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Com a suposicao
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Fernando Pessoa



RESUMO

Esse trabalho tem como objetivo demostrar a construgao da identidade religiosa da
Igreja de Deus, de matriz pentecostal, ao estuda-la no tempo, bem como explicar suas
doutrinas e a razdo de ser da igreja. O surgimento da denominagdo ocorreu nos
Estados Unidos da América, no final do século dezenove, e deu-se numa época em
que o liberalismo religioso ganhava for¢ca na igreja protestante, tanto na Ameérica como
na Europa. Pessoas nao satisfeitas com as condi¢des teoldgicas nas igrejas das quais
eram membros pediam um avivamento. Entdo, em 19 de agosto de 1886, na zona
rural da regido montanhosa entre os estados do Tennessee e da Carolina do Norte
surge, a surgiu a igreja que, de inicio, recebeu o nome de Unido Cristad sendo depois,
em maio de 1902, mudado para Igreja da Santidade e finalmente em 1907 e adotou-
se o nome de Igreja de Deus . De acordo com a histéria, a partir de 1907 o crescimento
da igreja tem se manifestado em varias dimensfes: numérica, administrativa, social,
educacional, missionaria, espiritual, estando presente hoje em

178 paises, com mais de 7 milhdes de membros. Trataremos de sua presenca
histérica no estado de Goias, suas transformacdes e a demarcacao de sua identidade
no campo religioso goiano.

PALAVRAS-CHAVE: Igreja de Deus no Brasil; Identidade; Histéria; Goias.



ABSTRACT

This study aims to demonstrate the construction of religious identity of Church of God,
and rescue her in time, it is argument and explanation of the doctrine and the reason
for the church and manifests itself as a narrative of the past. The emergence of the
name of God's Church in the United States in the late nineteenth century, occurred at
a time when the religious liberalism gained strength in the Protestant church, both in
America and in Europe. People not satisfied with the theological conditions in the
churches of whom were members cried, calling for a revival. Then, on August 19, 1886,
in rural mountainous region between the states of Tennessee and North Carolina
comes, the church at first received the name of Christian Union and later, in May 1902,
changed to Church of Holiness and finally in 1907 and adopted the name Church of
God. According to history, in 1907 the growth of the church has manifested itself in all
dimensions: numerical, administrative, social, educational, missionary, spiritual and
evangelism, being present today, as organized churches in 178 countries and more
than 7 million members. We discuss its historical presence in the state of Goias, your
identity in religion champ.

KEYWORDS: Church of God in Brazil; appearance; ldentity.
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INTRODUCAO

As tematicas fé e religido tém despertado o interesse de varios estudiosos que
guerem compreender como estas forcas que tém sido uma bussola nas acdes dos
homens. Esse movimento historiografico se torna homogéneo, depois de uma
trajetéria conturbada, sobretudo por suas ligacbes com a Histéria das Mentalidades.
Portanto, ele se tornou um campo fértil para pesquisas e estudos que tém contribuido
muito para a renovacdo da histdria cultural, bem como para a pesquisa sobre o
nascimento da Igreja de Deus.

O presente estudo almeja refletir a singularidade do crescimento da Igreja de
Deus no Brasil, no contexto da expansédo dessa denominacédo religiosa em todo o
estado de Goias. Refletimos sobre a identidade que tomou, as influéncias que recebeu
e sua interligacéo e/ou diferenciacdo com a Assembleia de Deus (AD), que traduz as
mudancas que ocorreram no contexto religioso da sociedade.

Procuramos mostrar como a Igreja de Deus no Brasil se insere no cenario
nacional, e internacional pelo avanco de religides pentecostais. Nesse contexto, a
(IDB) Igreja de Deus no Brasil € uma das liderancas de evangelizacdo de grande
expressao no Brasil. Hoje a denominacé&o tem mais de 7 milhdes de membros em 178
paises e territorios.

Atuando no pais como entidade civil e religiosa, sem fins lucrativos, de carater
evangelistico, educacional, beneficente, filantropico e assistencial, a igreja foi
registrada com Igreja de Deus no Brasil reconhecida pelos 6érgaos do Governo
brasileiro. Suas atividades sdo desenvolvidas e regidas, eclesiasticamente, pelos
“Ensinos, Disciplina e Governo da Igreja de Deus” (EDGID) administrativamente pelo
seu estatuto Social, devidamente registrado, e pela legislacéo brasileira em vigor.

As atividades da Igreja de Deus (IDB) tiveram inicio no pais no ano de 1955 a
partir da unido com a Igreja Evangélica Calvario Pentecostal, missdo de origem

americana que impossibilitada de continuar o trabalho uniu-se com as Igreja de Deus.

O proposito aqui é problematizar o papel desempenhado pela IDB nessas

perspectivas de intensas levas migratérias, urbanizacdo acelerada e modernizacao
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econdmica. A igreja cresceu junto ao plantio e colheita do protestantismo, nesse
sentido, essa investigacao parte da necessidade de compreender o que € a Igreja de
Deus? Que caracteristicas assumiu e como interagiu com diversos acontecimentos da
historia brasileira? Haja vista que sua insercdo implicou a criagdo de estratégias para
alcancar grupos sociais vindos de distintas regifes do pais, a partir de sua integracao
a modernizacdo do Brasil, vivenciou um processo de fortes tensbes sociais e
hibridismo cultural.

Como a IDB foi fundada na regido Montanhosa dos Estados Unidos se expandiu
para outras regides, muitos aspectos historicos da denominacdo auxiliam a
compreender as caracteristicas que ela apresenta ainda hoje, conforme demonstrou
Freston (1994). Portanto, estudar suas origens € necessario para entender como se
inseriu na formacao social brasileira. Esses aspectos foram analisados a partir do
didlogo com autores que abordam essas questdes, mas também analisando textos e
fontes ainda relativamente abertas, como as Convencdes Gerais das Igrejas de Deus
no Brasil e Assembleias de Deus, e sites da internet que relatam sua trajetéria e visao
de mundo no tocante a variados temas.

Como se caracteriza a identidade religiosa deusiana frente a outras religides
também inseridas no contexto acima mencionado? Qual a postura adotada pelos
deusianos em relacéo ao processo de modernizacao da sociedade? De que forma as
mudancgas socio- culturais das uUltimas décadas tem influido sobre as mudancas e
permanéncias na visdo de mundo deusinano e assembleianos? Como se caracterizam
as relacdes internas de poder da Igreja de Deus no Brasil e Assembleia de Deus e
sua relacdo com a esfera politica? O que representa a conversdo, o Batismo com o
Espirito Santo e como esses elementos interferem na reordenacgéo identitaria dos
fiéis?

O referencial tedrico aqui adotado € a Historia Cultural, sobretudo a Nova Historia
Cultural Francesa. Nao se trata de isolar um aspecto da cultura e fazer uma
abordagem unilateral do fendmeno religioso em questdo, mas estabelecer uma
relacdo entre este aspecto e as demais estruturas do campo social, enfatizando o
papel dos sujeitos historicos na construcdo de sua condicdo de agentes no mundo,
suas formas de lidar com os acontecimentos, as respostas que elaboram e as

estratégias de convivéncia que adotam. Sob esses pressupostos, o trabalho também
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agrega o didlogo interdisciplinar, compreendido como indispensavel a analise de um
objeto de estudo multifacetado como um movimento religioso.

Os autores com quem este estudo dialoga sé&o Pierre Bourdieu, Nestor Garcia
Canclini, Roger Chartier, Stuart Hall, Karen Armstrong e outros pesquisadores da
religido, cujas abordagens sao relevantes na compreensdo deste fenbmeno, como
Max Weber, Antonio Falvio Pierucci, Paul Freston, Ricardo Mariano e André Corten.

Os estudos culturais constituem um momento emergente de compreensao e
valorizacdo dos papéis desempenhados por diferentes sujeitos historicos dentro de
contextos especificos; neste caso, no sentido de delimitar a identidade cultural
evangeélica gestada pela Igreja de Deus no Brasil, a partir de aspectos da formacao
histérica de Goias e sua insercéo no processo de modernizagao brasileira. Em relacao
aos estudos culturais, o sentido antropoldgico de cultura como modo de vida se tornou
comum no pés-guerra.

Assim € interessante ressaltar o conceito de religiosidade popular de Roger
Chartier aqui adotado, entendido a partir de um processo de trocas simbolicas e
culturais entre segmentos diferenciados de uma sociedade e ndo como elemento de
oposicdo numa relacdo bipolar a uma religiosidade erudita. O pentecostalismo
deusiano ndo caracteriza mais apenas como uma religiosidade de pobres e pessoas
pouco escolarizadas, mas tem absorvido sujeitos de todas as camadas sociais, 0 que

explica as amplas mudancas ocorridas dentro do seu préprio contexto.
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O SURGIMENTO DA IGREJA DE DEUS NOS ESTADOS UNIDOS

O processo de implantacdo do protestantismo na América Latina remonta a
meados do século XIX. No inicio, dois tipos de protestantismo se instalavam em nosso
continente; o protestantismo de imigracdo, e o0 protestantismo de missao
(MENDONCA, 2005). No protestantismo de imigracéo, a fé protestante foi, por certo
tempo, professada de maneira domeéstica, devido aos entraves estabelecidos pela
religido Catdlica, até entdo dominante e homogénea em nosso continente. J4 o
protestantismo de missdo chega ao territério também do meio para o fim do século
XIX, quando a acao missionaria norte-americana se intensifica.

Nesta época o liberalismo ganhava forca na Igreja Protestante e os pilares
defendidos pelos fundamentalistas tais com a infalibilidade da Biblia, a imaculada
conceicao de Jesus, o sacrificio propiciatorio da morte de Cristo, aressurreicao literal
do Corpo, a segunda vinda corporal de Jesus Cristo a terra, eram considerados
ensinos falsos ou desnecessarios pelos liberais e, portanto, sem importancia, uma vez
que diversos levantamentos constataram que nao tinham nenhum tipo de base biblica.

Na Europa, especialmente na Alemanha, a critica sistematica a Biblia era uma
pratica que assombrava a muitos cristdos. Este liberalismo religioso ganhou forga nas
igrejas americanas e associado com outros fendmenos proprios da Igreja da América
do Norte traria como resultado o surgimento de movimentos clamando por
reavivamento® o que originou, principalmente no inicio do século XX, o]
surgimento das chamadas Igrejas de Santidade.

Nos Estados Unidos a Igreja Protestante do final do século dezenove
apresentava caracteristicas curiosas. Houve uma divisao entre as igrejas do Norte e

as igrejas do Sul com relag&o ao apoio a Guerra da Secesséo (1861-1865). “As

! Reavivamento sdo acontecimentos, ditos moveres espirituais, em que hé a transformacéo de vidas em niimero e
sdo tipicos do protestantismo angloamericano, em milhares, sdo atraidos as igrejas, principalmente pentecostais, e
sinais incomuns como batismo no Espirito Santo e curas em massa acontecem.
-http://www.dicio.com.br/denominacional/ Acesso: 29/02/2016 as 21:59


https://pt.wikipedia.org/wiki/Protestantismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Inglaterra
https://pt.wikipedia.org/wiki/Inglaterra
https://pt.wikipedia.org/wiki/Batismo_no_Esp%C3%ADrito_Santo
http://www.dicio.com.br/denominacional/
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igrejas do Norte defendiam a abolicdo dos escravos enquanto que as igrejas do Sul
apoiavam os confederados defensores da escravatura. (CARVALHO,1998,p.14).

Neste periodo a Igreja Catdlica Romana ganhou for¢a e conseguiu estruturar-
se na sociedade americana, 0 que provocou reacao por parte da Igreja Protestante.

A prosperidade foi outra caracteristica da Igreja Protestante desse periodo,
nos Estados Unidos. ApGs a guerra, havia um esforco nacional para reconstruir a
nacdo. Os negdcios expandiam-se, as explora¢cées dos recursos naturais cresceram
tremendamente e a Igreja sentiu os efeitos desta nova condicdo de vida da sociedade.
Acentuou-se a preocupacdo com o preparo formal para o exercicio do ministério
eclesiastico e seminarios foram organizados. O movimento dos leigos e dos jovens
ganhou importancia nas igrejas e houve um consideravel crescimento, principalmente
na Escola Dominical, sendo que esta modalidade de Escola Biblica comeca a abrir um
entendimento mais verdadeiro do protestantismo.

Alguns padrbes comportamentais da época chamam a atengao. “Habito que
hoje a maioria dos protestantes evangélicos no Brasil considera descabivel durante
um culto, naquela época, especialmente em certas regides dos Estados Unidos, era
normal. Por exemplo, fumar.” (CARVALHO,1998, p.20). Inclusive em diversos templos
havia cinzeiros para facilitar a vida dos fumantes durante o culto. Registra- se ainda
gue a separacgao entre brancos e negros era marcante, mesmo apoés a lei que libertou
0S escravos, sendo que a propria constituicdo da igreja é contra qualquer tipo de
diferenca.

A preocupacdo com temas escatolégicos ndo era comum ha Igreja
Protestante deste periodo. Temas como a segunda vinda de Cristo, 0 arrebatamento
da Igreja, uma vida de santidade, jejum e oragdo, os dons do Espirito Santo na Igreja,
nao constam no perfil da Igreja desta época. Sua caracteristica marcante desta época
era o tradicionalismo, vivendo na contraméo do ensinamento da propriaigreja.

Na regido onde nasceu a Igreja de Deus, a comunidade protestante
apresentava caracteristicas proprias. Era uma igreja rural, formada por pequenos e
meédios proprietarios de terra, na regido montanhosa entre os estados do Tennessee

e da Carolina do Norte. Eram igrejas reformadas tradicionais. “A populagédo desta
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regido era protestante na sua totalidade. A atividade eclesiastica era mais uma
tradicao e um costume”. (CARVALHO,1998, p.21).

Ele pregava pelos caminhos, nas casas, em qualquer lugar que tivesse
oportunidade. As Igrejas da regido ndo Ihe davam oportunidade para pregar
em suas reunides. Mais do que isto, ele era criticado e ridicularizado — A Unido
Cristd era chamada de “A Igreja de Spurling” ou “A Unido dasOvelhas
Selvagens”. (CARVALHO,1998, p.21).

A igreja era o centro social e religioso da comunidade. A regido era bastante
afastada de centros urbanos desenvolvidos. O meio de transporte mais rapido era o
cavalo. As pessoas tinham pouca formacéo escolar e eram acostumadas ao trabalho
pesado do campo. Era uma regido montanhosa e a terra era pouco fértil, as familias
eram numerosas e simples.

Ali as barreiras denominacionais® eram muito fortes. As Igrejas procuravam
ganhar adeptos muito mais para elas mesmas do que para Cristo. O avivamento
genuino tinha praticamente desaparecido. Assim havia em muitas pessoas sinceras,
um sentimento de inconformidade com aquela situagéo e por isto suportava com
paciéncia, esperando que Deus mandasse um verdadeiro avivamento.

No ano de 1884, um pastor da Igreja Batista, Ricardo G. Spurling, que liderava
a Igreja de Cokercreek, comecou a constatar em sua comunidade a posi¢ao espiritual
decadente que a Igreja daquela regido montanhosa estava vivendo. Assim, aquele
pastor batista se entregou ao estudo da Biblia e a oracdo. O filho dele, Ricardo
Spurling Junior e um senhor chamado Jodo Plemons, foram seus primeiros
companheiros de oragdo e estudo da Biblia. Assim, mais de dois anos, o pastor
Ricardo e seus amigos, colocaram a Igreja a necessidade de um despertamento

através de um reformismo.

2 Definicdo: Em que ha denominacgdo, designacdo; relacionado com a acdo de denominar, de dar nome: projeto
em nivel denominacional. Pode se referir as igrejas derivadas do cristianismo: congresso denominacional.
Partidario; controlado ou financiado, real ou nominalmente, por alguma denominacdo. Fonte:
http://www.dicio.com.br/denominacional/ Acesso: 29/02/2016 as 21:53.


http://www.dicio.com.br/denominacional/
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Figura 2- Pr. Ricardo G. Spurling Jr. e seus filhos (1891)

n.-asp#rllng e i. g "

p seus fiihos,
1891

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html

Figura 3 - Casa da familia Spurling

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html

A preocupacdo daquele pastor foi ignorada por sua igreja e por sua
comunidade. Mais do que isto, ele e seus amigos eram escarnecidos e tratados com
hostilidade por pessoas de sua organizacdo e da comunidade. Eram vistos como

pessoas inconformadas e insatisfeitas; pessoas que estavam desequilibrando e


http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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perturbando a tranquilidade da igreja, que se encontrava em uma zona de conforto
foram vistos como fanaticos.

Desta forma, o pastor Ricardo G. Spurling concluiu que era inutil seu esforgo
para levar a sua igreja a uma busca sincera por avivamento e reforma. Ele tinha que
tomar a decisdo de conclamar a todos que tinham a mesma fome e sede espiritual
para uma agdo mais especifica na busca de seus objetivos. Em consequéncia marcou
uma reunido para o dia 19 de agosto de 1886, nas dependéncias do moinho do Barney
Creek, uma casa construida pelo pastor Ricardo e outros irmaos, proximo a juncao
dos corregos Barney e Coker.

“A reunido aconteceu numa quinta-feira, dia 19 de agosto de 1886, a noite.
N&o consta registro do quantitativo de pessoas que participaram da reunido. ” (CONN,
CHARLES,1977) O pastor Ricardo G. Spurling fez um discurso inconformado e

concluiu com o seguinte convite:

Todos os cristdos, como 0s que aqui estdo presentes, que desejarem ser
livres de todos os credos e tradi¢des feitas pelos homens, e estdo dispostos
atomar o Novo Testamento, ou seja, a lei de Cristo, como sua Unica regra de
fé e pratica, dando uns aos outros direitos iguais e o privilégio de ler e
interpretar para si mesmos como ditar suas consciéncias, e estdo dispostos
a reunirem-se como a Igreja de Deus para realizar negdcios como a mesma,
venham a frente.(Cleveland, Tennesse: Pathway Press, 1974 ,p.77)

Oito pessoas foram a frente e deram a destra de confraternidade: Ricardo
G. Spurling, John Plemons, Polly Plemons, Barbara Spurling, Margareth Lauftus,
Melinda Plemons, John Plemons Janior e Adeline Lauftus.
"(CONN,CHARLES,1977) Em seguida comecgou a primeira sessdo formal daquele

grupo e foram tomadas as seguintes decisdes:

1. A organizacdo que acabava de nascer deveria chamar-se Uni&o Crista.

2. Novos membros poderiam ser aceitos pelo grupo, desde que tivessem
um bom carater cristdo e aceitassem as obrigacfes sob as quais 0s
primeiros oito tinham se unido.

3. Caso um ministro desejasse unir-se a Unido Crista o seu certificado de

licenca ou ordenagéo seria valido.
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4. O pastor Ricardo G. Spurling ficava reconhecido como o pastor, lider e

moderador da Unido Crista.

Antes do encerramento da sesséo, um novo convite foi feito para tornar-se
membro do grupo. O filho do pastor Ricardo G. Spurling - Ricardo Spurling Junior -
que também era ministro licenciado pela Igreja Batista, foi a frente. Ele era o mais
jovem dos filhos do pastor Ricardo e quem o acompanhara em oracao e estudo da
Palavra. O grupo Ihe deu a destra de fraternidade e em seguida a reunido terminou.
“O tempo mostraria que ele nao foi apenas o primeiro membro e ministro ganho a
Uniéo Cristd, mas um de seus pioneiros maisimportantes.” (CARVALHO,1998,p.30).
“Este grupo, ja separado da Igreja Batista, passou a reunir-se nas dependéncias do
moinho de construcao rustica de Barney Creek. No dia 2 de setembro de 1886, o
velho pastor Spurling, sob a recomendacgéo da congregacao, consagrou o filho dele,
Ricardo Spurling Junior, como ministro ordenado da nova igreja.”
(CARVALHO,1998,p.32). No dia 26 de setembro de 1886, a pedido da igreja, o velho
Spurling dava posse ao pastor Spurling Junior como o novo pastor da Uni&o Crista.
Poucos dias depois o pastor Ricardo G. Spurling faleceu com a idade de
setenta e quatro anos. Ricardo Spurling Junior era o pastor e tornou-se o lider do
movimento, apds a morte do pai dele.

A longo da histéria, os nomes da denominacgao foi sendo trocado. “Em 1907
passaria a chamar-se Igreja de Deus. No inicio o movimento foi denominado por Unido
Crista, em maio de 1902” (CARVALHO,1998, p.35). O nome foi mudado para Igreja
da Santidade de Camp Creek e finalmente na Segunda Assembleia Geral, realizada
em Union Grove em janeiro de 1907, o nome foi mudado para Igreja de Deus, no
lugar chamado Barney Creek, no municipio de Monroe, no estado do Tennessee, nos

Estados Unidos da América do Norte.

Areunido do dia 15 de maio de 1902, mostrou ser eficiente. Um plano simples
de governo foi adotado, visando defender a igreja de futuras aberracdes
doutrinarias. O nome foi mudado para “Igreja da Santidade de Camp Creek”.
O termo Camp Creek, (cérrego do campo) apenas designava o local onde
localizava a Igreja da Santidade. (CARVALHO,1998, p.35)
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Figura 4- Local onde foi realizada a Primeira Assembleia Geral da Igreja de Deus.
Direita: Ricardo Spurling Junior

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html

1.1 O AVIVAMENTO

O pastor Spurling Janior tornou-se um pregador solitario na regido
montanhosa entre os estados do Tennessee e da Carolina do Norte. Ele pregava
pelos caminhos, nas casas, em qualquer lugar em que tivesse oportunidade. As
Igrejas da regido nao lhe davam abertura para pregar em suas reuniées. Mais do que
isto, ele era criticado e ridicularizado. A Unido Cristd era chamada de "A Igreja de
Spurling" ou "A Unido das Ovelhas Selvagens". Mas ndo ha nada que comprove que
o pastor Spurling sofrera qualquer tipo de violéncia fisica neste periodo. Ele
representava muito pouco e ninguém acreditava que ele e a Unido Cristad fossem uma
ameaca.

Spurling Janior pregou durante dez anos (1886-1896) naquela regido, antes
gue alguma coisa significativa ocorresse. Neste mesmo periodo a Unido Crista
permanecia orando e clamando a Deus por um avivamento, mas os resultados foram
pouquissimos. As pregacdes de Spurling Janior eram embasadas principalmente
sobre a importancia da santificacdo. Era uma pregacdo que enfatizava o lado
negativo, apontando o que o crente deveria deixar de fazer para ser santificado,
levando as pessoas ao cair em si, pois estavam em contradicdo com 0s principios
biblicos. Ha indicacdes de que ele nédo fazia diferenca entre  0s
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principios arminianos® e calvinistas® em suas prédicas. Ele enfatizava a necessidade
de outra reforma na Igreja de uma nova postura do cristdo em relacdo as suas
atitudes.

A doutrina da santificacdo que o pastor Spurling pregava ndo era bem
definida como a doutrina da santificaco. E possivel que ele ndo conhecesse bem os
principios de santificacdo até mesmo porque ainda eram um jovem inexperiente. Mas
ele tinha certeza de que era necessario um avivamento e ele fazia o melhor que podia
para que isso acontecesse.

Influenciados pela doutrina da santidade enfatizada pela Unido Crista, trés
homens leigos daquela vizinhanca uniram-se ao pastor Spurling e comecaram,
também, a pregar sobre a santidade. William Martin era metodista, Joe M. Tipton e
Milton McNabb eram batistas. Estes trés homens conheciam a doutrina wesleyana
sobre a santificagcdo e comecaram a enfatizar o lado positivo da santificagdo que nao
era pregado pelo pastor Spurling, Essa juncdo acrescentaria experiéncias para o
Novo grupo.

Esses trés pregadores leigos foram rejeitados por suas Igrejas, e assim como
0 pastor Spurling, comecaram a pregar em qualquer lugar onde fossem aceitos,
enfatizando sempre a santificacdo e o avivamento. Eles proclamavam que tinham
recebido a experiéncia de santificacdo similar a que Jodo Wesley testificou haver
recebido na Rua Aldersgate, em Londres, no dia 24 de maio de 1738. Essa
santificagcdo e avivamento ficaram conhecidas como Metodismo, com o intuito de
fortalecer e renovar o espirito cristdo daqueles que comungavam junto a religidao
oficial anglicana. Esse grupo, conhecido inicialmente como "Clube Santo", marcou
sua identidade pelo método: dias fixos para praticar o jejum, hora certa para a leitura
da Biblia e oracéo, dia de visitar os presos, etc. Por causa dessa organizagao, esse

grupo foi "apelidado" de Metodistas, quer dizer, agueles que tém método.

*E uma escola de pensamento soterolégica de dentro do cristianismo protestante, baseada sobre ideias do tedlogo
reformado holandes Jacobus Arminius e seus seguidores histéricos, os Remonstrantes. ... Fonte:
http://www.dicio.com.br/denominacional/ Acesso: 29/02/2016 as 22:45.

4 O Calvinismo (também chamado de Tradicdo Reformada, Fé Reformada ou Teologia Reformada) é tanto um
movimento religioso protestante quanto um sistema teolégico biblico com raizes na Reforma iniciada por Jodo
Calvino em Genebra no século XVI. Fonte: http://www.dicio.com.br/denominacional/ Acesso: 29/02/2016 as
22:53.
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No verdo de 1896 os trés pregadores itinerantes - William Martin, Joe M.
Tipton e Milton McNabb - chegaram a Camp Creek. Por convite do grupo de oracéo,
os trés evangelistas fizeram ali uma série de pregacdes que deu inicio a um grande
avivamento, conhecido na histdria do movimento pentecostal como o Aviva mento de
Camp Creek.

Cada noite a escola, local da reunido ficava lotada por pessoas buscando a
doutrina da santidade. A noticia corria entre os habitantes das montanhas e eles
chegavam de todos os lados. Alguns andavam grandes distancias, considerando o
guanto eram ruins as estradas da regido. A expectativa do que ia ocorrer na proxima
reunido era maior a cada dia. Durante as reunifes varias pessoas prorrompiam em
choro e gritos de alegria. Outras dangcavam em éxtase espiritual, a medida que eram
movidas por um sentimento de perddo e salvacdo. Outras entravam em transe
espiritual. A escola ndo comportava o niumero de pessoas que a cada dia participava
das reunides.

Os cultos eram dirigidos com simplicidade. Comecavam com canticos
conhecidos. Quase nao havia instrumentos musicais. ApOs 0s canticos
congregacionais seguia-se 0 momento para o0s testemunhos dos milagres e
experiéncias espirituais. Seguia um momento de oragcdo, com uma particularidade
desconhecida naquela época, naquela regido: todos oravam ao mesmo tempo. Era
0 que hoje se conhece como orag¢ao unanime. Em seguida, um dos trés evangelistas
lia um texto da Biblia e pregava. Eles sempre iniciavam a pregacdo com a seguinte
expressao: "Assim diz o Senhor".” Eles terminavam a pregagdo com um chamado
para que os arrependidos viessem ao altar da oracdo. Apesar da simplicidade
daqueles Pastores consta que as prega¢cdes eram muito eloquentes.”
J(CARVALHO, 1998,p.45).

Nesta assembléia foram enfatizados o evangelismo e a obra do Espirito
Santo, como no dia de Pentecostes. Dois Irméos foram consagrados ao
ministério: [...] Os dons espirituais, a cura divina e o batismo com o espirito
santo foram as doutrinas discutidas e enfatizadas nas sessdes desta
assembléia. O pastor Tomlinson foi quem presidiu a segunda Assembléia
Geral. (Carvalho, 1998, p.45).

No transcorrer dos cultos, muitos caiam de joelhos na frente da congregacao
clamando pela experiéncia da santificacdo, conforme os pregadores ensinavam. O

clima das reunides era de muita liberdade espiritual. Diz-se queo



25

assunto mais comentado em toda aquela regido, nagueles dias, era 0 movimento de
Camp Creek. Os evangelistas seguiram para outras regides préoximas e 0 irmao
William F. Bryant continuou como o lider do daquele local.

Ademais dos resultados ja& mencionados, foi notado que numa fervente
reunido de oracao, no grupo escolar, pessoas ficaram num estado de éxtase, falando
em linguas estranhas. O fendmeno néo foi entendido imediatamente. Mas um estudo
minucioso da Biblia mostrou ao grupo que aquilo era idéntico ao que ocorrera aos
discipulos de Jesus no dia de Pentecostes. Assim eles concluiram que aquelas
manifestacbes ndo deviam ser reprimidas. Os relatos biblicos e a experiéncia
daquelas pessoas pareciam tdo idénticos que ndo havia duavida: "um novo
derramamento do Espirito Santo havia acontecido.”

O relato deste incidente é assim descrito:

O povo buscou a Deus com toda sinceridade e o interesse aumentou, até
gue inesperadamente, corno uma nuvem num céu bem claro, o Espirito
Santo comecou a descer sobre os adoradores de Deus honestos, humildes
e sinceros. Enquanto os cultos prosseguiam. Uns apds outros caiam sob o
poder de Deus e rapido muitos estavam falando em linguas conforme o
Espirito Ilhes dava que falassem. Conn,CharlesW.Like
Army,Cleveland.Tennessee:Pathway Preess,1977

Figura 5 - Schearer Schoolhouse. Grupo escolar usado como templo da Igreja "Uni&o
Crista". Local onde ocorreu um grande derramamento do Espirito Santo, que ficou
conhecido como "O Avivamento de Camp Creek".

i
i

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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Figura 6 - Atualmente, no local onde ficava a Schearer Schoolhouse,foi erigido um
marco, em homenagemao grande derramamento do Espirito Santo ocorrido naquele
local.
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Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.htmI

A noticia deste fenbmeno espalhou-se rapidamente por toda aquela regido.
Diz-se que pessoas deixaram o trabalho ao meio dia, outras ndo ordenharam as
vacas, outras pararam os bois que aravam a terra e foram a Camp Creek para
confirmar o estranho fato. O pastor Spurling Junior, que ndo estava presente, ouviu
a noticia e foi apressadamente verificar o que estava acontecendo com 0 seu
rebanho. Ao chegar, ele foi um dos primeiros a receber a experiéncia de falar em

linguas estranhas.
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Figura 7 - Rev. A. J. Tomlinson, em frente ao templo que sediou a 22 Assembléia Geral
(1907). Nesta ocasiao, foi oficializado o nome "Igreja de Deus" (CHURCH OF GOD).
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1.2 APERSEGUICAO

O despertamento espiritual daquela nova igreja, em 1896, nao trouxe so
alegria. Varias pessoas se posicionaram contra 0 movimento e comecaram a
perseguir 0s crentes pentecostais. Os primeiros a levantarem-se contra estes
pentecostais foram os préprios lideres de igrejas tradicionais da regido, que 0s
acusavam de heresia, blasfémia contra Deus, loucura e idiotismo. Numa Igreja
Batista da regiéo, 33 pessoas foram excluidas sé numa reunido porque “professaram
viver uma vida de santidade”.

Numa tarde quando os crentes da Unido Cristd chegaram para dirigir mais
uma reunido no Grupo Escolar Shearer Schoolhouse, encontraram as portas e as
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janelas fechadas com reforcos e um aviso dizendo que estavam proibidos de
reuniram-se naquela escola. Lideres religiosos e os vizinhos tinham pressionado as
autoridades do Municipio para tomar tal deciséo.
Com a construcéo do templo de madeira, a Unido Crista ficou bem
caracterizada com uma igreja independente. Consequentemente, com a nova
construcéo, ocorria rompimento com as grandes igrejas tradicionais e era definitivo.
Foi quando, numa noite um grupo de opositores incendiou o templo e saiu
correndo, mas, como era época de chuvas uma forte chuva apagou o incéndio. Dias
depois o templo foi dinamitado e uma boa parte dele foi destruida, porém, com
paciéncia os irmaos o reconstruiram. Havia inimigos por todas as montanhas, era
inatil tentar encontrar um culpado.

Vendo que a explosdo com dinamite n&o tinha sido capaz de intimidar os
pentecostais, 0s opositores decidiram tomar uma medida radical. Num domingo, ao
meio dia, 106 homens reuniram-se para destruir o templo. Os cultos aos domingos
comecavam no periodo vespertino. Aqueles homens desmancharam o templo e
empilharam a madeira. Quando os irmaos foram chegando para o culto, viram
aqueles homens ao redor daquela madeira, que fora um templo. Os crentes
pentecostais imploraram, tentaram dialogar para impedir a destruicdo, mas foi em
vao. Eles puseram fogo e ficaram vigiando até tudo se tornar cinzas.

Entre aqueles 106 homens estavam varios ministros das igrejas da regiao,
diaconos, administradores, um delegado e um juiz de paz. O fato de terem
desmanchado o templo antes de queima-lo foi intencional, pois quando foram
julgados pelas autoridades do Municipio de Cherokee, eles se defenderam dizendo
gue nao tinham queimado um templo e sim um amontoado de madeira. Parece que
isto aliviava a consciéncia deles.

Um novo templo néo foi reconstruido. As reuniées continuaram na casa do
irmao W. F. Bryant, mas as persegui¢des continuaram. Durante os cultos noturnos,
por varias vezes foram disparados tiros contra a casa do irmao Bryant e as paredes
foram acertadas, porém ninguém foi morto. As casas dos irméaos da Unido Crista
eram apedrejadas quase todas as noites. Quatro ou cinco casas foram queimadas.
Os vidros das janelas eram quebrados. As criangas passaram a ter como tarefa,

juntar os cacos de vidro e as pedras pela manha.
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Outra forma de perseguicao foram os "cavaleiros noturnos". Grupos a cavalo
patrulhavam as estradas das montanhas, tentando intimidar as pessoas de sairem
durante a noite e assim impedir que cultos ou reunides de oracdo fossem feitos na

casa dos pentecostais.

Cabe destacar que os 106 homens que queimaram o templo foram
indiciados pela justica. Durante o julgamento, na cidade de Murphy, sede do
tribunal do Condado, tudo indicava que eles seriam aprisionados, contudo
os irmédos da Uniado Crista foram as autoridades e pediram cleméncia para
eles. Alegaram que aqueles homens eram seus vizinhos e alguns eram seus
parentes. Eles necessitavam era de conversdo e ndo de prisdo. Assim,
foram deixados em liberdade. (CARVALHO, 1998, P.31)

Apbs este incidente as perseguicbes foram diminuindo. O periodo de
perseguigdo mais ou menos intensa durou cerca de seis anos. Porém a perseguicao

externa nao enfraqueceu o trabalho, ao contrario, com ela a Igreja ficou mais forte.

1.3 SOLIDIFICACAO, CRESCIMENTO E ENSINOS, DISCIPLINAS E
GOVERNO DA IGREJA DE DEUS.

A igreja da Santidade néo visava unir todas as denominacfes, como antes.
Havia a consciéncia de que ela era uma igreja independente, procurando crescer e
formar um escopo de governo e de doutrina.

Nos primeiros treze meses, ap0s a restruturacdo, ndo houve crescimento.
Aparentemente aquele movimento jA& ndo chamava a atencdo daqueles moradores
das montanhas. Muitos tinham medo do fanatismo, tinham perdido a simpatia pelo
avivamento, ndo tinham confianca, sentiram enganados e com muitas davidas. Por

outro lado, 0os que permaneceram adotaram uma atitude muito reservada.

No dia 13 de junho de 1903, cinco novos membros ingressaram na Igreja. Isto
aconteceu ap6s uma reuniao de estudo biblico, onde eles foram convencidos
de que a doutrina do grupo estava de acordo com 0s ensinos do Novo
Testamento. Dois dos cinco foram consagrados como diaconos e um deles
chegaria a ministro ordenado. O nome dele era Ambrose Jessup Tomlinsom.
(CARVALHO, 1998, p.36)
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‘O irmao A. J. Tomlinsom era um vendedor de Biblias da Sociedade Biblica
Americana”. (CARVALHO,SILAS,1998,p.43).Ele era um Quaker que tinha se mudado
do estado de Indiana, agora ele morava em Culbertson, na Carolina do Norte, distante
vinte e trés quildometros da Igreja da Santidade. Ele conhecia o0 movimento desde o
ano de 1896, ano do grande avivamento. Sabia das perseguicdes e dos excessos do
grupo. Tinha amizade com pessoas do movimento, mas até entdo, ndo tinha se
interessado em pertencer aquele grupo.

Uma das razbes que fez com que A. J. Tomlinson demorasse tanto para
decidir unir-se ao grupo é que ele ndo aceitava a ideia de uma organizacéo
eclesiastica. Por varias vezes ele aconselhou o grupo a ndo se organizar, dizendo que
isto seria um grande erro. Finalmente, no dia 13 de junho de 1903, ele decidiu unir a
sua sorte ao grupo, como ele relata em seu livreto de memodrias intitulado

Respondendo o Chamado de Deus, da seguinte maneira:

Estes amigos tinham se organizado definitivamente cerca de uns treze meses
antes, quando lhes visitei no momento que acabo de mencionar, entdo nos
reunimos para orar e estudar a Palavra de Deus. Aprendi mais acerca da
organizagao neste momento, e entendia claramente o que eles queriam dizer,
guando mostravam que estava por toda a Biblia, corretamente interpretada e
o Novo Testamento como sua Unica regra de fé e pratica. Isto me convenceu
e interessei muitissimo, imediatamente. Eu fazia toda sorte de perguntas e
me davam respostas biblicas que perfeitamente satisfaziam as minhas
inquietacbes. Entédo eu disse, isto significa que esta é a Igreja de Deus. Eles
responderam afirmativamente. Entdo aventurei a perguntar se eles me
recebiam na comunhdo da igreja, com o entendimento de que esta era a
Igreja de Deus da Biblia. O grupo concordou e logo procedeu a ordem da
recepcdo. Aceitei o compromisso com profunda sinceridade e com uma
consagracdo extrema que jamais esqueceria. (Cleveland, Tennesse:
Pathway Press1974,p.68)

Poucos meses depois A. J. Tomlinson foi ordenado e nomeado pastor da
Igreja da Santidade pelos pastores Spurling e Bryant. Desta forma estes dois pastores
ficaram livres para o trabalho evangelistico entre o povo das montanhas. Tomlinson
demonstrou ser um bom pastor, e catorze novos membros foram acrescentados a
igreja em seu primeiro ano. W. S. Lemons, um dos novos membros, foi mais um
ministro para a Igreja da Santidade.

Esses dois novos ministros deixaram a Igreja da Santidade em condicfes de

iniciar novos trabalhos. O pastor Lemons unise aos pastores Spurling e Bryant e
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evangelizaram regides dos estados da Carolina do Norte, do Tennessee e da

Georgia.

Em dezembro de 1904, o pastor Tomlinson mudou-se para a pequena cidade
de Cleveland, no estado do Tennessee, no Condado de Bradley. Apesar de
Cleveland ficar distante cerca de oitenta quildmetros de Camp Creek e
separados por uma floresta montanhosa, que hoje é chamada de Floresta
Nacional Cherokee, o pastor Tomlinson visitava com regularidade a Igreja da
Santidade, cruzando esta regido a cavalo.(CARVALHO,1998, P.38).

Logo que se estabeleceu em Cleveland, o pastor Tomlinson comecou a
pregar em uma igreja numa comunidade chamada Unido Grove, distante uns quinze
quilometros de Cleveland. A dedicacao e a habilidade das pregacdes de Tomlinson o
fezeram muito querido naquela igreja e a mesma uniu-se com a Igreja da Santidade.

Em 1905 os registros mostram que a Igreja da Santidade tinha quatro igrejas
organizadas: uma na Carolina do Norte, (Camp Creek), duas no Tennessee e uma
na Georgia. Eram igrejas pequenas e em lugares sem grande expressdo, mas
demonstravam claramente que a obra estava solidificada e que o crescimento, apos

vinte anos, era uma realidade.
O doutor Charles Conn faz uma andlise dos primeiros vinte anos da historia

da Igreja de Deus e apresenta sete periodos diferentes, sequenciados:

Os anos da busca, 1884-1886.

O ano do comeco, 1886.

Os anos da semeadura, 1886-1896.

Os anos do avivamento e da perseguicdo, 1896-1900.
Os anos da confuséo, 1900-1902

O ano da reorganizacgao, 1902.

N e gk~ e bd P

Os anos da expanséao, 1902-1905.

A Igreja solidificou-se, cresceu em numero e estabeleceu os principios
basicos de sua doutrina pentecostal. O batismo no Espirito Santo, falar em outras
linguas, a cura divina, viver em santidade, os dons espirituais, o Novo Testamento
como regra de fé e pratica, sdo termos que surgiram naquela época na Igreja da

Santidade e até os dias atuais sdo basicos na doutrina da Igreja de Deus. Este
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movimento que solidificou nesta época, cresceu e tem espalhado a sua influéncia por
todo o mundo. Ele € uma marca do inicio do derramamento do Espirito Santo na Igreja
contemporanea.

No final do ano de 1905 houve um consenso entre 0s quatro ministros e as
igrejas existentes de que era necessaria uma reunido, com representantes das quatro
igrejas, para responder certas perguntas, estudar a Biblia juntos, tracar alguns planos
e fazer uma avaliagéo do crescimento que estavam tendo. Sete anos mais tarde, um

dos ministros, falando sobre como decidiram fazer esta primeira convencgao disse:

N6s nos unimos como Igreja de Deus para caminhar na luz e a0 mesmo
tempo esquadrinhar as Escrituras, com grande desejo de procurar
conhecimento e luz adicional. No final deste ano a necessidade cresceu tanto
gue os ministros quase foram forcados a procurar na Biblia para ver se havia
algo que garantia a convocagdo de uma assembleia assim. N6s caminhamos
suave e cuidadosamente em oracao diante de Deus, como fazemos até hoje,
determinados a caminhar na luz da Biblia, ndo ir além a nenhum de nossos
ensinos e praticas e ao mesmo tempo prosseguir a medida que a luz fosse
dada. (Cleveland, Tennesse, 1974,P.178)

A base biblica que aqueles ministros encontraram para a convocacdo da
primeira Assembleia Geral foi Atos dos Apdstolos capitulo 15. Neste capitulo ha o
relato de como foi que a Igreja Primitiva fez para resolver o grande conflito doutrinario
gue envolvia as igrejas. Houve uma reunido com representantes das igrejas, o assunto

foi discutido, varios irmaos deram seus testemunhos, chegou-se a uma concluséo
consensual e a mesma foi comunicada oficialmente as igrejas por meio de uma carta.

Evangelismo e a Escola Dominical foram dois assuntos que tomaram bastante
tempo das discussbes. A preocupacdo em evangelizar para expandir e praticar a
Escola Dominical como forma de fortalecer e educar os crentes foi uma nota de
destaque na primeira Assembleia Geral.

O problema do uso do fumo foi outro assunto de destaque. Aquela regido era
uma das principais produtoras de fumo do pais. As pessoas dali fumavam como um
passatempo e por prazer e desconheciam os males que o fumo causava para a saude.

Muitos consideravam fumar um mau habito, mas as igrejas tradicionais
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tinham até cuspidores para a conveniéncia de seus frequentadores durante os cultos.
A conclusado da Assembleia foi contra o uso do fumo em qualquer forma.

Est4 registrado que num certo momento os ministros e alguns didconos
choraram copiosamente quando foram desafiados para o evangelismo. Eles se
comprometeram trabalhar a com afinco para difundir o glorioso evangelho do Filho de
Deus.

A primeira Assembleia Geral terminou com a recomendacdo de maior unido
fraternal entre as igrejas e com a decisao de que a Assembleia seria realizada todo

ano no més de janeiro.

No ano de 1906 alguns membros influentes da igreja de Camp Creek
mudaram-se para Cleveland, onde jA& morava o pastor Tomlinson. No dia 10
de outubro de 1906, num local simples, foi organizada a Igreja da Santidade
de Cleveland. Com esta cidade passou a ser 0 hovo centro de atividades da
Igreja.(CARVALHO, 1998, P.44)

Figura 8 - Em 1906, a Igreja de Deus (na época, "Igreja da Santidade"), conduziu a
sua 12 Assembléia Geral, na casa de J.C. Murphy. Vinte e uma pessoas assistiram a
reunido. Sao retratados a frente da casa o Rev. Ricardo G. Spurling e o Rev. W. F.
Bryant. Esta casa foi restaurada e permanece até hoje em seu estado original no
condado (cidade) de Cherokee, na Carolina do Norte.

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html

A segunda Assembleia Geral iniciou no dia 9 de janeiro de 1907. Foi realizada

na pequena igreja de Unido Grove, proximo de Cleveland, TN. O pregador


http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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da abertura foi o pastor Ricardo Spurling,nesta ocasido ele enfatizou a
responsabilidade da Igreja em levar o evangelho a todo o mundo.

Uma das decisGes mais significativas desta assembleia foi tomada na sexta-
feira, dia 11 de janeiro. Por unanimidade o nome da organizacao foi mudado de Igreja
da Santidade para Igreja de Deus. Todos os presentes concordaram gue este era o
nome biblico para a Igreja do Senhor Jesus. A "Unido Crista" designava um ideal,
"Igreja da Santidade" definia uma doutrina, mas nenhum dos dois nomes era
uma designacdo escrituralista® para a Igreja Biblica. Muitas referéncias do ~ Novo
Testamento foram citadas para justificar a mudanca do nome.

Nesa Assembleia foram enfatizados o evangelismo e a obra do Espirito Santo,
como no dia de Pentecostes. Dois irmdos foram consagrados ao ministério: Alex
Hamby e H. L. Trim. Os dons espirituais, a cura divina e o batismo com o Espirito
Santo foram as doutrinas discutidas e enfatizadas nas sessdes desta Assembleia.

O pastor Tomlinson foi quem presidiu a Segunda Assembleia Geral. Ele
possuia qualidades de lideranca, tinha um bom preparo educacional, para 0 meio
social onde atuava e os seus companheiros de ministério reconheceram isto, dando a
ele a funcdo de moderador da Assembleia Geral. Essa reunido ficou constatado que
outras Igrejas foram organizadas, 0s ministros pastoreavam mais de uma
congregacao ao mesmo tempo. O crescimento ndo foi espetacular, mas foi firme.
Havia perspectiva de um futuro brilhante.

A Terceira Assembleia Geral foi realizada de 8-12 de janeiro de 1908, na
cidade de Cleveland, IN. No final de 1907 a igreja de Cleveland era a maior, tinha
sessenta membros. O pastor Tomlinson foi, novamente, o moderador da Assembleia.
Até o final da Terceira Assembleia Geral, o pastor Tomlinson ainda ndo era batizado
no Espirito Santo. No domingo seguinte apds o encerramento desta assembleia,
engquanto o irmao G. B. Cashwell, da Carolina do Norte pregava na igreja

local de Cleveland, o pastor Tomlinson foi batizado no Espirito Santo.

“As questdes mais debatidas nesta assembleia foram a unido da Igreja com o
Estado e o Divorcio”. ."(CARVALHO,SILAS,1998,p.41) Seguindo a tradicdo

5 .1s ~ . N .
Termo utilizado para expressao de algo relativo a escritura Sagrada.
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protestante dos Estados Unidos, a Igreja de Deus declarou, j& no seu inicio, ser

contra a unido da Igreja com o Estado e acrescentou mais 0s seguintes pontos:

1. Os membros da Igreja de Deus devem votar providos de uma sa
consciéncia.

2. Nenhum membro que pertenca a uma associacao secreta pode
ser membro da Igreja do Senhor.

3. Se deve obedecer as leis até onde elas ndo entram em conflito
com as leis de Cristo.

4. Seria um escarnecimento um homem adorar a Deus contrariando
a sua consciéncia, mas a consciéncia dele deve ser depurada e treinada
de acordo com as leis de Jesus.

5. Contrario a unido do estado com a igreja em qualquer
circunstancia.

6. Algreja deve ser grata pelas leis que protegem a adoracgao publica
e deve reconhecer os oficiais da justica como ministros de Deus. Rom.
13:1-6.

A discussdo acerca do divércio tomou muito tempo nesta Assembleia e
concluiu-se que conforme a Biblia, s6 ha uma razédo para o divorcio: fornicacdo ou
imoralidade. A deciséo foi que somente a pessoa prejudicada teria o direito de casar-
se novamente.

Foi reconhecido o progresso e o reavivamento nesta Assembleia. Naquele
ano uma grande campanha evangelistica fora realizada na cidade de Cleveland, com
resultados tremendos para a época. Trezentas pessoas aceitaram a mensagem
anunciada, duzentos e cinquenta pessoas foram “batizadas no Espirito Santo”, a
membresia local aumentou para duzentos e trinta membros e um homem chamado
Flavius J. Lee, que era tedlogo, pregador e regente de coral da Igreja Batista uniu-se

a Igreja de Deus.

No final do ano de 1908 a igreja de Cleveland organizou uma Escola Biblica
com um curso de dez dias para firmar os novos convertidos na fé pentecostal.
A campanha evangelistica realizada numa tenda de lona na cidade foi um
grande avivamento. Centenas de pessoas participavam, muitas curas foram
operadas pelo Espirito Santo. Houve grande oposicdo das igrejas
tradicionais, mas a verdade é que a Igreja de Deus com sua forma de adorar,
com os milagres, o batismo no Espirito Santo e sua
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simplicidade era o assunto de destaque daquela regido. A igreja de Cleveland
estava forte e assumiu a lideranga da organizagdo. (CARVALHO, 1998, P.47).

A Quarta Assembleia Geral iniciou-se no dia 06 de janeiro de 1909. Mais uma
vez o pregador da abertura foi o pastor Ricardo Spurling Janior. Havia representantes
de doze igrejas. A igreja de Cleveland foi a hospedeira da Assembleia,e por mais uma
vez. A. J. Tomlinson foi escolhido o moderador da Assembleia.

O primeiro dia desta Quarta Assembleia foi dedicado para ouvir os relatorios
dos pastores, discutir a melhor forma de escolher pastores para as igrejas e se as
mulheres podiam pregar c receber certificado de ministros. A conclusédo foi que as
mulheres podiam pregar e receber certificado de ministros, mas nao podiam ser
ordenadas.

A principal deciséo da Quarta Assembleia foi a nomeag&o de um moderador
geral que serviria e representaria a organizacdo continuamente e ndo somente nos
dias da Assembleia Geral. Discutiu-se sobre a necessidade deste moderador e
estabelece-ram os deveres e as responsabilidade gerais do mesmo.

Apos esta definicdo, no dia 09 de janeiro de 1909 o pastor A. J. Tomlinson foi
escolhido para ser o primeiro Moderador Geral da Igreja de Deus e "Supervisor Geral".
Este foi 0 primeiro cargo executivo da Igreja de Deus. Ricardo Spurling e William
Bryant eram os pastores mais antigos da organizacdo, mas os delegados viram que
Tomlinson reunia as melhores condi¢cdes para representar a organizacao naquele
momento. A nomeacao foi para servir por um ano, até a proxima Assembleia Geral.

A. J. Tomlinson continuou como pastor da igreja de Cleveland, mas como
havia bons obreiros naquela igreja, ele podia viajar e ajudar a abrir igrejas em outros
lugares. Com esta visdo de crescimento A. J. Tomlinson pregou uma campanha de
avivamento em Florence, no Alabama e abriu a Igreja de Deus na Florida. A Igreja
crescia, em varios lugares havia pastores da Igreja de Deus pregando a fé pentecostal
com uma disposicéo que causava espanto.

“A Quinta Assembleia Geral foi realizada na igreja de Cleveland no ano de
1910. O crescimento da Igreja foi o destaque desta Assembleia”. (CARVALHO,
1998,p.45). O relatdrio apresentou 0s seguintes numeros: 1005 membros, 31 igrejas,

22 ministros ordenados e 20 ministros licenciados.
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O titulo de Moderador Geral foi abolido nesta Assembleia, ficando somente o
termo "Supervisor Geral" para designar o representante geral da Igreja. Foi decidido,
também, que o Supervisor Geral ficava responsavel para nomear os pastores das
igrejas locais.

Foi nomeado um comité para trabalhar na publicacdo de um jornal, pois desde
1908 os pastores expressavam o desejo de ter um jornal na organizagéo. O jornal
deveria conter informacgfes acerca da Igreja, anuncios do Supervisor Geral, sermbes
e testemunhos dos membros da Igreja de Deus.

As Assembleias Gerais cresciam a cada ano e transformaram-se no centro de
debate e no foco principal de atividades da Igreja de Deus. Era nestas reunides que
as decisdes relacionadas com disciplina, governo e doutrina eram tomadas, ndo s6
pelo Concilio de Ministros, mas também pelos membros participantes.

Na Assembleia de 1911 foi tomada uma decisdo muito importante para a
administracao da Igreja de Deus: a criagéo da fungdo de Supervisor de Estado. Sete
estados tiveram Supervisores nomeados nesta Assembleia. A Igreja sentiu um
impulso evangelistico e administrativo tremendo com esta deciséo.

Em 1915 na Assembleia, o comité apresentou o relatério de $235,35 para a
compra do auditorio para realizacdo de Assembleias Gerais. Era um comeco simples,
mas prosperou. Em janeiro de 1916 foi comprado por $3.000,00 um grande auditério
em Harriman, Tennessee, o qual foi reformado e usado para a Assembleia do mesmo
ano. Um trecho do discurso do Supervisor Geral na Assembleia de inauguragéo deste
auditério reflete o quanto ele representou para a Igreja de Deus daquela época:

Foram bem poucos os que assistiram a primeira Assembleia naquela
pequena sala, quando esta se reuniu em 26 e 27 de janeiro de 1906.
Pensaram no crescimento de ano em ano até que o ndmero chegou a tais
proporcdes como se vé hoje. Se um profeta tivesse passado em nosso meio
naquele tempo e nos dito que a Assembleia Anual (Décima Segunda) seria
celebrada num edificio tdo cdmodo como este, provavelmente nés ndo
tivéssemos acreditado. (Cleveland, Tennesse, 1974, P.198)

Na Assembleia de 1916 foi nomeado o "Comité de Ancidos" que deveria
compor-se de "ndo menos de doze e ndo mais de setenta homens". Na pratica este
comité nunca teve mais de doze membros. Este comité, juntamente com o Supervisor

Geral, deveria tratar de todos os negécios gerais da lgreja.  Deveria,



38

também, ajudar o Supervisor Geral a preparar a agenda da Assembleia. Mais tarde o
numero de componentes deste comité foi definido em doze e o nome oficializado em
Conselho dos Doze.

Na Assembleia Geral de 1919 (décima quarta) foi tomada a decisao de iniciar-
se um orfanato. O irmdo W. F. Bryant tinha comecado um trabalho com criancas em
1911. ,Uma casa fora alugada e tiveram ali cerca de quinze criangas, mas o trabalho
nao prosperou. O orfanato definitivo foi inaugurado no dia 17 de dezembro de 1920
e recebeu o nome de Orfanato Numero 1”.
"(CARVALHO,SILAS,1998,p.49 Desde entdo, orfanatos tém sido uma das atividades
constantes da Igreja de Deus no seu trabalho ao redor domundo.

A Assembleia Geral de 1926 é conhecida como a Assembleia de mudancas

radicais. Muitas mudancas ocorreram nesta Assembleia, as mais destacadas foram:

1. Mudanca dos Estatutos.

2. Criacdo e nomeacédo de um Comité de Publicagbes, composto
de cinco membros.

3. Criacdo e nomeacdo de um Comité de Educacdo, composto de
cinco membros. Dentre as funcBes deste Comité constava nomear o
diretor do Instituto Biblico e fixar o salario dele.

4.  Criag&do e nomeagdo de um Comité de Missoes.

5. O Secretario Geral foi transformado em Secretario - Tesoureiro
Geral.

6. Mudanca na forma de escolher o Conselho dos Doze. Antes era
0 Supervisor Geral quem nomeava este conselho. Nesta Assembleia ficou
decidido que o Concilio de Ministros Ordenados, atual Conselho Geral,
elegeria o Conselho dos Doze.

7.  Ficou decidido que o Conselho dos Doze era responsavel para
julgar qualquer oficial geral da Igreja de Deus.

De 1906 a 1946 a Igreja de Deus realizou Assembleia Geral todos os anos,
menos em 1918, por causa da epidemia nacional de gripe. Devido ao crescimento da

Igreja, os grandes gastos e outros inconvenientes, na Assembleia de 1946 foi
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aprovado que as Assembleias passariam a ser realizadas bienalmente. Assim tem

permanecido até os dias atuais.

1.4 GOVERNO E PRINCIPIOS IDENTITARIOS DA IGREJA DE DEUS

A igreja de Deus possui um livro especifico para tratar de questdes internas
, o qual o intuito de levar a seus membros e populacédo em geral o claro conhecimento
gue é seguramente uma base propulsora do desenvolvimento do progresso, pois o
conhecimento nos torna capazes de pensar criticamente e agir com coeréncia através
de uma postura participativa e interativa, redundando em beneficios individuais e
coletivos. O livro de ensinos, disciplinas e governo da igreja de Deus , é dividido em
cinco partes.

O fundamento bésico da Igreja de Deus no Brasil descansa sobre 0s principios
da santidade biblica. Antes mesmo do derramamento do Espirito Santo no século XX,
ja as suas raizes estavam lancadas.

A denominagédo tem como base o0s ensinos béasicos de acordo com a Biblia
Sagrada, que parte do principio das disciplinas espirituais que implicam nas praticas,
tais como oracéo, louvor ,confisséo, jejum ,meditacdo, pureza espiritual( diz-se que o
membro da igreja deve participar somente de atividades que glorificam a Deus em
NnosSso corpo e evitar a excitacdo dos deveres da carne) , integridade pessoal
(devemos viver de tal maneira, que inspiremos responsabilidade e confianca e
procurando manifestar o carater de cristo em nossa conduta) .responsabilidade
familiar (¢ nosso dever, o cumprimento das responsabilidades familiares, a
preservacao da santidade do matrimonio e manutencdo da ordem divina, temperanca
na conduta nossa conduta deve ser regida pelo dominio proprio).

Geralmente toda organizacdo religiosa tem um sistema proprio de
administracdo, assim a Igreja de Deus adotou o sistema centralizado. A mesma nao
esta ligada ao sistema unico administrativo, e desde seu inicio tem defendido o
principio da participacdo dos membros, mesmo de forma representativa através de
um Conselho Fiscal organizado dentro da propria denominagdo seguindo a leis

estabelecidas no EDGID- Ensinos, Disciplinas e governo dalgreja de Deus que
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comentaremos no capitulo trés. Interessante que o primeiro passo para uma pessoa
se tornar membro da Igreja de Deus no Brasil é se submeter a declaracéao de fé que

S&80 quinze imposi¢cao que vejamos abaixo:

1. Na inspiracéo verbal da Biblia.

2. Emum so6 Deus, existente eternamente em trés pessoas, a
saber: o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

3. Que Jesus Cristo é o Filho Unigénito do Pai, concebido do
Espirito Santo, nascido da virgem Maria.

4. Que Jesus foi crucificado, sepultado e ressuscitado dentre os
mortos. Que subiu ao céu e hoje esta a destra de Deus como Intercessor.

5. Que todos pecaram e destituidos estdo da gléria de Deus, e que
o arrependimento é ordenado por Deus a todos como necessario para o perdao
dos pecados.

6. Que justificacdo, regeneracao e novo nascimento sao operados
pela fé no sangue de Jesus Cristo.

7. Na santificacdo subsequente ao novo nascimento, pela fé no
sangue de Cristo, pela Palavra e pelo Espirito Santo.

8. Na santidade como modelo de vida de Deus para 0 seu povo.

9. No batismo no Espirito Santo subsequente a purificacdo do
coragao.

10. No falar em outras Linguas, conforme o Espirito Santo concede
gue falemos e que isto é a evidéncia inicial do batismo no Espirito Santo.

11. No batismo em agua por imerséao, e que todos que se arrependem
devem ser batizados em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo.

12. Que a cura divina é provida para todos na expiagao.

13. Na Santa Ceia e na lavagem dos pés dos santos.

14. Na segunda vinda pré-milenal de Jesus. Primeiro, para ressuscitar
0S mortos santos e arrebatar os santos vivos para se encontrarem com Ele nos
ares. Segundo, para reinar no mundo por milanos.

15. Na ressurreicdo dos corpos, vida eterna para os justos, e castigo

eterno para os impios.
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Esses principios baseado na historia da Igreja de Deus, desde do seu inicio,
por meio da pregacdo e divulgacdo de sua declaracdo de fé tiveram uma grande
aceitacdo dos membros da igreja, assim consolidando a sua identidade.

Atualmente a IDB atua em trabalhos congregacionais, evangelisticos,
missionarios, sociais e educacionais através de institutos biblicos, seminarios,
universidades, escolas, creches, orfanatos, asilos, centros agricolas, hospitais,

programas de radio e televiséo, producao de literatura cristd, masica e entre outros.

Figura 9 - Escritério Internacional da Igreja de Deus2490 Keith Street, P.O. Box
2430, Phone (423) 472-3361, Fax (423) 478-706637320-2430 Cleveland,
Tennessee-EUA

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html


http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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A IGREJA DO CALVARIO PENTECOSTAL: UMA NOVA LUZ

O protestantismo no Brasil pode ser classificado em dois tipos: de imigracéo e
missionario. O primeiro, 0 protestantismo missionario se deu por volta de 1810, foi
guase que experimental se deu principalmente com os Europeus. Suas raizes
protestantes estavam vinculadas com o movimento anglicano e luterano, trouxeram
consigo a modo de vida da terra natal, e preservaram suas origens.

O protestantismo missionario chegou um pouco mais tarde com fins de
evangelizacdo; seus representantes se preocupavam principalmente com a

veiculacao dos valores religiosos e com a educacao.

2.1 O PROTESTANTISMO MISSIONARIO NO BRASIL COMO ESTRATEGIA DE
DIFUSAO DA FE

A América Latina sediou varias missdes protestantes, e o Brasil foi o pais onde
ocorreu a primeira tentativa de estabelecimento protestante. “Isso aconteceu em 1557,
guando a igreja de Genebra enviou dois pastores reformados para a colonia que o
francés Villegaigon havia fundado no Rio de Janeiro” (GONZALEZ, ORLANDI, 2008,
p.445).

No dia 26 de agosto de 1934 chegava na cidade do Rio de Janeiro a
missionaria Caroline Mathilda Paulsen. Ela fora enviada ao Brasil por uma
igreja dos Estados Unidos chamada Igreja Evangélica Calvario Pentencostal.
A irma Caroline era procedente da cidade de Olimpia, estado de Washington.
(CARVALHO, 1998, P.93).

A respeito da chegada dos primeiros missionarios protestantes é narrado:

ApOs longa e perigosa viagem, Villegaignon entrou na Baia de Niterdi, e
comecou a fortificar uma pequena ilhota junto a barra da mesma, hoje
denominada Lage que é ocupada por uma fortaleza [...] Foi nessailha que
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eles erigiam sua tosca casa de cultos, onde os puritanos franceses
ofereceram suas oragdes e cantaram seus hinos. (Kidder e Fletcher,1941,
p.53)

Essa tentativa de implantar uma igreja no Brasil foi fracassada e por fim

terminou em tragédia, pois Villegaigon, traiu as esperancas nele depositadas pelo

grupo protestante apontam:

Narram-se

Tendo conquistado sua absoluta influéncia, e certo nimero de adeptos nao
muito dados a piedade espiritual, Villegaigon, sob o pretexto de modificar a
sua religifio e voltar a verdadeira fé, iniciou uma série de perseguigdes.
Agueles que haviam vindo da Franga Antartica para desfrutar liberdade de
consciéncia, viram-se diante de condi¢des ainda piores do que dantes. Foram
sujeitados a um tratamento abusivo e grandes privacdes. Essa inesperada
defeccdo consumou a prematura ruina da colbnia. Os colonos recém-
chegados pediram licenca para regressar, o que lhe foi assegurado, porém
numa nau tdo mal suprida de recursos que alguns recusaram-se a embarcar,
e a maioria que aceitou, sofreu posteriormente as regras da fome. [...] por
falta de alimentos, ndo s devoraram todo o couro, [...] em desespero,
tentaram mastigar o duro e seco pau-brasil que havia a bordo. (KIDDER e
FLETCHER, 19941, p.56)

Libertos do dominio espanhol em fins do século XVI, os holandeses, além de
formarem ao norte dos paises baixos um reduto de tolerancia religiosa,
passaram a dividir com os ingleses o dominio dos mares. Em 1630 os
holandeses, conquistaram parte do Nordeste do Brasil e formaram uma
Coldnia, com sede em Pernambuco, sob a lideranca de Mauricio de Nassau.
Essa coldnia durou vinte e quatro anos( 1630-1654) e, no espirito da reforma
calvinista, formou uma espécie de estado teocratico que assegurava a
tolerancia religiosa. No entanto, a ética calvinista dos holandeses esbarrou
na dura realidade da sociedade colonial e ndo foi suficientemente forte para
combater institui¢cdes rigidamente implantadas. (Mendonca, Filho, 1990, p26)

Até aproximadamente os anos de 1800, a Igreja Catdlica foi falha em termos

de evangelizacdo, realizando apenas missas esporadicas em locais isolados do
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pais, ndo tendo inten¢des de expansdo em um primeiro momento, o que fez com que
grande parte da populacéo brasileira permanecesse marginalizada no que diz respeito

aos assuntos religiosos.Assim comentam Ganzaléz & Orlandi:

...como exemplo disso, podemos assinalar a lentiddo com que se estabeleceu
a hierarquia eclesiastica, tanto antes como depois da independéncia. Com
cem anos de colonizacdo, o Brasil contava somente com um bispado, o de
Salvador; cem anos depois, tinha sete; no final de outro século, dez; com
guatrocentos anos de sua fundacéo, doze. Se considerarmos a imensidao
geogréfica do pais e o aumento de populagdo durante esses quatrocentos
anos, vé-se que o desenvolvimento da hierarquia foi extremamente lento
(GONZALEZ & ORLANDI, 2008, p.440).

Por outro lado, aos poucos, o Estado foi limitando os poderes da Igreja Catolica.
No século XIX, a familia real portuguesa aportou no Brasil, por volta de 1810, Portugal
firmou um tratado de Comércio de Navegacdo com a Inglaterra, 0 que ocasionou a
abertura dos portos entre esses dois paises e determinou o cenario ideal para a
implantac&o definitiva do protestantismo no Brasil.

Ao firmar esse tratado, Portugal concede a Inglaterra algumas liberdades no
Brasil, uma dessas refere-se as questdes religiosas. O artigo Xl do referido tratado
de Comercio e Navegacdo conferiu liberdade de culto aos ingleses e tolerancia
religiosa a outros catélicos residentes no Brasil (REILY, 2003). O mesmo documento
trata das concessbes e dos limites estabelecidos para a realizagdo do culto
protestante no pais.

Em 1824, com a primeira Constituicdo Imperial, estabeleceu-se o direito de
todos os residentes do pais praticarem a sua religido em particular, porém sem que
perturbassem a paz publica, ou tentassem fazer prosélitos entre os brasileiros. O

artigo 5° da dada Constituicao dispoe:

A religido catolica apostolica romana continuara a ser a religido do Império.
Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou
particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de
templo (BRASIL, 1824, p.1).
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Outro documento do mesmo periodo que trata das penalidades ao

descumprimento da lei no que tange ao artigo 5°° da Constituicdo Imperial, ou dos
assuntos que tratam da religido as Leis do Codigo Criminal aponta:

Ofensa a moral, a religido e aos bons costumes” 276. Celebrar em sua casa
ou edificio que tenha alguma forma exterior de templo, ou publicamente em
gualquer lugar, o culto de outra religiao que nao seja a do Estado: PENAS:
No grau maximo — serem dispersos pelo juiz de paz os que estiverem
reunidos para o culto, demolicdo da forma exterior, e multa de 12$, que
pagara cada um. 227. Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no
império por meio de papéis impressos, litografados ou gravados, que se
distribuem por mais de quinze pessoas, por meio de discursos proferidos em
publicas reunides ou em ocasido e lugar em que o culto se prestar. 228.
Propagar por meio de papéis impressos... que se distribuem por mais de
guinze pessoas, ou por discursos em publicas reunibes doutrinas que
diretamente destruam as verdades fundamentais da existéncia de Deus e da
imortalidade da alma (BRASIL, 1824 apud REILY, 2003, p48).

Para o tema que ora nos ocupa, hotamos que sua veiculacdo era dificultada
pela letra de uma lei infraconstitucional. Ou seja, o cédigo tratava de fechar a “porta
aberta” pela Constituicdo Imperial.

E foi assim que, por meio de questdes politicas e econdmicas, inclusive com o
incentivo governamental a imigracdo europeia, que Portugal “abre as portas
brasileiras” com limitagdes, € claro, para veiculagdo de uma nova religido no Brasil.
Logo surgiram as primeira colonias organizadas por protestantes.

Nesse primeiro momento, os protestantes que aportaram aqui “foram
basicamente de origem migratéria e isso se deve em virtude da abertura dos portos
brasileiros ao comércio inglés” (MENDONCA; FILHO, 1990, P.12). Destacam-se aqui
os alemées e os suicos. Nesse sentido a intencionalidade era a de “preservar o
patrimdnio cultural, incluindo a religido, a lingua e o sistema de interesses dos seus
paises de origem” (RAMALHO, 1976, p.54).

Num segundo momento por volta de 1850, chegaram outras denominacgdes
protestantes com a finalidade explicita de propagarem a sua fé, e “esse
segundo impulso responde pela inser¢cao no pais do que chamamos aqui de
protestantismo missionario”. Através dele, instalaram-se no Brasil a Igreja

® Lei do Codigo Criminal, artigo 5°.
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Congregacional, a Presbiteriana, a Metodista, a Batista e a Episcospal”
(MENDONCA,; FILHO, 1990, p.12).

Convém mencionar que o protestantismo missionario chegou ao Brasil por meio dos
Estados Unidos, decorrente do esforco de missfes das diversas denominacoes
historicas acima citadas.

Gradativamente, as vistas esclarecidas dos grandes assuntos de tolerancia e
liberdade tornam-se mais disseminadas entre o povo brasileiro, fato que desencadeia
a abertura de uma profissédo de fé nova, sendo nesse ambiente de novos anseios, que
0 protestantismo ganhou espaco e se estabeleceu, na tentativa de propiciar ao povo
brasileiro “o que de tdo longo tempo estao sistematicamente esperando: O evangelho
da verdade para o seu proprio uso pessoal” (KIDDER e FLETCHER, 1941, p.294).

E preciso lembrar que o foco da andlise incide num periodo histérico
determinado, a Republica Velha, periodo em que a politica esteve inteiramente
donominada pela oligarquia cafeeira, em cujo nome e interesse o poder foi exercido.
E necessario um olhar para o cenario socioecondmico do Brasil e sua relagdo com o

capitalismo para compreender o sucesso do protestantismo.

2.1.1: Aligrejado Calvério Pentecostal

Com a expansdo do protestantismo no Brasil missionario no século XIX,
podemos analisar que Varias igrejas conseguiram prevalecer mesmo em grandes
dificuldades.Se o protestantismo frutificou no Brasil no século XIX, vimos que foi em
consequéncia de trés etapas distintas. “A primeira, “protestantismo de invasao”, com
a chegada dos franceses e holandeses nos séculos XVI e XVII, respectivamente; o
“protestantismo de imigragao”, no inicio do século XIX, consequéncia de fatores, e 0”
protestantismo de missao “, no final do século XIX, ja com uma visao explicita de
pregacédo pentecostal por parte de algumas denominagdes em nosso continente.

Vérias foram as lutas travadas pelos primeiros missionarios.Vitorias e derrotas

tornaram-se comuns nesses grupos. Se a aceitacdo do protestantismo ja
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era dificil em um pais constitucionalmente catélico, imaginem trazer uma “viséo
pentecostal’.

Em 1916 foi organizado no Panama um congresso que pretendia ser uma
resposta as determinacdes de Edimburgo que excluiam a América Latina como
Territorio de Missdo. Pretendia-se discutir a estruturacdo de uma identidade
protestante latino-americana (BONINHO, 2002). O congresso do Panama foi um
marco do protestantismo Latino—americano; o primeiro movimento em direcdo a
estruturacdo de uma agao protestante organizada no continente. Foi no Panamé onde
primeiro se fez referéncia a necessidade da definicdo dessa identidade protestante
genuinamente latino-americana. Assim o protestantismo comecava a se estruturar na
América Latina e a mostrar seu papel na formacao de ideia de cidadania e liberdade
ainda incipientes no continente

Em 26 de agosto de 1934 chegava ao Rio de Janeiro uma missionaria
chamada Carolina Mathilda Pausen, de origem americana vinda para o Brasil por uma
igreja dos Estados Unidos cujo nome era Igreja Calvario Pentecostal. Ao chegar ao
Brasil a mesma fez contato com o Pastor da Assembleia de Deus, Paulo Macaléo, e
imediatamente foi para o Estado da Bahia, onde permaneceu durante 5 meses para
aprender a lingua portuguesa.

A Igreja Calvario Pentecostal era pequena,tinha apenas dois trabalhos
missionarios, um orfanato na india e o outro foi a obra que a missionaria Carolina
iniciou no Brasil.

A missionaria Caroline Mathilda Pausen chegou a Goias no dia 9 de fevereiro
de 1935. Assim que se estabeleceu na cidade de Cataldo-Go, comecgou a pregar uma
mensagem pentecostal. Brevemente iniciou-se a persegui¢do contra sua pessoa. Ela
foi apedrejada quando fazia culto ao ar livre juntamente com mais algumas pessoas
gue simpatizavam com o0 modelo pentecostal. Ela tentou alugar um saldo no centro
da cidade para dirigir cultos, mas ninguém quis alugar saldo para os pentecostais
abrirem igreja. A cidade era muito catdlica e fez grande oposicdo a mensagem de
Caroline. Nesse sentido HALBWACHS comenta:

Histéria pode apresentar-se como a memoéria universal do género humano.
Mas néo existe memaria universal. Toda a meméria coletiva tem por suporte
um grupo limitado no espaco e no tempo. Nao se pode concentrar num Unico
guadro a totalidade dos acontecimentos passados sendo na condicao
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de desliga-los da memoéria dos grupos que deles guardavam a lembranga,
romper as amarras pelas quais participavam da vida psicolégica dos meios
sociais onde aconteceram, de ndo manter deles sendo o esquema
cronoldgico e espacial. Ndo se trata mais de revivé-los em sua realidade,
porém de recoloca-los dentro dos quadros nos quais a histéria dispde os
acontecimentos, quadros que permanecem exteriores aos grupos, em Si
mesmos, e defini-los, confrontando-os uns aos outros. (HALBWACHS, 1990,
p. 86).

Um fator interessante aconteceu em certo momento, em umas das reunioes
conduzidas pela missionaria Caroline. Uma crianca, filha de um comerciante sirio-
libanés chamado Antbnio Sales, foi atingida por uma das pedras atiradas pelos seus
perseguidores. Devido a esse fato o comerciante resolveu alugar um saldo no centro
da cidade para a missionaria Caroline pregar. Quando a noticia desse ocorrido chegou
ao padre da cidade, gerou um grande desentendimento com o comerciante,
ameacando-o de privacdo dos sacramentos da igreja. Porém o saldo ,permaneceu
aberto e a primeira pessoa que chegou para compor 0 ministério da missionaria
Carolina, em Cataldo-Go, foi um senhor chamado Manoel Pereira, todos os conheciam
como Manuel Portugués. Fazendo uma leitura do livro do Silas Carvalho sobre a

Histéria da Igreja de Deus, o mesmo faz um comentario valioso sobre Mathilda:

A missionaria Mathilda era uma mulher de um caréater firme, que buscava ser
correta. Em 1983, durante uma conversa com o professor Anténio Sales Filho,
certificou-me de que ele era o filho do comerciante que alugava o salédo para
a irma Caroline. Ele contou varios detalhes de desentendimento do pai dele
com o padre, por causa do aluguel do saldo para a missionaria Mathilda.
Disse que a missionaria Mathilda ensinou a mae dele a fazer bolo de
chocolate. Finalizou dizendo: “Aquela mulher era uma Santa” (CARVALHO;
SILAS,1998, p.89)

Durante o inicio do trabalho em Cataldo ndo ocorreram conversdes. Esta
estimado que no ano de 1935 e apds um ano muito dificil de lutas e perseguicdes
somente Manuel Portugués e algumas criancas formavam a congregacdo da
Missionaria.

Ela ja se encontrava desmotivada e sem apoio da prépria denominacao que a

tinha enviado, a mesma ja estava fazendo planos de voltar para osEstados
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Unidos, porém havia em seu pensamento muitas incertezas. Havia até mesmo uma

possibilidade de desisténcia do trabalho segundo Carvalho testifica no seu livro:

A missionaria Caroline disse, conforme a entrevista do pastor Manoel
Epaminondas, que orou a Deus dizendo que se até o final de 1935 néo
convertesse ninguém era prova que ela deveria parar de trabalhar em
Cataldo-Go (Carvalho, Silas,1998,p.103)

Figura 10 - Missionéaria Matilde Paulsen a esquerda vestida de roupa preta, e 0s
membros da entédo "Igreja do Calvario Pentecostal", em Cataldo-GO. .

n )
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Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html

No dia 31 de dezembro de 1935, converteram-se dois soldados da policia
militar, Manoel Epaminondas e Joaquim Inacio. Outras pessoas também se
converteram e desejavam ser batizadas nas aguas.

O primeiro batismo foi realizado no dia 16 de maio de 1936. Um fato
interessante que acontecia nesse momento € que no dia do batismo anunciado, o
Chefe da policia mandava os soldados que queriam ser batizados irem fazer algum
tipo de tarefa especial, impedindo-os de receber o sacramento. Inclusive para
solucionar esse problema o batismo deles foi realizado numa ceriménia sigilosa de
madrugada. Ap6s a conversado dos soldados, nédo foram jogados tomates, pedras e

ovos na missionaria Mathilda e seu grupo.


http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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A missionaria Mathilda trabalhava com o apoio da igreja Assembleia de Deus
de Paulo Macaldo, uma vez que ela ndo batizava os novos convertidos e nem lhes
dava os sacramentos. A Assembleia de Deus € que enviava pastores para oficializar
estes sacramentos ao grupo que ela liderava.

No inicio do Calvario Pentecostal, at¢ mesmo alguns terrenos foram
documentados no nome da Assembleia de Deus, pois aquela igreja ndo era registrada
ainda. Alguns anos mais tarde a “Igreja Calvario Pentecostal” foi registrada
separadamente da Igreja Assembleia de Deus.

Em 1937 o jovem soldado da policia militar Manoel Epaminondas, casou-se
com uma jovem recém-convertida chamada Maria. Essa moca, mesmo antes de ser
batizada, ganhou varias pessoas para o Evangelho. Pouco tempo depois do
casamento Epaminondas foi consagrado pastor, sendo o primeiro pastor da Igreja
Pentecostal aqui no Brasil. Ele foi doutrinado pela missionaria Mathilda e tornou-se o

principal auxiliar dela. Assim Cleveland Patheway, :

O trabalho estava maravilhoso. Muitas pessoas deixaram o espiritismo. Os
doentes e aflitos eram curados e demdnios eram expulsos. Um espirita em
Pires do Rio, Miguel Gongalves, foi curado de tuberculose e se converteu,
tornando-se um lider da obra. A perseguicao era frequente e violenta... Mas
o trabalho foi estabelecido com sucesso em Anhanguera.Campinas, Goiania,
Vianopolis, Anapolis, Biscoito Duro e outros povoados. Conn, Charles
W.Where The Saint Have Trod. ( CLEVELAND:PATHEWAY PRES, 1959,
p.170).

2.2 A FUSAO DA IGREJA DO CALVARIO COM A IGREJA DEDEUS

De acordo com o crescimento do trabalho a missionaria Mathilda Pausen
concluiu que nao podia continuar a frente (do trabalho) da Igreja Calvario Pentecostal.
A obra estava em plena expansdo e necessitava de apoio o qual ndo tinha da
denominacgéo.

Quando ela estava nos Estados Unidos, fez contato com a igreja de Deus
de Washington. Escreveu uma carta para o Superintendente da Igreja de Deus da
Ameérica Latina, em que ela menciona a possibilidade de passar a administracao do

trabalho missionario que ela iniciou no Brasil para a Igreja de Deus.
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O Superintendente gostou do plano, até mesmo porque a Igreja de Deus
ndo tinha consolidado o seu trabalho em nosso pais, esse acontecimento
poderia gerar uma boa oportunidade. Os detalhes foram acertados. A
Missionaria Mathilda tornou-se membro da Igreja de Deus, sendo recebida
numa igreja, no Texas, em 1954.(CARVALHO, 1998, P.99)

Um més mais tarde ela retornou ao Brasil. Quando chegou, reuniu-se com a
lideranca do Calvéario Pentecostal e esclareceu os motivos de sua mudanca para a
Igreja de Deus e a0 mesmo tempo ela encorajou 0 seu povo a unir-se também com
esta. A maioria aceitou a mudanca de imediato, porém alguns relutaram, mas
finalmente todos concordaram com amudanca.

No dia 25 de novembro de 1954, na cidade de Pires do Rio, Goiés,
aconteceu a primeira reunido dos obreiros da Igreja Calvario Pentecostal com dois
representantes da Igreja de Deus nos Estados Unidos, para oficializar a unido. Os
representantes da Igreja de Deus eram o Superintendente da América Latina, Vessie

Hargrave e o reverendo Wade H. Horton.

A reunido que concluiu e oficializou a unido do Calvario Pentecostal com a
Igreja de Deus aconteceu no dia 12 de margo de 1955, em Campinas,
Goiania. A maioria dos ministros do Calvario estava presente nesta reuniéo.
Devido a essa unido, finalmente a Igreja de Deus estava presente no Brasil.
No relatério que o comité de missdes recebeu acerca da unido do Calvario
Pentecostal com a Igreja de Deus, consta que havia quarenta obreiros, cerca
de trinta igrejas e aproximadamente setecentos membros em todo o Brasil.
(CARVALHO,1998, P.100).

Com a unido efetivada, a Igreja de Deus assumiu a administracdo do
trabalho e a missionaria Caroline Mathilda Paulsen retornou em definitivo para o
Estados Unidos em 1956. Poucos dias apds o seu retorno do Brasil a méae dela
faleceu. Apds a morte da mée, ela mudou-se com o pai para Nogales, Arizona. Ali ela
comecou a evangelizar mexicanos e a trabalhar com as igrejas de Deus daquela
regiao da fronteira do México com os Estados Unidos. Ela passou a dedicar a sua vida

em favor do seu pai que ja estava em idade avancada.



52

2.3 DECLARACAO DE FE: PRATICA DAS DISCIPLINAS ESPIRITUAIS.

Segundo CAMPOS (2009,p.106) para os fiéis, a seguranca ontologica
(entendida como o sentimento de continuidade identitaria e constancia no convivio
social) é garantida pela outorgada de poder a um corpo de sacerdotes especializados,
representados como “ministros de Deus”, com autoridade de reformular a doutrina a
ser seguida pelo "rebanho de Deus” .Seu conhecimento é transmitido pela pregacao ,

pelo seu titulo e ensino:

1. As disciplinas espirituais implicam em praticas, tais como: oracao, louvor,
confissao, jejum, meditacdo e estudo.

2. Pela oracdo expressamos nossa confianca no Doador de todas as coisas
boas e reconhecemos, bem como as de outros.

3. Pela adoracédo, tanto publica como privada, adoramos a Deus, temos
comunhdo com Ele e recebemos diariamente, enriquecimento espiritual e
crescimento na graga.

4. Através de periodo de jejuns, podemos aproximarmo-nos de Deus,
meditarmos na Paixao de Jesus Cristo, e nos disciplinar para a submissao
ao controle do Espirito Santo, em todas as areas da nossa vida.

5. Pela confissdo dos nossos pecados a Deus, temos assegurado o perdao
divino, partilhando com outros a oportunidade tanto de pedir oracdo como
de levar as cargas uns dos outros.

6. Pela meditacdo e estudo da palavra de Deus, fortalecemos o nosso
crescimento espiritual e preparamo-nos para guiar e instruir 0s outros nas
Portanto, ao analisar as préaticas das disciplinas espirituais da IDB’ verifica-
se que a ideia de protestantismo, aliado & emocao e a fé, tem um papel

fundamental na revalorizagdo do ser humano.

O imediatismo e a posse da divindade sado também presentes nas praticas

disciplinares de acordo com o EDGID?, pois se os fieis cumprirem todos os preceitos

8 Igreja de Deus no Brasil
9 Estatuto da Igreja de Deus- Ensinos, Disciplinas e governo da Igreja de Deus
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prescritos, a divindade necessariamente tera de fazer sua parte, permitindo que o fiel
alcance seus objetivos. Segundo WEBER( 1994 ) ha uma espécie de “contrato “, em
gue se fiel conseguir fazer a sua parte a divindade acabara por ser coagida a fazer a
sua.

Foram analisados no paragrafo anterior parte de construcéo da identidade da
IDB e 0s aspectos e posicionamento da instituicao, ressaltando ainda que as praticas
das disciplinas espirituais da IDB constituem-se numa forma de religiosidade que se
caracteriza pela rejeicdo ao mundo, sobretudo no aspecto ético — moral. Antoniazzi
(1996, p.18) chega mesmo qualificar tal posicionamento,dada a forma de propagacao
e de lidar com outros credos, adjetivo assumido pela prépria igreja. Em comum com
as religides de salvagao, que utilizam pelas promessas de libertagdo do sofrimento
aos seus fiéis, mediante a inculcacdo de habitos que garantam a salvacao, estao

sempre em estado de tensdo com o mundo.

2.4 A CONSOLIDACAO DA IGREJA DE DEUS NO BRASIL NA REGIAO
CENTRO-OESTE

A base que a igreja de Deus tinha para expandir naquele momento para
comecar a evangelizar e crescer no Brasil era 0s ministros e obreiros que vieram do
Calvario Pentecostal. Todos eram pessoas simples, sem nenhum tipo de formacéao
teoldgica. O crescimento da Igreja de Deus no Brasil ndo ocorreu conforme as
expectativas esperadas, uma vez que a Igreja tem trabalhado, por mais de meio
século em nosso Estado e até o0 momento tem chegado a pouco mais de trinta mil
membros no pais, depois de tantos anos de trabalho, enquanto outras denominacdes
com pouco mais de uma década ja acumula mais de 10 mil membros somente na
regido Centro-Oeste. E essa questdo tem que ser levantada em varios pontos o que
gera certa complexidade, até mesmo porque algumas autoridades pensam que a
Igreja de Deus no Brasil ndo teve um crescimento quantitativo lento, mas, sim, um
crescimento significativo.

A abordagem qualitativa “permite compreender e classificar processos

dinamicos vividos por grupos sociais” ( RICHARDISON, 1999 p.80) e ainda admite o
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entendimento das particularidades do comportamento dos individuos, o que vai ao
encontro de nossa perspectiva de pesquisa, em estudar o comportamento dos grupos
protestantes em suas particularidades.

Em 1955, quando a Igreja de Deus definitivamente foi estabelecida aqui no
Brasil, pela unido com a Igreja do Calvario Pentecostal, ela tinha um total de 700
membros. A Ultima estatistica de acordo com o meu projeto de trabalho, cuja proposta
é falar sobre a denominacéo até o ano 2000, diz que o total de membros até entdo no
Brasil era de aproximadamente 30 mil.

A Igreja de Deus no Brasil iniciou-se com o missionario Wayne Mcafee. Ele
afirmava que o treinamento de obreiros nacionais era de fundamental importancia para
a Igreja ter éxito na evangelizacdo. A primeira série de estudos biblicos para obreiros,
foi ministrada em Pires do Rio, Goias, no més de agosto de 1955. (Jornal “O
Evangelho” de setembro de 1955, volume IIl, numero 27-33).

Sem duavida a maior realizacdo para o programa educacional da Igreja de
Deus, sob a administracdo do missionario Wayne Maafee, foi, no entanto, a aquisicédo
do terreno onde foi construido o prédio que hoje & a Faculdade de Teologia. Em janeiro
de 1964 o Instituto Biblico da Igreja de Deus-IBID-foi inaugurado.

Buscando uma expanséo da faculdade em 1976, o nome do IBID é mudado.
A mudanca ocorreu por causa da ampliagdo dos cursos oferecidos. O IBID mudou
para SEID, Seminario Evangélico da Igreja de Deus, tornando-se um dos cursos mais
bem-conceituados da regido Centro-Oeste.

A ampliacao dos cursos oferecidos pelo departamento de Educacao demostra
gue o trabalho educacional estd crescendo e fortalecendo, uma vez que todos os
obreiros, antes de assumirem um trabalho ministerial, sdo obrigados de acordo com o
EDGID. Ensinos, Disciplinas e Governos da Igreja de Deus, a fazer um dos cursos
oferecido pelo SEID, Seminéario Evangélico da Igreja de Deus.

Quando vieram para o Brasil Wayne McAfee e a sua esposa Carlota tinham
um desejo de trabalhar como missionarios. Eles tinham um chamado para missdes,
porém ainda nao tinha surgido a oportunidade. Quando a Igreja Evangélica Calvario
Pentecostal se uniu a Igreja de Deus, foram os primeiros missionarios da Igreja de
Deus no Brasil. Inclusive o casal possuia uma bagagem ministerial, até mesmo antes

de virem para o Brasil, pois eles tinham trabalhado algum tempo na
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Guatemala. Quando eles foram nomeados para o Brasil, o irmao McAfee era o diretor
do Instituto Preparatorio Internacional, localizado em San Antdnio, Texas. Ele estava
neste trabalho ha um ano. Com toda essa experiéncia, a Igreja apostava muito na sua
capacidade de levar o seu crescimento a varias regioes do Brasil,pois nesse momento
a igreja comeca a se organizar por regides.

O missionario Bill Watson, que conviveu com o missionario McAfee, disse que
ele era um homem muito inteligente, capaz e dedicado. Ele era formado, um professor
muito competente, simples, era do tipo que, onde chegava fazia muito a diferenca.

Wayne McAfee foi nomeado Supervisor da obra no Brasil na reunido do
Comité de Missbes da Assembleia Geral, em agosto de 1954. A familia McAfee
chegou ao Brasil em janeiro de 1955 e fixou residéncia no Rio de Janeiro.

O Supervisor Mc Afee teve que tentar administrar trés grupos diferentes de
crentes : o trabalho que o missionario Alberto tinha comecado, no Parana, o trabalho
da missionaria Mathilda iniciado, em Goiés e o outro grupo que havia se unido com a
missionaria Mathilda, na regiéo litoral, especialmente no Rio de Janeiro.

Em dezembro de 1955 o missionario McAfee apresentou ao ministério um
plano de organizacdo administrativa para a igreja no Brasil. O mesmo foi aprovado e
entrou em funcionamento seis meses mais tarde. A ideia basica do plano era que a
Igreja de Deus no Brasil se constituiria de dois distritos e uma supervisdo: Distrito do
Interior e o Distrito do Litoral.

Em 1957, o trabalho foi modificado passando, a ter duas regifes
administrativas: a Regido Central e Regido Litoral. Wayne McAfee ficou como
supervisor desta e Bill Wadson daquela. Nessa época o0 missionario McAfee
ja estava com dificuldades de administrar a Igreja de Deus na Regi&o Litoral.
E bom lembrar que o ministério crescia no Brasil e era uma nova fase de
adaptacao e apesar de uma filosofia pentecostal a igreja ainda tinha muitas
ideias tradicionalistas. Em 1960, proximo a data da Conven¢&do Regional,
ministros avisaram ao missionario Mcfee que seria levada uma acusacao
contra a esposa dele ao Superintendente e aos ministros reunidos na
Convencdo, uma acusacéo contra a irma Carlota porque a mesma tinha
cortado o cabelo. Esse fato foi a gota d'agua para completar os
desentendimentos entre os lideres. Em seguida ele renunciou a superviséo e
a nomeacao como missionario no Brasil.(CARVALHO,1998, P.108)

Em relagdo a renuncia do missionario Mcafee, o missionario Bill Watson
considera que foi uma grande perda para a igreja de Deus no Brasil e para a causa

de missdes.
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O missionério Bill Wadson foi o primeiro Supervisor da Regido Central, e
enfrentou muitas dificuldades para pregar o evangelho na regido. O dinheiro era
escasso, hao teve veiculo por muito tempo, muitas viagens longas, estradas precarias,
falta de energia elétrica, resumindo muita pobreza em 0s recursos eram muito
limitados.

No ano de 1961 chegaram ao Brasil, quatro senhoritas norte-americanas. Elas
vieram para trabalhar na Igreja de Deus. E bom frisar que elas ndo recebiam apoio
financeiro do Comité de Missdes vieram, com 0s seus préprios recursos. Certo tempo
depois 0 Departamento de MissGes passou a apoia-las financeiramente, e aqui na
regiao até hoje elas sao conhecidas pelos deusianos como “as mogas missionarias”.
Eram Janet Carter, Mary Frances, Millie Crosswhithe e Ruth Crawfort. As mesmas ja
eram colegas desde o tempo de colegiado e decidiram fazer um trabalho missionario
aqui no Brasil.

Seu trabalho foi de grande valia para a solidificacdo da igreja de Deus,
principalmente na area educacional. Elas ajudaram a organizar o programa académico
do Instituto Biblico da Igreja de Deus —IBID- e formaram, juntamente com casal
Watson, a primeira equipe de professores do Instituto.

O interessante € que cada uma dessas senhoritas tinha uma habilidade que
era de grande valor para obra missionaria. Millie era uma excelente professora de
criancas. Ruth era uma eficiente secretaria e boa na area musical. Frances trabalhava
com adolescentes e musica e Janet era uma artista talentosa. A juncao destes talentos
rendeu muitos frutos ao instituto Biblico, ao trabalho juvenil, ao evangelismo infantil, a
edicdo darevista “O evangelho” e a Escola Dominical, especialmente na regido Centro
— Oeste, que acrescentou ainda mais no crescimento da denominagao.

A questdo educacional ocupou espaco significativo na religido protestante,
desde a chegada dos primeiros protestantes missionarios no Brasil, inUmeras
estratégias foram criadas para educar a populacao, que foi e € um dos pontos fortes
da IDB como forma de ndo somente evangelizar mais também preparar missionarios

e pastores para cuidar de igrejas e congregacoes.
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Figura 11 - Rev. Expedito Ferreira de Melo - Atual Supervisor Nacionalda Igreja de
Deus no Brasil, acompanhado do 1° Secretario Tesoureiro Nacional, Rev. Samuel

Alves Silva.

.~

Fonte: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html


http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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A IGREJA DE DEUS E A HISTORIOGRAFIA DO PENTECOSTALISMO

3.1 = O PROTESTANTISMO COMO OBJETO DE PESQUISA

O protestantismo era um tema relativamente pouco estudado pela
historiografia brasileira. Até cerca de 1960, a maior parte dos estudos sobre sua
atuacao no Brasil era realizada por clérigos e apresentava carater descritivo pouco
analitico e com finalidades eclesiasticas, cronoldgico e que narravam indicios da
atuacdo do sobrenatural sobre os pais fundadores, ao estilo de Atos dos Apdstolos
(WATANABE, 2007, p. 03). Mesmo recentemente, grande parte dos trabalhos sobre
este objeto era realizada em cursos de Sociologia, Antropologia e Ciéncias da
Religido.

O historiador francés Emille G. Leonard, que veio ao Brasil no final da década
de 1940 para lecionar na Universidade de Sao Paulo, foi um dos primeiros a fazer
uma abordagem analitica do protestantismo brasileiro, numa obra reunida em livro no
ano de 1963: O protestantismo Brasil

Nesse mesmo periodo, destacaram-se autores como Candido Procépio
Ferreira de Camargo (1973). Regina Novaes (1979), Beatriz Muniz de Souza (1969),
Francisco Cartaxo Rolim (1976) e Rubem Alves (1979), que usaram de ampla
documentacdo histdrica, pesquisas de campo e repertdrios tedrico-metodoldgicos,
sobretudo da Sociologia para compreenderem o fendbmeno protestante no Brasil.

Na década de 1980, distinguem-se os trabalhos de Antonio Gouvéa
Mendonca. Interferindo no tocante aos métodos de abordagem, sua principal obra é
“O Celeste Porvir”. Originalmente foi sua tese de doutorado em Sociologia, defendida
junto ao Departamento de Ciéncias Sociais da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da USP, em meados da década. Nessa obra, Mendoncga analisou
a evolucao do pensamento protestante, sobretudo calvinista, e as feicdes que assumiu
nos Estados Unidos, onde a formacdo de uma “religido civil americana”, aliada a
“‘Doutrina do Destino Manifesto”, impulsionou diversas missodes religiosas daquele
pais para outras partes do mundo.

Mendonc¢a também investigou a atuagdo do metodismo na América do Norte,
seus e embates com o catolicismo, quando as migracdes oriundas de paises europeus

majoritariamente catélicos se intensificaram no século XIX. A seguir,



59

enfatizou os aspectos fundantes do protestantismo de miss&o no Brasil novecentista,
a partir da atuacdo de missionarios norte-americanos. O autor se deteve
especialmente no presbiterianismo, focando no principal hinario usado por esta e
outras igrejas reformadas, o “Salmos e Hinos”, a fim de compreender o protestantismo
rural brasileiro no século XIX ( uma vez que até entdo uma boa parte da populacéo
ainda vivia na zona rural) e o impacto das missdes estrangeiras na assimilacao dessas
doutrinas pelos grupos que a ela se converteram (MENDONCA, 2008).

O autor escreveu acerca da relacdo conflituosa entre o protestantismo
missionario e o catolicismo, especialmente no sertdo, onde a recepcao e aceitacdo da
nova mensagem era mais complexa, devido as diferencas litirgicas entre os credos e
ao analfabetismo da populacdo. Pesavam também a distancia entre os nucleos
populacionais no interior do pais, as dificuldades de deslocamento de missionarios no
século XIX e ainda o temor de parte da populacdo de sofrer expropriacdo religiosa ou
de seus dominios em caso de aceitacdo de um novo credo. Concluiu que o
proselitismo religioso de algumas faccbes protestantes ndo se coadunava com 0O
caréter rural e fortemente catélico do sertdo brasileiro do século XIX.

Mendonc¢a rompeu o paradigma eclesiastico precedente e produziu uma obra
inovadora, unindo o rigor metodoldégico a uma densa pesquisa bibliografica,
documental e analitica. Usando como fonte principal o hinario supracitado,
esquadrinhou o universo mental do recém instalado protestantismo brasileiro do
século XIX e sua marginalizacdo, em grande parte espontanea, em relacdo a cultura
local, da qual se sentia e permaneceu estranho por cerca de um século, devido a sua
origem estrangeira.

Em outro trabalho, o autor introduz novo debate, ao problematizar o termo
“protestantismo” e diferenciar as diversas tendéncias em seu interior, e conclui que
ndo ha um protestantismo genuinamente brasileiro, haja vista sua forte ligagdo com
as matrizes teologicas norte-americanas e/ou sua dependéncia teologica daquele pais
(MENDONCGCA, 2005, p, 51). Esta proposicao, o autor desta dissertacao subscreve esta
proposicédo ao constatar os vinculos que unem a AD no Brasil ao fundamentalismo

neoconservador norte-americano.
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O culto protestante ndo inclui o gesto e a imagem, ndo oferece apoio ao
sensivel: ele é discursivo e racional, mais uma aula do que um encontro com
o sagrado. O pequeno espaco reservado a emocéo corre por conta do cantico
congregacional, mas os hinos também sao discursos. De modo que a
participacdo no culto protestante exige significativo dominio da linguagem
(MENDONCA, 2008, p. 226).

N&o obstante a abordagem histérica que faz, a obra coletiva Introducéo ao
protestantismo no Brasil resvala em tentativa de filtrar do protestantismo sua heranca
imperialista (sobretudo nos ensaios de Procoro Velasques), desaculturante e
excessivamente dogmatica (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2000, p. 230). O
texto inicia enfatizando o “compromisso maior com Jesus Cristo” (p. 09) e afirma que
“a verdadeira conversado deve estar voltada para Deus e seus propositos” e que ela [a
conversao] reflete a “gratuidade do perdao e da graca” (p. 230); outras passagens
explicitam a defesa de uma religiosidade (p. 168-170) e de uma transcendéncia a ela
subjacente, além de licdes sobre amor ao proximo, interpretado como engajamento
social (p. 230-232).

A obra carece, portanto, do distanciamento necessario a uma pesquisa
cientifica de corrente analitica. Tais questdes nao comprometem de todo o trabalho
de Mendonca e Velasques Filho, mas esvaziam sua pretenséao historiografica, ficando
como exemplo de algo que o historiador ndo deve fazer. O livro também néo possui
delimitacdo de fontes e exposicdo metodologica, o que deixa o leitor em duvida acerca
do direcionamento tedrico que os autores pretendem dar, predominando o estilo
ensaistico.

Posicionamento diferente e condizente com um trabalho académico é adotado
pelos autores do livro “Brasil & EUA: Religido e Identidade Nacional”, de 1988, entre
eles Roberto DaMatta, Carlos Rodrigues Brand&o, Maria Isaura Pereira de Queiroz e
Rubem César Fernandes. Os autores trabalham dentro de um panorama tedrico-
metodolégico definido. Brandao e Queiroz, por exemplo, enfocam a religido a partir de
aspectos identitarios da formacédo da sociedade brasileira e dos diferentes credos
formadores desta cultura.

No ensaio intitulado “Ser Catdlico: dimens@es brasileiras — um estudo sobre a
atribuicdo da identidade através da religido”, Branddo examina a construgao de

identidades religiosas no Brasil contemporaneo, a pluralidade de credos e suas
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relagbes com o catolicismo; identifica ainda aspectos subjetivos nessa diferenciacéo

referentes a participacéo do fiel na comunidade religiosa.

Diferentemente do protestantismo, onde o fiel precisa ser para participar [...]
no catolicismo, tal como o povo brasileiro o vive e significa, hd uma pluralidade
de modos de ser que configuram uma equivalente pluralidade de maneiras
de participar. [grifos do autor] (BRANDAO, 1988, p. 50).

3.2 - TROCAS E APROXIMACOES NO MUNDO PENTECOSTAL: UMA
ABORDAGEM COMPARATIVA DA IGREJA DE DEUS COM A ASSEMBLEIA DE
DEUS

Nesse sentido, este trabalho aproxima-se do enfoque acima por primar pela
investigacdo da formacao e afirmacéo da identidade da Igreja de Deus no Brasil(IDB),
qgue surgiu no Estados Unidos e recebeu no Brasil apoio direto da Assembleia de
Deus(AD). Por exemplo, no sacramento uma vez que a primeira missionaria da IDB
nao podia realizar o sacramento. Outro exemplo est4 na forma esperada de conversao

e de testemunho, bem como os hinos. E possivel perceber que a participacéo
assembleiana nos cultos esta intimamente vinculada ao seu “ser” pentecostal da IDB,
ou seja, a assimilacao de um modo de agir e pensar peculiar ao grupo a que pertence.

Isso é importante, pois redefine uma histoéria individual a partir de sua adesao
a histéria de uma comunidade religiosa, com quem passa a compartilhar uma
identidade e uma mema@ria comuns. Como foi mencionado no capitulo dois, para forte
ligacdo de Mathilda com o pastor Paulo Macaldo, um icone da AD.

No ensaio de Maria Isaura Pereira de Queiroz, “Identidade Nacional, Religido
e Expressbes Culturais: a criacao religiosa no Brasil”, a autora trata classicos da
historiografia brasileira, que retratam as diferencas entre as "imagens do Brasil", do
“carater brasileiro” e do “ser brasileiro”, a fim de apreender as distintas concepcodes
entre esses autores em diferentes contextos sociais e culturais, como Oliveira Vianna,
Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda e Caio Prado Janior.

Analisa, ainda, o sincretismo de cultos que se configuraram na sociedade
brasileira, as diferencas entre o catolicismo litordneo e o sertanejo e sua importancia
na conceituacéo da brasilidade, ou seja, da identidade nacional brasileira, bem como

a reacao da religido hegemdnica a penetracdo e difusdo de outros credos.
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A partir da década de 1990, diversos pesquisadores intensificaram os esforgos
na producéo académica e compreensédo do porqué do crescimento do protestantismo
no Brasil. Entre estes, se destacam os trabalhos de Antonio Flavio Pierucci e
Reginaldo Prandi, “A Realidade Social das Religides no Brasil”; Ricardo Mariano,
“‘Neopentecostais: nova sociologia do pentecostalismo no Brasil”; André Corten, “Os
Pobres e o Espirito Santo”; o trabalho organizado por Alberto Antoniazzi, “Nem Anjos
nem Deménios: interpretagdes sociolégicas do pentecostalismo” e José Bittencourt
Filho, “Matriz Religiosa Brasileira: Religiosidade e mudanga social’. O presente
trabalho dialoga com conceitos trabalhados por estes autores, ao mesmo tempo em
gue € necessario distanciar-se de tipologias generalizantes como “agéncias de cura
divina”, “supermercado da fé” e de esquemas meramente descritivos de sistemas
liturgicos e praticas monetarias.

Nos ultimos dez anos tem se destacado a atuacdo da ABHR (Associacéo
Brasileira de Histéria das Religides) e as publicacdes a ela vinculadas. E importante
incluir uma obra importantes, que parte do didlogo interdisciplinar, com ensaios
dirigidos por varios autores e organizados por Jodo Cesario Leonel Ferreira, “Novas
Perspectivas Sobre o Protestantismo Brasileiro”, de 2008. Os ensaios variam de
perspectiva conforme o autor e o objeto: Histéria Cultural, Sociologia, Linguistica,
Teologia. A partir dessa leitura analisando seu papel na midia, suas estratégias de
difusdo, seus aspectos liturgicos, sua relacdo com a modernidade, entre outras
questoes.

Seguindo a trilha deixada por diversas obras produzidas, sobretudo nas
Ultimas duas décadas, e propondo-se a construir uma abordagem renovada, €
necessario que o historiador lance méao do dialogo interdisciplinar e da oralidade, além
do manejo com diversos tipos de fontes que possam auxiliar a pesquisa: registros
eclesiasticos, mensagens gravadas, documentos eletronicos.

Desde a década de 1980, a contestacdo de um padrao historiografico que
prioriza a “visao retrospectiva” dos fatos, isto €, a volta no tempo em relacéo ao objeto
investigado pelo historiador para garantir a distancia necessaria ao melhor exercicio
de seu oficio, abriu espaco para a inclusdo de temas contemporaneos e sua
incorporacao a historia, a valorizagéo das experiéncias individuais e da oralidade, pela

sua importancia no resgate dessa vivéncia (FERREIRA, 2002). Se,
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por muito tempo, o contemporaneo esteve proscrito dos classicos da historiografia®,
por outro lado, a aceleracdo dos acontecimentos na modernidade tardia e o paradigma
proposto pela Historia Nova e a Nova Historia Cultural abriram novos horizontes a
pesquisa histérica, como no tempo presente.

Roger Chartier (2005) vé aspectos positivos e promissores na historia do
tempo presente. Para este autor, o fato de um historiador ser contemporaneo daqueles
cujas vidas sado narradas constitui um mérito, pois também pode ter um amplo
repertdrio de fontes a sua disponibilidade, ao passo que muitos questionamentos dos
demais historiadores podem ficar sem respostas devido a caréncias de documentos.
Ele relata ainda a dificuldade que os “historiadores dos tempos consumados” tém de
operar a traducdo do periodo que estudam em relacdo a superacdo do paradoxo
existente entre a descontinuidade do “aparato intelectual, afetivo e psiquico do
historiador e dos homens e mulheres cuja histéria ele descreve” (CHARTIER, 2005, p.
216).

Por outro lado, para os estudiosos do tempo presente, a quase inexisténcia
dessa distancia lhes proporciona uma narrativa mais proxima das categorias e
referéncias de seu objeto de estudo. O autor também enfatiza que a historia do tempo
presente ndo € menos criteriosa no tocante a verdade e suas contribuicdes tém sido
valiosas no debate entre escrita histérica e ficcional, no sentido de corroborar a
primeira como narrativa e saber contra aqueles a quem ele denominou de
“falsificadores e falsarios” (CHARTIER, 2005, p. 217).

No que diz respeito ao protestantismo brasileiro, que tem se expandido de
forma mais acelerada a partir da década de 1950, sua incorporacdo como objeto de
estudo da historiografia pode e tem enriquecido bastante a producdo académica nesse
campo, a partir da valorizagcdo da memoria historica desses grupos e sua interacao
com os acontecimentos e as peculiaridades dos locais onde se estabeleceram. A
ampliacdo do leque de fontes disponiveis com a expanséo da internet, a consolidagéo
da histéria oral e de outros meios de divulgacdo tém contribuido para as pesquisas
nessa area; mesmo o historiador ndo vislumbrando o “fim” do acontecimento que

descreve, pode-se afirmar que isso ndo compromete a

°chama a atencao para o fato de que, mesmo a Escola dos Annales, que priorizou o econémico e o
social em detrimento do politico, manteve inalterada a relacdo do historiador com temas
contemporéaneos; prova disso é que os temas medievais e modernos eram o0s principais objetos desses
pesquisadores. FERREIRA (2002).
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qualidade do seu trabalho, nem a sua interpretacao do fenémeno, pois, como afirmava
(CERTEAU, 2002, p. 66-77) o historiador fala a partir de um lugar social, quer seu
objeto esteja recuado no tempo ou ainda atuante em varias instancias da sociedade.
Para Certeau, o lugar do qual fala o historiador torna-se “a condigdo de analise da
sociedade” (CERTEAU, 2002, p. 77), onde os procedimentos de analise e

a escrita se combinam na realizac&o de seu oficio™.

3.3 - INTERLIGACAO E IDENTIDADE ENTRE A IDB E AD™

Tanto para o grupo deusiano e assembleiano, o mundo, por seu carater
profano, € o lugar por exceléncia onde ele deve dar seu testemunho. Mesmo se
tratando de uma religiosidade intramundana, a dicotomia sagrado e profano, tao
presente em toda a historia do Cristianismo, torna, para essas vertentes, 0 mundo
como antitese da igreja, no qual se deve atuar em santificacdo. A igreja, por outro lado,
€ o lugar da adoracao.

A esse respeito, um aspecto embleméatico € o significado do templo na
consciéncia religiosa dos fiéis. O templo € um lugar que quebra a homogeneidade do
espaco. A porta que se lhe abre para o interior representa, simultaneamente, uma
continuidade com o mundo profano e a separacao deste; é o limite, a fronteira que o
distingue “e o lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde se pode
efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado” (ELIADE, 2008, p. 28-
29). E este aspecto simbdlico que permite ao fiel ver a igreja como o lugar de adoracao;
0 espaco sagrado também implica uma hierofania e € constituido a partir de uma

significagéo religiosa que suprime, para o fiel, o relativo e o contingente.

* “Toda pesquisa historiografica se articula com um lugar de produgdo socio-econdmico, politico e cultural.
Implica um meio de elaboracdo que circunscrito por determinag@es préprias: uma profissdo liberal, um posto de
observacdo ou de ensino, uma categoria de letrados, etc. Ela est, pois, submetida a imposicGes, ligada a
privilégios, enraizada em uma particularidade. E em funcdo deste lugar que se instauram os métodos, que se
delineia uma topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhes séo propostas, se organizam”
(CERTEAU, 2002, p. 66-67).

" Ha importantes elementos diferenciadores entre estas denominag@es e outras vertentes neopentecostais. Nestas,
h& uma positivacdo do mundo, o que permite a renomados jogadores de futebol, atores e atrizes de TV
converterem-se, sem, necessariamente, mudarem sua postura social, impactante mudanca introduzida pela teologia
da prosperidade no meio protestante. Mesmo tendo aderido homeopaticamente a essa teologia, algumas
convencOes da AD ligadas a CGADB ndo romperam com o rigorismo legalista que marcou a trajetoria da
denominacéo no Brasil.
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Na AD e IDB essa conduta nao se limita apenas ao espaco sagrado do templo,
mas também aos espacos da vida social, sendo caracterizada pelo rigor doutrinario,
elemento ainda visto por sua lideranca como indicador do verdadeiro crente, sinal
inequivoco de exteriorizacdo de santidade. A esse respeito, observe-se o que prega
José Wellington Bezerra da Costa, presidente da CGADB, acerca dos usos e

costumes da AD:

“dita” as tendéncias da moda aos estilistas ou decide o que deve ser
veiculado nos meios de comunicagdo, conforme as suas
conveniéncias malignas. Eis as razfes porque a igreja ndo pode
aceitar os costumes deste mundo. [...]. Os padrées do mundo séo
contrarios aos principios biblicos [...]. A Assembleia de Deus no Brasil,
desde os seus primoérdios, é uma igreja observadora dos bons
costumes pautados na doutrina essencialmente biblica. E verdade que

Y

tém ocorrido alguns extremismos, que geralmente conduzem a
intoler&ncia. Se 0s NOSsOs pastores permitirem que certos costumes
do mundo sejam ‘“liberados”, para cada crente fazer o que bem
entender [...] n@o mais se podera corrigir 0s excessos que certamente
ocorrerdo™?,

Os “usos e costumes” sdo um conjunto de restricdes impostas aos fiéis no
tocante ao uso do vestuario, de produtos de beleza, bijuterias, corte de cabelo e tabus
comportamentais adotados pelo grupo religioso. A primeira vez que essa tematica
esteve no foco das atencbes dos lideres da AD foi na Convencdo Geral de 1946,
realizada em Recife. José Teixeira Rego, um dos pastores que participava do evento,
leu um documento publicado no jornal Mensageiro da Paz, em julho daquele ano, e
assinado pelo ministério da AD de Sé&o Cristovao (Rio de Janeiro). O documento
impunha regras de vestimentas as mulheres. Verificamos nesse a&mbito mais uma vez
a ligacéo identitaria da AD com a IDB, haja visto a rentncia do missionario Mcafee,
enfatizada no capitulo dois, pois ele foi denunciado pelo conselho porque a sua esposa
cortou o cabelo.

Preocupados com o “espirito de mundanismo” liberal do pds-guerra, que eles
temiam fazer arrefecer o fervor religioso e minar o que era entendido como “bons

costumes”, precipuamente o comedimento da mulher no tocante a aparéncia

12 <http:// admadureira.com.br/Acesso em 21 de Novembro 2015
. https://cgadb.org.br/Acesso em 19 dezembro de 2015
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fisica, os ministros da igreja de Sao Cristévao argumentaram o fato de a mulher ser
mais fraca e mais propensa a vaidade. O grupo sugeriu que alguns autores da Biblia
Ihes deram orientacdes sobre como vestir-se e pentear-se. Por isso, a igreja do Rio
de Janeiro (por ser, a época, capital federal) devia ser um exemplo para todo o Brasil
e aprovaram um decreto proibindo as mulheres de cortarem e tingirem os cabelos;
nao podendo também deixa-los soltos, devendo usar vestidos de mangas compridas,
sem decote e que cobriam todo o corpo, além de terem que usar meias. O nao
cumprimento acarretaria desligamento das atividades da igreja por trés meses e, em
casos de reincidéncia, expulsao.

A Convencao de Madureira, que sempre manteve um carater independente
da Convencgao Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), adotava normas
semelhantes e criticava as outras convencgdes por considera-las liberais em excesso
em matéria de “usos e costumes”. O assunto causou varios debates e prevaleceu a
opinido de Samuel Nystrom e outros convencionais que resolveram cancelar o decreto
da igreja de S&o Cristévao, além de terem exigido que fossem retiradas as regras.

Posteriormente, Madureira também flexibilizou as normas estéticas paramulheres.

A rapida expanséao das igrejas também facilita esse processo. Apesar disso,
apresenta algumas caracteristicas comuns: cren¢a no Espirito Santo como entidade
presente nos cultos e, na glossolalia, pratica de batizar apenas adultos, a conversao
como rito de passagem para que 0 ndo protestante seja aceito na comunidade,
teologia milenarista ascetismo puritano marcado por uma rigida moralidade em
oposicdo aos valores da cultura profana, crenca de que as doencas sao flagelos do
mal, crenga em Satanas e na pratica do exorcismo. Seu crescimento tem sido, em
parte, facilitado pelo uso dos meios de comunicacao.

Quanto a tais caracteristicas nao se trata de uma identidade social dada,
étnica ou familiar, mas adquirida por meio de uma opg¢éo salvacionista entre as duas
denominacdes. O estudo das identidades ganhou espaco no campo das ciéncias
sociais como resultado das mudancas histéricas operadas nas ultimas décadas. Tal
estudo tornou-se referencial de compreensdo e explicacdo de transformacgoes.
marcadas por complexa heterogeneidade social e culturas hibridas. Percebe-se uma
fragmentacdo das coesdes sociais, outrora escamoteadas sob unidades territoriais,

politicas e sécio-culturais. Esse processo € composto de constantes empréstimos,
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feitos pelos intercambios entre os grupos. Do ponto de vista da historiografia, estudos
gue enfocam o desempenho e as a¢des subjetivas dos atores sociais, como € 0 caso
de adesOes religiosas, tém auxiliado na compreensdo de fragmentos da realidade
soécio-cultural pouco explorados até a década de 1970.

Ao converter-se, o individuo passa por um processo de interiorizacdo de
conceitos e valores religiosos conhecidos como "discipulado”. Segue-se o batismo nas
aguas, um rito de passagem que representa a transicdo de uma vida marcada pelo
"pecado” para outra caracterizada pela "santidade" e que simboliza o renascimento.
Nesse sentido, a identidade é aqui entendida como um discurso que legitima a nocao
de pertencimento e produz um corpo de valores e praticas internas ao grupo.

Hall (2007) avalia as mudancas que produzem as relacdes identitarias como
resultado do processo de fragmentacdo do sujeito pés-moderno, composto de varias
identidades, amiude contraditorias. Em decorréncia do colapso de referenciais
"objetivos"” de cultura, que no passado norteavam a vivéncia dos grupos, esse sujeito
torna-se, assim, problematico, instavel, provisorio. Esse processo torna a identidade
uma "celebragdo moével”, ndo é dada, ndo é atavica, mas construida e reconstruida
historicamente, transformada de acordo com as vicissitudes da histoéria, conforme Hall

pontua:

E precisamente porque as identidades s&o construidas dentro e n&o fora do
discurso que nés precisamos compreendé-las como produzidas em locais
histéricos e institucionais especificos, no interior de formacdes e préticas
discursivas especificas, por estratégias e iniciativas especificas. Além disso,
elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e sao,
assim, mais o produto da marcacgéo da diferenca e da exclus@o do que o signo

de uma unidade idéntica [...] isto &, [...] uma mesmidade que tudo inclui, uma
identidade sem costuras, inteirica, sem diferenciacdo interna. (HALL, 2007, p.
109):

O autor também enfatiza que longe de serem discursos neutros, as
identidades estdo em constante competicdo; por isso, atuam num "jogo de
modalidades especificas de poder”, pois estao inseridas em contextos especificos de
contradicdo e conflito. Assim, hd a necessidade de estarem constantemente
reelaborando suas estratégias de competicdo, 0 que ocorre tanto no ambito do

discurso como das préticas que adotam.
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hibridismo, do encontro de identidades. Na fronteira cultural ha a circulagéo e
coexisténcia de varios estilos de vida, conduzindo os grupos a matizarem suas formas
de lidar com as ambiguidades advindas dessa heterogeneidade criando estratégias
de resisténcia e competi¢cao entre si.

enfatizado que a fronteira se caracteriza como lugar de conflito e, no caso da
AD e IDB, ndo se trata apenas de uma fronteira geogréfica, mas também cultural. Esta
se caracteriza por ser o lugar "onde algo comeca a se fazer presente” (HEIDEGGER,
apud BHABHA, 1998, p. 24)*3, o lugar como identidade de projeto, embora também
possuam elementos de uma identidade legitimadora.

Paralelamente, a identidade possui carater relacional, ou seja, se define por
algo que Ihe é exterior, diferente e que por isso lhe fornece as condi¢cdes para sua
existéncia (WOODWARD. 2000. p. 09). Por isso estdo sempre em processo interativo,
mesmo quando negam a alteridade.

Ha negacao porque o pentecostalismo assembleiano e deusiano € uma forma
de identidade que busca unificar o sujeito, transmitindo-lhe, para isso, um habitus, isto
€, um “sistema de estruturas interiorizadas”, que ndo devem ser entendidas como
produto de obediéncia aos dogmas, mas como mecanismo de regulacdo do
comportamento individual e coletivo dos fiéis, sua “matriz de percepgdo do mundo”,
através das quais suas praticas sdo estruturadas e suas experiéncias sao vividas no
interior da comunidade de culto (BOURDIEU 2007).

Trata-se, aqui, ndo de um habitus interiorizado pela educacéo familiar, mas

reformulado e atualizado pela trajetoria social dos individuos, nesse caso, pela

"3 Bhabha (1998) trabalha o conceito de fronteira cultural no contexto da pés-colonialidade. Para ele, os valores
pelos quais se orientava a identidade do homem moderno séo transformados, formando o “entre-lugar”, marcado
pelo hibridismo cultural, onde novos referenciais de subjetivacdo (individual ou coletiva) colocam novos
paradigmas identitarios que perspectivam a redefinicdo mesma da idéia de sociedade, a partir do que se denomina
“diaspora pos-colonial”, e suas conseqiiéncias politicas, étnicas e sociais. Bhabha analisa, assim, o processo de
hibridacdo das identidades oriundo do movimento migratério entre antigas colénias e metropoles européias, a
dialética do discurso colonial e sua repercussdo na literatura, na arte e no cotidiano. O autor concorda com Hall
ao discutir as identidades como questédo relacionada a diversidade cultural e seu intercambio, rompendo a fixidez
da identidade coletiva homogénea. Por exemplo: ao discutir a obra de Fanon, ele cita o caso do véu entre mulheres
argelinas, que o transformaram em simbolo de resisténcia ante a tentativa do colonizador de retira-lo, e também
ao ser usado como técnico de camuflar bombas. Outros exemplos em sua obra estéo relacionados a questdo como
raca, feminismo, sexualidade e perseguidos politicos, utilizados pelo autor para contestar a nogdo de cultura
nacional homogénea. Seu conceito de fronteira cultural € aqui adotado para enfatizar Imperatriz como lugar do
encontro de modos de vida e percepcdo de mundo diferentes de grupos procedentes de todas as regides do Brasil,
que influiram na formacao de uma cultura hibrida, embora excludente e conflituosa. Os aspectos da modernizagéo
que de forma claudicante chegaram a cidade com consequencia das migracfes alteraram as configuragdes socio-
culturais no campo e na cidade conduzindo a uma relacdo tensa entre 0s grupos. Por isso no caso do presente
estudo, trata-se de investigar como, nesse contexto de transformacdes, a AD e IDB demarcou fronteiras e elaborou
discursos que ganharam a adesdo de dezenas de milhares de pessoas, elementos importantes para compreensdo
tanto do éxito de seu crescimento na cidade, como na América Latina.
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experiéncia da conversao e constante (re)aprendizado do dogma. Para isso, como

enfatiza Bourdieu (2007, p. 57) as instituicdes religiosas:

Podem lancar mao do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da
gestdo dos bens de salvagdo e do exercicio legitimo do poder religioso
enquanto poder de modificar em bases duradouras as representacfes e as
praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de
todos os pensamentos, percepcdes e agbes, segundo as normas de uma
representacdo religiosa do mundo natural e sobrenatural, ou seja,
objetivamente ajustados aos principios de uma visdo politica do mundo
social.

7

Nessa perspectiva, € importante demarcar territério, adquirir meios de
comunicacdo, adotar estratégias rapidas e eficazes de divulgacdo, apelar ao
emocional, zelar por uma conduta social diferenciada de outras religibes e, no caso
da AD e IDB, usar roupas conforme as determinacdes e padrées estéticos apontados
pela lideranca. Como sistemas simbdlicos de bens religiosos, para essas agéncias €
imprescindivel a ascensdo no interior da "estrutura das relacdes de forca simbdlica"
(BOURDIEU, 2007, p. 43), pois podera assim colocar-se como fé verdadeira e
gualificar as demais como heresias.

Mesmo no campo protestante, essa concorréncia tende a tornar-se bem
competitiva, o que torna os meios de comunicacao importantes. A AD e a IDB foram
as primeiras denominacdes pentecostais a chegar no Brasil, e criaram condi¢cbes
favoraveis a sua expansdo. Se no inicio falaram de maneira simples a uma populacéo
leiga, passaram a expandir-se pelos modernos meios da midia.

Por outro lado, a identidade religiosa de ambas denominagdes ,que foram
marcadas por forte ascetismo, ganhou ampla adesao social, o que lhes concedeu
influéncia hegeménica no campo protestante até este inicio de século XXI.
Especialmente para a AD, matriz pentecostal brasileira, ela inculcou seus principios e
percepcdes de mundo em um especto mais amplo. Para os pentecostais, de modo
geral, a cidade dos homens voltou a estar povoada de anjos e demdnios digladiando
pelas almas humanas; fez o mundo natural como esfera de influéncia direta do
sobrenatural, reconhecendo, na pratica, que a urbanizacdo ndo alterou a visdo de
mundo "pré-moderna" do migrante e do autoctone, mas imbricou-se nela, alterando-

Ihe 0 modo de vida, colocando-o numa modernidade da qual ficou alijado. A recente
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globalizag&o, ndo diminuiu o crescimento da AD e IDB mas, em parte, lhes forneceu
0s meios para influenciar na mudanca de visdo de mundo destes homens e mulheres,
para 0s quais esta visdo continuou sacralizada, porém com outras nuancas menos
racionalizadas.

O discurso desempenha uma importante funcéo no pentecostalismo, pois ndo
se caracteriza pela erudigdo ou elaboragdes intelectuais, mas pela interiorizacao de
valores simples, facilmente assimilaveis pelos fiéis (BITTENCOURT FILHO, 1994,

p. 31). Para o assembleiano e deusiano, o testemunho pessoal e a aquisicdo de uma
consciéncia missionaria sdo elementos-chave para a expansao de sua fé, o que fica

evidenciado pelo seguinte trecho do livro de Sebastiao Alves (2002. p. 34):

O segredo do fenomenal crescimento evangélico no Brasil consiste
basicamente num fato: todo novo convertido se torna um pregador.desde
seus primdrdios, tem colocado seus pulpitos a disposi¢éo dos novos fiéis. Os
mesmos pregam, alegram-se e sentem-se Uteis dentro da nova familia. Nao
se trata de um milagre, e sim, de estratégia. Muitas denominag¢des deixam os
novos convertidos distantes do pulpito por muito tempo. Os lideres das
mesmas créem que é preciso se desenvolver um discipulado voltado a estes.
Contudo o acesso ao pulpito possibilita aos nedfitos saborear o gosto de
testemunhar de Jesus diante dos demais irmdos. Assim procediam aos
obreiros que por aqui vieram no inicio do séculopassado.

Essas sdo palavras de um pastor de uma denominacdo assembleiana.
Evidenciam-se termos como "alegram-se", "sentem-se Uteis", em referéncia aos novos
prosélitos que recebem a oportunidade para falar em publico, na tribuna das igrejas
onde se convertem e encontram, segundo ele, uma "nova familia". Essa estratégia
impede que os novos fiéis voltem atras em suas decisdes, saindo da igreja e que se
sintam um "peixe fora d'agua”, dai ser necessario encontrar acolhimento a ponto de
identificar o novo grupo como uma familia, encontrando lagos de amizade,
confraternizagéo e apoio.

Assim, os fieis passam a ser chamados de “irmao”. Com o tempo, é comum
redefinir o uso de roupas adequadas e adequar-se ao habitus do grupo. E comum ser
concedida oportunidade de falar a toda a igreja, logo apés a conversdo. Assim, ele
pode sentir, de forma mais acentuada, a responsabilidade que lhe cabe como

pentecostal: a de alguém que deve o tempo inteiro "testemunhar Jesus”, sem hesitar.
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Torna-lo um “pregador” também é uma estratégia de fazé-lo um "ganhador de
almas", mostrando, na prética, que a razdo maior de ser pentecostal € atrair novas
pessoas, multiplicando a comunidade de fiéis. Mas para isso € ainda necessario que
"fale outras linguas". Segundo Sanchis (1994, p. 47), "o fenbmeno do 'Batismo no
Espirito Santo' estabelece um corte, o fim da disperséo identitaria, uma reorientacéo
centralizada e centripeta. Nao se € mais 'isto’ e 'aquilo’ ao mesmo tempo." Mesmo que
0 assembleiano e deusiano ndo tenham consciéncia de que esta aderindo a uma fé
gue nao é pura em sua formacgédo, mas hibrida, o que importa para ele é que o ato da
conversdo e do Batismo no Espirito Santo lhes confere principios de reordenacéo de
sua personalidade.

Como foi assinalado, essa identidade tenta unificar o sujeito, suprimir a
contingéncia, as vicissitudes, a incerteza, o0 medo do efémero, transmitindo-lhe a
crenca de que ndo deve demover da comunidade de fiéis. Por isso o transe &
importante porque representa o "reforco de uma identidade unitaria”, uma vez que,
nesses momentos, acredita-se que sua personalidade é substituida pela atuacdo do
Espirito Santo. "Aquele 'outro’ para o pentecostal € um, o mesmo para todos, o Espirito
Santo. Por isso mesmo, a passagem do fiel para 'fora de si' ndo € dispersiva, constitui
a entrada num universo unitario" (SANCHIS, 1994, p.50).

Ao falar outras linguas, o fiel se sente mais unido ao grupo, podendo
compartilhar com ele esses momentos. Bittencourt Filho (1994, p. 30) chama de
"catarse coletiva", as que acontecem sobretudo nos cultos. Sdo manifestacées
comparaveis as de torcidas organizadas, para onde sao canalizadas as interdicdes as
expressdes culturais ndo acessiveis ao grupo e a austeridade do cotidiano.

A AD e IDB realizam, semanalmente, um "culto de adoracédo". E comum
nesses eventos o pregador chamar a frente aqueles que ainda néo séo batizados com
o Espirito Santo. Pede-se que fiqguem em pé, orando incessantemente ou repetindo
as palavras "Gloria a Deus" e "Aleluia". Pede-se também que os demais crentes
estendam suas maos em direcdo a eles, em sinal de sintonia espiritual coletiva,
enquanto pastores e presbiteros oram com as maos sobre a cabeca daquelas
pessoas, as vezes ungindo-as com oleo.

Enquanto o pregador fala e ora em voz alta, outros cantam hinos, tornando o
cenario propicio a liberacdo de emocdes. E entdo que gestos como chorar, gemer,

gritar, saltar, dar socos no ar, bater palmas, cair ao chéo, gesticular



72

descoordenadamente bracos e pernas se tornam, para esses fiéis, sinais de
manifestacdo do Espirito Santo™.

As vezes o falar em outras linguas fica restrito a repeticdo constante de uma
silaba apenas ou de umas poucas palavras desconhecidas alternadas de gritos de
"Gloria" e "Aleluia". No culto pentecostal, o Batismo no Espirito Santo € uma
experiéncia gratuita: ndo € necessario nenhum grau de instrucéo e independe do nivel
de hierarquia a qual o fiel esteja submetido (CORTEN, 1996).

Para Corten (1996), a glossolalia ndo é o falar em linguas estrangeiras, o que
seria xenoglossia. Embora o texto de Atos dos Apostolos, capitulo 2, seja a principal
base de apoio do movimento pentecostal, € usado também o relato da Primeira Carta
de Paulo aos Corintios, capitulo catorze, destacando que quem fala em linguas diz
coisas incompreensiveis. Por isso, um dos dons do Espirito seria a sua interpretacao,
que, no universo simbdlico pentecostal, s6 pode ser entendida por manifestacéo
sobrenatural. Corten aponta interpretacdes que situam a glossolalia como um modelo
de vocalizacdo "produzido num substrato de transe" (idem, p. 124); ressalta que
atualmente é entendida como um comportamento aprendido de forma consciente ou
nao, no contexto da vivéncia religiosa, o que nao implica falar em simulacdo, uma vez
que é adquirido a fim de alcancar um alterado estado de consciéncia. Por isso, é um
fendbmeno essencialmente coletivo, ocorrendo geralmente nos cultos.

O pentecostalismo tornou a glossolalia um fenbmeno de massa, ao disseminar
a crencga no Batismo no Espirito Santo como necesséria a uma vida de comunh&o com
Deus e coloca-la como sua evidéncia inicial. Corten (1996, p. 133) afirma também que
este "dom espiritual” havia quase desaparecido desde o segundo século de nossa era
e foi retomado entre fins do século XIX e inicio do XX por movimentos protestantes
como a AD e IDB.

O Batismo é uma experiéncia mistica que faz o fiel ter a "sensacdo emocional
de um encontro e de um conhecimento imediato de Deus" (p. 134). Trata- se de uma
experiéncia religiosa inversa ao que se entende por misticismo na sua acepgao

classica, ou seja, o contato com o divino através do siléncio. Ao invés disso,

" 0 culto fornece ao crente uma possibilidade de expresso individual, forja uma ligagdo emocional com a

comunidade espiritual, traz consolo e seguranga [...]. O objetivo do crente ¢é ,,sentir que ele se move no Espirito™”
(CORTEN, 1996, p. 133).
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no pentecostalismo da AD como na Igreja de Deus, o barulho é o sintoma externo
gue evidencia a comunidade que o fiel teria entrado em contato com a divindade.

O tema biblico do pentecostes é frequentemente retomado por missionarios e
pregadores assembleianos e deusianos, memdaria evocada e repetida continuamente
a fim de tornar os fiéis conscios de serem herdeiros dos apdstolos, que, assim como
eles no relato biblico, receberam o dom de linguas para anunciar as palavras de
Cristo. Assim fez, por exemplo, o pastor pentecostal sueco Lewi Pethrus (1884-1974),
ao escrever a introducdo as memorias de Gunnar Vingren, em um livro organizado
pelo filho deste, remete ao significado etimologico da palavra "apdéstolo”, que quer
dizer "enviado". Reforca, portanto, o sentido de alguém receber uma misséo de outrem
para cumpri-la. Qualifica Berg e Vingren, fundadores da AD no Brasil, como apdstolos
"no sentido perfeito da palavra" (PETHRUS, In: VINGREN,

1982, p. 12), comparando-os a Paulo e Barnabé.*®

Esse enfoque de hagiografia tipifica a literatura pentecostal que versa sobre
os pais fundadores, destacando seu "heroismo", as "perseguic¢des", os "milagres" que
realizaram, sua incansavel dedicacdo e devocdo a religido. Frequentemente o
Batismo no Espirito Santo é posto pelos glossolas como o agente catalisador da
difusdo das Assembleias de Deus por toda a América Latina.

Outro aspecto relevante no culto de ambas denominacbes €, no
comportamento individual do pentecostal, o testemunho. Ao testemunhar, ele
convence-se a Si mesmo, a seus irmaos na fé e, ndo raramente, aos nao protestantes
de sua crenca. O testemunho € um elemento de ratificacdo e fortalecimento da fé.

Consiste em um relato linear de uma histéria de vida, dividido

1% Esse 6 um motivo porque Gomes (1994, p. 252) considera 0 uso do termo "seita" inadequado para caracterizar
os diversos segmentos pentecostais no Brasil, pois Ihes retira a legitimidade social (como organizacdo
institucional), nega-lhes uma configuracédo doutrinaria e a conexdo a uma tradicdo, a partir do discurso de quem
fala, que se considera portador da "verdadeira" tradicdo religiosa. Partindo do conceito de que "seita" é a parte
"seccionada, cortada, separada de uma totalidade", Gomes avalia que o termo ndo é conveniente a caracterizacao.
O "depois" é a parte que trata da mudanca de comportamento, de vida, da insercdo e aceitagdo do
individuo em um novo grupo no ato de adesdo a comunidade pentecostal. O testemunho é um discurso que possui
a funcdo simbdlica de "fazer ver e fazer crer" a influéncia do sobrenatural, a existéncia de Deus, a experiéncia do
Espirito Santo, o milagre, no sentido de torna-los reais, experimentaveis. E uma forma de divulgar a congregacéao
que Deus ou o Espirito Santo estdo presentes e atuantes, trazendo mais membros a comunidade. Essa parte é
corroborada pela igreja com gritos de "gléria a Deus" e "aleluia”, aplausos e com expressbes faciais que
exteriorizam credibilidade e aprovacao ao discurso proferido.
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entre 0 antes e 0 depois da conversao, uma narrativa que busca dar coesao e
finalidade a esses acontecimentos, tendo como ponto de referéncia essa experiéncia
mistica (conversdo). Aquele que testemunha narra o "antes” como uma vida
desregrada, infeliz e problematica, cujas razes podem variar: alcoolismo, drogas,
prostituicéo, infidelidade conjugal, faléncia financeira, dissolu¢ao dos lagos familiares,
etc.

O testemunho é a oportunidade de o individuo perceber sua importancia dentro da
comunidade, expressando-se na linguagem religiosa comum a todo o grupo. Esse

contexto religioso confere significado e um forte sentimento de integracao.

3.4 — ORGANIZACAO ECLESIASTICA : DIFERENCA NA COSMOVISAO ENTRE
ASSEMBLEIANOS E DEUSIANOS.

No que diz respeito estrutura organizacional interna da AD desde sua
fundacédo, ela herdou muito da estrutura oligarquica do governo predominante no
periodo. Sua pratica gestora coronelista e “caudilhesca” adota, em todo o territério
nacional, uma estrutura de “igrejas-méae” e “congregacdes dependentes”, (FRESTON,
1994, p 86). Por outro lado, a estrutura deusiana “organiza-se da seguinte forma: cada
igreja local em qualquer lugar do mundo, torna-se parte integrante da organizacao
geral internacional. Sua Assembleia Geral, composta por todos 0s ministros e
membros, se reline de dois em dois anos em seu pais de origem. Estatuto EDGID —
Ensinos e disciplinas e governo da Igreja de Deus -72 edi¢éo revisada-2013.

As igrejas organizadas sao lideradas por uma pastor(a) titular que € nomeado
pelo Supervisor Regional ap6s consulta aos membros. Cada igreja local tem uma
diretoria, eleita em Assembleia Local de membros, que auxilia o pastor na
administracdo dos negécios daigreja.

Esta diretoria tem mandato de dois anos, podendo ser reeleita. Os assuntos
administrativos da igreja local sdo deliberados em Assembleia Local de membros que
se relne ordinariamente, a cada trés meses, ou extraordinariamente quando for
necessario. As igrejas locais enviam mensalmente ao escritorio regional ,um relatorio

estatistico financeiro do movimento mensal, acompanhado de 15% do valor da
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receita dos dizimos entregues na igreja. Estes valores, enviados pelas igrejas locais,
sao usados para gerir a igreja na regiao.
A lgreja de Deus possui um sistema de governo centralizado cujo ministério
nao é proprio de uma igreja local e ,sim, de toda a denominacéo, sendo dividido em :
Supervisdo Regional. As igrejas locais organizadas geograficamente dentro de
uma area, formam uma regido administrativa, que tem na pessoa do Supervisor
Regional a autoridade maior cujos deveres estdo estabelecidos em estatuto e
regulamentos internos. Este responde pelo escritorio administrativo regional e tem ao
seu lado, para ajuda-lo na administracéo regional, o Conselho Executivo Regional que
é formado por pastores eleitos em Assembleia Regional de Ministros. Ha também os
diretores regionais de departamentos e comités que sdo nomeados pelo supervisor
regional. (EDGID, 2013.p.43)

Supervisdo Nacional. A Igreja de Deus no Brasil, no ambito nacional, é
supervisionada pelo Supervisor Nacional que responde pelo escritério administrativo
nacional e atua auxiliado Pelo Conselho executivo nacional, formado por pastores
eleitos em Assembleia Nacional de Ministros. Esta, constituida por todos os pastores
devidamente credenciados, se reune, ordinariamente, de dois em dois anos e delibera
sobre todos o0s assuntos legais, administrativos e eclesiasticos, nos limites
estabelecidos em estatuto. Nomeado pelo Supervisor Nacional, existem também os
diretores nacionais de departamento, juntas e comités.( EDGID,2013.p.45)

Administracdo Internacional. No ambito internacional a Igreja de Deus tem
supervisor geral e assistentes, eleitos na Assembleia Geral Internacional, que
administram a igreja. Para atender ao campo missionario, ou seja, todos os paises
fora do Estados Unidos e Canada, existe o Departamento Mundial de Missdes que
tem o diretor mundial e seus assistentes. Existe ainda a figura do diretor de area, oficial
nomeando para supervisionar a igreja em grupo de paises dentro de um regido
geografica. A estrutura administrativa internacional da Igreja de Deus é bem ampla,
abrange varios o6rgdos e departamentos que estdo no complexo da sede
administrativa internacional, localizada na cidade de Cleveland, Tennessee,USA.(.
EDGID.2013.p.46°)

"*Disponivel em:<http://universobiblico.com.br/assembleia/novo/index.php?id=

diretoria.php>. Disponivel em: http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html


http://universobiblico.com.br/assembleia/novo/index.php?id
http://universobiblico.com.br/assembleia/novo/index.php?id
http://universobiblico.com.br/assembleia/novo/index.php?id
http://igrejadedeus.org.br/portal/institucional.html
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Na Igreja AD, cada congregacdo possui uma area geografica especifica para
atuacao. Essas igrejas-satélite estdo subordinadas a autoridade do Pastor Presidente
e do Templo Central, para onde devem enviar mensalmente parte do dinheiro que é
arrecadado. Essa estrutura é organizada de forma a nao inviabilizar que ele seja “a
fonte Ultima de autoridade em tudo”. A Convencéo Geral, CGADB, nao exerce controle
total sobre as convencdes regionais e estaduais, ndo podendo, por exemplo, demitir
ou nomear pastores, embora permaneca sediando todaselas.

O regulamento interno da CGADB delibera que o Pastor Presidente tem
mandato por tempo indeterminado. Sua escolha é indicada por uma Junta Executiva,
gue devera passar pela aprovacao final da Assembleia Geral. O membros da Junta
Executiva tém mandato de quatro anos, podendo ser reeleitos. Para candidatar-se
devem ser membros por, pelo menos, cinco anos e serem julgados como membros
de conduta exemplar. Seu mandato podera ser revogado em trés situacdes: se violar
0s estatutos, se dois tercos da diretoria da igreja julgar uma conduta sua como
imprépria ou manifestar-se contra algum dos dogmas fundamentais da igreja. Nesse
caso, s6 podera candidatar-se novamente a este 6rgao cinco anos apos o ato da
exclusdo (ALVES, 2002, p. 62-63). O estatuto da IEADI estd em vigor desde 20 de
junho de 1977.

Por isso, ao converte-se a Assembleia de Deus, o individuo esta aderindo de
forma “vigorosa e militante a uma ordem de valores” (VELHO, 1994, p. 98); € uma
escolha feita em contexto marcado pela “coexisténcia, mais ou menos tensa, entre
diferentes configuracdes de valores [...] na sociedade moderna”.onforme ja afirmamos
do item 3.3. Castells (2000, p. 24) diferencia trés tipos de identidade: a legitimadora
(relacionada as instituicbes dominantes), a de resisténcia (vivenciada por grupos
vitimados pela discriminacéo social) e as de projeto (na qual os grupos redefinem sua
posicdo social a partir de materiais culturais de que dispdem). Podemos, portanto,
situar a Assembleia de Deus e o pentecostalismo por ela professado como identidade
de projeto, embora também possua elementos de uma identidade legitimadora.

Segundo Gilberto Velho (1994), o projeto enquanto elemento de
constituicdo identitaria € um instrumento de negociacdo da realidade com a

alteridade, uma vez que néo pode prescindir de sua existéncia, pois é condicionado
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por ela. Paralelamente, a identidade também possui carater relacional, ou seja, se
define por algo que lhe é exterior, diferente e que por isso lhe fornece as condicdes
para sua existéncia (WOODWARD, 2000, p. 09). Por isso estdo sempre em processo
interativo, mesmo quando negam a alteridade que € o que ocorre na Igreja de Deus
no Brasil quando de acordo com o tempo perde o entrelaco em varios aspectos com
a identidade assembleiana, ndo somente por serem de visdo pentecostal, mas sim,
pelo préprio comportamento tradicional. Como por exemplo a pratica que 0s
deusianos tém de além do sacramento também praticarem o ritual do lava-pés que
foi praticado primeiramente por Jesus Cristo, estabelecido como prética de sua igreja
e ordenado como prética da igreja futura:“Agora que vocés sabem essas coisas,
felizes serdo se as praticarem” (Jo 13:7). Portanto, o lava-pés esta relacionado a uniao
dos deusianos com o proximo e ao servico muatuo. (EDIGID.2013.p.36)

O método escatoldgico presente na pregacao da IDB é o elemento de garantia
da soberania do pregador. A angustia da ansiedade existencial € substituida pelas
certezas advindas do discurso” (CAMPQOS, 2009, p. 119).

Bhabha( 1998) trabalha o conceito de fronteira cultural no contexto da pos-
colonialidade. Para ele, os valores pelos quais se orientava a identidade do homem
moderno sao transformados, formando o “entre-lugar’, marcado pelo hibridismo
cultural, onde novos referenciais de subjetivacdo (individual ou coletiva) colocam
novos paradigmas identitarios que perspectivam a redefinicdo mesma da ideia de
sociedade, a partir do que se denomina “diaspora pés-colonial”’, e suas consequéncias
politicas, étnicas e sociais. Bhabha analisa, assim, o processo de hibridacdo das
identidades oriundo do movimento migratorio entre antigas colénias e metrépoles
europeias, a dialética do discurso colonial e sua repercussao na literatura, na arte e
no cotidiano. O autor concorda com Hall ao discutir as identidades como questao
relacionada a diversidade cultural e seu intercambio, rompendo a fixidez da identidade
coletivahomogénea.

Portanto lado,a atitude do pentecostal, de se considerar na posse exclusiva
da salvacao, consiste em uma forma de auto-afirmacao e defesa de sua identidade
religiosa. Tal atitude os impede de relativizar sua visdo, uma vez que 0 carater
absoluto da doutrina foi 0 que o levou a reordenar sua personalidade e recompor sua

integridade psiquica; ao mesmo tempo em que o afastou das formulagdes
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teologicas que o conduziram até ali. Para os membros da igreja, “a relativizagdo de
sua fé representaria o perigo de retorno a dolorosa experiéncia pré-conversao, quando
os referenciais de sentido, as regras e normas de conduta encontravam-se
subjetivamente em frangalhos” (MARIANO, 2005, p. 116); também a negagao da
alteridade é uma forma de desqualificd-los como possuidores dos bens de salvacao.
Para tanto, retiram-lhes a legitimidade biblica, o que, nessa perspectiva religiosa,
representa uma espécie de excomunhdo da alteridade no compartilhamento da
simbologia salvacionista. A identidade é afirmada no interior de um processo de
producdo simbdlica e discursiva e uma de suas caracteristicas é a capacidade de
excluir, de transformar em abjeto o que Ihe é exterior (HALL, 2007, p. 110). Poucos
movimentos sociais fazem isso tdo bem quanto os fundamentalismos religiosos.

As representacfes de mundo voltadas para a desqualificacdo do mundanismo
e de outras religides sdo uma forma de o grupo canalizar sua agressividade para 0s
gue estdo de fora (MARIANO, 2005, p. 1 16-1 17). Por outro lado, o pentecostalismo
assembleianiano inovou ao disseminar a préatica de publicacdo de biblias de estudo,
transformando-as em manuais teolégicos de nivelamento do credo, o que, segundo
Mendonca (apud CAVALCANTE, p. 73-74), na citacdo a seguir, retira ao fiel o direito
de livre exame e 0 as sujeita intelectualmente ,enquanto os deusianos ndo inovaram
em novas publicacbes
biblicas , ficando amarrados ao EDGID que defende a biblia tradicional'’.

Essas biblias sdo redigidas de acordo com interesses especificos de um
determinado segmento social assembleiano, pentecostal, de mulheres, de teologia da
prosperidade etc, fechando-se em abordagens unilaterais e atemporais. Por outro
lado, essas publicacdes representam uma importante fonte de lucro no mercado
editorial evangélico, acompanhando seu crescimentonumerico.

Algumas dessas biblias contém verdadeiras formulas méagicas de como se dar

bem no cotidiano, ou seja, de como conseguir favores pessoais de Deus, por

7 Casa Publicadora das Assembléias de Deus (CPAD) publica, por exemplo, a “Biblia de Estudo Pentecostal”,
principal Biblia de estudo adotada pelas Assembleias de Deus no Brasil. Em geral, elas sdo tradugdes de biblias
comentadas por te6logos norte-americanos. A editora Central Gospel, que pertence ao pastor assembleiano Silas
Malafaia, publica a “Biblia de Batalha Espiritual e Vitoria Financeira” de autoria de Morris Cerullo. De outras
editoras sdo a “Biblia da Mulher”, “Biblia de Estudos da Mulher”, “Biblia Anotada”, “Biblia de Referéncias
Thompson”, “Biblia do Adolescente — aplica¢éo pessoal”, “Biblia do Estudante — Aplicagdo Pessoal”, “Biblia de
Estudo Explicada” “Biblia de Estudo — Aplicacdo Pessoal”, “Biblia apologética de Estudo”, “Biblia de Estudo
Profética”, etc.
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meio de atitudes que o forcem a isso, numa espécie de transacao espiritual, em que
o fiel se torna um cliente exigente, passando da simples condi¢cdo de servo, com 0s
servicos prestados pelo seu Deus. E assim que as oracdes, os dizimos, as ofertas e
a obediéncia aos mandamentos se tornam capital simbdlico de investimentos em
bencéos, que variam de acordo com a posi¢ao social e a orientacao religiosa do fiel.

Por outro lado, a aclamada crise das utopias e das meta narrativas
propiciaram a ascensdo de utopias teologizadas, quer milenaristas, como é o caso da
AD, quer voltadas para a prosperidade, como nas igrejas neopentecostais. Essas
crises evidenciaram os aspectos fundamentalistas, salvacionistas e messianicos de
algumas religibes, beneficiarias da hiperbolizacdo do discurso apocaliptico e da
dramatizacéo do cenario catastrofico em que ele se desenrola (CAVALCANTE, 2009,
p. 76).

O avanco do neopentecostalismo € um importante fator que vem forgcando
tanto a IDB quanto a AD a mudar sua postura em relacdo a teologia da prosperidade;
somado a forte influéncia de tedlogos norte-americanos, tem levado parte de sua
lideranca a incorporar valores empresariais e mercadolégicos e combaterem mais
veementemente a pobreza como flagelo do mal, retirando as bases sociais como
causas desta.

Na preméncia de “ganhar almas para Jesus”, 0 assembleiano e deusiano séo
levados a se responsabilizar pela concorréncia religiosa, adotando uma relacdo mais
OU Menos tensa com outros grupos religiosos, regidas mais pela oposicéo do que pela
alianca. Nesse caso, a alianca se estabelece apenas entre “a minha igreja” (ou
congregacao da AD) e outras igrejas de pastores da “minha denominagao”, conforme
enfatiza Branddo (1988, p. 40). Ha relacdo de concorréncia com outras igrejas
pentecostais e a de oposicao a outras religides ndo- protestantes e nao cristas.

O padrao estético entre deusianos e assembleianos tem se distanciado com
o decorrer do tempo seguindo padrdes diferentes quanto a vestimenta, os deusianos
tém deixado de exigir uma regra de conduta . Porém a maioria dos assembleianos
continua com 0S seus usos e costumes, simultaneamente rigido e simbdlico: se as
mulheres ndo usam minissaia ou cal¢ca comprida, os homens usam preferencialmente
roupa social, camisa de manga comprida e gravata, em todas as faixas etarias, o que,
segundo Camargo (apud MARIANO, 2005, p. 195-196) traz a
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ambivaléncia da rejeicdo ao mundo e de sua afirmacdo, na medida em que a
imposicao legalista de um modelo de vestuario renega a pluralidade de estilos da
sociedade e simboliza “aspira¢des de ascensao social”’, uma vez que, segundo este

autor, o padrao aceitavel de vestuario masculino na Assembleia de Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertacdo buscou refletir sobre a singularidade do crescimento da
Igreja de Deus no Brasil, nos Estados Unidos, no contexto da expansdo dessa
denominacéo religiosa em todo o estado de Goias sobre a identidade que tomou, as
influéncias que recebeu e sua interligacdo com a denominagédo AD que traduz as
mudancas que ocorreram no contexto religioso da sociedade.

Procurou-se mostrar como a Igreja de Deus no Brasil se insere no cenario
nacional, e internacional pelo avanco de religides pentecostais. Nesse contexto, a IDB
€ uma das liderancas de evangelizacdo de grande expresséo no Brasil. Hoje a Igreja
de Deus tem mais de 7 milh6es de membros em 178 paises e territorios.  Cerca de
36.0 congregacgOes ao redor do mundo.

Seu avanco coincidiu com o crescimento do pentecostalismo, a partir do
processo de urbanizacdo e do aumento das migracdes, quando entdo se dedicou a
um intenso trabalho de converséo dessas populacdes; processo que, no decorrer de
mais de um século, fez com que se tornasse uma igreja protestante de expressao.

A IDB se insere no perfil de religido universal de salva¢ao individual,enquanto
as neopentecostais pouco enfatizam a questdo da salvacéo, detendo-se mais no
pragmatismo da vida agitada das grandes cidades; pregando a teologia da
prosperidade.

Ao enfatizar em seu discurso as necessidades das comunidades por ela
alcancadas, isto a levou a formar sua identidade, a partir de um referencial religioso
de tonalidades puritanas. As criar novos sentidos e referéncias de vida cristd, assim
uma identidade para seus fiéis, a religido passou a ser um forte elemento de
integracao entre a comunidade religiosa.

Nesse sentido, os aspectos da urbanizacdo e o crescimento demografico do
contexto brasileiro, abriram espaco a propagacdo do movimento pentecostal
deusiano, que enfatiza o0 emocional e 0 éxtase coletivo, cria lagos de solidariedade e
convivéncia baseados na formacao identitaria.

O processo de urbanizacao e a modernizacao brasileira levaram os grupos a
reagirem de formas variadas, aderindo a novos referenciais simbolicos, alguns

marcadamente comunitarios, de valorizacdo do ser humano, das relacbes
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interpessoais e, no caso do pentecostalismo, de externalizacdo das emocdes,
ressignificando sua conduta a partir de um referencial religioso avesso a essa
modernizacao, entendida como mundanismo, clamando por um “reavivamento”, no
seio da qual a Igreja de Deus surgiu e cresceu.

Decidida a constituir uma fé original e apoiada numa interpretacao literal da
Biblia, a Igreja de Deus no Brasil abragcou o fundamentalismo. Trata-se, como foi
demonstrado, de uma atitude paradoxal que, ao mesmo tempo em que concede aos
individuos melhoria da auto-estima e autonomia sobre antigos vicios, dando-lhes
liberdade de pronunciamento nos cultos e igualdade perante os outros irmédos na fe,
também os submete ao controle de uma rigida doutrina, elaborada e imposta por um
corpo de tedlogos especializados e os conduz a uma concepc¢do de mundo fechada,
centrada nos valores da comunidade religiosa, que, por considerarem ser de
inspiracdo biblica, e tendo como base também o EDGID, sdo observados como 0s
Unicos aceitaveis.

Disso decorre uma postura marcada por uma cosmovisdao dogmatica,
autoritaria, e conservadora, que reflete a identidade entre AD e IDB. Isso traz a uma
reflexdo teoldgica assaz restrita, limitando-se a uma reproducdo dos céanones do
fundamentalismo norte-americano, enfeudada numa interpretacédo literal da Biblia e
avessa a qualquer ciéncia e postura que nao abrir mao desses principios.

O fundamentalismo constitui o que Karen Armstrong (2001, p. 1 12) chama de
“solugdo sedutora, quando sua sociedade esta passando pelo dificil processo de
modernizagao”, ou seja, consiste numa alternativa e numa reacao a diluicdo de antigos
lacos de convivéncia e preconiza um modo de conduc¢éo da vida por meio de uma
identidade religiosa.

Procurou-se mostrar como os “usos e costumes” representam uma
permanéncia do tradicional, uma negacdo da modernidade, ao mesmo tempo uma
busca da santidade. Com isso, a instituicdo procura diferenciar-se de movimentos
religiosos contemporaneos liberais em termos de costumes, que romperam com a
tradicdo do protestantismo classico e do pentecostalismo de primeira onda, como € o
caso das igrejas neopentecostais.

Para reafirmar esses principios, construiu-se uma memoria histérica, a
memoria dos fundadores, enfatizando-se seu heroismo em terras brasileiras, que nao

precisaram da midia, do intelectualismo para abrir novos trabalhos no pais. Ai a
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preocupacao em fundar seminarios, tendo dado énfase no ensino e no preparo de
missionarios como uma forma de crescimento.

Objetivou-se mostrar também como que a Igreja de Deus no Brasil estd em
pugna com elementos da modernidade, que seus lideres interpretam como
antagonicos a ética crista tradicional, como o aborto, a eutanasia, o0 homossexualismo,
o0 aumento dos divorcios, a emancipacdo da mulher, o ensino do darwinismo nas
escolas, do materialismo e o crescimento (ainda reduzido no Brasil) do ateismo e de
filosofias de vida ndo-religiosas, como consequéncia do avang¢o do secularismo muito
presente nas igrejas neopentecostais. Ao se Ihes opor e imiscuir- se na politica, a fim
de validar seus interesses de grupo e seus valores, a IDB busca expandir concepcdes
de mundo de tonalidades teocraticas e refratarias.

Em um trabalho que trata de um objeto de histéria do tempo presente, como
€ 0 caso aqui, evidentemente ndo se vislumbram as dimensdes finais do fenémeno
ora estudado. No entanto, € possivel conjecturar que, embora a Igreja de Deus
continue a crescer, € provavel que essa expansao atinja um ponto de estabilizacao
nas préoximas décadas. O ideal das igrejas pentecostais de tornar a sociedade
brasileira majoritariamente protestante, como nos Estados Unidos, nacdo modelo por
exceléncia dessas religides, implicaria certa homogeneizacdo do credo, o que néo
condiz com a formacdo socio cultural hibrida do conjunto da sociedade latino-
americana, Cujos grupos sociais sdo marcados pela heterogeneidade multitemporal e
nem mesmo condiz com a caracteristica do protestantismo brasileiro, de diferentes
orientagdes teoldgicas e distintas formas de conduta.

O pentecostalismo deusiano praticado no Brasil carrega a ambivaléncia da
modernidade e da tradi¢cao, temeroso de adentrar com os pés firmes na modernidade
a fim de ndo fragmentar sua identidade, mas ciente de que a tradigcéo, por si s6, ndo
é suficiente para garantir a expansdo denominacional. A IDB relutou em nado usar a
midia, mas langou mao desse recurso diante da concorréncia de seus pares
neopentecostais, hoje buscando abrir novas midias de comunicacdo de massa. O
pentecostalismo usa a modernidade e a globalizag&o para difundir-se, mas nega seus
valores. Desse modo, estabelece uma interacdo conflituosa com ela. Assim, ao invés
de obstaculizar a modernidade, amilude o pentecostalismo a acelera, até mesmo
guando tenta moldar um mundo diferente, o que ja constitui uma no¢do moderna
(CAMPOQOS, 2009).
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Esta € uma abordagem tedrica dos Estudos Culturais, sem tentar reduzi-lo a
mudancas econdmicas ou a patologias sociais, mas direcionou-se no sentido de tentar
apreender sua interacdo com 0s elementos modernizadores e tradicionais da
sociedade identitaria deusiana e suas relagdes com a conjuntura brasileira.

As interacbes do pentecostalismo, bem como suas contribuicbes ou
desagregacdes culturais a sociedade brasileira ainda sdo fatores que cabem a
historiografia pesquisar mais acuradamente. Por enquanto, os trabalhos ainda séo
incipientes, mas estdo em pleno crescimento como base para compreensao das bases

sociais desse fendbmeno.
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Anexo |
MODELO DE ESTATUTO PARA A SUPERVISAO REGIONAL DO DISTRITO FEDERAL

SUPERVISAO REGIONAL DA IGREJA DE DEUS NO BRASIL - REGIAO DO DISTRITO
FEDERAL

TITULO |
DENOMINAGCAO, FINS, SEDE, FORO E DURACAO

CAPITULO |
Denominacéo

Art. 1° - A Supervisdo Regional da Igreja de Deus no Brasil - Regido do Distrito Federal e
entorno,

doravante denominada neste estatuto como Supervisdo Regional, é uma FEDERACAO
DE IGREJAS

LOCAIS, juridicamente caracterizada como uma organizagao religiosa, de carater
educacional, cultural,

beneficente, filantrépica, assistencial e recreativa.

Paragrafo Unico - Define-se como entorno do Distrito Federal, a regido que geogréfica,

econdmica, cultural e politicamente é assim reconhecida pelos 6rgdos publicos.

CAPITULO Il
Dos Fins

Art. 2° - A Supervisdo Regional ndo tem fins lucrativos. Sua finalidade é a evangelizagao
através dos

meios de comunicacéo social, podendo abrir e fechar IGREJAS LOCAIS, criar e manter
gréficas, editoras

de livros e revistas, gravadoras, producédo de midia em geral e outros; enfim, valer-se dos
meios de

comunicacao que melhor permitam o cumprimento de suas finalidades no a&mbito de sua
area

geografica. Dedicar-se-a, também, as obras de promog¢&o humana, social, cultural e
educacional.

CAPITULO III
Da Sede

Art. 3° - A Supervisdo Regional tem sua sede administrativa na cidade de Brasilia, DF,
localizada na SRTV
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701, Conjunto P, sobreloja 24, Edificio Brasilia Radio Center, CEP. 70719-900 Asa Norte,
Brasilia, DF.

Paragrafo Unico - A sede poderd ser transferida por deliberacdo do Conselho Executivo
Regional,

doravante designado neste estatuto como CER.

CAPITULO IV
Do Foro

Art. 4° - Fica eleito o foro da Circunscricdo Judiciaria de Brasilia, DF, para dirimir
eventuais duvidas ou

litigios sobre quaisquer assuntos relacionados com a Supervisdo Regional.

Paragrafo Unico - No caso de transferéncia da sede para outra Comarca, fica eleito o foro
desta

para dirimir eventuais davidas ou litigios sobre quaisquer assuntos relacionados com a
Supervisao

Regional.

CAPITULO V
Da Duracéo

Art. 5° - A duragéo desta Supervisdo Regional é por tempo indeterminado.

TiTULO I
ORGANIZACAO E GOVERNO

CAPITULO |
Da Organizacgéo

Art. 6° - A Supervisdo Regional é constituida por IGREJAS LOCAIS, e tém como
integrantes pessoas de

ambos 0s sexos, crentes em nosso Senhor Jesus Cristo como salvador pessoal e nas
Escrituras Sagradas

do Velho e Novo Testamento como regra de fé e pratica, sendo regida eclesiasticamente
pelos “Ensinos,

Disciplina e Governo da Igreja de Deus” doravante denominado EDGID, conforme s&o
aprovados pela

Assembleia Nacional de Ministros da IDB e administrativamente, pela Constituicdo da
Igreja de Deus no

Brasil, pelo Estatuto da Confederacéo da IDB, por este Estatuto Social, pelo Regulamento
Geralda IDB e

pela legislacdo brasileira.

CAPITULO II
Do Governo

Art. 7° - A Supervisdo Regional é governada pela Assembleia Regional de Ministros sendo
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dirigida e
administrada pelo CER, sendo o Supervisor Regional o seu representante legal.

TITULO Il
DOS MEMBROS

CAPITULO |
Das Admissoes

Art. 8° - S0 membros da Supervisdo Regional, os Bispos Ordenados, os Ministros
Ordenados e os

Ministros Exortadores que estdo nas IGREJAS LOCAIS na regido e que foram promovidos
por processo de

exame ministerial, conforme previsto no EDGID e deliberacdes do CER.

Paragrafo Unico - Os ministros, membros da Supervisdo Regional, sdo igualmente
membros na

IGREJA LOCAL onde atua ou mantém membrecia.

CAPITULO II
Dos Direitos e Deveres dos Membros

Art. 9° - Como membros da Supervisdo Regional, seus direitos sao:
a) Votar e ser votado nas Assembleias Regionais.

b) Participar dos sacramentos da igreja.

c) Concorrer a eleicao para qualquer cargo administrativo da Supervisdo Regional, desde
que

atenda plenamente aos pré-requisitos da Constituicdo da IDB, do Estatuto da Federagéo
da IDB,

deste Estatuto Social, do EDGID e Regulamento Geral da IDB.

d) Pastorear, apés ser empossado pela autoridade competente, IGREJAS
LOCAIS filiadas a

supervisédo regional.

Art. 10 - Seus deveres como membros da Supervisdo Regional sdo:

a) Cumprir a constituicdo da IDB, o Estatuto da Confederacdo da IDB, o presente
Estatuto, o

Estatuto da IGREJA LOCAL onde atua e mantém membrecia, o Regulamento Geral da
IDB, o

EDGID e as decisf6es dos 6rgaos administrativos da IDB.

b) Prestar ajuda e colaboracao a IDB, sempre gratuitamente.

c) Comparecer as Assembleias quando convocado na forma estatutéria.

d) Zelar pelo patrimdnio moral, espiritual e material daIDB.

e) Prestigiar a instituicdo e propagar o Evangelho de Jesus Cristo no poder do Espirito
Santo e

principios da IDB.

f)  Contribuir gratuitamente com seu trabalho e dedicacdo para a consecucéao das
finalidades
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espirituais e sociais, incumbindo-se dos cargos, oficios e ministérios que lhe foram
atribuidos,

sem direito a salarios ou remuneracfes de qualquer espécie ou natureza, a nenhum titulo
ou

pretexto.

CAPITULO 1l
Do Desligamento dos Membros

Art. 11 - O desligamento do membro da Supervisdo Regional se dara, garantida a
oportunidade da

ampla defesa, por justa causa, por determinacao do CER, por deliberacdo da maioria de
seus membros

presentes.

Consideram-se faltas passiveis de desligamento:

a. Pratica de roubo ou furto;

b. Préatica de bigamia, poliandria;

c. Prética de homossexualismo;

d. Pratica de peddfilia;

e. Pratica de estupro ou incesto;

f. Pratica de homicidio;

g. Reincidéncia em praticas passiveis de desligamento.
h. Alcoolismo e/ou tabagismo;

i.

Uso, cultivo ou trafico de entorpecentes;
j.  Crimes punidos com detencao ou recluséo, nos termos do Codigo Penal Brasileiro, em
que o
membro tenha sido julgado culpado, com sentenca transitado em julgado, e apés
condenacao e
deliberacao pelo 6érgao competente da IDB.

k. Solicitacdo espontanea de desligamento.

I. Abandonar o ministério sem qualquer comunicagdo, por um periodo igual ou superior a
seis

meses ininterruptos.

m. Deixar de dar bom testemunho publico, comprometendo a ética crista e ensinos da
IDB

conforme apresentados pelo EDGID.

n. O ndo cumprimento dos deveres contidos na Constituicdo da IDB, no Estatuto da
Federacédo da

IDB, neste presente Estatuto, no Regulamento Geral da IDB e nos Ensinos da IDB,
conforme

apresentados pelo EDGID.
0. Atos de violéncia, agresséo fisica ou verbal contra quaisquer pessoas ouentidades.
p. Préticas imorais, pornogréficas, de adultério e fornicacao.

g. Nao cumprimento de responsabilidades financeiras, dentro e fora dalDB.

r. Apropriacdo indébita em relagdo a valores que administra ou 0s quais tenha acesso,
seja por sua

gualificacdo ministerial ou por quaisquer outras causas.

§ 1° - Em qualquer das situacgfes, 0 acusado devera ser comunicado da abertura de
processo
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desligamento, com antecedéncia minima de 10 (dez) dias, dando-lhe ampla oportunidade
de defesa,

gue poderd se fazer por quaisquer meios de provas.

§ 2° - Cabe recurso das decisdes que resultarem em desligamento de membro a
autoridade

imediatamente superior a que presidiu a reunido que deliberou o desligamento, no prazo
de 30 (trinta)

dias e em caso de manutencado da decisdo, ao Conselho Executivo Nacional, doravante
designado neste

estatuto como CEN, podendo chegar a Assembleia Nacional de Ministros.

§ 3° - Outros motivos considerados graves, omissos na Constituicdo da IDB, no Estatuto
da

Federacéo da IDB, no presente Estatuto, no Regulamento Geral da IDB e no EDGID
serdo resolvidos pelo

CER.

8§ 4° - Nenhum direito patrimonial, econémico ou financeiro terd o membro excluido da
IDB, tais

como participacdo em seus bens ou devolucéo de ofertas, dizimos ou qualquer outra
contribuicdo que

tenha feito a IBD, voluntariamente.

§ 5° - Quando ocorrer desligamento de membro da Supervisdo Regional, esta devera
informar a

Diretoria da IGREJA LOCAL onde o membro, igualmente, mantém sua membrecia a qual
agira conforme

a Constituicdo da IDB, o Estatuto da Confederacdo da IDB, o Estatuto da IGREJA LOCAL,
0 Regulamento

Geral da IDB e o EDGID.

Art. 12 - Os membros nado respondem, sequer subsidiariamente, pelos encargos e
obriga¢bes da

Supervisao Regional.

TITULO IV
DO CONSELHO EXECUTIVO REGIONAL - CER

CAPITULO |
Da Constituicdo e Mandato

Art. 13 - A Supervisdo Regional é representada civilmente pelo CER, constituido pelo
Supervisor

Regional, secretario-tesoureiro e pelos conselheiros regionais, eleitos,
guadrienalmente, pela

Assembleia Regional de Ministros, podendo ser reeleito uma vez.

Paragrafo anico - A Supervisédo Regional serd  representada ativa,

passiva, judicial e
extrajudicialmente pelo Supervisor Regional ou por seu substituto legal em exercicio.

Art. 14 - O CER rege-se pela Constituicdo da Igreja de Deus no Brasil, pelo Estatuto da
Confederacéo da

IDB, por este Estatuto, pelo Regulamento Geral, EDGID, e pelos demais regulamentos da
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Igreja de Deus
no Brasil.

CAPITULO II
Da Competéncia do CER

Art. 15 - Compete ao CER:

a) Cumprir e fazer cumprir a Constituicdo da IDB, o Estatuto da Confederacao da IDB, o
presente

Estatuto, o0 Regulamento Geral da IDB as decisfes da Assembleia Nacional de Ministros,
do CEN,

da Assembleia Regional de Ministros, o EDGID e a legislagdo brasileira;

b) Elaborar e propor os assuntos para discusséo e deliberacdo da Agenda da
Assembleia Regional

de Ministros;

c) Propor ao CEN a venda, alienacgéo, hipoteca, doagéo e permuta de bens iméveis para
uso da

administracdo regional, exceto os iméveis em uso e administracao pelas igrejas locais da
regiao

gue sao deliberados pelos seus respectivos Conselhos Deliberativos Locais;

d) Coordenar e disciplinar todas as atividades religiosas regionais, observadas
as diretrizes

nacionais;

e) Tratar de assuntos de interesse social.

Paragrafo tnico - E expressamente vedado aos membros do CER prestar aval ou
endossos em

favor de terceiros, em nome da supervisdo regional.

SECAO |
Das Competéncias Especificas

Sub-Secéo |
Da Competéncia do Supervisor Regional

Art. 16 - Compete ao Supervisor Regional:

a) Cumprir e fazer cumprir a Constituicdo da IDB, o Estatuto da Confederacéo da IDB, o
presente

Estatuto, o Regulamento Geral da IDB as diretrizes da Assembleia Nacional de Ministros,
do CEN,

da Assembleia Regional de Ministros, do CER, o EDGID e a legislac&o brasileira;

b) Representar a Supervisdo Regional ativa e passivamente, em juizo e fora dele, junto
as

reparticoes federais, estaduais e municipais, autarquias, empresas publicas, entidades

economia mista e perante 6rgao administrativo, publico ou particular e nas relacées com
terceiros;
c) Comprar e vender, conforme critérios e limites determinados pelo CER; confessar,
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firmar

compromissos, receber, dar quitacdes;

d) Constituir procuradores e advogados, conferindo-lhes poderes que julgar necessérios,
inclusive

especiais de transigir, desistir, confessar, firmar compromissos, receber, dar
guitacdes e

substabelecer com ou sem reserva de poderes, nos limites de sua competéncia;

e) Convocar e presidir as reunides do CER e da Assembleia Regional de Ministros;

f) Nomear e destituir pastores titulares nas IGREJAS LOCAIS da Supervisdo Regional;

g) Nomear, quando solicitado pelo pastor titular, Diretoria e Assembleia Local de
Membros, co-

pastores nas IGREJAS LOCAIS da Supervisdo Regional;

h)  Abrir, movimentar e encerrar contas bancarias em conjunto ou
separadamente com o

Secretario-Tesoureiro Regional,

i)  Dirigir, orientar e supervisionar os trabalhos dos supervisores distritais, pastores
titulares,

IGREJAS LOCAIS e demais ministros, na execugao dos programas e atividades sociais
da IDB, na

Supervisdo Regional;

j) Nomear e destituir Diretores dos Departamentos, Comités e outros 6rgaosregionais;
k) Direito de veto nas decisdes, da Assembleia Regional de Ministros, das Assembleias
de Membros

nas IGREJAS LOCAIS, do CER, das Diretorias Locais das IGREJAS LOCAIS, dos 6rgaos
e instituicbes

da IDB na sua Regido, contrarias a Constituicdo da IDB, aos Estatutos da IDB, a este
Estatuto

Social, ao Regulamento Geral da IDB ao EDGID e a legislagéo brasileira;

) Compor o Conselho Deliberativo das IGREJAS LOCAIS existentes na Supervisdo
Regional.

§ 1° - Os atos causais translativos e os constitutivos de direitos reais sobre iméveis, da
IDB

Nacional, em uso pela Supervisdo Regional, dependeréo de proposta do CER ao CEN
gue deliberara

sobre a matéria.

§ 2° - Os atos causais translativos e os constitutivos de direitos reais sobre iméveis da
IDB, em

uso pelas IGREJAS LOCAIS na regido, sao deliberados conforme o Estatuto Social da
IGREJA LOCAL.

Sub-Secéo
Da Competéncia do Secretario-Tesoureiro Regional

Art. 17 - Compete ao Secretério-Tesoureiro Regional:

a) Organizar, manter e supervisionar 0s servigcos proprios e peculiares da Secretaria em
relacéo a

Assembleia Regional de Ministros e ao CER,;

b) Gerir recursos financeiros sob a orientacdo, coordenacdo e determinacao
do Supervisor

Regional;

¢) Cuidar da administracao ordinaria da Supervisdo Regional, de comum acordo com o0
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Supervisor

Regional;

d) ’ Abrir, movimentar e encerrar contas bancarias em conjunto com o Supervisor
Regional;

€) Substituir interinamente o Supervisor Regional em suas auséncias ouimpedimentos;

f) Compor o Conselho Deliberativo das IGREJAS LOCAIS existentes naRegido.

Art. 18 - Compete aos Conselheiros Regionais:
a) Cuidar dos interesses da IDB e do ministério nos assuntos de competéncia do CER,;
b) Exercer funcbes especificas conforme designacédo do Supervisor Regional.

Sub-Secéo Il
Da Eleicdo, Impedimento e Auséncia do Conselheiro Regional

Art. 19 - Os Conselheiros Regionais sao Bispos ou Ministros Ordenados, em quantidade
nunca inferior a

cinco (5) e ndo superior a sete (7), eleitos pela Assembleia Regional de Ministros, com
maior numero de

votos, através de chapa apresentada pelo Supervisor Regional e Superintendente
Nacional.

Art. 20 - Os direitos e deveres dos Conselheiros do CER estéo regulamentados e
determinados pelo

Regulamento Geral da IDB e pelo EDGID.

Art. 21 - Considera-se impedimentos:
a) O desligamento do membro da Supervisao Regional.
b) Outros motivos que venham impossibilitar o exercicio de suasfuncoes.

Art. 22 - Considera-se auséncia:

a) Viagens ao exterior com duracédo superior a 30 (trinta) dias.
b) Qualquer impossibilidade do exercicio momentéaneo, causal ou pessoal, previamente
justificado,

por escrito, pelo ausente.

TiTULO V

CAPITULO |
Da Assembleia Regional de Ministros

SECAO |
Da Constituicdo

Art. 23 - A Assembleia Regional de Ministros € constituida pelos Bispos Ordenados e
pelos Ministros

Ordenados filiados a Supervisédo Regional.
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§ 1° - Os Ministros Exortadores participardo sem direito a voz nem voto.

§ 2° - Na Assembleia Regional de Ministros s6 poderdo concorrer a cargos eletivos do
CER os

Bispos Ordenados e os Ministros Ordenados, exceto o cargo de Supervisor Regional para
o qual

concorrerdo apenas os Bispos Ordenados;

§ 3° - Os demais critérios serdo estabelecidos pelo Regulamento Geral da IDB.

Art. 24 - A Assembleia Regional de Ministros reline ordinariamente uma vez a cada quatro
anos e,

extraordinariamente sempre que for convocada pelo Supervisor Regional.

Art. 25 - A Assembleia Regional de Ministros é convocada pelo Supervisor Regional ou
Superintendente

Nacional, com antecedéncia minima de 30 (trinta) dias, através de Circular Regional e
Boletins

Informativos Regionais do Supervisor Regional ou Superintendente Nacional.

Art. 26 - A Assembleia Regional de Ministros se instala, funciona e delibera com o minimo
de dois ter¢os

de seus integrantes em primeira convocagao; em segunda e ultima convocacéao, trinta
minutos apos,

com qualquer nimero, deliberando por maioria simples dos presentes, salvo nos casos
especiais

prescritos em lei.

Paragrafo Unico - A Assembleia Regional de Ministros deliberara conforme agenda
previamente

discutida e aprovada pelo CER.

Art. 27 - A Assembleia Regional de Ministros sera presidida pelo Supervisor Regional e
em sua auséncia

pelo Secretéario-Tesoureiro.

Art. 28 - Fica assegurado aquele que presidir a Assembleia Regional o voto de
desempate.

SECAO Il
Da Competéncia

Art. 29 - Compete a Assembleia Regional de Ministros:

a) Cumprir e fazer cumprir a Constituicdo da IDB, o Estatuto da Federagéo da IDB, o
presente

Estatuto, o Regulamento Geral da IDB, as decisdes da Assembleia Nacional de Ministros,
do CEN,

0 EDGID e a legislacéo brasileira;

b) A discusséo e deliberagdo da agenda proposta pelo CER;
c) Eleger, empossar e destituir os membros do CER e Conselho Fiscal Regional,
doravante
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designado CFR;
d) Eleger o Conselheiro Nacional, que juntamente com o Supervisor Regional
representardo a

Regido no CEN;
e) Deliberar sobre programas regionais quando a ela submetidos.

f) Deliberar sobre o parecer e recomendacdes do CFR.

Paragrafo Unico - Para as deliberacfes a que se referem a destituicdo dos membros do
CER é

exigido deliberacdo da assembleia especialmente convocada para esse fim, cujo quorum
especifico

sera a presenca de 2/3 (dois ter¢os) dos membros da Supervisdo Regional.

SECAO Il
Das Reunides

Art. 30 - A Assembleia Regional de Ministros retine ordinariamente uma vez a cada quatro
anos e

extraordinariamente, sempre que for convocada pelo Supervisor Regional.

Art. 31 - O CER reune ordinariamente uma vez a cada 03 meses e extraordinariamente,
sempre que for

convocado pelo Supervisor Regional.

TITULO VI
DOS BENS

CAPITULO |
Bens

Art. 32 - S&o bens desta Supervisdo Regional as ofertas, dizimos das IGREJAS LOCAIS,
legados, doacdes,

bens médveis e quaisquer rendas permitidas por lei.

Paragrafo Unico - Os rendimentos serdo aplicados na manuteng&o dos servigos e causas
gerais da

Igreja e em tudo o que se referir ao cumprimento dos fins do Art. 2°.

TITULO VI
DA ADMINISTRAGCAO DISTRITAL

CAPITULO |
Conceito de Distrito

Art. 33 - Por Distrito, entende-se uma diviséo eclesiastica dentro da Supervisdo Regional,
composta por

IGREJAS LOCAIS, sob a coordenacdo de um Supervisor Distrital com atividade
administrativa, conforme a

Constituicdo da IDB, o Estatuto da Confederacéo da IDB, o presente Estatuto, o EDGID e
Regulamento

Geral da IDB.
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CAPITULO II
Da Nomeacdao do Supervisor Distrital

Art. 34 - O Supervisor Distrital € um Bispo Ordenado ou Ministro Ordenado, nomeado pelo
Supervisor

Regional, apés ouvir os Ministros do Distrito, na forma do Regulamento Geral.

Paragrafo Unico - O mandato do Supervisor Distrital terminara sempre que for substituido
0

Supervisor Regional, ou a qualquer tempo, sempre que o Supervisor Regional julgar
necessario.

SECAO UNICA
Da Competéncia Especifica do Supervisor Distrital

Art. 35 - Compete ao Supervisor Distrital:

a) Cumprir e fazer cumprir a Constituicdo da IDB, o Estatuto da Confederacdo da IDB, o
presente

estatuto, os estatutos das IGREJAS LOCAIS que compdem o seu distrito, 0 Regulamento
Geral da

IDB, as diretrizes da Assembleia Regional e Nacional de Ministros, do CER e do CEN, o
EDGID e a

legislacéo brasileira.

b) Cuidar da administragédo do Distrito entregue a suaautoridade.

c) Elaborar, juntamente com o pastor titular, a lista de candidatos a diretorialocal.

d) Nomear e destituir os diretores distritais de departamentos, ouvindo o Pastor Titular e
0s

diretores regionais.

e) Presidir as reunides trimestrais nas IGREJAS LOCAIS de seudistrito;

f) Direito de veto nas decisdes da Assembleia e Diretoria Local das IGREJAS LOCAIS
contrérias a

Constituicdo da IDB, ao Estatuto da Confederacéo da IDB, a este Estatuto, ao estatuto da
IGREJA

LOCAL, Regulamento Geral da IDB, ao EDGID, as decisdes superiores e a legislagdo
brasileira.

g) Compor o Conselho Deliberativo das IGREJAS LOCAIS pertencentes ao seudistrito.

TITULO IX
DO BALANCO PATRIMONIAL E DEMONSTRACOES CONTABEIS

CAPITULO UNICO
Balancgo Patrimonial e DemonstragGes Contabeis

Art. 36 - Anualmente, em 31 de dezembro, sera levantado e encerrado o Balanco
Patrimonial da

Supervisdo Regional acompanhado das respectivas demonstracdes contabeis.
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TITULO X
DOS RECURSOS ECONOMICO-FINANCEIROS

CAPITULO UNICO
Recursos Econbmico-Financeiros

Art. 37 - Os recursos econdmico-financeiros serdo provenientes:
a) De suas atividades de comunicacéao social e cultural.

b) De donativos de pessoas fisicas e juridicas.

c) De dizimos e ofertas voluntarias dos fiéis.

d) De eventuais rendimentos de seus bens.
Paragrafo Unico - A totalidade dos Recursos Econdmico-Financeiros previstos neste artigo
sera

integralmente aplicada na consecugédo de suas finalidades.

TITULO XI
DO PATRIMONIO SOCIAL

CAPITULO UNICO

Patrimbnio Social

Art. 38 - O patrimébnio social da Supervisdo Regional é constituido por todos os bens
moéveis de sua

propriedade, adquiridos por compra, doacéo, legado ou qualquer outra forma mansa e
pacifica, e por

todos os direitos reais e pessoais que possua ou venha a possuir.

§ 1° - Todos os bens imdveis adquiridos pela supervisdo regional deverao ter seus
registros em

nome da IDB.

§ 2° - A Venda, permuta, doacao, hipoteca e alienacdo de imdveis da IDB em uso pela
Supervisao

Regional é de competéncia do CEN por recomendacédo do CER.

TITULO Xl
DA DISSOLUCAO OU EXTINCAO

CAPITULO UNICO
Dissolucéo ou Extingéo

Art. 39 - A dissolucédo ou extingdo da Supervisdo Regional, conforme Artigo 28, inciso C,
da Constituicdo

da IDB, s6 podera ser deliberada em Assembleia Nacional de Ministros, especificamente
convocada pelo

Superintendente Nacional, para tal finalidade, com votos de dois tercos se seus
integrantes, nos termos

do paragrafo unico do Art. 59 do Cédigo Civil Brasileiro, e apds aprovacao da Assembleia
Regional de
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Ministros que discutira o assunto por proposta do CER.
Paragrafo Unico - A dissolug¢do ou extingao so sera proposta quando esta ndo mais puder
levar a

efeito as finalidades expressas neste Estatuto Social.

Art. 40 - Em caso de dissolucéo, depois de pagos todos os compromissos, os bens da
Supervisao

Regional reverterdo em beneficio da IDB Nacional ou entdo, a Assembleia Nacional de
Ministros, por

proposta do CEN, decidir4 quanto ao destino de seus bens, depois de solvidos todos os
COmMpromissos.

TITULO Xl
DO CONSELHO FISCAL

CAPITULO UNICO
Conselho Fiscal Regional - CFR

Art. 41 - O CFR é constituido por cinco membros eleitos pela Assembleia de Ministros,
dentre os Bispos

Ordenados e Ministros Ordenados, sendo os trés seguintes mais votados, seus suplentes.
§ 1° - O membro eleito com maior nUmero de votos sera o Presidente.

§ 2° - O mandato do Conselho Fiscal Regional sera coincidente com o mandato do CER.
§ 3° - Em caso de vacancia o mandato sera assumido pelo respectivo suplente até o seu
término.

Art. 42 - Compete ao CFR:
a) Examinar os livros de escrituragdo da Supervisdo Regional e seus
respectivos 0Orgdos e

departamentos regionais.
b) Examinar o balancete anual apresentado pelo Secretario-Tesoureiro Regional
opinando a

respeito.
c) Apreciar os balangos e inventarios que acompanham o relatério anual do CER.

d) Encaminhar, por escrito, parecer a Assembleia Regional de Ministros.

Paragrafo Unico - Os critérios técnicos para atuacdo do CFR obedecem a legislacdo em
vigor e

Regimento Interno dos Conselhos Fiscais da IDB.

Art. 43 - O CFR podera solicitar assessoramento de técnicos e peritos para aprovacao das
pecas

contabeis.

Art. 44 - O CFR reune-se anualmente ordinariamente no primeiro semestre do ano civil.

DAS DISPOSICOES GERAIS
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Art. 45 - A Supervisdo Regional ndo remunera os membros do CER, CFR e demais
orgaos, pelo exercicio

de seus cargos ou fungdes, a nenhum titulo ou pretexto.

Art. 46 - A alteracdo do presente estatuto s6 poderd ser deliberada em Assembleia
Nacional de

Ministros, especificamente convocada pelo Superintendente Nacional, para tal finalidade,
com votos de

dois tercos de seus integrantes, nos termos do paragrafo anico do art. 59 do Cédigo Civil
Brasileiro, e ap6s aprovagdo da Assembleia Regional de Ministros
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