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RESUMO

O presente trabalho ¢ resultado de um processo de pesquisa envolvendo jovens Kalunga,
estudantes do nivel médio de ensino e faz parte da linha de pesquisa Educacdo, Sociedade e
Cultura do Programa de P6s Graduagao em Educagdo. Os jovens investigados sdo oriundos da
comunidade Kalunga de Tinguizal, pertencente ao municipio de Monte Alegre-GO. O
proposito foi apreender o universo sdcio-cultural em que esses jovens estdo inseridos, suas
trajetorias escolares e as diversas estratégias utilizadas por eles para permanecerem na
instituicdo escolar. Para essa finalidade, realizou-se uma investigagcdo utilizando a pesquisa
bibliografica e de campo. A pesquisa de campo estruturou-se mediante a aplicagdo de trés
técnicas: a) aplicacdo de questionario (familia e jovens); b) observacdo assistemadtica; c)
entrevista com oito jovens (dois homens e seis mulheres), todos estudantes Kalunga da rede
publica de ensino . As informacdes obtidas revelam como esses jovens vivem a condi¢do
juvenil, os universos culturais nos quais transitam, suas relagdes com as instituicdes
socializadoras e o significado da escolarizagdo formal (ensino médio) para eles. Para os
jovens pesquisados, a concepcao ser jovem ¢ amplamente variavel e sdo diversos os modos de
compreender essa fase da vida que de modo geral esta ligada a aspectos positivos. A educacdo
e o trabalho s3o valores inquestiondveis para a vida dos jovens Kalunga. O nucleo familiar
tem grande valor em suas vidas, e a cultura ¢ fortemente marcada por uma intensa tradicao
religiosa catdlica. Ser Kalunga esta presente no seu cotidiano, nas diversas relagdes, nos seus
discursos e nas suas vidas. O objetivo final da pesquisa ¢ também contribuir para que sejam
ampliados os estudos sobre juventudes e educacdo no Brasil e fornecer subsidios para
politicas publicas voltadas para a juventude.

Palavras-chave: jovens, escola, cultura,



ABSTRACT

The present work is the result of a research trial involving young people of Kalunga’s
community, students of high school and it’s part of the line of research Education, Society and
Culture of the program of Post-Graduation in Education. The young people in question are
arising from the community of Kalunga de Tinguizal, belonging to Monte Alegre — GO. The
purpose was to apprehend the socio-cultural universe they are in, their school journeys and the
strategies they use to remain in the school. For this purpose, it carried out an investigation
using a bibliographical and a field research. The field research structured itself in the
application of three techniques: a) application of questionnaires (family and young); b) a non
systematic observation; c¢) interviews with eight young people (two men and six women), all
Kalunga students of public system of education. The information had reveal how these young
people live the children condition, the cultural universes they live in, their relationship with
the institutions and the meaning of the formal education (high school) for them. For the
researched, the conception of being young is variable and there are many ways of
comprehension of this phase of life and it is almost always related to good things. Education
and work are unquestionable values for their life. The family nucleus has a great value in their
life and the culture is based in a strong catholic tradition. To be a Kalunga is present on their
routine, on their many relationships and on their life. The final objective of this research is
help on the enlargement of the studies about youth and education in Brazil and supply
subsidies for public politics focused on this youth.

Key-words: Young, school, culture.
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INTRODUCAO

O presente trabalho de dissertacio de mestrado resultou de uma pesquisa cujo
proposito foi investigar os jovens Kalunga de Tinguizal, do municipio de Monte Alegre-GO,
estudantes do ensino médio. A problematica central que o orientou foi o desvendamento do
significado'da escolarizagdo formal (ensino médio) para os jovens Kalunga de Tinguizal, em
termos de reproducgdo sociocultural e processos de identificagdo como agrupamento étnico.
Esta questdo implicou a investigagdo a respeito da realidade socio-econdmico-cultural em que
estdo inseridos os jovens Kalunga como sujeitos sociais, das trajetdrias escolares que
percorreram até atingir ao ensino médio, das diversas estratégias utilizadas por esses jovens

para permanecerem na escola e o processo de formacao da identificacdo Kalunga.

Algumas questdes foram desdobradas em decorréncia da problematica mais ampla.
Quem sdo os jovens kalunga de Tinguizal? Quais suas relacdes com a escola, familia, religido,
modos de vida, perspectivas e angustias? Como vivem a condicdo juvenil e por quais
universos culturais transitam? Que estratégias utilizam para se manterem na escola, tendo em
vista as grandes distancias de suas localidades rurais até a cidade onde se localiza a escola de
ensino médio? A escola contribui para a formagdo da identidade ou sentimento de

pertencimento a cultura Kalunga?

A comunidade de Tinguizal foi escolhida, por apresentar condi¢des adequadas as
possibilidades de pesquisa, considerando que grande parcela de seus jovens migrou para os

centros urbanos em busca de escola, trabalho ¢ melhores condicoes de vida.

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE), de 2000, a
populagdo Kalunga ¢ formada por mais de trés mil pessoas, ocupando uma area de 250 mil

hectares na micro-regido da Chapada dos Veadeiros, localizada ao norte de Goiés.

Com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, (BRASIL, 1988), o governo
brasileiro reconheceu a existéncia das comunidades remanescentes de quilombo e lhes
assegurou o direito a posse da terra, como dispde o artigo 68 das Disposi¢cdes Constitucionais

Transitorias (ADCT): “aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam

" A expressdo significado, como tal, refere-se a estrutura interpretativa produzida pelos jovens em relagio a
condigdo juvenil vivida e aos contextos ¢ codigos culturais dos quais fazem parte.
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ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir os

titulos respectivos”.

Na década de 1960, com a construcao de Brasilia, a realidade das comunidades negras
Kalunga comegou a mudar. A transferéncia da capital do Brasil para o Distrito Federal
transformou a regido, fazendo que as cidades proximas se desenvolvessem e se criasse um
fluxo maior nas estradas que convergem para a capital federal. Segundo Siqueira (2006), foi
construida uma estrada de asfalto (GO-118) e, desde entdo, grileiros reclamam a propriedade
das terras que ja pertenciam a outros donos locais, ainda que eles também possuissem titulos
de propriedade. Esses grileiros foram apossaram-se da terra, cercaram as fazendas, e

intimidaram moradores com pressdes fisicas e psicoldgicas.

Os Kalunga, nos ultimos anos, vivenciam um crescente processo de “descoberta”
comum aos agrupamentos negros rurais em todo territdrio nacional, sobretudo, nos anos de

1970 e 1980, periodo, segundo Ratts (apud VICENTE DE PAULA (2003, p. 9),

da abertura politica, das revisdes da historia nacional e regional, da identificacdo
dos agrupamentos negros rurais ¢ da constituicio do movimento negro
contemporaneo, apresentando assim, uma face nacional que existia, mas ndo era
percebida nem admitida pela sociedade em geral.

Na década de 1980, os Kalunga comegaram a ter visibilidade nacional. Conforme
Baiocchi (2006), a identificagdo Kalunga, nos ambitos regional e nacional, ocorreu apos a
divulgagdo de sua existéncia pelo projeto Kalunga: povo da terra, nos meios de comunicacao
e nos eventos académicos. Apds a criagdo do Sitio Histérico e Patrimonio Cultural pela lei
estadual n°® 11.409 de 21 de janeiro de 1991, os moradores sairam definitivamente da

invisibilidade. Conforme a referida autora,

Os Kalunga remetem-nos & Africa, quando o isolamento geogréafico-cultural
possibilita a reificagdo das tradigdes e costumes. Metodologicamente sdo vistos como
descendentes de escravos que, a deriva da sociedade institucional, constroem uma
cultura propria, tendo como parametro sua historia de grupo “isolado”, uma vez que,
como um quilombo, delimitam fronteiras e, coletivamente, seguem uma histéria € uma
cultura peculiares (BAIOCCHI, 2006, p. 14).

O trabalho de regularizagcdo fundidria promovido pelo Instituto de Desenvolvimento
Agrario de Goias, (Idago), ocorreu logo apods as reivindicagdes feitas ao governo pelos
Kalunga. Conforme Soares (2006), eles solicitaram providéncias para evitar a grilagem de

suas terras, o que ocorreu em 1991. Esse trabalho resultou na edicdo da lei estadual n°.
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11.409/1991, o que implicou o despertar da cidadania® para todos os negros habitantes
daquela area, fazendo que a vida daquela comunidade tomasse um novo rumo, que 0s
Kalunga se constituissem como cidaddos, reconhecidos nos seus direitos. O reconhecimento

oficial deu visibilidade ao grupo étnico.

A visibilidade desses agrupamentos chamam a aten¢do de estudiosos e pesquisadores
que buscam compreendé-los em sua dindmica sdécio-cultural. Um dos aspectos relevantes ¢
conhecer as novas geragdes em termos de reproducdo da existéncia individual e, também,
coletiva. Na perspectiva da relacdo que as novas geragdes estabelecem com as instituigdes
socializadoras, como a escola, cabe indagar acerca da sua contribuicdo para o processo de
identificacdo étnico. Os jovens também sdo herdeiros da sociedade, de seus simbolos, valores
e codigos de funcionamento. Eles desempenham importante papel na defini¢cdo dos padrdes de

reproducdo e/ou de mudanga da sociedade.

Para fundamentar teoricamente a investigacao dos jovens do grupo étnico dos Kalunga
de Tinguizal, como portadores de memoria histdrica e tradi¢cdes culturais, procedeu-se a um

estudo das categorias juventude, educagao e cultura.

Ap6s realizar pesquisa bibliografica referente ao tema juventude no Brasil, ¢ facil
concordar com Sposito (1997), Abramo (1997) e outros, que reforcam a afirmacgdo de que ndo
¢ simples conceituar juventude. Trata-se de categoria percebida de forma variada, pois, fatores
diversos podem influenciar na formulagdo conceitual, tais como: ciclos de vida, contexto

socio-historico, diversidade cultural, visdo inter-geracional, e outros.

De acordo com Freitas e Papa (2003), a partir da segunda metade da década de 1990, o
tema juventude comegou a ganhar “projecdo e complexidade no espaco publico brasileiro”
(p.7). De modo geral, os jovens passaram a ter centralidade no tocante a dois aspectos: como

vitimas ou como protagonistas dos problemas sociais.

O interesse pala tematica também se respalda no enorme contingente compreendido
pela populacdo jovem no pais. Segundo dados do censo demografico, (IBGE, 2000), a

populacdo de jovens entre 15 e 24 anos aumentou de maneira expressiva, e, atualmente,

2 Soares (2006) entende cidadania como um status da pessoa humana, no meio ambiente em que vive, habita,
trabalha e descansa, com uso dos direitos fundamentais, quais sejam: o da vida em liberdade, o da honra, o do
trabalho, o do lazer, o da propriedade e os politicos (de votar e ser votado) e tantos outros previstos na Lei Maior
do pais.
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estima-se em aproximadamente 34,1 milhdes o nimero de jovens. Assim, Spoésito (2003,
p.11) diz que,
se considerarmos apenas o ponto de vista demografico, as pressdes que a faixa
etaria jovem realizara no momento atual no pais ndo serdo despreziveis,
compreendendo o acesso a educagdo, empregos, saude, Previdéncia e demais

direitos que constituem um patamar minimo de qualidade de vida na sociedade
contemporanea.

A situacdo dos jovens no aspecto demografico no pais ¢ de uma pirdmide cujo maior
alargamento se da justamente dos 15 aos 19 anos. Segundo Sposito (2003) “é o maior corte
jamais existente na populagdo brasileira” (p.10). Esse acréscimo populacional, para Baeninger
(1999), ¢ resultado dos processos de transformacdo que vém ocorrendo nas ultimas décadas,
em virtude do declinio da fecundidade, diminui¢do da mortalidade ¢ aumento da esperanga de
vida no Pais nas ultimas décadas. O impacto, desse processo, conforme Baeninger (1999)
resulta no aumento absoluto da populacdo que engrossa as faixas etdrias seguintes —

fendmeno caracterizado como “onda jovem”.

Conforme registrado em pesquisas da Organizacdo das Nagdes Unidas para a
Educagéo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), os jovens destacam-se como uma populagdo
vulneravel em varias dimensdes, “figurando com relevo nas estatisticas de violéncia,

desemprego, gravidez ndo desejada, falta de acesso a uma escola de qualidade e caréncia de

bens culturais, lazer e esporte” (UNESCO, 2004, p.15).

Autores diversos sao unanimes em afirmar a dificuldade de construir uma defini¢ao
para a categoria juventude, sobretudo, porque os critérios que a constituem sdo historicos e
culturais. Diversos organismos nacionais e internacionais trataram de uniformizar a defini¢ao,
calculando aproximadamente a idade em que “se ¢ jovem”. Nos ultimos anos tem sido
utilizado o parametro proposto pela Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU), pela
Organizacao Mundial de Saude (OMS), que considera jovem todas as pessoas compreendidas

entre os 15 e 24 anos de idade.

De acordo com o relatério da Unesco (2004. p.25),

partindo do ponto de vista demografico, os jovens sdo, principalmente, um grupo
populacional que corresponde a uma determinada faixa etaria que varia segundo
contextos particulares, mas que, geralmente, esta localizada, também, entre os 15 ¢
os 24 anos de idade.
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Um critério utilizado para delimitar juventude ¢ situa-la em uma determinada faixa
etaria, ¢ analiséd-la de acordo com as caracteristicas proprias desse tempo. Porém, como

adverte Carrano (2000, p. 12),

as idades ndo possuem um carater universal. A propria noc¢do de infincia, juventude
e vida adulta sdo resultantes da historia e varia segundo as formagdes humanas. Os
estudos antropoldgicos nos mostram que os sentidos dos relacionamentos entre as
geracdes se distinguem nos tempos e espacos das sociedades.

Nas ultimas décadas, pesquisadores brasileiros como Spoésito (1997; 2005), Abramo
(1997; 2005), Carrano (2000), Novais (2003; 2005), Dayrell (2003; 2004), Guimaraes
Canezin, (2003; 2007) tém elaborado uma expressiva producdo relativa a temadtica da
juventude, procurando romper com as concepgdes estereotipadas acerca desse periodo de
vida, ao qual sdo atribuidos aos jovens diversos adjetivos: egoistas, individualistas,
indisciplinados, arrogantes, apoliticos, indiferentes, presungosos, apaticos,

descompromissados, hedonistas.

r

Conforme Canezin (2002, p.60), a juventude ¢ compreendida como um momento
critico do desenvolvimento humano, um fendmeno da modernidade, marcado pela concepgao

de transitoriedade. Nas palavras da autora,

a juventude ¢ considerada como uma categoria historicamente determinada, um
fendmeno da modernidade. E tradicionalmente compreendida como um periodo
critico de transi¢do do desenvolvimento humano, fazendo-se acompanhar,
sobretudo nas sociedades contemporaneas, de grandes dificuldades de adaptagéo e
integracdo. Considera-se como uma das etapas de maiores transformacdes fisicas,
psicoldgicas e intelectuais do ser humano, por ser um momento de ingresso no
universo social e politico da sociedade mais ampla. As areas de conhecimento que
fazem do fendmeno um objeto de estudo tendem a compreendé-lo no sentido de
passagem geracional ou de situag@o de transitoriedade para a vida adulta.

Trabalhar o tema juventude exige que se dé aten¢do a recortes de classe social, etnia,

género, tendo em vista a diversidade socio-cultural que o envolve.

A configura¢do da juventude pode ser desenvolvida por vérios pontos de partida: um
periodo da vida, um contingente populacional, uma geragdo, uma categoria social, faixa etaria
etc. Contudo, de algum modo, todas essas defini¢des estdo vinculadas a dimensao de fase do
ciclo de vida entre a infincia e a maturidade. Segundo Abramo (2005), a transicdo da etapa
juvenil a vida adulta deixou de ser um tipo de “trajetoria linear”, com final conhecido.

Atualmente, com maior propriedade, esse transito estd mais vinculado a uma fase
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imprevisivel, vulneravel, de incerteza maior do que nas trajetérias tradicionais ou lineares
anteriores.

Desse modo, ao falar da juventude no singular, estabelece-se algo como sua esséncia e
se procede a uma operacdo de neutralizacdo das diferengas entre os jovens, por isso, Spdsito
(2003), concordando com outros autores, também justifica o uso do termo juventudes: “Tem
sido recorrente a importancia de se tomar a idéia de juventude em seu sentido plural —
juventudes - em virtude da diversidade de situagdes existenciais que afetam os individuos

nessa etapa do ciclo de vida” (p.10).

Juarez Dayrell (1999), também utiliza o termo juventudes (no plural) e diz:

falar em juventude implica incorporar os jovens das camadas populares ¢ a
diversidade de estilos existentes. Impoe-se a necessidade de falar em “juventudes”,
no plural, designando ndo s6 as diferengas de classe e raca, mas principalmente a
heterogeneidade cultural presente no meio juvenil (p. 29).

Entende-se, pois, que a juventude ndo pode ser analisada de forma uniforme,
homogénea e com base em noc¢des pré-concebidas. Existem varias juventudes, influenciadas
por suas diversas vivéncias culturais, historicas, sociais, econdomicas e pelas relagcdes de
poder, dentre outras. Dessa forma, ¢ importante reconhecer a especificidade e as diferencas
existentes entre os jovens, verificando a sua singularidade em relacdo a outros momentos da

vida e a sua diversidade interna, com diferentes comportamentos, costumes ¢ atitudes.

Segundo Abramo (2005), a visibilidade dos jovens tem variado de acordo com o
momento histdrico da sociedade. No Brasil, os jovens de camadas populares entram em cena
publica “com o aparecimento de novos atores juvenis (...) que se tornam reconhecidos através
de suas manifestagdes culturais, ligados a determinados estilos de movimentos culturais
(p-38). Assim, os jovens de camadas populares aparecem no Brasil, por meio do rap, o hip
hop, e o funk. Esses movimentos culturais estdo vinculados as denuncias de exclusdo social,
cultural, violéncia policial, discriminagdo racial, trafico e consumo de drogas, bastantes
presentes no cotidiano dos jovens das periferias das cidades. Conforme Dayrell (2004), a
cultura e a producdo cultural, sobretudo no cenério musical, vém tornando-se um espago
privilegiado de formacdo e producdo de jovens como atores sociais, proporcionando
articulagdes de identidades e referéncias, e esses espacos podem também ser considerados

como o meio pelo qual a juventude busca uma forma de intervencdo na sociedade.
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Os estudos de Canezin (2003) salientam que, para compreender os modos de os jovens
agirem, pensarem e apreenderem o mundo social ¢ necessdrio que se leve em conta a
diversidade social, econdmica e cultural em que esses atores vivem. A autora afirma “que os
jovens, como categoria social, sdo orientados por um conjunto de elementos materiais e
imateriais, codigos, simbolos, sistemas de representagdes sociais que expressam estilos de

viver” (p. 254).

Para apreender os desafios e impasses enfrentados pelos jovens, € preciso conhecer 0s
universos culturais em torno dos quais transitam, em termos de codigos, valores, referenciais
simbdlicos, enfim, compreender os diversos grupos e suas relagdes sociais. De acordo com

Pérez Gémez (2001), o universo cultural compreende

um conjunto de significados, expectativas e comportamentos compartilhados por
um determinado grupo social sendo resultante da construg@o social, sob certas
condigdes materiais, sociais e espirituais que dominam determinado meio. Ele se
expressa em significados, valores, sentimentos, costumes, rituais, institui¢des,
objetos, sentimentos (materiais ¢ simboélicos), que integram a vida individual e

coletiva da comunidade (p.12).

O Brasil ¢ um pais de grande diversidade cultural. Alguns aspectos de suas culturas
sdo reconhecidos e transmitidos pela cultura escolar, ao passo que outros sdo reproduzidos
por processos informais. E importante considerar que as reflexdes que envolvem a relagio
entre educacao e cultura baseia-se na idéia de que a educagao cabe a responsabilidade de
transmitir e perpetuar a experiéncia humana considerada como cultura. Pode-se dizer que a
cultura € o conteudo substancial da educagdo, sua fonte e sua justificativa ultima. Portanto,

para Forquim (1993),

a educagdo ndo ¢ nada fora da cultura e sem ela. Mas, reciprocamente, dir-se-4 que
pela educacdo, através do trabalho paciente e continuamente recomegado de uma
“tradicdo docente” que a cultura se transmite “e perpetua”: a educagdo realiza a
cultura como memoria viva a cada geragdo (p.13-14).

Para Geertz (1989), ¢ impossivel imaginar o homem sem qualquer padrdo cultural que
o torne reconhecivel para si mesmo e para os demais, pois 0 seu pensar, seu interpretar, seu
agir, sua linguagem dependem da cultura.

Willians (2000) salienta a importancia da cultura na constituicdo humana e que a

analise cultural ndo pode se restringir as crengas consideradas formais e conscientes. Ao
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tentar compreender a cultura como um sistema de significagdes faz observagoes

fundamentais:

pois um sistema de significacdes ¢ inerente a qualquer sistema econdmico, a
qualquer sistema politico, a qualquer sistema geracional e, de modo mais geral, a
qualquer sistema social. Contudo, ele pode, também, distinguir-se, na pratica, como
um sistema em si mesmo: por exemplo, da maneira mais evidente, como uma
lingua; ou como um sistema de pensamento ou de consciéncia, ou, para utilizar
aquele dificil termo alternativo, uma ideologia; e, ainda, como um conjunto de
obras de arte e de pensamento particularmente significativo. Ademais, tudo isso
existe nao s6 como instituigdes e obras, € ndo s6 como sistemas, mas também como
praticas ativas e estados de espirito (p. 206-207).

O jovem precisa ser pensado como sujeito social inserido em universos culturais

dotados de significagdes, que possui expectativas, interesses e experiéncias diversas no

mundo sdcio-cultural em que vive. Os jovens, para efeito da presente pesquisa sdo tratados

segundo a definicdo de Charlot (2000), para quem o sujeito ¢ um ser humano aberto ao

mundo, que possui uma histéria, € um ser singular, portador de desejos e movidos por eles,

estando também em relacdo com outros seres humanos que sdo também sujeitos. Para o autor,

o sujeito age “no e sobre o mundo”, tornando-se, portanto, um sujeito ativo, e, certamente

nessas acdes, ele produz e ¢ também produzido. O sujeito ¢ ainda compreendido como ser

igual a todos do ponto de vista da generalidade, como parte de determinado grupo social e

diferente de todos como um ser Unico, singular.

Para Charlot (2000, p.45),

a sociologia deve estudar o sujeito como um conjunto de relagdes ¢ processos. O
sujeito ¢ um ser singular, dotado de um psiquismo regido por uma logica especifica,
mas também ¢ um individuo que ocupa uma posi¢ao na sociedade e que esta inserido
em relacdes sociais. Uma sociologia do sujeito pode dedicar-se a compreender como
o individuo se apropria do universo social dos possiveis [...] como ele constréi seu
mundo singular tendo por referéncia logicas de acdo heterogéneas [...], quais suas
relagdes com o “saber” [...] e, talvez, muitas outras coisas. Nao se trata de dissolver a
sociologia em um discurso vago sobre o sujeito, mas, sim, de propor-lhe que estude o
sujeito como um conjunto de relagdes e processos.

O sujeito constitui-se pelas dimensdes bioldgicas, sociais e culturais desenvolvidas

com base nas relagdes sociais em que vive. Assim, constitui-se em processos de interagdo por

meio do

intercambio de universos socio-culturais ou sistemas culturais dotados de

significados. No ambito de sua constitui¢cdo, afirma Penagos (2007):

Los sujeitos iniciam su apropiacon de la cultura intercambiando universos
simbolicos, de modo que los processos de comunicacion com el outro (padres,
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maestros, o comaiieros) juegan um papel determinante en la in-corporacion del
sujeto a la cultura (... ) ( p.40).

A génese e o desenvolvimento do sujeito se fazem no ambito da constitui¢do dos
universos culturais. Inspirado nas teorias da cultura, Penagos (2007) faz uso da categoria

sistema cultural, entendendo-o por

um tejido de significaciones compartidas que configura el imaginario colectivo de
uma sociedad o de uma organizacion, el cual orienta la manera de ver y de hacer de
los actores que la constituyen. Se trata de un sistema de construcciones simbolicas
que funciona como mediacion para todo o conjunto de relaciones entre los atores

() (p. 51).

Os sistemas culturais nas quais os sujeitos interagem e se constituem sdo diferentes,

ndo existem de maneira isolada e se influenciam mutuamente. Conforme o autor,

pensar que las diversas culturas simplemente co-existen, las unas al lado de las
otras, como culturas acabadas que ni intercambiam ni colisionan, responde a uma
cosmovision estatica que desconoce el componente dindmico de la construccion
socio cultural: 1as influencias mutuas, los cruces, 1ds hibridaciones, las
negociaciones, los antagonismos, y las mesmas guerras (PENAGOS, 2007, p.41).

Nesses termos, sujeito e culturas inscrevem-se em espagos de reciprocidade e
antagonismo, em esferas de permanente tensdo, contradi¢do e interesses. O sujeito social
institui-se nas relagdes sociais mediadas por valores, sentidos e simbolos ou universos

culturais em que transita.

Dayrell (2003) é um estudioso que também tem tratado o jovem como sujeito social e
afirma que “tomar os jovens como sujeitos ndo se reduz a uma opgao teorica, diz respeito a
uma postura metodoldgica e étnica”, portanto, em conformidade com os autores citados, neste
trabalho lidaremos com o jovem como sujeito, capaz de refletir, de ter suas proprias posigdes

e acoes (p.44).

Aspectos metodologicos

Para Duarte (2002), “uma pesquisa ¢ sempre, de alguma forma, um relato de longa
viagem empreendida por um sujeito, cujo olhar vasculha lugares muitas vezes visitados”
(p.115). Embora muitas vezes nada tenha de originalidade, trata-se de um novo olhar, um
modo diferente de enfocar uma determinada realidade, respaldada em experiéncias e

conhecimentos acumulados, que tornam o resultado bastante original. De diversas maneiras, a
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busca do conhecimento pode realizar-se. O ser humano, ao enfrentar os problemas, procura

identificar solucdes, e nesse enfrentamento, produz conhecimentos. Minayo (1999) expoe:

o labor cientifico caminha sempre em duas dire¢des: numa, elabora suas teorias,
seus métodos, seus principios e estabelece seus resultados: noutra, inventa, ratifica
seu caminho, abandona certas vias e encaminha-se para certas diregoes
privilegiadas. E ao fazer tal percurso, os investigadores aceitam os critérios da
historicidade, da colaboragao e, sobretudo, imbuem-se da humildade de quem sabe
que qualquer conhecimento ¢ aproximado, ¢ construido (p.12).

Quem pesquisa necessita valer-se de uma perspectiva tedrica, precisa seguir uma
metodologia, garantindo, dessa forma, a delimitagdo de um caminho sisteméatico e ordenado.
Para a temadtica investigada, foi considerada a proposi¢do tedrica que concebe o jovem
como sujeito social (CHARLOT, 2005; DAYRELL, 2003). Nessa perspectiva, o0s jovens
de Tinguizal s3o percebidos como sujeitos sociais, imersos na historia nacional e de seu
grupo étnico, portadores de uma historicidade, ocupando um lugar determinado na
sociedade, como sujeitos capazes de refletir sobre suas acdes e se posicionarem diante da

vida.

Com esse proposito, foi realizado um estudo envolvendo a pesquisa bibliografica e
pesquisa de campo. Para a investiga¢do a respeito do cendrio sdcio-econdmica e cultural
em que estdo inseridos os jovens Kalunga, buscou-se estudos produzidos sobre a realidade
dos Kalunga, no campo da ciéncias sociais, ¢ também foi feito um levantamento das
familias de Tinguizal. Em razdo da problematica da pesquisa, utilizou-se como um dos
principais referenciais a pesquisa qualitativa, considerada a mais apropriada para tratar o
tema, porque permite a compreensdo do fendmeno em seus aspectos objetivos e subjetivos.

A respeito da pesquisa qualitativa®, Minayo (1999) assinala:

Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ser
quantificado. Ou seja, ela trabalha com um universo de significados, motivos,
aspiragdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais
profundo das relagdes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem ser
reduzidos a operacionalizacdo de variaveis (p.21).

3 Os autores que seguem tal corrente nio se preocupam em quantificar, mas, sim, compreender e explicar a
dinamica das relagdes sociais que, por sua vez, sdo depositarias de crengas, valores, atitudes e habitos.
Trabalham com a vivéncia, com a experiéncia, com a continuidade e também com a compreensdo das estruturas
e institui¢des como resultado da agdo humana objetiva (MINAYO, 1999, p. 24).
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Os instrumentos técnicos selecionados para realizar esta investigagdo foram: o
questionario, a observacao combinada com as notas de campo e, especialmente, a entrevista
semi-estruturada, aprofundada, realizada com recurso de gravacdo, com oito sujeitos, dois
homens e seis mulheres. Os critérios de escolha foram: ser filho de pais Kalunga, ter nascido
em Tinguizal, estar situado na faixa etaria entre 15 e 24 anos e matriculado no nivel médio de

ensino.

E importante salientar conforme Duarte (2002.), que simultaneamente a pesquisa
empirica, buscou-se “proceder a um mergulho analitico profundo em textos densos e
complexos, de modo a produzir interpretagdes e explicacdes que procurem dar conta, em

alguma medida, do problema e das questdes que motivaram a investigagdo” (p.153).

Esta pesquisa tem a sua justificativa apoiada em duas razdes: uma de natureza
académica, e a outra, pessoal. A pesquisadora elegeu o tema anteriormente referenciado,
tendo em vista que o foco da pesquisa se relaciona diretamente com sua formagdo e com as
atividades que desempenha como técnica de uma institui¢do publica — a Fundag¢do Nacional
de Saude, (Funasa) que tem como principal missdo a educagdo e a saude de populacdes em

areas especiais (indigenas, quilombolas, ribeirinhos, assentados e extrativistas).

O tema juventude Kalunga delineou-se com base em experiéncias anteriores com
quilombos na Bahia (Rio das Ras, Mangal e Piranhas), todos localizados no municipio de
Bom Jesus da Lapa-Bahia, as margens do Rio Sao Francisco. A pesquisadora participou de
campanhas de vacinagdo nos referidos quilombos, nos anos de 1990 a 1995, como servidora
da antiga Fundagdo de Servico de Saude Publica (Fsesp), atual Funasa, e durante esse periodo

manteve uma maior aproximagao com esse povo.

Desde entdo, o quilombo e seus sujeitos, que eram vistos apenas como espaco do
comum ¢ do repetitivo, passaram a ser percebidos pela pesquisadora como um importante

referencial de investigacao.

No ano de 2007, antes do inicio do trabalho de campo, foram realizadas duas visitas a
comunidade de Tinguizal, com o objetivo de iniciar um processo de aproximacdo e de
constru¢do de lagos de confianga com os membros da comunidade. O estabelecimento de
relacdo de confianga, pautada na reciprocidade e no didlogo, no conhecimento da area de
estudo — as pessoas que la residem, as principais referéncias culturais e a historia de luta desse
grupo social pela manutengao de seu territério foram os elementos fundamentais que tornaram

possivel o desenvolvimento e realizacao deste trabalho.
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Logo nas primeiras visitas, alguns membros da comunidade manifestaram claramente
o desejo de que esta pesquisa, apds o desdobramento dos trabalhos desenvolvidos, viesse a

provocar algum beneficio social para o povoado, fato que, até entdo, ndo tinha ocorrido.

Foi preciso fazer viagens por caminhos nem sempre tranqiiilos a medida que a
pesquisa se desenvolvia. Vale salientar que a parte mais complicada do trabalho foi a

aplicacdo dos questionarios na quase totalidade de familias da comunidade.

Tendo em vista as grandes distancias e dificuldades de acesso, foi necessaria a
utilizagdo de vérias formas de locomogao: carro, burro, moto. Em algumas 4reas, o acesso s

era possivel apds longas e extenuantes caminhadas, subindo morros e atravessando corregos.

Foram realizadas oito viagens de campo, perfazendo um total de quarenta dias de
trabalhos. As ultimas viagens ocorreram nos meses de outubro ¢ novembro de 2007, quando

foram coletados os dados conclusivos da pesquisa.

Da pesquisa, resultou um trabalho de dissertacdo composto por trés capitulos. No
primeiro, aborda-se panoramicamente a formacdo de quilombos em Goids, a criagdo do
Centro Historico e Patrimonio Cultural Kalunga e sdo descritas especificidades da
comunidade de Tinguizal no que se refere aos aspectos sdcio-econdmicos, educacionais,

saude e manifestacoes culturais.

No segundo capitulo, sdo analisadas as falas dos jovens que compdem o recorte da
pesquisa, buscando construir aspectos caracterizadores desses jovens no que tange aos
significados que eles atribuem a familia, a religido, ao trabalho e ao modo de ser jovem

Kalunga.

No terceiro e ultimo capitulo, busca-se apreender os significados que os jovens
Kalunga de Tinguizal atribuem a escola, verificando, na perspectiva desses jovens, se a escola
contribui para os processos de identificagao cultural ou sentimento de pertencimento a cultura

Kalunga.

O presente trabalho tem como pretensdo contribuir para o avango dos estudos da
tematica juventude e educacdo no Brasil e subsidiar possiveis elaboracdes de politicas

publicas relacionadas a juventude, a educagdo, a cultura, ao esporte e ao lazer.



CAPITULO 1
COMUNIDADE KALUNGA DE TINGUIZAL

O objetivo do presente capitulo é apresentar os aspectos constituintes do agrupamento
Kalunga de Tinguizal como cendrio s6cio-histoérico e cultural no qual os jovens entrevistados
se movimentam. Aborda panoramicamente a formagao de quilombos, a histéria da ocupagao
da terra Kalunga, a criagdo do Centro Historico e do Patrimonio Cultural Kalunga. Por fim,
descreve certas especificidades do agrupamento de Tinguizal no que se referem a aspectos

socio-ecomicos, educacionais de saude e de manifesta¢des culturais.

1.1 A constituicio dos quilombos na historia de Goias

No final do século XVII e come¢o do século XVIII, segundo Brasil (2001), os
bandeirantes paulistas conseguiram encontrar ouro no interior do Brasil. Como era grande a
quantidade desse metal, chamaram as terras em que ele se encontrava de Minas Gerais.
Imbuidos pela febre do ouro, os bandeirantes, insatisfeitos com as riquezas das Minas Gerais,

penetraram ainda mais o interior do pais.

Em 1722, o bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, o Anhangiiera, e outros dois
parentes, pediram licenca ao rei para organizar uma bandeira que chegasse até Goids. Se em
Minas havia sido encontrado tanto ouro, ainda mais haveria de existir sertdo adentro. Mais
tarde, o bandeirante chegou as terras que seriam chamadas de Minas de Goyazes, em
referéncia ao nome de uma tribo indigena que habitava a regido. Palacin (1994) considera que

o inicio da exploragdo das minas contribuiu para o povoamento dessa area no estado de Goias.

No periodo de desbravamento, segundo Vicente de Paula (2003), a primeira atividade
dos exploradores paulistas em Goias foi a captura de indios para vendé-los como escravos aos
senhores de engenho do Nordeste do pais, até que a descoberta do ouro apontou uma

atividade mais rentavel.

Vicente de Paula (2003) esclarece que a ocupagdo do estado de Goids pelos
colonizadores, a principio, ndo objetivava a fixacdo de populagdes, mas sim, a abertura de

caminhos a atividade mineradora e a busca por indios como mao-de-obra escrava, realizada
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pelos missiondrios nortistas por meio das vias fluviais do rio Araguaia e do Tocantis e pelas

bandeiras paulistas na parte sul do estado.

Conforme aponta Palacin (1994), a bandeira era uma expedicdo organizada
militarmente, e também uma espécie de sociedade comercial. Cada um dos participantes
contribuia com uma parcela de capital, que consistia, ordinariamente, em certo nimero de
escravos. Segundo o mesmo autor, os principais financiadores da bandeira foram Jodo Leite
da Silva Ortiz, genro do proprio Anhangiiera e Jodo de Abreu, irmao de Ortiz. Muitos outros
também participavam com certo niimero de escravos, como o alferes Braga. Eram cerca de
150 os membros da bandeira, mas o numero total, incluidos os escravos, indios e alguns

pretos, totalizavam quase 500.

Nos inumeros aldeamentos feitos em Goids, marcados pela violéncia e repressdo, o
indio, destacava-se como um trabalhador eventual de baixa rentabilidade. Portanto, o trabalho
nas minas de ouro fundamentou-se basicamente na mao de obra escrava de negros africanos.
A respeito da quantidade de negros enviada a Goias, Meegen Silva (2007) considera que ¢
praticamente impossivel contabilizar o seu numero, pois os dados ndo eram levados em conta
na €poca, porque nao interessava aos mercadores. Informa a autora que Rui Barbosa, entao
Ministro das Finangas, ordenou que fossem queimados todos os arquivos federais relativos a
escravidao. Outro fato que dificultou a documentagdo ¢ que os mineradores tentavam ludribiar
o pagamento de impostos, sonegando informagdes referentes a quantidade de negros

envolvidos na mineragao.

Vicente de Paula (2003) informa ainda que os escravos eram provenientes, sobretudo,
da Bahia. Tratava-se de escravos de origem sudanesa que tinham alguma experiéncia na
industria da mineracao. Os bantus, que incluem os angolas, congos e bengeles, procedentes do
sul do continente africano, foram para o Brasil Central por meio da rota Rio de Janeiro,

Alagoas, Pernambuco, Maranhao e Para.

A vida do escravo nas minas, sem sombra de duvidas, era extraordinariamente dura.
Palacin (1994) registra que, no garimpo, o trabalho era extenuante. Os escravos alimentavam-
se quase exclusivamente de milho, e graves doencas acometiam-nos, como o reumatismo,
pelo continuo trabalho com os pés na agua, doengas da coluna e dos rins, pelo trabalho
curvado com o sol nas costas, enfermidades venéreas, verminoses € outras. A tudo isso,
segundo o autor, ha que se acrescentavam-se os males da falta de liberdade: arbitrariedades,

castigos. Os escravos eram considerados coisas e ndo seres humanos.
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Os negros, desde a sua captura na Africa, eram tratados como simples mercadorias.
Separados de sua familia, de seus costumes e de seu idioma, os escravos viam-se destituidos
do que ¢ mais importante na vida de uma pessoa: sua identidade. Vicente de Paula (2003)
enfatiza que a destruicdo dos instrumentos de trabalho com a conseqiiente redugdo da
produtividade era uma forma de resisténcia, ¢ Meegen Silva (2007) informa que uma outra
alternativa de resisténcia bastante utilizada era o suicidio, e os principais métodos utilizados
eram: a asfixia, engolindo a propria lingua, enforcamento, estrangulamento, geofasia. Muitos
morriam de banzo, também conhecida como doenca da saudade, que levava o escravo a

perder o apetite a definhar lentamente.

Referindo-se as descobertas de ouro, Palacin (1994) assinala:

Nos vinte primeiros anos da mineragdo, quase todo o territorio de Goias foi
percorrido e vasculhado pelas bandeiras que, durante o tempo da seca, procuravam
novos “descobertos” de ouro. Mas so surgiram arraiais e se fixaram populagdes 1a
onde foi achado ouro (p.10).

Chaul (1997) declara que a mineragdo propriamente dita teve vida breve em Goids,
ocorrendo seu inicio em 1726, e o ano de 1770 foi considerado para alguns o marco da
abundancia e, para outros, o principio da decadéncia. A partir de 1770, evidenciou-se o
quadro de declinio da producdo aurifera. Segundo Barreto (2005), desde 1780, garimpos de
ouro das Minas de Goyazes foram abandonados, e os que restarem estavam reduzidos a um
nimero bem pequeno e de producdo insignificante. Os bandeirantes que voltaram para a
regido Sudeste do pais nem se deram ao trabalho de levar os seus escravos, deixando-os em

lugar deserto sem nada, além das matas.

Ao verem-se livres, os escravos embrenharam-se ainda mais nos matagais para terem a
certeza de que nenhum homem branco os encontrasse. La viveram escondidos por varias
décadas, em uma area de mais 250 mil hectares, que atualmente ¢ dividida entre os

municipios de Teresina de Goids, Monte Alegre e Cavalcante.

A regido de Goids, antes das primeiras expedicdes, bandeiras e missdes, que iniciaram
a penetragdo e reconhecimento do territdrio goiano, era territério de diferentes etnias
indigenas. Conforme Velloso (2007), habitavam essa regido os indios Paiaguas, do alto do
Rio Paraguai, Pés-largos, Caiapds, Xavantes, Crixas, Borora, das margens do Rio Sao
Lourenco, Goiazes, das vizinhancas da Serra Dourada, Araés, do baixo Rio das Mortes, Ava-
canoeiros, do vale do rio Parana e Tocantis, que teriam se aliado e se misturado a escravos

negros em fuga; os Capepuxis, os Apinagés, dentre outros.
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Silva (2003) declara que somente em Goias, a época do “descobrimento”, essas nagoes
indigenas eram mais de duas dezenas. Os registros feitos pelos colonizadores sempre as citam
de modo negativo nos documentos, sobretudo dos séculos XVIII e XIX, conforme relatos de
cronistas e a literatura: barbaros, selvagens, infiéis, bestiais, ferozes, incultos, hereges,
inferiores, sdo algumas das muitas denominagdes que os povos indigenas receberam. Vale
destacar que essa representacdo social fortemente preconceituosa nao s6 sobre 0s povos
indigenas, mais também, africanos, ciganos, nordestinos e outros, ainda permanecem bastante

fortes na sociedade brasileira contemporanea.

As fugas também representaram grandes movimentos de resisténcia a escravidao
dando origem aos quilombos, organiza¢des que assinalaram a historia colonial brasileira, € em
varios casos, o agrupamento resistiu até os dias atuais de maneira diferenciada dos antigos

quilombos, tanto temporal quanto espacialmente.

A década de 1870 ¢ apontada por Karasch (1996) como uma das provaveis datas de
inicio dos quilombos em Goias, em virtude dos escravos indigenas que ja ocorriam desde o
século XVII, e ainda evidéncias indicam a incidéncia de escravos fugidos do Maranhao,
Bahia e Pernambuco, que percorriam a rota do sertdo com destino ao Norte ¢ Nordeste de

Goiaés.
Na concepc¢ao da historiadora Gilka Salles, citada por Paula (2003, p. 18),

o desenvolvimento economico de Goias no periodo colonial, fundamentou-se no
trabalho escravo, indispensavel ao processo de desbravamento, mineracgao e cultivo
do solo, sendo ainda utilizado nos servigos domésticos, no artesanato, tecelagem,
ceramica, destilaria de aguardente, nas fabricas de agucar e de transporte. O indio e
o africano estiveram presentes nas primeiras expedigdes exploradoras em Goias,
sendo neles que se baseou o trabalho extrativo e lavourista.

E desconhecido o niimero exato de quilombos na capitania de Goias. No entanto,
segundo Palacin (1994), somente durante o governo de D. Marcos de Noronha foram
registrados noticias de medidas tomadas contra quilombos em Arraias, Pirenopolis, Meia
Ponte, Crixés, Paracatu e Trés Barras. Os agrupamentos eram formados por pequenos grupos,
contudo, para Salles (apud RAMOS DE JEUS (2007, p. 40), havia quilombos maiores no

interior do estado:
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O primeiro grande quilombo assinalado situa-se proximo ao rio das mortes em
1746, nos vastos campos ¢ serras que separavam Minas Gerais dos Goyazes, consta
que mais de seiscentos fugitivos 14 se concentravam, numa sociedade organizada
com rei e rainha. Possuiam fortalezas de defesa e pelotdes de ataque, saindo em
batida nas fazendas para roubar e carregar lotes inteiros de negros “uns por
vontade, outros sem ela”, a semelhanga do que houve em Palmares em
Pernambuco.

O estado de Goids com uma popula¢do pequena e esparsa, com terrenos acidentados,
possuindo muitas serras € morros € uma rede hidrografica rica, apresentava um terreno
propicio para a formagdo de quilombos. Além disso, essas terras estavam afastadas das forcas

militares coloniais responsaveis pela destruicdo de muitos quilombos.

A opressao contra o escravo, na concep¢ao de Ramos de Jesus (2007), efetuava-se por
meio de uma alimentagdo precaria, de acomodagdes que nao o protegia do frio e das chuvas.
Dessa forma, o consumo de aguardente foi bastante utilizado como forma de aplacar a
friagem e a fome. Em 1732, no governo de Conde de Sarzedas, o uso da pinga* pelos escravos
foi proibido como forma de evitar furtos de ouro para a compra de bebidas alcoolicas. Tal fato

motivou inimeras fugas na antiga comarca de Goias.

Os negros escravos submetidos cotidianamente a maus tratos praticados pelos
escravistas brancos. A eles eram negados o minimo necessario para uma vida normal no que
se referem as suas necessidades bdsicas (alimentacdo, vestudrio, habitacdo); jogados ao
relento, submetidos as intempéries da natureza recorriam com freqiiéncia ao uso de bebidas

para aplacar o frio ¢ a fome.

A Fundagdo Cultural Palmares (FPC) elaborou, em 1998, um relatorio para identificar
e reconhecer o territorio Kalunga e nele consta a localizacdo inicial da comunidade nas serras

da regido que serviam de protecdo aos eventuais ataques e assim eles,

desenvolveram-se a partir das continuas fugas das lavras das minas da regido dos
afluentes do Rio Parand e¢ do Tocantins no século XVIII, estas fugas se
intensificaram, principalmente nas minhas do arraias de Sdo Jodo da Palma,
Conceicao, Natividade, Flores, Arraias, Sdo Felix e Cavalcante. Os escravos fugitivos
iam se juntar aos quilombolas da Serra Geral incrementando entdo a populacao do
quilombo no processo de formagao da comunidade Kalunga, a sua cultura foi sendo
construida em funcao do espago geografico conquistado e de seu relacionamento com
povos indigenas que também habitavam aquela regido e inicialmente sem vias de
comunicagdo optam por um isolacionismo (FCP apud RAMOS de JESUS, 2007,

p.41).

*Trata-se de bebida destilada (aguardente ou cachaga), da qual é sindénimo no Brasil.
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O quilombo Kalunga desempenhou sobretudo o papel de refigio para os diversos
oprimidos da época colonial e varios moradores da regido ja tinham conhecimentos deles,
quando a marcha para o Oeste, abriu Goids as novas investidas do desenvolvimento
econdmico. Essa regido situada no Nordeste de Goias rompeu definitivamente o isolamento
fisico ao ser contemplada com estradas, e a constru¢ao de Brasilia, nos anos 1960, consolidou

definitivamente esse processo.

Foi neste contexto que agentes da Superintendéncia de Campanha de Satude Publica

(Sucam) adentraram o Vale do Parana para cuidar da satde dos seus moradores:

Nas primeiras incursoes, no inicio dos anos 1960, eles ficaram até seis meses na
regido. FEles faziam inicialmente, um reconhecimento geografico da regido,
elaborando croquis das localidades a serem visitadas e ainda cadastrando as
familias encontradas. Eles faziam também a borrificacdo nas residéncias, em geral
constituidas de ranchos de palha e pequenas casas de pau-a-pique. Hoje este
trabalho prossegue na forma de campanhas anuais de vacina¢do ¢ acompanhamento
sistematico do quadro de satde daquela populagdo. Isoladas, muitas familias se
recusavam a receber estes agentes, permanecendo escondidas no mato, até que eles
se retirassem da area. Estes agentes foram, pois, os primeiros responsaveis diretos
pelo rompimento fisico e cultural destas populagdes marginalizadas (BRITO
NETO, 2002, p. 10).

Nesse sentido, foi decisiva a presenga, no inicio dos anos 1960, dos agentes da antiga
Sucam. Eles eram responsaveis pelo controle de moléstias ou epidemias, como a maldaria, a
doenga de chagas, a leishmaniose, mediante coleta de sangue e do trabalho de borrifagao de
residéncias daqueles moradores. Mais do que proporcionar orientacdes de medicina
preventiva, esses agentes foram responsaveis por um amplo processo de mudangas sécio-
culturais daquelas familias, seja pelo inicio da alfabetizagdo para alguns e, também, para o

despertar da cidadania basica para muitos daqueles moradores.

Ainda, segundo Brito Neto, como autoridades informais, estes agentes contribuiram
decisivamente para uma aproximacao dos moradores com valores da sociedade circunvizinha.
Até entdo arredios, estes moradores permaneceram longos anos escondidos nos vaos e sopés
das serras do Parand. Poucos eram os que se aventuravam em herdicas e demoradas viagens
as cidades vizinhas, para vender farinha de mandioca ou polvilho, produtos até hoje bem
aceitos no comércio vizinho. Até entdo, o conhecimento que se tinha deles era mais resultado

de lendas e historias fantasiosas do que de referéncias histéricas confiaveis.
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1.2 Denominag¢ao Kalunga

Virios pesquisadores ja se detiveram para compreender o significado da palavra
5 . . - [ .
Kalunga®, procurando em especial a sua ligacdo com a Africa, querendo provar, assim, que

essa comunidade tem ascendéncia africana.

Segundo Brasil (2001), calunga ¢ uma palavra de muitos significados, que se
incorporou a lingua do povo brasileiro. Quer dizer coisa pequena e insignificante, como o
ratinho camundongo que, no Nordeste do Brasil, se chama calunga ou entio catita, e, por
outro lado também significa pessoa ilustre, importante. E também o nome que se d4 a boneca
que sai nos cortejos dos reis negros dos maracatus de Pernambuco, e ainda significa morte,
inferno, oceano, senhor. No entanto, na terra do povo Kalunga, calunga ¢ mesmo o nome de
uma plantinha (simaba ferruginea) e do lugar em que ela cresce, perto de um corrego que

também tem esse mesmo nome.

Kalunga ¢ uma palavra comum entre muitos povos africanos. Talvez os proprios
africanos fossem chamados de calungas, pode ser apenas um outro modo de referir-se aos
negros. Como os colonizadores portugueses consideravam todos os negros inferiores, ¢ facil
entender motivo de utilizarem a palavra calunga para designar os negros. A palavra também
passou a significar coisa pequena e insignificante, como o camundongo catita do Nordeste

(BRASIL, 2001).

Para os povos chamados congo ou angola, por exemplo, os primeiros a serem trazidos
para o Brasil como escravos, calunga® era uma palavra ligada as suas crengas religiosas. Ela
se referia a0 mundo dos ancestrais. Os negros acreditavam que as pessoas deviam prestar
culto aos seus antepassados, porque deles provinha a sua forca. Para eles, o mundo era
representado como uma grande roda cortada ao meio e, em cada metade, havia uma grande

montanha. Em uma metade da roda, o pico da montanha ficava virado para cima, mas, na

> De acordo com o Dicionario Aurélio da lingua portugués, calunga tem vérios significados:Calunga: s.f.1. Bras.
Divindade secundaria do culto banto. 2. P.ext. O fetiche dessa divindade. 3. Bras. Coisa qualquer de tamanho
reduzido. 4. Bras. BA e MG. Arbusto da familia das simarubaceas (simaruba Ferruginea), de folhas penadas, que
tém quatro a oito foliolos coridceos, pilosos, ferrugineos e abovados, flores muito pequenas, rifas e agregadas em
amplas paniculas terminais, e frutos constituidos de quatro a cinco carpideos drupaceos. Ocorre no cerrado e na
caatinga. 5. Bras. Uma espécie de libélula 6. Bras. Boneco pequeno 7. Bras. Figuras humanas, nos desenhos
infantis 8. Bras. O ratinho doméstico, camundongo (FERREIRA, 2004, p. 227).

% De acordo com Nei Lopes (2006), calunga ¢ termo usado no Brasil em varias acepgdes: qualquer boneco
pequeno, camundongo; pessoa de pouca estatura, sobretudo por ser aleijada da coluna vertebral; individuo de cor
preta; cada um dos habitantes da comunidade dos calunga em Goids; falar banto da regido do Triangulo Mineiro
e do Alto Paranaiba; cada uma das bonecas que fazem parte do cortejo de maracatu; o mar; o céu; a morte (p.36).
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outra metade, estava invertida, de cabega para baixo. De um lado da roda, a montanha de cima
representava 0 mundo dos vivos e do outro, a montanha de ponta cabega representava o
mundo dos mortos, terras dos ancestrais. As duas montanhas eram separadas por um grande
rio, que eles chamavam de Kalunga. Por isso, para os negros, kalunga era o nome desse lugar
de passagem, por onde os homens podiam entrar em contato com a for¢a de seus antepassados

(BRASIL, 2001).

Kalunga era o que tornava uma pessoa ilustre e importante, porque mostrava que ela
tinha incorporado em sua vida a forca de seus antepassados. Assim agiam os reis, que sé
governavam enquanto eram capazes de manter seu povo unido em torno da forca comum dos
antepassados. No cortejo dos reis e rainhas dos maracatus, sempre foi obrigatoria a presenga
da boneca que chamavam calunga. Ela é um simbolo da realeza africana ¢ do poder dos

ancestrais (BRASIL, 2001).

Nos cultos sagrados de umbanda e candomblé, calunga’ significa mar, campo sagrado

para repouso dos ancestrais (cemitério).

Segundo Almeida (2004, p.2), “a divulgacdo do substantivo Calunga, mais
precisamente Kalunga com K maiusculo ao invés de C, empregado tanto para designar o povo

quanto o lugar onde vive esse povo, ¢ atribuido a antropologa Mari Baiocchi.”.

A questdo da denominagdo de comunidades negras rurais, como Kalunga, conforme
Velloso (2007), ¢ complexa e tem sido abordada por pesquisadores como Danielli Jatoba

(2002):

Essa denominacdo sofreu total inversdo de significado para a populagdo residente
nos municipios proximos ao territério Kalunga, chamava-os historicamente de
Calungas ou calungueiros, mas essa denominagdo sempre teve carater negativo,
associando-os aos pretos que vivem nas serras ou nos vaos (VELLOSO, 2007,

p-93).

Para Velloso (2007), a identidade denominada Kalunga foi atribuida e ndo construida
pelo proprio grupo social. As comunidades referiam-se e continuam referindo-se umas as
outras pelo lugar que elas habitam, ou seja, fulano de Tinguizal, de Vao das Almas, da

Contenda, do Saco Grande etc. A denominacdo Kalunga sofreu mudangas de significado para

7 De acordo com o Dicionario de cultos afro-brasileiros (CACCIATORE, 1988, p.76), o termo calunga
corresponde ao conjunto ou falange de seres espirituais que vibram na Linha de Yemanja (agua) e cujo chefe ¢ a
entidade-guia Calunguinha (U.p.) F. — Kimb. “Kalunga” — mar. V. Falange.
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a populacgdo residente na regido, tanto para os que sio assim chamados, quanto para os que 0s
identificam. O projeto Kalunga — povo da terra, trabalho coordenado pela Doutora Mari
Baiocchi, conforme referenciado por Velloso (2007), contribuiu para a expressao Kalunga
deixar de ser negativa e passar a ser referéncia identitaria positiva. Os sujeitos sociais

moradores da regido passaram a assumir essa nova forma de identificagao.

1.3 Centro Historico e Patrimonio Cultural Kalunga

Figura 1. Mapa Area Kalunga
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O Nordeste goiano ¢ o espago em que se desdobra o cotidiano de uma comunidade
negra rural denominada Kalunga. Ela situa-se na microrregido da Chapada dos Veadeiros, ao
nordeste do estado de Goias. Localizada a 600 km de Goiania ¢ a 330 km de Brasilia, DF,
limita-se com os municipios de Arraias-TO, Monte Alegre de Goias-GO, Teresina de Goids-

GO e Cavalcante-GO, a regido compreende aproximadamente as seguintes coordenadas
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geograficas: de 13° 20°a 13° 27" de latitude sul e de 47° 10°a 47° 20°de longitude oeste de

Greenwich.

O territério Kalunga possui uma area de aproximadamente 253.000 hectares e abrange

parte dos municipios de Cavalcante, Monte Alegre e Teresina de Goids.

A grande area Kalunga divide-se em cinco subareas que Baiochi (2006) chamou de
nucleos principais ou municipios. Sao eles: Contenda e Kalunga Vao de Almas Vao de
Muleque e Ribeirdo dos Negros. Essas grande subareas ou municipios sdo divididos em
inimeras localidades: Tinguizal, Riachdo, Sucuri, Saco Grande, Curral de Taboca, Boa Sorte,
Bom Jardim, Areia, Sdo Pedro, Faina, Olho Dégua, Caicara, Taruma, Saco, Mochila, Boa
Vista, Lagoa, Volta do Couto, Terra Vermelha, Ema, Fazendinha, Maiadinha, Morro, Choco,
Buriti Comprido, Cérrego Fundo, Borracgudo, Guarah, Limoeoro, Caldas, Ouro Fino, Brejao,
Ribeirao, Soledade, Funil, Porcos, Prata, Maquine ¢ outras. E notéria a relacdo dos nomes
dessas localidades com as formagdes geoldgicas e hidrograficas e também com os animais,

enfim, com a vida cotidiana rural desse povo.

Estima-se que apenas 30% dessa grande area sejam agricultdveis. A maior parte do
territério € composta por serras, o que torna dificil o acesso a regido, marcada por grandes
areas entremeadas de extensdes ingremes, veredas e muitos rios, € o principal ¢ o Parana,

afluente do rio Tocantins (VELLOSO, 2007).

O clima caracteriza-se por um periodo chuvoso que abrange os meses de novembro a
mar¢o. O periodo de estiagem ocorre entre os meses de junho e agosto, podendo ser
considerados como de transicdo os meses de abril, maio, setembro e outubro (VELLOSO,

2007).

A rede hidrografica pertence a bacia do Rio Tocantins, tendo como principais
referéncias o Rio Parana e os afluentes Prata, Bezerra, das Almas e Ribeirdo dos Bois, que se
destacam dos demais pela extensdo e pelo volume de agua. O Rio das Almas avoluma-se ap6s
receber os corregos Gameleira, Capivara, Maquine, Vargem Grande, Bananal, Escorregador,

Moxila, Palmeira, Ave Maria e Terra Vermelha (BAIOCCHI, 2006).

O relevo ¢ tipicamente ondulado e entrecortado por vales bastante profundos e de
dificil acesso. As altitudes regionais sdo as mais elevadas do relevo goiano, entre 900 e 1.200
metros, nas chapadas e na cumeada das serras, incluindo o ponto culminante do estado de

Goiés, que ¢ o Morro Alto (VICENTE DE PAULA, 2003).
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As vias de acesso as diferentes comunidades sdo escassas, conforme o
agrupamento/localidade. Quando hé intensas chuvas, muitos carros ndo conseguem subir as
serras ou atravessar os diversos corregos que transbordam, inviabilizando o transito nas

diversas localidades.

De acordo com o Censo Demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), de 2000, a populagio Kalunga ¢ formada por mais de trés mil pessoas® Dados mais
recentes apontam que a comunidade quilombola, a maior do pais, tem a populacio estimada
em cerca de cinco mil habitantes, espalhados em uma éarea equivalente a da cidade de Sao
Paulo. Atualmente sao 958 familias distribuidas em 884 domicilios situados em 62 povoados

dos territorios dos municipios de Cavalcante, Monte Alegre e Teresina de Goias.

Mary Baiocchi, conforme relatos de varios moradores, dentre os quais Dona Procopia
e o ex-vereador Tico'’, foi a primeira a realizar pesquisas entre os Kalunga. Informa Siqueira
(2006) que o primeiro contato dela com o grupo ocorreu em 1967, quando a antropdloga
coordenou projetos como coordenadora do Instituto de Antropologia da Universidade
Catdlica de Goias (UCG). Mais tarde, em 1982, ela voltou a pesquisar efetivamente na regiao
coordenando o projeto Kalunga — povo da terra, com o apoio da Universidade Federal de

Goias (UFG).

Em 1999, Mari Baiocchi, em seu livro intitulado Kalunga: povo da terra, dedicou-se a
descrever o agrupamento Kalunga, apresentando suas caracteristicas culturais, econdmicas e

historicas, apoiada em relatos orais, pesquisa de campo e documental.

Depois do trabalho de Baiocchi, outros pesquisadores também estudaram esse grupo.
Aldo Asevedo Soares (1993) — em sua dissertacdo de mestrado na éarea juridica trata a questao
da cidadania Kalunga. Ana Van Meegen Silva (1999) em dissertagdo de mestrado em
Antropologia Cultural, descreve a identidade étnica do grupo Kalunga. Cleide Rodrigues
Amorim (2002) na tese de doutorado em Antropologia Social, analisa as influéncias sociais e
identitarias causadas pelos processos de tombamento da area kalunga como sitio historico e a
conseqiiente interagdo com outros segmentos da sociedade envolvente nesse grupo. Marise
Vicente de Paula (2003) em dissertacdo de mestrado em Geografia realiza um estudo a

respeito do isolamento ante a intensa mobilidade espacial apresentada pelos moradores da

¥ Informagdes disponiveis em http:/ www.kalunga.com.br

? Jornal Didrio da Manha, Goiania, 30 de julho de 2008.

' Tico — ¢ o apelido de Manoel Edeltrudes Moreira, Presidente da Associagio dos Kalunga e ex -vereador em
Monte Alegre-Go.
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comunidade Kalunga de Engenho. Alessandra D"Aqui Velloso (2007) em dissertacdo de
mestrado em Gestdo Ambiental e Territorial, realiza uma andlise do processo histdrico-
espacial recente da comunidade quilombola Kalunga de Engenho II. Thais Teixeira de
Siqueira (2006), em dissertacdo de mestrado em Antropologia Social analisa os contextos
festivos e musicais da comunidade Kalunga. Rosolindo Villa Real (1997), em dissertagdo de

mestrado em educacao, analisa o curriculo da escola Kalunga.

1.4 Povo Kalunga de Tinguizal — localizacio geografica

A Terra Kalunga de Tinguizal situa-se no municipio de Monte Alegre de Goids, no
Nordeste goiano, linha do paralelo 5, na 5* regido denominada Zona do Parana, a
aproximadamente 600 km de Goiania e a 330 km de Brasilia-DF. A denominagdo Tinguizal

deve-se a grande quantidade de 4rvores chamadas tingui'' existentes na localidade.

As terras limitam-se ao norte com a cidade de Arraias-TO, por meio do Rio Bezerra,
ao sul com as cidades de Cavalcante, Teresina de Goias e Nova Roma pelo Rio Parana, ao
leste com Campos Belos, pelo Rio Montes Claros com Divinopolis de Goiés, pelo Rio Manso

e com Sao Domingos, pelo Rio Sdo Domingos.

O acesso ao povoado da-se por aproximadamente oitenta quilometros de estrada sem
pavimentagdo. A regido ¢ extremamente acidentada, com serras e morros que se destacam por
figurarem entre as mais ingremes do estado e cujo acesso s6 € possivel com uso de carros

tracados, isto €, com tracao nas quatro rodas.

O solo de Tinguizal é variavel, e o cerrado constitui a vegetacdo predominante.
Grande parte da area situa-se nas encostas da Serra de Tinguizal, com acentuado declive, e
serve apenas para pastagens, apresentando solos rasos com muito cascalho. As pequenas areas
de relevo plano sdo utilizadas para a agricultura de subsisténcia, em que quase sempre sao
utilizadas técnicas rudimentares de trabalho bragal, organizado em mutirdes pelos

habitantes'?.

O relevo da regido ¢ bastante acidentado, formando vérias serras e morros que
dificultam o acesso a essas populacdes. A rede hidrografica sofre grandes cheias na

temporada de chuvas, inundando locais de plantagdes. Assim, pode-se observar que a natureza

" Tingui, arvore de grande e médio porte, produz um fruto grande e marron, e pertence a familia Sapindaceae
(Magonia pubescens).
12 Fonte: pesquisa de campo (2007).
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contribui de forma muito importante para a subsisténcia do povo Kalunga que pratica as
atividades relacionadas a agricultura de subsisténcia, com técnicas rudimentares de trabalho
bracal. O plantio inicia-se em outubro, ¢ a colheita vai de marco a maio. Utilizam-se
instrumentos manuais simples, como a enxada, foice, picareta ¢ outros. Os trabalhos sdo
divididos entre homens, mulheres e criancas, cabendo aos homens os servicos de mais
pesados, e as mulheres e criangas, a semeadura e outras tarefas de pequeno porte. As
principais culturas sdo mandioca, milho, abobora, melancia. Produtos como pequi, buriti,
baru, licuri s3o encontrados na natureza. As frutas sao variadas, plantadas nas rogas: banana,

laranja, limao, manga, mexerica e melancia.

1.4.1 Populacio de Tinguizal

O povo de Tinguizal é constituido por um grupo de aproximadamente 43 familias. O

nucleo familiar, geralmente, é composto por pai, mae e cerca de quatro a cinco filhos.

Segundo Baiocchi (2006), a populacdo atual formou-se de quilombolas e indios,

destacando-se, dentre eles, os Karaja, Gavido, Apinajé, Xavante, Tiririca e Ava-canoeiros.

A maioria dos habitantes apresenta aspectos caracteristicos de negros, € a cor varia
entre negra e parda, com os tracos basicos dos africanos: cabelos crespos, estatura mediana,

labios grossos e nariz achatado, olhos negros com fundo amarelado.

O casamento no interior da prépria familia era muito comum, motivado pelo
preconceito das pessoas das cidades vizinhas. Antigamente, houve casamentos com indios da

regido, o que pode ser comprovado pelas feigdes de algumas pessoas da comunidade.

As sociedades ditas primitivas e étnicas, cuja base era a familia nuclear, apresentavam
a presenca marcante de lagos de parentesco, o que se aplica a organizagdo social, produtiva e,
sobretudo, a espacial dos Kalunga. Conforme Almeida (2004), as familias Kalunga sao

. . . Ao 13
formadas por lacos de parentesco, constituindo assim uma sociedade endogamica.

Em relato colhido por Meegen Silva (2007, p 58), Procopia conta: “A mae de Quita
[sua nora] ¢ irma de Salu [seu marido]. Quita mais Led [seu filho] sdo primos-irmaos. Salu ¢é

meu tio. Nos casamos tudo assim 0, atrapalhado mesmo”.

1 .
? Casamentos entre parentes de segundo e terceiro graus.
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Trata-se de um exemplo de casamento no interior da propria familia. O filho de

Procopia ¢ casado com sua prima, e ela, Procdpia, € sobrinha de seu marido.

Para Meegen Silva (2007), casamento com pessoas provenientes de outros locais
ocorrem somente em cidades mais distantes, como Goidnia e Brasilia, para as quais muitas

jovens Kalunga se mudam para trabalhar como domésticas e outras atividades.

A casa de moradia desempenha um papel muito importante nessa comunidade. Por
ndo existir local no qual as pessoas possam se reunir para conversar, cComo pragas, bares,
igrejas e outros, ¢ quase sempre nas casas que elas se reinem para o convivio social. A
cozinha ¢ o lugar mais usado. A sala, quando existe, quase ndo ¢ utilizada. As paredes sdo

feitas de adobe, “eo telhado, de palha.

A constru¢do ¢ realizada pelos proprios membros da comunidade, utilizando palhas e
argila encontradas na regido. Nada ¢ comprado, tudo ¢é feito pelas pessoas que irdo habitar a

casa, freqiientemente, com a ajuda de amigos e familiares.

A distribuicdo das casas obedecem a uma distancia muito grande uma das outras, e

sempre se reserva uma certa area ao redor para o plantio das rogas.

Referindo-se a comunidade Kalunga, Meegen Silva (2007) relata:

Quando um filho casa, constréi sua moradia perto da dos pais. As filhas vao morar,
neste caso, perto dos sogros. Existem varias excegdes a regra. Quando os irmaos
mais velhos j& construiram suas casas na regido, sobra pouco lugar para os irmaos
mais novos. Este é, entdo, obrigado a procurar terras em outro lugar. Quando a terra
ndo ¢ boa para a plantagdo, os rapazes também se véem obrigados a sair de perto
dos pais. Se o filho ndo se d4 bem com os pais, ele pode optar por outras terras.
Este caso quase nunca acontece (p. 57).

Como lembra Almeida (2004), era de se esperar que, em situagdo isolada, como as dos
Kalunga, as casas estivessem bem aglutinadas, na forma de vila ou aldeia, para que eles
pudessem estreitar lagos, como também prover prote¢ao coletiva contra possiveis ataques
externos e, sobretudo, viabilizar a sobrevivéncia do grupo naquelas terras tdo inospitas.

Entretanto, ndo ¢ o que ocorre com a comunidade Kalunga.

'* Adobe sio tijolos fabricados com argila e esterco.
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1.4.2 Aspectos socio-econdmicos de Tinguizal

Conforme dados da pesquisa de campo, a populagdo da comunidade esta representada
da seguinte forma: 82 mulheres e 78 homens, perfazendo um total de 160 pessoas,
constituindo 43 familias, distribuidas com base em critérios calcados no parentesco. Na época
desse levantamento, existiam 17 pessoas que moravam fora da comunidade, por isso, elas nao

entraram no somatorio geral da populacao de Tinguizal.

A populagdo residente na comunidade de Tinguizal estd classificada, segundo seus

moradores em criangas, jovens, adultos e os mais velhos.

Cerca de 36% sao constituidos de criangas, que estdo na faixa etaria de 0 a 12 anos. A
populagdo jovem corresponde a 26%, na faixa etaria de 15 a 24 anos, e o percentual ¢ de 32%
se for considerada a faixa etdria de 15 a 29 anos; ja a populagdo adulta, de 30 a 60 anos,
totaliza 20%. Somada a dos mais velhos com mais de 61 anos, corresponde a cerca de 24%,
com um total de 38 pessoas. A soma total de jovens e adultos corresponde a 52% dos grupos
etarios que formam a chamada populagdo potencialmente ativa. O grupo de criangas de até 5

anos ¢ formado por 32 pessoas, na de idosos maiores de 61 anos, 6 pessoas.

Das 43 casas que compdem a comunidade de Tinguizal, todas foram visitadas,

cabendo observar que a densidade nas unidades domésticas tende a baixar.

As unidades compostas de uma a duas pessoas correspondem a 35% do nimero de
familias, de 3 a 4 pessoas, 33%, de 5 a 6 pessoas, 25% de 7 a 8, somente uma familia,

equivalendo a 3%, e, com mais de nove membros, 4% do nimero de familias.

A economia da comunidade de Tinguizal est4d baseada na agricultura de subsisténcia e
fabricacdo de farinha. Das 43 familias visitadas, com exce¢do de duas, todas plantam milho,
arroz, feijao e mandioca. Alguns possuem em seus quintais arvores frutiferas, como manga,
laranja, limao, caju. Parte dos géneros alimenticios produzidos ¢ para o proprio consumo dos
moradores, € uma outra por¢ao ¢ reservada para o proximo plantio. O excedente, quando

existe, geralmente ¢ trocado com os vizinhos ou vendidos na feira em Monte Alegre.

Dentre as atividades ligadas a pecuaria, destacam-se: rebanho bovino de 174 cabegas,
criadas por 18 familias; os eqiiinos, 37, criados por 15 familias; os suinos, 8, criados por

quatro familias. Das 43 familias, 32 criam galinhas, em média de 15 galinhas por familia.
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Das 43 familias moradoras na comunidade, 37 vivem com renda mensal de até um
saldrio minimo. Sdo 127 pessoas que sobrevivem com esse valor, mas apenas 66 trabalham.
Cinco familias recebem de um a dois salarios minimos, abrangendo um universo de 29
pessoas, ¢ somente 14 trabalham. Apenas 1 familia, com 4 membros em que trés trabalham,

possui renda mensal na faixa de 2 e 3 salarios minimos.

O levantamento desta pesquisa aponta um alto indice de familias cujos rendimentos
mensais nao passam de um salario minimo. Além da atividade agricola, que remunera a
maioria das familias, na comunidade existem também projetos do governo federal, como
distribuicdo de cestas basicas e a Bolsa Familia. Esse tltimo projeto ¢ destinado a familias
que tém uma renda mensal per capita de até cem reais por pessoa. A pessoa responsavel pela
familia deve atender a certos requisitos: manter em dia a vacinagdo das criangas, ndo deixar as
criancgas em idade escolar faltar as aulas, promover a alfabetizacdo caso haja adulto analfabeto
em casa, ¢ em caso de gravidez, realizar os exames recomendados, tais como o pré-natal. O
valor médio do beneficio ¢ de setenta e quatro reais e quarenta e trés centavos recebidos por

. ~ s 15
meio do cartdo familia °.

Na comunidade, onze pessoas (oito mulheres e trés homens) sdo aposentados pelo
Instituto Nacional do Seguro Social (INSS), do Ministério da Previdéncia Social e recebem
um salario minimo cada. Dessas onze pessoas, trés sdo pensionistas (viivas) e trés sao
aposentados por invalidez. Uma vez por més, geralmente nos primeiros cinco dias uteis do
més, todos os aposentados e pensionistas recebem seus rendimentos na agéncia dos correios

em Monte Alegre.

Guardadas as devidas proporg¢des e imprecisdes, o levantamento possibilita tragar um
perfil médio do habitante da comunidade de Tinguizal, quanto a sua condi¢ao econdmica, cuja
renda mensal por habitacdo ¢ inferior a um saldrio minimo. Prevalece o uso e pratica da
agricultura de sobrevivéncia, com plantio, sobretudo, de mandioca, milho e criacdo de
galinhas. Observa-se também que quase a totalidade dos responsaveis pelos domicilios nao
tiveram acesso a educagdo escolar. Mais da metade das pessoas da comunidade ¢ analfabeta,

porém, na faixa etaria dos 13 aos 29 anos, essa propor¢do cai para 26% de analfabetos em

razao da instalacdo de escola na comunidade nos ultimos dez anos.

As mulheres na comunidade de Tinguizal sdo responsaveis por 32% dos domicilios.

Sao catorze mulheres que vivem sozinhas sem ter a ajuda de um homem para a manutenc¢ao

'* Disponivel em << http://www.brasil.gov.br/enquestao>>. Acesso em 13 de julho de 2007.




40

do domicilio, o que pode ser explicado pela evasdo de homens adultos da comunidade, em
busca de trabalho em outras localidades, as chamadas migra¢des temporarias que, segundo
Martins (1997, p.44) “deixam marcas permanentes”. Acerca desse tema, o autor faz a seguinte

observacao:

Com freqiiéncia, na histéria das migragdes temporarias, mulheres e criancas da
familia s3o mobilizadas como mao-de-obra para substituir o trabalhador ausente.
[...] quase sempre o trabalhador migra temporariamente para assegurar a
permanéncia de seu pequeno mundo camponés;migra para assegurar com ganhos
extraordinarios as caréncias econdmicas que ja ndo podem ser supridas pela propria
unidade familar de produgdo — seja por deterioragdo das relagdes de troca, seja por
declinio da fertilidade do solo ou da produtividade da forca de trabalho
(MARTINS, 1997 p.44).

Ainda, segundo o autor, a figura do pai ausente define sociologicamente a nova
configuracdo familiar. “Ainda ndo sabemos a extensdo dos efeitos dessa auséncia na formagao

da personalidade bésica dos imaturos e das novas geragdes (MARTINS, 2003, p. 143)

1.4.3 Educacido em Tinguizal

Por véarias décadas, o ensino publico ndo fez parte da realidade da comunidade de
Tinguizal e escasso era o contato com o mundo além das serras. A vida encontrava-se
significativamente organizada conforme um modo tipico de viver: plantar roga e cuidar dela
com a familia; comprar panos para fazer suas proprias roupas; vender farinha ou animais que
criavam para adquirir outras coisas de que necessitavam e que ndo tinham condigdes de
produzir; cuidar dos netos; participar de festas religiosas; viajar em lombo de burro ou a pé.
Sao alguns aspectos que apontam a tranqiiilidade que muitos afirmam ter existido antigamente

na vida do grupo.

Vida e educagdo confundem-se no dia-a-dia dessa comunidade. As diferentes relagdes
entre os membros do grupo envolvem, na maioria das vezes, a transmissdo cotidiana dos
saberes, dos mais velhos para os mais jovens, seja durante as caminhadas para colher frutos
no mato, no trabalho da agricultura, na confec¢do dos objetos artesanais, ou mesmo nas

conversas no final do dia ou nas festas religiosas.

Joaquim José Neto (2005) afirma que,

por meio da educagdo, a crianga e o jovem integram a sua individualidade, os
valores, os sentimentos, os sonhos, as normas de seu grupo social e da sociedade,
tornando-os parte de seu proprio ser. Trata-se de uma atividade propria do ser
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humano, presente em todos os grupos sociais ¢ em todas as idades. A educagdo
ocorre de maneiras diversas, segundo a diversidade dos grupos sociais e segundo o
estagio de desenvolvimento de cada grupo, mas nenhum grupo humano vive ou
sobrevive sem alguma forma de educacao (p.73).

Em Tinguizal, como em qualquer outra sociedade, a educacdo formal existe no
imaginario das pessoas, e sempre se espera, conforme relatos da maioria dos pais das criangas,
que sua missdo seja transformar sujeitos e mundos em algo melhor. “E importante para um

futuro melhor”, afirmam eles.

A escola Kalunga de Tinguizal foi inaugurada em 25 de abril de 2003. O prédio ¢
composto por duas salas de aula com capacidade total para 140 alunos, conta com banheiros,
cantina, cozinha e alojamento feminino e masculino para professores. A escola possui dois

. . . [N |
professores e funciona em regime de multisseriagdo.'°

1.4.4 Saberes tradicionais de saude

Na comunidade Kalunga de Tinguizal, a flora medicinal constitui um arsenal
terapéutico de grande importancia, pois, desde varias décadas, as plantas sdo utilizadas como
fontes medicamentosas, com preparagdes tradicionais de cura na comunidade por meio de

chas, tinturas, garrafadas, xaropes, ungiientos etc.

O maior nimero de plantas medicinais ¢ indicado para doencgas relativas ao sistema
respiratdrio, tais como gripe, sinusite, inflamagdo na garganta, pneumonia, asma e tosse. Em
seguida, encontram-se as doengas relativas ao sistema intestinal, como a diarréia e
verminoses, ¢ ha uma gama de plantas indicadas para esses males.

As mulheres da comunidade dispdem de conhecimento para o uso de preparos para a cura de

inflamacdes de mulher, relacionadas aos aparelhos genital e urinario.

As plantas utilizadas para as mais diferentes enfermidades sdo coletadas em ambientes
diversos, desde quintais, rocas, € também em éareas de vegetacdo nativa. A maior parte das
espécies utilizadas como medicinais crescem espontaneamente em ambientes naturais, poucas
delas sdo cultivadas e menos ainda sdo adquiridas fora da comunidade. Essa situagdo reflete,

até certo ponto, a riqueza floristica local, ¢ seu maior uso em relagdo as cultivadas estd

' O programa de construgio de escolas em areas remanescentes de quilombos foi iniciado em 2000, com
parceria entre o Ministério da Educacdo (MEC) e o 4° Batalhdo de Engenharia de Construcdo do Exército,
responsavel pela execugdo da obra.
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diretamente ligado a disponibilidade do habitat ¢ ao fato de a comunidade explorar

efetivamente o ambiente.

Para a preparagdo dos remédios, sdo usadas diversas partes dos vegetais, destacando-
se, sobretudo, folhas, sementes, raizes, frutos ¢ flores. O modo de administragdo mais comum
¢ por via oral, na forma de ch4, seguida de garrafadas, que sdo preparadas com a extracao das
ervas em solucdo com dgua ou alcool e lambedores'’, preparados com acticar ou mel. Para uso
externo, destacam-se os banhos de assento, uma forma de retirar do corpo o mal-estar

provocado pela doenga.

Fatores diversos contribuem para que haja perda das espécies de valor terapéutico e
informacdes diversas sobre elas, € o mais preocupante € o repasse de conhecimento pelas
pessoas mais idosas do quilombo, o qual ¢ realizado de forma lenta e recebido pelos membros
mais jovens com bastante descaso e desinteresse, provavelmente em razao das novas formas

de uso da terra.

Sao diversas as plantas terapéuticas utilizadas em Tinguizal, e muitas vezes, sdo a

. . . 1
Ginica alternativa encontrada pelos moradores da comunidade em casos de doengas'®.

A comunidade ndo possui nenhum tipo de sistema publico de saude, como posto de
saude. As pessoas que necessitam de tratamento ou que estdo em estado grave procuram o

hospital em Monte Alegre ou Campos Belos-GO.

As mulheres, quando vao parir, t€ém seus filhos no hospital de Monte Alegre, porém,
ha um ntimero significativo de mulheres que preferem ter seus filhos em casa, acompanhadas
por parteiras da comunidade. Atualmente hé parteiras na comunidade e geralmente, o seu
conhecimento foi adquirido com a observacao do trabalho de parteira mais velha ou pela

longa experiéncia adquirida, muitas vezes realizando seu proprio parto.

Ocorre também no Tinguizal o trabalho dos benzedeiros, geralmente, pessoas mais

velhas que aprenderam as rezas com seus pais e avos. O trabalho mais freqliente dos

7 Misturas fervidas com agua, ervas, mel ou agucar.

'® S3o utilizadas plantas terapéuticas, como barbatimdo e bodim (como antiinflamatérios — problemas de
mulheres); quina e cha de frade (para gripe e febre); perera-tatu e e batata de puga (para verminose); batatdo
(como purgante); jatoba bravo (para dor estomacal); cha de algodao e sete dores (para dor de cabeca e dores em
geral); capim navalha e sucupira (para inflamacdo de garganta); alecrim (para problemas respiratdrios);
algoddozinho (para limpeza do sangue); arnica (para dores musculares); mastruz (para inflamagdes em geral);
vergateza (& o viagra kalunga); capim santo (para nervosismo, diarréia e gases intestinais); mama cadela (para
doengas de pela — vitiligo); horteldozinho (para diarréia); babosa (para hemorrdidas, purgativa e queda de
cabelo). fonte: pesquisa de campo (2007).
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benzedeiros ¢ rezar por criangas pequenas que sofreram as conseqiiéncias de um mau-olhado,

. 19
que, nas criangas, se chama quebranto.

Meegen Silva (2007) considera que as praticas de benzedura e utilizagdo de ervas
medicinais sdo conhecimentos muito antigos recriados ao longo do tempo e, nessa dindmica
constante de transmissao e recep¢do de saberes, que nao cessam nunca, ha permanéncia,

rupturas e apropriagdes no cotidiano.

Os saberes tradicionais e os costumes, passados e perpetuados por meio das sucessivas
geracdes estruturaram o ciclo de vida da comunidade. Felizmente, ainda hé pessoas que
dominam os conhecimentos relativos a rezas curadoras, ervas e remédios concebidos de forma
tradicional, e pessoas que detém enorme saber sobre o processo reprodutivo € o parto, mais
conhecidas como parteiras, remedeiras, curandeiras, rezadeiras, benzedeiras, Brasilina e

Domingas sdo parteiras muito presentes na estrutura social de Tinguizal.

Os habitantes da comunidade de Tinguizal depositam nessas pessoas a esperanga da
solugdo de diversas enfermidades, além de auxilio no processo de procriacdo. Elas
representam a continuidade dos ensinamentos de suas ancestrais. Sao mulheres que atuam nos
cuidados mais permanentes e intensos com as familias (atendimentos a gravidas, partos,
atendimentos a criancas etc.) ¢ com base nessas relagdes, legitimadas como liderangas e

referéncias em muitas comunidades Kalunga.

As formas estratégicas de relacionamentos com as ervas medicinais € com o
sobrenatural (benzeduras) s3o taticas adquiridas para lidar com as doencas em uma
comunidade cercada pelas precariedades. Tinguizal ¢ uma comunidade sem respaldo de
qualquer tipo de assisténcia médica, portanto, parece plausivel que as benzecdes e remédios
naturais ali fabricados sejam uma pratica cultural preservada também na perspectiva de uma

forma de sobrevivéncia.

1.4.5 Contexto cultural da area Kalunga

As manifestagdes culturais e religiosas sdo elementos bem marcantes no territorio

' Trata-se um esmorecimento geral, um langor, uma quebreira da vontade que toma conta do corpo. Pode dar
em qualquer pessoa. Tem sido atribuido a for¢a do olhar de invejosos ou mal-intencionados. Acontece também
que algumas pessoas isentas de inveja tem olhar forte, condi¢do desconhecida as vezes até do proprio dono do
olhar. http://www.moocaonline.com.br/esoterico/quebranto.htm. Acesso em 21.04.2008.
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Kalunga e podem constituir diferentes redes que compdem e recompdem o tecido social da
comunidade, ordenando e reordenando o lugar dos sujeitos sociais em cena e permitindo

manifestar o sentimento de pertencimento a comunidade Kalunga.

A festa ¢ uma tematica amplamente estudada. Segundo Rosa (2002, p.27),

buscam-se, por meio de seu estudo, a compreensao de identidades nacionais, usos e
costumes, hierarquias sociais, relagdes mercadologicas, praticas de encontro,
formas de sociabilidade, culturas de grupo, modos de consumo, redes de relagdes
sociais e economicas, dentre outros aspectos.

As festas religiosas, durante as quais os negros sdo 0s sujeitos principais tiveram sua
continuidade garantida e ainda preservada, porque os Kalunga fizeram dessas manifestagcdes
um movimento de resisténcia étnica. Assim, todas as atividades sociais, econdmicas,
religiosas e culturais que prevaleceram conforme com as regras dos Kalunga, cada vez mais

afirmam a identidade étnica peculiar desses negros de Goias.

A busca por festas religiosas ¢ uma constante na regido. Todos os anos varios grupos
Kalunga deslocam-se para outras regides em busca de festejos, carregando mudancgas
provisérias no lombo de animais ou, quando possivel e as estradas o permitem, nas

carrocerias de algum carro que aparece na regido.

Com a auséncia de representantes de instituicdes religiosas® ou da ida constante de
um padre, o povo, a sua propria maneira, descobriu formas proprias para demonstrar sua

religiosidade, e certamente, as principais delas sdo as festas religiosas e populares.

Um outro aspecto das festas ¢ o papel social que elas desempenham. Quando elas
acontecem, a comunidade tem a oportunidade de reunir-se, dividindo experiéncias passadas e
emogdes presentes. Essas festas t€ém também um carater de unido da comunidade, pois nelas
as pessoas sentem-se mais proximas umas das outras, restabelecendo-se, assim, a idéia de que

todas fazem parte de um mesmo grupo, legitimando os principios de comunidade.

Nessas festas, muitos conhecem seus futuros maridos e esposas, parentes reencontram-

se, ¢ criangas sdo batizadas.

Cantia e Boloni (2005) explicam a religiosidade da comunidade Kalunga:

% Somente em época de festas visitam a comunidade membros da igreja catolica.
Nao existe na comunidade quaisquer trabalhos da Pastoral da Crianga ou da Juventude.
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Para o lavrador Kalunga, as festas religiosas marcam momentos importantes do
ano: as festas sdo comemoradas em todas as areas do territorio Kalunga, contecem
em janeiro e junho. Com a Folia dos Reis, eles festejam o plantio e pedem chuva
para o ano vindouro. E com Santo Anténio e S3o Jodo, comemoram o fim da
colheita e agradecem a fartura. Esse ciclo é tdo importante que eles sempre
procuram prever como sera o tempo no primeiro semestre de cada ano. Esta ¢ a
origem das sortes tradicionalmente tiradas nas festas de Santo Antonio e Sao Jodo e
que sdo chamadas de sorteios pelo povo (p.10).

Segundo Baiocchi (2006), as festas sdo precedidas das folias e se intercalam durante o
ano. O religioso e o lazer — o sagrado e o profano — representam praticas de toda comunidade
e concorrem para o fortalecimento das relagdes sociais. Constituem-se ainda como veiculo de

afirmacao e sacralizacdo da identidade e, a0 mesmo tempo, louvagao do ancestral.

A seqiiéncia das festas comega em janeiro, com as Folias de Reis.Também existem as
festas de Nossa Senhora D Abadia, Nossa Senhora das Neves, Nossa Senhora do Rosario,

Festa do Divino Espirito Santo, Sdo Jodo, Santo Antonio e outras.

As festas de Nossa Senhora D" Abadia e do Divino Espirito Santo sdo comemoradas na
mesma €poca, comecam no dia 12 de agosto e terminam no dia 17 do mesmo més. Cerca de
mais de duas mil pessoas entre turistas, moradores locais ¢ de diversas localidades vizinhas,
comparecem a regido conhecida como Vao de Almas. Essas festas, além de cunho religioso,
tém também um carater de diversdo. As pessoas dancam, bebem e conversam com os amigos
e também se banham no rio. Alguns aproveitam para comercializar refrigerantes, bebidas

alcodlicas, doces e comidas tipicas, cristais encontrados na regido e diversos outros produtos.

Algumas folias ndo tém dia determinado para comegar, isto ¢, percorrer as casas dos
moradores. Ha também folias que s3o devogdo de uma unica familia ou de seus parentes e
vizinhos, e que podem ser realizadas a qualquer dia. Em cada local, a tradi¢do determina
quando a folia comega a girar. As vezes sdo seis, sete, oito e até quinze dias antes da festa.

Outras vezes, a folia s6 acontece depois da festa de Sao Jodo.

Quando a folia comeca o giro, as pessoas conduzem a bandeira do santo toda
enfeitada, os pandeiros, os violdes e as caixas. Vao a cavalo pelas estradas, de casa em casa,
para cantar e dangar. S@o varios dias em que a folia leva a ben¢do do santo para cada morador.
Geralmente os anfitrides recepcionam o chegante com um gole de pinga, café¢ e um pedaco de
bolo. Quando anoitece, ja na casa escolhida para o pouso, enquanto uns descansam, outros

. . ~ . . .21
optam por continuar a diversdo nas cantorias Jque animam com a sussa € curraleira® .

21 : ~
No item 1.4..6 serdo comentadas essas dangas.
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Nossa Senhora das Neves ¢ aquela que sempre ajuda a pessoa quando solicitada, sem
restri¢des. E uma festa de agradecimento que se comemora no dia 5 de agosto. Severino conta
que quando alguém est4 perdido no mato, pede a prote¢do da Santa para que nada acontega no
caminho. Quando a noite cai, € a pessoa precisa dormir no mato, Nossa Senhora das Neves a
guia por uma trilha até que encontre um abrigo para repousar. O local da festa geralmente ¢ na
comunidade de Riachdo, e ¢ necessario atravessar o Rio Parana para chegar ao local. No local
da travessia do rio, ha geralmente duas canoas (uma em cada margem), feitas por pessoas da

comunidade, e que facilitam a passagem de um lado para o outro do rio.

A Festa de Sdo Jodo realiza-se no més de junho, ao fim da colheita. O povo de
Tinguizal comemora a data na Fazenda Sucuri, na qual existe um espaco sagrado construido
para esse fim. O espaco abriga 27 ranchos (chogas de madeiras cobertas de palhas, com um
alpendre na area anterior e a cozinha na posterior). A eles somam-se outros ranchos que ficam
logo atrds do espago sagrado. Os ranchos, reformulados anualmente, destinam-se a
hospedagem dos Kalunga durante as festas e representam um dos momentos de maior
interagdo entre os Kalunga. Nos ranchos, em geral, ficam as mulheres e criangas ou os casais.

Para a rapaziada ou para aqueles que estdo sozinhos, armam-se redes.

Conforme afirma Baiocchi (2006), processo formal da festa inclui

a) organizacdo espacial:: capela, cozinha e mesa comum, casa do imperador; b)
novena (nove dias de reza); ¢) festeiros, em nimero de doze casais; d) cerimdnia
maior, com trés dias de durag@o; e) praticas rituais (batismo, casamento; f) folia do
cipd; alvorada, anunciada aos participantes por um grupo de cantores que virava a
noite (p. 46).

A Festa de Sao Jodo ¢ um processo de reificacdo cultural em que as cerimodnias e
rituais mostram um sincretismo rico em representagdes e tem duracio de doze dias (a novena
e trés dias de celebracdo). Cada dia um dos doze casais de festeiros dirige os rituais, cujo
ponto alto sdo a reza da novena e o jantar. Na festa de S3o Jodo a maioria dos Kalunga realiza

seus casamentos e batiza seus filhos saltando a fogueira.

Percebe-se que o divertimento ¢ um dos objetivos principais dos Kalunga que
participam das festas, marcando presenca permanente nas barraquinhas que circundam a

capela, onde bebem e dangam forro.

Com a realizagdo de suas festas sagradas, os Kalunga vivem uma espetacularizagao de
seus rituais em vista da necessidade de dar voz as suas reivindicagdes. E necessario dizer que

esse processo ndo se resume apenas a uma razdo meramente utilitdria, mas que cumpre
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também importante papel na constituicdo da auto-estima de seus moradores por valorizar a

cultura negra Kalunga antes marginalizada e vitima de preconceitos na propria regido.

1.4.6 Dancas e musicas

A riqueza criativa das vivéncias dos moradores das comunidades kalunga,
notadamente a dos mais velhos, nas linguagens gestuais, na musica, nas festas, no modo de
divertir-se, de cantar, dancar e rezar, demonstra a importancia de acesso a esse conhecimento
que constroi o contexto de significados que recriam incessantemente sua cultura e sua

identidade.

A sussa, ou stcia, como ¢ chamada pelos Kalunga, ¢ uma danca que, segundo
Baiocchi (2006), ¢ realizada para pagar promessa sagrada. SO ¢ dangada nos momentos certos,
na subida ou descida do mastro ou quando chega o momento de pagar alguma promessa que
alguém fez para o santo. As vezes, os homens participam, mas, em geral, ¢ dangada pelas
mulheres. Em ritmo alucinante de batuque, elas rodopiam, os pés mal tocando o chao.
Equilibram garrafas de pinga na cabeca. Cocam-se uma as outras cantando o marimbondo.
Postam-se defronte aos que estdo fora da roda, passando-lhes as maos, o que os obriga a

entrar na roda.

Geralmente, a sussa ¢ tocada pelos mesmos musicos que acompanham as folias. Os
. . . ~ . ~ . 22
instrumentos usados, na maioria das vezes, sdo o violdo, a caixa e a bruaca.” Para ser tocada,
vira-se a bruaca ao contrario, com a abertura para baixo. Uma mulher entdo se agacha e bate a

bruaca em ritmo de sussa.

Siqueira (2006), estudiosa dessa danga, esclarece que

a dancga da sussa, da forma como ¢ descrita pelas mulheres mais velhas, é o maior
demonstrativo da antiga complementaridade entre os sexos. E o tnico género
musical em que a presenga da mulher como instrumentista € prevista bater a bruaca
¢ uma tarefa feminina. O homem bate a caixa e a mulher bate a bruaca ¢ ambos
dangavam a sussa até recentemente”.

No Tinguizal, a sussa ¢ uma dang¢a que pode ser feita em qualquer ocasido. Geralmente

acompanha a folia, depois de cantados os cantos sagrados, ¢ pode compor a parte profana,

2 A bruaca ¢ um caixote de couro, semelhante a um bat ou uma mala, com duas algas na parte superior.Ela é
usada tradicionalmente, atualmente, em varias localidades Kalunga, para transporte nos cargueiros (burros).
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assim como a curraleira e o forr6. Também, na época da seca para que a proxima colheita

venha com fartura. Danga-se a sussa para que Deus mande a chuva para eles.

Para Siqueira (2006), a sussa pode ser vista como um complexo performatico.

Segundo a autora,

a sussa pode ser definida como um género musical coreografico, ou seja, inclui um
repertério musical, uma forma de tocar e cantar e uma forma de dangar. Pode ser
vista como um complexo performatico, pois, para a sua execucdo em momentos
festivos cria-se toda uma performace pelas pessoas que a executam. As
“dancadeiras” vestem uma saia propria (exclusiva para a danga), os musicos se
posicionam ao lado do outro paralelamente, ¢ as demais pessoas (expectadores e
dancadeiras) formam uma roda dentro da qual as dangadeiras vdo “rodar” e
“peneirar”. Ha uma exitacdo geral, ¢ podem ser ouvidos gritinhos de algumas
pessoas: ¢ um momento de éxtase (p.95).

Ainda, para a mesma autora, a danca da sussa ¢ composta de passos sapateados, que
lembram o samba ou uma danga de coco. Sao varios os termos que as mulheres utilizam para
descrever a forma de dancar a sussa. Eles apontam um padrdo estético de elegancia, que
remete a leveza. Peneirar, passarinhar, rodado que nem engenho, sdo alguns termos usados

para caracterizar uma sussa bem dancada.

Atualmente, somente as mulheres mais velhas da comunidade dancam a sussa. Elas
sdo poucas e estdo em idade avancada. Muitas dangadeiras afirmaram que tentaram ensinar a

danga aos seus filhos, porém, eles se recusam a aprendé-la.

A curraleira é uma danga que emociona e contagia musicalmente. E uma diversdo que
faz parte da folia. A curraleira ou quatro, como ¢ conhecida, ¢ danga complexa e de muitas
variagdes. Os temas da cantoria provenientes de algum acontecimento curioso entre os folides
ou na propria comunidade. Além de violas, os dangadores tocam caixas e pandeiros. E uma

danca praticada exclusivamente por homens, geralmente os que participam da folia.

O batuque ¢ uma das demonstra¢des das festas do povo Kalunga. O batuque expressa
os habitos, costumes e dangas da tradicdo desse povo. O ritmo assemelha-se as musicas afro-
brasileiras. O batuque sdo musicas, habitos, costumes e dangas da tradigdo do povo Kalunga.
Os instrumentos utilizados s3o os tridngulos, a onga (pedaco do tronco de arvore oco,
tampado com couro de um lado das extremidades e com uma vareta no centro). As mulheres
vestem-se com saias vermelhas longas e dancam com garrafa de pinga sobre as cabecas, € os

homens se dedicam a execu¢do das cancdes que embalam a danga do grupo.
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1.4.7 A cultura material

O jirau ¢ uma armagao de paus horizontais suspensos no chdo. Tem altura que varia de
1.20 a 1.60 cm. Geralmente localizados nas cozinhas ou nos quintais, sdo também utilizados

ao ar livre para secar utensilios domésticos, roupas e, muitas vezes, algumas plantas.

O pildo ¢ um utensilio feito de um tronco escavado de madeira macia. Geralmente sdo
confeccionados artesanalmente. As suas dimensdes variam entre 50 a 80 cm de altura. Para
sua utilizagdo coloca-se dentro do pildo o material a ser triturado ou moido, batendo com um

pau liso de 80 a 90 cm, chamado mao de pildao. E um utensilio essencial na cozinha africana.

O quibano, a peneira e o titpiti sdo utensilios domésticos, fabricados artesanalmente,
com embira (fibra vegetal) do coqueiro de buriti. S3o bastante utilizados pela comunidade
Kalunga e encontrados geralmente juntos, mas, tém funcgdes especificas. A peneira serve para
coar misturas pastosas (massa de mandioca ou milho) ou separar graos. O quibano ¢ mais

fechado, ¢ usado para abanar ou secar diversos tipos de graos: arroz, feijao, milho e outros.

A palavra tipiti deriva da lingua Tupi. Tipi significa espremer, e ti, liquido. E uma
espécie de prensa ou espremedor, feito de embira®. Possui as extremidades afuniladas que
terminam em al¢as. E muito utilizado na comunidade Kalunga, pois, corresponde a uma das

etapas da producao da farinha de mandioca.

Todos trés sdo utensilios indispensaveis na fabricacdo de farinha e beijus e sdo

encontrados em quase todas residéncias da comunidade.

A buraca ou bruaca é um caixote de couro, semelhante a um bat ou mala com duas

. , . 24 .
alcas na parte superior, que ¢ dependurada em uma cangaia™ e colocada em cima dos
cargueiros (burro ou cavalo). Durante a produgdo de farinha a bruaca ¢ usada para guardar a

massa de mandioca, depois de ser prensada no tipiti, até o momento de ser torrada.

Na danca da sussa, a bruaca ¢ um instrumento, tocado pelas mulheres. Para ser tocada,
vira-se a bruaca para baixo, a mulher entdo se agacha e bate a bruaca em ritmo de sussa. As

maos, batendo no couro firme, tiram dele um som contagiante.

Conhecer a historia da formagao dos quilombos em Goids até a formagdo do Centro

Histérico e Patrimdénio Cultural Kalunga, evidenciando sua cultura, seus aspectos

% Fibra vegetal do coqueiro de buruti, utilizada na fabricagio de varios utensilios domésticos Kalunga.
** Espécie de arreio de madeira, revestido de panos e palha, com duas extremidades.
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econdmicos, localizagdo geografica, populacional, e outros, ¢ de suma importancia para a

investigacdo dos diferentes aspectos que caracterizam os jovens Kalunga desta pesquisa.

Nesse sentido, buscou-se também conhecer aspectos da identidade locais relacionados

a religiosidade, a medicina popular, ao folclore, as festas populares e religiosas.

Vale salientar que esse caminhar foi muito importante para melhor conhecer os

sujeitos desta pesquisa.

1.5 Identidade e a comunidade Kalunga

Ao analisar o conceito de identidade como referencial para a compreensao desse fato
ocorrido nas comunidades Kalunga, ¢ preciso entender como ocorre a construgdo da
identidade individual e coletiva do ser humano. Dessa forma, para Munanga (apud

VELLOSO, 2007, p. 50),

a identidade ¢ uma realidade sempre presente em todas as sociedades humanas.
Qualquer grupo humano, através do seu sistema axioldgico sempre selecionou
alguns aspectos pertinentes de sua cultura para definir-se em contraposi¢do ao
alheio. A definicdo de si (auto-defini¢do) e a definicdo dos outros (identidade
atribuida) t€m funcgdes conhecidas: a defesa da unidade do grupo, a protecdo do
territério contra inimigos externos, as manipulacdes ideoldgicas por interesses
econdmicos, politicos, psicologicos etc.

De acordo com a abordagem de Munanga (2007), a identidade individual ou coletiva ¢
construida , portanto, ndo ¢ inata nem tampouco estatica, pelo contrario, constroi-se € se

reconstrdi nas relagdes com o outro.

A identidade, segundo Velloso (2007, p. 49), “¢ o processo pelo qual o ser humano se
localiza na sociedade, ¢ por meio dela que sdo estabelecidos e reestabelecidos os elementos
organizacionais que definem a forma pela qual o individuo observa e produz a realidade”.
Portanto, a identidade ¢ fator importante na criacao das redes de relagdes e de referéncias
culturais dos diversos grupos sociais. Indica tragos culturais que se expressam pelas praticas
lingtiisticas, festivas, ritualisticas, comportamentos alimentares, tradigdes populares,

religiosidades, referéncias no tempo e no espaco das mais diversas culturas humanas.

Analisando os fatores que podem caracterizar uma crise das identidades no processo
de globalizacdo, Hall (2001) sugere que ela pode ser consoante com as concepcdes de

identidade cultural formuladas acerca do papel que o sujeito social adquiriu nas
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transformagoes historicas recentes da humanidade. Na concepgdo iluminista, o individuo era
dotado das capacidades de razdo, de consciéncia e de agdo, sendo o centro essencial do eu, a
identidade de uma pessoa. Em contrapartida, na concepgdo socioldgica, a identidade do
sujeito forma-se pela sua relagdo com outras pessoas, da interacdo de valores, sentidos,
simbolos e cultura dos mundos habitados pelo sujeito. A identidade, segundo essa concepgao,

preenche o espago entre o exterior, entre 0 mundo pessoal € o0 mundo publico:

Para HALL (2001, p. 12), “a identidade (...) costura (...) o sujeito a estrutura.
Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam, tornando ambos,

reciprocamente mais unificados e prediziveis”.

Ocorre que, na globalizagdo, a idéia de identidade, anteriormente, unificada e estavel,
apresenta-se nao mais como Unica identidade, mas como uma composicdo de varias
identidades, algumas vezes contraditorias ou ndo resolvidas. De acordo com Hall (2001), o
contexto contemporaneo tem demonstrado a tendéncia de ruptura dos individuos com suas
referéncias fixas (que organizam estruturalmente as relacdes sociais na modernidade), em
direcdo a um contexto de constru¢do social, no qual o sujeito individual e coletivo estabelece
sua identidade com diversos outros grupos, unindo-se e dissolvendo-se, de acordo com o

outro.

A realidade em que tais processos ocorrem ¢ mais diversa possivel, possibilitando,

sobretudo, aos jovens, alternativas multiplas de identificagdo. De acordo com Carrano (2000,

p. 19),

o processo de identificagdo ocorre num mundo de complexidade, de possibilidades e
de escolhas que se efetivam com a adesdo ou combate aos constrangimentos a que os
sujeitos estdo submetidos. O ‘eu’ é relacional ¢ mével, se redefinindo continuarmente
como resposta a uma dinamica social que exige uma multiplicidade de linguagens e
relacdes para a produgao das identidades.

Para o autor, a identidade ¢ como uma formacdo complexa com redefini¢do
permanente, segundo as diversas experiéncias vividas e relagdes distintas das quais o sujeito
participa e que o coloca em situagdo de viver, a0 mesmo tempo multiplas pertinéncias. Tais
questdes encontram respaldo nas palavras de Mische (1997) que aponta algumas dificuldades
teoricas acerca da categoria identidade. Para a autora, “o problema principal ¢ como
reconciliar as pressuposigdes estaticas, categdricas e substancialistas da palavra com uma

visdo dinamica, processual e interativa” (p.139). Conforme ainda a mesma autora, alguns
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pesquisadores de campo dos movimentos sociais estdo buscando como saida para esse dilema
a incorporacao do trabalho de analise de redes sociais, segundo o qual é enfatizado “o carater
relacional - em vez de puramente categorico ou atribuicional - de identidades, baseados em

redes sociais” (p. 139).

Embora reconheca o avanco das pesquisas no que tange ao entendimento “do carater
multiplo e interativo de identidades”, Mische (1997) esclarece que os resultados de seus
trabalhos sdo insuficientes como respostas para as dificuldades que o conceito apresenta, pois,
ainda “sofrem de uma visdo substancialista e determinista, vendo identidades como algo pré-
existente nas relacdes sociais” (p. 139). Para ela, ¢ necessaria a utilizacdo de outros
instrumentos de analise, que sejam mais flexiveis menos estaticos € menos deterministas, de
tal forma que possam “compreender o dinamismo, as contingéncias, ¢ a multiplicidade das

experiéncias e interagdes sociais” ( p.138).

Nesse sentido, Mische (1997) indica alguns elementos que servem de suporte para a
compreensdo do conceito de identidade. Em primeiro lugar, a autora discute a identidade do
ponto de vista do reconhecimento, o qual ¢ realizado com base de alguns atributos, “como
classe, género, raca, ou nacionalidade” (p.139). Para a autora, tais atributos indicam apenas
“identidades possiveis, que se tornam visiveis efetivas e relativamente ‘fixas’ somente quando
passam pelo reconhecimento publico” (p.139). De acordo com Mische (1997), nesse conceito
¢ abarcado “a dimensao intersubjetiva de redes sociais”, a exemplo da escola, do bairro, do
trabalho, que cada qual com seu repertério proprio de “reconhecimentos coletivos,” tornam
visivel “as dimensodes especificas de experiéncias” que, naquele circulo, sdo consideradas
importantes, dentre as diversas possibilidades “de conexdes que poderiam ser feitas”(p.139)
Pressupde a autora, portanto, a idéia de que a identidade ndo ¢ determinada apenas pelos
atributos e pela posi¢ao social, mas também pelas “experiéncias e orientagdes coletivas dentro

de um contexto”(p 139 ) que amplia os espagos para outras formas de reconhecimento.

Segundo Carrano (2000), alguns autores como Melucci (1994), Maffesoli (1996),
também entendem a identidade como um processo de redefini¢do continua, uma idealizacao,
uma identificagdo, ou seja, algo que ndo necessariamente representa a despersonalizagao.

Assim, diferentes identidades manifestam-se politicamente na constru¢ao da inclusdo

social. Esse processo ¢ denominado por Velloso (2007, p. 51)) de identidade coletiva,
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no qual grupos sociais empenham-se em garantir a cada membro — quer se trate de
familia, comunidade ou na¢do — o sentimento de unidade, de continuidade e de
coeréncia e, para garantir esse sentimento de pertencimento, coesdo e continuidade, os
grupos sociais atualizam os elementos que constituem sua identidade coletiva, ou
seja, acionam elementos da memdria para reconstituir e localizar cada individuo do
grupo social que constréi a histéria a partir dos elementos de sua vivéncia, que €
historicamente definida.

Portanto, o processo organizacional politico e social pelo qual vem passando a
comunidade Kalunga leva a afirmacdo de sua identidade étnico-racial, culminando em
conquistas importantes para esse povo, cabendo destacar: o tombamento do Sitio Historico e
Patrimonio Cultural Kalunga, a formagao de algumas associacdes, a construcao de escolas em
suas comunidades, a instalacdo de 4gua encanada e energia elétrica em algumas localidades, a
eleicdo de representantes Kalunga nas camaras legislativas do territorio e ainda a
incorpora¢ao do nome Kalunga que atualmente ¢ a marca registrada conhecida em grande

parte do pais.

O jovem migrante Kalunga consegue transpor, conforme sua escala simbdlica, valores
e costumes que sdo reelaborados no lugar que escolheu como destino. Certamente, novos
valores e costumes serao assimilados, porém, € certo que a identidade socio-territorial ¢
transferida do espago Kalunga para o espaco da casa na drea urbana e das relagdes dai
travadas. As entrevistas mostram que ndo ha um quadro de negacdo das tradigdes e valores
apreendidos na comunidade. O sentimento de pertenca existe ¢ ¢ reforcado a cada regresso a
comunidade. Também o agir Kalunga evidencia-se por meio de determinadas agdes, como o
preparo de alimentos, o uso de remédios naturais, das conversas, dos causos contados, a
presenga marcante nas festas religiosas, nas celebragdes de aniversarios de parentes e amigos.
Todos esses aspectos funcionam como veiculo de reafirmagdo das identidades dos que
migraram para a cidade. A escola, no conjunto de crencas imagindrias, aparece como um
espaco de mobilidade social, logo, espaco de possibilidades de aumento do capital econdmico,

social e cultural daqueles que nele se inserem.



CAPITULO II
O MODO DE SER JOVEM KALUNGA

O presente capitulo tem o propdsito de analisar dados qualitativos referentes a
pesquisa de campo realizada com oito jovens® Kalunga de Tinquizal que cursam o ensino
médio na cidade de Monte Alegre-GO. Busca a construgdo de aspectos caracterizadores dos
jovens entrevistados e analisar os significados que eles atribuem a familia, a religido, ao
trabalho e ao modo de ser jovem Kalunga. Sdo analisadas as falas dos jovens que compdem o
recorte desta pesquisa buscando compreendé-los como sujeitos que exprimem sua inser¢ao
propria e singular no mundo, sujeitos sociais ndo sé rodeados pelo mundo, mas também dele

constituintes.

Na construcao deste capitulo, procurou-se seguir a logica desenvolvida pelo grupo de
pesquisa Juventude e Educagio®. Os estudos do grupo (Canezim Guimardes et al. 2007 e
2008) destacam que os processos socio-econdmico-culturais proprios das sociedades
contemporaneas apresentam inumeros desafios aos jovens e as agéncias educativas classicas
responsaveis pela formacdo das novas geracdes. As investigagdes sdo orientadas para
apreender quem s3o os jovens em diferentes manifestagcdes grupais e individuais, quais seus
modos de pensar e agir, suas necessidades e perspectivas. Assim, o esfor¢o teodrico
metodoldgico dos estudos ¢ decifrar o que significa ser jovem, atualmente. Na esteira desses
estudos, o presente capitulo descreve dados que delineiam certos aspectos caracterizadores
dos jovens de Tinguizal. Nesses termos, busca relacionar aspectos diferentes da realidade
desses jovens (familia, trabalho, religido, lazer, etc.) no que se referem as suas praticas, suas

necessidades e perspectivas.

2.1 Perfil dos jovens entrevistados

Os sujeitos da pesquisa sdo jovens inseridos no processo historico do agrupamento

Kalunga de Tinguizal. No momento do inicio da pesquisa, os oito jovens estavam residindo

¥ Os jovens pesquisados foram identificados por nomes ficticios e por suas idades.

%0 grupo Juventude e Educagdo estd vinculado ao Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo (mestrado e
doutorado) e ao Nucleo de Pesquisa em Educagdo (NUPE) do departamento de Educacdo da Universidade
Catolica de Goias (UCG). Desde 2000, esse grupo congrega pesquisadores, alunos da graduagao e po6s graduacio
vinculados ou ndo ao programa de Pds-graduacdo em Educacdo interessados em estudar e investigar a tematica
da juventude e educagdo. O grupo tem a coordenagdo da professora Maria Tereza Canezin Guimarées.
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na area urbana de Monte Alegre-Go, onde permanecem a maior parte do tempo por forga de
suas atividades estudantil-profissionais e dificuldades relacionadas a locomog¢ao entre a
cidade e sua comunidade (pregos das passagens, veiculos precarios, horarios das viagens etc.).
Todos eles nasceram no agrupamento Kalunga de Tinguizal, jovens que conseguiram chegar
ao nivel médio de ensino, sobrevivendo as adversidades proprias da sua condi¢do de classe

2 .2 . . . . . . o~
1*” ¢ etnia®®. Diferenciando-se de muitos outros jovens de sua idade que vivem condigdes

socia
similares as suas, eles ndo desistiram (pelo menos ainda nao) € nem se intimidaram ante os
varios sinais de discriminagdo e preconceitos manifestados em relagdo ao seu agrupamento
quilombola. Essa condicdo os diferencia e revela a tenacidade desses jovens: determinados,

obstinados, decididos a seguir os rumos tracados em suas vidas.

Os sujeitos da pesquisa selecionados formam um grupo bem representativo da
realidade vivida pelos jovens do agrupamento, pois todos sdo filhos de pai e mae Kalunga.
Quatro atuam profissionalmente em servigcos diversos, como manicure, assistente de pedreiro,
auxiliar de secretaria, ajudante em escola de informatica, com remuneragdo mensal em média
de um salario minimo por més. Um deles desenvolve trabalho na lavoura e fazendas vizinhas,

e trés estdo sem trabalhar.

No tocante a escolaridade, seis estavam concluindo o ensino médio no ano de 2007,
uma, cursando a primeira série do ensino médio, e o outro, a segunda série do ensino médio.
Para delinear os aspectos que tipificam os jovens pesquisados, a seguir sdo indicados seus

tracos identificatorios.

Vanda tem quinze anos, ¢ solteira, catdlica, cursa a segunda série do ensino médio,
trabalha como manicure, pertence a uma familia composta por cinco pessoas. O pai e um
irmao casado permanecem no Tinguizal, cuidando da lavoura, que ¢ a mais importante fonte
de renda da familia. A mae realiza trabalhos esporadicos como faxineira, por ocasido de

temporadas, com os filhos na cidade.

Ester tem 23 anos, € solteira, catdlica, cursa a terceira série do ensino médio e trabalha

como ajudante de secretaria. E a filha mais velha de uma familia composta por sete pessoas.

?7 Classe social, neste trabalho ¢ entendida conforme Bourdieu para o qual “classe social nio se define somente
por uma posi¢do nas relagdes de producdo, mas pelo habitus de classe que estd normalmente associado a essa
posicio” (BOURDIEU apud GUIMARAES et a.l 2007, p. 103).

* Etnia, povo ou ainda grupo étnico, refere-se a um grupo de seres humanos unidos por um fator comum, tal
como nacionalidade, etnia, religido, lingua, bem como demais afinidades historicas e culturais. Essas
comunidades humanas geralmente reivindicam para eles uma estrutura social e politica, bem como um territdrio.
Disponivel em: <<http://pt.wikipedia.org/wiki/Etnia>>. Acesso em 24 de julho de 2008.
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O pai ¢ lavrador aposentado, mas, continua plantando para melhorar a renda da familia.

Sempre que podem, todos se reunem para ajudar na lavoura de Tinguizal.

Lia tem dezenove anos, é catélica, solteira, cursa a terceira série do ensino médio. Nio
trabalha, porém, durante o periodo das férias e feriados, ajuda seus pais na lavoura e na

fabricagdo de farinha. A sua familia € constituida de cinco pessoas, pai, mae ¢ dois irmaos.

Murila tem dezenove anos, € solteira, catolica, cursa a terceira série do ensino médio.
A familia ¢ constituida de seis pessoas, pai, mae e quatro filhos. Ela nao trabalha, porém,

durante o periodo das férias e feriados ajuda seus pais na lavoura e na fabricagdo de farinha.

Janete tem dezoito anos, € solteira, catOlica, estudante da terceira série do ensino
médio, trabalha como ajudante em uma escola de informatica. A familia é constituida de onze

membros, pai, mae € nove irmaos.

Celina tem quinze anos, ¢ solteira, estudante da primeira série do ensino médio
participa das igrejas catolica e evangélica. A familia € constituida de cinco pessoas, pai, mae e
trés filhos. Os pais sdo lavradores. Ela ndo trabalha, mas em periodo de férias e feriado,

retorna ao Tinguizal para ajudar a familia na lavoura.

Anastacio tem dezenove anos, € solteiro, estudante da terceira série do ensino médio,
catolico, compositor, faz apresentacdes artisticas, trabalha como servente de pedreiro. Seus
pais sdo lavradores. E o filho mais novo de familia, constituida de cinco pessoas, pai, mae ¢

trés filhos. Sempre que possivel, retorna ao Tinguizal para ajudar a familia na lavoura.

Rosalvo tem 26 anos, ¢ solteiro, catdlico, estudante da terceira série do ensino médio e
trabalhador eventual em fazendas. A familia composta por oito pessoas, pai mae e seis filhos.

Os pais sdo lavradores. Retorna a Tinguizal nos dias ndo-letivos e sempre que necessario.

2.1.1 Jovens e a instituicdo familiar

A familia representa o espago de socializagdo, de busca coletiva de estratégias de
sobrevivéncia, além de constituir um locus de possibilidades para o desenvolvimento
individual e grupal de seus membros. A socializagdo tem seu lugar de destaque no grupo
familiar e, posteriormente na escola. Pela mediacdo dessas instituicdes sociais classicas,
efetiva-se grande parte da acdo educativa e se produzem e reproduzem cultural e socialmente

0s seres humanos.
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Nas ultimas décadas, tem ocorrido mudangas significativas no tipo de familia nuclear.
Constata-se que, em maior ou menor grau, ela se apresenta como uma instituicdo afetada por
outras agéncias socializadoras e pelas mudancas tecnoldgicas, econdmicas e culturais. Para
Krauskopf (2005, p.153), “o lar, além de ser o principal espaco do qual esperamos amor,
apoio e confianga, representa hoje um lugar de intenso consumo simbodlico e de crescente

convergéncia de tecnologia de comunicagdo”.

Para autores como Melo (2006), configurar familia constitui uma tarefa bastante

complexa, pois,

sua historia ¢ descontinua, ndo-linear e ndo-homogénea e consiste em padrdes
familiares distintos, tendo cada um sua propria historia e as suas proprias
explicagdes, sendo alvo de miultiplas interpretacdes e desencadeando varios
conceitos ao longo dos tempos (p. 24).

A familia ¢ um lugar importante no qual se constrdi a auto-imagem em relagdo ao
mundo social. Na analise de Sarti (2004), ela ¢ por exceléncia o lugar de aquisicdo de
linguagem, pois, nela se aprende a falar, a ordenar e dar sentido as experiéncias vividas. Para
a autora, a familia, seja qual for a sua composi¢do e sua organizacao, ¢ o filtro por meio do
qual o sujeito social comeca a perceber e a significar o mundo. Esse processo, que se inicia ao
nascer, prolonga-se ao longo de toda a vida, de acordo com os diferentes lugares que se ocupa

na familia e do lugar da familia na estrutura social.

E notdrio que as mudangas sociais tém fortes impactos na dindmica das familias e no
desenvolvimento dos jovens. Vdrios fatores contribuem decisivamente para essas mudangas:
as migracdes, as modificacdes trabalhistas, os niveis de educagdo, o impacto da midia e das

novas alternativas de consumo.

A pesquisa Retratos da juventude brasileira, os dados analisados por Abramo e
Branco (2005), indica o grande valor que os jovens ddo ao nucleo familiar. Apesar da
desconfianga manifesta de varias institui¢des da sociedade, a familia permanece como um
reduto importante, o lugar em que os jovens podem se expressar plenamente, dar voz as suas

confidéncias e encontrar guias e orientagao.

Aries (1981) mostra em seus estudos que, durante a idade média, a vida era vivida em
publico, ou seja, as relagdes sociais e a vida publica eram tdo intensas que se misturavam ao

ambiente familiar. Os casamentos eram arranjados e tinham como objetivo manter o dominio
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sobre bens e terras. O modelo predominante de familia era o patriarcal, com familia extensa
definida por lagos de consangiiinidade. Foi somente a partir do século XVII, que a sociedade
passou a se preocupar, de forma mais clara, com a socializacdo da crianga e sua passagem
para a condi¢do de adulto. A familia nuclear burguesa somente se estabeleceu a partir do
século XVIII. Antes disso, as formas de socializagdo e a transmissdao do conhecimento nao

eram assegurados ou controlados pela familia.

Transformacgdes histéricas profundas vém demarcando o mundo familiar. Segundo

Sousa e Rizzini (2001), diversos sdo os indicadores dessa tendéncia:

a familia ¢ hoje menor, mais fragmentada e mais diversificada em sua estrutura. Em
suma, ela ¢ muito diferente do modelo de familia nuclear de anos atras. Os papéis
parentais revolucionaram-se, apesar de tudo, ndo ha quem negue: ela continua sendo
“a base de tudo” (p. 17)

Estudos de Sarti (2004) destaca a significativa contribuicdo de Levi-Strauss, porque
inseriu a familia no terreno da cultura, ressalta o antropolégico que, além de controlar as
diversas atividades bioldgicas, tem ela a fungdo de transmitir seus diversos valores e
conhecimentos adquiridos historicamente. Para Sarti (2004, p.20) “os jovens caracterizam-se
precisamente pela busca de outros referenciais para a construcdo de sua identidade fora da

familia, como parte de seu processo de afirmagao individual e social”.

Assim, apreender os significados que os jovens atribuem a familia ¢ importante tendo
em vista que a instituicdo tem sofrido inimeras mudancas significativas, nas ultimas décadas,
em seu formato, nimero de membros, papel da autoridade paterna ou materna, enfim, em seus
arranjos funcionais. Todas essas mudancas afetam a vida dos jovens, e influenciam suas
escolhas e delimitam a nova realidade da familia brasileira, uma vez que eles sdo os

protagonistas dos novos arranjos.

Pelos dados coletados, infere-se que as familias Kalunga tém um formato tradicional,

em geral, sdo numerosas e os jovens estabelecem vinculos fortes com elas.

O depoimento de Celina (quinze anos) sinaliza o sentido que atribui a familia:

Minha familia ¢ muito importante porque tudo que fago ¢ pensando neles também e
garanto também que tudo que eles fazem ¢é pensando em mim, porque ¢ eles que me
ajudam, me ddo forca também pra encarar a vida, o mundo hoje assim que, ¢
baseado na familia que nos ajuda, que nos faz crescer.
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Na escala valorativa dos Kalunga, a familia ocupa uma posicdo da mais alta
importancia em relagdo a todos os aspectos da sua vida, como ressalta Vanda (quinze anos):
113 1 r : . r1: ~ r 1 ,

Familia ¢ muito importante porque sem familia da gente ndo ¢ nada, nossa familia ¢ a base

da vida da gente.”

Os jovens da pesquisa também atribuem a familia um carater educativo. De acordo
com eles, nela aprendem o que € certo ou errado, ou seja, as referencias valorativas legitimas.

Dois entrevistados assim se expressam:

Os jovens da pesquisa também atribuem a familia um carater educativo. De acordo
com eles, nela aprendem o que € certo ou errado, ou seja, as referéncias valorativas legitimas.
Dois entrevistados assim se expressam:

O papel da minha familia foi passar o pouco do que eles sabem pra mim e eu fui
correndo atréas de aprender cada vez mais (MURILA, dezenove anos).

Minha familia nos ensina a nos valorizar, entender o que as pessoas explica pra
gente, descobrir o conhecimento dentro de cada realidade, pra gente nao ficar sendo
pessoas que capengam e ndao entendem (ANASTACIO, dezenove anos).

De acordo com os jovens, a familia ¢ a fonte primdria de conhecimentos, transmitidos
de modo tradicional e intergeracional que servem para orientar o seu modo de vida neste

mundo.

Nesse cenario, os jovens Kalunga atribuem a familia um papel relevante em suas

vidas:

E importante porque ela foi a base de tudo (...) a minha familia é através da minha
familia eu agradeco muito em primeiro lugar a Deus e depois a minha familia
porque tudo que eu tenho hoje € através da minha familia. Eles teve o interesse de
ver a gente crescer (...) entdo a gente tem que agradecer a familia porque ja pensou
se aquela familia fizesse s6 o filho nascer (...) Entdo meus pais me colocaram na
escola, t6 aqui, t6 terminando o terceiro ano, agradeco a meus pais (...) teve
interesse, eles ndo teve essa oportunidade, mais eu tenho, tive essa oportunidade e
eu agradeco bastante eles (JANETE, dezoito anos).

Familia, gente, ¢ uma coisa que ndo da pra descrever, pra definir, ¢ tudo, se néo
fosse a familia da gente eu ndo estaria aqui, entdo ndo tem como definir a palavra

familia, é tudo (ESTER, 23 anos).
Nao tenho palavras pra definir familia (CELINA, quinze anos).
Para esses jovens a familia é percebida como uma cria¢do divina, significando a

propria fonte da existéncia, podendo-se observar até mesmo um forte sentimento religioso em

relacdo a familia.
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Minha familia é tudo pra mim, que sem ela a gente ndo existiria a familia € tudo de
mais importante que temos na vida (VANDA, catorze anos).

A familia ¢ a coisa principal da vida da gente, t4 em primeiro lugar a familia
(ESTER, 23 anos).

A familia ¢ muito importante na vida da gente porque sem ela eu ndo tinha existido.
(LIA, dezenove anos).

Se eu fosse definir familia, eu diria que familia pra mim ¢é tudo (MURILA,
dezenove anos).

Familia, familia, pra mim eu acredito que ¢ muito importante. Ndo tem nem como
vocé ter uma defini¢do assim, especifica de familia, porque, tudo, tudo que vocé vai
fazer na sua vida pessoal envolve familia, sempre, entdo nido tem como vocé
especificar familia das outras coisas, tudo envolve, tudo ¢ envolvido (JANETE, 18
anos).

Fica evidente nas falas que o valor da familia se confunde com o valor da prépria vida.
Eles consideram seriamente a familia como a razdo de ser das suas existéncias nesse mundo,

ou seja, absolutizam o valor dessa instituicao social.

E interessante destacar que o sentimento de pertencimento a familia se estende &
comunidade Kalunga, conforme a exposi¢do do jovem Rosalvo, pois o sentimento de
pertencimento faz que todos se considerem uma familia. Além disso, todos possuem relagdes
de parentesco. Mesmo nao vivendo muito préximos uns dos outros, a idéia de pertencimento

ao grupo ¢ muito forte entre eles:

Aqui, se for falar de familia ¢ falar de Kalunga todo, porque aqui todo mundo se
considera uma familia. Mas, importante mesmo ¢ manter o respeito, brincar, tem as
brincadeiras na hora certa, tem as rodas de folia, as dangas e com isso a gente vai
tendo a convivéncia com a familia e um respeito muito grande pelo outro
(ROSALVO, 26 anos).
Na fala desse entrevistado, pode-se identificar um profundo sentimento de
solidariedade entre os membros da familia que ¢ considerada por ele como um grupo

culturalmente integrado.

A maior parte desses jovens gosta de estar com a familia e considera agradaveis os
momentos que passam juntos. As atividades, em geral, sdo realizadas no interior das ou entre
as familias. Os momentos de convivio com o grupo familiar ocorrem, sobretudo, em casa.
Geralmente, reinem-se para fazer alguma refei¢do, conversar, ver televisdo, mas poucos sao

os programas que realizam juntos fora de casa.

Os jovens entrevistados valorizam suas familias e entendem que elas sdo muito

importantes nas suas vidas. Para eles, na familia encontram apoio, nela estdo as pessoas com
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quem sempre poderdo contar. Demonstram que estdo muito ligados a familia, instituicao
socializadora que tem atuado de forma eficaz para neles desenvolver sentimentos de

devotamento, pertencimento, solidariedade e generosidade.

A analise reporta aos estudos de Canezin (2002) que faz uma digressdo critica de

como Bourdieu compreende o papel da familia nos diferentes tipos de sociedade:

os estudos de Bourdieu contribui, de outra 6tica, para compreender a instituicdo
familiar como produto de convengdes sociais que, mediante seus simbolos, ritos
etc., transformam até sentimentos em adequagdes capazes de manter a ordem
estabelecida, embora possam constituir, também, um espago de transformacdo
social ( p. 69).

Para a autora, Bourdieu entende a familia como o resultado de um trabalho da
instituicdo objetivando produzir em seus diversos membros obrigagdes afetivas de

sentimentos, conforme o lago familiar (amor fraterno, materno, conjugal, filial, paterno etc.).

Verificou-se no cotidiano familiar dos jovens Kalunga aquilo que Bourdieu aponta
como trocas simbolicas estando nelas presentes ajudas, gentilezas, atencdes e servigos
diversos. Havendo assim, uma grande possibilidade de “transformar a obrigacdo de amar em
disposicdo amorosa e adotar cada um dos membros da familia de um espirito de familia
gerador de devotamento, de generosidade, de solidariedade”(BOURDIEU apud CANEZIN,
2002, p.71).

2.1.2 Jovens e a religido

A religido tem significacdo na vida cotidiana tendo em vista que proporciona a ligacao
com o sagrado. A vivéncia religiosa como expressdo cultural tem ocupado um papel
importante na vida dos jovens e esta presente de diferentes formas e manifestacdes como um
fendmeno social. A religido ¢, em grande medida, um elemento relevante, catalisador dos
medos, perspectivas e aceitagdes e permanece como valor de busca vivencial entre os jovens

da atualidade.

Na perspectiva de entender a religido como um fendmeno social, Bourdieu (apud

SILVA, 2005), com base na analise sociologica, considera que

a religido cumpre fungdes sociais conforme esperam os leigos para a justificagdo do
existir, do livrar-se das angustias, da soliddo, da miséria, da doenca, dos
sofrimentos ¢ da morte. Eles esperam que a religifo forneca justificagdes para o
existir em uma determinada funcdo social, com todas as propriedades que lhes sdo
inerentes (p. 28).
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A religido é uma espécie de for¢a de protecdo que devolve aos que a ela aderem a
seguranga ante as ameagas do mundo hoje, além de fortalecer os lagos vicinais que une uns
sujeitos aos outros. Como assinalam diversos pesquisadores como Agnelo (1999), Signates

(1999), Andrade (1998), dentre outros.

A cultura Kalunga ¢ marcada por uma intensa tradi¢ao religiosa catdlica que aparece
claramente na dimensdo comunitéria. Esse tragco cultural pode ser evidenciado pela presenga
das diversas festas religiosas vinculadas ao catolicismo tradicional, como caracteristica

marcante da historia da organizagao social desse povo.

Assim como os adultos, os jovens Kalunga buscam o espago religioso motivados pela
vontade e pela necessidade de viverem uma experiéncia sagrada que os alimente e lhes dé
sentido a vida. Eles encontram na religido referéncias de modelo a ser seguido, o que fica bem

expresso na fala do jovem Rosalvo, vinte e seis anos:

A religido ¢ uma coisa que foi passada pra gente (...) toda vida teve as rezas da
gente, tem as novena. Entdo, na época dos santos a gente se retine, faz as rezas nas
casas das pessoas, que vao todos. Ai encontra todo mundo, ai depois tem as dangas,
os forrds, tem os biscoitos que a fazem, ai, fica a noite toda. Tudo € coisa que atrai
a gente pra isso.

Para Rosalvo, a religido ¢ um fendmeno social dindmico e integrado a cultura
Kalunga. Os rituais e a simbologia religiosa identificam-nos na vivéncia grupal e lhes
permitem situarem-se na realidade socio-cultural em que se constituiram como sujeitos

sociais. A maior parte dos entrevistados pertence a tradicao catdlica tradicional e popular.

Para a jovem Vanda, quinze anos, catolica praticante, os vinculos culturais impedem o
circuito por outras formas de religiosidade. Ela tem varios membros de sua familia
evangélicos, o que lhe causa certos constrangimentos, tendo em vista que existe certa tensao
da familia em relagdo a opgao religiosa dos parentes. Quando perguntada se ha conflito entre
eles, afirma “de certa forma existe, porque os evangélicos ficam insistindo para que vamos a

igreja deles, s6 que quando a gente convida pra ir a nossa eles nao vao”.

Em relacdo ao sentido da religido, os jovens assim se expressam:

A religido ¢ muito importante porque ali a gente ta em contato com Deus, ¢ cada
vez que a gente vai a igreja a gente tem mais conhecimento e tamos mais ligados a
Deus cada vez mais (VANDA).
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Como disse, religido também ¢ uma parte fundamental, é onde vocé deposita sua fé,
sua confianca e sua busca, tudo em cima de Deus. E através da religido que vocé
consegue viver os momentos ruins e bons também (ESTER, 23 anos).

Para mim, religido representa Deus que ¢ o nosso criador e nosso pai (MURILA,
dezenove anos).

Minha religido representa a cultura dos nossos antepassados, né, porque, se 0s
nossos antepassados fossem evangélicos, tenho certeza que todos seriam
evangélicos. Mas como todos era catolico, todos continuaram sendo catdlico, entdo
€ uma coisa que tem a ver com nossos antepassados e ta até hoje (JANETE, dezoito
anos).

A religido representa pra mim, a gente, principalmente a catélica uma coisa que eu
acho que a gente tem que seguir por ela. E um fato que representa a eternidade. Nao
sou contra evangélica ou presbiteriana, mais eu acho que a catdlica pra mim ¢ uma

religido que serve muito mais (ANASTACIO, dezenove anos).
Para esses jovens, a religido ¢ um valor cultural de grande relevancia, pela qual eles
cultivam a fé e buscam, em suas doutrinas, conhecimentos espirituais que os ajudem a viver
os bons e maus momentos das suas vidas. Observa-se também que o catolicismo oficial

predomina entre os jovens, ndo obstante a fala do jovem Anastacio que demonstra que existe,

embora em menor escala, a existéncia de outras religides.

A caracteristica fundamental da religido na visdo de Murila é ser uma heranga cultural
transmitida por seus antepassados pelos quais ela sente uma profunda reveréncia, surgindo dai
a necessidade de cultuar, preservar e transmitir as proximas geragdes a tradi¢do religiosa

recebida.

Para Silva (2006), a religido ¢ um fendmeno social que estd presente na historia da
humanidade e atua como elemento da coesdo social. Segundo a autora, a religido funciona
como um fator social para dar uma ordem entre o mundo natural e o sobrenatural, o profano e

o sagrado.

Para corroborar tais formulagdes Durkhein (apud SILVA, 2006, p. 25) faz a seguinte
observagao, “todas as religides sdo legitimas (verdadeiras) em sua forma e buscam responder
as condigdes humanas”. Buscam e servem para manifestar a natureza da vida religiosa.
Existem para responder as condi¢cdes humanas e as necessidades do homem”. Novaes (2004)
assinala que a religido pode ser percebida como um dos diversos aspectos componentes do
mosaico da grande diversidade da juventude brasileira e, dentre as diversas juventudes, nesta

pesquisa destaca-se a Kalunga de Tinguizal.

Guimaraes (2007) afirma que muito ainda ha para se investigar sobre as relacdes entre

juventudes e religido, tendo em vista que
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a expansdo de uma nova religiosidade tem constituido um dos fendmenos sociais
mais significativos das Ultimas décadas, no Brasil e em quase toda a América
Latina. Tal fendmeno tem instigado pesquisadores do campo das ciéncias sociais e
da religido a realizarem férteis investigacdes empiricas e discussdes teoricas.
Embora esses estudos tenham sinalizado avangos relacionados a abrangéncia e
complexidade do fendomeno, ainda ha muito a investigar sobre as relacdes entre
juventudes e religides, em especial, qual o sentido das experiéncias religiosas no
modo de ser jovem (p.66).

2.1.3 Jovens e o trabalho

A questao do emprego do jovem tem despertado significativo interesse dos estudiosos,
formuladores e gestores de politicas publicas. Na maioria das vezes, o tema ¢ abordado com
base na questdo da pobreza e da exclusdo social. Na opinido de Leite (2003), a discussdo tem

avancado bastante, levando a revisdo de alguns paradigmas sobre juventude e trabalho.

Frigotto (2004) aponta como controvertido e complexo o tema do trabalho e do
emprego, havendo simplificacdes e mistificagdes de toda ordem. A mais elementar ¢ a
reducdo do trabalho, atividade humana vital — forma de o ser humano criar e recriar seus
meios de vida — a emprego, forma especifica que o trabalho predominantemente assume no

capitalismo: compra e venda de forga de trabalho.

Complexo, o fendmeno do trabalho ainda é considerado uma fonte central de
socializacdo. Benjoit e Franssen (1987, p.19) afirmam que “trabalhar — quer dizer — exercer
uma atividade produtiva com carater social assegurando uma independéncia financeira.” Para
esses mesmos autores, na ética tradicional, o trabalho é considerado um dever moral e social.
Mediante sua participagdo no processo do trabalho, o individuo pode ou nado alcangar a uma

auto-realizagdo, tanto no plano da satisfacao pessoal quanto do status social.

O trabalho ainda constitui um valor ou referéncia importante na sociedade brasileira.

Para Leite (2003, p.156),

ndo se trata aqui de uma questdo ética, de satisfagdo pelo dever cumprido, mas de
motivagdes bem praticas: a) o trabalho ¢ essencial a sobrevivéncia e ao consumo,
visto que a maioria dos paises estd longe de possuir sistemas de prote¢do social
comparaveis aos europeus — aqui, quem ndo trabalha, ndo come, b) ¢ também
espago de socializagdo de aprendizagem e construcdo da identidade pessoal e
grupal, em suma, uma referéncia basica de inclusdo social.

Pochmann (2000, p. 106), argumenta



65

que o trabalho encontra-se vinculado ao desenvolvimento humano, especialmente
na sua forma ontologica, que representa a capacidade do homem transformar a si
proprio e a natureza. Mas também, e principalmente, o trabalho na sua forma
historica tem sido mais visado como condi¢do de financiamento da sobrevivéncia
humana, nem sempre associado ao desenvolvimento humano.

O trabalho ¢ categoria fundamental para a autonomia juvenil ¢ a inclusdo social, no
entanto, a realidade socio-econémica mundial e nacional tem sido marcada pela dificuldade
de inser¢do dos jovens no mundo do trabalho, conforme estd demonstrado nos estudos de

Pochmann (2004), Frigotto (2004) e Branco (2005).

Martins (1997) sinaliza a existéncia de uma sociedade dupla, abrigo de duas
humanidades: uma constituida de integrados, ou seja, de uma populagdo inserida nas
atividades econdmicas e com lugar garantido no sistema de relagdes sociais e politicas; € uma
subumanidade, incorporada por meio do “trabalho precario no trambique, no pequeno

comércio, no setor de servigos mal pagos ou, até mesmo, excusos” (p.35).

Um numero significativo de pessoas estdo integradas social e economicamente de
forma precaria na sociedade e, assim “criam um mundo a parte, crescendo a consciéncia de
que para eles ndo ha justi¢a, portanto, nao ha alternativas de saida” (MARTINS, 1997, p.35-
36). Nesses termos, Martins (1997) reconhece que a inclusao acontece no plano econémico,
pois, “existe um ganho para a sobrevivéncia da pessoa, mas nao ocorre no plano social e nao

ocorre sem causar deformagdes morais”(p. 33-34).

Sobre o trabalho, dados diversos apresentados pela pesquisa Retratos da juventude
brasileira indicam um elevado indice de desemprego juvenil na faixa etaria de 15 aos 24 anos,
e que, segundo Branco (2005), atinge aproximadamente 88 milhdes de jovens. O autor
salienta que os jovens nessa faixa etaria ja estariam representando cerca de 47% do total de
desempregados no mundo, ainda que correspondam a ndo mais do que 25% da totalidade da

populagao trabalhadora do planeta.

Nessa perspectiva, Novaes e Vannuchi (2004) afirmam que o Brasil chegou ao terceiro
milénio com uma enorme divida social, pois ainda ndo se revelou capaz de satisfazer
adequadamente as necessidades basicas, como alimentacdo, saude, educagdo, moradia e

trabalho a milhoes de cidaddos.

Os indices apontados por Pochmann (2004) revelam essa dura realidade brasileira.

Conforme o autor, quando se leva em consideragdo os niveis de renda diferenciados, podem
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ser identificadas enormes desigualdades nas oportunidades de trabalho para os jovens. Dentre
os jovens oriundos de familias de baixa renda, somente 41,4% possuem empregos
assalariados com contrato formal, e, em pleno século XXI, a participacao relativa do
segmento etario de 15 a 24 anos no total da populacdo economicamente ativa (PEA) ¢ de

25%, embora os indices mostrem que os jovens respondem por 50% do desemprego nacional.

Resultados analisados da pesquisa Retratos da juventude brasileira, no que tange a
juventude negra, sdo ainda mais perversos, indicando que a retracdo geral do indice de
emprego afetou em maior proporc¢ao a juventude negra. Conforme esclarecem Santos, Santos
e Borges (2005), o desemprego atinge atualmente 34% dos jovens negros e 28% dos jovens
brancos. Afirmam, ainda, os autores que, “na competicdo por uma vaga no mercado de
trabalho, no entanto, os jovens negros defrontam-se com um mecanismo discriminatério,
vulgarmente denominado seletivo, como “boa aparéncia” ou “ter um bom curriculo”, que sao

quesitos desclassificatorios para a admissdo ao emprego” (p. 297).

Na atual situacdo de economia globalizada, a empregabilidade estd cada vez mais
relacionada a agregagdo de valor. Em decorréncia, ha a necessidade de qualificacdo

progressiva da mao-de-obra em geral, incluindo os jovens.

Pochmann (2004, p. 217) comenta que “nas antigas sociedades agrarias, por exemplo,
a crianca de 5 ¢ 6 anos ja estava envolvida precocemente comprometida com o trabalho
voltado para o financiamento da sobrevivéncia até a proximidade da morte”. Nessas
condi¢des, segundo o autor, a fase juvenil estava sufocada pelo compromisso com o trabalho.
Esta, também, ¢ a realidade da infancia dos jovens dessa pesquisa, filhos de pais Kalunga,
trabalhadores assalariados ou que produzem a vida de forma precaria por conta propria, no
campo e na cidade. Todos eles, do ponto de vista psicossocial e cultural, sofreram um
processo de adultizagdo precoce, haja vista que, desde criancas, foram integrados a agricultura
familiar de sua comunidade, participando ativamente das atividades econdmicas. A
comunidade Kalunga de Tinguizal sdo pequenos produtores rurais que sobrevivem da
agricultura familiar, utilizando também suas criangas como mao-de-obra produtiva em suas

atividades rurais.

Essas questdes interferem diretamente em uma grande parcela juvenil que tem que
lidar com o desemprego e com a falta de recursos fisicos e materiais que inviabilizam sua
inclusdo social. Neste aspecto, para Martins (2003), “a sociedade que exclui ¢ a mesma
sociedade que inclui e integra, que cria formas também desumanas de participacao, na medida

em que delas faz condicdo de privilégios e ndo de direitos” (p 11).
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Em decorréncia, ¢ possivel que a tendéncia seja a de que os jovens terdo
comprometido seu papel produtivo de cidaddos, uma vez que as institui¢cdes (familia, Estado,
religido e escola), produtoras de sentidos, ndo tém conseguido realizar a tarefa de incluir as

novas geracoes (SILVA, 2006).

Martins (2003), ao falar da exploragdo capitalista dos trabalhadores, ¢ bem categdrico

quando diz:

o capitalismo que se expande a custa da redugdo sem limite dos custos do trabalho,
debitando na conta do trabalhador ¢ dos pobres o preco do progresso sem ética nem
principios, privatiza ganhos nesse caso injustos e socializa perdas, crises e
problemas sociais (p.11).

Os jovens pesquisados, na tentativa de romper com a situagdo de precariedade de vida
e pobreza investem na escolarizacdo como estratégia para ingressar no mercado de trabalho e
melhorar as condigdes de vida. Procuram aprimorar a sua escolaridade freqiientando a escola
da cidade préoxima. Entretanto, os desafios sdo muitos conforme assinala Abramo (apud

BRITTO, 2006, p.87):

a educacdo ¢ absolutamente necessaria, ¢ um dos requisitos para se entrar nesse
espago, mas ndo mais assegura a oportunidade de emprego. (...) para aqueles que
ndo alcangaram uma qualificacdo educacional razoavel, que ¢ a grande maioria do
nosso pais, se produz uma imensa dificuldade de entrar no mercado de trabalho
formal.

A sociedade contemporanea estd exigindo, cada vez mais recursos humanos com alta
especializacao e capacidade de adaptagdo as novas tecnologias, Silva (2006, p.87) argumenta
“que a nossa juventude ndo tem sido preparada para responder a essa exigéncia. Dessa forma
0s jovens estdo permanentemente na busca de um espaco capaz de representa-los e responder

as suas demandas”.

Mesmo vivendo condigdes objetivas excludentes, a grande maioria dos jovens
pesquisados acredita que, para ser alguém na vida, € preciso estudar, a escola ¢ a garantia do

seu futuro, pois, por meio da escolaridade acreditam poder alcangar os seus objetivos.

Apenas trés dos oito jovens que participaram desta pesquisa ainda ndo tiveram uma
experiéncia de trabalho fora do ambito familiar. Para a maioria desses jovens, o trabalho
significa uma forma de sustento e a possibilidade de alcancgar certa independéncia.

O depoimentos de Vanda (quinze anos) sinaliza o sentido do trabalho:
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O trabalho ¢ muito importante porque sem o trabalho ndo ¢ possivel viver, com o
trabalho a gente compra tudo ¢ faz tudo. Ah! é... ser jovem e ja ser trabalhadora é
muito bom porque ai n, a gente ja tem dinheiro pra comprar o que a gente quer
desde jovem pra que no futuro a gente seja mais trabalhadora ainda.

Para essa jovem, o trabalho ¢ importante fonte de renda e conseqiiente poder de

compra que lhe possibilita suprir todas as suas necessidades materiais/econdmicas.

As palavras de Vanda faz reportar a Martins (2003), quando esse autor diz que “os
pobres, do mesmo modo que as elites e a classe média descobriram que na sociedade
contemporanea o consumo ostensivo ¢ um meio de afirmagdo social e de definicdo de
identidade” (p.37). E o potencial para consumir e ostentar que vai dizer quem vocé é, ou seja,

“cada um ¢ o que parece ser e nao o que ¢ de fato” (p.37).

Para a jovem Ester (23 anos), o trabalho ¢ referéncia na constitui¢do da sua vida:

O trabalho, ele tem uma importancia fundamental porque ¢ a partir dai que vocé
comega a ver o mundo totalmente diferente. Vocé comeca a se adaptar, a buscar,
entdo vocé comeca a pensar mais alto ¢ comega a pensar em ser independente. O
trabalho também ¢ uma pega fundamental na vida da gente. Sem o trabalho a gente
ndo ¢ nada. Vocé sabe que vocé depende do trabalho para conseguir os objetivos,
porque o dinheiro também conta e o dinheiro vocé s6 consegue através do trabalho.

A jovem Janete (dezoito anos) reconhece a importancia do trabalho na producdo do
lugar social do sujeito no mundo. Entende que a inser¢do econdmica e social produz prestigio
e reconhecimento em termos de tragos identificatorios. Para ela, o trabalho ¢ fonte de
respeitabilidade, prestigio pessoal ndo apenas em razdo do crescimento intelectual docorrente
da atividade desenvolvida, mas também, pela inclusdo socio-econdmica viabilizada pela

profissdo e pela renda. Ela afirma:

O trabalho pra mim representa uma posigao social, principalmente na nossa vida, na
vida da gente intelectual, entdo, quando vocé tem um trabalho as pessoas te vé de
outra forma. Olha, aquela pessoa trabalha... tem mais respeito pela pessoa, quando a
pessoa ndo trabalha falam: aquela pessoa ali oh! ndo quer nada da vida ndo, nem
trabalhar ndo quer. Entdo ¢ isso que eu vejo.

Na opinido de Rosalvo (26 anos), o trabalho ¢ importante fonte de produg@o dos bens e

servigos necessarios para a sua sobrevivéncia e reprodugdo da vida:

O trabalho pra mim é tudo. A casa que a gente mora hoje foi o trabalho, o alimento
que a gente tem ¢ trabalho, a vida que a gente tem hoje tudo ¢ através do trabalho, o
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gado que a gente tem, apesar de pouquinho mais, é através do trabalho, os animais,
a cidade quando a gente vai pra pagar uma passagem de ida e volta tudo ¢ através
do trabalho.

No caso de Janete (dezoito anos) trabalho significa a possibilidade de tornar-se
independente, contribuir para uma visdo positiva de si mesma, enfim, pretende crescer,
buscar, adaptar-se. A independéncia mencionada consiste em independéncia em relagdo aos
pais, autonomia financeira e, com base nela, uma maior liberdade em outras esferas da vida. A

jovem afirma:

Eu penso o modo d'eu ser jovem e ja ser trabalhadora é uma questdo de
responsabilidade, d4 mais responsabilidade pra mim, porque eu ja sendo jovem,
trabalhando e estudando ao mesmo tempo, eu vou ter mais interesse de conseguir
algumas coisas. E, entdo, o que eu quiser comprar eu ja vou comprar, vou ter meu
dinheiro pra comprar, ajudar minha familia, comprar minhas coisas, fazer tudo que
eu quero ¢ mais responsabilidade.

Os jovens pesquisados, em virtude das precarias condigdes econdmicas, tém
aspiragdes por um trabalho que lhes possibilite uma vida mais digna. Para conseguirem o seu
intento deslocaram-se para Monte Alegre-GO, uma cidade destituida de setor industrial e
praticamente sustentada pelos recursos da prefeitura municipal, principal setor de empregos
do municipio. Na iniciativa privada, em setores do comércio ¢ de prestagao de servigos
autonomos, as oportunidades de trabalho tornam-se cada vez mais dificeis. Os jovens Kalunga

tém, entdo, que ocupar posto que demandam enorme esfor¢o fisico, como lavradores,

auxiliares de pedreiro e outros, dando-se por satisfeitos quando obtém tais empregos.

No que tange a questdo da empregabilidade, Martins (2003, p. 20) considera que “a
sociedade da promessa da integracdo no principio do contrato e da igualdade vem se firmando
como a sociedade da incerteza ¢ do medo”. Para o autor, o medo baseia-se na perspectiva de
os individuos perceberem-se como banalizados e descartaveis, “medo de se tornar ninguém e
coisa alguma, [...] medo daquilo que ndo se vé (p.20). Sendo assim, para Martins (2003),”a
vivéncia real da exclusao ¢ constituida por uma multiplicidade de dolorosas experiéncias
cotidianas de privacdes, de limitagdes, de anulacdes e, também, de inclusdes enganadoras

(p.21). Dessa maneira, Martins (2003, p. 29) evidencia que,

com isso, um numero crescente de trabalhadores fica desempregado e passa a ter
dificuldades para entrar no mercado de trabalho. Hoje em dia, o trabalhador — tanto
da industria quanto do comércio e de servigos — ¢ cada vez mais um trabalhador em
busca de trabalho e cada vez mais sujeito a entradas e saidas ciclicas do mercado de
trabalho.
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A andlise do conjunto das informagdes apreendidas contribuiu significativamente para
compreender a importancia do trabalho na vida dos jovens Kalunga, Constata-se que, para
eles, o trabalho ¢ como sindnimo de emprego, ¢ o sonho mais citado, acompanhado pela
necessidade de uma profissdo. Para os jovens pesquisados, trabalho, profissdo e salario,
significam melhoria de vida, independéncia, reconhecimento e possibilidade de ajudar a
familia. As declaragdes dos jovens acabam por revelar que o trabalho pode significar uma
forma de prestigio, de ascender socialmente, ter seu proprio dinheiro, sustentar a familia e
assumir novas responsabilidades. Uma outra perspectiva ¢ considerar o trabalho um atributo
fundante de passagem para a vida adulta e de independéncia pessoal, contribuindo para a

inclusdo social desse segmento na sociedade.

Na complexidade das relagdes entre familia, religido, trabalho e escola, os jovens
Kalunga reconstroem a sua subjetividade, estabelecem redes de relagdes sociais significativas

e espacos de sociabilidade.

2.2 Modo de ser jovem

Nos ultimos tempos, a juventude brasileira tem sido alvo de pesquisas e de
intervengdes de vdrias instituigdes governamentais, ndo-governamentais, religiosas, empresas
privadas e outras. O interesse pelos jovens vem se consolidando, fazendo emergir multiplos
olhares, com diversas projecdes, tanto negativas como positivas acerca desses sujeitos. Em se
tratando de pesquisadores, a busca direciona-se para fomentar estudos acerca da condigdo e

situacdo juvenil.

A rede de relagdes sociais assume significagdo na subjetividade e identificacdo dos
jovens Kalunga. Segundo Mische (1997), a identidade ¢ tratada do ponto de vista da
experimentacdo. Para a autora, as experiéncias realizadas no tempo da juventude exercem
uma forte influéncia na formacao das identidades juvenis, tendo em vista que esse periodo ¢
propicio para as constituides identitarias. E um tempo em que os jovens experimentam
varias expressdes publicas, procurando reconhecimento no meio de diversos circulos ou

(redes): familia, escola, colegas, trabalho, atividades de lazer.

Nessa mesma dire¢do, Carrano (2000) reafirma que nos espagos ocupados pelos
grupos juvenis, as experimentagdes permitem aos jovens possibilidades concretas de

construcdo de identidades, em razao de um pertencimento ao grupo.
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Nessa perspectiva, os grupos demonstram assumir um papel central na construgdo e
elaboracdo das identidades sociais dos sujeitos, portanto, constituem-se como espagos

exemplares para a compreensao das juventudes. Conforme Dayrell (1999),

aprofundar a compreensdo dos diversos grupos existentes, apreender sua logica
interna, as relagdes que estabelecem com as outras dimensdes da realidade juvenil,
pode nos levar a desvendar os espagos sociais onde esses jovens vém se
construindo, sendo produzidos e se produzindo como seres sociais, a relagdo que
mantém com as instituicdes classicas de socializagdo, tais como a familia, o
trabalho, a escola (p.32)
No entanto, para Dayrell (1999), a identidade ndo devera ser pensada apenas em plano
de auto-imagem individual ou coletiva, com a pretensdo de ser delineadora de individuos e
grupos. Para esse autor, “a identidade individual e coletiva de alguma forma interfere na
invencao de caminhos e dire¢cdes de vida, a partir do presente, nos limites dados pela estrutura
social (p.35). Nesse contexto, a identidade ¢ um aprender constante e que “implica no

amadurecimento da capacidade de integrar o passado, o presente e o futuro e também articular

a unidade e a continuidade de uma biografia individual”(p.33).

Nesse enfoque, a nocdo de identidade torna-se importante para os objetivos
pretendidos neste trabalho, e seu entendimento possibilita a compreensdo das diversas

experiéncias e interagdes sociais desenvolvidos pelos jovens Kalunga.

Para os jovens Kalunga, a concepg¢do ser jovem ¢ amplamente varidvel e sdo diversos
os modos de compreender essa fase da vida. De modo geral, as respostas dadas a questdao “O
que ¢ ser jovem?” estiveram sempre referenciadas a aspectos positivos: ser jovem ¢ ter uma
responsabilidade, energia, sonhos, dangar, curtir, namorar, ¢ lutar. Porém, por outro lado, para
alguns, a juventude atual encontra-se bastante envolvida com problemas de desvio, tais como
prostitui¢do, alcoolismo, uso de drogas, causando bastante prejuizos a si mesmo e &

sociedade. Os depoimentos a seguir evidenciam o que € ser jovem para os entrevistados:

Ser jovem ¢ ter energia, sonhar, ter vontade de viver tudo ao mesmo tempo e vontade
de realizar todos os nossos objetivos, curtir, dancgar, divertir e namorar (CELINA,
quinze anos).

¢ uma fase boa da gente descobrir varias coisas nossas. E uma fase que quando a
gente ta entrando nos doze, treze anos a gente ta doidinha pra entrar naquela fase de
ser independente, né, de descobrir mesmo, mais... Sei que a gente tem que tomar um
pouco de cuidado de modo que essa descoberta ndo seja tragica depois pra gente
(ESTER, 23).

¢ 0 que ta numa transi¢cdo entre adolescéncia e adulto, o jovem tem que parar para
decidir e refletir o futuro, o que vai ser decidido aqui no quilombo e de tudo pra gente
futuramente ndo cair em armadilhas (ROSALVO, 26).
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Das representacdoes produzidas pelas jovens Kalunga emergem imagens que
caracterizam a juventude como uma fase da vida na qual se vivenciam situagdes de riscos,

mas também de descobertas, de busca da independéncia, em uma situagao de transitoriedade.

A respeito da transitoriedade Sposito (apud BRITTO, 2006) indica que o conceito de
juventude, por vezes, ¢ tratado como uma transi¢do para a vida adulta. Na concepg¢do da
autora, existe a idéia de que a transi¢do ndo ¢ igual para todos e que pode ser antecipada, ou

apresentar praticas desconectadas entre o mundo jovem e adulto. A autora expde:

ocorrem formas diversas de ingresso no mundo adulto, desde aquelas marcadas pela
antecipagdo de algumas praticas (sexualidade e trabalho para alguns grupos de
jovens) como a desconexdo entre elas (orientagdes ¢ modos de vida considerados
proprios de populagdes adultas, convivendo com situagdes de dependéncias tipicas
de momentos anteriores) (p.28).

A esse respeito, Dayrell (2007) também faz o seguinte comentario:

¢ cada vez mais dificil definir modelos na transi¢@o para a vida adulta. As trajetorias
tendem a ser individualizadas, conformando os mais diferentes percursos nessa
passagem. Podemos dizer que no Brasil, o principio da incerteza domina o cotidiano
dos jovens, que se deparam com verdadeiras encruzilhadas de vida, nas quais as
transigdes tendem a ser ziguezagueantes, sem rumo fixo ou predeterminado (p.1113).

Os jovens Kalunga, quando solicitados a falar sobre o que ¢ ser jovem e como se
sentem como tal, ndo se ativeram somente a fase de transicdo e aos conflitos, conforme

declaragdes das diversas falas transcritas.

Murila (dezenove anos), afirma que, por ser jovem, se sente com o direito de brincar,

de dar atencao aos mais velhos, aos familiares:

Me sinto assim, com direito assim... de... de brincar, de dar atengdo aos mais velhos,
meus familiares, que nem ¢ pela uma justa causa de vocé ser jovem... que vocé vai,
que vocé vai... andar s6 com jovens, esquecendo seus, as pessoas mais idosas que
precisam de atengdo especial, pessoas idosas, pessoas com deficiéncia, pessoas
doentes. E, assim como ser jovem ¢ importante, ser adulto também ¢é importante, né,
ser idoso também ¢ importante, porque isso faz parte das fase de nossa vida.

A percepcao da jovem ¢ bastante positiva. O respeito aos mais velhos, evidenciado em
sua argumentacdo, ¢ uma caracteristica que distingue os jovens Kalunga dos demais. A
percepcao de juventude como fase de transi¢do estd presente na concepciao de Rosalvo (26

anos) que, como jovem, se sente com todo vigor, energia, for¢a para lutar pelos seus direitos.
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A jovem aluna Vanda (quinze anos) afirma que se sente bem como jovem, pois sonha
ter um futuro melhor e feliz. Para ela, ser jovem “¢ lutar pelo que a gente quer, € ter energia e
alegria, alegria para lutar e pra estudar”. Lia (dezenove anos) também diz sentir-se alegre e
feliz sendo jovem e para ela ser jovem, “€... gostar de viver, gostar... ter um futuro melhor,

sonhar com um futuro melhor, namorar bastante, curtir a vida e ser muito feliz.”.

Para Janete (dezoito anos) existem muitas criticas aos jovens, e a honestidade ¢

qualidade necessaria para todos. Ela afirma:

ser jovem pra mim ¢ ter o basico, ter uma responsabilidade (...) ser mais honesto,
ter mais carisma, mais dignidade, mais, mais personalidade, porque o jovem hoje ta
sendo alvo de critica, o jovem hoje ta sendo muito criticado, porque o jovem hoje ta
se prostituindo, se drogando, se envolvendo bastante com o alcoolismo, entdo acho
que eles t€ém que, tem que vé que ¢ uma coisa assim... que ¢ uma coisa que vai
prejudicar cada vez mais e a sociedade em si ta criticando bastante os jovens.

A fala Janete tem uma forte conotacdo moralista, & medida que relaciona o modo de
ser jovem a problemas verificados cotidianamente, e que se estruturam em problemas da
sociedade como um todo: desemprego, a questdo das drogas, do élcool, etc. Diante dessa

realidade, os jovens s3o os mais atingidos. .

A preocupagdo com o futuro esta presente na afirmagao de Anastacio (dezenove anos)
que como jovem ‘“‘se sente uma pessoa feliz, sempre na batalha pelo futuro”. Para ele, ser
jovem, “¢ cada dia a gente ta debatendo, tendo um conhecimento melhor para um futuro

melhor”.

O medo e a preocupagao com o futuro, de acordo com Novaes (2003), estdo ligados ao
temor de sobrar e esta também muito ligado a inser¢do no mundo do trabalho. Segundo a

autora,

sdo varios os medos nessa area: medo de ndo estudar e ndo conseguir emprego,
medo de estudar e ndo conseguir emprego, medo de conseguir emprego ¢ depois
perder, medo de ficar desempregado. Outros sdo mais genéricos: o medo de virar
mendigo, de ter uma casa e depois ndo Ter mais, de ficar pior do que se esta, de ndo
colher frutos (NOVAES, 2003, p. 140).

Os depoimentos colhidos dos jovens entrevistados permitem concluir que o mundo
jovem, conforme diz Canezin (2003, p. 253), “apresenta um amplo leque de diversidade
diante das condi¢des materiais e simbolicas vividas, de agrupamento e organizacdo, classes

sociais, diferencas étnicas e religiosas e peculiaridades regionais e de género”.
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2.2.1 Modo de ser jovem Kalunga

Quando solicitados a se pronunciarem sobre o significado de ser Kalunga, as respostas

foram bastante significativas.

A jovem aluna Vanda (quinze anos) declara “Ah! E muito bom porque ai, ai a gente

sabe que temos que ter orgulho de ser Kalunga, ¢ muito bom.”.

Em seu depoimento Ester (23 anos) expressa o sentimento de pertencimento, o
orgulho de sua cultura e de seu povo: “Para mim, ser Kalunga significa tudo, ¢ uma honra, um
mérito, porque ser descendente de um povo que, que lutou e deixou sua cultura tdo presente

foi tudo de bom”.

O Jovem Rosalvo (26 anos) refere-se ao antes, o abandono da populagdo Kalunga, e o
depois, a do reconhecimento no momento atual, ¢ relembra também o sofrimento de seus

antepassados:

Hoje é uma coisa muito importante, chique, todo mundo quer ser, das cidades
vizinha. Antes ndo, antes a gente era os preto fididos, como se diz, abandonado pela
populagdo, discriminado. Os Kalunga era tudo de ruim, ai, agora ndo, agora todo
mundo quer ser Kalunga.

Na fala de Anastacio (dezenove ano), ficam evidentes, também, lembrangas do
sofrimento de seus antepassados: “Ser Kalunga pra mim acho que (...) ¢ uma raga batalhadora

que foram escravizados e sofreram bastante e por isso hoje a gente ta nessa batalha todinha”.

A jovem Janete (dezenove anos) ressalta a cultura e a identidade do seu povo quando

diz:

Pra mim ser Kalunga significa uma identidade (...) Kalunga caracteriza os nome do
nosso povo (...), caracteriza a nossa cultura, a nossa identidade ¢ tudo de modo
geral, pra mim é um orgulho ser Kalunga, ndo é porque, tipo assim. Eu sou negra,
ah! Mais ela é negra. Ndo, acho que Kalunga é uma coisa assim, que pra mim ¢

muito bom, eu t6 nessa parte, fazendo parte do povo Kalunga.

Celina (quinze anos) faz referéncia positiva as origens e a continuidade da historia no

sentido geracional:

E, pra mim ser Kalunga significa que somos descendentes de escravos que vieram
da Africa e formaram quilombo nos municipios de Cavalcante, Teresina e Monte
Alegre, pra mim... ¢ importante muito porque foi meus antepassados, de meus pais
que vieram e passaram pra mim também e com certeza vai passar pros meus filhos.
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A jovem Lia (dezenove anos) exalta o respeito as suas origens ¢ assinala a visibilidade

que os Kalunga t€m atualmente:

Ser Kalunga ¢ muito importante, porque a gente tad conhecido no Brasil todo, no
mundo, agora... a gente é conhecido em qualquer lugar, respeitado.

Nas palavras de Murila (dezenove anos) “ser Kalunga ¢ uma raca que tenho muito
orgulho dela, da qual pertengo, né, da raga Kalunga, raga negra, também acho uma cor muito

bonita a cor negra.”

A emergéncia dos movimentos afirmativo e positivo em relacdo a negritude, ser
Kalunga, tém produzido reconhecimento e identificacdo entre os membros jovens do
agrupamento. Embora tenham migrado por circunstancias diversas para a cidade de Monte
Alegre, mantém vinculos fortes com a sua cultura. Cabe ressaltar que esses jovens parecem
aspirar um conhecimento maior ¢ uma busca da histéria do seu povo. Muitas vezes eles
demonstram esse desejo e cobram da escola esses ensinamentos. Porém, a educagdo escolar

ainda nao deu a devida atencdo a essa tematica.

Quando perguntados se conheciam a histéoria do povo Kalunga, os jovens

responderam:

Conhego pouco, bem, sei que vieram da Africa... fugindo também pra mineragio de
ouro e vieram pro estado de Goias e se dividiram entre Teresina, Cavalcante e
Monte Alegre e deram o nome de Kalunga (VANDA, quinze anos).

A fala de Vanda, evidencia que as informag¢des das quais dispde sobre o assunto sdo

insuficientes para uma compreensao da historia de seu povo.

No entanto, na fala de Ester (23 anos) nota-se uma visdo razoavel sobre a participagao
de seu povo no inicio da colonizagdo do pais. Sabe que foram escravizados, explorados,
oprimidos e muitos fugiram, formando quilombos, que deram origem as comunidades

Kalunga:

Bom, hoje até onde a gente sabe ¢ que somos descendentes de africanos. No decorrer,
quando Pedro Alvares Cabral saiu para descobrir novas terras, no caso aqui ja era
descoberto, pois, quando ele chegou aqui ja tinha habitantes que eram os indios ,
[...]ent3o ele se apossou das terras e como todos sabemos que aqui tinha muito pau-
brasil e precisava de gente pra trabalhar e ai trouxeram escravos pra trabalhar, ai,
através dos navegadores, o povo que veio da Africa foi escravizado, [...] foi muito
sofrimento ¢ muitos fugiram formando quilombos que aqui na regido a gente conhece
como quilombo Kalunga.
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O jovem Rosalvo (26 anos) refor¢a a opinido de Ester no tocante a ser um descendente

de escravos e a origem de sua comunidade atual:

Nao sei muito, mais o que sei ¢ que eram descendentes de escravo, que vieram pra ca
fugidos dos senhores de engenho daqui da regido de Goias e da Bahia e veio pra ca
por ser uma area de dificil acesso e comegou a ter o quilombo. Sobre a nossa historia,
mais o que sei é... que eram descendentes de escravo, que vieram pra ca fugidos dos
senhores daqui, da regido de Goids e da Bahia e vieram pra ca por ser uma regidao de
dificil acesso e comegou a ter o kilombo.

Anastacio (dezenove anos) confirma sua descendéncia africana, que seus antepassados
sofreram muito e que houve um pouco de miscigenacdo de seu povo com os colonizadores

curopcus:

Porque sei, a histéria dos Kalunga que sei porque veio muito, somos mais, mais
descendentes de africanos. Tem um pouco mais da descendéncia portuguesa mais ¢
uma coisa muito pouca. Tem mais é da Africa, povo sofreu bastante ¢ agora é
pensar € no futuro.

A jovem Janete (dezoito anos) concorda plenamente com os outros jovens e ressalta
que o nome africano recebido para identificagdo de seu povo e de sua comunidade foi bem

aceito e vai permanecer por tempo indefinido:

O que sei é que nds somos descendentes de escravos, vindos da Africa e foram para
no Brasil e vieram para em Goias nos municipios de Cavalcante, Teresina ¢ Monte
Alegre e dai formaram um quilombo. S6 que formou esse quilombo e pra ter uma
identificacdo teve que receber um nome, e esse nome, foi todo €, todo mundo
resolveu e botou Kalunga, pra nos identificar, t& nos identificando e vai nos
identificar até sempre.

Os depoimentos levam a refletir sobre o que ¢ ser negro Kalunga. Acerca da

identidade negra, Souza (1983) esclarece:

ser negro ¢é, além disso, tomar consciéncia do processo ideoldgico que, através do
discurso mitico acerca de si, engendra uma estrutura de desconhecimento que o
aprisiona numa imagem alienada, na qual se reconhece. Ser negro ¢ tomar posse
desta consciéncia e criar uma nova consciéncia que reassegure o respeito as
diferencas e que reafirme uma dignidade alheia a qualquer nivel de exploragdo.
Assim, ser negro é uma condi¢io dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro é tornar-
se negro (p.77).

Os jovens entrevistados, apesar de reconhecerem a existéncia da discriminagdo e das
desigualdades raciais, elaboram um discurso afirmativo sobre o seu proprio pertencimento
étnico-racial. Mostram-se atentos a questdo da negritude e reconhecem situagdes de

preconceito racial.
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As opinides dos jovens sobre a etnia apresentam-se confiantes e afirmativas. Tal
resultado, provavelmente, pode ser fruto dos avangos sociais em prol da superacao do racismo
na sociedade Por meio da observacdo do cotidiano desses jovens, percebe-se que eles
constroem uma identidade negra positiva, refletida no seu jeito de ser e na sua inser¢do em
outras atividades na comunidade, como, por exemplo, as apresentagdes culturais em outras

cidades, as festas, os forrds etc.

Os jovens Kalunga parecem reconhecer que, no atual momento e de acordo com a sua
condicdo social, educacional e de vida, € possivel atuar contra as discriminagdes raciais, pois,
certamente, a superacdo delas faz parte de um processo mais complexo que nao depende
somente da juventude Kalunga. Uma das estratégias desenvolvidas por eles €, desde cedo, dar

a devida importancia a sua etnia e a sua cor, deixando transparecer o orgulho de ser Kalunga.

Nesse processo arduo e complexo, os jovens Kalunga vivem de forma singular. A
abertura de novos horizontes e a tomada de consciéncia da condi¢ao social, racial e juvenil
transformam esses jovens em sujeitos mais conscientes da sua diferenga e da luta pelo
reconhecimento. Por outro lado, como todo e qualquer processo de mudanga, amadurecimento
e ruptura, a afirma¢do da identidade juvenil Kalunga também provoca angustias, indagagdes e

novas responsabilidades diante da vida.

Em relacdo aos mais velhos, os jovens Kalunga parecem incorporar um trago
caracteristico do agrupamento, procuram manter por todos os meios seus valores, costumes,
crengas e tradigdes. Em sua cultura, os mais velhos sao profundamente respeitados por todos,
sendo percebidos como pessoas de muita experiéncia e sabedoria em todos os aspectos da

vida além de atuarem como conselheiros na comunidade.

As palavras de Rosalvo (26 anos) demonstram uma profunda reveréncia aos mais

velhos, a tradicdo, provavelmente, fruto da educacdo informal e da cultura Kalunga:

A gente tem uma relag@o de respeito, de muito respeito. Tudo que a gente faiz hoje, a
gente tem que pedir opinido. Vai nos mais velhos e pergunta o que a gente acha o que
a gente deve fazer. Até uma viagem, a gente pede opinido se deve ir ou ndo. As
histérias, a gente vai conversa, contam pra gente o que aconteceu, eles tem muita
experiéncias do que ja aconteceu, do que ja viveram. Af,... eles passam pra gente pra
que a gente ndo passe as dificuldades que eles ja passaram.

Nos diversos relatos dos jovens Kalunga, podem-se verificar também o respeito as

tradigoes:
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Minha relagdo com os mais velhos é sempre de respeito, sempre ouvindo a orientagdo
deles (ANASTACIO, dezenove anos).

Minha relagdo com os mais velhos ¢ de respeito muito e o que eles diz pra gente € lei
e, a gente faz até mais se precisar, o que cles manda a gente faiz. (LIA, dezenove
anos).

Dou muita ateng@o aos mais velhos, mais de que aos adultos ¢ jovem e respeito muito
eles (MURILA, dezenove anos).

Costumo dizer que nio tenho diferenga com ninguém, me dou bem com todo mundo,
¢ uma relagdo de respeito (ESTER, 23 anos).
Todos os jovens entrevistados demonstram muito respeito e reveréncia em relagdo aos
mais velhos, e a jovem Ester enfatiza seu bom relacionamento com todas as faixas etarias da

comunidade.

No entanto, observou-se uma certa rebeldia nas palavras da aluna Celina (quinze anos)

que foge a regra nos costumes do povo Kalunga:
Boa, s6 que tem uns ignorantes, tem uns mais velhos que pensa assim, que todos os
mais novos tém que respeitar os mais velhos, s6 que eles ndo pensam que eles também
tém que respeitar os mais novos, se eles querem o respeito, tém que respeitar também.
O respeito aos mais velhos entre os jovens Kalunga ¢ um valor significativo, conforme
constatado nas falas dos diversos jovens pesquisados. A maioria deles afirma que tudo que
sabe sobre a historia do povo Kalunga aprendeu com seus pais, que, por sua vez, aprendera

com seus avos e os mais velhos do agrupamento.

No tocante ao lazer, todos os jovens consideram que uma parte importante de suas
vidas deve ser preenchida com atividades que promovam o descanso, a desconcentragdo e 0s

esportes.

A investigagdo relativa a dindmica da ocupagdo do tempo livre pelos jovens Kalunga ¢
de significativa importancia para a compreegao dos sentidos do proprio tempo das juventudes
nas sociedades. Brenner, Dayrell e Carrano (2005) informam que “a dindmica sociocultural da
vida juvenil expressa, em grande medida, a realidade efetiva dos aspectos que organizam a

vida dos jovens nas culturas vividas no lazer e no tempo livre” (p.175).

As mesmas idéias sdo compartilhadas por Barral (2005), que declara que as
identidades sdo construidas social e simbolicamente segundo ele, as praticas de lazer e do
tempo livre ocupam lugar central no processo de construcdo das identidades coletivas e
individuais dos jovens que, inseridos nessas interagdes coletivas, constroem seus sentimentos

de pertenca, suas identidades e estilos de vida.
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Atualmente, muitos jovens Kalunga buscam encontrar-se, preferencialmente, na maior
parte do seu tempo livre, articulados em grupos, para vivenciar praticas de lazer e
entretenimento coletivos, como sujeitos sociais ativos, produtores e consumidores de bens

simbdlicos e materiais. Nesse aspecto, Dayrell (2007, p. 1111) faz o seguinte comentario:

Aliada as expressdes culturais, uma outra dimensdo da condi¢do juvenil ¢ a
sociabilidade. Uma série de estudos sinaliza a centralidade dessa dimensdo que
desenvolve nos grupos de pares, preferencialmente nos espacos e tempos de lazer e da
diversdo, mas também presente nos espacos institucionais como a escola ou mesmo o
trabalho. A turma de amigos ¢ uma referéncia na trajetoria da juventude: é com quem
fazem os programas, “trocando idéias”, buscam formas de se afirmar diante do mundo
adulto, criando um “eu” e um “nods” distintivos.
Nos encontros, evidencia-se a relacdo com o outro, ou seja, a referéncia do grupo no
cotidiano da vida juvenil. Nesse momento especifico, a relagdo ¢ mediada por uma atividade
comum, reavivar a memoria dos dias vividos na comunidade Kalunga. Nas palavras de

Rosalvo (26 anos) fica evidente tal situagao:

Na escola tem os momentos de lazer, inclusive é nesses momentos que a gente se
retine, os colegas meus, meus primos ¢ outros de outras comunidades Kalunga. A
gente senta em algum lugar separado dos outros, pra gente contar os causos da gente,
as prosas. Tem vez que a gente joga versos pra matar a saudade, lembrar um pouco
dos Kalunga.

O diédlogo indica a importancia da relagdo com o outro na vida juvenil Kalunga. O
amigo ¢ fonte fundamental na constru¢do identitaria do jovem. A conversa revela o grau de
afetividade, compromisso e cumplicidade entre os jovens e acontece no patio da escola e, no

ritual do recreio, agrupam-se para falar de suas vidas, narrando suas historias.

Também, Ester (23 anos) comenta que, no horario do recreio existe a possibilidade do

encontro: “¢ a hora que temos pra ficar juntos, conversar, fofocar, reunir”.

A jovem Vanda (quinze anos) diz possuir muitos amigos ¢ que acha isso muito
importante. O divertimento de que mais gosta € praticar esporte, sobretudo, volei, além de
sentar-se para conversar, contar historias e fazer tudo com familiares e amigos. Refor¢a que &,
especialmente, no horario do recreio escolar que, “a gente aproveita para conversar bastante

sobre tudo, escola, familia, e praticar também esportes.”.

O mundo da cultura apresenta-se como possibilidade de expressdo, producao,
sociabilidade e inser¢do para o jovem Kalunga. Todos participam das manifestacdes culturais
que retratam os agrupamentos Kalunga quando sdo convidados a apresentarem-se em outros

cidades, como relata a jovem Ester (23 anos):
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Sempre vamos a S&o Jorge, Brasilia, sempre... Quando tem alguma apresentagéo
Kalunga, um 6nibus vem busca a gente ¢ leva todo pessoal ¢ ¢ ai que a gente mostra
pras pessoas, e elas acabam conhecendo, e é tdo bom, porque despertam neles e eles
tém a curiosidade de saber mais e ai sempre vem em busca. As universidades acabam
tendo curiosidade e ai vém, vém as entrevistas ¢ sempre vém em busca.

Fazer parte de um grupo cultural, participar ativamente da estratégia de visibilizacao
comunitiria por meio das apresentacdes publicas de suas dancgas, possibilitam aos jovens

Kalunga uma atitude mais positiva diante da vida e de si mesmos, fortalecendo a sua

identidade negra, Kalunga. Dayrell (2007), falando também sobre apresentacgdes, diz:

existe também uma ampliacdo do dominio do espago urbano para além do bairro,
principalmente para aqueles jovens integrantes de grupos culturais. E comum a
realizagdo de eventos como apresentagdes, festas ou até mesmo reunides, seja no
centro da cidade, seja em alguma regido mais distante. Mesmo com a falta de
dinheiro, esses diversos momentos ndo deixam de significar um desafio ludico, capaz
de trazer prazer e alegria (p.1112).

A jovem Ester (23 anos) quando solicitada a falar sobre as musicas e dangas da cultura

Kalunga, comenta:

Tem batuque, folia e a danga mais conhecida ¢ a sussa. E inclusive, todo ano, no més
de julho e comego de agosto, sempre vem um povo de fora e o pessoal Kalunga véo
apresentar essas danca em Sao Jorge. O que eles mais danga ¢ a sussa. Quem mais
danga ¢ os mais velhos por que... os jovens ndo tdo querendo, e isso é ruim. E por isso
que tudo vai se perdendo, porque chega uma certa idade que os idosos ndo vdo querer
mais, porque ndo ddo conta. A idade ndo permite, acho que ai, seria a oportunidade
dos jovens esta pegando, dando continuidade.

Os jovens entrevistados foram unanimes ao afirmar que o género de musica de que
mais gostam de ouvir e dangar ¢ o forr6. Quando perguntado se os jovens Kalunga nao estao

esquecendo suas musicas e dangas por causa do forrd, Rosalvo (26 anos) esclarece:

Nao. Aqui a gente gosta de forré sim, mais as nossa danga, a sussa, a jiquitaia, o
batuque, nossas dangas... a gente nunca abandona, ndo, né, em todas as festa a gente
danca elas nem que seja duas ou trés rodas, ndo, a gente ndo ta esquecendo ndo. O
forrd ¢ o seguinte, a gente ta ali por causa do ritmo, é um ritmo diferente dos nosso,
entdo a gente danga, mais as nossas a gente ndo esquece nao.

As festas nas comunidades Kalunga sdo aguardadas com ansiedade e todos delas
participam. Os que estdo na cidade retornam a comunidade, parentes distantes reencontram-
se. Nessas festas, os Kalunga sentem-se mais proximos um dos outros, reestabelecendo-se o
sentimento de pertencimento a um agrupamento. Esses rituais e as festas, reatualizam os

tracos identificatdrios, legitimando, portanto, o carater de continuidade da cultura.
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Dessa forma, a integragdo em torno de manifestagcdes culturais oferece aos membros
da comunidade uma espécie de estratégia de prevengdo quanto a imprevisibilidade dos tempos
futuros e o desejo de reproducdo da propria historia local. O leque de tradigdes transmitidas

ainda ¢ amplo e inclui varios aspectos da danca, da culinéria e da historia de vida do grupo.

Conforme Brenner, Dayrell e Carrano (2005), na pratica do lazer os individuos
buscam realizar atividades que proporcionam formas agradaveis de excitacdo, expressdo e
realizagdo individual. Segundo os autores, as atividades de lazer criam uma certa consciéncia
de liberdade, ao permitir uma fuga temporaria a rotina cotidiana de trabalho e de obrigagdes

sociais.

Outro aspecto investigado na pesquisa foi a percep¢do que os jovens produzem
referente ao seu presente e futuro. De uma maneira geral, afirmam que o tempo presente ¢

qualificado como muito bom e reconhecem que obtiveram progresso e muitas conquistas.

Vanda (quinze anos) assinala que “o0 momento atual para os Kalunga estd bom, porque
td mudando cada vez mais pra melhor.” Quando se refere ao futuro ela diz: “espero que todos
consigam ter um futuro melhor, ndo s6 eu mais como todos e seguir em frente pra conseguir
cada vez mais o esperado”. Afirma ainda, “tenho sonhos de ter um futuro melhor e ser feliz”.
Quando fala de seus planos particulares para o futuro, declara que pretende “ndo parar de
estudar, continuar estudando, fazer minha faculdade de Educacdo Fisica, ser alguém e ajudar

minha comunidade”.

O momento atual ¢ de grande visibilidade para os Kalunga, afirmagdo que fica bem

clara quando a jovem Ester ( 23 anos) diz:

Esse momento agora atual ¢ muito gratificante porque, agora sim, que a gente pode
mostrar assim, sim, todos tdo tendo interesse de saber de nossa cultura, da nossa luta,
de nossos antepassados, agora sim, pra gente ta sendo muito bom mostrar o valor da
gente.

No que se refere aos seus planos para o futuro, a jovem Ester (23 anos) declara:

Olha, meus planos de vida é conseguir um objetivo muito bom, eu quero me formar
em Administragdo, porque, ¢ uma coisa assim que eu to querendo buscar mesmo ¢
futuramente eu espero tudo de bom pra minha gente.

Quando solicitado a opinar sobre o que espera do futuro, nota-se, nas palavras do
jovem Rosalvo (26 anos), a incorporagdo do discurso oficial dos movimentos afirmativos em

defesa dos quilombolas:
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Espero que seja um futuro mais tranqiiilo pra gente. Que a gente ndo sofra tanto
quanto no passado, que a gente sofria e que tenha uma qualidade adequada, que a
gente seja reconhecido também como ser humano porque antes ndo era, e agora estao
comegando a entender que ser Kalunga ¢ algo importante, porque, esse Brasil tem
uma grande divida com os Kalunga, que foi através deles é que estamos aqui hoje, ndo
s6 os Kalunga de Goias, mas todos os descendentes [...] que foram um grande impulso
para o Brasil.

Nos planos de vida para o futuro, a fala de Rosalvo (26 anos) revela a firme decisao

de retorno a sua comunidade:

meu plano ¢ fazer faculdade, volta pra ca e lecionar aqui mesmo porque a maioria dos
professores aqui sdo de fora, entdo o sonho ¢ fica aqui, fica aqui mesmo no que ¢ da
gente.

A respeito da percepcdo em relacdo ao momento atual para os Kalunga, o jovem

Anastécio (dezenove anos) fez a seguinte observagao:

Ta uma base média, porque, antigamente pra hoje, em vista de antigamente... o que a
gente estamos muito mais desenvolvidos, porque, estd tudo muito mais facil.
Antigamente era tudo muito mais sofrido, mais hoje... tem muito desenvolvimento,
mais, muito pouco aplicado em cima da parte da sinceridade ou honestidade.

Ainda, em relacdo a expectativa do futuro, o jovem Anasticio (dezenove anos)

evidencia em sua fala ter perspectivas positivas:

Meu plano de vida é trabalhar com minha comunidade, fazer uma faculdade de
contabilidade e trazer desenvolvimento, tentar buscar o que a gente pode trazer de
melhor para a comunidade.

A jovem Lia (dezenove anos) também define o0 momento atual para os Kalunga como
“muito bom” e esclarece: “somos reconhecidos ndo s6é no Brasil mais também em outras

partes do mundo”.

o . . . . 29
Conforme ja citado no capitulo anterior, apds o projeto Kalunga — povo da terra™, os
Kalunga sairam definitivamente da invisibilidade e se tornaram conhecidos em vérias partes

do Brasil e do mundo. Por isso, parece coerente a afirmagdo do jovem Rosalvo (26 anos):

Bom, foi, como se diz, gragas a Mari Baiocchi, que foi ela que deu incentivo,
incentivo ndo, que descobriu praticamente os Kalungas pro mundo. Foi ela, né, ela
que deu um impulso muito grande, foi ela que conseguiu trazé, foi através dela que
veio aqui o embaixador do Canada, e que... foi até hoje ela vem aqui, ndo esqueceu
dos Kalunga, sempre ta aqui presente, tem varios livros, varias reportagens, tudo foi
ela ou através dela.

* Projeto coordenado pela Dra. Mari Baiocchi.
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Quando questionada acerca de que espera do futuro e quais sdo seus planos, Lia
(dezenove anos) também o representou, em termos de progresso/desenvolvimento,
destacando: “Espero construir estradas, escola, mais escola, um futuro melhor pra nois, pra

minha familia, pra meu povo e pra todo mundo”

Nos planos futuros da jovem ainda constam: “’Ser independente, ter meu trabalho e nao

precisa da ajuda de meus pais”.

Em relacdo ao seu futuro, Janete (dezoito anos) assinala:“t€ um futuro assim,
profissionalizante, vamos dizer, assim... um futuro bom, bonito, pra que vocé tenha um futuro
bom, pra que vocé seja independente na vida. ” Quando solicitada a falar sobre seus planos e o

que espera do futuro, a jovem foi bem categorica ao afirmar:

Bom, eu, o que eu espero pra mim € o que eu espero pra todos, eu espero assim, um
mundo de muita paiz, mais respeito, que ta tendo muito pouco, menos preconceito,
mais responsabilidade, porque acho que os jovens estdo sendo muito irresponsaveis,
menas violéncia, é. mais interesse dos jovens pela cultura pra ajudar o seu povo,
menos desemprego, mais dignidade pra todo mundo, mais carater, porque tem pessoas
que ta faltando mesmo, menos corrupgdo dos... das pessoas do municipio, porque os
Kalunga, também, precisam do apoio do municipio, entdo, acho que tem que ter mais
um interesse da sociedade em geral municipal ajudar os Kalunga. Eles fala: Kalunga
ndo precisam disso ndo, porque Kalunga ja tem esses orgdos la de fora que vem que
ajuda entdo ndo precisa ndo. Acham que os Kalunga sé precisam na hora do voto, ndo
¢, que Kalunga s6 serve pra isso. Eu acho que precisa mais interesse da comunidade
em si e da sociedade.

Em seus planos de vida para o futuro, a jovem Janete (dezoito anos) faz a projecdo
seguinte: “espero terminar meus estudos, fazé facudade, né, ter um emprego garantido, ter

uma casa propria e ai esperar que o destino e Deus me ajude!”.

A jovem aluna Celina (quinze anos), sobre o0 momento atual para os Kalunga, afirma:
“pra mim ¢ de conquistas, lutas, vitorias e as pessoas cada vez mais lutando e trazendo

melhoras pra gente” E quanto ao que espera do futuro, ela diz:

E, espero pra mim mais respeito, assim... que possamos ter mais interesse, também, os
jovens ter interesse, vitoria, um dia consegui vitéria pra gente, ter melhoras em nosso
meio, é, e ter menos preconceito, violéncia, €, e que possamos ter melhoras.

Quando podem se manifestar ¢ quando sdo ouvidos, os jovens Kalunga damandam
alteragdes efetivas em mundos que dizem respeito as possibilidades de constituigdo de um
futuro melhor, sendo dimensdes importantes desse projeto a escola e o trabalho. Ao lado

dessas preocupagoes, desejam experimentar intensamente os tempos presentes na esfera do
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acesso aos bens culturais desde que condi¢des minimas na vida estejam

2.2.1.1 Problemas e dilemas dos jovens Kalunga

Os jovens Kalunga pesquisados, da mesma maneira que outros diversos jovens

brasileiros tém seus

cotidiano de cada um.

Quando indag

destacando-se, dentre

dilemas e problemas, que, de maneira significativa, influenciam o

ados a respeito de seus medos, descrevem com precisdo varios itens,

eles: medo da morte, violéncia, guerra, perda de entes queridos e outros,

conforme pode ser observado nos diversos depoimentos a seguir:

O alcoolismo

Tenho medos de morrer, da violéncia, de guerra, da agua, que a agua td acabando
(VANDA, quinze anos).

Ah! Tenho, tenho, o maior medo da gente ¢ de perder nossos entes queridos, a gente
nunca sabe quando e ¢ sempre um impacto (ESTER, 23 anos).

Tenho medos sim, medo de fantasmas, da morte, de ndo ter o que comer daqui uns
dias, no futuro (Lia, dezenovel9 anos).

Tenho medo de ndo alcangar meus objetivos na vida (MURILA, dezenove anos).

Bom, eu acho que todo mundo tem um medo, mais, assim uma coisa que 0 me
preocupa muito e acaba sendo um medo ¢ as doengas, principalmente as doengas
incuraveis como a AIDS e o cancer, que, ¢ uma coisa assim que, ndo tem como vocé
saber se a pesssoa td com AIDS. Na maioria das vezes, que td com cancer, se prevenir,
por mais que vocé se previna nunca ¢ demais, entdo assim, ¢ uma coisa assim que me
preocupa bastante, porque pode acontecer na sua familia, com um vizinho seu, com
um filho, entdo ¢ uma ¢ uma preocupacao bastante (JANETE, dezoito anos).

faz parte da vida cotidiana do jovem Kalunga, desde muito cedo. A

ingestao de bebida alcoolica ¢ um costume muito praticado pelos adultos e os filhos aprendem

com 0s proprios pais,

portanto, o uso da bebida alcoolica faz parte do cotidiano dos jovens e,

¢ também uma pratica dos mais velhos, sobretudo, das mulheres.

A jovem Janete (dezoito anos) refere-se ao o uso de bebidas alcodlicas fazendo a

seguinte argumentagao:

Bom, eu acho ruim, porque, através da bebida alcodlica t4 havendo muitas mortes,
principalmente jovens, consumino alcool. Mas, na minha comunidade acredito que os
jovens tdo consumindo alcoolismo porque vé os mais velhos consumino e, cada vez
mais, quanto mais os mais velho consome, eles diz, Ah! Se os mais velho consome, eu
também sou jovem vou poder consumir. Entdo é um indice ¢ uma coisa que ta
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aumentando muito, cada vez mais, ao invés de diminuir, td aumentando cada vez mais
o indice de alcoolismo, e, as vezes vocé fala, conversa, sobre esse assunto e eles fala:
“Ah, se eu nasci bebendo e vou morrer bebendo”.
Os jovens Kalunga de Tinguizal tém grandes preocupagdes em relagdo ao consumo de
bebidas alcodlicas na comunidade, em razdo do grande niimero de casos de dependéncia

existentes, sobretudo entre mulheres, fato também constatado durante o trabalho de campo e

que deve ser assunto para outras pesquisas.

2.2.1.2 A importancia da terra para o jovem Kalunga de Tinguizal

Para as comunidades quilombolas, a terra ndo se trata apenas da moradia que pode ser
trocada, dependendo das circunstancias. A terra € o elo que mantém a coesao do grupo, e que
permite a sua continuidade no tempo através de sucessivas geragdes, possibilitando a

preservacao da cultura, dos valores € do modo peculiar de vida da comunidade étnica.

Para Velloso (2007), todo espaco quilombola e sua construcido cotidiana constituem
um modo de vida autdbnomo e reconstroem concretamente um tipo de organizacao territorial.
Para o autor, o significado da terra esta associado aos ancestrais, comum a todos 0os membros
da comunidade, portanto, a terra significa um espaco de produgdo coletiva, de socializacdo e,

sobretudo, ¢ um espacgo sagrado.

Segundo a jovem aluna Vanda (quinze anos), a terra é concebida como fonte de
produgdo econdmica e de todos os bens necessarios para a satisfagdo de suas necessidades
fisicas. Para ela, a terra significa tudo: “porque nela a gente tira tudo, tira o alimento, a roupa,

a agua, tira o remédio, tudo, tudo vem da terra”.

Outro jovem também tem um entendimento bastante semelhante quando se refere a
terra como fonte de provisdes indispensaveis para a sustentagao da vida. A esse respeito diz

Rosalvo (26 anos):

A terra aqui pra gente é o seguinte, o que a gente tem hoje em dia é tudo gragas a ela.
O alimento, o gado que a gente tem pouco, o cavalo que é o meio de transporte mais
usado aqui, até a agua pra gente beber, tudo vem da terra, vem através dela, a hortinha
que a gente planta, entdo ela ¢ tudo pra gente (Rosalvo, 26 anos).

Na versao dos jovens entrevistados, a terra tudo fornece: alimenta, cura, sacia a fome,
veste o corpo, dd a vida, é a mde bondosa e providencial, como nos depoimentos que se

seguem:
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A terra pra gente € igual a uma mae, e ¢ ela que nos da alimentos, ¢ ela que nos ajuda
a viver (LIA, dezenove anos).

A terra pra mim, é. faz parte de tudo, pois sem ela ndo vivemos, dela recolhemos o
fruto, agua, ela ¢ tudo pra gente (CELINA, quinze anos).

Para Velloso (2007, p 119) pesquisadora do quilombo Kalunga, “o significado da terra
esta associado aos seus ancestrais, comuns a todos os membros da comunidade, portanto, a
terra ¢ um espaco de producdo coletiva, de socializacdo e, sobretudo, sagrado.” Tal afirmacao

¢ ratificada nas palavras da jovem Murila (dezenove anos).

A terra ¢ o lugar onde a gente tira nosso sustento, o cultivo das nossas alimentagoes,
as colheitas e aonde podemos produzir pra ter alimento digno que a gente pode
plantar, produzir também pros outros.

Os Kalunga ocupam a terra de forma coletiva e tanto a produgdo como o consumo
podem ser compartilhados com familiares e vizinhos. Portanto, tem grande significado para
esse povo, conforme verbaliza Ester (23 anos): “Bom! a terra tem um significado muito forte,

assim, agricultura... ¢ um peso assim, marcante pra gente.”

A jovem Janete (dezoito anos) por sua vez, vé€ na terra quilombola a possibilidade de
melhorias financeiras. Em sua concepg¢do a implementagdo de cooperativas resultaria em um

significativo interesse de trabalho para os Kalunga:

A terra significa pra mim recuperar justamente o que ¢ nosso por direito, porque
através dessa terra nos podemos é.... fazer cooperativas, hortalicas e plantar outras
plantas coletivamente, pra gente gerar renda, diminuir o desemprego, aumentar o
interesse dos Kalungas que nem todos tém interesse em fazer, em ajudar [...], podendo
gerar uma renda entre eles.
Os jovens Kalunga pesquisados, embora tenham migrado em busca de melhores
condi¢cdes, ainda mantém fortes vinculos como membros integrantes da cultura Kalunga,

considera a terra a sua fonte de sobrevivéncia e também uma grande mae sagrada e

providencial.

A exposicao das falas dos jovens estudantes Kalunga revelam que eles atribuem valor
da mais alta relevancia as agéncias socializadoras classicas (familia, trabalho, escola,
religido). A terra, para eles, ndo ¢ somente uma area na qual se realiza a produ¢do econdmica

da comunidade, mas também, € considerada como um espaco sagrado.
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Os sujeitos pesquisados demonstram sentir grande orgulho de pertencer a sua etnia,
identificam-se com os valores culturais que sustentam a existéncia social do grupo, até mesmo

orientando o modo de ser do jovem Kalunga.



CAPITULO III

JOVENS KALUNGA DE TINGUIZAL:
SIGNIFICADOS ATRIBUIDOS A ESCOLA

O presente capitulo tem como objetivo investigar quais significados os jovens Kalunga
de Tinguizal atribuem a escola. O significado da escolarizacdo formal para esses jovens que,
apesar de todas as adversidades, atingiram o ensino médio, adquire importancia no presente
trabalho, em especial quando se indaga acerca das diferentes estratégias utilizadas por eles
para permanecerem na escola. Os jovens, tendo em vista a grande distancia existente entre
suas comunidades rurais e a cidade onde se localiza a escola de ensino médio para a qual
migraram em busca de educacdo e melhores condi¢des de vida, enfrentaram o desafio de
adaptarem-se a uma nova realidade social em muitos aspectos diferente, daquela, que até
entdo, haviam conhecido. Viram-se obrigados a uma inserc¢do social mais complexa, que lhes
trouxe novas significagdes e muitas interrogacdes ainda nao respondidas. Nessa perspectiva, o
proposito deste capitulo ¢ verificar se, do ponto de vista dos jovens, a escola contribui para os

processos de identificagdo cultural ou sentimento de pertencimento a cultura Kalunga.

3.1 Educacgéo, escola e os jovens na sociedade brasileira

A preocupagdo em verificar qual o sentido da escola para o jovem, diante das diversas
transformagdes das sociedades contemporaneas, de maneira especifica relaciona-se com o
papel de socializagdo da escola que, segundo Ariés (1981) se inicia no século XVIII, quando a
familia se volta para o campo da vida privada, alterando suas relacdes de sociabilidade,

especialmente, entre as geragdes.

Canezin (2002) em seus estudos, ressalta que processos educativos na atualidade vem
sendo realizados em lugares diversos — no campo, na cidade, na igreja, no sindicato, no
trabalho, destacando-se a escola como um dos espagos privilegiados de socializagdo, na

construcao da realidade do jovem.

Nessa mesma perspectiva, Brandao (2007, p.7) evidencia que as relagdes humanas

constituem-se permeadas pela cultura e pela educacdo. Para o autor,
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ninguém escapa da educagdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de todo modo
ou de muitos todos nds envolvemos pedagos da vida com ela: para aprender, para
ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver,
todos os dias misturamos a vida com a educagdo. Com uma ou com varias:
educacao? Educagdes [...] Nao hd uma forma tnica nem um unico modelo de
educagdo; a escola ndo € o Unico lugar onde ela acontece e talvez nem seja o melhor;
o ensino escolar ndo ¢ a Unica pratica e o professor profissional ndo € o seu Unico
praticante.

A constituicdo de sujeitos sociais envolve processos educativos em que os saberes e as
praticas pedagogicas se realizam dinamicamente. Entendendo a educacdo como processo de
formag¢do do homem, Vieira Pinto (1982) considera que ela se relaciona com o aspecto
pratico, ativo, da convivéncia social. Na sociedade, todos educam a todos permanentemente.
Como o homem ndo vive isolado, sua educagdo ¢ continua. Mas a educagdo, segundo ele,
também ¢ permanente pela necessidade de reproducdo das geragdes sucessivas, o que se faz
transmitindo as novas geracdes estilos de vidas, saberes, seus habitos, costumes, etc. Assim,
ndo existe sociedade sem educacdo, ainda que as formas primitivas possa faltar a educacao

formalizada, institucionalizada.

Severino (2005) destaca que, para se reproduzir, a espécie humana depende da
aprendizagem e constitui a Gnica espécie em que o codigo genético ndo responde pela maior
parte do repertério de habilidades necessarias para sobreviver. Afirma que, “em cada etapa de
sua historia, a humanidade precisa refazer-se; ndo assegura seu devir historico caso nao se
reaprenda continuamente” (p.83). Assim, a educacdo realiza a mediacdo universal da
existéncia humana, sobretudo, por meio dela, as novas geracdes se inserem no universo das

praticas sociais.

Em relacdo a fungdo social e politica da escola nas sociedades contemporaneas,
Libaneo (2003) assinala que, por meio dela, criangas e jovens podem dominar conhecimentos
cientificos, desenvolver suas capacidades e habilidades intelectuais, aprender a pensar,
internalizar valores e atitudes, com o objetivo de obter a melhoria das condigdes de vida e de
trabalho para a constru¢do de uma sociedade mais democratica. Para esse autor, a escola
continua insubstituivel e contribui de forma decisiva para os individuos terem acesso as
condi¢des intelectuais e politicas de construg¢do da cidadania e de participacdo nos processos

decisorios da sociedade. Acerca da importancia da escola, esclarece:

eu ndo tenho dividas: menor ou maior acesso a educacdo escolar influi positiva ou
negativamente na qualidade da capacidade reflexiva das pessoas e,
consequentemente, no exercicio da cidadania, profissdo, usufruto de bens culturais,
de consumo etc. (p. 47).
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Discorrendo sobre a importancia da escola, Veiga Neto (2003) afirma que sua fungdo,

nao se restringe ao processo de transmissao de conteudos acumulados pela humanidade e

bem antes de funcionar como um aparelho de ensinar conteudos e de promover a
reprodugdo social, a escola moderna funcionou - e continua funcionando - como
uma grande fabrica que fabricou - e continua fabricando - novas formas de vida.

A educagao tem como proposito inicial ndo somente possibilitar a sociedade preparar
as novas geragdes para a vida adulta, mas também, acima de tudo ¢ “o meio pelo qual a
sociedade renova perpetuamente as condi¢des de sua propria existéncia” (DURKHEIM apud
CANEZIN, 2006, p.117). A educacdo esta ligada aos processos de comunicagdo e interacao
por meio dos quais os participantes de uma sociedade internalizam saberes, técnicas, valores e
atitudes existentes em seu meio social e cultural e, assim, ganham novos meios para produzir
outras técnicas e saberes. As relagdes entre educagdo e cultura sdo evidentes. A cultura deve
ser pensada em sua relagdo intima com a educagdo, por isso, ¢ coerente a afirmacao de

Joaquim José Neto (2005, p. 21):

De um modo especial, deve-se estudar a educagdo em sua relagdo intima com a
cultura, a educagdo tem um papel insubstituivel para as geracdes mais novas, no
tocante a assimilacdo de valores e de saberes que os ultrapassam e que, como
modos de viver do individuo no meio social, sdo indispensaveis para a construcao
de cada membro das novas geracdes como pessoa humana, isto é, como ser
individual e social, de modo inseparavel.

A escola ¢ concebida como uma institui¢do encarregada de transmitir, por varias vias,
dentre elas os contetdos curriculares e as relacdes pedagodgicas, principios fundamentais,

normas e valores da sociedade.

E inegavel que a atual sociedade esta baseada em principios bem evidentes de
desigualdade e exploragdo entre as classes sociais, do que se pode inferir que, nesse contexto,
o processo educativo desenvolvido nas diversas escolas do pais também possui caracteristicas
que o tornam reprodutor das desigualdades sociais. Dessa maneira, percebe-se, na realidade,
conforme apontam Veloso e Trés (1999, p.2), “que a educacdo destinada a uma “minoria
privilegiada” se difere totalmente daquela oferecida a “maioria excluida”, principalmente no

que se refere a qualidade”.

Os estudos de Bourdieu, conforme Canezin (2002), tém contribuido
significativamente, para a compreensao da fun¢do socializadora e do papel da escola como

reprodutora de bens culturais e das relacdes sociais vigentes. Por meio da familia,
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primeiramente, o agente social apreende a sua cultura, justificando-se a importancia dessa
agéncia socializadora como lugar de produ¢do e reprodu¢do do posicionamento social dos
seus membros. A escola, como agente de socializacdo, também cabe realizar

concomitantemente a reproducao cultural e a reprodugao social

No entanto, vale ressaltar que a cultura apresentada e veiculada pela escola esta mais
proxima daqueles jovens alunos provenientes de classes sociais portadoras de capital cultural
legitimado. Eles sdo beneficiados por sua heranga cultural, portanto, identificam-se mais com

a escola do que jovens alunos de classes sociais menos favorecidas.

Em relagdo a situacdo da escola brasileira, autores como Candau (2003) consideram
que, nesse inicio de milénio, a educacao vive no Brasil um momento especialmente paradoxal
e contraditério. Nao se pode negar a expansdo do sistema educacional, sobretudo nas duas
ultimas décadas, entretanto, persistem altos indices de analfabetismo, repeténcia, evasao e
desigualdades de oportunidades educacionais. Ainda é grave a situacdo da escola publica
brasileira, pois em geral, os mais pobres s6 tém acesso a algumas determinadas escolas
publicas, ao passo que os mais privilegiados economicamente tém a possibilidade de
freqlientar as escolas de nivel de exceléncia no ensino. De acordo com essa logica, afirma
Candau (2003), a educagdo torna-se um produto de consumo que se compra, segundo a
possibilidade e ganho de cada um, uma mercadoria acessivel aqueles que podem pagar o
preco estabelecido pelo mercado. Assim, constata-se que o acesso a uma boa educacdo so ¢é

possivel aqueles que dispdoem de recursos financeiros.

As andlises de Alves (2003) apontam a maneira como os diversos segmentos sociais
atribuem sentidos a escola, apesar das adversidades que perpassam o sistema educacional
brasileiro. Os argumentos confirmam a idéia de que os diferentes niveis da educacdo escolar

apresentam-se estratégicos para nacgdes, familias e pessoas:

no Brasil a potencialidade da escola ainda ¢ grande, porque ela ¢ forte no
imaginario popular. E entendida como um lugar de profundo respeito. Ela ¢ vista
ainda pelas propostas oficiais como um lugar importante ¢ ainda um lugar de
“congregar”, na cabega de muitos (p.100).

Na concepcao de Arroyo (2003), a escola ndo ¢ importante por ser apenas um
passaporte, uma chave para a inser¢ao social, mas também, porque relaciona a formacao de
sujeitos cidaddos portadores de direitos, de direito ao conhecimento, ao saber, a formagao

para o trabalho. O autor entende que ela tem um papel especifico para as camadas populares,
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uma vez que “somos uma sociedade muito excludente, em que se nega tudo aos setores
populares: a Unica coisa que aparece como uma janelinha ¢ a escola” (ARROYO, 2003,
p-131). Chama a atengdo, também, para as analises que relacionam de forma linear a escola e
o mundo da empregabilidade: “o méximo que hoje a escola pode prometer ndo ¢ emprego, €

sim um minimo de empregabilidade na vida dos desempregados™ (p. 131).

O panorama apresentado da educacdo brasileira ¢ o cenario no qual os jovens pobres
se movimentam na busca de acesso a educagdo escolar. Neste trabalho de pesquisa,
investigou-se a situacdo de vida de oito jovens Kalunga, da comunidade de Tinguizal, que se
caracterizaam como jovens pobres. Conforme a andlise de Dayrell (2005), jovens pobres sdo

aqueles que vivenciam

formas frageis e insuficientes de inclusdo num contexto de uma nova desigualdade
social: a nova desigualdade que implica o esgotamento das possibilidades de
mobilidade social para a maioria da populagdo. A pobreza mudou de forma, de
ambito e de conseqiiéncias. Se, para as geragdes anteriores, estava posta, mesmo
que remota, a perspectiva de mobilidade por meio da escola e/ou do trabalho, para
os jovens de hoje essa alternativa ndo mais se apresenta. O trabalho j& ndo oferece
mais um tipo de regulacdo da sociedade, a escola ndo cumpre a fungdo de
moralizagdo e mobilidade social, e novos modelos ainda estdo delineados. O que
antes se caracterizava como possibilidade de passagem do momento da exclusio
para o momento da inclusdo, hoje, para parcelas dos jovens pobres, estd se
transformando em um meio de vida (p. 24).

Desta maneira, segundo Martins (1997), a atual sociedade capitalista globalizada “tem
como légica propria tudo desenraizar e a todos excluir porque tudo deve ser lancado no
mercado” (p.30). Ela desenraiza e exclui para depois incluir segundo as suas proprias regras.
Conforme o autor, ¢ justamente nessa inclusdo precaria, marginal e instdvel que reside a

questao.

O periodo de passagem do momento da exclusdo para o momento da inclusdo implica
certa degradacdo e, na visdo de Martins (1997), “a sociedade moderna vem criando uma
grande massa de populagdo sobrante que tem poucas chances de desenvolvimento
econdmico” (p.33), porque, o periodo de passagem entre exclusdo e inclusdo, que deveria ser
transitorio, vem se transformando-se em modo de vida permanente, e criando “uma sociedade
paralela que ¢ includente do ponto de vista economico e excludente do ponto de vista social,

moral e até politico” (p 34).

Na comunidade Kalunga de Tinguizal, de onde esses jovens sdo origindrios € com a

qual mantém vinculos estreitos mediados por relagdes familiares, prevalecem condi¢des
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precarias de sobrevivéncia. Paula (2003), pesquisadora da tematica Kalunga, informa que o
processo de tombamento interveio parcialmente na qualidade de vida da populagdo Kalunga,
que ainda permanece precaria em razdo de uma série de fatores, como as mas condigdes
socio-econdmicas da Regido Nordeste de Goids. Dentre os problemas existentes, destacam-se:
a falta de politicas publicas que possibilitem o uso da terra de forma eficaz para o plantio, em
algumas localidades a auséncia de registro das terras e o processo de grilagem, responsavel
pela ocupacdo de algumas das principais areas agricultdveis. Essas condi¢des objetivas
situam uma parte consideravel das familias na mais clara linha de pobreza. Assim, torna-se
imprescindivel as familias que seus membros mais velhos trabalhem e passem a contribuir

para o sustento e as despesas do grupo.

Nesse contexto, os jovens justificam a busca de educacdo e trabalho nas cidades, ¢ a
migracdo vem crescendo, segundo informagdes de maes, pais e professores. Como ndo ha
uma assisténcia aos jovens que se mudam para a cidade, muitos Kalunga fixam residéncia na
area urbana, tentando manter os filhos sob sua tutela. Ocorre que os meios de vida que
sustentam essas familias s3o em parte provenientes da lavoura Kalunga, principal fonte de
renda das comunidades. Em decorréncia, ha necessidade de idas e vindas incessantes a que se
submetem os jovens tentando conciliar as necessidades de sobrevivéncia economica do grupo

familiar, com as novas exigéncias educativas de seus filhos.

Ante a essa realidade, ¢ instigante perguntar o que significa a escola para esses jovens
Kalunga, que mesmo em circunstancias adversas, persistem na busca da escolaridade. Quais
significados atribuem a escola? Ela contribui na identificacdo cultural com o seu

agrupamento?

Estudos referentes a tematica da juventude estdo sendo realizados com o propdsito de
compreender os significados atribuidos pelos jovens as agéncias socializadoras, o que
significa investigar se agéncias de formacao classicas como a escola e a familia tém papel
importante na constituicdo do ser jovem. Spdsito (2005) chama a atencdo para a necessidade
de “uma ampla agenda de investigagdes que, de fato, permitam uma compreensdo mais
adensada das relacdes dos jovens com as institui¢des socializadoras classicas no Brasil, onde

o campo de pesquisa ainda necessita de expansao e consolidagao” (p. 96).

Sposito (1997, p. 48) esclarece:
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a compreensdo da vida escolar estaria, assim, exigindo novos aportes da pesquisa,
uma vez que, além de sua escassa capacidade de transmissdo de conhecimentos e
valores considerados legitimos pela sociedade, estaria ocorrendo no seu interior a
emergéncia de forma de sociabilidade juvenil ndo contemplada nas investigagdes.

Na area de educagdo, a maior parte da producdo académica enfatiza os temas
pedagogicos, compreendendo sobretudo aspectos como metodologias e técnicas de ensino.

Conforme Magalhdes de Souza (2003),

o levantamento realizado por SPOSITO (1997), revelou que das 6.092 dissertagdes e
teses defendidas nos Programas de Pés-Graduacdo em Educag@o, no periodo de
1980 a 1995, apenas 244 (4,0%) delas voltaram-se ao tema da juventude [...] o
enfoque da maioria dos trabalhos na area de educagdo dirigiu-se mais ao sistema
educacional do que ao sujeito da acdo educativa, a “voz do aluno” poucas vezes
pode ser ouvida (p.53).

Analisando dados da pesquisa Perfil da juventude brasileira, Abramo (2005) e Sposito
(2005), relacionaram diversos aspectos da realidade do universo juvenil com informagdes
importantes a respeito da familia, da escola, e de outras dimensdes do cotidiano dos diferentes

tipos de jovens existentes na sociedade brasileira.

Conforme os dados analisados por Santos et al. (2005, p.296), 42% dos jovens tém até
oito anos de estudo no ensino fundamental e 30% dos negros ¢ 33% dos indigenas nao o
concluiram esse nivel de ensino, € na mesma situagdo ha apenas 19% de brancos e 23% dos

que se autodenominam pardos.

Os dados da pesquisa “Perfil da juventude brasileira segundo Sposito (2005, p.96),
“ndo s6 confirmam como apontam um significativo crescimento do acesso a escola por parte
da populagdo juvenil.” Essa abertura de oportunidades escolares, para a autora, tornou-se mais
acentuada na década de 1990, quando houve um movimento de reordenagdo do sistema

educativo.

Nesse sentido, para Spdsito (2005) as falhas das reformas dos anos 1990, implantadas
pelos gestores da area de educacdo, referem-se mais a um inadequado uso de verbas do que
mesmo da sua insuficiéncia. Entretanto, a mesma autora ressalta que, em vez haver um
incremento, as verbas para a educagdo diminuiram, ¢ assim, ndo puderam acompanhar o

crescente ritmo de matriculas.

E inegavel que a atual condigdo juvenil vem se modificando gradativamente. Os

caminhos diversificam-se e, para Sposito (2005, p. 90), “tornaram-se mais complexos e
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menos lineares”.0 modo como os jovens vivem essa etapa de vida também se alterou. O
significado da propria escolaridade na vida dos jovens tem sofrido mudangas porque as
condigdes concretas de existéncia na sociedade apresentam novos componentes na relagao

escola e mundo do trabalho. Afirma a autora:

Mas se as mutagdes dos ultimos 30 anos atingiram, principalmente, a esfera do
trabalho ¢ uma de suas formas principais na sociedade capitalista - o trabalho
assalariado —¢, inegavel que os caminhos ¢ contornos para a entrada na vida adulta
se diversificaram, tornaram-se mais complexos ¢ menos lineares. Assim, o0 modo
como os jovens vivem essa etapa de vida também se altera, uma vez que a
escolaridade ja ndo se afigura mais como elemento garantidor da entrada no mundo
do trabalho, especialmente se considerarmos o ingresso no mercado formal de
ocupagdes dos extratos menos privilegiados da sociedade, exatamente aqueles que
tém acesso tardio aos degraus mais elevados do sistema de ensino (SPOSITO,
2005, p. 90).

Nessa mesma dire¢do, Silva (2006, p.91) conclui que “qualquer que seja o &mbito e a
dimensdo observados, negros e brancos estdo desigualmente situados com relagdo ao acesso
as oportunidades. E assim no mercado de trabalho, na educagéo e em qualquer outro espago

da vida brasileira”.

3.2 Jovens de Tinguizal e relatos da experiéncia escolar

O acelerado processo de mudancas em todos os campos da vida humana e a
preocupacdo com a formag¢do das novas geragdes tem levado um significativo nimero de
estudiosos, educadores, cientistas sociais, governantes, a procurar desvendar os processos
sociais que causam inquietacdo ao conjunto da sociedade, ante as contradi¢cdes estabelecidas

pela dindmica social.

As pesquisas de Ratts et al. (2006) demonstram que a populacdo negra que habita o
Brasil, desde o periodo colonial, ndo foi incluida como beneficiaria das politicas estabelecidas
para garantir o acesso a educacdo de qualidade. Conforme os autores, durante o periodo do
Brasil imperial, em que um grande contingente de africanos e seus descendentes se tornaram

livres, somente alguns raros individuos negros tiveram alguma condicao de letramento.

Dessa forma, os quilombos, que eram considerados redutos de negros fugidos, nio
foram alvo de politicas educacionais. No caso da educagdo formal, pode-se afirmar que os
grupos quilombolas contemporaneos comecaram a ser abordados hd menos de duas décadas.

Ratts et al. (2006, p.308), enfocando a area Kalunga, relatam:
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temos o estudo de Villa Real (1996) que tratou do vinculo entre a cultura ¢ o
curriculo, passando pela questdo racial. Reis (2003) realizou analises da relagdo
entre a escola e o contexto social, com énfase na identidade racial dos
“remanescentes de quilombo” de Chacrinha dos Pretos, Belo Vale/MG [...], por sua
vez, Marques (2003), que realizou estudo na comunidade de Sdo Miguel em
Restinga Seca/RS aborda os vinculos entre as praticas pedagogicas e as relacdes
raciais, com estudos qualitativos [...] para compreender os relacionamentos entre as
representacdes e as praticas pedagdgicas.

Até o ano de 1990, segundo Villa Real (1996), a escola Kalunga funcionava em
residéncias particulares das comunidades e/ou ranchos provisorios com algumas carteiras
fornecidas pela prefeitura de Monte Alegre e/ou pela Secretaria de Educacdo. Os professores
eram leigos, oriundos da cidade de Monte Alegre. A proposta pedagdgica era a mesma tanto
para as escolas municipais como para as estaduais Segundo o autor, os livros didaticos eram
aqueles fornecidos pela Fundacao de Assisténcia ao Estudante (FAE) e adotados nas escolas
publicas da cidade. O calendario era o mesmo fixado para todo o municipio ¢ a merenda

escolar seguia o cardapio estabelecido pela Secretaria Estadual de Educacao.

Na area educacional, ha ainda, conforme afirma Gloria Moura (2007, p.4), “alguns
marcos como a publicagdo, pela Secretaria de Educagdo Fundamental do MEC, do livro Uma

Histéria do Povo Kalunga, em 2002, sobre a saga da comunidade do nordeste de Goiés.”

Vale a pena salientar que, atualmente, de acordo com Moura (2007), as escolas
Kalunga tém uma dinadmica, uma sistemdtica e até mesmo um calendario adaptado a realidade
local que permite aos estudantes vivenciarem a escola e participarem das atividades de

plantio, colheita, fabricagao de farinha e outros.

Alguns jovens estudantes de Tinguizal, participantes desta pesquisa, quando instigados
a falar sobre a infancia, nas suas memorias, também relatam a experiéncia escolar vivida,

como o faz Janete (dezoito anos):

Bom, a minha infincia foi uma infancia assim, assim de muita luta porque, naquela
época, as criangas sempre tinha que ajudar os pais na rog¢a, ajudar também a mae em
casa, muito trabalho, entdo, ai, ai tinha que dividir as tarefas com os pais. E também as
criangas brincava muito, levantava cedo pra ir pra escola, tinha que ir, mesmo na
época das aguas, e ai, ia todo mundo molhado pra escola, porque os rios tava tudo
cheio, muita lama.Entdo, e chegava 14 no colégio, tinha que ficd um certo tempo 14,
voltava, era longe, ia de pé, de vez em quando os pais ia buscd de cavalo. A gente
levantava muito cedo...E as brincadeiras, sempre a gente brincava muito com o0s
irmdos e os parentes primos.

Nas lembrancgas de Janete, a escola mistura-se com a sua infancia, vida em familia,
responsabilidades domésticas e muitos momentos de alegria e animacdo, sem deixar de

apontar algumas dificuldades nas épocas de chuva.
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As recordacdes da escola para Anastacio, Celina ¢ Rosalvo também evidenciam o
sacrificio de percorrer grandes distancias para chegar a escola, além do trabalho que, para as

criancgas das comunidades Kalunga, comeg¢a muito cedo.

Minha infancia foi assim muito dificil, né, porque a gente morava na roga, ralava
muito e era muito pouco tempo pro estudo, porque as condi¢des da gente, a condigéo
financeira dificil, a gente ralava muito, chegava do colégio e ia direto pra roga.
(ANASTACIO, dezenove anos).

Sim, minha infincia foi assim..., de ajudar minha mae em casa e luta pra ir pro
colégio, tinha que levantd muito cedo, cinco horas da manha pra poder arrumar pra ir
pro colégio. Eles [os pais] tinha que me levar, que era longe de onde eu morava pro
colégio (CELINA, quinze anos).

Na infancia a gente ajudava nossos pais na roga, na vigilia. A escola era pouca ¢ muito
longe, ai a gente tinha as férias no més de abril e ai, a gente ia ajudar na vigilia e
também brincava, fomos crescendo ¢ aumentando o servigo da gente (ROSLVO, 26
anos).
Quando questionada se existia algum momento na sua trajetéria escolar que valia a
pena lembrar, a jovem aluna Ester (23 anos) respondeu: “Tem sim, ¢, sempre lembro da

minha turma da quinta série que marcou, pois, caminhamos juntos até aqui e acho que vivi

uma grande caminhada.”

Para Ester, estudar representa um enorme desafio mas refor¢a a sua identidade: “Pra
mim estudd na cidade, refor¢cou a minha identidade e fez com que a gente, assim, tivesse mais

garra pra estuda”.

Referindo-se a um momento importante da sua vida escolar, Lia (dezenove anos) uma
outra jovem recorda: “Tenho um importante momento na minha vida na escola que foi a

minha formatura na oitava série. Nois fizemos camisetas e foi muito, muito legal”.

Murila (dezenove anos) avaliando o percurso escolar realizado, faz a seguinte

comparag¢do da escola de ontem com a de hoje:

Foi assim, uma infancia assim, no comego, foi muito, muito dificil mesmo. Depois,
foi, com o tempo, com o passa do tempo que veio mais facilidade, até mesmo nas
escola, ndo tinha assim ndo, escola boa, a gente ndo tinha escola boa, ndo
totalmente boa, em vista do que a gente tinha Hoje a escola é 100% melhor em
vista da que a gente tinha.

A cultura Kalunga mantém suas dindmicas de transmissdo, porque, na verdade, a vida
e a educagdo confundem-se no dia-a-dia dessa comunidade, porque, na maioria das vezes, a

transmissdo diaria dos conhecimentos dos mais velhos para os mais novos ocorre nas mais
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diversificadas formas: nas conversas com a familia no final do dia, no trabalho da agricultura,

durante as caminhadas no mato para a coleta de frutos e, também, nas festas religiosas.

Dessa forma, criangas e os jovens representam importantes elementos na cadeia de
relagdes entre os componentes do grupo Kalunga, pois, por meio deles, a cultura, as tradigdes
e os conhecimentos sdo preservados, envolvendo a transmissao diaria dos conhecimentos dos
mais velhos para os mais novos, conforme se verifica nas respostas dos jovens quando

perguntados com quem eles aprenderam as historias do povo Kalunga:

Aprendi com meus pais, meus avos e com os mais velhos (LIA, dezenove anos).

Nossas historias tem muita coisa pra conta. Se fosse contd mesmo, que a gente néo
sabe totalmente, assim, tudo, mas, se a gente for ouvir o que pai mais mée tem pra
falar, viche! Tem coisa demais, ndo acabaria nunca. A historia Kalunga ¢ muito
bonita, muito triste ¢ a0 mesmo tempo muito bonita ( MURILA, dezenove anos).

A histéria do meu povo eu aprendi com meus pais, com meus amigos € por mim
mesma, porque, eu corri atrais de aprender cada veis mais.Por mais que eu sei
alguma coisa, eu acho que ndo sei tudo, acho que vai mais interesse de cada pessoa
e eu tenho interesse de conhecer cada vez mais a histéria de meu povo (JANETE,
dezoito anos).

As historias do meu povo a gente aprende mais com os descendentes, igual ao meu
pai, minha mae, meu avd, sempre eles contava as historias pra gente, até hoje,
entdo, o pouco que a gente sabe que a gente tem o conhecimento, foi gragas a eles
(ANASTACIO, dezenove anos).

Aprendi nossas histérias com meu pai, pelo que ele ouviu dos avos dele e ele
passou mais ou menos pra gente (ESTER,, 23 anos).
De modo geral, os jovens Kalunga atribuem alto valor aos seus ancestrais e a cultura
por eles transmitidas. Os ensinamentos transmitidos pelos pais, avds e mais velhos sobre suas

historias, sdo as Unicas fontes de informagdes de que eles dispdem sobre suas origens.

E importante destacar que nem sempre a escola ¢ o Unico e mais importante lugar no

qual ocorre a aprendizagem. Tratando dessa questdo, Brandao (2007, p. 20) expde:

A educacdo existe onde ndo ha escola e por toda parte podem haver redes e
estruturas sociais de transferéncia de saber de uma geragdo a outra, onde ainda néo
foi sequer criada a sombra de algum modelo de ensino formal e centralizado. [...]
Os que sabem: fazem, ensinam, vigiam, incentivam, demonstram, corrigem, punem
e premiam. Os que ndo sabem espiam, na vida que ha no cotidiano, o saber que ali
existe, véem fazer e imitam, sdo instruidos com o exemplo, incentivados, treinados,
corrigidos, punidos, premiados e, enfim, aos poucos aceitos entre os que sabem
fazer e ensinar, com o proprio exercicio vivo do fazer.

Nessa dindmica das relagdes sociais, os jovens Kalunga apreenderam seus papéis,

lugares e valores sociais, pois, no exercicio de viver e conviver, faz-se educagdo. Aprenderam
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dessa forma a respeitar os mais velhos, a natureza, como ¢ quando falar ou ficar calados, a

importancia de suas festas, tradi¢des e de suas historias.

Assim, ¢ valida a argumentagdo de Dayrell (1999, p. 183) quando diz que “os sujeitos
socio-culturais constituem-se, pois, em suas experiéncias vividas no mundo da vida, pelas
quais se fazem a si mesmos e a histéria humana. Uma historia praxis de sujeitos que sdo, ao

mesmo tempo, sua propria historia”.

Dessa forma, os jovens estudantes Kalunga de Tinguizal, como sujeitos sdcio-
culturais, sao reconhecidos como seres de multiplas dimensdes e determinagdes, constitutivas
e potencializadoras de suas experiéncias e historicidade, portanto, devem ser vistos e
pensados como sujeitos reais, possuidores de expectativas e interesses, com diversas formas

de socializagdo e também possuidores de experiéncias escolares.

3.3 Jovens de Tinguizal e os desafios da escolarizagdo no projeto de vida

O deslocamento dos jovens Kalunga de Tinguizal para complementar os estudos na
cidade (geralmente o segundo ciclo do ensino fundamental e o nivel médio) implica vérios
desafios para as maes e pais: a falta de local especifico para moradia na zona urbana; o
envolvimento com o cotidiano da cidade, que em muito difere da zona rural quilombola, o
ndo-retorno dos jovens etc. Portanto, freqlientar uma escola na cidade, que fica a uma
distancia aproximada de 80 km da sua comunidade, representa um imenso desafio, ndo apenas
pelos problemas de deslocamento, mas, sobretudo para a afirmacdo de sua identidade

Kalunga.

Quando solicitados a falar sobre o que pensam da escola, os jovens buscaram

elementos nas experiéncias vividas na escola para se expressarem.

Na concepcao de Vanda (quinze anos) a escola na qual estuda ¢ interessante, ela
possui muitos amigos, tem conseguido boas notas. Alega que algumas dificuldades existem,
mas, os professores ajudam. Quimica e Matematica sdo para ela as disciplinas que mais
apresentam dificuldades. Fora da sala de aula, faz as tarefas e 1€ bastante. Pretende terminar o
ensino médio para estudar mais, fazer faculdade e conseguir um bom emprego. Em seu

depoimento, Vanda reconhece o valor das atividades da leitura e da escrita no processo
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educativo, porém, queixa-se da indiferenga da escola no que se refere a divulgagdo de

conhecimentos/informacdes sobre a historia e a cultura de seu povo:

A escola é muito importante porque nela aprendemos a ler e a escrever, mais, de
certa forma ndo ajuda porque a historia da gente a gente aprende com os pais
porque ela ndo se especifica nessa historia da gente, ela ndo fala da nossa historia,
da nossa cultura, da nossa raga, a gente aprende com a familia e com as pessoas
mais velhas.

As palavras da jovem Ester (23 anos) demonstram que ela estd positivamente
motivada, valoriza seu aprendizado e as relagdes sociais na escola e vé€ na formagao escolar
continuada perspectivas de novos horizontes em todos os niveis (profissional, pessoal,

financeiro, humano, cultural etc.):

Ah! do estudo eu espero ser profissional porque a partir da hora que vocé comeca a
estudar vocé tem uma busca maior, uma independéncia maior, vocé vai além de
tudo, assim, em busca de novos horizontes e comega a ter novas visoes.

A escola ajuda de alguma forma a forma¢do da identidade, conforme o conceito
exposto ao longo do trabalho. Segundo o depoimento de Ester (23 anos), “a escola fala um
pouquinho, porque todas as escolas falam um pouquinho da cultura, ela ndo abrange
totalmente s6 a nossa cultura, mais ajuda também, de alguma forma contribui.” Ela aponta o

papel fundamental da escola:

o papel da escola na minha formag@o costumo dizer que tem papel fundamental,
porque ¢ também através da escola que vocé aprende sobre a propria identidade e
sua formagdo, e, a partir dai, vocé vai se preparando para um futuro melhor.
A jovem Ester considera o professor como facilitador e deixa bem evidente a
importancia do uso da biblioteca. Tal afirmag¢dao pode ser verificada em sua fala quando

solicitada a responder a pergunta referente a sua dedicacdo aos estudos fora da sala de aula.

Ela responde:

Dedico, acho que ¢ pra isso que estd a importancia da biblioteca. Como eu sempre
costumo dizer aos meus irmaos aqui, na escola ¢ s6 meio caminho andado. Se vocé
quiser saber mais alguma coisa, vocé se dedica mais em casa e a partir dai vocé vai
descobrir outras coisas, porque o professor s6 vai mostrar o caminho, so facilita,
Agora, se a gente quiser realmente aprender temos que chegar em casa e mandar
Ver.

O jovem Rosalvo (26 anos) demonstra estar muito identificado com a escola. E

esforcado e ja procura definir sua perspectiva profissional. Para ele, a escola amplia a visdo do
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mundo e gosta de compartilhar seus conhecimentos adquiridos com o seu povo na

comunidade Kalunga. Ele continua:

Ela abre varias portas pra gente, um mundo que a gente ndo sabia e agora ta vendo
¢ agora a gente ta levando pra passar pro pessoal 1a. Pois tem muitas coisas que eles
ndo sabem, ndo acredita ainda que existe, muitos acredita que o mundo ndo ¢
redondo, ndo acredita que o planeta ndo ¢é redondo.

Rosalvo relata a pirraca’™ da gente da cidade como algo importante na sua vida
escolar e que vale a pena lembrar. Na sua fala, ele informa que, no inicio, os jovens alunos
Kalunga foram objeto de muitos preconceitos de seus colegas da cidade. Alguns desistiram,
mas aqueles que como ele continuaram, venceram os desafios e passaram por uma
experiéncia humana positiva e de crescimento pessoal:

Ah! Algo que ndo esqueco s6 como se diz a pirraga da gente aqui. Bem no inicio
quando a gente chegou, os proprios colegas de classe discriminava muito a gente,
teve muitos que veio comigo, primos meus, que foi embora de volta, ndo agiientou
ndo, foi embora porque o pessoal pegavam muito no pé, chamavam a gente de
Kalungueiros, dizia que a gente ndo sabia nada, que o nosso lugar era nos Kalunga,
ai muitos desistiram, s6 ficou os Kalunga pirracento (ROSALVO, 26 anos).

O jovem Anastacio (dezenove anos) tenta delinear a perspectiva de seu futuro
profissional. Valoriza a escola como fonte de conhecimentos, porém, considera que
atualmente os ensinamentos transmitidos sdo insuficientes, o que torna a escola pouco
interessante. Segundo ele, “a escola ¢ muito importante na minha vida porque a cada dia que a

gente ta estudando, o periodo que tive da primeira série até hoje, tive bastante experiéncia

dentro do conhecimento e a gente pode dialogar [...] cada dia mais.”

Embora Anasticio considere a escola muito importante na sua vida, afirma que
existem poucos momentos de lazer. Para ele sua escola ¢ pouco interessante, porque, “o que
se ensina 1a ¢ s6 o basico, muito, muito pouco”. Pretende continuar os estudos e fazer um
curso de contabilidade. Ainda em relacdo aos estudos, o jovem Anastacio esclarece: “Espero
que amanhd ou depois possa ter um futuro melhor, fazer uma faculdade, conseguir um

emprego € ter uma renda mais decente”.

Lia (dezenove anos) e Vanda (quinze anos) reclamam da falta de informacdes e
conhecimentos sobre a cultura de seu povo nas atividades escolares. Lia ainda ndo tem uma
perspectiva profissional e comenta: “a escola nao especifica a historia da gente, ela ndo fala

da nossa histéria, da nossa cultura, da nossa raga, ndo ensina nada de Kalunga.”

30 Para os Kalunga pirraga ¢ algo feito intencionalmente, de propésito, o mesmo que teimosia.
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Nesse sentido, os jovens Kalunga encontram-se a mercé da escolariza¢do que lhes ¢
oportunizada. Eles ndo compartilham a escola como um espaco de formagdao de jovens
oriundos do universo cultural Kalunga, ndo tém conseguido reivindicar outro tipo de educacao
e tampouco dispdem de elementos para apresentar propostas alternativas a concepgao

dominante.

Os jovens Kalunga sabem que a escolariza¢do ¢ uma dentre outras estratégias para se
situarem melhor no mundo e dirigem algumas criticas contundentes a qualidade da educagao

oferecida.

A jovem Murila (dezenove anos) demonstra ser uma estudante bastante dedicada,
muito motivada com as atividades escolares ¢ vé a educagdo como um meio de crescimento
profissional e de ascensdo social. Considera o esfor¢o pessoal um fator indispensavel para um
bom aprendizado. A respeito da importancia da escola, alega que ¢ razoavel, pois ha
professores com fraca qualificagdo. Afirma esperar da escola “tudo, né, se vocé tem um bom
estudo, vocé tem um bom emprego, agora, se vocé nao tem um bom estudo vocé ndo vai ter
nada.” Quanto ao seu aproveitamento na escola ela esclarece: “Tenho boas notas e aproveito o
maximo que puder porque a escola ndo ¢ boa, se a gente ndo fazer a nossa parte, nada feito”.
Ao ser solicitada a falar sobre a escola em que estuda, responde: “Acho mais ou menos,
ensina o que deveria mais muitas vezes sao professores ndo qualificados, professores assim de

muito baixo nivel pra da aula pra uma série que a gente procede”.

A jovem Celina (quinze anos) revela que mantém um bom relacionamento social com
professores e colegas e que valoriza a escola. V€ na educacdo uma fonte para aumentar seus
conhecimentos, ampliar a visdo do mundo e melhorar seu futuro. Afirma que ¢ muito
dedicada as suas atividades escolares, tendo como resultado a obtencdo de boas notas. Deseja
cursar faculdade de matematica para ser professora em sua comunidade. Queixa-se também
que a escola ndo contribui para consolidar a identidade de seu povo na consciéncia dos jovens
alunos Kalunga. Quanto a importincia do papel da escola na sua vida e na formacdo de sua

identidade, ela expde:

O papel da escola na minha vida ¢ que eu aprendo cada vez mais. Os professores
passa o saber pra mim ¢ eu interessar, me esfor¢ar pra que eu possa aprender mais
porque, mesmo eles passando isso, tem que ter o esfor¢o dos alunos e na minha
identidade também ¢é que eu possa ser melhor em pessoa. Eles ndo passa nada sobre
a nossa historia, algumas vezes tem gincana no colégio e eles mandam os alunos
percorrer, procurar saber sobre as historias pra poder participar.
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A jovem Janete (dezoito anos) tem obtido bom aproveitamento escolar e estd sempre
lendo alguma coisa. Quando ndo estd trabalhando, dedica-se aos estudos. Também sente
profundamente o descaso da escola, o siléncio em relagdo a sua cultura. Espera da escola que

ela mostre a vida de outra forma. Para ela,

o papel da escola foi passar o conhecimento dela pra gente, e tentar mostrar o
interesse de cada jovem de aprender, porque a escola tem a fungdo de mostrar o
mundo pro jovem de outra forma, porque a vida ndo € o que o jovem pensa, ¢ muita
coisa além do que ele imagina, entdo, a escola tenta 0 maximo possivel mostrar pra
ele que ¢ diferente. A escola nunca trabalhou a histéria dos Kalunga. As vezes, até a
gente conversa com os professores e, mas eles dizem: “ ta, depois a gente vai ver

sobre isso”. Mas nunca fez. Nao contribui na formacao de nossa identidade.

A escolarizacdo é, em geral, percebida pelo jovem como um meio de alcancar
melhores postos de trabalho e, em conseqiiéncia, melhores condi¢des de vida. Nesse sentido,
para eles ha relacdo direta entre nivel de escolaridade e garantia de emprego com melhores
ganhos, e, consequentemente, elevagdo da qualidade de vida, o que acaba por direcionar os
objetivos e as expectativas do jovem. Desse modo, os esfor¢os investidos em sua
escolarizagdo assumem o significado de garantia de melhor futuro, mesmo que, em certa

medida, perceba as limitagdes das precarias condi¢des em que ela acontece.

Apesar da insercao no mundo capitalista, os jovens Kalunga, em sua maioria, afirmam
a identificacdo cultural com o seu povo, expressam o desejo de prosperidade socio-
econdmica, ou seja, de usufruir de riquezas com o decorrente bem-estar, da sociedade urbana.
Desse modo, Carneiro (2005. p 251) esclarece: “novos valores sdo adquiridos, mudando
substancialmente certas praticas sociais estabelecidas por geragdes anteriores, fazendo que os
jovens incluam em seus projetos individuais aspira¢des quanto ao trabalho e ao estilo de vida

tipicos da juventude de classe média urbana”

A experiéncia escolar e o convivio com as culturas da cidade propiciam o didlogo
com outro universo cultural e que permitem aos jovens de Tinguizal o reconhecimento de si

mesmos como sujeitos sociais jovens.

O projeto de vida do jovem Kalunga, resultante da sua relacdo com a sociedade ndo-
Kalunga, exige para a sua realizagdio um grande esfor¢o para que ele ndo perca sua
identificacdo cultural, ou seja, os valores que estruturam e sustentam a identidade Kalunga.
Conforme as diversas declaragdes, a escola do homem branco nao esta interessada em
valorizar a cultura Kalunga, e na grade curricular ndo ha nenhuma disciplina que contemple a

historia desse povo ou que sustente ou fortalega seus valores culturais.
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A escola, portanto, ¢ um dos espagos significativos para o jovem Kalunga, no entanto,

apresenta visiveis dificuldades para lidar com as especificidades desses jovens alunos.

Libaneo (2001) considera que, diante das necessidades educativas presentes, a escola
tem consolida-se cada vez mais como lugar de mediagdo cultural, visando assimilacdo e
reconstru¢do da cultura. No entanto, para o jovem estudante Kalunga, a escola ndo vem
cumprindo esse seu importante papel de reprodutora da sua cultura. Conforme a jovem aluna
Celina, 15 anos, “a escola ndo ensina nada do meu povo, da minha histéria, ndo ensina nada

de Kalunga”.

O relato dos jovens indica que a escola precisa conhecer um pouco mais do cotidiano
do jovem Kalunga para poder, de maneira estratégica, intervir, atuar e interagir com os alunos
e ndo contra os alunos. Portanto, a escola deve conhecer e compartilhar de suas realidades, de
seus momentos de convivio no ambiente escolar, de suas falas, de seus grupos e de suas

diferentes formas de interacao.

Nesta conjuntura, seria vidvel que existisse “uma escolaridade igual para sujeitos
diferentes em uma escola comum” (LIBANEO, 2001, p.280). Para esse autor, um curriculo
comum necessariamente nao significa que seja uniforme, homogéneo, uma escola comum, um
curriculo comum, ¢ a0 mesmo tempo, uma pedagogia diferenciada em termos de realizagdo de
um trabalho escolar que compense as diferengas individuais decorrentes da diversidade

humana e cultural e também da desigualdade social.

Nesse aspecto, Moreira (2003, p. 78), destaca: “a escola poderia fazer um esforg¢o para
trazer a cultura e suas diferentes manifestacdes para dentro da sala de aula, discuti-las, pensar
essa diversidade cultural que esté ai [...], € necessario que haja uma busca de espago para as

. ~ , ~ . 1
diferencas e ndo procurar esmaga-las em funcdo de um projeto comum. *

Diante dos significados que jovens atribuem a escola, expressos nesta pesquisa, cabe a
ela buscar a compreensdo e interacdo com esses jovens sujeitos no espaco escolar,
valorizando os aspectos sécio-culturais constituintes de suas identidades. Conforme Alves
(2003, p. 94), “quem esta dentro desta escola sdo os sujeitos sociais, e eles carregam com eles

tudo aquilo que tém e sao”.

31 A esse respeito, ja existe a Lei federal n° 10639/2003 (BRASIL, 2003) determinando que a historia da Africa
seja incluida na grade curricular do ensino basico, entretanto, estranhamente ndo vem sendo cumprida.
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Os jovens pesquisados afirmam gostar da escolar ¢ buscam um didlogo com ela por
meio das suas diversas maneiras de comunicagdo. E preciso fazer prevalecer o ideario que
cada sujeito tem da escola como espaco de novas oportunidades de crescimento e de
aprendizagem, porque, existe nesses jovens aquilo que Sposito (2005, p. 123) convencionou
chamar de “um mergulho na sociedade escolarizada” pois, a instituicdo escolar constitui uma

das importantes referéncias identificatorias desses sujeitos”.

Embora se possa afirmar que, atualmente, o acesso e a permanéncia dos jovens na
escola no Brasil se apresentam mais democratizados, em decorréncia da universaliza¢do do
acesso ao ensino fundamental na faixa etaria dos sete aos catorze anos, que vem ocorrendo

desde os anos de 1990, Andrade e Farah Neto (2007, p.56) ressaltam:

os processos vivenciados pela maioria dos jovens brasileiros ¢ suas estratégias de
escolarizag@o ainda expressam enormes desigualdades a que estd submetida essa
faixa da populagdo. [...] O que parece estar dado, como direito, instituido e
instituinte — o direito a educagdo para todos®> ndo reflete, necessariamente, a
realidade vivenciada por parcela significativa dos jovens brasileiros.

A escola, conforme Carneiro (2005), ndo tem importancia apenas como um meio
facilitador do acesso ao mercado de trabalho. Ela se destaca, igualmente, como importante

espago de sociabilidade e como provedora de ensinamentos para o dia-a-dia.

Quando o filho do agricultor vai estudar na cidade, adquire novos valores, mas
mantém os vinculos com a sua cultura por intermédio da relacdo familiar. Essa situagdo,
segundo Carneiro (2005), contribui para reforcar a ambigiiidade vivenciada pelos jovens do
campo, expressa pelo desejo de continuar os estudos para adquirir uma formacao profissional

e de permanecer vinculado a familia e ao meio rural.

Entende-se que, sob a hegemonia dos universos culturais urbanos, os jovens Kalunga

estdo vivendo uma ambigiiidade de valores que se traduz na manutencdo de relacdo com o

32 Trecho da Declaragio Mundial sobre Educagio para Todos: “Hé mais de quarenta anos, as nag¢des do mundo
afirmaram na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos que ‘toda pessoa tem direito a educacdo’. No entanto,
apesar dos esforgos realizados por paises do mundo inteiro para assegurar o direito a educagdo para todos,
persistem as seguintes realidades: mais de 100 milhdes de criangas, das quais pelo menos 60 milhdes sdo
meninas, ndo t&ém acesso ao ensino primario; mais de 960 milhdes de adultos — dois tergos dos quais mulheres —
sdo analfabetos, e o analfabetismo funcional ¢ um problema significativo em todos os paises industrializados ou
em desenvolvimento; mais de um ter¢o dos adultos do mundo ndo tém acesso ao conhecimento impresso e as
habilidades e tecnologias, que poderiam melhorar a qualidade de vida e ajudé-los a perceber ¢ a adaptar-se as
mudangas sociais e culturais; e mais de 100 milhdes de criancas e incontaveis adultos ndo conseguem concluir o
ciclo basico e outros milhdes, apesar de conclui-lo, ndo conseguem adquirir conhecimentos e habilidades
essenciais” (JOMTIEN apud ANDRADE, FARAH NETO, 2007,p. 56).
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modo de vida local (identificado a familia), a0 mesmo tempo que véem sua auto-imagem
refletida no espelho da cultura urbana, da qual, também, ora fazem parte e que lhes aparece
como referéncia para a elaboragdo de um projeto para o futuro. Alcangar uma
profissionalizacdo e retornar & comunidade de origem constituem um ideal compartilhado por
muitos jovens que, atualmente, ndo vislumbram um rompimento definitivo com a localidade
de origem, mas a possibilidade de combinar os dois mundos: a realizacdo de um projeto
proprio e a seguranca (afetiva) oferecida pelos lagcos familiares e comunitarios. Nas falas de
muitos jovens entrevistados, fica bem evidente o querer voltar a sua comunidade de origem.
Foi observado na fala dos jovens alunos pesquisados que a escola lida sempre com
dificuldades, tanto com a diferenca como com o pluralismo socio-cultural, e que existe uma

espécie de cisdo entre a cultura escolar e o universo cultural dos jovens.

A escola ndo tem valorizado o conhecimento informal, a cultura popular, a cultura do

J4

grupo social em que o aluno vive e, para Libaneo (2003), é importante valorizar as
experiéncias artisticas, a capacidade de expressao, de sentir o mundo do outro, sua cultura,
porque os diferentes sujeitos do processo educacional vivenciam diferentes universos
culturais. Verifica-se, no entanto, em geral, que a cultura escolar ignora essa realidade plural.

Para Candau (apud GIMENO SACRISTAN (2003, p. 64),

a cultura dominante nas salas de aula ¢ a que corresponde a visdo de determinados
grupos sociais: nos conteudos escolares e nos textos aparecem poucas vezes a
cultura popular, as subculturas dos jovens, as contribuicdes das mulheres a
sociedade, as formas de vida rurais, e dos povos desfavorecidos (exceto os
elementos de exotismo), o problema da fome, do desemprego ou dos maus tratos, o
racismo ¢ a xenofobia, as conseqiiéncias do consumismo ¢ muitos outros temas que
parecem “incdmodos”. Consciente e inconscientemente se produz um primeiro

velamento que afeta os conflitos sociais que nos rodeiam cotidianamente.

Nesse sentido, Pérez Gomez (2001) concebe o papel da escola como

um espago ecologico de cruzamento de culturas, cuja responsabilidade especifica,
que a distingue de outras institui¢cdes e instancias de socializag@o e lhe confere sua
propria identidade e sua relativa autonomia, ¢ a mediagdo reflexiva daquelas
influencias plurais que as diferentes culturas exercem de forma permanente sobre as
novas geragoes.

O ponto de partida de Forquin (2003, p 167-168), sdo as relacdes entre educacdo

escolar e cultura. A esse respeito, tece seguintes consideragoes:
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ensinar supde querer fazer alguém ascender a um grau ou a uma forma de
desenvolvimento intelectual e pessoal que se considera desejavel. Isto ndo pode ser
feito sem se apoiar sobre os conteudos, sem extrair da totalidade da cultura — no
sentido objetivo do termo, a cultura enquanto mundo humanamente construido,
mundo das institui¢cdes dos signos no qual, desde a origem, se banha todo individuo
humano, e que constitui como que sua segunda matriz — certos elementos que se
consideram como mais essenciais, ou mais intimamente apropriados a este projeto.
Educar, ensinar, é colocar alguém em presencga de certos elementos da cultura a fim
de que ele deles se nutra, que ele os incorpore a sua substancia, que ele construa a
sua identidade intelectual e pessoal em fungdo deles. Ora, tal projeto repousa,
necessariamente, num momento ou noutro, sobre uma concepg¢ao normativa.

Assim, existe entre cultura e educacdo uma relacdo bastante estreita. Em um sentido

mais amplo, conforme assinala Forquin (2003, p.10), a educacdo nao esta restrita somente ao

ambiente escolar, pois,

toda educacdo é sempre educacdo de alguém, ela supde sempre, necessariamente, a
comunicagdo, a transmissdo, a aquisicdo de alguma coisa: conhecimentos,
competéncias, crengas, valores, que constituem o que se chama precisamente de
conteudo da educagéo.

A educacdo ¢ sempre uma atividade cultural para. Conforme Brandao (2001, p.311),

ela apresenta a seguinte configuragao:

Ela ¢ “para a vida”, ou “para a sociedade”. E em sociedades orientadas para o
predominio do “ter” sobre o “ser” e do “competir ¢ vencer” sobre o “cooperar-e-
conviver”, a educagdo acaba sendo “para o trabalho”, ou seja, “para o mercado de
trabalho”. Para treinar pessoas a seguirem as suas regras, as suas leis e os seus
interesses.

Os jovens Kalunga, em geral, depositam enormes expectativas na escola, nem tanto

em relacdo ao que ela pode oferecer de substantivo, mas ao que ela significa, ao sentido que

ela tem para eles, a de ser quase um passe para a pessoa melhorar de vida. A educacio ¢, para

eles, o grande marco de inclusdo social, depois da familia.

3.4 A escola como espaco de sociabilidade juvenil.

A crescente presenca dos jovens nos espagos escolares que, de uma forma ou de outra,

tem a ver com o aumento da escolaridade observado nos ultimos anos, chama a aten¢ao para

sociabilidade juvenil. A rede de relagdes em que os jovens se inserem diversificado-se e se

ampliando, entretanto, as instituigdes classicas (familia, escola e religido) sdo ainda

referéncias importantes. No espago da escola, os jovens, em geral, ampliam seus contatos e

acessos aos bens culturais — tanto materiais quanto imateriais - ¢ também as praticas

relacionadas ao lazer.
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Para a maioria dos jovens estudantes que participaram desta pesquisa, o contato com
atividades fisicas ocorre no espago escolar. A sociabilidade juvenil caracteriza-se, na verdade,

pela convivéncia com os variados e diferentes grupos.

Para os jovens pesquisados, um dos aspectos mais importante da vida escolar ¢
justamente o convivio com os colegas e os amigos, fonte de prazer e satisfagdo, além de

oportunidades de troca de idéias e de aprendizado.

Em suma, a convivéncia com os amigos, além de momentos de prazer e relaxamento,
constitui oportunidade de crescimento e formacdo; nas palavras dos jovens, significa a

possibilidade de “estar junto”.

O mundo da cultura aparece como espago privilegiado de praticas, representagdes,
simbolos e rituais nos quais os jovens buscam demarcar uma identidade juvenil (DAYRELL,
2005). Percebe-se que a cultura tem importante significado na vida dos jovens e, no &mbito do

lazer, no recreio, as praticas culturais apresentam-se em suas diversas faces.

O exercicio de divertir-se, de formar-se e de informar-se culturalmente, apresenta-se
como uma necessidade para que os jovens experimentem e exercitem a cidadania como um

direito (MARTINS; SOUZA, 2007).

Referindo-se aos momentos de lazer no horario do recreio, o jovem aluno Rosalvo (26

anos) afirma:

¢ nesses momentos que a gente se reune. Os colegas meus, meus primos e outros de
outras comunidades Kalunga, a gente senta em algum lugar separado dos outros pra
gente contd os causos da gente, as prosas. Tem vez que a gente joga até versos 1a
também pra matar a saudade um pouco de casa, lembra um pouco dos Kalunga.

A jovem aluna Janete (dezoito anos) referindo-se a socializagdo no horario de recreio

observa que nesse momento também conversam sobre assuntos relacionados a sala de aula:

A gente sempre sai assim com OS amigos, vai sentar pra conversar sobre algum
assunto. Na maioria das vezes a gente conversa sobre assuntos que ta passando na
aula, o que passa na aula a gente vai debater..

A jovem Vanda (quinze anos) declara que, durante o periodo do recreio escolar, existe

a possibilidade de “sentar para conversar, contar historias e fazer tudo junto”.
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Na escola, os jovens t€ém a oportunidade de praticar diversos esportes, como vdlei,
futebol e ainda jogam domind, praticam dangas, etc. A jovem Lia (dezenove anos) destaca
que importantes momentos de socializagdo ocorrem na escola e diz: “é nas brincadeiras na

hora do recreio, esporte, na maioria das vezes tem danga no colégio, tem gincanas”.

Com excecao de Rosalvo (26 anos), os jovens afirmaram possuir muitos amigos na

escola e o circulo de amizades inclui jovens kalunga e ndo-kalunga.

E possivel observar através das falas dos jovens entrevistados uma acentuada
valorizagdo da escola como importante espaco de sociabilidade, de “fazer tudo junto”,

conforme destacou a jovem estudante Vanda (quinze anos).

Portanto, pode-se inferir, com base nas falas dos jovens alunos pesquisados, que a
escola ¢ apropriada como espaco de construcdo de relacdes afetivas, de amizade, de
constru¢do de identidades, enfim, de socializa¢do. Nesse sentido, Dolores Baiocchi (2008,
p.49) também considera que “a escola € o locus de socializacdo secundaria, de convivéncia

continuada e formalizada no espago social moderno”.

Os percursos de vida dos jovens sujeitos Kalunga revelam uma historia de muitas
experiéncias, dificuldades e expectativas que se expressam nas varias escolhas e em diversas
praticas sociais na escola, na familia e na comunidade de Tinquizal. Inseridos em determinada
condi¢do juvenil, como foi exposto no primeiro e segundo capitulos do presente trabalho, os
sujeitos da pesquisa vivenciam a situacdo juvenil, demonstrando niveis basicos de satisfagao
subjetiva, como o pertencimento, a confianca, a esperanca, a alegria, e o reconhecimento de

sua cultura.



CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho teve como proposta investigar como os jovens Kalunga de
Tinguizal, estudantes do ensino médio, vivenciam sua condi¢do juvenil. Buscou apreendé-los
em sua singularidade, analisando e compreendendo o modo de ser jovem e suas multiplas

relacdes com as agéncias socializadoras com as quais convivem, especialmente a escola.

Ao ser eleita como tematica a comunidade negra quilombola de Tinguizal, procurou-
se, por meio da historiografia, fazer uma breve descricdo do grupo para situar o universo da
pesquisa, descrevendo a formacdo do Sitio Histérico e Patrimonio Cultural Kalunga,
mostrando suas delimitagdes, constitui¢do geografica, aspectos socio-culturais, politicos e
historicos. A comunidade de Tinguizal, area da pesquisa, foi descrita, delineando a atual

situacdo socio-politico-econdmica e cultural, vivida pelos membros desse agrupamento.

Os jovens Kalunga, para efeito desta analise, foram tratados segundo a defini¢do de
Charlot (2000), para quem o sujeito ¢ um ser social humano, aberto ao mundo, que possui
uma historia, um ser singular, portador de desejos e movido por eles, e também em relacao

com os outros, em um mundo social que permanentemente se reproduz e se transforma.

O jovens Kalunga, estudados nesta pesquisa, sdo percebidos como sujeitos sociais,
capazes de elaborarem suas proprias experiéncias, opinides ¢ expectativas e, desse modo,
estdo aptos a contribuir para a execucao de agdes que efetivamente possam trazer resultados
significativos para suas vidas. Acreditam que, por meio da escola, seus problemas de
desemprego e outras dificuldades de natureza cultural, social e econdmica serdo superados,

portanto, a firme convic¢do de ascensao social por meio da educagao.

Estes jovens demonstram que valorizam e estdo muito ligados a familia. Em relacdo as
possibilidades de uma insercdo qualificada no mundo do trabalho, revelam uma grande
preocupagdo com a questdo do emprego, por meio do qual pretendem alcangar melhores
condicdes economicas e sociais de vida. Mesmo vivenciando uma situacao de transitoriedade
entre universos culturais, ainda mantém uma identidade cultural prépria com potencialidades

para protagonizar a historia de suas vidas.

Para os jovens estudantes da pesquisa, a concepcao ser jovem ¢ amplamente variavel e

sdo diversos os modos de compreender essa fase da vida. De modo geral, as respostas dadas a
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questdo o que é ser jovem estao ligadas a aspectos positivos: ser jovem ¢ ter responsabilidade,
sonhos, energia, curtir, namorar, dangar, lutar. Em contrapartida, para outros jovens, a
juventude atual encontra-se bastante envolvida com varios problemas que causam bastante
prejuizo a si mesmos e a sociedade. Contudo, conforme asseguram, essa atitude ndo ¢ adotada
por eles, ou seja, eles ndo se véem inseridos nos agrupamentos juvenis considerados pela
sociedade como problema. Eles se classificam como jovens que fizeram uma trajetéria de
ingresso ajustada a ldgica de exigéncias, tanto da comunidade originaria, quanto da urbana da

qual hoje fazem parte.

Quando se perguntou a esses jovens o significado de ser jovem Kalunga, as respostas
foram confiantes e afirmativas, mostrando a importancia que dao a sua identidade cultural,

deixando transparecer o orgulho de ser negro ou negra Kalunga.

O povo Kalunga procura, por todos os meios, manter seus valores, costumes, crengas e
tradi¢des e uma caracteristica marcante que distingue os jovens Kalunga ¢ a grande reveréncia
aos mais velhos, percebidos como pessoas de muita experiéncia ¢ sabedoria em todos os

aspectos da vida.

Os jovens estudantes pesquisados produzem um discurso afirmativo relativos ao seu
proprio pertencimento étnico e racial, eles reconhecem a existéncia da discriminagdo e das
desigualdades raciais, no entanto, em suas declaragdes sobre sua etnia, fazem questdo de

demonstrar muito orgulho e honra em pertencer a etnia Kalunga.

Em relacdo aos momentos de lazer vivenciados, consideram que uma parte importante
de suas vidas deve ser preenchida com atividades que promovam o descanso, a descontragdo e
os esportes. Ouvir musicas, dancar forrd, ver televisdo, reunir-se com oS amigos para
atividades diversas, praticar esportes sao algumas formas de lazer desfrutadas no tempo livre
e nos finais de semana pelos jovens da pesquisa. A maioria dos jovens entrevistados afirma
possuir muitos amigos, o que consideram muito importante. Sempre que podem, esses jovens

sentam-se para conversar, contar historias e fazer tudo junto.

O presente ¢ qualificado como muito bom, pois, reconhecem que obtiveram progresso,

conquistas e visibilidade nos tltimos tempos.>

33 - . . . ., -

Nos tultimos tempos, na comunidade de Tinguizal, j4 houve a constru¢do de uma escola, algumas casas
possuem agua encanada, banheiros, energia elétrica, estradas vicinais, e seus habitantes sdo reconhecidos pela
sociedade brasileira.
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No tocante as expectativas em relacdo ao futuro, todos apresentam-se otimistas,
sonham com a perspectiva de fazer um curso superior, de alcangar um bom emprego, serem

independentes financeiramente e trabalharem na sua comunidade.

A problematica ambiental foi apresentada como parte de seus dilemas. Os jovens
Kalunga percebem-se como parte integrante de meio ambiente e mostram conhecer as
questdes que podem afetar o seu futuro e de sua comunidade. A falta de 4gua, o aquecimento
global, as grandes estiagens, a falta de alimentos foram alguns dos itens apontados por esses

jovens.

A terra, para os jovens Kalunga, ¢ identificada como uma mdae bondosa e providencial,
uma fonte de provisdes indispensaveis para a sustentacdo da vida, aquela que cura, que veste

o corpo, que alimenta, que sacia a fome, e que, sobretudo, um espaco sagrado.

Com este estudo, percebeu-se que a familia continua sendo a unidade essencial para
esses jovens. Pesquisas recentes, como o Perfil da juventude brasileira (ABRAMO;
BRANCO, 2005), apontam que a familia tem peso fundamental na afetividade, na satde

psiquica, no equilibrio emocional, na maternidade etc.

Conforme Canezin (2002), a familia divide atualmente, com diversos agentes sociais,
a funcdo educativa que antes, era funcao exclusivamente sua. Escolas, sindicato, igreja, meios
de comunicacdo de massa, ao imporem padroes de comportamento, disputam com a familia o
papel de agentes educativos. Esta pesquisa indicou, sem sombra de duvidas, o grande valor
que os sujeitos jovens Kalunga dao ao ntcleo familiar. Outro fator que deve ser levado em
consideragao, diz respeito as relagdes sociais entre eles estarem imbricadas, e o sentimento de
pertencimento a familia estende-se a comunidade Kalunga, pois se consideram uma familia, e

todos como parentes.

A configuracdo familiar dos sujeitos desta pesquisa € o modelo tradicional pai, mae e
filhos, ampliado pelas relagdes com a comunidade, havendo separagdes momentaneas em

virtude das idas e vindas campo/cidade, necessarias em virtude dos estudos dos filhos.

Os depoimentos indicam que a cultura Kalunga ¢ marcada por uma intensa tradi¢ao
religiosa catdlica em que aparece claramente a dimensdo comunitaria, trago cultural

evidenciado pela presenca das diversas festas religiosas vinculadas ao catolicismo tradicional.
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Campelo (2006, p.144) afirma: “para ter garantida a sua liberdade religiosa, o negro
brasileiro teve que se tornar, em primeiro lugar, catolico,” o que ¢ talvez o motivo pelo qual
haja entre os jovens Kalunga um siléncio sobre as religides afro-brasileiras. Nenhum jovem
pesquisado fez referéncia a religido de matriz africana. Talvez, o siléncio a esse respeito deva-
se ao fato de a religiosidade afro-brasileira ainda ser tratada, pela midia, de forma
preconceituosa, como sindnimo de magia negra, maleficios, e, na maioria das vezes, seus

praticantes sdo tratados de desocupados, malandros e bébados.

Para os jovens Kalunga pesquisados, as experiéncias vividas e as significacdes
atribuidas ao trabalho sdo multiplas: melhoria de vida, independéncia, reconhecimento e
possibilidade de ajudar a familia. Para eles, trabalhar significa a possibilidade de sair das
precarias condigdes em que vivem. Por isso, t€ém aspiragdes por um trabalho que lhes permita
obter uma renda para uma vida mais digna, e ainda, a possibilidade de tornarem-se
independente, contribuir para uma visao positiva de si mesmos, enfim, de crescerem e se

adaptarem.

Um dado importante ¢ que varios entrevistados relataram a pratica do que Carneiro
(2005, p. 251)) denomina de “migragao pendular para a cidade”, pois, apesar da mudanga para
o setor urbano, os jovens continuam mantendo atividades em suas comunidade de origem, dai,

as idas e vindas incessantes.

Conforme Melo (2006, p. 21), “ndo se deve esquecer que ainda, nas areas rurais
brasileiras, had regides com predominancia de atraso, conseqiiéncia da heranca historica
marcada pela escraviddo, pela injusta estrutura fundiaria e pela chaga representada pelas
imensas desigualdades sociais”. Pode-se afirmar que a comunidade Kalunga de Tinguizal se
situa nessa configuracdo, haja vista sua populacdo ser caracterizada como pobre, vivenciando
aquilo que Martins (1997) chama de formas frageis e insuficientes de inclusdo em um
contexto de uma nova desigualdade social: a nova desigualdade que implica o esgotamento
das possibilidades de mobilidade social para a maioria da populacdo, pois nela a pobreza
mudou de forma, de ambito ¢ de conseqiiéncia. O trabalho ndo oferece mais um tipo de
regulacdo da sociedade, a escola ndo cumpre a fungdo de moralizagdo e mobilidade social, e
novos modelos ainda ndo estdo delineados. Aquilo que anteriormente se caracterizava como
uma possibilidade de passagem do momento da exclusdo para o momento da inclusdo,

atualmente, para parcelas de jovens pobres, esta se tornando um meio de vida.
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Referindo-se a questdo da mobilizagdo social através da escola, Andrade e Farah Neto

(2007, p. 75) apontam que

a busca incansavel pela escola demonstra que os jovens estdo cientes dos valores que
regem a complexa sociedade em que vivem. Se por um lado a escolaridade ndo
garante hoje a inser¢do no mercado de trabalho, especialmente em niveis sociais
mais valorizados, por outro, ela impde situagdes mais fortes de exclusdo para quem
ndo consegue o minimo, como o Ensino Fundamental.

A pesquisa revelou que, de acordo com os jovens Kalunga, a educagdo e o trabalho
sdo valores importantes para a vida e para o futuro. No entanto, eles apontam a falta da
inclusdo dos valores culturais Kalunga nos ensinos ministrados, e também a baixa
qualificacdo de alguns professores. Os jovens pesquisados sdo unanimes em afirmar a

negacdo da cultura Kalunga pela escola que freqlientam. Para eles a escola ndo estd

interessada em sustentar, valorizar e fortalecer sua identidade e seus valores culturais.

O estudo mostrou que aspectos da dinamica pedagdgica na escola também precisam
ser fortalecidos, destacando-se a questao da qualidade do ensino e das aulas dos professores.
Especialmente, na opinido desta pesquisadora, ¢ urgente a inclusdo da Histéria da Cultura
Afro-brasileira nas redes estadual e municipal de ensino, o que podera, com certeza, alterar os
indices de qualidade, pelo fortalecimento das identidades dos sujeitos envolvidos, com
repercussdo na vida académica dos jovens. Nesse sentido, impde-se a revisdo do Plano
Estadual e Municipal de Educagdo visando a sua adequagdo a Lei n°. 10639/2003 (BRASIL,

2003) que trata dessa inclusao.

Os jovens Kalunga de Tinguizal ndo sdo mais aqueles Kalunga do mato, mas também nao
estdo assimilados totalmente a sociedade urbana. A fidelidade as suas origens ¢ mantida, embora,
com mudangas. Contudo, o ser Kalunga esta presente no seu cotidiano, nas suas diversificadas

relagdes, nos seus discursos, nas suas vidas.

Em geral, a maioria dos trabalhos produzidos retrata o jovem urbano. Em um balango
sobre os estudos acerca da juventude no Brasil, nas ltimas décadas, Sposito (2000, p. 22) afirma:
“¢ surpreendente a minguada participagdo da tematica racial ou étnica — crucial para uma

compreensdo mais densa da sociedade e das desigualdades educacionais”.

Esta pesquisa investigou jovens do mundo agrario em transito para o mundo urbano,
procurando oferecer elementos para a compreensao dos processos vividos por eles, na busca de se
fazerem sujeitos em um quadro de relagdes que tornam ténues as fronteiras entre campo e

cidade.
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Uma das dificuldades para caracterizar a juventude rural, segundo Carneiro (2005),
ocorre no desafio de estabelecer o que ¢ o rural ante as novas possibilidades de interagdo cidade-
campo que se apresentam em sociedades complexas. A intensa mobilidade espacial tem

transformado o meio rural, sobretudo naquilo que se refere a juventude.

A vida na cidade apresenta novas configuragdes sociais com as quais os jovens Kalunga
estdo aprendendo a conviver, o que exige deles a capacidade de constru¢do de uma nova

autonomia, que possa conciliar as suas tradicdes com essa nova realidade.

Os jovens Kalunga assumem esse desafio, e suas atitudes revelam que estdo dispostos a
integrar as suas relacdes da cidade com a sua cultura nativa, sem abdicar de sua identidade

Kalunga.

Esta pesquisa, ancorada nas entrevistas e trabalho de campo, indica, igualmente, que o
territério Kalunga se estende para a cidade, seguindo a mobilidade de individuos, apontando,
certamente, uma possivel dupla territorializagdo (rural e urbana). A incorporagao de areas urbanas
em seu novo universo, no entanto, ndo garante aos jovens Kalunga, melhor qualidade de vida,

necessitando, certamente, de analises posteriores.

A Funasa ja vem desenvolvendo atividades de saneamento basico e educacdo em saude
nas comunidades Kalunga. Os conhecimentos obtidos em decorréncia desta pesquisa deverdo ser
incorporados ao processo de trabalho dessa instituicdo, de modo a incrementar a eficicia nas

acdes praticadas.

Conhecer, com a necessaria profundidade, as crencas, as aspiragdes, os valores, os
costumes, os motivos, a situagdo econdmica e social dos Kalunga, deverd contribuir para

desenvolver um relacionamento mais solido e consistente com aquelas comunidades.

Compreende-se que as informagdes coligidas e apresentadas nesta pesquisa, sao
referenciais pedagogicos e historico culturais significativos e fundamentados, que podem ser
utilizados para balizar eventuais formulagdes de metas programaticas dos organismos
competentes, com o objetivo de promover os aprimoramentos socio-educativos indispensaveis
para a solu¢dao dos problemas que envolvem aqueles jovens, notadamente no que concerne a

necessidade de respeito as diferencas culturais dos jovens Kalunga .
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E, também, intengdio desta pesquisa contribuir para que sejam ampliados os estudos sobre

juventudes e educacdo no Brasil, uma vez que, segundo a pesquisadora Marilia Spdsito, “ainda

~ . . . . .1 5934
sdo muito reduzidos os estudos sobre minorias no Brasil.”

3% Explanagio feita pela pesquisadora no III Simpésio Internacional sobre a Juventude Brasileira (JUBRA),
realizado em Goidnia/Goias em junho de 2008.
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Tabelas

Tabela 1. Dados referentes a idade e género da comunidade Kalunga Tinguizal

Idade Mulher Homem Total % |
Até 05 13 19 32 20 %
6al2 16 11 27 16.88 %
13a14 5 6 11 6.8 %
15a24 24 18 42 26.25%
25a29 6 4 10 6.25%
30a40 9 10 19 11.8%
41 a50 4 3 7 4.37%
51a60 2 4 6 3.75%
>de 61 3 3 6 3.75%
Total 82 78 160 100%

FONTE: Questionario aplicado em pesquisa de campo- (2007).

Tabela 2. Numero de membros da familia por unidades domésticas (2007)

IN. de pessoas N°. de unidades Porcentagem
la2 15 35 %
3a4 14 33 %
5a6 11 25%
7a8 1 3%

9 ou mais 2 4%
Total 43 100%

FONTE: Questionario aplicado em pesquisa de campo- (2007)
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Tabela 3. Rendimentos mensais das familias da populagdo de Tinguizal (2007)

| Salario minimo Familias/N de habitantes % |
até 1 37 127
la2 5 29
2a3 1 4
Total 43 100%

FONTE: Questionario aplicado em pesquisa de campo (2007).
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QUESTIONARIO ELABORADO COM O OBJETIVO DE OBTER INFORMACOES
DA REALIDADE SOCIO-ECONOMICO-CULTURAL DO JOVEM DA
COMUNIDADE KALUNGA DE TINGUIZAL.

Data:

Nome de entrevistado(a)

Comunidade:

Tempo residéncia

idade

Nome do esposo(a)

idade

1. Dados dos moradores da casa:

Nome Idade

Sexo | Analfabeto

1*a 4° 5*a 8" | E.Médio

2. Outras pessoas que moram na casa:

Nome Parentesco Idade

3.Tipo de moradia:

Parede Telhado Piso
Barro Palha Terra batida
Madeira Telha cimento
Tijolo Palha ceramica
Palha Amianto madeira
Lona Lona




~ A~~~

. Renda mensal familiar:

) de 200 a um salario minimo
) um salario minimo e meio
) dois salarios minimos

) trés salarios minimos

. Quantas pessoas trabalham na sua casa:

) uma pessoa ( )duas pessoas () trés pessoas ( ) mais de quatro

. Principais atividades da familia:

) agricultura ( ) fabricagdo de farinha () trabalhos ocasionais () outros

. Alguém na familia recebe ajuda do Governo Federal:

) Bolsa Familia () Cesta Basica

) Bolsa Escola () Outros

. Existe alguém aposentado em sua casa? Quem?

130

~

. O que tem em casa:

) cama () fogdo a lenha () fogdo a gas () Radio () Geladeira

10. De que forma as noticias chegam a comunidade:

(

) O Radio () Jornal ()TV () Revistas () Pessoaapessoa ( ) Outros



11. Quais as instituicoes que atuam na comunidade?
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12. Qual o meio de transporte utilizado pela comunidade:

() Onibus () carro ( )moto ( ) animal

() carroga () outros especificar

() bicicleta

13. Qual o significado da terra para vocé?

14. Principais produtos cultivados:

( Hfeijao ha plantado ( )cana de agucar
( )mandioca __ ha plantado ( )milho

( )arroz ha plantado ( )abobora

( )banana ha plantado ( )laranja

() outros

15. Atividades ligadas a pecuaria: Criacio de:

( ) cabras () boi ( )cavalos

() porco () outros

16. Animais criados em casa:

( )galinha () pato ( )peru ( )cachorro

___haplantado

ha plantado
ha plantado
ha plantado

() ovelhas

( )gato () outros
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17. Principais formas de lazer da comunidade:
Homens

Mulheres

Jovens

Criangas

18. Principais festas?reunioes da comunidade e quando acontecem?

19. Religiao da familia

20. Principais problemas da comunidade?

21. Todos possuem documentos de identificacao? Titulo, certidio nascimento etc?

22. Para vocé o que é ser Kalunga?
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23. Para vocé o que significa a escola e a educacio?

23. Outras anotagodes julgadas importantes:
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Mestrado em Educacacao - UCG

Roteiro de entrevistas - Juventude Kalunga de Tinguizal. Data:

Identificacao

Nome

Idade

Estado civil

—

Comunidade onde reside.

Seus pais sao Kalungas?

Onde vocé estuda? Qual série?

Como viveu a infancia?

O que ¢ ser jovem para voceé?

O que significa para vocé ser Kalunga?

O que vocé sabe sobre a historia dos Kalungas?

Com quem vocé aprendeu essas historias?

o »®» 2o kWD

Qual o fato mais relevante nessa historia para vocé?

_
e

Como vocé estd vendo o momento atual para os Kalungas?

—_—
—_—

Qual o significado da terra para vocé?

._
o

Como se da o seu relacionamento com a familia, com outros jovens, com a escola?

—_
(98]

Como vocé vé a presenga e atuagdo das instituigdes formadoras entre vocés? A igreja, as
universidades?

14. Qual a contribuicdo dessas institui¢des na constru¢ao da identidade Kalunga?
15. O que voce espera do futuro? Para vocé? Para o grupo?

16. Qual o divertimento que vocé mais gosta?

17. Vocé trabalha? Onde?

18. Quais suas expectativas em relagdo ao trabalho?

19. Qual sua religiao?

20. Qual o papel da sua familia na formag¢ao de sua identidade Kalunga?

21. Como ¢ sua relacdo com os mais velhos?

22.  Como foi sua experiéncia de vida escolar?

23. Qual o papel da escola em sua vida e na formagao da sua identidade?

24. Voce pretende continuar os estudos?



25.
26.
27.
28.
29.
30.

31.
32.
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Como vocé vé o modo dos ndo-kalungas falam de vocé?

O que diferencia vocé dos jovens ndo-kalungas?

Vocé desenvolve algum trabalho na terra kalunga? Como ¢ a organizagdo do trabalho?
O que voce acha do consumo de bebidas alcoolicas?

Quais as festas de sua comunidade que vocé mais gosta?

Quais os assuntos que mais lhe interessa atualmente? Educa¢ao, familia, esporte, lazer,
emprego, relacionamentos amorosos?

Para vocé o que representa o trabalho?

Quais os géneros de musica que vocé mais gosta?
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Figura 2. Meio ambiente Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007
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Figura 3. Habitacoes Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007.
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Figura 4. Meios de transporte Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007
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Figura S. Povo Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007
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Figura 6. Acesso a regiio Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007
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Figura 7. Criancas Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007
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Figura 8. Juventude Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007
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Figura 9. Artefatos culturais Kalunga

Peneira

Pildo Jirau

Bruaca

Tipiti

FONTE: Griphus, 2007
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Figura 10. Festas e religiosidade Kalunga

Danga da Sussa Capoeira Danga da Sussa

DS R ALLRL LA LAl A

Folia de Reis Bandeira do Divino

Folia de Reis Folia de Reis

Danga da Sussa Capoeira Forr6 Kalunga

FONTE: Trabalho de campo 2007’



