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RESUMO

O presente estudo faz uma abordagem de analise cientifica da relacédo entre religido
e violéencia no Brasil, considerando como intolerancia religiosa diversos
comportamentos agressivos a manifestacdo de fé do Outro. A tolerancia e a
intolerancia séo estudadas na concepcéo da ciéncia. O objetivo geral investiga as
caracteristicas da intolerancia religiosa pela formacdo sociocultural. Os objetivos
especificos buscam dimensionar a importancia da identidade cultural na concepcao
religiosa; abordar os acontecimentos historicos das tradi¢cdes religiosas portuguesas,
indigenas e africanas, mostrando suas influéncias de religiosidade nas praticas
violentas contra o Outro, na atualidade; interpretar o sincretismo religioso brasileiro;
enfocar a pratica de intoleréncia religiosa tendente a desenvolver a violéncia.
Constata-se que a violéncia religiosa tem sido marcante em todas as culturas,
apresentando vitimas expiatérias, extremismos de fundamentalistas, entre outros. A
intolerdncia, o preconceito e a discriminacdo podem ser apontados em muitas
expressoes e acdes de pessoas ou grupos que dizem estar embasados em dogmas.
As perseguicdes, a demonizacdo de rituais e outra sdo vistos como sinais de
intolerancia. A intolerancia religiosa repercute em diferentes seguimentos sociais e
religiosos, sendo revelada nos acontecimentos que a promove. Superar a intolerancia
é sinal de que ha a promocdao da tolerancia. A fé religiosa é livre, resguardada por leis.
As diversidades e as divergéncias sociais, culturais e religiosas sdo mostras da
democracia e da liberdade de expresséo no Pais.

Palavras-chave: Cultura. Intoleréncia. Religido. Tolerancia. Violéncia.



ABSTRACT

The present study takes an approach of scientific analysis of the relation between
religion and violence in Brazil, considering as religious intolerance several behaviors
aggressive to the manifestation of faith of the Other. Tolerance and intolerance are
studied in the conception of science. The general objective investigates the
characteristics of religious intolerance through socio-cultural formation. The specific
objectives seek to measure the importance of cultural identity in the religious
conception; To approach the historical events of the Portuguese, Indian and African
religious traditions, showing their religious influences in the violent practices against
the Other, in the present time; Interpret the Brazilian religious syncretism; To focus on
the practice of religious intolerance tending to develop violence. It is observed that
religious violence has been marked in all cultures, presenting expiatory victims,
extremists of fundamentalists, among others. Intolerance, prejudice and discrimination
can be pointed out in many expressions and actions of people or groups who say they
are based on dogmas. Persecutions, demonization of rituals and other are seen as
signs of intolerance. Religious intolerance has repercussions in different social and
religious segments, being revealed in the events that promote it. Overcoming
intolerance is a sign that there is the promotion of tolerance. Religious faith is free,
protected by laws. Diversities and social, cultural and religious divergences are
examples of democracy and freedom of expression in the country.

Keywords: Culture. Intolerance. Religion. Tolerance. Violence.
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INTRODUGCAO

O presente estudo faz uma abordagem de analise cientifica da relacéo entre
religido e violéncia no Brasil. A intolerancia religiosa apresenta diversos
comportamentos agressivos contra o Outro. A mostra conceitual dos termos tolerancia
e intolerancia permite fazer o exame do que acontece nas relagdes sociais, quando o
assunto envolve conflitos e violéncias contra religiosidades.

Nessas consideracfes, 0 objetivo geral busca investigar caracteristicas de
intolerancia religiosa pela formacgédo sociocultural, pelo conhecimento das diferentes
culturas. Os objetivos especificos propdem dimensionar a importancia da identidade
cultural na concepcéo religiosa, abordar os acontecimentos histéricos da influéncia
das tradicbes portuguesas, indigenas e africanas, interpretar o sincretismo religioso
brasileiro, enfocar a pratica da intolerancia religiosa tendente a desenvolver a
violéncia.

A violéncia religiosa sempre esteve presente na sociedade, parecendo incutir
nas culturas seu interesse de propagacdao, fazendo historia pelas vitimas expiatorias,
pelos extremismos de fundamentalistas, entre outros. A pratica agressiva da
intolerancia, do preconceito e da discriminagdo mostra suas faces nas expressoes de
pessoas ou grupos que, muitas vezes, dizem estar a servico da fé nos dogmas
religiosos.

A pesquisa se justifica pelo impacto que a experiéncia pessoal pode provocar
sobre o assunto toleréncia e intolerancia entre grupos religiosos. A participa¢cdo no
evento Jornada Mundial da Juventude, ocorrido em 2013, despertou-me para este
estudo. No evento, pude perceber a devocdo de milhares de religiosos, provenientes
de diversas partes do mundo, enquanto outros praticavam atos considerados violentos
e desmoralizantes dos simbolos sagrados. O debate sobre a liberdade de expressao
religiosa tem sido pesquisado, a fim de buscar conhecimento dos motivos dos conflitos
gue envolvem toda a sociedade.

Héa séculos, tem ocorrido no Brasil diversas formas de agressées por motivos
de crenca. A intolerancia cultural e religiosa deu ocorréncia as praticas criminosas e
de propagacao da negatividade do Outro, havendo ofensa moral, por exemplo. Muitas
guestdes surgem, mas enfocamos nas seguintes: o que pode ser caracterizado como
intolerdncia religiosa? Que fatores contribuem para a crescente hostilidade

relacionada aos principios religiosos, vista como intolerancia? Que condutas podem
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ser consideradas como intolerantes? A hostilidade religiosa no Pais esta relacionada
a elementos histoéricos, étnicos e culturais? O que fazer para fomentar a tolerancia?

Diante destas indagacdes, este estudo ndo tem a pretensdo de esgotar as
respostas, mas tem por objetivo trazer a baila discursiva conceitos e reflexdes que
analisam, na perspectiva das Ciéncias da Religido, a intolerancia religiosa e as
condutas de violéncia, com enfoque no século XXI. Na oportunidade, serdo
investigados alguns casos em que houve violéncia fisica e simbolica, considerados
como pratica intolerante.

Apesar de muitas teorias apontarem que a formagé&o social, cultural e religiosa
tem caracteristica de violéncias inerentes ao comportamento humano, em sociedade,
a hipétese de superacado é colocada. A demonstracdo de comportamentos violentos
resulta de estudos sobre as relagdes humanas com condutas agressivas contra a fé
do Outro, caracterizando como intolerancia religiosa. Em termos metodoldgicos, a
pesquisa bibliografica, qualitativa, de textos impressos e digitais, com finalidade
investigativa e explicativa, por procedimento de abordagem direta, pelo método
dedutivo e comparativo, serve para abordagem politico-cientifica com apontamentos
para o acervo histérico dos comportamentos que levam a intolerancia ou a tolerancia.

No primeiro capitulo, o estudo esta aprofundado nos recursos tedricos em torno
da intolerancia. A analise conceitual dos termos tolerancia e intolerancia aponta as
diferentes perspectivas sobre o papel da religido nas relacbes humanas. A trajetoria
da Igreja Catdlica no Brasil mostra os efeitos de muitas de suas praticas no
desenvolvimento de outras religides, na compreenséo da intolerancia desencadeada
pela falta de liberdade humana e religiosa.

Alguns tedéricos como Locke (1983), Voltaire (1993), Stuart Mill (1991), John
Rawls (1997), Michel Walzer (1999), Bobbio (1992), e outros, ajudaram no
esclarecimento das caracteristicas de intolerancia religiosa no Brasil e no mundo. A
formacdao sociocultural do Pais pode ser conhecida pelos conceitos e particularidades
relativas ao tema, reconhecendo a inexisténcia de culturas puras e a importancia da
identidade cultural. A relacdo entre religido e cultura é destacada na investigagao.

O contato cultural entre portugueses, indigenas brasileiros e negros africanos
aponta para os aspectos da formacdo do sincretismo religioso. As principais
caracteristicas da religiosidade brasileira serdo mostradas, analisando o processo de
fixacdo do Protestantismo, a perseguicdo dos catolicos a grupos e o desenvolvimento

de segmentos religiosos no Pais.
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No segundo capitulo, desenvolve-se a concepg¢do de que a intolerancia
religiosa fomenta a violéncia. As caracteristicas da agressividade demonstram a sua
condicionalidade que nado esta na animalidade, mas no carater racional, sendo reacéo
do Eu se sentir o risco de perder seu poder. Na relacdo entre religido e violéncia,
percebe-se que a primeira foi um dos meios que a segunda utilizou para legitimar as
necessidades de utilizar vitimas expiatorias.

O século XX foi considerado o da violéncia, em razdo de varios acontecimentos
que provocaram muitas tragédias. Fundamentalismos de carater religioso
repercutiram seus ideais no Brasil e no mundo. Milhares de pessoas ja morreram em
decorréncia da fé, como em Canudos, Contestado e Revolta dos Muckers. Os
contextos mostram as caracteristicas da intolerancia.

No terceiro capitulo, analisa-se a intolerancia nas praticas religiosas no Brasil.
Faz-se a comparativa entre os termos intolerancia, preconceito e discriminacgéo,
considerando que a violéncia religiosa advém, sobretudo, de condutas contrarias a
diversidade, com dogmas exclusivistas, vistos, por exemplo, no Pentecostalismo. As
perseguicdes aconteceram causando destruicdo. Alguns exemplos sdo dados de
manifestacdes contra religides afro-brasileiras, espiritas, entre outras.

A demonizacdo dos ritos afro-brasileiros é feita, geralmente, por religibes
cristas, podendo ser considerada como violéncia religiosa. Alguns tipos de liberdade
religiosa podem ser ofensivos ao Outro, como se constata em atividades da IURDI,
pela demonizacdo de outras religibes. A identificacdo de algumas formas de
intolerancia religiosa no Brasil, no século XXI, permite a discussao sobre as agressfes
de simbolos religiosos, como o “chute na Santa”, o vandalismo na Pedra de Xangb,
entre outras.

Outro fato foi a destruicdo dos simbolos catélicos no Rio de Janeiro, em 2013,
a “crucificacdo” de uma transexual em uma passeata gay em 2015, entre outros, que
desencadeou a discusséo sobre liberdade de expressédo. As perseguicdes sofridas
por diversas religibes refletem algumas préaticas de intolerancia religiosa. Tudo
repercute para a identificagdo dos acontecimentos que a promove, visando a sua
superacao, para a promocao da tolerancia.

A intolerancia pode ser revelada com a violéncia fisica e/ou simbdlica. Podem
ser analisados alguns meios midiaticos mais empregados na disseminagdo da
agressividade. Os conflitos religiosos prejudiciais tém ocorrido cotidianamente, ao

longo de séculos, em diferentes lugares. Muitos acontecimentos provocaram
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discussOes acirradas, pelas manifestagdes sociais, ora de religides, ora de grupos.
Tudo repercute para a identificacdo dos acontecimentos que promove a intolerancia,

visando a sua superacao, para a promocao da tolerancia.
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1 INTOLERANCIA RELIGIOSA NO BRASIL E SUAS CARACTERISTICAS

O Brasil € conhecido mundialmente por suas caracteristicas tropicais com
belezas naturais, diversidade étnica, extensdo continental e pluralidade religiosa.
Historicamente, sua populacao é resultado de migracfes de varias partes do mundo,
em diferentes momentos. Tudo isso contribuiu para a formacao pluricultural, social e
etnicamente heterogénea brasileira. No entanto, a intolerancia entre os grupos sociais
é alarmante, desencadeando conflitos religiosos.

Os conflitos religiosos sao temas de debates constantes nos meios midiaticos.
O que mais se ouve dizer € que ainda prevalece a intolerancia em larga escala de uns
contra outros. Muitos embates viram caso de policia. Os envolvidos nos
enfrentamentos abertos ou fechados parecem se esquecer da necessidade de
respeito a diversidade cultural e religiosa.

A intolerancia € assunto de interesse publico em todo o mundo, em diversas
areas humanas. Entretanto, a intolerancia religiosa esta estabelecida neste trabalho
com a percepc¢ao da ciéncia, para revelar as diferencas entre tolerancia e intolerancia,

a fim de trazer a baila as reflexdes sociais dos contextos estudados.

1.1 Anélise Conceitual de Tolerancia e Intolerancia

Apesar de varios acontecimentos de intolerancia religiosa ocorridos no Brasil,
eventos nacionais e internacionais ja foram promovidos para estabelecer a ideia de
tolerancia entre as crengas. A cidade do Rio de Janeiro foi palco, nos ultimos anos,
de celebracdes religiosas como a Jornada Mundial da Juventude, em 2013, entre
outras. Além desta, outras festividades tentaram demonstrar a unido em prol de um
bem comum: Copa do Mundo de 2014, Jogos Olimpicos e Paraolimpicos, em 2016,
sendo os mais lembrados.

Cada tipo de encontro requer diferente preocupacgéo das autoridades, sendo os
eventos religiosos o0s considerados com menos indices de conflitos entre os
participantes. Como integrante do Departamento de Policia Rodoviaria Federal, a
experiéncia do pesquisador desta dissertacdo mostra esse fato, pois ja atuou como
agente de seguranca, nos principais eventos mundiais, na cidade do Rio de Janeiro,
desde os esportivos, como Jogos Pan americanos, Copa do Mundo e Jogos

Olimpicos, como também os religiosos, como Jornada Mundial da Juventude.
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O policiamento € necessario para evitar conflitos entre os participantes, dar
seguranca aos envolvidos ou nao na festividade. Os diversos atentados, por
motivacdo religiosa, ocorridos na Europa e em outras partes do mundo,
desencadearam a preocupacao de autoridades, incluindo as brasileiras, a fim de
impedir acontecimentos sinistros de ataques terroristas como ocorreu em Munique,
em 19721,

Embora houvesse uma grande preocupacdo com a violéncia extremista, 0s
eventos no Brasil ocorreram sem a incidéncia de ataques terroristas. Nesse sentido,
0 Secretario-Geral da ONU, Ban Ki-moon, em entrevista no Brasil, destacou que o
esporte tem a extraordinaria capacidade de unir as pessoas em torno de algo comum,
como o trabalho em equipe e o respeito matuo?. De igual modo, Nassir Abdulaziz,
representante para a Alianca das Civilizacbes da Organizacdo da Nacbes Unidas
(ONU), acredita que o esporte une as pessoas de todos os credos, culturas e idiomas®.

De fato, desde a instituicdo das olimpiadas na Grécia antiga, no ano 776 a.C.,
0 esporte tem sido uma forma de integracdo humana que transcende tempo e espaco.
Principalmente no mundo globalizado, em que as limitacbes de tempo e espaco
tornaram-se reduzidas. A tecnologia interligou mundos. A evolucdo cientifica
possibilitou melhorar a vida humana. Por outro lado, apesar de os reconhecidos
avancos em diversas areas, o preconceito, o racismo e a discriminagao insistem, em
pleno século XXI, em expandir acdes violentas que preocupam a sociedade.

Observar a questdo da amplitude da intolerancia, no Brasil e no mundo, € uma
forma de promover reflexdes em torno da tolerancia, justamente para ressaltar a sua
importancia, em qualquer acontecimento da vida. Pode-se apontar para o evento que
ocorreu no dia 27 de marco de 1997, na Universidade de Sorbonne, Franca, chamado
Foro Internacional Sobre a Intolerancia. Diversos pesquisadores se reuniram,
oriundos de distintas areas do conhecimento, com o propdsito de compreender as

raizes historicas, culturais e bioldgicas sobre o assunto.

1 A Olimpiada de Munique, na Alemanha, em 1972, foi palco de um ataque terrorista que abalou o
mundo. Ao todo, 17 pessoas morreram e muitas outras ficaram feridas. BONIS, Gabriel. Carta Capital,
05 de setembro de 2012. Disponivel em: <http://www.cartacapital.com.br/internacional/munique-1972-
0s-jogos-olimpicos-que-transformaram-o-mundo>. Acesso em: 14 set. 2016.

2 Terra/esportes. 12 de junho de 2016. Disponivel em: <https://esportes.terra.com.br/futebol/copa-
2014/ban-ki-moon-afirma-que-esporte-une-as-pessoas-em-torno-de-valores-
comuns,531e8a8e94196410VgnCLD200000b1bf46dORCRD.htmi>. Acesso em: 14 set. 2016.

3 NagOes Unidas. 23/05/2014.

Disponivel em: <https://nacoesunidas.org/esporte-como-ferramenta-para-a-diversidade-a-inclusao-e-
a-paz-em-discussao-em-cupula-da-onu/>. Acesso em: 14 set. 2016.
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Os debates sobre a intolerancia acontecem no mundo inteiro, na tentativa de
evitar acontecimentos como a decapitacdo de 21 cristdos pela Estado Islamico? que
gerou perplexidade internacional, pela brutalidade na execucéo e pelo anacronismo
contextual de tantas intolerancias. Muitos conflitos em nome da religido, em diferentes
partes do globo, tém causado medo e terror. O tema requer iniciativas politicas e
religiosas, como apontamentos em defesa de valores relativos a vida e a liberdade de
expressao. A tolerancia é necessaria em prol da vida humana, independentemente de
qualquer outra coisa.

A historia mostra a intolerancia desde a Antiguidade. Platdo, na obra A Apologia
de Socrates, € um exemplo. O filésofo foi julgado e condenado pela acusacao de
perverter os jovens na busca pela verdade, como também por ndo professar os
valores religiosos da sociedade Grega Antiga. Outro exemplo foi a crucificacdo de
Jesus Cristo. O evento marcou a historia da humanidade, sendo registrado como sinal
de intolerancia. A Biblia Sagrada revela que o judeu Jesus de Nazaré foi julgado e
sofreu condenacdo, acusado de violar regras e tradicdes judaicas®, por discordar de
principios religiosos de sua época. Esses fatos mostram que a intolerancia sempre
existiu, devendo ser combatida.

Muitos autores, dentre eles, Jacqueline Romilly (1997), defendem que o ato de
ter havido intoler&ncia com o filosofo Sdcrates foi um acontecimento significativo na
humanidade, principalmente, por suas caracteristicas de intransigéncia, ja que a ideia
de tolerancia, na Grécia Antiga, ndo era apenas uma questao de expressao. Tratava-
se, também, de compreender o pensamento do Outro, ouvi-lo, leva-lo em conta,
independentemente de qual fosse sua opinido pessoal. O homem grego, naquele
periodo, queria domar o espirito de querela, de vinganca, e introduzir, antes de tudo,
a justica; depois, se possivel, a suavidade, a equidade, a compressao.

Por outro lado, ha a histéria dos romanos, na questdo de terem ficado
conhecidos também por sua crueldade, principalmente pelas a¢des violentas contra

0S primeiros cristaos no interior do Império. Foram caracterizados aspectos nitidos de

4 Decapitacdo cristdos por integrantes Estado Islamico. As principais midias jornalisticas mundiais
destacaram um terrivel ato violento, promovido pelo Estado Islamico, na Libia, em 15 de fevereiro de
2015, em que é mostrado, por meio de um video, a decapitacdo simultanea de 24 reféns, cristaos
coptas. No video é possivel perceber homens vestidos com macacdes laranja sendo conduzidos ao
longo de uma praia, cada um acompanhado por um militante mascarado.

Disponivel em: <http://g1.globo.com/mundo/noticia/2015/02/estado-islamico-divulga-video-com-
execucao-de-21-cristaos-egipcios.htm>. Acesso em: 26 nov. 2016.

SBiblia Sagrada Almeida Século 21: Antigo e Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008.
Evangelho de Joao, capitulos 18 e 19.


http://g1.globo.com/mundo/noticia/2015/02/estado-islamico-divulga-video-com-execucao-de-21-cristaos-egipcios.htm
http://g1.globo.com/mundo/noticia/2015/02/estado-islamico-divulga-video-com-execucao-de-21-cristaos-egipcios.htm

18

intolerancia (CAVALCANTE, 1988). Verifica-se que diferentes povos em todo o mundo
mostram a intolerancia inerentemente humana. Até o ano 64, as perseguicdes
ocorreram, mais fortemente, por parte dos préprios judeus, por ndo consentirem com
a forma como os seguidores de Jesus vivenciavam leis judaicas.

Considera-se que, até o ano de 250 d.C., ocorreram perseguicdes eventuais e
individuais, em sua maior parte, mas sem conotac¢des imperiais. Ap0s esse periodo,
surgiram as conhecidas “grandes persegui¢cdes”, nas quais, 0s imperadores romanos,
dentre os quais, Décio (250-251) e Diocleciano (303), declararam-se inimigos dos
cristdos (STE. CROIX, 1971).

No entanto, segundo Adragdo (2002), foi no século IV que cessaram as
perseguicdes religiosas dos romanos contra cristdos, periodo em que o Imperador
Constantino concedeu o Edito da Tolerancia, no ano 313. A histéria revela que, apds
aquele momento, os cristdos obtiveram existéncia legal e liberdade para a pratica
religiosa. Além disso, assegura que foi permitido, nos limites daquele império, que
todos cidadaos pudessem escolher a propria religido.

Com a aparente liberdade religiosa, verifica-se, na histéria, que a oficializacao
do Cristianismo transformou a Igreja Catdlica em uma instituicdo conservadora. A
mensagem revolucionaria de liberdade e igualdade se afastou da prética religiosa.
Kamen (1967) ressalta que ocorreu o desarraigamento da heterodoxia religiosa. Com
isso, iniciaram-se 0s castigos aos cristdos heterodoxos e a perseguicao
governamental a outras religies, promovendo a intolerancia.

A ideia de dubiedade das religides entre tolerancia e intolerancia foi revelada
em todos os tempos. Cardoso (2003) entende que no inicio do século V o préprio
Santo Agostinho, célebre como adversario do martirio e da pena de morte, influenciou
0s protagonistas da intolerancia religiosa por aceitar a revelacao cristd como a Unica
correta. Justificava a legitimidade da perseguicao a todos os impios, desde que fosse
feita com amor.

Ja no século VII, Cardoso (2003) salienta que a Igreja se tornou a Unica guardia
das verdades da civilizagcdo europeia, por meio da teocracia. A Igreja tinha toda
autoridade, legitimando todas as suas ac¢oes. Ressalta que as Cruzadas e a Inquisicao
foram instrumentos estabelecidos pela Igreja, como forma de assegurar dominio. Nas
Cruzadas, tinham razdes religiosas, interesses econdmicos e politicos. A Igreja
buscava sua expansdo, com o combate aos heréticos e, igualmente, aos pagaos,

produzindo uma ordem dogmatica e social.
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Por sua vez, a Inquisi¢do institucionalizou diversos modos de repressdo. Além
da prisao e confisco de bens, havia a punicdo de morte na fogueira. Para Cardoso
(2003), foi no século Xlll, com o intuito de instrumentalizar a identificacdo e
perseguicao aos heréticos, que foi criado o Tribunal do Santo Oficio. Desse modo, a
Igreja Catdlica legalizava a intolerancia, a violéncia e o terror para 0os contrarios aos
seus dogmas.

Por outro lado, as revolucbes burguesas e o humanismo transformaram o
cenario europeu. Cardoso (2003) destaca que diversos intelectuais humanistas foram
severamente perseguidos, em virtude do embate entre intelectuais humanistas e
tedlogos tradicionais. Declara que a Igreja insistia nos valores medievais, como
submissdo e renuncia. Por sua vez, os humanistas defendiam a liberdade e
criatividade humana na transformacao do mundo, ressaltando que os valores divinos
estavam em cada pessoa. Com isso, a Igreja, ao perceber a ameaca, preferiu escolher
0 caminho da intolerancia e da repressao. Em consequéncia, muitos cientistas foram
perseguidos, outros condenados a morte.

Cardoso (2003) esclarece que o humanismo defendia a liberdade de cada
cristdo ler e interpretar, de forma racional, as Sagradas Escrituras, sem a sujeicao
interpretativa oficial da Igreja. A busca pela renovacéao religiosa foi um dos objetivos
da Reforma Protestante, realizada por Martinho Lutero, no século XVI. Assim,
fundamentalmente, os principios da tolerancia surgiram da convivéncia entre cristaos
papistas e cristdos reformados.

Desse modo, Pisén (2001) explica que foi pela Reforma Protestante que surgiu
o fundamento tedrico do conceito de tolerancia religiosa. Dentre os principais objetivos
pretendidos, estavam a defesa da liberdade de consciéncia e a ideologia de
separacao entre Igreja e Estado. Nesse sentido, Cardoso (2003) explica que, no
principio, o conceito de tolerancia surgiu da tenséo entre identidade e diversidade
religiosa.

Contudo, a diversidade religiosa estava submetida a identidade que, na histéria
do pensamento ocidental, conduziu ao carater de unidade. As pessoas eram
preparadas para a convivéncia com o igual, com a verdade universal e com a ideia de
comum a todos. Desse modo, o ser humano ideal era o ocidental, europeu. O que
fugia do modelo da época era ocultado, rejeitado, combatido e até excluido. Enfim,
tudo que se apresentava como ameacga a identidade cultural do grupo deveria ser

combatido.
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Conforme Cardoso (2003), a educacdo, na visdo ocidental europeia,
significava, tradicionalmente, controlar, superar e anular as diferencas entre as vidas
humanas, na busca de que todos se tornassem semelhantes ao europeu. Entende-se
gue a concepcao filosofica justificou a intolerancia e a violéncia dos colonizadores
europeus na América, que desencadeou a promoc¢ao mais evidenciada, no decorrer
da historia, do preconceito, do racismo e da discriminagdo em relacdo aos géneros,
ao homossexual, ao negro, ao indio, a crianga, ao velho, ao imigrante, as religides néo
cristas.

A criagdo de modelos a serem seguidos no mundo apresentou suas altas e
baixas apreciacbes pela sociedade. Ap6s o século XVII, segundo Bobbio (1986),
comegaram 0s principais tratados a respeito da teoria da tolerdncia, como Cartas
sobre Tolerancia, de John Locke e no século XVIIl, o Tratado sobre a Tolerancia, de
Voltaire. Desse modo, a busca por tolerancia surgiu tardiamente no Ocidente
(PASSETTI, 2005).

Em seus termos, conforme John Locke (1983), o ato de tolerancia abarcava a
liberdade religiosa em uma perspectiva mais ampla, envolvendo cristdos e nao
cristdos, percebendo-a como um principio abrangente que inclui a ideia de
diversidade. Afirmava que o critério para definir a verdadeira religido ndo era apenas
a Sagrada Escritura, mas a adesao auténtica a qualquer religido.

Nessa questdo, Cardoso (2003) destaca que o pensamento liberal de Locke,
conduziria ao conceito de tolerancia na atualidade, relativo aos valores da diversidade
da cultura humana. Por outro lado, as ideias defendidas por Voltaire influenciaram a
cultura moderna, focando na identidade. Voltaire apresentou a tolerancia religiosa
como uma reivindicacdo da sociedade civilizada, em que a evolucdo da razao
enfraqueceria a ignorancia, os preconceitos e o fanatismo. Nesse aspecto, ao ser
inserida na esfera politica, o conceito de tolerancia justificou comportamentos dos
conquistadores e colonizadores europeus, diante dos povos nhativos e terras
descobertas.

Em termos Iéxicos, Passetti (2005) define a tolerancia como efeito de tolerar;
indulgéncia, condescendéncia; tendéncia a admitir, nos outros, formas de agir e sentir
diferentemente os mesmos, diametralmente opostos ao que as outras pessoas
sentem. Ja Jacques Le Goff (1997) explica que, a partir do final do século XVII, o
termo tolerancia foi amplamente utilizado, assim como a de intolerancia. Esclarece

gue a ideia de tolerancia nao € algo natural, exige um certo esfor¢o para ser aceita,
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tornando-se uma disciplina. Afirma que a prética da tolerancia é uma construcao, uma
conquista. Desse modo, é possivel observar que os principios da tolerancia evoluiram.
Inicialmente, foram desenvolvidos em um carater exclusivamente religioso. Contudo,
com o desenvolvimento das reflex6es tedricas, sua configuracdo se desenvolveu e
passou a englobar outras areas como etnia, cultura, politica. Nesse sentido, em
dezembro de 1948, foi adotada pela Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU), a
Declaracao Universal Dos Direitos Humanos, reconhecendo a liberdade religiosa, no
artigo XVIII:

Todo homem tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religiao,
esse direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de
manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela
observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular.®

Com isso, estabeleceu-se, pelo Tratado, um documento de amplitude mundial
acerca da liberdade do homem em declarar suas crencas. Apds essa iniciativa, no ano
de 1981, nasceu a Declaracdo Sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Intolerancia e Discriminagdo Fundadas na Religido ou nas Convicgdes Religiosas, por
meio da ONU. Em 1992, foi estabelecida a Declaragéo Sobre os Direitos das Pessoas
Pertencentes a Minorias Nacionais ou Etnicas, Religiosas e Linguisticas, formulada
também pela ONU. J4 em 1995, surgiu a Declaragéo de Principios sobre a Tolerancia,
estabelecida pela Organizacdo das Nac¢des Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO).

A histéria mostra a busca pelo reconhecimento das diversidades na sociedade.
A definicdo da palavra tolerancia, conforme a Declaracdo de Principios sobre a
Tolerancia, em seu artigo 1°, apresenta também suas caracteristicas reveladas nas
atitudes de quem a adere como estilo de vida. E o Eu reconhecendo o direito do Outro,

com respeito a dignidade da pessoa humana:

*A tolerancia é o respeito, a aceitagdo e a apreco da riqueza e da diversidade
das culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressdo e de nossas
maneiras de exprimir nossa qualidade de seres humanos. E fomentada pelo
conhecimento, a abertura de espirito, a comunicacdo e a liberdade de
pensamento, de consciéncia e de crenca. A tolerancia é a harmonia na
diferenca. Nao s6 é um dever de ordem ética; é igualmente uma necessidade
politica e juridica. A tolerancia € uma virtude que torna a paz possivel e
contribui para substituir uma cultura de guerra por uma cultura de paz.

6 <http://www.dhnet.org.br/direitos/deconu/textos/integra.htm>. Acesso em: dez. 2016.
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* A tolerancia ndo é concessao, condescendéncia, indulgéncia. A tolerancia
€, antes de tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos
universais da pessoa humana e das liberdades fundamentais do outro. Em
nenhum caso a tolerancia poderia ser invocada para justificar lesdes a esses
valores fundamentais. A tolerancia deve ser praticada pelos individuos, pelos
grupos e pelo Estado.

* A tolerancia é o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo (inclusive
0 pluralismo cultural), da democracia e do Estado de Direito. Implica a
rejeicdo do dogmatismo e do absolutismo e fortalece as normas enunciadas
nos instrumentos internacionais relativos aos direitos humanos.

* Em consonéncia ao respeito dos direitos humanos, praticar a toleréncia ndo
significa tolerar a injusti¢a social, nem renunciar as proprias convicgdes, nem
fazer concessdes a respeito. A pratica da tolerancia significa que toda pessoa
tem a livre escolha de suas convic¢des e aceita que o outro desfrute da
mesma liberdade. Significa aceitar o fato de que os seres humanos, que se
caracterizam naturalmente pela diversidade de seu aspecto fisico, de sua
situacéo, de seu modo de expressar-se, de seus comportamentos e de seus
valores, tém o direito de viver em paz e de ser tais como sao. Significa
também que ninguém deve impor suas opinides a outrem’.

Os pontos destacados na declaracédo entendem a tolerancia como uma maneira
de respeito, consentimento e estima, relativos a variedade cultural que aponta para os
comportamentos e valores da pessoa humana, suas formas de expresséo. Considera-
se a liberdade de todas as pessoas em decidir suas convicgdes e o dever de aceitar
a liberdade de outros, sem imposicoes.

Por sua vez, Cortella (2005, p. 169) defende que “[...] a tolerancia € uma
maneira de oferecer uma permissdo para a presenca, a existéncia e a convicgao
diversa da minha, quase que beirando a nogao de ‘autorizagao subjetiva’ para partilhar
vida com aquele ou aquela que n&o é como eu”. O destaque de tolerar expressa o
sentimento e a prética da vida coletiva em uma perspectiva de acolhimento. Acredita-
se na possibilidade de uma convivéncia humana em que se preserve a
individualidade, a liberdade e as dignidades reciprocas. Argumenta que a intolerancia
e 0 preconceito enunciam a incapacidade de assimilar a pluralidade, isto é, a
percepcao de que a vida € plural, que existem diferentes modos humanos de existir.

A esse respeito, Marcuse (apud PASSETTI, 2005) alega que o valor ético da
tolerancia esta fundamentado na disposicdo de uma convivéncia salutar com o
diferente, objetivando a construcdo de uma sociedade igualitaria. J& em termos de
intolerancia, Le Goff (1997) aponta que a intolerancia se manifesta por meio de
procedimento de proibicdo, de exclusdo ou perseguicdo. No mesmo sentido, Paul

Ricceur (1997) argumenta que a intolerancia € uma pré-disposicdo comum ao ser

"DHNET. Declaragéo Universal dos Direitos Humanos. Disponivel em:
<http://www.dhnet.org.br/direitos/deconu/textos/integra.htm>. Acesso em: 11 nov. 2016.
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humano, em que convicgdes sdo impostas, sem legitimidade. Do mesmo modo, Mereu
(1997) afirma que o fundamento da intolerancia esta concepcao da verdade absoluta
e na imposicao, pela forca, de determinados valores. Ressalta que o papel da heresia®
foi fundamental para a politica da intolerancia. A seu modo, na reflexdo entre o papel

da tolerancia e da intolerancia nos conflitos humanos, Leila Shahid destaca:

N&o gosto da palavra “tolerancia”, prefiro a palavra “respeito”, prefiro a
palavra “reconhecimento”. A palavra tolerancia tem uma conotagao um tanto,
condescendente. Ora, em cada um de nds existe, a0 mesmo tempo,
tolerancia e muita intolerancia. Muita intolerancia porque essa é uma reacao,
infelizmente, mais espontanea que o reconhecimento do outro. Esse impulso
esta presente em todos os povos em todas as culturas (SHAHID, 1997, p.
161).

A perspectiva aqui ndo aprova o0 termo tolerdncia, mas sim a palavra
reconhecimento. A intolerancia € uma reacdo mais instintiva do ndo reconhecimento
do Outro. A intolerancia vem da excluséo, da ignorancia, do medo e da cegueira, como
uma forma de apropriacdo total da verdade. Ja a tolerancia advém do censo da
partilha, do conhecimento e do respeito a liberdade.

Hériter (1997, p. 24) destaca que a intolerancia como uma consciéncia de que
“[...] os outros ndo pensam, ndo sentem, ndo reagem como “nds”, (qualquer que seja
esses “nds”). A prética intolerante nega o outro, como um verdadeiro humano,
excluindo-lhe, causando-lhe mal. Em qualquer sociedade, a acepc¢ao de humano fica
restrita aos membros do grupo. Com isso, 0s outros nao serao aceitos como humanos,
sendo repelidos para as margens. O Outro é visto como diferente por sua cultura,
perspectivas, atividades, crencgas, entre outros.

Silva e Ribeiro (2007) argumenta que os textos sagrados das religibes
semiticas (Judaismo, Cristianismo e Islamismo) pressupdem a concepc¢do de que o
Outro somente deve ser aceito pelo grupo religioso se aceitar a conversao. Explica
gue assumir o sistema religioso era a principal exigéncia para sair da condicdo do
Outro e integrar-se ao grupo.

A esse respeito, a religidao era fundamental, na medida em que a converséo
suplantava valores étnicos e sociais. Ela familiarizava o Outro como pertencente ao
grupo, considerado comum. Nada mais era importante, a ndo ser sua condicéo de

pertencente a religido. Boff (2005, p. 125) destaca que:

8 A heresia é uma doutrina ou sistema teologico que contraria credos.
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Nos primordios do cristianismo, quando alguém se convertia e se tornava
cristdo, deixava de ser estranho, pouco importava sua etnia e situacao social,
por onde ia era recebido e hospedado como irméo ou irma. Assim, para os
primeiros cristdos, apenas a religiosidade tinha importancia. Com isso, para
gue o outro fosse aceito no grupo deveria se converter e deixar o seu sistema
de crencas.

A aderéncia de uma pessoa ao grupo religiosa permitia que o individuo se
sentisse livre de sua condicdo anterior, sendo reconhecido como convertido. Isso
bastava para que a pessoa se sentisse aceita nho grupo, deixava sua estranheza,
ganhava nova identidade de ser comum ali na religiosidade.

A histéria humana traz as marcas da intolerancia pela religido, a politica, a regra
estatal, entre outros. Salienta que a tolerancia ndo € um dado inato na natureza
humana, mas uma luta, uma conquista. A melhor arma contra intolerancia € sempre o
espirito de reforma, a decisdo de arcar com os problemas para tentar resolvé-los. E
substancial proteger a riqueza e a diversidade das sociedades humanas.

Eco (1997) assegura que a intolerancia ao diferente é natural na crianca e que
o homem n&o gosta daquele que é diferente dele. E algo que est4 em todo ser humano
e em toda sociedade. O homem pode aprender a lutar contra a intolerancia. Também
apreende que a intolerancia € mais profundamente enraizada que as ideologias. O
contrario da intolerancia € o respeito ao outro.

Segundo Elie Wiesel (1997, p. 265), a violéncia é a expresséo da intolerancia,
pelo &édio. “A intolerancia esta situada no comeco do édio. Ela assume aparéncias tao
sutis que fica dificil discerni-la e combaté-la. Esclarece que uma vez instalada, gera,
inevitavelmente o desprezo, o édio pelo outro; e o édio, por sua vez, s6 gera o 6dio”.
A argumentacédo aqui € odiar é negar a humanidade do Outro.

O intoleravel pode ser tudo que minimiza, retarda, compromete e nega o
desenvolvimento maximo da pessoa humana, dentro do respeito racional, por sua
vocacao humana, humanista, por seu ambiente social, cultural, ideolégico e cosmico.
A escola é o primeiro lugar onde deve ser construida a base de combate a intolerancia
e que o respeito pelo outro € a esséncia da convivéncia humana. Menuhin (1997)
assegura que o ensinamento dos jovens ndo deve estar voltado apenas a educacao
tradicional, mas para a educacao inclusiva, em que as pessoas se identifiquem umas
com as outras. A toleréncia ndo eliminara a distincdo entre maioria (os que toleram) e

as minorias heterogéneas (que sao toleradas).
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Assim, observam-se diferentes conceitos a respeito de tolerancia e intolerancia.
A primeira € o reconhecimento do Outro, ao passo que a segunda é a negac¢do da
alteridade. De qualguer modo, percebe-se que a maioria dos autores consultados
acredita que a intolerancia pertenca a natureza humana e que a tolerancia seja um
aprendizado a ser desenvolvida histérica e culturalmente, com o propdsito de
reconhecimento do Outro como pessoa humana que requer o reconhecimento de sua

dignidade, liberdade e respeito.

1.2 A Tolerancia em Diferentes Concepc¢des

O desenvolvimento historico do homem tem formulado diferentes acepcdes
acerca da tolerancia. Aqui, € fundamental compreender a tolerancia em termos
cientificos. Muitos estudiosos produziram vasto conteddo acerca da tolerancia,
conforme o momento histérico e os valores defendidos.

Locke (1983) defendia a liberdade religiosa e a tolerancia como valores efetivos
de uma sociedade. Voltaire (1993) combatia a intolerancia e todo fanatismo religiosos.
Stuart Mill (1991) entendia a tolerancia como conquista da liberdade e autonomia.
Rawls (1997) defendia a neutralidade estatal em relacdo a crenca. Walzer (1999)
percebe a tolerancia como uma pratica relativa a valores sociais e culturais e Bobbio
(1992) apresenta as razfes para a tolerancia.

Historicamente, John Locke (1632-1704), médico e filésofo inglés, tornou-se
renomado por defender a experiéncia como fonte do conhecimento humano. Se
destacou por dissertar sobre a tolerancia religiosa, defendendo a liberdade de
consciéncia religiosa. Em As Cartas Sobre Tolerancia, Locke reprovou a conduta
violenta da Igreja Catdlica, em que milhares de pessoas foram vitimadas, em nome
da salvacdo dos hereges. Afirmava que a violéncia e o Cristianismo se contradiziam.
Entendia que nenhum ser humano poderia subordinar-se a qualquer religido, mas
deveria, de modo voluntario, seguir o que considerasse mais verdadeiro.

Além disso, em suas obras, Locke fundamenta a tolerancia, a partir da
separacao entre as sociedades civil e religiosa. Passou a demonstrar a necessidade
da tolerancia em diversos tipos de relagbes sociais de sua época, com destaque a
tolerancia da Igreja em relacdo aos seus membros e entre os individuos na sociedade

civil e as obrigagfes legais dos magistrados no tocante a tolerancia. Dentre 0s muitos
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escritores europeus que ja haviam saido em defesa da tolerancia, segundo Kamen
(1967, p. 231), Locke foi quem mais influenciou sua época:

Uma obra como a de Locke, o filésofo mais importante de seu século, cidadao
da Europa racionalista, e profeta da revolucéo inglesa de 1688, provocava
respeito tal e se dirigia a tal numero de pessoas que praticamente
representava a Ultima palavra sobre o assunto.

A importancia de Locke para a sociedade de seu tempo foi reconhecida por
meio dos séculos. Verifica-se que 0s conceitos sobre a tolerancia, por ele abordados,
foi além de seu tempo, por que representa a necessidade de qualquer época. A
relevancia do pensador foi essencial para a compreensdo do assunto naquele
momento histérico e se torna importante na atualidade.

O destaque sobre a tolerancia de Francois Marie A. Voltaire (1694-1778),
filosofo francés, era em prol das liberdades civis, religiosa e livre comércio. Foi um
icone na luta contra a intolerancia e a injustica. Destacou-se também contra os erros
judiciais e o auxilio as suas vitimas. A esse respeito, Cardoso (2003, p. 41) ressalta

que:

No conto filoséfico Candido, de 1759, por exemplo, Voltaire mostra uma
solucdo para a intolerancia religiosa ao descrever o pais utopico "Eldorado”.
La ndo existe fanatismo e perseguicdes religiosas, pois as pessoas, sendo
deistas, apenas tém a obrigacéo de adorar a Deus e fazer o bem.

A preocupacdo de Voltaire (1993) com a intolerancia religiosa sempre foi
notoria. Em sua obra Tratado sobre a tolerancia, publicada em 1763, narra o drama
da intolerancia vivido pela familia Calas que resultou no julgamento, condenacgéo e
morte do protestante Jean Calas, um modesto comerciante. Este foi acusado de
assassinar seu proprio filho Marc- Antoine, encontrado morto por estrangulamento nas
dependéncias da loja de tecidos junto a moradia dos Calas. Apesar de haver os
indicios de suicidio, os sentimentos de intolerancia dos juizes condenaram, sem
provas, Jean Calas por assassinato por motivo religioso. Segundo os magistrados,
Marc-Antoine estaria prestes a ser convertido ao Catolicismo, o que teria desagradado
muito seu pai. Em razdo da condenacao, Jean Calas foi queimado vivo em praga
publica. Morreu dizendo-se inocente e pedindo perdédo a Deus para seus inimigos.

Nesse sentido, Voltaire argumentou a favor da tolerancia, mostrou a atitude de

intolerdncia e alertou para o perigo de as confrarias agirem com sectarismo e
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intolerancia. A intolerancia religiosa era uma atitude absurda e barbara, pois agia
contra o principio universal do direito humano e do natural: "N&o facas o que néo
gostarias que te fizessem" (VOLTAIRE, 1993, p. 37).

Os fatos da histéria de povos antigos civilizados servem para mostrar a
tolerancia religiosa deles, contrastando-a com a intolerancia da Igreja na Idade Média.
Afirmou que a causa da intolerancia estava nas supersticdes religiosas. Por outro lado,
destacou a necessidade da instituicdo religiosa: "[...] onde quer que haja uma
sociedade estabelecida, uma religido € necessaria: as leis protegem contra os crimes
conhecidos, e a religido, contra os crimes secretos" (VOLTAIRE, 1993, p. 118). O
reconhecimento do papel da religido destaca a virtude da tolerancia em matéria de
religido, fundamentando a tolerancia universal. Esta é uma concepcdo diferente
daquela que quer estabelecer uma verdade Unica e universal, promovida por algumas

religides. Nesse sentido, Cardoso (2003) ressalta que:

O Tratado de Voltaire é a grande bandeira da tolerancia na Franca do século
XVIIl. Nao é apenas uma defesa da tolerancia religiosa, motivada pela cruel
perseguicdo da familia Calas, mas abre-se para a perspectiva mais ampla
dos iluministas: a liberdade de pensar. Voltaire mostra-se um implacavel
combatente de tudo que fosse estupidez, estreiteza de ideias, preconceito e
crueldade (CARDOSO, 2003, p. 45).

Compreende-se que a obra de Voltaire sobre a toleréancia religiosa foi um marco
histérico, visto que se tornou um referencial para os estudos sobre a questdo. O
exemplo de uma familia que sofreu condenacao por crime ndo provado mostra o que
acontece em outros contextos que envolvem o mundo religioso, com membros
intolerantes.

Outro notavel estudioso acerca da tolerancia foi o inglés John Stuart Mill (1806-
1873). Foi filésofo, economista e politico, reconhecido como um dos pensadores
liberais mais influentes do século XIX. Segundo Cardoso (2003), Stuart Mill retomou
0 empirismo desenvolvido na Inglaterra no século XVII, por uma abordagem dos
problemas éticos e politicos, de modo que trouxe uma concepcao empirista das ideias,
algo importante para entender a questédo ética da liberdade, a qual foi tratada por
Stuart Mill como liberdade civil e ndo como livre-arbitrio.

Em sua obra, publicada em 1859, sobre a liberdade, Mill (1919) ressaltou a
importancia de se compreender o conceito de tolerancia na modernidade ocidental,

uma vez que a relacdo contraditéria entre a liberdade do individuo e a autoridade
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estatal foi questéo essencial discutida por ele. As normas sociais e suas penalidades
foram determinadas pelos costumes e interesses (preferéncias e aversbes) da
sociedade ou de alguma poderosa parte dela e ndo por meios naturais ou racionais.
O propésito legitimador do exercicio do poder sobre algum membro de uma
comunidade civilizada, contra a sua vontade, era impedir dano a outros. Mill (1991 p.
67) destacou a ideia de que a intolerancia estava na "[...] ousadia de decidir a questao
pelos outros, sem Ihes conceder que ougam 0 que possa ser dito em contrario”.

Para Mill (1991, p. 88), a capacidade humana em corrigir seus erros era uma
qualidade intelectual e moral essencial do espirito humano, em que "[...] cada opiniao
que incorpora algo da parte da verdade omitida pela opinido corrente, deve ser
considerada preciosa, qualquer que seja a quantidade de erro e confusdo com que a
verdade ai se mescle". A liberdade de pensamento e expressdo é condicdo
fundamental de todo o bem-estar humano. A tolerancia permite ao individuo aproveitar
sua liberdade e consolidar sua autonomia.

Conforme Pisén (2001, p. 116), Stuart Mill afirmava que a sociedade conseguiu
muito com a individualidade, e o que prejudicava o homem eram as falhas das
pessoas, pois “Sempre que ha um dano definido, ou um risco de dano definido, seja
a um individuo ou ao publico, o caso deve ser retirado do ambito da liberdade e
colocado naquele da moralidade ou da lei”. Apesar da énfase dada por Mill na
liberdade individual para o progresso da civilizacéo, o filésofo enxergava o limite da
tolerancia no fato de uma conduta ser nociva ao bem-estar do outro.

Em relacdo a liberdade igualitaria das pessoas, outro estudioso que merece
destaque € John Rawls. Nasceu em Baltimore, Estados Unidos da América (EUA),
filésofo, é reconhecido como 0 mais importante criador da teoria da democracia liberal
e patrono do sistema contratualista. Seus pensamentos apresentaram influéncia de
John Locke, ao passo que nao concordou com a teoria utilitarista de Stuart Mill.

Em sua obra Uma Teoria da Justica, Rawls trabalhou a questao da liberdade
igualitaria, destacando a questéo da tolerancia. Defendeu a neutralidade do Estado
em matéria de religido e a necessidade legal de das religibes se organizarem, de
forma livre, segundo seus critérios. As pessoas possuiam a prerrogativa de escolher
as suas responsabilidades em matéria de religido, de forma que, em algum momento,
precisavam abdicar de sua garantia legal em beneficio de outras pessoas ou poderes

institucionais.
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Em relagéo aos intolerantes, Rawls realizou a seguinte indagag&o: um grupo
gue age de modo nao tolerante tem a garantia legal de reclamar quando né&o for
tolerado? Conforme o autor, ndo teria essa garantia. Da mesma forma, também
questionou a condicdo dos grupos complacentes em nédo tolerar os intolerantes,
ressaltando a importancia de observar as leis.

Para Rawls, todas as vezes que a garantia da liberdade igualitaria fosse
negada, sem justificativas plausiveis, haveria a transgressao das leis. As constituicoes
democraticas eram a base da democracia, de modo que que as leis constitucionais
deveriam garantir o direito a liberdade igualitaria. A posicdo do Estado deveria ser
neutra em matéria de religido.

Em relacdo as condicbes da tolerancia, vale destacar o pensador norte-
americano Michael Walzer (1999). Na obra Da tolerancia, observou a inexisténcia de
dados universais, demonstrando aspectos imaginaveis sobre a tolerancia. A tolerancia
era um comportamento que tomava diferentes contornos e também, em termos
praticos, poderia mostrar distintos modos de se organizar. Com ela, a diferenca
poderia ser algo possivel, do mesmo modo que a disputa a fazia algo necessario. O
comportamento de tolerar o outro e ser tolerado pelo outro era uma demonstracao de
cidadania em uma sociedade democratica.

Walzer (1999) explicou que o ato de tolerar demonstrava a convivéncia
harmoniosa entre grupos de pessoas com histdrias, culturas e identidades diferentes.
A tolerancia na modernidade poderia ser explicada de duas formas: a identificacédo
pessoal de cada cidaddo com a cultura que predomina e a habilidade do grupo
minoritario em gerir seu prestigio.

A consideracao é a de que ndo haveria principios que regulassem todos 0s
regimes de tolerancia ou que os obrigassem a agir em todas as circunstancias, épocas
e lugares, em nome de um conjunto particular de arranjos politicos ou constitucionais.
O modo como a tolerancia foi compreendido em diversos regimes estadistas fez com
que o Estado-nacao se tornasse o regime de tolerancia mais apropriado, pois era uma
forma de dominio, em que seus membros minoritarios eram tolerados. A tolerancia
nos estados-nac¢des ndo contemplava os grupos, mas sim os participantes individuais.
Assim, religido, cultura e histéria da minoria eram questdes que faziam referéncia ao
coletivo privado.

Para Walzer (1999), o Estado deveria ter neutralidade e tolerancia para com

todas as pessoas. O principio da tolerancia estatal tinha uma influéncia ilimitada. Em
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relagdo a religido, a maior incoeréncia estava no préprio conceito de tolerancia
religiosa, pois a maioria das religibes que eram toleradas pretendia, elas proprias,
limitar a liberdade do individuo. Por essa razédo, defendia a religido como uma escolha
pessoal.

As exigéncias de tolerancia estavam além dos direitos de associacao e culto,
pois englobavam uma grande variedade de outras praticas sociais. Walzer (1999)
apresentou a Franca como exemplo de nacéao pluralista e destacou a importancia da
educacao para a pratica da tolerancia. A finalidade da separacéo entre Igreja e Estado
dos regimes modernos seria negar o poder politico a todas as autoridades religiosas,
partindo da ideia realista de que todas sao, pelo menos, potencialmente intolerantes:

O objetivo da tolerancia ndo €, e nunca foi o de abolir os ‘nés’ e o ‘eles’ (e
com certeza ndo € de abolir 0 ‘eu’), mas o de garantir a continuidade de sua
coexisténcia e interacdo pacificas. As identidades divididas da pés-
modernidade complicam a coexisténcia, mas também dependem dela para a
sua propria criagdo e auto entendimento (WALZER, 1999, p. 120).

A ideia central do autor foi promover a tolerancia para uma convivéncia
harmoniosa entre as pessoas, considerando a identidade, objetivando a paz. A
interacao pacifica entre individuos e grupos é capaz de garantir liberdade das relacées
sociais. A individualidade em si pode complicar a existéncia simultanea, mas da
suporte para o reconhecimento do Outro de maneira democrética.

Norberto Bobbio (1992), nascido em Turim, Italia, em 1909, fez estudos sobre
as relacdes entre democracia e principios de Estado, e assuntos como a tolerancia,
relacionada ao racismo, ao preconceito e a imigracao. Defendeu a concepcao de que
a democracia necessitava de cidadaos empenhados em lutar contra todas as formas
de preconceito com o exercicio diario da flexibilidade.

Na obra A era dos direitos, Bobbio (1992) analisou diversos aspectos legais
relativos as razdes da tolerancia. O livro percorreu o caminho historico dos direitos do
homem, desde os primoérdios, aos dias atuais. Realizou também uma analise dos
fundamentos dos direitos do homem, destacando que o conceito de tolerancia, para
ser melhor compreendido, deveria ser observado em diferentes contextos. O
significado da tolerancia estaria relacionado, historicamente, a dificuldade da

convivéncia de crencas, primeiramente religiosas, depois, politicas:



31

Hoje, o conceito de tolerancia é generalizado para o problema da convivéncia
das minorias étnicas, linguisticas, raciais, para os que sdo chamados
geralmente de ‘diferentes’, como, por exemplo, os homossexuais, 0s loucos
ou os deficientes. Os problemas a que se referem esses dois modos de
entender, de praticar e de justificar a toler&ncia ndo sdo os mesmos. Uma
coisa é o problema da tolerancia de crencas e opiniées diversas, que implica
um discurso sobre a verdade e a compatibilidade tedrica ou pratica de
verdades até mesmo contrapostas; outra é o problema da tolerancia em face
de quem é diverso por motivos fisicos ou sociais, um problema que pde em
primeiro plano o tema do preconceito e da consequente discriminacdo. As
razbes que se podem aduzir (e que foram efetiva- mente aduzidas, nos
séculos em que fervia o debate religioso) em defesa da tolerancia no primeiro
sentido ndo sdo as mesmas que se aduzem para defender a tolerancia no
segundo. Do mesmo modo, séo diferentes as razbes das duas formas de
intolerancia. A primeira deriva da convic¢ao de possuir a verdade; a segunda
deriva de um preconceito, entendido como uma opinido ou conjunto de
opinides que sdo acolhidas de modo acritico passivo pela tradi¢cdo, pelo
costume ou por uma autoridade cujos ditames sdo aceitos sem discussao.
De certo, também a conviccéo de possuir a verdade pode ser falsa e assumir
a forma de um preconceito. Mas € um preconceito que se combate de modo
inteiramente diverso: ndo se podem pér no mesmo plano 0s argumentos
utilizados para convencer o fiel de uma Igreja ou o seguidor de um partido a
admitir a presenca de outras confissdes e de outros partidos, por um lado, e,
por outro, os argumentos que se devem aduzir para convencer um branco a
conviver pacificamente com um negro, um turnés com um sulista, a n&o
discriminar social e legalmente um homossexual, etc. A questao fundamental
gue foi posta sempre pelos defensores da tolerancia religiosa ou politica é
deste teor: como sdo compativeis, tedrica e praticamente, duas verdades
opostas? A questdo que deve pbr a si mesmo o defensor da toleréncia em
face dos diferentes é outra: como é possivel demonstrar que o mal-estar
diante de uma minoria ou diante do irregular, do anormal, mais precisamente
do “diferente”, deriva de preconceitos inveterados, de formas irracionais,
puramente emotivas, de julgar os homens e os eventos? A melhor prova
dessa diferenca esta no fato de que, no segundo caso, a expressédo habitual
com que se designa o que deve ser combatido, mesmo nos documentos
oficiais internacionais, ndo é a intolerdncia, mas a discriminacdo, seja esta
racial, sexual, étnica, etc. (BOBBIO, 1992, p. 205).

O problema da tolerancia religiosa se tornou mais manifesto, a partir do
complexo convivio entre as diferentes religides, apds a ruptura do universo religioso
cristdo. Nesse sentido, O tolerante considerava o intolerante um apaixonado, ja o
intolerante julgava o tolerante uma pessoa sem convicgdes. Nessa acep¢ao, nao seria
possivel ser intolerante sem fanatismo. Por outro lado, O intolerante acreditava que
as pessoas tolerantes praticavam essa virtude n&o por boas razdes, mas por nao

estarem convictas da verdade. Praticar a tolerancia era a opgao do dialogo:

A tolerancia pode significar a escolha do método da persuasdo em vez do
método da for¢a ou da coercéo. Por tras da tolerancia entendida desse modo,
ndo ha mais apenas o ato de suportar passiva e resignadamente o erro, mas
ja ha uma atitude ativa de confianca na razédo ou na razoabilidade do outro,
uma concepcao do homem como capaz de seguir ndo s6 os proprios
interesses, mas também de considerar seu proprio interesse a luz do
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interesse dos outros, bem como a recusa consciente da violéncia como Unico
meio para obter o triunfo das proprias ideias (BOBBIO, 1992, p. 210).

As razdes para a tolerancia seria a questao moral de respeitar a outra pessoa,
atitude relativa ao direito a liberdade religiosa, mas que também estaria incluido & livre
opinido, os quais fazem parte dos direitos naturais ou inviolaveis. Com isso, a
tolerancia ndo deveria ser praticada apenas por ter utilidade social ou por eficacia
politica, mas, principalmente, por representar um dever ético.

O homem possui razdes para a intolerancia, do mesmo modo que a tolerancia
tem sentidos positivos e negativos, a intolerancia também admite os termos
contrapostos. Entretanto, a tolerdncia, em sentido positivo, contrapunha-se a
intolerdancia em sentido negativo, e vice-versa. Com isso, a intolerancia,
positivamente, seria sindbnima de severidade, rigidez, valores relativos a virtudes
humanas. Por outro lado, tolerancia, negativamente, significava piedade culposa, de
benevoléncia com a maldade, o engano, auséncia de principios. Além disso,
acreditava que a tolerancia nao deveria ser infindavel, pois ndo poderia abarcar todas

as ideias possiveis:

A ideia central de tolerancia é o reconhecimento do igual direito a conviver,
gue é reconhecido a doutrinas opostas, bem como o reconhecimento, por
parte de quem se considera depositario da verdade, do direito ao erro, pelo
menos do direito ao erro de boa-fé. A exigéncia da tolerancia nasce no
momento em que se toma consciéncia da irredutibilidade das opinides e da
necessidade de encontrar um modus vivendi (uma regra puramente formal,
uma regra do jogo), que permita que todas as opinides se expressem
(BOBBIO, 1992, p. 195).

A tolerancia necessitava ser alcancada por todos, exceto as pessoas que
recusavam o0 seu principio de que todos deveriam ser reconhecidos, com exclusédo
dos intolerantes. Isso porque existiam diversas escalas de intolerancia. Seriam
diversos os dominios em que a intolerancia poderia revelar-se. A Unica forma possivel
do intolerante aceitar a tolerancia ndo seria a insisténcia, a opressdo, mas 0
reconhecimento de seu direito de expressar-se.

Percebe-se, historicamente, que o desenvolvimento da tolerancia foi sendo,
gradativamente, construido. Para isso, foi primordial as ideias desenvolvidas por
pensadores como Locke (1983), Voltaire (1993), Stuart Mill (1991), John Rawls (1997),
Michel Walzer (1999) e Bobbio (1992), em cada respectiva de época. Eles

desenvolveram estudos que demonstraram a importancia da tolerancia religiosa para
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a humanidade, em um mundo marcado por intolerancias de diversas formas,

notoriamente, a religiosa.

1.3 A Intolerancia na Formacéao Socio-Cultural Brasileira

A formagdo da sociedade brasileira teve diversos elementos culturais
contribuiram para a multiculturalidade, marcada pela aculturacdo, de modo que a
identidade cultural se estabeleceu, a partir das relacdes sociais. Interpretar a relacao
entre religido e cultura e a compreensédo do contato cultural das diferentes etnias
torna-se fundamental para entender o sincretismo religioso e os conflitos entre
protestantes e catélicos.

Pela histéria da humanidade, percebe-se que, desde os primordios, por meio
da racionalidade e da adaptacdo do homem ao meio em que vive, ha uma permanente
busca de significados de sua existéncia: “O homem é um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu” (GEERTZ, 1989, p. 4).

A compreensao sobre cultura se liga a construcdo do conhecimento da histéria
e da realidade. A condicdo humana apresenta suas convicgdes, seus costumes, seus
valores que regulam a maneira como o0 homem enxerga o mundo, vendo que a cultura
uniformiza concepgdes e principios partilhados por uma coletividade.

O inglés Edward Taylor deu a primeira definicdo etimoldgica de cultura, pela
concepcao universalista, que a proclamava como uma totalidade da vida social do
homem, compreendendo-a como algo inerente a vida humana, desde os povos
primitivos, aos contemporaneos (CUCHE, 1999).

Por sua vez, o alemao Franz Boas, defendeu a concepcéo particularista de
cultura. A diferenca fundamental entre os grupos humanos era de ordem cultural e
ndo racial. Cada um tem seu estilo préprio de vida, formando uma espécie de

particularizagéo:

Cada cultura é dotada de um ‘estilo’ particular que se exprime através da
lingua, das crencas, dos costumes também da arte, mas n&do apenas desta
maneira. Este ‘espirito’ préprio, a cada cultura, influi sobre o comportamento
dos individuos. Boas pensava que a tarefa do etn6logo era também elucidar
o vinculo que liga o individuo a sua cultura (BOAS apud CUCHE, 1999, p.
45).
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A cultura possibilita ao homem néo simplesmente habituar-se a seu ambiente,
mas igualmente, adaptar o meio a si. A ideia cultural esta diretamente relacionada
com a garantia da identidade coletiva, em que a identificacdo de um grupo remete a
uma mesma realidade, vista por perspectivas diferentes em suas relagcbes com 0s
grupos vizinhos (CUCHE, 1999).

A expresséao “cultura” pode ser pluralizada para explicar contextos de vida entre
grupos e outras realidades como cultura da terra, cultura microbiana, entre outras.
ApoOs o século XVI, o termo cultura, para a Franca, tinha um carater universalista, ao
passo que, para a Alemanha, admitia uma concepgao de particularismo.

Segundo Berger (1985), a cultura é o resultado de tudo que o homem produz
na sociedade, de modo que esta resulta daquela, sendo uma condi¢cdo necessaria
dela. Nesse sentido, Declaracdo da Cidade do México sobre Politicas Culturais da

UNESCO, ocorrida em 1982, define a cultura como

O conjunto dos tracos distintivos, espirituais e materiais, intelectuais e
afetivos que caracterizam uma sociedade ou um grupo social e que abarca,
para além das artes e das letras, os modos de vida, os direitos fundamentais
do ser humano, os sistemas de valores, as tradi¢cdes e as crencas.®

A cultura representa os vinculos de distincdo entre os homens, seus valores e
a forma com que relacionam uns com os outros. Por ela, vém-se os tracos que
distinguem um grupo de outro, com seu modo de viver e difundir suas crengas, em
diferentes épocas e lugares, destacando os comportamentos.

Geertz (1989) aborda a cultura como um conjugado de mecanismos de controle,
cuja funcdo € governar o comportamento, sendo essencial para a existéncia humana. A
sociedade é condicionada a depender cada vez mais de fontes culturais, em que tudo
esta relacionado a simbolos: “[...] os simbolos séo pré-requisitos para a humanidade, pois
sem cultura ndo haveria homens. Nossas ideias, nossos valores, nossos atos, até
mesmos nossas emocdes sdo, como nosso proprio sistema nervoso, produtos culturais”
(GEERTZ, 1989, p. 36).

A gquestao cultural se refere a producdo humana em varios niveis e graus, pelos
quais € possivel identificar aquilo que o homem expressa. Com isso, nas relacdes entre
as culturas, “[...] cada cultura estd conexa com o0s principios cognitivos e com 0s
processos funcionais do pensamento” (LEVY-BRUHL apud BELLO, 1998, p. 41).

SUNESCO. Relatério Mundial da UNESCO. Disponivel em:
<http://unesdoc.unesco.org/images/0018/001847/184755por.pdf>. Acesso em: 06 dez. 2016.
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Nota-se que a cultura tem defini¢do profunda. Na visdo da antropologia, significa
tudo aquilo que d& sentido a situagéo vivida pelos integrantes de uma comunidade.

Apesar de muitos conceitos, ha um certo padrao significativo da expressao cultura:

O conceito de cultura ao qual eu me atenho nao possui referentes multiplos
nem quaisquer ambiguidades fora do comum. Segundo me parece, ele
denota um padrao de significados, transmitidos historicamente, incorporado
em simbolos, um sistema de concepc¢des herdadas expressas em formas
simbdlicas, por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida
(GEERTZ, 1989, p. 66).

A definicdo de cultura apresenta elementos referenciais de sentidos, de
maneira historica, realizados por meio de simbolismos, transmitidos de geracdo em
geracdo. O termo carrega aspectos importantes da vivéncia coletiva da condicéo
humana em seu desenvolvimento social. A cultura ndo pode ser compreendida como
algo particular, mas sim, como aquilo que € de dominio publico, estando inserida em
um contexto da coletividade. Nas rela¢gdes sociais, a cultura ndo € um poder, o seu
real significado varia de acordo com padrdes, pelos quais, sao vividos costumes que
expdem a regularidade, sem diminuir sua particularidade.

Para Berger (1985), a atividade do homem de construir o mundo é sempre um
empreendimento coletivo. A participagdo individual numa cultura ndo s6 acontece no
processo social, mas a continuagcdo de sua existéncia cultural depende da
manutencdo de dispositivos sociais especificos.

Por sua vez, Durkheim (2002) tinha uma visao unitaria de cultura, acreditando
gue os fendbmenos sociais tém, fundamentalmente, uma extenséo cultural, pois séo
igualmente fendbmenos simbdlicos. Deste modo, ndo idealizava disputas de natureza
entre os primitivos e aqueles que eram considerados civilizados.

Marcel Mauss!® ndo fazia distingdo entre povos instruidos e incivilizados,
defendia que, em todo grupamento humano, existia uma “consciéncia coletiva”. Esta
era resultado dos valores coletivos, dos principios, e emocdes relativos, comuns a
todos os integrantes de um determinado grupo, ou seja, resultante da cultura de cada

povo.

10 Marcel Mauss (1872-1950) era francés. Foi socidlogo e antropdlogo. Considerado por muitos
estudiosos, o pai da Antropologia Francesa, escreveu expressivos artigos para as areas de Sociologia
e a Antropologia Social Contemporanea.
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Nesse sentido, O antropdlogo inglés Bronislaw Malinowski (apud CUCHE,
1999, p. 71) acreditava que cada cultura forma um sistema, em que seus dados sao
interdependentes, ndo é viavel analisa-los de forma separada, pois “[...] em toda
cultura, cada costume, cada objeto, cada ideia e cada crenca exercem uma certa
funcdo vital e tem uma certa tarefa a realizar, representam uma parte insubstituivel da
totalidade orgénica”.

Em relacdo a continuacao da cultura, os culturalistas destacavam a importancia
da cultura, para explicar os fenémenos psicolégicos pessoais e 0s da coletividade.
Eles contribuiram para evidenciar a compatibilidade conectiva de todos os sistemas
culturais, mas fracassaram em defender a evolugao cultural. De qualquer modo, os
culturalistas promoveram a interrogacdo do que é referente a natureza (no homem) e

o relativo a cultura:

Eles explicavam que a cultura ‘interpreta’ a natureza e a transforma. Até as
funcdes vitais sado ‘informadas’ pela cultura: comer, dormir, copular, dar a luz,
mas também defecar, urinar e ainda, andar, correr, nadar, etc. Cada cultura
particular determina profundamente todas essas praticas do corpo, aparente
e absolutamente naturais... ndo se senta ndo se deita ou ainda da mesma
maneira que em todas as culturas. No ser humano pode-se observar a
natureza transformada pela cultura (CUCHE, 1999, p. 90).

Toda cultura pode ser considerada como um conjunto de sistemas
simbdlicos. No primeiro plano destes sistemas colocam-se a linguagem, as
regras matrimoniais, as relacdes econdmicas, a arte, a ciéncia, a religido.
Todos estes sistemas buscam exprimir certos aspectos da realidade fisica e
da realidade social, e mais ainda, as relagbes que estes dois tipos de
realidade estabelecem entre si e que o0s préprios sistemas simbdlicos
estabelecem uns com os outros (CUCHE, 1999, p. 95).

A disposi¢do da vida social esta relacionada a cultura no seu conjunto de
sistemas simbolicos. A cultura € uma rede complexa de padrées de comportamento,
mas com mecanismos de controle. Tudo servindo como pressuposto de que o
pensamento humano é tanto social como publico

Nesse sentido, Durkheim (apud CUCHE, 1999) considerava que pela educacéao,
cada sociedade comunica aos integrantes, a que fazem parte, o conjunto dos principios
sociais e culturais. Nesse processo, assegura o carater solidario entre todos os
integrantes da mesma sociedade, condicionando-os a adotarem o que a maioria propdoe.

No entanto, € aceitavel que, no interior de uma sociedade, os individuos interajam,

de modo que, “[...] uma cultura € o conjunto de significagcdes que sdo comunicadas pelos
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individuos de um dado grupo, através de determinadas interagées” (SAPIR apud CUCHE,
1999, p. 105).

A pluralidade das situacdes de intercambio cultural demonstra a natureza plural e
mutavel de todas as culturas. Geertz (1993, p. 93) destaca que “[...] os antropdlogos fogem
das particularidades culturais”. Os aspectos morais e estéticos de qualquer cultura e os
elementos valorativos foram resumidos sobre o termo ethos.

O ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral
e estético e sua disposicdo. E a maneira subjacente em relagéo a ele mesmo e ao mundo
que a vida reflete. O ethos torna-se intelectualmente razoavel porque é levado a
representar um tipo de vida implicito no estado de coisas real que € visdo de mundo
descreve. Assim, 0 ethos representa 0s aspectos morais e estéticos de uma determinada
cultura. Ja o a visdo de mundo faz referéncia aos elementos cognitivos e existenciais do
homem.

Nessa perspectiva, a mesticagem das culturas, que foi a mistura de culturas
diferentes, era vista como um fendmeno que alterava a “pureza original” e que dificultava
o trabalho dos cientistas sociais. Esse fendmeno ficou conhecido como aculturagéo, termo
desenvolvido pelo antropélogo norte-americano Melville Herskovits, significa “[...] o
conjunto de fenbmenos que resultam de um contato continuo e direto entre grupos de
individuos de culturas diferentes e que provocam mudancas nos modelos culturais iniciais
de um dos dois grupos” (HERSKOVITS apud CUCHE, 1999, p. 115).

Esse processo era visto como um fenbmeno dindmico que n&o gerava,
essencialmente, o desaparecimento da cultura, que nem recebia a transformacéo de sua
coeréncia interior, que poderia continuar dominante. A ocorréncia de contatos culturais

€ algo previsto:

Na andlise de toda situacao de aculturacdo, é preciso levar em conta tanto o
grupo que d& quanto o grupo que recebe. Se respeitarmos este principio,
descobriremos rapidamente que n&do ha cultura unicamente “doadora” nem
cultura unicamente receptora, propriamente dita. A aculturacédo ndo se reduz
jamais em mao Unica (CUCHE, 1999, p. 129).

Em relac&o a aculturacdo, muitos estudiosos defendem que nenhuma cultura
existe em “estado puro”, sempre igual a si mesma, sem jamais ter passado por
qualquer interferéncia externa. O procedimento que toda cultura enfrenta, no contato

com outras culturas, € o proprio principio da evolucéo de qualquer sistema cultural:
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Toda a cultura € um processo permanente de construgdo, desconstrucdo e
reconstrugdo.... As culturas afro-Americanas, apesar ou talvez por causa dos
séculos de escravidao e desestruturacdo social e cultural, quase absoluta, os
negros das Américas criaram culturas originais e dinamicas (CUCHE, 1999,
p. 137).

Observa-se que a cultura € compreendida, a partir de um conjunto dinamico
entre 0os elementos que a compdem, 0s quais, ndo sao interligados uns aos outros,
pois originam-se de fontes diferentes no espaco e no tempo. Dessa forma, “Nao
existem, consequentemente, de um lado, as culturas “puras”, e de outro, as culturas
“‘mesticas”. Todas, devido ao fato universal dos contatos culturais, sdo, em diferentes
graus, culturas “mistas”, feitas de continuidades e descontinuidades” (CUCHE, 1999,
p. 140).

Percebe-se que ndo ha apenas descontinuidade entre as culturas, pois, estao
em didlogo umas com as outras. A esse respeito, Geertz (1989) destaca que a cultura,
como totalidade acumulada de padrbes, ndo € apenas um adereco da existéncia
humana, mas uma qualidade essencial para ela, a principal base de sua
especificidade. O autor explica que a medida que a cultura se acumulou e se
desenvolveu, foi concedida uma vantagem seletiva aqueles individuos da populagéo
mais capazes de levar vantagem. Assim, os homens “sem cultura” seriam
monstruosidades incontrolaveis, com muito poucos instintos Uteis, menos sentimentos
reconheciveis, nenhum intelecto.

Boas!! (2010), por sua vez, defendia a dignidade de cada cultura e exaltava o
respeito e a tolerancia em relacéo as culturas diferentes. Cada cultura é vista como
algo unico do homem e, por isso, teria o direito a estima e a protecdo, ao sofrer
qualguer ameaca. No entanto, para se avaliar um sistema cultural, é indispensavel
considerar as circunstancias histéricas que possibilitaram sua formacao, bem como
0s aspectos sociais, pois “As culturas nascem de relagdes sociais, que sdo sempre
relacdes desiguais. Desde o inicio, existe uma hierarquia, de fato entre as culturas,
que resulta de uma hierarquia social” (CUCHE, 1999, p. 144).

Com isso, todas as culturas ndo sédo, em relacdo aos valores sociais,

identificadas como de igual valoracdo. Desse modo, compreende-se melhor a

11 Franz Boas foi um antropélogo teuto-americano, um dos principais estudiosos da antropologia
moderna. Foi considerado o "Pai da Antropologia Americana". Defendeu a ideia de igualdade racial,
influenciando o escritor brasileiro Gilberto Freyre.
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afirmacao tanto de Karl Marx, como de Max Weber, ao declararem que “a cultura da

classe dominante € sempre a cultura dominante”. Principalmente, em razao de que:

Falar de cultura ‘dominante’ ou de cultura ‘dominada’ é, entdo, recorrer a
metaforas. Na realidade, o que existe sdo grupos sociais que estdo em
relacdo de dominacdo ou de subordinacdo uns com os outros. Nesta
perspectiva, uma cultura dominada nédo €, necessariamente, uma cultura
alienada, totalmente dependente, € uma cultura que em sua evolugao néo
pode desconsiderar a cultura dominante, mas que pode resistir, em maior ou
menor escala, a imposicao cultural dominante (CUCHE, 1999, p. 137).

As culturas dominadas estdo nessa condicdo, em virtude de estarem na
situacao de culturas de grupos dominados. Em uma sociedade, contrapdem-se duas
formas culturas: a popular, como dominada, e a elite, como dominante. A identidade
social permite identificar o individuo na sociedade, ao passo que a identidade cultural
categoriza as diferencas culturais, mas muitos estudiosos defendem que todas as
identidades culturais sdo percebidas como tendo a mesma substancia, natureza ou
esséncia de uma cultura particular.

Por essa razao, a identidade cultural € relevante, pois vincula ao grupo étnico,
evidenciando a importancia de todas as conexdes na sociedade, principalmente, em

razdo de que a identificacdo do individuo a cultura de seu grupo € instintiva, pois:

E no grupo étnico que se partilham as emocgdes e as solidariedades mais
profundas e mais estruturantes [...] a identidade cultural é vista como uma
propriedade essencial inerente ao grupo, porque é transmitida por ele, e no
seu interior sem referéncias aos outros grupos [...] a identidade cultural ndo
pode ser reduzida a sua dimenséo atributiva: ndo é uma identidade recebida
definitivamente [...] A identidade etno-cultural ndo é nada além de um
sentimento de vincula¢do ou uma identificacdo a uma coletividade imaginéaria
em maior ou menor grau (CUCHE, 1999, p. 180).

A formacdo da identidade ocorre no interior de contextos sociais, 0s quais
definem a disposi¢cdo dos individuos e, por esse motivo, norteiam seus aspectos e
suas preferéncias. Com isso, a construcdo da identidade estabelece uma eficacia
social, determinando resultados sociais expressivos, de modo que “[...] a identidade
se constroi e se reconstréi constantemente, no interior das trocas sociais” (CUCHE,
1999). Assim, percebe-se que a formacgao da identidade social pela cultura, torna-se

importante para compreender a relagéo entre as culturas.
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1.3.1 Identidade cultural e suas relacdes

Em termos culturais, Oliveira (2015) explica que, no multiculturalismo, as
diferencas culturais se inter-relacionam e se influenciam mutuamente. A cultura se
tornou um conceito primordial para a definicdo de identidade e alteridade nas
sociedades pluriétnicas e também uma ferramenta muito adequada para a declaracao
da diferenca e da exigéncia de seu reconhecimento. No entanto, nos recentes estudos
culturais, a identidade religiosa deixou de estar relacionada apenas ao conceito
essencialista da cultura, frente as complexidades colocadas pelas sociedades
pluriétnicas e multiculturais.

Em relacdo a identidade, Oliveira (2015) destaca que, quando se fala em
identidade, ndo se pode falar em identidades fixas e acabadas. Existem identidades,
no plural, pois deve-se observar a existéncia de diversos povos, comunidades em
diaspora, grupos heterogéneos, com trajetorias histéricas, linguisticas, religiosas,
étnicas e culturais.

J& a respeito do multiculturalismo, Oliveira (2015) ressalta que, em sociedades
multiculturais, fica complicado reconhecer e a aceitar a centralidade de uma religido
que se almeje ser universal, porque cada grupo ou comunidade humana exige o
respeito de suas crencas e de seus simbolos. O multiculturalismo beneficia as
religides, aumenta o campo de influéncia publica, a importancia e a valorizacdo das
diferencas culturais e das subjetividades que reivindicam conceitos e praticas plurais
de reconhecimento de valores. Estes coincidem com histéricas questdes de inclusao
e direitos de grupos que nao foram reconhecidas ao longo dos séculos.

Nesse sentido, Taylor (2000) destaca que a identidade é moldada pelo
reconhecimento ou pela auséncia dele. Ja Oliveira (2000) acrescenta que a identidade
ndo é uma questao de ontologia, mas de tornar-se algo ndo apreendido numa
dimensdo essencialista, pois ndo € estavel e pronta. Da mesma forma, ndo é
adequado percebé-la pelo relativismo, pois existem muitas e diferentes culturas.

Na poés-modernidade, sdo inadmissiveis concepgdes de culturas e identidades
classificadas em superiores e inferiores. Percebe-se que o conhecimento cultural “[...]
s6 podera ser alcancado com base em critérios e estruturas conceituais proprios, sem
a imposigao de, ou a comparagao com padroes externos” (OLIVEIRA, 2015, p. 28). A

identidade ndo pode ser compreendida como um conteudo especifico e imutavel.
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Oliveira (2015) ressalta que o multiculturalismo procura afastar das narrativas
eurocéntricas, homogeneizadoras e universalizantes, descontruir o discurso filosofico
ocidental e apresentar o desenvolvimento da diferenca cultural e das diferentes
identidades. Uma das caracteristicas da identidade é estar em movimento. A
identidade deixa de estar ligada ao conceito essencialista de cultura, passa a ser
pautada na categoria relacional.

Nesse sentido, Barth (1969) aponta que é fundamental compreender a
identidade segundo as relagdes entre grupos sociais, em que “[...] a identidade existe
sempre em relagéo a outra”. Com isso, ela € um método continuado de construgcéo de
significados, em que a pessoa “faz-se” e “torna-se”.

Oliveira (2015) explica que as identidades ou identificacbes, nas sociedades
pluriétnicas, estdo marcadas pela fronteira, o “entre lugar”, espago de contato com o
outro, o diferente. A identidade deixou de ser um valor absoluto para ser compreendida
como uma construcdo continua, existindo sempre em relacdo ao outro: “As
identidades estdo marcadas pelas culturas e pelas fontes de significacdo nas quais
elas estdo imersas” (OLIVEIRA, 2015, p. 31).

No entanto, Oliveira (2015) acredita que, ao ser referéncia de identidade, a
religido representa a expressédo do dinamismo das camadas sociais, demonstrando
uma forma de se afirmar em sua prépria cultura. Ao analisar uma identidade religiosa,
é fundamental ndo realizar um estudo, a partir de um sistema de crenc¢a consolidado
e fixo, em termos histéricos. A identidade religiosa tem muita influéncia de fatores
imprevisiveis, pois precisa ser compreendida em relacdo aos grupos humanos,
conforme as relacdes simbolicas desenvolvidas.

O universalismo e a homogeneizacao dos padrdes éticos e morais das religibes
consideradas universais (Cristianismo, Judaismo e Islamismo) ndo sdo adequados,
pois ndo contextualizam com os povos e as culturas: “A teoria de que somos todos
iguais alimenta a utopia universalista e gera um grande equivoco, pois ndo engloba o
conjunto dos cidadaos e exclui varias pessoas que ndo tem acesso aos espacos
sociais como os demais” (OLIVEIRA, 2015, p. 46).

Oliveira (2015, p. 54) adverte que “[...] os paradigmas totalizantes e universais
reforcam o fundamentalismo e trazem a tona a ideia de ‘pureza’”, que, no contexto
religioso, ndo é condizente, principalmente, porque essa universalidade de valores
desconsidera as especificidades religiosas, étnicas, identitarias e histéricas, ou seja,

nao observa a diferenca.
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Semprini (1999, p. 93) destaca que a igualdade universalista se torna
discriminatoria, por ndo ter condicdes reais de ser aplicada, pois a igualdade continua
sendo um conceito abstrato: “Avaliada com base em parametros abstratos e que
podem ndo corresponder as percepcdes de desigualdade como os individuos as
experimentam”.

Nesse sentido, Oliveira (2015) explica que as politicas publicas adotadas na
sociedade brasileira foram ambiguas, justamente por ndo considerarem as diferencas
étnicas e outros sistemas de valores, em que culturas, religides e costumes conviviam
em um mesmo espaco, realizando relacdes interculturais. Até mesmo dentro de
determinados grupos culturais, as pessoas se apropriam de sua cultura de forma
distinta, o0 que fomenta mudancas culturais e sociais.

O conceito de cultura adquiriu novas concepcoes, em virtude de a cultura
possuir caracteristicas resultantes de relagdes sociais e histéricas que influenciam e
moldam a identidade. Essa é a perspectiva adotada nesse estudo. O conhecimento
deve ser apreendido, a partir dos critérios do Outro e também de valores de cada
cultura, sem imposicédo e comparacdo com modelos externos.

Oliveira (2015, p. 48) assegura que o Cristianismo precisa repensar seus
paradigmas, pois apenas o didlogo ndo é suficiente, sendo imprescindivel o
reconhecimento do Outro, pois “O olhar sobre o outro faz aparecer as diferencas e por
estas, a consciéncia de uma identidade”. Cada religido tem seu significado, a partir do
qual deve ser compreendida, conforme seu proprio contexto. Em periodo de
globalizagdo, em que o hibridismo cultural e as imigragées sdo constantes, ndo é
razoavel pensar uma religido que seja homogénea e transcultural, nos contextos que
sdo multiculturais e com frequentes diasporas.

Para Oliveira (2015), o pluralismo étnico e o multiculturalismo beneficiam as
religides, estendendo o campo de sua expansédo publica, o prestigio e a valorizacdo
das diferencas culturais e das subjetividades que reivindicam conceitos e praticas
plurais de reconhecimento. Observa-se que assim a identidade cultural de uma
sociedade € expressa por muitos fatores: representa elementos essenciais que
distinguem determinados grupos, caracteriza seus valores mais profundos,

destacando a religido com sua imprescindivel distingdo do grupo.
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1.3.2 O conceito de religiao

A abrangéncia e sensibilidade em torno da religido mostra que uma definicdo
universal do termo ndo se mostra muito adequada. A maioria das definicbes acerca
de religido reflete as perspectivas de antropoélogos, historiadores, fildsofos, socidlogos,
tedlogos e outros cientistas. A esse respeito, o filésofo norte-americano Jonh Hich

defende que

A religido é uma coisa para o antropologo, outra para o sociélogo, outra para
0 psicologo (e outra ainda para o outro psicélogo!) Outra para 0 marxista,
outra para o0 mistico, outra para o zen-budista e outra ainda para o judeu ou
um cristdo. Existe, por conseguinte, uma grande variedade de teorias
religiosas sobre a natureza da religido. N&o ha, portanto, nenhuma definigdo
universalmente aceita de religido, e possivelmente nunca havera (HICH apud
CRAWFORD, 2005, p. 14).

E notorio que a magnitude dos fendmenos religiosos cria grandes dificuldades,
ao se promover uma definicao limitativa do termo religido, visto que € necessario
identificar descrigcbes que estdo em todas as religides, mas que nao se justapdem a
outras formas ideoldgicas ou culturas. Cada segmento acredita e fundamenta sua fé,
revelando-se numa religido.

Para entender a concepc¢éo das crencas religiosas, Karen Armstrong (2016),
no livro Campos de sangue, explica que, nos tempos antigos, a religido ndo era
compreendida de forma separada dos demais valores humanos. Na modernidade,
ocorreu a distin¢ao entre religido e politica, notadamente, nas sociedades ocidentais.

William James, um dos criadores da psicologia moderna, admiravel filésofo
ligado ao pragmatismo, ressalta que existem diversas definicdes de religido e téo
diferentes uma da outra que a palavra em si ndo é capaz de significar um so principio
OuU apenas uma esséncia, visto que € um nome coletivo.

Em termos etimologicos, a palavra religido, na modernidade, é proveniente do
latim, podendo significar religar, reler ou reeleger. Em esséncia, essa expressao
denota uma relagdo do homem com alguma(s) divindade(s), especialmente, em razao
de que um dos principais predicados da religido, € a vinculagdo do homem com o
transcendente, algo que o ser humano acredite como extraordinario. De qualquer
modo, é plausivel que o significado de religido esteja intimamente em relacdo com a

circunstancia cultural.
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Nas sociedades ocidentais, observa-se que a religido integra aspectos do
sobrenatural, ficando entre o sagrado e 0 humano. Ja nas sociedades orientais, nota-
se que o aspecto do sagrado integrante da natureza, permanece no homem. Ainda
gue muitas palavras sejam aplicadas como sindénimas de religido, a sua finalidade &
expressar qualquer demonstracdo que esta acima do que o homem considere como
sua realidade natural.

A religido tem seu sistema institucionalizado de simbolos, crencas, praticas e
valores cultuados. Geertz (1989) observa que a autoridade da religido esta na
disposicdo de servir, tanto para o individuo, como para um grupo, como fonte de
concepcgdes gerais, embora diferentes do mundo, de si proprio e das relacbes entre

elas. A eficacia desempenhada pela religido pode ser destacada assim:

A forca de uma religido repousa na capacidade dos seus simbolos de
formularem um mundo no qual esses valores, bem como as forgas que se
opdem a sua compreensao, sdo ingredientes fundamentais [...] por mais que
0 seu papel possa diferir em varias épocas, para diferentes individuos, em
diferentes culturas, a religido, fundindo o ethos e a visdo de mundo, da ao
conjunto de valores sociais aquilo que eles talvez mais precisam para serem
coercivos; uma aparéncia de objetividade (GEERTZ, 1989, p. 96).

O autor demonstra que, pela religido, cria-se uma nova realidade para
determinado grupo social. Com isso, em termos sociais, a religido € extraordinaria,
porque ela também estabelece uma objetividade, produzindo coesao ao grupo. Os
simbolos representam a forca com valores fundamentais para a propagacao religiosa
no tempo.

Na visao de Bello (1988, p. 65), a religido € parte integrante da cultura. Com
isso, pode-se deduzir que, de modo geral, o ser humano é naturalmente religioso,
ainda que “[...] a experiéncia do sagrado, em cada cultura seja relativa, como é relativo
o0 modo como as pessoas acolhem, entendem e transmitem essa experiéncia”.

Nessa concepc¢éo, na vida cotidiana, as pessoas pensam em coisas reais e
ideais e, pela religido, categorizam-nas como sagradas ou profanas. A religido € uma
maneira de conhecer a realidade e de pensar sobre ela. Os individuos nao produzem,
por si mesmos, pensamentos religiosos, pois estes sdo mais do que a soma dos
pensamentos individuais, formam o pensar da coletividade.

Geertz compreende a religido como uma tentativa de conservar a provisao de
significados gerais, em termos dos quais, cada individuo interpreta sua experiéncia e

organiza sua conduta. Dessa forma, a religido proporciona condi¢cdes para que as
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pessoas suportem “[...] situacdes de depressao emocional abrindo fugas a tais
situagdes e tais impasses que nenhum outro caminho empirico abriria, exceto através
do ritual e da crenga no dominio do Sobrenatural” (LIENHARDT apud GEERTZ, 1989,
p. 76). A religido revela sua propria linguagem que é simbdlica, desenvolvida com um
estilo particular. E seu discurso que sera reconhecido por seus seguidores e 0s outros.
Rubem Alves acredita que

A religi@io nos apresenta como um certo tipo de fala, um discurso, uma rede
de simbolos. Os homens discriminam objetos, tempos e espagos,
construindo, com o seu auxilio, uma abobada sagrada com que recobrem o
seu mundo. Por qué? Talvez porque, sem ela, 0 mundo seja por demais frio
e escuro. Com seus simbolos sagrados o0 homem exorciza o medo e constréi
diques contra o caos (ALVES, 1986, p. 24).

O autor destaca que, na religido, o homem manifesta sua existéncia cria
barreiras para conter as adversidades que acometem a vida em sociedade, de modo
a tornar-se psicologicamente mais forte. Surge a capacidade de fazer distincdo do que
pertence ao ndo valores sagrados.

Nesse sentido, Oliveira (2015, p. 43) destaca a capacidade da religido em
conceder atributos e instituir padrdes de vida, em permitir que 0 homem possa
estabelecer termos que podem ser creditados e seguidos, principalmente, por todos

0S pertencentes ao seguimento religiosos:

A religido atribui poder as pessoas, diferenciando-as da propria comunidade,
retrata a ordem social, modela a sociedade tanto em termos morais como
funcionais, utilizando-se de simbolos religiosos tais como altares, santuarios,
comidas, perfumes, amuletos, livros, velas, imagens de santos, bem como os
gestos: olhares, dar as maos, as rezas, a procissao, 0s cantos, posturas entre
outros.

Percebe-se que a religido € compreendida como uma totalidade de fatores,
responsaveis por estabelecer diferentes perspectivas de realidade aos seus adeptos.
A esse respeito, Durkheim (2002) apresenta a religido como um sistema de crencas
gue une as pessoas em torno de um propésito. A capacidade da religido em
estabelecer vinculos emotivos entre as pessoas torna-se fundamento principal do que
representa qualquer grupamento humano. Os rituais religiosos desempenham uma
relevante funcdo: é a aproximacao das pessoas, fundamentando dialogos, criando

assim um ambiente mais favoravel a sociabilidade.
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Do mesmo modo, a religido identifica, classifica e estabelece a identidade
social, na busca de manter a ordem na sociedade. Percebe-se que muitos autores
defendem a primazia da religido na formacédo social, moral e intelectual da
humanidade. Durkheim, por exemplo, ao apontar o dualismo entre o sagrado e o
profano, estabeleceu outras fungbes promovidas pela religido, como produzir uma
nova realidade mental e também, por meio dos ritos, constituir novas disposicdes de
moralidade. Desse modo, a unidade social, promovida pela religido, determina uma
manifesta consciéncia coletiva.

A esse respeito, considerado por muitos estudiosos como o maior socidlogo da
religido, Max Weber compreendia as religides como respostas racionais a inquiricbes
referentes aos problemas do sofrimento do homem e do destino. A religido esta
relacionada com as circunstancias sociais, econdémicas, politicas e culturais. Ela
nasce com a finalidade de satisfazer as necessidades da vida, em que seu propésito
€ “[...] para que vas muito bem e vivas muitos e muitos anos sobre a face da terra”
(WEBER, 2000, p. 279).

Weber (1979, p. 215) ressaltou que a religido € uma “acdo comunitaria”, “[...]
orientada no sentido de um ajustamento de interesses racionalmente motivados”. Sua
sociologia esteve mesclada com outros conhecimentos, como histéria das religides,
filosofia cultural, direito e economia.

Para Berger (1985, p. 186), na obra O dossel sagrado, a religidao é
compreendida como “[...] projecdo humana, baseada em infraestruturas especificas
da histéria humana”. A religiao é um dos principais sistemas simbdlicos dos seres
humanos, que se projeta sobre a realidade da vida cotidiana, um “nomizag¢ao”
particular, transcendendo e inserindo 0 homem em um outro nivel de realidade. Pela
religido, o homem percebe o mundo com um significado humano, fornecendo-lhe
sentido de existéncia, de modo a criar uma “[...] sustentacéo interior para enfrentar a
crise do sofrimento e da morte” (BERGER, 1985, p. 41). A religi&do foi historicamente
uma espécie de instrumento mais amplo e efetivo que gerou a legitimagéo, devido a
sua capacidade de estabelecer uma realidade que transcendia as inconsistentes
formulacdes da realidade humana.

Por outro lado, muitos criticos das religides, principalmente alguns ateus
contemporaneos, dentre eles Richard Dawkins, apontam a religido como causa para
muitas barbaries ocorridas em todo o mundo. Defendem a ciéncia como respostas

aos problemas da humanidade.
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Apesar de as diferentes perspectivas acerca do papel da religido no
desenvolvimento das sociedades humanas, a pratica de fé, independente do
fendmeno religioso, evidencia a influéncia da religido que, se bem conduzida, podera
promover a paz mundial (DALAI-LAMA, 2008). Percebe-se que a experiéncia do
sagrado, em cada cultura, € relativa. O significado de religido esta associado com a

circunstancia cultural. Ela tem intima ligagéo com a cultura.

1.3.3 Religido faz parte da cultura?

A questdo de saber se a religido faz parte da cultura tem o intuito de analisar
de que maneira uma se liga a outra. O aleméo Lothar Kaser (2004, p. 187), na obra
Diferentes culturas, afirma que “[...] a religido é um fendmeno universal, presente em
todas as culturas”. Ja Oliveira (2015, p. 11) esclarece que a religido “...] €, e sempre
foi, cultura. Ou seja, esta inserida naquilo que compreendemos como fruto de
producdo simbdlica humana. Nao é possivel conceber a religido distante dos
condicionamentos culturais”.

As variacdes culturais conduzem a mudancas nas caracteristicas religiosas.
Oliveira (2015, p. 40) explica que a “[...] religido, como a arte, a economia, € 0
parentesco, constitui um sistema simbdlico, principal instrumento na formacgédo do
mundo cultural”. Constata-se, assim, a religido como um dos elementos constitutivos
de toda manifestacao cultural.

Oliveira (2015, p. 42, 45) destaca que os saberes religiosos, que se manifestam
nas diversas religides, sdo atos culturais que recorrem a diversas formas simbdlicas
para estabelecer relacdes que ligam as pessoas “[...] dentro da sociedade, aos seus
fundamentais fins e moédulos de valor, através de algumas entidades e forcas néo
humanas. [...] A religido constitui a expressdo dindmica das camadas sociais e
representa uma maneira de se afirmar em sua prépria cultura”.

No entanto, Geertz (1989) adverte que nem todas as realiza¢des culturais s&o
realizagdes religiosas. O que separa religido de cultura pode ser as praticas artisticas
ou, até mesmo, politicas, visto que ndo € muito facil delimitar essa divisédo na pratica,
pois, do mesmo modo que as formas sociais, as formas simbdlicas podem servir a
multiplos propésitos.

Para Berger (1985), tanto os atos religiosos, como as legitimacdes religiosas,

0s rituais e 0s mitos atuam em conjunto para reviver os significados tradicionais,
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nascidos na cultura e suas instituicées mais importantes. Ja Oliveira (2015) ressalta
que a religido é o principal instrumento na formacdo do mundo cultural. Enquanto
sistema simbdlico, a religido organiza a realidade de diferentes modos, configurando
a ordem social.

Suess (1995, p. 23) acredita que cada grupo cultural se formou apds milénios
de elaboragédo e amadurecimento humano. Por essa razdo, resultaram em mdltiplas
culturas, cada qual com seus valores, construidos, e sempre em evolugdo. Assim,
amadureceram formas especificas de invocar a protecdo de seres sobrenaturais e de
conviver em paz com eles, o que resultou em convicgdes profundas, signos,
significados e comportamentos. Tudo isso serviu para que seus projetos religiosos
atravessassem o tempo e a historia.

Segundo Oliveira (2015), a religido forma um todo com a cultura, esta e a
identidade séo relacionais, assim, ndo hé fronteiras fixas e imutaveis para a religido.
Com isso, a autora defende que os principios religiosos néo séo fixos e determinados
para sempre. A religido ndo tem uma bagagem de imutaveis verdades.

Percebe-se que religido e cultura restabelecem os lacos entre o presente e 0
passado da sociedade. Ambas sdo elementos que s&o correspondentes, porque
também possuem origens na sociedade, determinando sentidos e estabelecendo
relacdes sociais, do mesmo modo que também proporcionam didlogos entre o0s
individuos.

Com isso, a cultura e a religido sédo percebidas como locais de combinacéo,
tornando-se inapropriada a separacao entre religido e cultura, porque a religiao € um
elemento da cultura, ocorrendo influéncia mutua entre elas. Pode-se dizer que a “[...]
religido é depositaria de significados culturais, pelos quais, individuos e coletividade
sao capazes de interpretar a prépria condi¢do de vida, construir para si uma identidade
e dominar o proprio ambiente” (MARTELLI, 1995, p. 34).

Em torno da fluidez e porosidade das fronteiras culturais, Oliveira (2015, p. 14)
explica que cada cultura e cada regido religido possuem suas dinamicas proprias. Se
a religido integra a cultura, acredita que “O pluralismo religioso estda para o
multiculturalismo, como a cultura esta para religido e que nog¢des de identidade, ethos,
atos cosmovisdo, lugar, espaco, fronteira, religido interagem e se caracterizam
mutuamente”.

A seu modo, Taylor (2000) entende que o0 reconhecimento é o tema

fundamental da politica moderna. A identidade cultural é formada pelo
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reconhecimento ou pela auséncia dele. Percebe-se, assim, a importancia do
conhecimento cultural para a andlise dos valores religiosos de uma sociedade
humana. Como a identidade cultural € estabelecida por relacbes sociais, torna-se
essencial compreender a dindmica do convivio entre os povos nativos do Brasil e os

portugueses colonizadores.

1.3.4 Contato cultural entre grupos diferentes

Os historiadores descrevem que 0s portugueses, os indigenas e os africanos
formaram a principal base para formar a sociedade brasileira, mas houveram outras
etnias, as quais, também migraram para o Brasil em distintas épocas. Pelo convivio
com os distintos, o Pais formou-se hibrido, cultural e socialmente, sendo marcado pelo
sincretismo religioso, pelo multiculturalismo e pela diversidade.

Percebe-se que a historia religiosa brasileira esta intimamente conexa com a
da colonizacao. Para se entender a histdria e a cultura, deve-se tomar como referéncia
a colonizacao portuguesa e sua ideologia de povoamento. Por isso, de forma breve,
destaca-se como se deu esse processo histérico do Brasil, por Portugal, e como foi
desencadeado o contexto do dominio do Pais naquela época que repercute na cultura
da atualidade.

Em termos histéricos, Portugal foi um dos paises pioneiros nas viagens
ultramarinas. Para isso, “[...] os impulsos fundamentais por trds do que se conhece
como a ‘Era dos Descobrimentos’ sem duvida surgiram de uma mistura de fatores
religiosos, econdmicos, estratégicos e politicos, € claro que nem sempre dosados nas
mesmas propor¢oes” (BOXER, 2002, p. 33). As razbes que moveram a classe
comerciante, a nobreza, reis e principes de Portugal, as viagens maritimas, foram em
ordem cronolégica: A efervescéncia na cruzada contra os mugulmanos; o interesse
pelo Ouro da Guiné; a busca de Preste Jodo e também a procura por especiarias do
oriente.

Domezi (2015, p. 39) destaca o padréo da cristandade lusitana, que tinha um
propasito missionario colonizador, fundamentado no messianismo guerreiro. Portugal
possuia uma monarquia de fundacéao divina e seu rei era “dado por Deus”: “[...] toda
sociedade portuguesa estendia-se revestida de sacralidade, como o novo povo eleito

e predestinado por Deus para reduzir os infiéis, conservar e expandir a fé catdlica”.
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Apesar da formagdo do Estado moderno, Portugal permaneceu firme na
mentalidade medieval de império cristdo. Com isso, por meio da concessédo das
prerrogativas do padroado régio, o Papa delegou ao rei de Portugal a missdo de
implantar a fé e de gerenciar a cristandade nas terras que ia conquistando. O

desencadear disso foi a de que

Toda a nacao portuguesa, assumindo-se como um feudo do papado, lancava-
se na missdo politico-religiosa de dilatagdo da fé e do império cristdo. Todos,
padres e leigos, tomavam essa tarefa como sua, firmes na ideia de que o
reino de Deus se estabelecia através de Portugal (DOMEZI, 2015, p. 41).

O padroado era uma antiga tradicdo em Portugal, desde a reconquista em
1319. Consistia em uma concessao, pela Igreja Catdlica romana, de determinado
dominio sobre igrejas locais, nacionais ou a administradores civis. Foi uma instituicao
que, a partir do século Xlll, fundamentou as monarquias portuguesas, por meio de
aliancas com a Santa Sé. O padroado de Portugal era estabelecido pela concesséo
de vantagens e na exigéncia de garantias.

Nesse sistema, a coroa se estabelecia na condicdo de entidade protetora dos
projetos missionarios dos continentes africanos, asiaticos e também no Brasil. Desse
modo, a monarquia portuguesa tinha a autoridade para promover, transferir ou afastar
sacerdotes; bem como resolvia e julgava questdes nas jurisdicdes relativas aos limites
impostos por ela.

Diegues Junior (1980) destaca que as viagens maritimas constituiram um dos
meios mais importantes na irradiacdo da cultura portuguesa nas varias partes do
mundo, ocupando novas &reas na Asia, Africa e América. Ao mesmo tempo, Portugal
se tornou divulgador na Europa de elementos culturais da Asia, Africa e América, pois
no contato cultural, ocorrem as trocas culturais.

A cultura em Portugal possuia muita diversidade de origens, principalmente,
por existir regionalismo no Pais. O Cristianismo contribuiu para sua unidade cultural,
pois a cultura portuguesa se identificou com o Cristianismo, de modo que, no século
XV, 0s missionarios portugueses integraram 0s principais veiculos de sua expansao.
As ordens religiosas exerceram importantes papeéis nessas formacdes e também
difusdo da cultura portuguesa, sobretudo, com a criagcdo da Companhia de Jesus, a
qual surgiu como uma reacao as ideias da Reforma Protestante (DIEGUES JUNIOR,
1980).
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Em termos étnicos, Diegues Junior (1980) elucida que a populacao portuguesa,
na época da colonizagédo do Brasil, era variada, existindo morenos, loiros, trigueiros,
ruivos, ou seja, sem uniformidade entre os lusitanos, pois as origens regionais
consistiam nas mais variadas, existindo em seu territorio, inclusive, mouros e judeus.

Nas conquistas lusitanas, Darcy Ribeiro destaca que

Os lusitanos lancaram-se na conquista do além-mar aticados pelo fervor
religioso mais fanatico, certos de que eram novos cruzados em agdo
salvacionista de colocar o mundo inteiro sobre a regéncia catélico-romana,
mais aticados também pela violéncia mais desenfreada na busca de riquezas
a saquear o a fazer produzir pela escravaria (RIBEIRO, 1995, p. 67).

Em consonancia com o fragmento, Hoornaert (1978) destaca o pensamento
central e o discurso do Padre Antbnio Vieira que afirmava ser o povo portugués o
eleito para estabelecer o reino de Deus nesse mundo. Com isso, cada portugués
recebia uma vocacgao especial, diferente da vocacédo de outros povos. Por isso, a
marca da conquista 0s portugueses era uma cruz, que era simbolo de conquista e de
religiosidade ao mesmo tempo.

Portugal, na unido entre misséo e colonizagéo, “[...] por onde chegava plantava
0 seu famoso ‘padrao’, o da cruz estreitamente unida as armas reais” (DOMEZI, 2015,
p. 14). Foi assim que, diante da cruz, realizou-se a posse solene e sagrada do territorio
brasileiro, conquistado, sacramentado em 1° de maio de 1500, como uma missa
oficial.

No estabelecimento da Colbnia, Dom Joéo Ill, Rei de Portugal, escreveu ao
primeiro Governador-geral do Brasil, Tomé de Sousa, nos seguintes termos: “[...] a
principal causa que nos levou a povoar o Brasil foi que a gente do Brasil se
convertesse a nossa santa Fé catolica” (HOORNAERT, 1994, p. 32).

Apbs a efetiva colonizagédo, o aparelhamento institucional da Igreja Catdlica
ocorreu de forma muito lenta: “Apenas em 1549 chegaram ao Brasil os sete primeiros
jesuitas. Eram 4 padres e 2 religiosos leigos” (DOMEZI, 2015, p. 49). O projeto
missionario ndo era facil, pois na tentativa de catequizagdo dos nativos, “[...] os
missionarios  acabavam operando ‘acomodamentos’, conscientes  ou
inconscientemente, como também se apropriando de repertérios culturais indigenas”.

Conforme Diegues Junior (1980), as principais tribos encontradas pelos
portugueses foram Tupinambas e Tupiniquins, Caetés e Tabajaras na regido

Pernambucana; os potiguaras na regido na area litoranea nordestina; Taramambé,
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mais ao litoral paraense; os Tamoios no litoral de S&o Vicente e Rio de Janeiro; 0s
Tupis e Guaranis mais ao sul; os Tupinas e Amoipiras, no interior nordestino. Outras
tribos também entraram em contato com os colonizadores, pois, naguele momento
inicial de conquista do territério, muitas tribos indigenas estavam em fase de grande
migracao interna, o que se dava ndo s6 com os Tupis, como ainda outros grupos da
orla litoranea.

Os grupos indigenas estavam em um momento de expanséo, particularmente
pelo vigor de sua linguagem. Cada grupo indigena possuia elementos que 0s
individualiza. Os tracos ou complexos culturais, de diferentes grupos indigenas,
penetraram na formacéo da cultura luso-brasileira, mas os tracos principais foram das
tribos tupis. Desse modo, apesar do intento missionario dos religiosos, Domezi (2015,

p. 53) destaca que:

A transmissdo da fé catélica bem cedo passard a ser feita através dos
instrumentos colonizadores, que eram a ocupagao do territério, a “guerra
justa” contra as tribos que se opunham a essa ocupagao, a escravizagao dos
indios que recusavam a aceitar voluntariamente a fé e os aldeamentos...
Além da imposi¢do de outros gestos, outras temporalidades e praticas eram
indispensaveis “reduzir’ sua lingua, impondo-lhes aquela que possibilitava a
sua doutrinacdo. Os Jesuitas entendiam que ndo podiam deixa-los soltos no
espaco de uma ‘animalidade’ na qual ndo poderiam agir como sujeitos
politicos, subjugados por um demdnio que lhes ensinara os ‘abominaveis’
costumes.

Observa-se que a colonizacdo portuguesa apresentou, como principais
particularidades, a sujeicdo e o exterminio de milhées de indigenas. Inicialmente, o
contato entre o indio e o portugués era amistoso, ocorrendo, inclusive, atividades de
escambo. No entanto, em razdo da necessidade de mdo de obra, o colonizador
portugués deu inicio a escravizacdo indigena, principalmente, nas atividades
relacionadas ao engenho de cana de acglcar, mas ocorreram diversos conflitos entre
os indigenas e os colonizadores.

Por outro lado, muitos historiadores, dentre eles Vainfas (1995), destacam que
expansado da Igreja seguiu ao desenvolvimento da colonizagdo, na medida em que,
na formacdo de cada Vila, sempre se construia uma capela. A principal obra dos
jesuitas deu-se frente aos indigenas, que precisariam ser catequisados como
elemento do movimento de Contra-Reforma. Por essa raz&o, os indios brasileiros, na

ocasidao colonial, conviviam com duas realidades: o esforco de conversédo ao
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Catolicismo, pelos jesuitas e a tentativa de escraviddo pelos europeus, que visavam
utiliza-los como mé&o de obra.

A Igreja Catdlica no Brasil, representada pelos jesuitas, vedou a escravidao
indigena, ja que seu empenho principal era catequizar os indios. Nas missdes
jesuiticas, os indigenas estudavam elementos da cultura portuguesa, que era exposta
como superior e responsavel por desagregar inimeras tribos nativas. Em razéo da
resisténcia indigena ao trabalho for¢ado, a forte influéncia politica de muitos jesuitas
contra a exploracdo do trabalho indigena e os negodcios lucrativos do trafico de
escravos negros condicionaram ao Estado a proibicdo da escravidao indigena, ao
mesmo tempo em que se energizou o trafico negreiro para a Colbnia, especialmente,
no principio do século XVII.

Em relacédo aos valores indigenas, Bittencourt Filho (2003) registra que, uma
vez cientes da religiosidade Tupi, que consistia no culto e na comunicagdo como 0s
ancestrais, a estratégia dos catequistas, quanto aos ritos indigenas, foi simplesmente
a demonizacéao. Por isso, Bosi (1992) destaca que a verdadeira intencédo da pregacao
jesuitica era generalizar o medo, o horror, ja tdo vivo no indio, aos espiritos malignos,
e estendé-los a todas as entidades que se manifestassem em transes. Assim, era
estratégico tornar do diabo toda cerimonia que abrisse caminho para a volta dos
mortos.

Desta forma, Pompa (2001) afirma que, tanto na populacéo indigena e em suas
crencgas, quanto em relacdo aos missionarios catdlicos, e em sua fé, houve uma
redefinicAo de valores, em que o0s colonizadores inscreveram o catolicismo na
mitologia tupi, ajustando a religiosidade popular lusitana, marcada pela magia. Com
isso, 0 processo de aculturacao foi algo marcante na cultura brasileira desde seus
primordios.

Na verdade, em torno do contato entre tribos e colonizadores lusitanos,
Diegues Junior (1980) informa que diferentes elementos sociais fizeram parte da
colonizacéo brasileira. Dentre os cinco principais, destacaram-se: fidalgos e militares,
0s quais tiveram prioridade nas concessdes de terras e constituiram os elementos de
classe mais elevada na época; sacerdotes, que representavam a espiritualidade da
colonizacéo, incluindo a organizacdo moral da sociedade, destacando-se jesuitas;
segredados, que foram os que vieram para o Brasil em virtude de exilio, a que foram
condenados, na maior parte dos casos, por delitos ou pecados de amor; criminosos,

agueles que fugiram para o Brasil por crimes mais graves, procurando abrigo; homens
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bons, lavradores, artifices e artesdos, que foram, na verdade, os verdadeiros
colonizadores, por exercerem uma atividade sedentéria, constante, rotineira.

Dentre os diversos grupos sociais portugueses vindos para o Brasil, Diegues
Janior (1980) ressalta que a maioria deles era composto de homens do povo,
especialmente, pessoas dedicadas as atividades agricolas, como agricultores,
camponeses e colonos, de forma que, a maior influéncia transcultural lusitana para o
Brasil ocorreu, sobretudo, de pessoas do povo. Muitos outros elementos de Portugal
foram instituidos no pais colonizado, como a linguagem, a religiosidade, a vida em
familia, o tradicionalismo, as instituices administrativas, sociais, morais, os formatos
de habitacdo, caracteristicas de edificacdo dos povoados e vilas, os meios de
transporte, a culinaria, o mobiliario. Tudo isso foi essencial para a formacdo da
sociedade brasileira.

Diegues Junior (1980) demonstra que, dos lusitanos, advém o folclore
brasileiro, como contos, adivinhas, estorias, romanceiros, dancas dramaticas,
mamulengos, festejos de Natal, de Ano Bom ou de Reis, de Sédo Joao, lendas,
crencgas, tradicdes, cantigas, entre outros valores que sao notorios na religiosidade do
povo.

Ja Bittencourt filho (2003) destaca que, no século XVI, a maior parte da
populacdo europeia era analfabeta e que a religido das massas era impregnada de
visdo magica do mundo e de ingredientes folcloricos. A religiosidade europeia néo
conhecia a falta de crenca. De modo que, no imaginario religioso, estavam presentes
as ideias da existéncia de paraisos terrestres de paz e prosperidade, bem como terras
onde viveriam monstros perigosos e criaturas demoniacas.

Os colonizadores no Brasil trouxeram esse arcabou¢o cosmoldgico, em que
devido as belezas e riquezas naturais, a Coldnia foi percebida como paraiso na terra.
Por outro lado, em raz&o dos perigos, das dificuldades encontradas, tido como local
de expiacdo. Nesse sentido, os morados nativos foram demonizados, o que, de certo
modo, justificava a escravidao.

No tocante aos indigenas, a autoridade religiosa era o pajé, que acumulava as
funcdes de sacerdote, curandeiro e adivinho, predominando o xamanismo, que
também era chamado pajelanca, sendo a base da religido dos povos nativos. Os
pajés, homens ou mulheres, faziam a viagem ao mundo dos espiritos da natureza,
pelo exercicio do transe extatico. Para isso, apossavam-se de espiritos, fazendo

curas, dirigindo preces e aconselhando.
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Os povos da floresta conservam o xamanismo cComo um espago importante de
sua cultura, apesar do numero reduzido de seus pajés. Os pajés atribuiam quase
todas as doencas e mortes a feiticos de outros pajés. Acreditavam que, quando o
espirito entrava no corpo de alguém, so podia ser retirado por cura xamanistica.

Suess (2009) aponta que os pajés foram reconhecidos como deménios
perigosos pelos missionarios e colonizadores, em geral, que os combateram. Do
mesmo modo, as praticas antropofagicas foram percebidas como de muita violéncia
e barbarie, sendo reprimidas de forma mais violenta ainda. Assim, com violéncia, a
religido dos povos nativos foi duramente combatida, demonstrando a existéncia de
intolerancia religiosa na formacéo cultural do Pais.

A respeito da festa antropofagica'?, celebragéo relativa ao carater guerreiro das
sociedades nativas, usual entre os povos Carijo-Guarani, os Aimoré, os Tupiniquim e
os Tupinambas, realizava-se apds um combate ou guerra entre tribos. Depois de um
longo cerimonial e na relagéo sagrada com a natureza, houve severas repressao por
parte dos colonizadores.

Nesse sentido, Agnolim (2007) ensina que 0S europeus construiram um
discurso sobre a antropofagia dos Tupinambas, na mesma dinamica em que
‘inventaram” a América, construindo uma alteridade e repensando se a si proprios. O
que eles chamaram de antropofagia foi por eles inventado, interpretado e
transformados em valores culturais ocidentais. Desse modo, cronistas, missionarios,
colonizadores e até antropdlogos e historiadores foram produzindo um discurso
ocidental sobre essa préatica. Na verdade, a antropofagia tratava-se de um canibalismo
ritual e, assim, sagrado.

Suess (2009) faz a observacéo de que Tomé de Sousa, 0 primeiro governador-
geral do Brasil colonial, matou mais nativos nos 14 anos de seu mandato do que em
todas as festas antropofagicas dos Tupi, durante todo século XVI. A colonizacao do
novo continente pds os colonizadores europeus, diante de hesitagcdo por terem de
reconhecer a alteridade dos novos povos. E uma alteridade cultural e antropoldgica

totalmente inusitada.

12 A Antropofagia era um rito indigena, que consistia da tribo vencedora de uma guerra ou batalha, em
comer uma parte ou varias partes de um ser humano da tribo que perdesse. Na verdade, os povos que
praticavam a antropofagia a faziam pensando que, assim, iriam adquirir as habilidades, forca e virilidade
do prisioneiro. Museu Nacional.

Disponivel em: <http://www.museubhistoriconacional.com.br/mh-e330k13.htm>. Acesso em: 19 set.
2016.
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Bittencourt Filho (2003) afirma que, na perspectiva de diferencas entre o ser
humano cristdo e ocidental, frente ao nativo, 0s europeus estabeleceram uma
hierarquia que preconizava os amerindios no plano da animalizacdo e da
demonizacdo. Com isso, para os colonizadores, principalmente os religiosos, 0s
demonios e a idolatria estavam presentes em toda parte, principalmente, nos rituais
de antropofagia e até mesmo na sacraliza¢do dos fendmenos naturais.

Conforme Pompa (2001, p. 31), os europeus tinham necessidade de atribuir
crencgas aos nativos, mesmo as que, a seu ver, seriam ideias vagas ou errbneas. Isso
correspondia a uma exigéncia cultural de “ler” o outro e traduzi-lo em seus proprios
termos, como também traduzir um “eu” para o “Outro”. Nesse sentido, os documentos
de Nébrega e Cardim fica manifesto que os jesuitas construiram o “deus Tupa” para,
a partir dele, organizar o seu projeto catequético.

As caracteristicas religiosas e culturais dos indigenas eram combatidas como
demoniacas ou idolatras, fato que, motivou os nativos a uma religiosidade camuflada,
a qual se modificou em ferramenta de oposi¢do e de manutencao de identidade ante
as agressfes dos opressores. Bittencourt Filho (2003) destaca que nem sempre a
resisténcia indigena em relacéo a religido foi dissimulada e oculta, uma vez que os
movimentos milenaristas surgiram ao longo do periodo colonial, convictos de
propostas radicais de rejeicdo a cultura imposta, apesar de que, nesses movimentos,
percebiam-se elementos do Cristianismo.

A esse respeito, Vainfas (1995) assegura que a morfologia dos milenarismos
indigenas foi complexa, pois além de estar fundamentado nos valores e tradi¢des pré-
coloniais, foram impregnados por elementos ocidentais e cristdos, de modo que,
mesmo com 0 apego as tradicfes e a crenca no eterno retorno, esses movimentos
assumiram caracteristicas de anticoloniais.

Na perspectiva de Ribeiro (1995), por varias razdes, houve um genocidio dos
povos nativos, principalmente, por pertencerem a pequenas etnias, fechadas, e
enfrentarem inimigos com destrutivo poder de fogo, fato que muitos fugiam, outros
acabavam morrendo. O que de cinco ou seis milhées de indios se reduziram a 300
mil. A realidade dos nativos indigenas, antes da colonizagcdo europeia, era
completamente distinta do modelo da civilizacao europeia ocidental.

As pessoas que chegaram da Europa Ocidental tinham uma visdo condicionada
pelo ponto de vista monoculturalista e com a mentalidade caracterizada pelo

exclusivismo cristdo. Perceberam como havia a barbarie, desconheciam os valores
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culturais dos novos povos. Tratava-se, na verdade, de uma “alteridade”. Ali, estavam
distintos povos, com diferentes cosmovisdes. Eles apresentavam suas tradicbes
antigas e viviam integrados da natureza como pessoas humanas, participes da
interligacdo de todos os seres, animados ou inanimados, no jogo das influéncias
reciprocas, benéficas e maléficas.

Para Mazzoleni (1993), ndo foram apenas os jesuitas, mas os colonizadores
cristdos, de maneira geral, impeliram-se em fazer uma reelaboracao cristd Ocidental,
do mundo que era estranho aos seus valores, com 0s quais se depararam, induzidos,
principalmente, por uma inclinagédo elementar, escatologica e providencialista.

Nesse sentido, Melo e Souza (1993) destacam que a exclusividade da
cristandade lusa foi burlada pelo pluralismo religioso. De modo que, nos subterraneos
da cristianizacdo, ocorreu uma religiosidade multifacetada e sincrética, constituida
pela feiticaria, que veio das antigas culturas indigenas, europeias e africanas.

Para melhor compreensdo da cultura negra africana no Brasil, torna-se
fundamental realizar uma breve andlise do trafico negreiro, principalmente o
desenvolvido por Portugal, que estabeleceu o continente africano como o0 maior centro
de dispersao populacional do mundo moderno, favorecendo a chegada de milhdes de

africanos no Brasil.

1.3.5 O negro africano no Brasil

A compreensao da presenca africana no Brasil passa, necessariamente, por
uma analise do trafico negreiro. A esse respeito, Wlamyra (2006) ensina que, no
século XV, quando os europeus desembarcaram no continente africano, eles
compreenderam que estavam diante de povos que possuiam habitos de vida bem
diferentes dos seus, pois, na Africa, a organizacdo social e econémica volvia em torno
de relagbes familiares, o parentesco definia a identidade da pessoa. Com isso,
naquela cultura, valorizava-se a memoria dos antepassados, reverenciavam-se 0S
mais velhos, do mesmo modo que a fé religiosa familiar era Unica.

Wlamyra (2006) registra que, no continente africano, havia uma grande
desproporcédo entre o grande territério e 0 pequeno contingente populacional.
Contudo, eram frequentes as guerras entre tribos, de modo que era comum a
dominagdo de um povo a outro. Foi se tornando habitual a escraviddo doméstica,

como também a escravidao para quem fosse julgado por diversos crimes. Desde que
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os arabes ocuparam o Egito e o norte da Africa, entre o final do século VIl e meados
do século VIII, a escraviddo doméstica, de menor proporgéo, passou a coexistir com
0 intenso comeércio escravagista, em razdo da investida dos muculmanos no
continente africano.

Dessa forma, foram os arabes que estabeleceram e ampliaram o tréfico de
escravos, como uma empresa comercial, de grande escala, pois anunciaram o
Islamismo, por meio da palavra, de acordos comerciais e, principalmente, utilizando
as armas. As guerras religiosas, Jihad, propunham islamizar as pessoas, converter
chefes politicos e escravizar os “infiéis”.

Wlamyra (2006) explica que os adeptos ao Islamismo acreditavam que a
escravizagao era uma forma de promover a missao religiosa, em que o “infiel”, ao ser
cativo, “recebia ” a chance de se converter, e, apos a instrugao nos valores islamicos,
poderia ser novamente livre. Assim, apds o século X, o nimero de escravos originarios
da Africa subsaariana extrapolava, em muito, o nimero de eslavos e turcos. No
entanto, a partir do século XV, com a chegada europeia na costa da africana, o trafico
de escravos teve novos caminhos, tornando-se intercontinental, fazendo da Africa a
principal regido exportadora de méo de obra do mundo moderno. Todas as grandes
nacdes da Europa investiram no trafico e concorreram, de forma acirrada, naquele
vantajoso negocio.

Ingleses, franceses, holandeses, espanhdis e portugueses empreenderam-se
na captacdo dos mercados africanos. Portugal langou-se no continente africano na
busca de riquezas, como ouro e especiarias. Como nao conseguiu o desejado, voltou-
se para 0 comércio de escravos, que era um negocio complicado e envolvia a
participacdo e cooperacdo de uma rede ampla de participantes especializados, que
incluia governantes politicos, pequenos e grandes comerciantes africanos. Nesse
sentido, estima-se que, em torno 75 por cento das pessoas comercializadas nas
americas tiveram origem de guerras entre tribos africanas. Para isso, as pessoas eram
amarradas, umas as outras, e levadas para os mercados onde aguardavam oS
compradores.

Em torno da escraviddo no Brasil, Nina Rodrigues (2010) destaca que nao ha
precisao das datas em que se iniciou a entrada de escravos negros no Pais, mas que,
em torno de 50 anos antes da colonizacdo, Portugal ja realizava o comércio de
escravos africanos na Europa. Mas, com a falta dos indios no trabalho da colbénia, em

razao de fugas e pela protecédo pelos jesuitas, criou-se um promissor comercio de
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escravos entre a colénia portuguesa e a Africa, que se iniciou pouco tempo apos a
descoberta do Brasil, inicialmente, por meio dos escravos domésticos.

Os célculos sobre a quantidade de escravos que foram conduzidos para a
Ameérica e, sobretudo, para o territério brasileiro, variam bastante, segundo muitos
estudiosos. No entanto, de maneira total, entre os séculos XVI e XIX, calcula-se que
foram em torno de 10 a 20 milhGes de pessoas escravas que contribuiram para o
desenvolvimento da populacao, para fomentar a economia e, do mesmo modo, para
a formacéao da cultura brasileira.

Para os povos nativos do Brasil, foi instituida uma ideologia cristd que
justificasse toda dominacdo cultural europeia, bem como ideias ideologicas em
relacdo aos negros africanos. Edilson Marques da Silva (1998) destaca que foram
desenvolvidas ideologias racistas que buscaram, além apresentar o negro africano
como uma raga inferior, buscou-se, de diversas formas, ignorar os valores culturais
africanos, bem como tentaram eliminar os referencias positivos que os negros tinham

de si mesmos:

As histérias contadas pela ideologia racista insistem em apresentar o povo
negro como uma raga naturalmente inferior, sendo um povo desprivilegiado
desde a fundacdo dos tempos. A cupula escravista, no periodo colonial,
difundiu uma interpretacéo racista da Palavra de Deus, formulada com a
finalidade de legitimar a ideologia de exploracdo e morte de muitos a servico
da manutencdo do lucro e riqgueza de poucos. Buscam-se justificativas
sagradas para estratégias demoniacas, utiliza-se da Biblia para encontrar,
diante do Pai, respaldo para ac¢des inconcebiveis (SILVA, 1998, p. 39).

Segundo Edilson Marques da Silva (1998), fundamentado em falsos e
truncados principios biblicos, teoldgicos e filosoéficos, os religiosos, no inicio do
periodo colonial, recomendaram que, no lugar dos indios, ja quase praticamente
extintos, os negros africanos deveriam ser escravizados. Para isso, utilizaram a
interpretacdo biblica com o propésito de tranquilizar os cristdos da época, sem 0 peso
do pecado. Assim, biblicamente, todos os tipos de violéncias e atrocidades foram
cometidos contra os negros africanos. Foram utilizados os fundamentos filosoficos
desenvolvidos pelo filésofo grego Aristoteles, que viveu em uma sociedade cuja base
era escravista e que advogavam que alguns nasceram para servir, e outros, para
serem servidos. Alguns nasceram para serem senhores e outros, para serem

escravos.
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Edilson Marques da Silva (1998, p. 40) destaca que, com base na Biblia, no
livro de Génesis, Capitulo 9, versiculos 20 a 29, Noé teria amaldicoado seu filho de
nome C&ao, dizendo que ele seria servo dos demais. A teologia racista, com base
nesse texto biblico, pregava que os descendentes de Cao eram predestinados, por
Deus, desde o inicio do mundo, para serem servos e escravos. Para os leitores da
Biblia que defendiam o racismo, os negros eram filhos do Cdo, nhome comumente
utilizado para designar o diabo.

A imagem catolica da época colonial enfatizava que a Africa era um continente
demoniaco, que todos os seus habitantes ja& estavam condenados ao fogo eterno.
Desse modo, os religiosos da época legitimavam o processo de escravizacdo dos
negros, sobre a prerrogativa de que, a Unica chance de um africano ter salvacdo da
sua condenacdo ao inferno seria sendo trazido para a América na condicdo de
escravo, onde teria a oportunidade de ter contatos com a cristandade, ouvir a
pregacdo da mensagem proferida pelos portugueses e receber o santo batismo.
Assim, na visao religiosa racista da época, a escraviddo era um favor que os cristaos
deveriam prestar aos habitantes da Africa.

Observa-se que, pela dominacéo cultural, justificada nos preceitos religiosos,
estabeleciam-se as bases para a instituicdo da intoler&ncia religiosa que foi
desenvolvida, historica e culturalmente, por meio de muitas ferramentas, do uso da
violéncia fisica e também simbdlica. O negro deveria ter seus valores negados para
gue a cultura dominante nao fosse questionada.

Em relacdo as primeiras regibes em que os negros africanos entraram no
Brasil, Diegues Junior (1980) ressalta que, inicialmente, os primeiros foram para Bahia
e Pernambuco, onde trabalhavam na economia acgucareira, na lavoura de algodao,
nas atividades domeésticas e nos engenhos de acucar, local como maior nimero de
trabalhadores. Do mesmo modo, o Maranhao também foi outro local de entrada, em
gue a lavoura de algodao precisava de muita mao de obra. Além disso, a regido de
Minas Gerais foi 0 outro foco, em razdo da mineracao. Rio de Janeiro, em virtude do
cultivo da cana de acgucar, e, posteriormente, o café, carecia de muitos escravos. O
escravo negro foi sendo espalhado por todos os locais que exigiam forca de trabalho.

Diegues Junior (1980) defende a ideia de que ndo ha africano, mas africanos,
isso em relacdo aos aspectos étnicos e culturais, pois ndo havia unidade. Existiam
homens de diversos padrGes culturais, de variadas condi¢cdes de cultura, muitas

vezes, com caracteristicas peculiares diversas. Diversos estudos antigos e modernos,
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em torno das populacdes africanas, mostram sua diversidade cultural, linguistica e

também fisica:

Seja por sua distribuicdo fisica, ou ainda em relacao as linguas faladas, essas
populacbes africanas distribuem-se em varios graus -culturais; desde
populacbes consideradas arcaicas ou primitivas, até populacdes de alto
adiantamento; desde populacdes que vivem da coleta dos frutos naturais,
desconhecendo a habitacdo e o fogo, até populagcbes que possuem
agricultura, habitacdo e conhecimento de ceramica (DIEGUES JUNIOR,
1980, p. 95).

Diegues Janior (1980) ressalta que, na Africa, ndo havia somente populacdes
de negros, mas de africanos que se encontravam em grupos caucasoides, como 0S
semitas e 0s camisas. A escraviddo nao trouxe para o Brasil os africanos por grupos,
ou tribos, nem mesmo por familias, respeitando sua condi¢ao cultural. As pessoas que
eram capturadas como escravas, sem distincado de origens. Ficavam amontoadas nos
pordes dos navios negreiros e, igualmente, no territério brasileiro, distribuidas para as
fazendas, os engenhos e as casas urbanas, nos quais havia separacgéo das familias.

A mistura de grupos com culturas distintas era algo frequente, de modo que
nao era possivel isolar, nitidamente, os valores, caracteristicas, a cultura de cada um.
Entre os proprios escravos, havia a permutacdo de elementos culturais. O negro
africano no Brasil teve sua cultura prejudicada, comprometendo sua autenticidade.

Diegues Junior (1980) relata que os escravos negros ndo puderam manter suas
técnicas culturais em relacdo ao novo meio. Ndo houve a possibilidade de que os
negros revelassem e aplicassem seus valores culturais, por proibicdo dos brancos ou
por perderem os elementos culturais, em razdo do contato com outros grupos, pela
ocorréncia do sincretismo e de outros processos de transculturacéo.

Os escravizados gueriam mudar essa situacdo, as fugas e rebelibes eram
comuns. Isso demonstrava a reacdo contra essa submissao escravista. Em razdo do
inconformismo, muitos quilombos foram formados, como o de Palmares. Apesar disso,
Diegues Junior (1980) relata que o negro no Brasil sempre foi melhor tratado que em
outras areas de escravidao no mundo, desfrutando de condi¢des diferentes.

Em virtude da forma de tratamento no Brasil, muitos estudiosos acreditavam
gue era um Pais que nao havia conflitos étnicos expressivos. A frase “Agora, que o
Brasil é, creio que se pode dizer sem duvida, a mais avangada democracia racial do

mundo de hoje” é de autoria do respeitavel historiador, antropdlogo, sociélogo e



62

escritor brasileiro Gilberto Freire, que escreveu a obra Casa Grande e Senzala. Em
uma entrevista concedida em abril de 1970, para a revista Veja's.

Por essa reportagem, nas “paginas amarelas”, o escritor brasileiro demonstrou
que acreditava na ideia de que o Brasil caminhava para uma democracia étnica,
apesar de os preconceitos entre 0s grupos sociais e individualmente. Na obra Casa
grande e senzala, muitos criticos, dentre eles, Dante Moreira Leite, destacam que
Freyre evidenciava o tradicionalismo, por uma perspectiva de homem branco. Por
outro lado, outros estudiosos, como Jacques d Adesky, destacam a caracteristica

marcante de Freyre em romper com as teses racistas de sua época:

Gilberto Freyre sustentou que a mistura de racgas existentes no Brasil estava
longe de ser explosiva. Para ele, esse processo era indispensavel para
intermediar a adaptagdo do homem branco nos tropicos e constituir a prova
de que os luso-brasileiros ndo tinham preconceitos raciais. Ele via na
miscigenacao o fator maior da sociedade brasileira e o processo ininterrupto
através do qual se realizava a ‘democracia racial’. Freyre defendia também a
cultura negra e a reconhecia como elemento bésico da formacéo nacional
brasileira. Ao mesmo tempo, preconizavam universalismo ambiguo,
temperado pelo conceito de meta-raca, que erigia em ideal positivo a
mesticagem inter-racial (d"”ADESKY, 2009, p. 68).

Na referida obra, Freyre demonstra que a Casa Grande foi o nlcleo de unido
da sociedade brasileira. A casa grande e a senzala representavam o sistema social,
econdmico, politico, sexual e religioso do Brasil no periodo da escraviddao, de modo
gue a juncéo de culturas diferentes reduziu a separacédo social entre brancos e negros
no territorio brasileiro.

No Brasil colonial, a mistura cultural e social foi notéria. Diegues Janior (1980)
explica que do engenho de aclcar e da fazenda de criacdo de gado nasceram 0s tipos
mais caracteristicos de mesticos do Brasil: o mulato proveniente do encontro sexual
entre o branco e o escravo negro, nos engenhos de acucar; e 0 mameluco, gerado
das relacdes entre o branco e o indigena, nas fazendas de criacdo de gado. A maior
mescla com o negro se verificou, principalmente, nas regibes em que 0 escravo
africano foi inserido, como no Nordeste agucareiro e também na provincia fluminense.

Desde o contato do portugués com o indigena e, posteriormente, com a entrada

do africano na colbnia, observa-se que o fenbmeno da mesticagem foi uma

13 Revista Veja. Disponivel em:
<https://acervo.veja.abril.com.br/index.html#/edition/34471?page=2&section=1>. Acesso em: 20 maio
2016.
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caracteristica do Brasil colonial. Por sua origem diversa, as pessoas escravas tiveram
sua cultura corrompida. Diegues Juanior (1980) explica que esse também foi um fator
que fator que contribuiu para que o negro fosse considerado um ser humano inferior.
N&o apenas em relacdo a etnia, mas também uma cultura inferiorizada, visto como
uma “racga inferior”, o negro foi estigmatizado de forma negativa social e cultural, em
que condi¢cdes minimas lhe foram negadas, em virtude do afastamento familiar e
vivéncia de seus valores.

Apesar do bloqueio social e cultural a que foi submetido o negro escravo no
Brasil, muitos elementos culturais ou tracos de cultura africana subsistiram no Pais,
em relag&o aos valores religiosos, demonstrando a excepcional resisténcia dos povos
africanos, em que muitos rudimentos culturais se mesclaram com outros valores
europeus e indigenas.

Do mesmo modo, o catolicismo ibérico também sofreu algumas acomodacoes,
provenientes da necessidade de atender as particularidades da coldnia portuguesa.
Diegues Junior (1980) destaca que, em virtude das condicbes como ocorreu a
colonizacédo, houve a necessidade de se atenuar os escrupulos e os principios morais,
exigidos pela Igreja Catolica, para aceitando desregramentos ou irregularidades.

Havia a ideia de que, apés a linha do Equador, ndo se acreditava no pecado.
Coube ao Catolicismo a funcéo de disciplinar as relacdes sociais e a prépria formacao
moral da sociedade que estava sendo estabelecida. Os sacerdotes teriam de usar
satisfatdria atuacdo no sentido de evitar os excessos das pessoas, porém, agir com
maior tolerdncia com outras, principalmente, as classes dominantes. Por isso,
juntamente com o0s aspectos religiosos, foi sendo estabelecida a comemoracao
profana das festas da Igreja: festas populares tdo comuns em todas as areas do Pais,
mesmo aquelas em gue o catolicismo era mais presente, como novenas, triduos, més
de maio, Natal. Tudo isso se caracteriza por seu prolongamento ao lado profano,
provavelmente, sob a influéncia, em virtude da participacdo dos escravos nas
festividades religiosas.

Diegues Junior (1980) esclarece que, sobre o aspecto religioso profano, deve-
se destacar as influéncias indigenas e africanas. O uso de amuletos, como a figa que
foi introduzida pelo negro africano, € coisa que muitos brasileiros utilizam com a
finalidade de afastar os maus espiritos ou mau olhado. As benzeduras ou as curas de
mau-olhado foram tracos recebidos ndo apenas dos africanos, como também dos

indigenas. Ja o0s sonhos e a interpretacdo, as adivinhagdes, os tabus sao
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manifestacdes igualmente encontradas entre as populagbes catélicas do Brasil. A
juncédo cultural de diferentes origens resultou em uma religiosidade sincrética. Torna-

se necessario uma melhor compreensao do sincretismo religioso.

1.3.6 Sincretismo religioso

O sincretismo religioso, para Diegues Junior (1980), foi marcante entre os
povos que mantiveram contato cultural. Com as praticas dos povos indigenas e
africanos, muitos elementos catélicos foram agrupados. Afirmou que a palavra
“sincretismo” adquiriu sentido pejorativo, devido a rejeicdo por parte de algumas
religides, por considerarem algo negativo ao credo. Por outro lado, o termo sincretismo
tinha uma caracteristica positiva, compreendida como alianca.

O sincretismo apresenta, como caracteristica principal, a mistura, a fuséo e a
simbiose de elementos culturais diferentes, sendo resultado de uma nova expressao,
em que os tracos de culturas originarias se combinam e se somam, de forma menos
ou mais intensa. Pelas sinteses e interpenetracdes, principios e tradicbes sao
partilhados, de modo que experiéncias e valores histéricos, de povos diferentes,
acabam agrupados numa mesma experiéncia cultural.

Bazan (2002) esclarece que a perspectiva negativa do sincretismo ocorreu no
século XVI, em virtude das polémicas entre reformadores protestantes e catdlicos.
Apds esse momento, o termo passou a denotar a combinacdo de elementos religiosos
distintos que, conjugados entre si, constituiriam danos irreversiveis para as religides.

Bittencourt Filho (2003) afirma que os africanos, em virtude das condigdes em
que foram trazidos e espalhados por varias partes do Brasil, teceram um vasto e
complexo processo sincrético, em que buscaram contornar as diferencas entre as
religibes ancestrais, por eles mesmos trazidas; acolheram conteddo das religibes
indigenas, quando equivalentes aos seus e, de modo a evitar confrontos diretos com
os senhores de engenhos, que ndo lhes permitiam a pratica de outra religido que nao
fosse o Catolicismo, dissimularam suas crengas, pela justaposi¢do dos orixas com 0s
santos catolicos.

As deploraveis condicbes degradantes a que eram submetidos 0s escravos
negros, nos locais em que viviam e trabalhavam, ainda eram acrescidas de crueldade
nos castigos submetidos. Entre os escravos, criou-se uma forma de solidariedade

étnica, de modo que a religido se tornou um elemento de unido entre 0s negros.
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Em virtude da violéncia empregada pelos proprietarios de escravos, a magia
destacou-se na prética religiosa dos negros. Sobre isso, Mendonc¢a (1998) observa
gue a crenca em poderes magicos continuou, muitas vezes explicita, outras, de modo
velado, ja que a opresséao a que viviam 0s escravos nao poderia ser vencida, de forma
concreta, a opcao encontrada pelos escravos foi 0 amparo nas for¢as sobrenaturais:
“Cronistas nos informam que, na maioria dos quilombos, eram praticados ritos que
mesclavam usos indigenas e africanos, com o catolicismo” (BITTENCOURT FILHO,
2003, p. 61), ocorrendo uma fuséo sincrética.

A respeito do sincretismo magico, Bastide (1989) destaca que ndo é
decorréncia automética do contato de civilizagcbes diferentes, nem o resultado da
pressédo da civilizacdo luso-brasileira sobre as civilizagdes dos escravos ou filhos de
escravos. De fato, resultou da combinacdo de elementos magicos indigenas e
africanos e de meios catolicos. Houve avancgo, alargamento e intensificacdo da pratica
magica africana, por elementos catdlicos, estabelecendo assim um aspecto magico.

Bastide (1989) defende a ideia de que o Catolicismo imposto nado foi
suficientemente um instrumento de controle social. Numa sociedade dividida, como
era a do Brasil, cada classe social foi interferindo nos valores da outra classe, numa
economia de trocas culturais que resultou em sincretismos. Efetivamente, a juncéo
cultural dos diferentes elementos africanos, com outras manifestacdes religiosas,
estabeleceu no Brasil religiosidades impares.

Diegues Junior (1980) registra que o culto dos orixas, trazido pelos africanos,
transformou-se no Candomblé da Bahia; Xangd da Nordeste, Macumba do Rio de
Janeiro; Tambor de crioula do Maranh&o. Os festejos dessas religiosidades ocorrem
em templos proprios, os chamados terreiros. Os sacerdotes sdo chamados
babalorixas ou babalads, quando se trata de sacerdotisas, lalorixas: as filhas de
Santos. Além disso, cada um dos orixas foi identificado com um santo catélico.

Bittencourt Filho (1980) explica que o sincretismo de diversos elementos
culturais surgiu o Candomblé, resultado do processo transcultural, em que houve a
juncdo de caracteristicas africanas e catolicas. Inclusive, ndo é raro, no terreiro de
Candomblé, a pessoa que ndo seja batizada com o nome de santo catélico, como
Santa Barbara e Sao Jeronimo.

O sincretismo religioso, que foi formado na sociedade brasileira, desde sua
origem, determinou algumas caracteristicas préprias na religiosidade do Pais, que

produziu, segundo Bittencourt Filho (2003, p. 68), “[...] a coexisténcia, numa soO
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pessoa, de concepcdes religiosas, filosoficas e doutrinarias, por vezes opostas, e
mesmo, racionalmente inconciliaveis”, chamada por Matriz Religiosa Brasileira. Ha a
percepcdo de uma representacao religiosa meédia, coletiva, dos brasileiros, a qual
ultrapassa, segundo o autor, a condi¢ao de classe social. Por essa razéao, “[...] ndo se
trata stricto sensu de uma categoria de definicdo, mas de um objeto de estudo”
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 41).

Os principais elementos que se agregaram, na formacdo da Matriz Religiosa
Brasileira, foram o Catolicismo ibérico e a magia europeia, juntamente com as religides
indigenas, em que a mesticagem foi fundamental; as religibes africanas, por
sincretismos; o Espiritismo europeu e algumas fragées do Catolicismo romanizado. O
Catolicismo romano, a presenca e a influéncia da Matriz Religiosa Brasileira nao
representaram um grande problema, pois ao revalorizar a religiosidade popular, a
Igreja Catdlica promoveu uma assimilagao da religiosidade difusa. Por outro lado, os
protestantes no Brasil tiveram reacoes diferentes diante da Matriz Religiosa, o que
produziu muita intolerancia religiosa.

Bittencourt Filho (2003) explica que o Protestantismo histérico identificava os
valores religiosos, advindos dos sincretismos, com o mal, o pecado, a heresia. As
missdes protestantes negavam as expressoes religiosas oriundas da Matriz Religiosa
Brasileira. Desse modo, a identidade evangélica brasileira ficou marcada pela
reprovacdo aos valores plurais da religido, de forma que também enriqueceu o
discurso anticatélico. Tudo isso contribuiu para houvesse conflito entre as religides,
tornando-se um solo fértil para o estabelecimento da intolerancia religiosa, pois
negavam o carater plural da religiosidade.

De acordo com Bittencourt Filho (2003, p. 44), a Matriz Religiosa Brasileira foi
“[...] de forma lenta e gradualmente, minando a ortodoxia rigida e eclodiu nas diversas
modalidades de carismatismos que, a partir dos anos 1960, provocaram profundas
divisGes internas nas denominacdes tradicionais”. Os pentecostalismos resgataram a
religiosidade de origem matricial, utilizando alguns desses elementos em suas
expressdes religiosas. O Pentecostalismo, ao contrario de desprezar a Matriz
Religiosa Brasileira e todo um sistema de crencas, incorporou-a sob diversas formas:
“[...] o sucesso de uma proposta no campo religioso brasileiro seria diretamente
proporcional ao seu comprometimento explicito ou implicito com a Matriz Religiosa
Brasileira” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 44).



67

A religiosidade foi sendo formada no Brasil, desde os primérdios da colonizacéo
pelos portugueses, ensejou em diversas manifestagdes religiosas diversas e, apesar
da intolerancia religiosa verificada dos contatos culturais entre indios, negros e
portugueses, sempre houve, por imposicdo estatal, o predominio dos valores
catolicos, ocorrendo um convivio “harmonioso” entre as expressodes religiosas. Com a
chegada dos protestantes, ocorreu, no campo religioso brasileiro, diversos conflitos

envolvendo, principalmente, catdlicos e protestantes.

1.3.7 O destino protestante no pais catélico

Em relacédo ao Catolicismo no Brasil, Silva e Ribeiro (2007) explicam que, ao
se estabelecer como hegemonica, ndo abriu espaco para que outros grupos acatélicos
se constituissem na col6nia. Essa hegemonia prosseguiu por todo o periodo colonial,
sendo, porém, ameacada em duas ocasides: a primeira, pela presenca dos
huguenotes no Rio de Janeiro, a segunda, pela ocupacdo do Nordeste pelos
holandeses.

Em relacdo aos huguenotes, Silva e Ribeiro (2007) destacam que, por razdes
de perseguicao religiosa na Europa, um grupo de franceses calvinistas estabeleceu-
se na Baia de Guanabara no ano de 1555. O propésito do grupo calvinista era fundar,
na Colbnia do Brasil, a Franca Antartica, para fugir da tirania religiosa desencadeada
na Franca contra a Reforma que estava varrendo a Europa. Os ideais dos huguenotes
no Brasil eram nobres do ponto de vista religioso, até por questdes doutrinarias,
especialmente em relacdo a eucaristia, o grupo foi se desfalecendo e concedendo, a
terra do Brasil, os primeiros martires calvinistas do novo mundo.

A esse respeito, Mendonca (1998) explica que os conflitos vividos pelos
reformados franceses na Guanabara expressavam os conflitos teoldgicos da Reforma,
especialmente, no tocante a questdo da eucaristia. Ja aos flamengos no Nordeste,
Silva e Ribeiro (2007) esclarecem que os holandeses se estabeleceram na Colbnia
do Brasil no ano de 1630. Tinham o fator politico e o religioso como finalidades na
colonia. A intencdo era comercial e a propagacéo da fé reformada.

No entanto, para os holandeses, a cristianizacdo da populagdo indigena fazia
parte do mesmo esfor¢o para cristianizar a sociedade como um todo. O esfor¢o e 0
zelo ético religioso dos holandeses, ao contrario dos huguenotes, frutificaram na

Colbnia do Brasil, pois, mesmo depois da expulsdo dos holandeses, apropriadas
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nogdes calvinistas permaneceram profundamente arraigadas nos valores dos indios
nordestinos.

Silva e Ribeiro (2007) afirmam que 0s portugueses conseguiram retomar o
Nordeste brasileiro a custo de muitas guerras contra os holandeses. Com a expulséo
destes, fazia-se necessario, para o Catolicismo, que os tracos do Protestantismo ou
da “religiao reformada” fossem aniquilados. No entanto, demorou ainda meio século
para que 0s portugueses conseguissem retomar o dominio do Nordeste. Na luta pela
reconquista do poder, eles empreenderam guerras sangrentas contra os negros do
quilombo dos Palmares, em Pernambuco, e contra os indios do Vale do Ago, no Rio
de Janeiro.

A atividade missionaria dos holandeses, muito mais proficua que a dos
huguenotes, criou uma mentalidade cristd reformada nos nativos brasileiros. Além
disso, as duas tentativas de insercao do Protestantismo no Brasil ndo criaram raizes,
mas tornaram-se marcos historicos na luta do hegemonico contra o “corpo estranho”,
o herético. O primeiro grupo se esfacelou mais por razdes internas do que por
oposicdo externa, enquanto o outro tentou firmar-se como hegeménico, mas foi
minado em suas bases por uma sociedade com um destino manifesto de combate aos
hereges.

Historicamente, o século XVIII foi de auséncia de qualquer tentativa de
insercdo. Somente quando a situacdo politica permitiu a implantacdo, quase dois
séculos apods, foi que o Protestantismo lancou suas raizes permanentes. Esse
periodo, Silva e Ribeiro (2007) apontam como a era da Inquisicdo no Brasil. No ano
de 1720, o Governo Portugués proibiu, por uma lei, a entrada de qualquer pessoa na
Colbnia, a ndo ser a servico da Coroa ou da Igreja. Estrangeiros também foram
proibidos de visitar o Brasil.

O que demonstrou o rigido controle do regime do padroado sobre a colénia. O
Governo Portugués se valeu das riquezas da Companhia de Jesus. Por causa da
proibicdo das ordens religiosas, que ja eram muito ricas, de adentrar em algumas
regides, como Minas Gerais, floresceu muito o Catolicismo popular.

Hoornaert (1994) destaca que foi o Padroado que conseguiu instrumentalizar a
Igreja Catolica no Brasil, impedindo a sua atuacéo independente e digna na Colonia,
visto que a Igreja tinha suas despesas custeadas pela Coroa (0s missionarios eram
pagos pela fazenda real) e o0 nimero de missionarios ndo estava diretamente

relacionado as necessidades de missao da Igreja e sim as da expansao da Col6nia.
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Ressalta-se que a Igreja na Colbnia, por conseguinte, ndo estava inteiramente
submissa ao Papa, e sim ao Rei, o verdadeiro dirigente da missdo catdlica, o que
condicionou, no pensamento catolico uma visao paternalista de Deus.

Conforme Silva e Ribeiro (2007), para levar adiante seus planos, o Marques de
Pombal abriu conflitos com os jesuitas, o0 que resultou na expulsao destes da Coldnia
do Brasil no ano de 1759. O fato dos jesuitas terem se enriquecido muito, por causa
de grandes doacdes de terras feitas aos religiosos, fez com que Pombal denunciasse
0S jesuitas ao papa Bento XIV por exploracdo comercial. Muitos jesuitas foram
levados para Portugal, sendo que grande parte morreu na prisdo. Mas em 12 de
janeiro de 1757 todos os jesuitas de Portugal foram presos, deportados e
desembarcados nas praias dos estados papais.

Os jesuitas foram os colaboradores na formacdo da sociedade colonial,
também principais articuladores da concep¢do do Estado Catdlico no Brasil. A
expulsado deles deu inicio a crise da cristandade, da qual, o Catolicismo jamais iria se
recuperar, necessitando, portanto, de uma reforma, reavaliacdo e transformacao. Isso
ocorreu por varias tentativas, sendo a Ultima delas a romanizacéo, que se concretizou
no final do século seguinte com os bispos reformados e o advento da Republica.

Silva e Ribeiro (2007) destacam que, apesar de ocorrer, no século XVIIl, o
fechamento da Colbnia para a entrada de pessoas de outros paises, em especial, 0s
pertencentes aos paises protestantes, foi o século das luzes para o Brasil, pois
assentou os fundamentos que dariam as condicfes politicas favoraveis para a
chegada do Protestantismo e sua permanéncia no futuro Império e, depois, na
Republica. O fato de Portugal isolar a regido de Minas Gerais dos religiosos e
estabelecer confronto com a ordem jesuitica fez com que muitos clérigos e leigos
entrassem em contato com o pensamento liberal.

A reforma pombalina atingiu inteiramente a Igreja, por criar uma situacao de
crise na cristandade colonial e permitir o avanco de ideias que contrapunham todo o
arquétipo filosofico até entdo propagado. Banidos, os Jesuitas, que representavam a
antitese do Protestantismo, muitos missionarios protestantes viajaram, ja no principio
do século XIX, conhecendo o Brasil e manifestando suas opinides em relacédo a
religido dominante no territério. Silva e Ribeiro (2007, p. 111) destacam que muitos
dos missionarios e sociedades biblicas que se estabeleceram no Brasil tinham o

intuito de “[...] libertar os catdlicos das trevas do paganismo”.
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Outra consequéncia da expulsdo dos Jesuitas do Brasil foi que o Catolicismo
passou por uma profunda crise, consequéncia de uma cristandade colonial
conservadora diante do liberalismo crescente. A Igreja Catodlica perdeu, nesse
periodo, a sua identidade. Os bispos, que eram poucos, hao conseguiram criar uma
unidade religiosa nacional, pois eram sufocados pelo regime do padroado.

Silva e Ribeiro (2007) acreditam que os jesuitas conseguiram manter certa
unidade catdlica, mas quando expulsos, seus colégios ndo foram assumidos por
ninguém. Os parocos, em numero relativamente pequeno, somente encontravam-se
com seus fiéis em situacdes quase raras, de festas, e por esse motivo, cresceu muito
o catolicismo popular, familiar, mais privatizado que institucional.

Com a vinda da familia real para o Brasil, em que todos 0s que navegaram
foram protegidos pela Marinha Inglesa, abriu-se precedente para a entrada
protestante na Coldnia. O Protestantismo somente entrou no Brasil por uma série
situacdes, como a politica na Europa.

Silva e Ribeiro (2007) ressaltam gque a presenca protestante obrigou, de certa
forma, a abolir a Inquisicdo no Brasil, pois ndo se podia querer queimar, na fogueira,
a escolta protetora e houve necessidade de regulamentar a presenca inglesa e,
portanto, protestante. Para isso foram elaborados trés tratados: Tratado de Amizade
e Defesa; Tratado da Convencdo Sobre O Correio e o Tratado de Comeércio e
navegacao.

O Tratado de Comércio e navegacao, no seu artigo Xll, regulamentava a
manifestacdo religiosa protestante no territorio brasileiro. Esse tratado abriu uma
discussdao para a liberdade dos acatodlicos e foi, a partir dos tratados, que se elaborou
um dos artigos da primeira constituicdo, a de 1824. Ao contrario do que havia
acontecido com os franceses e holandeses, vistos como invasores, 0s ingleses
introduziram, por forgca de uma circunstancia, a condicdo de tolerados para 0s
protestantes.

ApoOs a independéncia do Brasil, instalou-se o Primeiro Reinado, momento em
que foi outorgada a Constituicao de 1824, em que a questdo da liberdade religiosa
fazia parte. Em seu artigo 5°, concedeu a liberdade religiosa, como também a de
propaganda do Protestantismo. Dentre outras caracteristicas, previa que escravos,
indigenas e pobres ndo fossem considerados cidaddos, e a religido Catdlica

Apostoélica Romana seria religido oficial.
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Conforme Silva e Ribeiro (2007), no Primeiro Reinado, chegaram ao Brasil,
nessa ordem, anglicanos, ingleses, seguidos pelos luteranos, alemaes e metodistas
americanos. Os ingleses, que vieram para o pais por for¢a de circunstancias politicas
na Europa, construiram suas capelas no Rio de Janeiro; os aleméaes, contratados para
trabalhar no pais, em sua maior parte, instalaram-se no Sul do Brasil, visto que vieram
para explorar a terra como colonos livres, nas regides menos povoadas, mas também
estabeleceram em Nova Friburgo, Rio de Janeiro, e Sdo Leopoldo, Rio Grande do Sul.

A religido entre os alemées e os ingleses protestantes foi também um meio de
preservacado de sua identidade étnica e social. Por isso, esses grupos religiosos se
mantiveram fechados. Os metodistas desenvolveram o Protestantismo de misséo, que
era menos tolerado no Brasil, que o Protestantismo de imigracdo. O primeiro,
inaugurado pelos metodistas, era independente e, portanto, sofreu mais reacédo. Ao
‘invadirem” o Brasil, com sua propaganda religiosa, os metodistas ndo visavam
apenas ao aspecto religioso, mas também ao cultural. Apenas no Segundo Reinado,
€ gue o Protestantismo missionario, oriundo dos Estados Unidos, fincaria suas raizes
e permaneceria no Brasil.

Ja4 no periodo do Segundo Reinado (1831-1840), o governo brasileiro
conseguiu conciliar a luta entre conservadores e liberais. Houve uma grande crise
relativa aos aspectos econdmico e social, por causa da cultura do café, que se tornou
a principal base econémica e favoreceu a recuperacdo do pais. Por sua vez, o
Nordeste brasileiro entrou em declinio e a regido Sudeste do Brasil foi favorecida pela
urbanizacdo e industrializacdo crescente, tornando-se a mais importante regido do
pais.

Silva e Ribeiro (2007) apontam que, no periodo do Segundo Reinado, houve o
fortalecimento do poder centralizador do governo, juntamente com o vigor das ideias
liberais, inspirado na tradicdo do padroado régio. Com isso, o Estado aprofundou a
sua ingeréncia sobre a Igreja, fato que a Igreja reagiu, almejando a sua autonomia e
também insatisfacdo contra o liberalismo. A questao religiosa, ao lado da preocupacéo
do modelo liberal de cristandade, levou a Igreja a adaptar-se ao modelo tridentino,
segundo o Concilio de Trento, em que a Igreja procurou unificar seus ritos. A Igreja
desejou desligar-se do lusitanismo, assumindo uma sociedade religiosa perfeita,
marcadamente hierdrquica, buscando o processo de romaniza¢do. Devido as

reformas da Igreja Catdlica houve brechas religiosas, pelas quais, o Protestantismo
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foi adentrando e fincando suas raizes no Brasil. A esse respeito, Mendonga (1998, p.

17) destaca que

O protestantismo s6 conseguiu implantar-se, definitivamente, quando as
condi¢cdes politicas e sociais apresentaram condicées de neutralizar a
presenca protestante de modo que ela ndo viesse a conseguir, pelo seu
enquistamento, transformag8es sensiveis na cultura catélica luso-brasileira.

Mendonca também destaca que outro fator que possibilitou a insercao dos
protestantes no Brasil pode ter sido a alianga dos protestantes com a macgonaria. Em
relacdo aos missionarios protestantes, principalmente a partir de 1870, Silva e Ribeiro
(2007) esclarecem que eram fruto do avivamento fundamentalista norte-americano e
apresentavam, no bojo de seus discursos, uma visdo anticatolica, afirmando ser com
o Catolicismo romano uma deturpacéo do Cristianismo ou, até mesmo, paganismo.

Dentro desse imaginario, presente na maior parte dos missionarios, fazia-se
necessario desconverter os brasileiros cultural e religiosamente e implantar nova
cultura, protestante, burguesa, branca, anglo-saxa. Por isso, a Igreja Catolica reagiu
contra o liberalismo e contra o Protestantismo. Sobre isso, Silva e Ribeiro (2007, p.
147) explicam que desde reagdes inofensivas, como tentativa de boicotar a venda de
alimentos aos protestantes, houve, inclusive em Alagoas, por parte de catélicos, os
protestantes foram chamados de “bodes” com pés grandes e bifurcados. A respeito
da convivéncia entre catélicos romanos e protestantes no Brasil, Leonard (1963, p.
110) fez referéncia ao livro de Pedro Tasier, com o titulo Histéria das perseguicées

religiosas no Brasil, destacando alguns acontecimentos, dentre eles:

e Em marco de 1873, na cidade do Recife, os cultos e reunibes dos
congregacionais foram interrompidos pelas autoridades até o dia 3 de agosto,
do mesmo ano;

e Nos dias 22 e 24 de 1873, na cidade do Recife, a policia impediu que Robert
Reid Kalley realiza-se culto de celebracdo casamento, permitindo que os
protestantes fossem insultados e apedrejados;

e em junho de 1883, em Sao Bernardo do Campo, Sao Paulo, o padre local
impediu que fosse enterrado, no cemitério local, o corpo de um menino, filho
de um italiano presbiteriano. O pai teve de levar o corpo do menino em um
cesto, até Sao Paulo, para fazer o enterro;

e Em fins de 1882, na Bahia, a policia, juntamente a uma multiddo, impediu
a realizagdo de um batismo na praia, sob alegacdo de exercicio publico de
culto e aprovacédo de desordem;

e No ano de 1984, na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais, durante um culto,
a sala em que os metodistas se reuniam foi apedrejada, ferindo o pregador.
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Com isso, demonstra o imaginario catolico, em relagdo aos protestantes, vistos
como hereges, usurpadores da religido oficial do império. Mesmo na Republica,
quando a Igreja Catolica deixou de ser a religido Oficial do Estado, houve confrontos,
demonstrando que o protestantismo, a partir do Segundo Reinado, esteve inserido de
forma mais audaciosa, por meio de pregacdes publicas, proselitismos e, até mesmo,
enfrentamento aos catdlicos.

Silva (2007, p. 149) destaca outros casos em que catolicos costumavam pedir
biblias aos protestantes para, depois, queima-las em praca publica, geralmente na
praca central, em frente a Igreja Matriz Catdlica. Explica que, na cidade de Ub4, Minas
Gerais dois pregadores metodistas sofreram violéncias graves (pauladas, chicotadas
e facadas). Na verdade, essas foram manifestacGes isoladas, ndo oficiais da Igreja
Catodlica.

No entanto, apés a proclamacdo da Republica, aboliu-se o padroado e
estabeleceu-se o Estado laico brasileiro. Silva e Ribeiro (2007) explicam que a Unica
forma valida de casamento passou a ser a civil e ocorreu a municipalizacdo dos
cemitérios, em que os mesmos foram retirados das maos da Igreja Catodlica. Dessa
forma, ao se conhecer a cultura no Brasil, percebe-se que houve, na formagéo
sociocultural, a pratica da intolerancia religiosa, em razao do encontro cultural entre o
portugués, o indio e o negro africano. A violéncia religiosa foi marcante entre catélicos
e protestantes.

Por essa razéo, torna-se essencial compreender os aspectos que demonstram
a ideia de que a intolerancia religiosa fomenta a violéncia. Para isso, incialmente,
torna-se substancial compreender as particularidades da violéncia, sua esséncia na
histéria humana, a relacdo entre religido e violéncia, como a violéncia € fomentada
nas diversas formas de fundamentalismos, bem como a incidéncia da violéncia

religiosa dos movimentos sociais no Brasil.
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2 A INTOLERANCIA RELIGIOSA FOMENTADORA DA VIOLENCIA

Ao longo da histéria humana, percebe-se a estreita relacdo entre religido e
violéncia. Desde a legitimacao do poder, por meio da religido, a capacidade de instituir
verdades universais, a violéncia religiosa tem ocupado um espago significativo na
sociedade. Por isso, a importancia em se compreender a afinidade entre violéncia e
religido em diversos aspectos.

Em uma recente visita ao Azerbaijao, o Papa Francisco fez uma declaracéo. O
Sumo pontifice demonstrou todo repudio contra qualquer comportamento humano que

utiliza métodos violentos, em nome da religido, para se atingir propésitos pessoais:

Deus ndo pode ser invocado para interesses nem para fins egoistas; ndo
pode justificar qualquer forma de fundamentalismo, imperialismo ou
colonialismo. Mais uma vez, deste lugar tdo significativo, levanta-se o grito
angustiado: nunca mais violéncia em nome de Deus!'4

Refletir sobre a violéncia, seu significado, suas causas, suas relacdes
envolvidas, seus contornos apresentados, € uma necessidade de todo ser humano
enquanto integrante de uma comunidade e também como individuo, pois o tema
transpassa toda sua existéncia e a preocupacao com seus efeitos € manifesta. As
caracteristicas da violéncia podem ser vistas em determinados comportamentos de

grupos em conflitos com outros.

2.1 Caracteristicas da Violéncia

Na sociedade, de uma forma geral, o termo violéncia é muito utilizado nas mais
diversas situagfes. Atualmente, a inquietacdo do homem com a violéncia € notoria.
Os meios de comunicagao sao os instrumentos que mais demonstram e difundem a
agressividade humana. Esse fendbmeno néo esta restrito a apenas alguns grupos, mas

em todas as sociedades e em todas as €pocas.

14 Noticias do Norte. Nunca mais a violéncia em nome de Deus! », palavras do Papa em Baku.
Disponivel em: <http://noticiasdonorte.publ.cv/50883/nunca-violencia-nome-deus-palavras-do-papa-
baku/>. Acesso em: 07 nov. 2016.


http://noticiasdonorte.publ.cv/50883/nunca-violencia-nome-deus-palavras-do-papa-baku/
http://noticiasdonorte.publ.cv/50883/nunca-violencia-nome-deus-palavras-do-papa-baku/
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No Brasil, isso pode ser verificado pelas fortificacdbes nas residéncias,
instalacdes elétricas que mais parecem presidios, cdmeras de monitoramento,
guardas armados. Tudo isso pela necessidade de buscar protecédo contra a violéncia
gue se enraizou em toda sociedade. Tem-se difundido a ideia da existéncia de valores
culturais, sociais e psicologicos, relativos a violéncia, em toda coletividade humana,
desde os primdrdios de sua existéncia.

Conceituar a violéncia ndo é uma tarefa simples. Principalmente, Porque a
violéncia esta relacionada a multiplos valores culturais de cada sociedade, em
determinado lugar e tempo. Em razéo disso, ao tomar uma definicdo de violéncia, 0
termo tem recebido diferentes significados. Observa-se que, em sentido usual,
violento expressa quem age com forca excessiva, quem utiliza qualquer meio para
instituir uma ordem ou romper com alguma regra.

A violéncia é o emprego da forga sem legitimidade. Considera-se, entdo, de
uma forma ampla, que a violéncia é uma violagéo, seja ela praticada contra o outro,
ou em desfavor da propria pessoa. De fato, a violéncia é uma atuacdo humana
responsavel por profundas transformacdes em qualquer sociedade. A esse respeito,

Monini define que:

Violéncia é toda ac¢éo, toda ideologia e toda politica ofensiva a humanidade
nas suas expressoes singulares, étnicas, culturais, nacionais, subtraindo-lhe
condicdes de sobrevivéncia, ocupando espagos vitais e territérios, destruindo
valores, ritos, mitos, simbolos, tradi¢cdes e identidades (MONINI, 2004, p. 68).

Percebe-se a violéncia como um mal que prejudica a humanidade em toda sua
expressdo. JaA Garnel (2007, p. 41) explica que o termo violéncia tem origem latina,
vem do termo violentia, que se traduz em poder, capacidade, demonstracdo de forca,
robustez. Por sua vez, Murrad (2006, p. 131) destaca que violéncia significa opressao,
imposicdo de alguma coisa a outra pessoa, ou a outras pessoas pela utilizacdo da
forca, qualquer que seja o tipo de forga, sentido ou forma: “for¢a dos poderes social,
econdmico, juridico e politico; forca das armas, forca, fisica, forca simbdlica ou
qualquer outra natureza que se queira”.

A seu modo, Bobbio (1996) caracteriza a violéncia como a interferéncia entre
0s seres humanos, de modo que sua finalidade é destruir, ofender, atuando e forma
direta ou indireta. JA Murrad (2006) defende que nos textos considerados fundadores

da historia do pensamento humano, € comum a violéncia material e, ou simbdlica,
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surgir como elemento constitutivo do ser humano. Por essa razdo, acredita-se que,
em todas as composi¢cOes culturais e organizacdes de relacionamentos humanos, a
violéncia € um dos elementos estruturantes, em todos os tempos e em todos 0s
espacos. Para Noé (2004), violéncia é “[...] a manifestacdo, a exteriorizacdo que

permite a adjetivacdo de um ato como violento ou n&o”, de modo que:

O que é ‘violento’ em determinada cultura pode nao o ser em outra, bem como
0 que € qualificado com violento por uma pessoa, pode nao ser assim
considerado por outra, a partir de seus parametros subjetivos, até mesmo por
aquela que cometeu o ato caracterizado como violento (PEREIRA; SANTOS,
2004, p. 140).

Esse ponto de vista denota a violéncia como uma caracteristica relativa,
segundo cada sociedade. No entanto, apos o século XIX, houve maior discussao em

torna da ideia da violéncia como um fator social:

A violéncia é considerada um fenémeno biopsicossocial cuja complexidade
dindmica emerge na vida em sociedade, sendo que esta no¢ao de violéncia
nao faz parte da natureza humana por ndo possuir raizes biolégicas. Por isso,
a compreensao desta leva a analise histérica, sociol6gica e antropoldgica,
considerando as interfaces das questdes sociais, morais, econdémicas,
psicoldgicas e institucionais (MINAYO, 1994, apud HAYECK, 2009, p. 3).

A compreensdo da violéncia deve passar, necessariamente, pela andlise dos
fatores sociais envolvidos. Por sua vez, Murad (2006) esclarece que a violéncia é um
componente caracteristico do ser humano, resultado de todas as suas constituicées
ocorridas na cultura e no convivio em sociedade. A violéncia é uma determinacao
imposta de uma pessoa a outra, em que se utiliza alguma forca, determinada arma,
ou também qualquer forca simbdlica que constranja o outro.

Ja para Young-Bruehl (2005), a violéncia € uma acdo que expressa a forma
como uma pessoa foi instruida a considerar as outras pessoas, a entender as relacoes
que se estabelecem entre elas, de modo que, conforme o contexto, a violéncia se
mostra como um mecanismo de defesa, também chamado de preconceito. Na historia
humana, as pessoas foram generalizando e estabelecendo formas de defesas a tudo
0 que seria diferente de si ou do grupo, pois o diferente poderia causar um dano.

Tudo o que seria diferente poderia ser submetido a acdes violentas, fossem
acoes fisicas ou simbolicas. Logo, para a referida autora, a génese da violéncia se

encontra nas formas de preconceito, de modo que as diferengas entre as pessoas,
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reconhecidas como alguma coisa negativa propiciam a formacao de preconceitos, 0s
quais causam e tornam legitimos os varios tipos de violéncia, fisicas ou simbdlicas.

Observa-se que a violéncia pode ser manifestada de diversos formas: fisica,
em que ocorre um dano fisico na vitima; psicolégica, que deixa marcas profundas na
mente. A violéncia simbdlica é feita e repercutida de maneira sutil como agressao
humana. Conforme Monteiro (2007), o ato violento simbdlico € composto de ideias e
simbolos usados para a coacado e a submisséo do Outro.

O significado de violéncia simbdlica foi instituido pelo cientista francés Pierre
Bourdieu (2010), com o propésito de apresentar o método em que algum segmento
social estabelece um dominio sobre o outro, de modo que, até mesmo, sua cultura
passa a predominar sobre a cultura do outro. Bourdieu e o socidlogo Passeron
estabeleceram a ideia de que os elementos culturais ou também denominados
sistemas simbdlicos sdo criados pelas relacdes humanas. Com isso, 0os autores
defendem o principio de que a estrutura simbdlica, de qualquer cultura, € uma
formacdo da sociedade e, por essa razdo, manté-la torna-se fundamental para
conservar os valores de superioridade de determinado grupo social.

Na obra A Reproducao, escrita por Bourdieu e Passeron, demonstra-se que a
violéncia simbdlica ocorre por meio da acdo impositiva “legitima” e velada, pelo
implemento da cultura que exerce o dominio sobre o interior da outra subjugada,
atitude que também ocorre nas demais atividades sociais. Com isso, quem esta sendo
dominado ndo é capaz de exercer oposicd0 a quem O oprime, uma vez que nao
compreende o0 método de controle, pois acredita que a situacao que lhe foi imposta é
algo comum e inevitavel.

“E imaginavel que poder”’ ocorra pelo uso de alguma forma de coercao,
imposicao que é manifestada por meio da capacidade simbdlica. Segundo Bourdieu e
Passeron (1975), a violéncia simbdlica ocorre quando se verifica determinada
demonstracao de poder que se mostra impositiva. Sua instituicdo parece algo legitimo,
camuflando as relagbes de for¢ca que estdo no seu fundamento.

Pierre Bourdieu (2010) acredita que o dominio por meio dos simbolos é uma
das formas mais utilizadas de violéncia. De modo geral, a dominag&do ocorre com
maior frequéncia na relacdo do Eu com o Outro entre cultura, religido, etnia, lingua,

género, de modo que demonstra:
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Uma forma de poder que se exerce sobre os corpos, diretamente, e como
gue por magia, sem qualquer coagao fisica, mas essa magia s6 atua com
apoio de predisposi¢ces colocadas como molas propulsoras, na zona mais
profunda dos corpos (BOURDIEU, 2010, p. 50).

A violéncia simbdlica ndo é visivel, ocorre internamente na pessoa. Muitas
vezes hao é percebida, e tem a capacidade de manter o controle e exercer o dominio,
de modo a perpetuar seus ideais. Muitos autores defendem a ideia de que a violéncia
simbdlica pode se dar de diferentes modos.

Dermeval Saviani (2008), na obra Escola e democracia, defende que a
violéncia simbdlica pode ser manifesta por meios de comunicacao, na formacéo de
opinido publica, nas atividades religiosas, nas expressoes literarias, entre outros. A
agressao fisica é desnecessaria para se configurar esse tipo de violéncia. Percebe-se
gue o homem estabelece regulamentos nas sociedades ou rompe ou perpetua regras
para fazer valer interesses particulares.

Ha necessidade de se compreender a esséncia da violéncia humana. Observa-
se que a violéncia ndo € devida pela irracionalidade, mas fomentada pela
racionalidade, em que, pela razdo, 0 homem estabelece suas verdades praticando as
mais diferentes formas de violéncia. A histéria e a cultural revelam toda acéo ofensiva

de violéncia simbédlica.

2.2 Ontologia da Violéncia

A ontologia analisa o desenvolvimento da violéncia, procurando compreender
a sua natureza. Bastos (2010), na obra Ontologia da violéncia: o enigma da crueldade,
contribui com o estudo, defendendo a ideia de que a violéncia nao esta relacionada

com a animalidade, mas com a razao de seu carater humano, sua racionalidade:

Somos violentos por que somos humanos e ndo porque somos a mescla de
animalidade e racionalidade. Por sermos humanos, a violéncia ndo surge por
falta de razdo, mas por excesso. Perdemos a razdo por excesso de razao.
N&o existe violéncia ndo racionalizada. Toda violéncia apoia-se em porqués
e possui seus para qués (BASTOS, 2010, p. 33).

O excerto demonstra a ideia de que a razdo é a fonte da violéncia, na qual o
homem justifica suas atitudes agressivas. Na narrativa das culturas, observa-se a

forca da crueldade humana. A crueldade ndo é uma caracteristica ocasional na
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formacéo cultural, mas inerente da existéncia humana, é algo intrinseco da historia.
Bastos (2010) afirma que violéncia foi e sera sempre congénita ao homem, pois € uma
possibilidade de estrutura do homem.

Para demonstrar as concepc¢des de Sigmund Freud, Bastos (2010) analisou o
texto “Porque a guerra”. Nesse texto, ocorre uma conversa, por cartas, entre Einstein
e Freud, em que se busca compreender a realidade estrutural da experiéncia humana.
Einstein se interessa pela extrema crueldade nas guerras do inicio do século XX,
notoriamente, a Primeira Guerra Mundial. Ele percebeu que, da concepcao libertaria
iluminista, nasceram guerras que envolveram muitas pessoas no mundo,
determinando os subjugados. Ele questionou a Freud se existia alguma forma de livrar
a humanidade da ameaca de guerras, pois a ciéncia moderna dispbe de todo
conhecimento para o ato de guerrear.

Observa-se que a aplicabilidade da ciéncia demostra que todas as pessoas
atuam em funcdo de um sistema O conhecimento acumulado na histéria existe por
razdes bem definidas. Ciéncia e produtividade sdo relacbes que interpretam
realidades humanas, ou seja, sé existem por serem produzidas por homens. Verificou
que o problema da guerra e da ciéncia esta relacionado ao sentimento e vontades
humanas, ou seja, aquilo que tem sentido para 0 homem ou que deseja realizar. Com
isso, Einstein acreditou que o germe da violéncia ndo pode ser restrito apenas ao
dominio institucional politico, pois “A lei e o poder, inevitavelmente, andam de maos
dadas” (FREUD, 1996, p. 241).

Nesse sentido, Bastos (2010) assegura que o poder se refere a uma
experiéncia humana que procura ignorar limites e a buscar, de maneira interminavel,
revigorar suas forcas de atuacdo. Na perspectiva de Einstein, o poder € a forma como
as pessoas e coletividades estabelecem seus interesses, dominando todos aqueles
que lhes contestam, de forma que “Ha, na alma humana, a possibilidade de fazer do
exercicio de controle uma pratica inesgotavel, insaciavel” (BASTOS, 2010, p. 47).

A percepcédo aponta que Einstein observou a tentativa de dominag&o imposta
na sociedade, como trabalho de uma parcela social: “Como é possivel a essa pequena
sucia dobrar a vontade da maioria, que se resigna a perder e a sofrer com uma
situagdo de guerra, a servigo da ambigcdo de poucos?” (FREUD, 1999, p. 243). A
indagacao néo tem resposta limitada. Bastos (2010) demonstra que, para Einstein, o

direito deveria nortear as praticas violentas de poder, assumindo a ideia de contrato
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social, defendendo a ideia de que o direito possa regular o poder destrutivo, que
sempre cadenciou o convivio entre 0S povos.

Bastos (2010) assegura que, na resposta de Einstein a sua propria indagacao,
compreende que “A minoria, a classe dominante atual, possui as escolas, a imprensa,
e, geralmente, também as igrejas sob seu poderio. Isto possibilita organizar e dominar
as emocgoOes das massas e torna-las instrumento da mesma minoria” (FREUD, 1999,
p. 243). A capacidade do homem se tornar um fantoche, por meio da ideologia, e
espantosa. Einstein qualifica o 6dio como pertencente a esséncia humana.

J& Freud, em sua resposta a Einstein, aponta a falsa ideia de que o direito se
opde a violéncia. Freud (1999, p. 245) esclarece que “Os conflitos de interesses entre
os homens sao resolvidos pelo uso da violéncia”. Anseios ou interesses discordantes
sao designios necessarios para que a violéncia se torne o recurso indispensavel para
equacionar os conflitos gerados. Por essa razéo, a forca fisica tornou-se o elemento
imperioso para que a propriedade privada fosse considerada e a vontade do individuo
pudesse ser realizada. Com isso, ao dominar o oponente, o homem disp6s-se de duas
possibilidades: ou matava o inimigo ou o escravizava.

Na luta vida, a violéncia teve papel primordial. Um importante estudo acerca da
luta pela vida foi realizado por Charles Darwin, o qual formulou conceitos, de forma
sistematica, sobre a vida natural, no livro A origem das espécies por via de selecéo
natural. Criou a teoria da evolucao das espécies ou Darwinismo, defendendo que

alguns elementos sao fundamentais no desenvolvimento dos organismos:

O fator primério, o dado primordial e responsavel pela evolugdo dos
organismos é o processo de selecao natural, definido como a contundente
preservacdo de diferengas, variacdes e hierarquias individuais, consideradas
favoraveis a evolugdo das espécies, e a destruicdo daquelas que eles séo
prejudiciais (DARWIN, 1972, p. 264).

As pesquisas declaram, de modo explicito, que na natureza, de forma geral,
ocorre um conflito violento entre espécies distintas na luta pela sobrevivéncia, como
também no interior de cada comunidade de ser vivo, inclusive com o homo sapiens.
A competicdo pela vida, pela selecdo natural, foi fundamental para os processos
verificados nos organismos vivos, desde sua mais remota origem, de modo que se
mostrou como um processo de depuracado morfoldgica e sistémica, em que o ser vivo

mais forte prevalece sobre os demais.
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Darwin formulou seus estudos na area de biologia, pelos quais muitos
estudiosos usaram os principios do Darwinismo para as ciéncias sociais, processo
chamado de "biologizacdo" da sociedade, em que o social reflete o biologico. A pratica
da violéncia seria uma acao social que estaria entre os elementos biologicos e sociais,
de modo que a violéncia na natureza seria justificada como um método necessario
para fins esperados.

O homem tem um comportamento muito semelhante ao dos outros animais. O
instinto de agressividade o auxilia na capacidade reprodutora e de sobrevivéncia da
espécie. Do mesmo modo, Edward Wilson (1975), em seu livro Sociobiology: the new
synthesis, considera a violéncia humana um elemento complexo, que esté relacionado
com outros fatores, como reproducdo, defesa de territério, de luta pela vida. A
violéncia seria uma aptidao inata, algo natural do homem, para melhor adaptar as
situacOes e exigéncias do ambiente em que vive. Em relagcdo ao comportamento

humano, Freud afirmava que

O homem é constantemente marcado por traumas e a palavra trauma tem
origem grega e significa ferida. Os traumas sempre sdo violentos, na sua
origem, além de provocarem reagdes violentas do sujeito traumatizado contra
0s outros. Ha uma tensdo continua, um conflito continuo entre o0 homem e
seu meio, entre 0 que ele quer e 0 que o meio exige dele, um conflito entre
desejo e realizacdo (FREUD, 1996, p. 411).

A tentativa de sobrevivéncia impde desafios na existéncia. O homem procura
sempre lutar contra tudo o que Ihe cause indisposicéo. A violéncia torna-se uma forma
de reacéo aos perigos. Na obra O mal-estar da civilizagcédo, Freud (1969) ressalta que
a existéncia da aptidao, voltada para a violéncia, pode ser observada no homem. A
ideia perturba os relacionamentos com o proximo. Pela constante hostilidade entre as
pessoas, a sociedade civilizada se vé permanentemente ameacada de conflitos
violentos.

O empenho pelo trabalho em comum ndo manteria a sociedade unida, visto
que as paixdes do instinto humano predominam sobre os interesses aceitaveis. A
civilizacdo teria de empenhar-se no proposito de constituir limites para os instintos
violentos do homem e conservar suas expressdes sentimentais sob dominio, por

estruturacdes psiquicas reativas (FREUD, 1969):
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A despeito de todos os esforgos esses empenhos da civilizacao, até hoje nao
conseguiram muito. Espera-se impedir 0s excessos mais grosseiros da
violéncia brutal por si mesma, supondo-se o direito de usar a violéncia contra
os criminosos. No entanto, a lei ndo é capaz de deitar a mao sobre as
manifestacbes mais cautelosas e refinados da agressividade humana [...] ao
mesmo tempo, seria injusto censurar a civilizagdo por tentar eliminar da
atividade humana a luta e a competicdo (FREUD, 1969, p. 124).

Observa-se, entédo, o pensamento do autor em mostrar a dificuldade humana
em abandonar a satisfacdo da tendéncia violenta do Eu com o Outro, pois sem essa
inclinacdo, os homens ndo se sentem satisfeitos: “E sempre possivel unir um
consideravel nimero de pessoas no amor, enquanto sobrarem outras pessoas para
receberem as manifestagdes de sua agressividade” (FREUD, 1969, p. 124).

Freud (1969, p. 130) destaca que, em termos de felicidade, “[...] 0 homem
primitivo ndo conhecia restricdes de instinto, experimentando momentos ténues de
felicidade. Por sua vez, o homem civilizado trocou uma parcela de suas possibilidades
de felicidade por uma parcela de seguranga”. O homem pratica a violéncia com forma
de manter sua estabilidade, sua posicao na sociedade.

Ja Friedrich Nietzsche (1994) considerava a violéncia algo inerente ao homem.
Na obra Assim falou Zaratustra, fez-se uma desconstru¢do humana e colocou o
homem em uma posi¢ao insignificante, demonstrando a vulnerabilidade de sua
natureza, ressaltando a falta de sentido de sua existéncia, e também a inequivoca
auséncia de critérios plausiveis de sua vivéncia. Tudo isso forma o conjunto de
elementos que tornam o homem invejoso e reativo, portanto, violento. A pequenez

humana néo lhe deu outra saida sendo a conduta agressiva e vigorosa do confronto:

Aos irm&os de guerra, aos homens iguais que sao inimigos. [...] sei do édio e
da inveja do vosso coracao. N&o sois bastante grandes para ndo conhecer o
4dio e inveja. [...]. Deveis amar a paz 0 meio para novas guerras. E mais, a
paz curta que a longa. A voz, ndo aconselho o trabalho, mas a luta. A voz,
nao aconselho a paz, mas a vitéria. [...]. Dizeis que a boa causa santifica até
a guerra? Eu vos digo a boa guerra santifica qualquer causa. A guerra e a
coragem realizam grandes coisas, muito mais do que o amor ao préximo
(NIETSCHE, 1994, p. 63).

A inimizade de um homem para com o Outro advém da interioridade. Os
sentimentos sombrios se manifestam pelo desejo incontrolavel de conseguir seus
objetivos. A guerra da prazer aos gladiadores que se sentem justificados pela causa
que a desencadeou. A luta, a vitéria, a coragem sdo meios de transformar situagoes,

mudam mais que o0 amor.
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Por sua vez, Karl Marx e Friedrich Engels, 1820/1895, na obra O capital,
criaram o pensamento de que “a violéncia é a parteira da histéria”. Eles analisavam,
entendiam e comentavam a natureza, a sociedade e também os homens. O carater
universal da luta de classes deveria ocorrer pela ruptura violenta, pois a sociedade

seria um ambiente de violéncia, entre opressores e oprimidos:

A revolugdo ndo é necessdria apenas porque a classe dominante ndo pode
ser abatida de nenhuma outra maneira, mas também porque somente através
da revolucéo a classe que a abate pode conseguir liberar-se de toda a velha
sujeira e, por isso, tornar-se capaz de fundar novamente a sociedade (MARX,
2002, p. 27).

O uso da violéncia, na luta de classes, seria o Unico meio para modificar as
realidades sociais e perpetrar as revolucdes, ou seja, alterar, de forma radical e de
modo violento, as bases das relagdes de poder, de concentracdo de riquezas e de
compreender o mundo. H& ainda o duplo papel violento do Estado: a violéncia
executiva e a violéncia do real.

Outra importante referéncia acerca do assunto violéncia é a de Hanna Arendt
(1994), uma de suas célebres frases foi: “Ha uns que nos falam e ndo ouvimos; ha
uns que nos tocam e ndo sentimos; ha aqueles que nos ferem e nem cicatrizes
deixam, mas... ha aqueles que simplesmente vivem e nos marcam por toda vida”.

Em sua obra Da violéncia, produzida entre os anos de 1968 e 1969, analisa a
“natureza e das causas da violéncia”. O livro descreve e discute os fatos politicos
ocorridos no século passado, em que refletem os valores relativos a guerra e a

violéncia que a humanidade estava submetida:

Ninguém que tenha dedicado a pensar a histéria da politica pode permanecer
alheio ao enorme papel que a violéncia sempre desempenhou nos negécios
humanos, e, & primeira vista, é surpreendente que a violéncia tenha sido
raramente escolhida como objeto de consideracao especial. [...] isso indica o
guanto a violéncia e sua arbitrariedade foram consideradas corriqueiras e,
portanto, desconsiderados; ninguém questiona ou examina o que é Obvio
para todos (ARENDT, 1994, p. 16).

Arendt percebia o quanto a violéncia e suas as formas de abusos tinham se
tornados banais histéria humana. A a violéncia era uma forma que o homem dispunha
de se conseguir algum propdsito, um instrumental. Para isso, destacava a relagao

entre poder e violéncia:
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Poder e violéncia sdo oposto: onde um domina absolutamente, o outro esta
ausente. A violéncia aparece onde o poder estd em risco, mas deixada a seu
préprio curso, ela conduz a desaparicdo do poder. Isso implica serem
incorreto pensar o oposto da violéncia como a nédo-violéncia; falar de um
poder nédo violento é de fato, redundante. A violéncia pode destruir o poder;
ela é absolutamente incapaz de cria-lo (ARENDT, 1994, p. 44).

A violéncia ndo € legitima, mas possivel de ser explicada. A justificativa da
violéncia seria quando se examina sua hatureza e 0 que a violéncia provocaria no
campo da politica, a partir do momento em que se convertesse a violéncia em resposta
aos valores da justica ou quando n&o existissem outros recursos razoaveis.

A violéncia é justificavel, pois se mostrou como a maneira de equilibrar a
balanca da justica. Arendt entendia que a aceitacdo e a exaltacdo da violéncia no
mundo presente estao relacionadas a ineficacia, ao desencantamento da capacidade
de agir, ao destacar que “[...] grande parte da atual glorificac@o da violéncia é causada
por uma séria frustracdo da faculdade de agir no mundo moderno” (ARENDT, 1994,
p. 52).

[...] nem a violéncia nem o poder sdo fenbmenos naturais, isto €, uma
manifestacdo do processo vital; eles pertencem ao ambito politico dos
negécios humanos, cuja qualidade essencialmente humana é garantida pela
faculdade do homem para agir, a habilidade para comecar algo de novo
(ARENDT, 1994, p. 60).

Percebe-se que Arendt (1994) diverge da concepcdo de que o poder,
fundamentalmente, deriva de acdes violentas. A violéncia nasce, em principio, no
momento em que a autoridade principia a perder o controle. Ela surge num tempo em
gue ndo se sabe quem esta no comando. A autora aponta que sO existe poder, de
fato, quando se conserva a pluralidade humana e ocorre concordancia sobre a
autoridade que esté estabelecida.

Assim, quando existem diversos grupos em uma sociedade e ndo ha harmonia
sobre o controle, o poder néo é estabelecido, o que favorece a ocorréncia de conflitos,
gerando, em consequéncia, a violéncia. Observa-se a ideia de que a violéncia seja
sempre uma ferramenta na busca do poder. Este é o fundamento de toda forma de
superioridade, e a violéncia é uma forma que o ser humano usa para justificar seus
atos, pois a violéncia necessita de justificacao.

Percebe-se que a submissao e o medo da morte foram consequéncias naturais,

de técnicas violentas, as quais foram sendo trocadas, ao longo da historia, por outros
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métodos, pois, 0os mais fracos, ao se agruparem, tornaram-se mais fortes e, com isso,
obtiveram a seguranga necessaria, frente ao risco do uso da forga por quem dispunha
desse recurso.

Bastos (2010) aponta para as observacdes de Freud sobre a lei que se tornou
0 poder da comunidade dos mais fracos, que passou a ter a mesma atribuicdo de uma
arma. Diante do perigo, a comunidade se junta para eliminar o perigo e vivenciar a
estabilidade. Bastos (2010) explica que Freud usou a expressao “vinculos emocionais”
ao sentimento que forma a coesdo na comunidade, levando a mesma a formular leis
gue a mantenham ilesa, frente aos riscos e eliminem a ameaca da violéncia dos
individuos mais fortes. Com isso, “Sem a constante manuteng¢do da violéncia, as
sociedades nao sobrevivem” (BASTOS, 2010, p. 52), demonstrando que, pelas leis,
as sociedades, de alguma forma, “racionalizam” a violéncia, por meio do direito:
“Freud quer destacar, com essas observagdes, que a violéncia nunca € estancada
com a violéncia do direito e que a paz é filha da guerra” (BASTOS, 2010, p. 53).

Pelo excerto, observa-se que o findar da guerra pode gerar a paz. Ressalta que
“Uma comunidade se mantém unida por duas coisas: a forga coercitiva da violéncia e
os vinculos emocionais (identificacbes € o nome técnico) entre seus membros”
(FREUD, 1969, p. 249). Dessa forma, para Freud, sem a via da violéncia da lei ndo
ocorre a paz entre 0s povos, de forma que as pessoas se identificam com a violéncia,

legitimando seus métodos:

Para Freud é impossivel abolir a experiéncia da violéncia na existéncia
humana. E que a pulsdo de morte é tdo constitutiva da vida quanto a pulséo
erédtica. Aniquilar uma das pulsdes é assassinar a vida como tal. O problema
da violéncia nédo se relaciona com a supressao da agressividade humana [...]
a questdo da violéncia refere-se, sobretudo, ao reposicionamento do principio
ontoldgico agressivo e ndo na sua anulagdo (BASTOS, 2010, p. 60).

Percebe-se que a violéncia ndo pode ser suprimida do ser humano, mas
apenas uma mudanca na forma como os principios violentos ocorrem. A violéncia néo
pode ser concebida apenas como um complemento da condicdo humana, mas por
excesso de racionalidade e ndo por insuficiéncia.

Conforme Bastos (2010), o Ocidente € o destino do modo racional, ndo €,
acidentalmente, racional, mas por esséncia. A razdo tem sido o grande baluarte
motivador da liberdade do homem ocidental. Por meio dos filésofos gregos, Sécrates

e Platdo, é que se fundamenta a racionalidade no Ocidente. De modo que, pelo
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principio racional, “Nenhum mistério sobrevive na idade da razdo. O desconhecido é
somente o que ainda ndo € conhecido, portanto, € o a conhecer” (BASTOS, 2010, p.
66). A razdo tornou-se a regra para o Ocidente.

Bastos (2010, p. 67) demonstra que, no Ocidente, para que algo possa existir
ser legitimo, € necesséario passar pelo crivo da razdo: “Mesmo as chamadas
manifestacbes demoniacas, da l|dade Média, e ainda em algumas religides
contemporaneas, sO puderam, e ainda podem ser aceitas, caso existisse alguma
explicacéo racional”.

Nesse sentido, Bastos (2010) ressalta que o ser humano é um ser relacional.
E um ente em constante afinidade com a totalidade dos seres. Torna-se resultado de
um processo particularizado de conquistar a si proprio. A razdo é uma forma de
compreensao da realidade e, pela verdade que se estabelece, o homem procura
garantir, de modo pleno, sua existéncia.

A negacgdo de verdades torna-se razdo para a ocorréncia de conflitos, pois a
verdade torna-se uma forma de ampliacdo e perpetuacdo de compreensdes da
realidade. Bastos (2010, p. 118) declara que “A verdade encontra na identidade do
ente a sua medida”. Os atos violentos surgem como uma forma do homem manter ou
reconquistar sua ordem estabelecida, pois a verdade seria algo que apenas a pessoa
poderia reconhecer nele mesmo, n&o nos outros seres.

Para se compreender as diferentes formas de violéncia, é necessario recorrer
a obra O coracdo do homem, de Erich Fromm (1967), oportunidade em que o autor
examina alguns tipos de violéncia. A violéncia recreativa € uma espécie de violéncia
exercida com o propésito de demonstrar habilidade, ndo motivada por desejo
destrutivo ou 6dio. Esse tipo de violéncia era comum em jogos primitivos tribais e
também na arte da esgrima zen-budista, em que a presenca do adversario demonstra
que a oposicao da alteridade é essencial para o aperfeicoamento.

Outro tipo de violéncia registrado por Fromm (1967, p. 26) € reativa: [...]
empregada na defesa da vida, da liberdade, da dignidade, ou da propriedade, de si
ou de outros”. As razfes para a ocorréncia desse tipo de violéncia se da em razédo do
medo, o qual justifica um ato destrutivo, com a funcdo de proteger uma estrutura
estavel de existéncia.

Fromm (1967, p. 27) afirma que “As pessoas se sentem ameacgadas, e para
defender-se se dispde a matar e a destruir’. Nesse sentido, destaca que esse tipo de

violéncia é “nitidamente, uma agresséao a servigo da vida, e ndo por amor a destruigao”
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Considera-se que ndo ha violéncia que esteja em funcdo de aprimorar ou estabilizar
determinado tipo de vida. A violéncia se torna uma ferramenta fundamental para a
sustentacdo de uma existéncia humana que demonstre fragilidade, em meio a
embates com alteridades diferentes.

Segundo Fromm, ha a violéncia vingativa, que é uma espécie que possui 0
propdsito de desfazer, de forma imaginaria, um real ato violento sofrido. A violéncia
vingativa se efetiva quando a penalidade violenta do outro surge como uma forma de
recuperacdo de um modo de ser que foi perdido. Um aspecto de violéncia relativa a
vingativa ocorre pelo “desmoronamento da fé”, em que fé é definido como a entrega,
da vida e outros valores, a outras pessoas, tais como méae, pai, ideologia ou, até
mesmo, qualquer forma de religido. A fé € seguida por uma certeza de confianca total,
de modo que a violéncia que surge do desmoronamento da fé esta relacionada ao
odio gerado em relacdo a vida. Assim, esse tipo de violéncia refere-se a vivéncia
negativa da existéncia.

Fromm (1967, p. 32) explica a violéncia compensatodria, que é “[...] empregada
como substituto da atividade produtiva por uma pessoa impotente”. A impoténcia € a
insuficiéncia humana em realizar mudancgas em si e na sociedade. Ela ocorre quando
se verifica a pratica da reificacdo com o propdésito de autoafirmacéo.

O ultimo tipo de violéncia, descrito por Fromm (1967), é a sede de vinganca,
qgue foi uma pratica frequente em muitas sociedades primitivas, como no Brasil, a
época da colonizacdo pelos Portugueses. Fromm destaca que, matar o outro, aquele
que era visto como oponente, ndo era uma tarefa realizada por amor a morte,
simplesmente, mas por demonstracao de que, somente com a morte do outro, daquele
gue representava ameaca, 0 homem teria acesso a fonte de vida. De fato, esse tipo
de violéncia era uma justificativa para a experiéncia antropofagica, pois ao “comer o
outro”, acreditava-se que as qualidades que o outro possuia eram integradas ao
executor. Com essa pratica, destruia-se a alteridade do outro.

Na relacéo entre violéncia e verdade, Bastos (2010) demonstra que a verdade
nao é sindbnima de libertagdo do homem. Esclarece que os acontecimentos mundiais
recentes, perpetrados pela pratica fundamentalista religiosa, tem causado terror em
diversas partes do mundo, em que pessoas vitimam as outras em nome de suas
verdades. Inclusive, “Para os fundamentalistas, esses atos ndo séo violentos. Na
verdade, sao “atos catarticos”, pois tém como objetivo purificar a realidade, restituindo

a ordem divina” (BASTOS, 2010, p. 124. Observa-se que a relacdo entre
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fundamentalismo e violéncia é sustentada na concepg¢ao de que a verdade € “o acesso
do homem ao em si”.

Bastos (2010) explica que a verdade € uma categoria relacional, ou seja, o ser
humano precisa criar horizontes relacionais para dirigir seus comportamentos e
conceber alguma determinagéo essencial em si mesmo. Assim, a verdade se reduz
ao nivel existencial e, por isso, € relativa, fica na dependéncia da raz&o. A qual possui,
como principal caracteristica, “engendrar controle e normatizar os modos de
existéncia [...], pois a razao viabiliza seguranca absoluta para a existéncia e pretende
imprimir todo tipo de conflito que ha na vida” (BASTOS, 2010, p. 130).

Desse modo, percebe-se que a razdo procura criar uma estabilidade para o ser
humano. Para isso, devido ao medo do outro, utiliza-se a violéncia como meio para
preservar a vida, desconsiderando qualquer tipo de alteridade. Uma vez que, para
Bastos (2010, p. 133) a existéncia prépria do homem ocorre por meio da aceitacdo da
diversidade que integra o mundo. Inclusive, destaca que “Existir € acolher a alteridade
dos entes como elementos necessarios para a conquista de si [...] acolher a alteridade
é favorecer o outro em seu ser e ser favorecido pelo outro em seu caminho
existencial”.

A existéncia da alteridade, de modo geral, coloca em risco o que o0 homem
considera como aceitavel. Tudo o que ameaca o equilibrio existencial que foi
conquistado pelo individuo precisa ser destruido. A violéncia passa a ser vista como
justificada. Violéncia é, conforme Bastos (2010), toda forma de violagdo. Como a
violéncia refere-se, principalmente, a alteridade, que ndo € mais reconhecida como
instrumento que favorece o desenvolvimento existencial do homem, a alteridade
torna-se um problema. O ser humano tende, por meio da violéncia, coisificar o que Ihe
impute risco.

Bastos (2010, p. 135) destaca que, em latim, a palavra coisa se chama res. O
meétodo de reducdo da alteridade a condicdo de coisa € chamado de reificacdo. Na
verdade, relaciona-se a diminui¢do da alteridade a condigc&o de coisa, em que tudo se
torna manipulavel ou descartavel. A violéncia reduz o Outro a “[...] uma pec¢a que me
serva como meio para reforcar a estabilidade que € minha ou como um obstaculo a
se dizimado para que a minha estabilidade existencial ndo seja colocada em jogo”.

A ideia de que a violéncia é utilizada para impedir que o outro tenha sua
alteridade reconhecida se evidencia, ao observar que toda experiéncia violenta

norteia-se por um processo de reificacdo da alteridade. A violéncia religiosa, pelo
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terrorismo, € uma tentativa de se estabilizar as verdades de um grupo, pela
aniquilacdo da alteridade de outros.

A percepcao fundamentalista pratica seus atos violentos, justificando-se pela
ideia de que sua verdade é justa e necessaria. Por meio da razéo, o fundamentalista
consegue justificar sua verdade e também a reificacdo do mundo. Observou-se que o
ser humano tem buscado justificar as acdes violentas. Na tentativa de compreender
muitos acontecimentos humanos que marcaram a humanidade de forma tragica, como
ocorreu nos EUA no dia 11 de setembro de 2001, em que milhares de pessoas foram
vitimas de violéncia religiosa'®, torna-se pertinente uma andlise mais detalhada da
relagdo entre religido e violéncia, pois desde os primérdios da humanidade, até o

presente momento, religido e violéncia sempre mantiveram um estreito vinculo.

2.3 Religido e Violéncia

Frente ao extremismo religioso verificado no século XXI, uma das inquietacdes
que figuram na sociedade atual é a relacdo entre religido e violéncia. Amplamente
divulgada pela midia mundial como um produto da intransigéncia, a maioria dos
pesquisadores no assunto reconhece que a violéncia religiosa ocorre em todo o
planeta, mas que em algumas regides, por sua importancia politica e ou econémica,
possui maior visibilidade. Extremismos religiosos e seus subprodutos, tais como o0s
fundamentalismos, de todas as formas, as guerras santas, as limpezas étnicas e
outros, promovem uma barbarie desmedida.

Constata-se que a violéncia perpassa toda a historia da humanidade, desde a
antiguidade, até chegar aos dias atuais, apresentando diversas formas e situacoes,
atingindo as pessoas de forma indistinta. De busca por alimentos na natureza, luta
pela sobrevivéncia entre os demais animais e também defesa de territorios entre os
demais grupos humanos, os fendmenos relacionados a violéncia sempre foram
permanentes na histéria humana. A maioria dos notaveis cientistas, em determinado

momento, abordou algo acerca das faces, das variacbes e praticas relativas a

15 O atentado de 11 de setembro de 2001 foi um evento marcante nos Estados Unidos. Apés uma série
de ofensivas politicas do governo de George Bush contra paises islamicos, houve uma reagéo por parte
de movimentos islamicos contra o pais norte-americano, em que milhares de pessoas tiveram suas
vidas ceifadas. DE ANGELO, Vitor Amorim. UOL. 11 de setembro de 2001: O maior atentado terrorista
de todos os tempos.

Disponivel em: <http://educacao.uol.com.br/disciplinas/historia/11-de-setembro-de-2001-o0-maior-
atentado-terrorista-de-> todos-os-tempos.htm>. Acesso em: 04 jun. 2016.


http://educacao.uol.com.br/disciplinas/historia/11-de-setembro-de-2001-o-maior-atentado-terrorista-de-%3e%20todos-os-tempos.htm
http://educacao.uol.com.br/disciplinas/historia/11-de-setembro-de-2001-o-maior-atentado-terrorista-de-%3e%20todos-os-tempos.htm
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violéncia, apontando sua ameaca, mas também admitindo o seu aspecto fundante e
inaugural para a vida dos homens.

Karen Armstrong (2016) faz uma analise da relacao entre religido e violéncia e
apresenta a perspectiva de que a religido ndo é fonte de violéncia na humanidade.
Por outro lado, para alguns estudiosos, dentre eles, René Girard (1990), a historia da
violéncia esta instituida na mesma narrativa das mitologias, tanto do Oriente quanto
do Ocidente, ao abordarem o inicio das sociedades e das estruturas estabelecidas,
demonstrando uma visivel repeticdo dos acontecimentos, na maioria dos mitos
fundantes, dos rituais de criacdo do mundo originario, social e humano.

Girard (1990, p. 146) acredita que todos 0s mitos de origem se relacionam com
algumas formas de violéncia fundadora, de modo que, as atividades humanas, e até
mesmo a vida da natureza, sao subordinadas a uma metamorfose da violéncia no seio
da comunidade: “Afirmamos que a violéncia fundadora e a matriz de todas as

significagées miticas e rituais”. Do mesmo modo, Murad (2006) destaca que:

Quer nos textos fundadores, quer nas sociedades primordiais, h4 uma
concordancia, parece um quase consenso, entre os autores, de que cada
sociedade, cada civilizagdo, somente é reconhecida e auto representada, ou
tem consagrado o seu nascimento, seja para a tradicdo oral, seja para a
historiografia, no exato instante em que se faz a narragdo de sua violéncia
(MURAD, 2006, p. 133).

Para Murrad (2006), nos textos considerados fundadores da histéria do
pensamento humano, é frequente a existéncia da violéncia, material e/ ou simbdlica,
apresentar-se configurada, repetidamente, como componente caracteristico do ser
humano e, em decorréncia, de todas as constru¢des culturais e contexturas de
relacionamento humano. A violéncia é apresentada como dado constante da natureza
humana, sendo percebida como um dos elementos estruturantes da historia, das

sociedades e de instituicdes. Salienta que a violéncia alcangou estatuto de paradigma:

As mitologias, tanto do Oriente, quanto do Ocidente, ao tratarem do inicio da
sociedade e das organizagdes institucionais, demonstram com intensa
repeticdo que a violéncia é quase sempre 0 argumento, protagonista ou
personagem de proa, na trama do enredo mitico. Ela esta na origem da maior
parte, pode-se afirmar da quase totalidade, dos mitos inaugurais, dos rituais
de fundac&o do universo natural, social e humano. E, desse modo, que temos
sempre a sua presenca indeclinavel, como constante estrutural (MURAD,
2006, p. 134).
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Compreende-se que a violéncia € um elemento intrinseco na constituicdo das
sociedades antigas. As variantes explicacdes sobre a origem da vida social em que a
violéncia é presente, ndo sao exclusividades de um firracionalismo’ mitico, pois
também existem indmeros textos classicos, nas areas de Histéria, Economia,
Psicandlise, entre outros, que descrevem situacdes de violéncia fundante.

No mesmo sentido, Faye (1996) acentua que violéncia esta presente no éxodo
biblico, na narracdo hebraica do Pentateuco, reiterada com o exilio babilénico, nos
livros dos profetas do Antigo Testamento, bem como em diversas narrativas
talmudicas. Além disso, aponta a violéncia ha morte e no juizo no Livro dos mortos,
do Antigo Egito, a violéncia ignea dos hinos védicos, como também em toda escrita e
histéria do pensamento chinés.

Em todas as culturas, consideram-se que as religides sdo vivéncias de fé,
portadoras de proposi¢coes de verdades. A religido sempre se estruturou em valores
simbdlicos, fundamentados em visdo de mundo e estilos de vida, os quais,
combinados, promovem uma compreensao da realidade, a qual permeia todos a sua
vivencia, justificando todos seus atos. Ao indicar uma légica existencial, a fé apresenta
sentido e significado bem determinados, de modo que a religido se torna uma
identidade.

Berger (1985) ressalta a concepcdo de que a religido, na histéria humana,
surge como uma disposicdo capaz de fortalecer o homem em momentos de
dificuldades, de modo a tornar significativa sua vivéncia pessoal e relevante sua
realidade social. Por outro lado, no liame entre religido e violéncia, muitos estudiosos,
dentre eles, Richard Dawkins e Christopher Hitchens, compreendem a religido como
a motivacao para a existéncia de conflitos violentos na atualidade e que sem a religido
o mundo estaria em paz, pois, para Dawkins (2006), a religido € uma espécie de
grande mal da humanidade.

Oliveira (2011) afirma que a religido pode gerar a violéncia em razdo de
controlar determinadas pretensdes das pessoas, de modo que a repressao acumulada
pode deflagrar-se em diferentes aspectos de violéncia. Ja Aubrée (2004) aponta que
existe uma aproximada ligacédo entre religido e violéncia, destacando que, entre os
novos movimentos religiosos no Brasil, € comum a incidéncia de alguma forma de
violéncia, seja simbdlica ou fisica, assinala que a violéncia simbdlica esta difundida
em todas as religides, de diferentes épocas. A partir do momento em que individuo ou

grupo busca impor-se, com violéncia, aquilo que considera ser a verdade, percebem-
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se os conflitos religiosos, geralmente, sendo sustentados pela convicgdo de se estar
com a razao e, por isso, torna-se uma atitude justificavel.

Observam-se que muitos atos de violéncia, praticados pelo homem, advém do
medo do Outro, da inseguranca, da tentativa de garantir suas verdades, perder seu
status quo. Ao longo de muitas sociedades humanas, nota-se que a violéncia foi
sacralizada, como forma controle social. Torna-se relevante a compreensao da vitima

expiatoria, proposta por René Girard.

2.4 Vitima Expiatoria

Ao se considerar alguns conflitos violentos em que existem elementos
religiosos, percebe-se que nem toda contenda humana é resultado da diversidade
religiosa. A religido €, muitas vezes, apenas um instrumento para que existam conflitos
que nascem dentro de contextos politicos, econémicos e outros, especialmente, ao
nivel institucional.

Afirmar que a religido € um elemento gerador de violéncia nas sociedades
humanas néo pode ser entendido como verdade aceitavel prontamente, devendo ser
investigado cada caso. Muitos autores defendem a ideia de que a violéncia esta
relacionada ao relacionamento humano em sociedade. A esse respeito, a obra
Encyclopledia of Wars, de autoria de Chareles Phillips e Alan Axelrod, apresenta em
torno de 1.763 guerras, ocorridas em diferentes momentos historicos da humanidade
e constata-se que menos de 7 por cento delas tiveram motivagéo religiosa.

René Girard (1990), na obra A violéncia e o sagrado, destaca a ideia de que a
violéncia seria um elemento natural das sociedades humanas, podendo tornar-se
geral, colocando em risco a prépria sociedade. Demonstra a intima ligacdo que existe
entre a violéncia e o desejo humano de pratica-la. Os fendmenos religiosos das
primitivas sociedades, no tocante aos seus ritos e sacrificios.

Além disso, a obra também explora uma forma de dominio social da violéncia,
pelo chamado “bode expiatério”, de modo que a violéncia necessita ser purificada
varias vezes, no decorrer das épocas, por meio do holocausto de um martir, uma
vitima expiatoria, para que pacifique a violéncia na sociedade e evite o nascimento de
novas disputas.

Girard (1990) sustenta a ideia da violéncia como um aspecto fundante em toda

sociedade humana. Coloca a vitima de sacrificio e a expiagdo, como métodos de



93

combate da violéncia no interior da sociedade e assegura que a violéncia, uma vez
provocada, se nao for reprimida, tem um efeito progressivo, que se alastra, podendo
causar danos terriveis, pondo em perigo a propria existéncia da sociedade.

A concepcédo sacrificial, sugerida por Girard, parte do principio de que a
violéncia faz parte da esséncia humana, pelo desejo mimético e que as estruturas
fisiologicas da violéncia raramente mudam de pessoa a pessoa, até mesmo de cultura
para cultura. Demonstra que o desejo de violéncia, uma vez estimulado, ndo se

esgota, de modo que se exige uma vitima opcional:

A violéncia ndo saciada procura e sempre acaba por encontrar uma vitima
alternativa. A criatura que excitava sua flria é repentinamente substituida por
outra, que ndo possui caracteristica alguma que atrai sobre si a ira do
violento, a ndo ser o fato de ser vulneravel e de estar passando a seu alcance.
Varios indicios sugerem que essa capacidade de encontrar objetos
alternativos ndo é exclusiva da violéncia humana. [...] S6 é possivel ludibriar
a violéncia fornecendo-lhe uma valvula de escape, algo para devorar
(GIRARD, 1990, p. 13-5).

De modo simbdlico, a violéncia na sociedade seria como um copo que estaria
se enchendo com agua e, em um determinado momento, a quantidade transbordaria.
Para que a violéncia fosse controlada no interior de uma comunidade, o autor
acreditava que era necessaria uma saida, um escape, algum elemento que a violéncia
pudesse consumir. Ocorreria, assim, um controle interno da violéncia, antes que
acontecesse o0 transbordar da mesma. Esse mecanismo que, acontecia nas
comunidades primitivas, pelos sacrificios, foi definido por Girard como “hipétese de
substituicao”.

O pensamento girardiano era de que o sacrificio se daria como uma forma de
auto regulacdo da propria sociedade, buscando sempre a ordem. A vitima nao
desempenhava a funcdo de representar algum sujeito ameacado, nem era

apresentada a uma pessoa sanguinaria, em especifico:

A vitima ndo substitui tal ou tal individuo, particularmente ameacado, e ndo é
oferecida a tal ou tal individuo particularmente sanguinario. Ela,
simultaneamente, substitui e é oferecida a todos os membros da sociedade,
por todos os membros da sociedade. E a comunidade inteira que o sacrificio
protege de sua propria violéncia. E a comunidade inteira que se encontra
assim direcionada para vitimas exteriores. O sacrificio polariza sobre a vitima
os germes da desavenca espalhados por toda parte, dissipando-0s ao propor-
Ihes uma saciagéo parcial (GIRARD, 1990, p. 19).
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A funcao do sacrificio era de centralizagdo, de uma violéncia que contagiava a
comunidade inteira aplacada em apenas uma vitima, para que nessa fosse colocada
todo o 6dio em funcéo da busca pela ordem social. Tudo isso com o intuito de extinguir
agitacoes, controlar a vinganca e instaurar a paz na sociedade. O sacrificio protegeria
a comunidade inteira da violéncia que foi gerada em seu interior.

A escolha da vitima sacrificial ndo seria feita de forma aleatéria. A vitima
deveria ter caracteristicas similares aquelas que foram substituidas, para que nao
perpetuasse a violéncia. Observa-se que Girard (1990) néo institui uma diferenca
essencial entre a vitima animal e a humana. As vitimas humanas ou animais deveriam
possuir alguma semelhanca com as vitimas que eram substituidas.

A préatica de imolar uma vitima nédo era exclusiva do povo hebreu'®. Diversas
outras religibes, de algum modo, sacrificavam vitimas, que poderiam ser animais
bovinos, caprinos e, até mesmo, pessoas: “Inumeras sao as tradigdes religiosas que
fizeram uso do sacrificio de seres humanos: a dos astecas, dos nepaleses e, até bem
pouco tempo, a dos ashantis e dos iorubas” (CARVALHO, 1990, p. 20), demonstrando
gue o sacrificio era uma questao cultural.

Girard (1990) aponta que existe uma grande variagdo de vitimas imolaveis,
tendo como exemplo, escravos, prisioneiros de guerra, criangas, pessoas com alguma
necessidade especial, de modo que essas vitimas possuam alguma fragilidade,
relativa ao ambiente social. As vitimas, geralmente; sdo pessoas que nao possuem
vinculacdo forte com o restante da sociedade. As vitimas sacrificiais devem ser
escolhidas entre aquelas que estdo a margem da sociedade, por possuirem
determinado aspecto exterior em relagdo aos outros integrantes do grupo, como a fé,
por exemplo. Tudo isso para que sua imolacdo ndo provoque vingancga, causando
ainda mais violéncia no interior da sociedade. A vitima sacrificial pode ser sacrificada
sem riscos, visto que a sociedade nao ira sentir sua falta, ndo vingara sua morte.

A respeito da vinganca, Girard (1990) compreende que a vinganca estrutura o
sistema judiciario. A lei surge como uma qualidade de vinganca publica. Dai sua
importancia estd em controlar o ambiente social, convertendo a vinganca em uma

ferramenta de preservacdo da ordem. Pela lei, inviabiliza-se o revide da violéncia. A

16 O bode expiatdrio. Essa expressédo € oriunda da tradicao judaica, em que, na biblia, no livro de
Levitico, os hebreus promoviam diversos rituais que buscavam purificar a sua nagdo. Para isso, existia
um ato religioso que em participavam dois bodes. Um deles era sacrificado, o “bode expiatério” e o
outro. O primeiro era transformado em emissério dos pecados, que tinha a funcao ritual de conduzir
todos os pecados da comunidade.
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lei atua como uma vinganga racional nas sociedades civilizadas, substituindo os
sacrificios religiosos das antigas sociedades.

Na atualidade, essa ideia pode ser percebida quando a eficacia da lei chama
para si o direito de interferir no provavel caos social e ajustar a forma como a violéncia
ocorre, de forma que o recurso mais pertinente estda em aplicar alguma pena ao
criminoso, determinado castigo. Essa ideia é percebida quando um criminoso é preso,
visto que a reacao geral das pessoas € de alivio, pois as autoridades legais resolveram
o desejo de vinganca que era, originalmente, do cidadao. Assim, por meio do castigo,
o delinquente se transforma em vitima sacrificial e o ordenamento social € mantido.

Contudo, Girard (1990) defende que a extingdo da violéncia possui maior
resultado quando o procedimento de supressdo da violéncia ndo for reconhecido
como pertinente ao homem, mas uma caracteristica imperativa de uma entidade
superior, como um deus. O sistema judiciario contemporaneo nao elimina o prendncio
de vinganca, pois o fundamento de justica difere da valoracdo da vinganca na
correspondéncia vingativa. Isso pode ser visto nas sociedades modernas, em que a
retaliacdo ndo é mais vingada, pois o magistrado ao sentenciar um condenado finaliza
0 processo, impedindo a sucessao de violéncia.

Girard (1990) destaca duas formas: violéncia impura e a purificadora. A
primeira, violéncia comum, pde em risco a estrutura social, promovendo o caos. E a
violéncia resultado do mimetismo. Ja a violéncia purificadora é aquela oriunda do
sacrificio. Assim, quando a violéncia purificadora atua ela deixa de ser considerada
violéncia para entrar na categoria de sagrado, de forma que a violéncia purificadora
ird sanear a violéncia comum.

Segundo Girard (1990), a crise sacrificial ocorre no momento em que
desaparece a diferenca entre violéncia pura e impura, disseminando-se a violéncia
comum. A crise sacrificial se identifica com o conflito das disputas na ordem social. Ao
ocorrer a crise sacrificial, a indistingdo social se instala, desfaz-se a organizagéo social
e a violéncia progride. Observa-se a concep¢do de que toda cultura possui uma
estrutura, em que cada integrante possui uma funcéo, seu lugar, que se torna
sacralizado. A violéncia sacrificial, ao promover a estabilidade da sociedade, € uma
ferramenta que revigora a cultura. A violéncia representa o coragcdo e a alma oculta
do sagrado.

Nas sociedades contemporaneas, mesmo com a inexisténcia de rituais e

nomenclaturas alusivas ao sagrado, o dispositivo cultural de manutencéo da ordem
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permanece, pois, em nome da hierarquia, vitimas sacrificiais sdo erguidas para se
reestabelecer a estruturacéo social. Ao descarregar o édio da sociedade sobre um
bode expiatdrio, a paz € mantida. Por meio da escolha de bodes expiatorios, culturas
foram estabelecidas, de modo que se nao fossem escolhidas vitimas sacrificiais néo

se poderia pensar em sociedade. A esse respeito, Boff (2000) entende que:

Quando todos (menos um, feito vitima) se unem para descarregar a violéncia
em cima da vitima, criam uma comunidade. Descarregam toda a violéncia em
cima dela. Disso resulta a paz e a harmonia, vistas como graca alcancada
pela prépria vitima, que, com sua morte, trouxe tal beneficio. A vitima aparece
como causa da desordem (todos se unem para elimina-la) e, ao mesmo
tempo, causa do retorno da ordem (porque agora, morta, ndo ameaca a mais
ninguém, e todos desaguam sobre a sua violéncia e assim se apaziguaram).
Girard afirma que a criagdo da vitima (o bode expiatdrio) é fundadora da
comunidade e da cultura. Todos se unem para punir a vitima. A razao reside
nisso: se a violéncia fosse deixada por si mesma, criar-se-ia uma cadeia
ininterrupta da violéncia e da vingan¢a. Um teria de matar o outro, porque o
outro matou, e assim indefinidamente, como alias, aparece claramente nas
tragédias gregas. A criacdo da vitima faz com que todos descarreguem a
violéncia nela, e assim se constituiu a comunidade sem violéncia auto
devoradora (BOFF, 2000, p. 52-3).

Boff (2000) sintetiza o pensamento de Girard na afirmacédo de que a violéncia
€ intrinseca a formacéo social, principalmente, pela eleicdo de bodes expiatorios. Da
existéncia de instituicbes que propagam a intolerancia, pode surgir a violéncia. Elas
sdo sistemas que promovem e regulam violéncia sacrificial, na medida em que
eliminam, penitenciam e suprimem pessoas ou grupos que nao estdo integradas a
elas. Toda estrutura cultural esta sujeita a capacidade de manutenc¢ao das instituicoes
gue a fundamenta: “Quem esta no sistema, no conjunto articulado de leis, normas e
instituicoes, vive; quem ndo esta, é alijado e morre” (BOFF, 2000, p. 55).

A formacdo de bodes expiatdrios também pode ser observada nas relacdes
comerciais internacionais, em que em nome de interesses financeiros, milhées de
pessoas foram e sdo sacrificadas em prol do desenvolvimento da economia. Em nome
de algo, bodes expiatérios sado erguidos. No mesmo sentido, Boff (2000) cita os
nazistas que utilizavam o argumento de que os judeus deveriam ser dizimados, pois
existia uma legislacdo na Alemanha a respeito da pureza social'’. Em nome da raca,

haveria a legitimacao da barbarie.

17 0O nazismo estruturou diversos fundamentos tedricos sobre as racas. Defendiam a capacidade de
determinar, de forma cientifica, uma classificagdo hierarquica de ragas. Em primeiro lugar da
classificagao estava a "raga nérdica”, em sequéncia viriam as racas consideradas ‘inferiores". Em ultima
posicdo, se encontravam as ragas "parasiticas”, definidas como perigosas para a sociedade. Assim,
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A esse respeito, Bastos (2010) destaca que a europeizacido da Africa e das
Américas também consistiu na disseminacdo do mecanismo sacrificial em nome da
disseminacao e ampliacéo da forca da logica do mercado liberal. De modo que negros
africanos foram muito sacrificados em nome da prosperidade e da produtividade. Da
mesma forma, nas américas, os indios, assim como foram com 0s negros, deveriam

ser aproveitados e sacrificados pelos europeus:

O genocidio afro-amerindio mostra que os bodes expiatérios irrigaram todo o
processo civilizacional Ocidental moderno. Sem o sangue das vitimas
sacrificiais, ndo teriamos como contar a histéria do Ocidente. Todo o
progresso moderno em como mola propulsora o sangue das vitimas
imoladas. Isto se atualiza nas cobrancas do FMI. Ele é a voz dos ricos em
relagdo a divida do pobre. Ele imola vitimas em nome da ‘justica
mercadolégica’ (BASTOS, 2010, p. 169).

Observa-se gue a existéncia de bodes expiatorios € de longa data no Ocidente,
perpetrando uma crueldade com os oprimidos sociais. A marginalizacdo social e a
violéncia desse processo cruel sdo resultadas da violéncia originaria, presente em
uma sociedade que se regula, diferenciando-se e colocando em oposi¢cao opressores

e oprimidos. A sociedade mantém a sua estrutura produzindo vitimas sacrificais para

\

a manutencdo dos interesses daqueles que oprimem. Em relacdo a violéncia do

oprimido, Leonardo Boff (2000) argumenta:

A violéncia dos marginados e oprimidos é reflexo mimético da violéncia
primeira e modelar das classes dominantes, que impedem a realizacdo do
desejo das maiorias. Os oprimidos sao violentos porque se encontram, a sua
revelia, enquadrados numa sociedade violenta. Eles sao feitos vitimas sobre
as quais a classe dominante descarrega toda sua violéncia e elabora a paz
entre os lobos. A classe dominante (e € dominante porque sua
permanentemente a violéncia) inventa continuamente bodes expiatdrios.
Precisa inventa-los para esconder sua propria violéncia. Ora sao os pobres,
0S negros, ora Sdo 0s sem-terra, ora 0S marxistas, ora 0s subversivos, ora a
Igreja Progressista, ora as esquerdas, ora os refratarios, & modernizacéo e a
privatizac&@o. Objetivando aniquilar a vitima, pode descarregar sobre ela sua
violéncia, aplicar-lhe as leis, puni-la de mil formas, até pela exclusdo
sistematica do processo de producdo e consumo, como vem ocorrendo
atualmente em nivel mundial (BOFF, 2000, p. 57).

A classe dominante cria bodes expiatérios para a manutencéo da hierarquia
social. A violéncia mimética resulta da violéncia protagonizada pelas classes

dominantes. Do mesmo modo, Girard (1990) interpreta a questdo da bruxaria no

ciganos, judeus e africanos eram desprezados.
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século XV, visto que a Europa estava vivendo um caos social, em decorréncia da
Peste Morte Negra. Era necessario criar uma vitima expiatoria para sacrifica-la.
Depositaram nas bruxarias toda culpa pelo aparecimento da doenca. Sacrificar as
bruxas se mostrou como a forma de restaurar a ordem e de eliminar o caos.

Segundo Bastos (2010), os sacrificios também ocorreram com os judeus na
Idade Média, especialmente, o antissemitismo ocorrido na primeira metade do século
XX. Até doencas foram atribuidas aos judeus. Além da culpa por problemas culturais
e decadéncia étnica da Europa, os judeus foram responsabilizados pela morte de
Jesus.

A perspectiva de Girard mostra que, por meio da elei¢do de vitimas expiatorias,
a violéncia humana tem sido praticada e justificada ao longo das sociedades, desde
sociedades arcaicas a sociedades contemporaneas. Em nome de nome do progresso,
de legitimacdes, € possivel compreender que a violéncia tem sido perpetrada contra
o outro. Principalmente, em razdo da formacdo de bodes expiatérios, vitimas que
aplacam a violéncia na sociedade ao receberem toda culpabilidade.

Marginalizados, miseraveis, diferentes sdo, ao mesmo tempo, causa e
consequéncia da violéncia. Desde as sociedades antigas, em que a violéncia era
controlada por uma sacralidade, aos dias atuais, em que a violéncia é contida por
formas legais punitivas, a violéncia tem sido utilizada, em alguns casos, para manter
a ordem social. Contudo, observa-se que muitos mecanismos de contencédo social da
violéncia ndo tém sido muito eficientes. Na analise de diversos cientistas, o século XX

ficou conhecido como o século mais violento da histéria humana.

2.5 O Século Marcante da Violéncia

Muitos especialistas em Historia, dentre eles, Eric Hobsbawn (1995), defendem
gue o século XX foi um periodo em que ocorreu a maior quantidade de estudos e
reflexdes sobre violéncia, seja pela pesquisa académica desenvolvida, seja pela
cobertura jornalistica. Isso por ser considerada uma época muito violenta na da
histéria da humanidade. O historiador inglés Hobsbawn (1995), em sua obra Era dos

extremos, fornece informac¢des muito importantes sobre esse periodo:

O grande edificio da civilizagdo do século XX desmoronou nas chamas da
guerra mundial, quando suas colunas ruiram. Nao ha como compreender o
Breve Século XX sem ela. Ele foi marcado pela guerra. Viveu e pensou em
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termos de guerra mundial, mesmo quando os canhdes se calavam e as
bombas n&o explodiam. Sua histéria e, mais especificamente, a histéria de
sua era inicial de colapso e catastrofe devem comecar com a da guerra
mundial de 31 anos. Para os que cresceram antes de 1914, o contraste foi
tdo impressionante que muitos inclusive a geracao dos pais deste historiador,
ou, pelo menos, de seus membros centro europeus se recusaram a ver
gualquer continuidade com o passado (HOBSBAWN, 1995, p. 29).

Percebe-se que o0 século XX foi um periodo muito para dramatico para a
humanidade. Inclusive, em sua obra Era dos Extremos, Hobsbawn (1995) selecionou
varios depoimentos de pessoas que presenciaram profundas mudancas naquele
século. Dentre eles, destacou o politico inglés Isaiah Berlim (1909-1997) que afirmou:
“vivi a maior parte do século XX, devo acrescentar que nao sofri provagoes pessoais.
Lembro-o apenas como o século mais terrivel da historia”.

J& o escritor Inglés William Gerald Golding (1911-1993) expressou “[...] ndo
posso deixar de pensar que este foi o século mais violento da histéria humana”.
Também o violinista estadunidense Yerudi Menuhin afirmou “[...] se eu tivesse de
resumir o século XX, diria que despertou as maiores esperancas ja concebidas pela
humanidade e destruiu todas as ilusdes e ideais (HOBSBAWM, 1995, p. 11-2).

Do mesmo modo, Morin (1991, p. 140) define o século XX como “[...] uma fonte
de loucura, responsavel por desastres morais e materiais, assinalaram a histéria do
nosso século”. Houve inUmeros atos politicos geradores de violéncia, dos homens
contra os homens, dos homens contra a natureza e da natureza contra os homens.
Dentre alguns acontecimentos da violéncia do século XX, que causaram efeitos no
presente século, pode-se destacar a guerra quimica e bacteriolégica empregada,
apesar da vedacao do Tratado de Versalhes ao uso desse tipo de artefato. Em 1935,
a Itélia fascista utilizou iperita e fosgénio na Etiépia. Os Estados Unidos, na década
de 1960, utilizaram gases desfolhantes, ao envenenar rios e plantacdes de arroz na
Indochina e outros paises do oriente. Na década de 80, o Iraque também usou gas
mostarda contra curdos e mesmo contra opositores iranianos.

No século XX, ocorreram as guerras mundiais, as ideologias nazifascistas, bem
como a corrida nuclear. Segundo a historiografia tradicional e dados da imprensa, na
Primeira Guerra Mundial, entre 1914 e 1918, houve a participagéo direta de trinta e
trés nagbes, tendo como resultado final, em torno de 10 milhdes de mortos. Nessa
Guerra, houve uso de armas quimicas e bacteriologicas, e a utilizagcdo de avides

usados como arma, apés o ano de 1916.
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Ja& na Segunda Guerra Mundial, entre 1939 e 1945, houve a participacao direta
de 52 paises, tendo com resultado final, aproximadamente 50 milh6es de mortos.
Além do fato que também a segunda guerra deu inicio a corrida nuclear, pelo
lancamento das duas primeiras bombas atémicas, realizadas pelos EUA no Japéo, o
que levou a morte, em torno de 200 mil mortos e 200 mil feridos, nas cidades de
Hiroshima e Nagasaki.

Outro fato ocorrido no século passado, que deixou suas marcas profundas, foi
o terrorismo. Conforme Murad (2006), o termo terrorismo tem algumas definicdes e é
necessario ser cuidadoso em decidir aceitar qual delas. Conforme o autor, existe uma
definicdo oficial e uma definig&o literal. O terrorismo e o uso da violéncia ou ameaga
do uso da violéncia contra civis ocorrem por motivos politicos, religiosos ou
ideologicos. Ainda acrescenta que os EUA é um dos principais estados terroristas do
mundo, visto que muitos acontecimentos ja foram noticiados. Inclusive, destacou que
a propria Corte Internacional de Justica ja condenou os EUA por terrorismo
internacional (MURAD, 2006).

Os eventos historicos do século XX repercutem na atualidade. Isso significa
dizer que nao foi apenas naquele periodo que ocorreram préaticas reiteradas de
violéncia na humanidade. O propdsito do enfoque dado no século passado é em
virtude das distintas técnicas de violéncia e exclusdo sociais, muitas vezes,
instrumentalizados pela alta tecnologia, que ocorreram naquele periodo. E inegavel
gue a violéncia e a exclusdo ndo sao privativas de nenhum momento da histéria. No
entanto, o século XX foi considerado uma referéncia para a maioria dos estudiosos
nesse assunto.

Pode-se dizer que muitos conflitos ocorridos no século XXI tiveram seu
desenvolvimento, a partir da violéncia do século XX, principalmente, relacionados aos
aspectos do fundamentalismo religioso. Ha a necessidade de se compreender alguns
aspectos do fundamentalismo, identificando a génese do extremismo religioso e sua

atuacao na sociedade brasileira.
2.6 A Violéncia dos Fundamentalistas
O advento da globalizacdo da economia e da informacéo provocou a chamada

aproximacéo entre os estados. Apesar de ter havido o encurtamento das relacgoes,

diversos obstaculos culturais e religiosos, por exemplo, permanecem na atualidade.
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O radicalismo ficou mais evidenciado, colocando em risco a liberdade do pluralismo
religioso.

A ameaca de guerra com violéncia fundamentalista chocou o mundo: o
acontecimento que se deu em 11 de setembro de 2001, nos EUA, sendo o ataque
mais devastador ao World Trade Center. Entretanto, diversos outros terrorismos foram
coordenados pela organizacao islamica Al-Qaeda, no mesmo dia, que resultou na
morte de milhares de pessoas, a maioria civis.

No dia 7 de janeiro de 2015, na Franca, dois muculmanos, sob ordens do grupo
Al-Quaeda, invadiram o jornal Charlie Hebdo, em um atentado terrorista, causando a
morte de 12 pessoas e de cinco feridos gravemente. Tal ofensiva deu-se, apos o
Jornal fazer a publicacdo de charges do profeta Maomé, consideradas como insultos
pelos extremistas?®.

No mundo globalizado, é preocupante a disseminacdo de comportamentos
fundamentalistas. Segundo Kepel (1992), essa forma de atitude tem crescido, de
forma vertiginosa, adentrando em diferentes segmentos populacionais, distintos
dominios da sociedade e em diferentes culturas. Para Boff (2002), o fundamentalismo
nao se trata de uma doutrina, mas de principios, diferencia-se como uma maneira de
compreender a doutrina que se acredita e aplica-la na vida.

Terrin (1998) acredita que todas as pessoas, em algum momento, tém
comportamentos fundamentalistas, principalmente, quando ndo percebem o outro de
forma isenta e neutra. Boff (2002, p. 26) aponta que o fundamentalismo, como
comportamento e convergéncia, encontra-se em setores de todas as religides e
caminhos espirituais. Eco (1997), por sua vez, destaca que as posturas e praticas
fundamentalistas ultrapassam o universo religioso, pois estdo presentes em todas as
atitudes e posturas dogmaticas e sectarias que instigam praticas de preconceitos, o
que induzira, ao mesmo tempo, a violéncia entre os diferentes, tanto fisica, quanto
simbalica.

O termo “fundamentalismo”, na atualidade, tornou-se uma palavra genérica,
aplicada a fendbmenos e movimentos religiosos em que se utiliza a violéncia, bem
como a sociedades e culturas diversas. E estudado e compreendido sobre diferentes

aspectos. Oro (1996) aponta que o fundamentalismo é abordado e entendido sob

18 O Dia. Al Qaeda no IéEmen assume autoria de ataque ao jornal Charlie Hebdo em Paris. Disponivel
em: <http://odia.ig.com.br/noticia/mundoeciencia/2015-01-14/al-qaeda-do-iemen-assume-autoria-de-
ataque-ao-jornal-charlie-hebdo-em-paris.html>. Acesso em: 15 set. 2016.


http://odia.ig.com.br/noticia/mundoeciencia/2015-01-14/al-qaeda-do-iemen-assume-autoria-de-ataque-ao-jornal-charlie-hebdo-em-paris.html
http://odia.ig.com.br/noticia/mundoeciencia/2015-01-14/al-qaeda-do-iemen-assume-autoria-de-ataque-ao-jornal-charlie-hebdo-em-paris.html
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muitas perspectivas, em que, tedlogos, filosofos, psicélogos e socidlogos fornecem
uma ideia diferente, apresentando desafios importantes.

A existéncia de fundamentalismo é conhecida nao apenas no ambito religioso,
mas também no contexto sociocultural, em geral. Em relacdo a origem do
fundamentalismo, Dreher (2006) assegura que ele se encontra no universo religioso,
contudo o seu alcance na sociedade atual extrapola esse universo e abrange outros
dominios, como a economia e a politica. Além disso, destaca que, significativamente,
o termo fundamentalismo conduz a atitudes notoriamente preconceituosas.

Oro (1996) destaca que a imprensa tem manuseado a compreensdo do
fundamentalismo, ilustrando como extremista todos os movimentos ideoldgico-
politicos, que se supdem conservadores ou reacionarios, recorrendo a religido para
motivar seu militarismo, autoritarismo e atuacao politica.

O fundamentalismo estigmatiza a mentalidade religiosa a estreitas e rigidas
formas, determinando exigéncias radicais de casticismo ritual, de moralidade publica,
bem como de uma estreita interpretacdo dos textos sagrados e leis religiosas. Com
isso, determina comportamentos violentos contra populacfes estrangeiras ou
diferente, de forma que até pessoas da mesma religido sdo enquadradas como
adversarios quando defendem ideia liberais, por isso, o uso da violéncia como
propaosito.

Coleman (1992, p. 2) alude que, de modo diferente do tradicionalismo, o
fundamentalismo é um fenébmeno moderno, em que os fundamentalistas rejeitam
alguns aspectos da cosmovisdo moderna como o pluralismo, o cosmopolitismo, a
racionalidade, o progressismo e o secularismo, mas se beneficiam e se apropriam de
valores proprios da modernidade. Inclusive, para ele, os fundamentalistas procuram
recriar, dentro do mundo religioso, o que ndo € mais viavel ao mundo exterior, de
modo que atuam de forma contraditéria em relacdo a modernidade. A esse respeito

Moltmann entende que os fundamentalistas

Nao reagem as crises do mundo moderno, mas as crises que 0 mundo
moderno provoca em sua comunidade de fé em suas convic¢des béasicas...
de modo que seu grande inimigo € o liberalismo e o pluralismo [...] a
identidade fundamentalista € uma identidade ameacgada, amedrontada, cheia
de incertezas, uma identidade que reage de forma agressiva pela delimitacéo
ou negacao de inimigos reais ou supostos (MOLTMANN, 1992, p. 142-6).
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Os movimentos fundamentalistas sdo surgem como reacdo apenas as crises
da modernidade. Na verdade, entende que a rea¢do dos fundamentalistas est4d em
contrapor-se aos conflitos de fé surgidos com a modernidade. Dentre as principais
caracteristicas desse movimento, destacam-se o forte oposicionismo, o0
tradicionalismo moral, a interpretacdo literal da literatura sagrada, bem como a
caracterizacao dos opositores como demonios.

Muitos movimentos fundamentalistas tém discursos sobre profecias
apocalipticas, falando de visdes e juizos de valores do fim dos tempos. Sao contrarios
aos progressistas, afirmando que Deus mantém o controle da histéria e que a
comunidade fundamentalista adquiriu, oficialmente, um dominio sobre o futuro,
negado a todos os outros. No caso especifico, judeus, mugulmanos e cristdos se veem
como eleitos, escolhidos e chamados para a uma missao especial.

Moltmann (1992) esclarece que a origem do termo fundamentalismo esta no
Protestantismo. Inicialmente, o movimento determinava um grupo do protestantismo
americano que se combatia qualquer adequacéo da inovacao e da modernidade na
Igreja, com a justificativa de que isso poderia abalar os principios biblicos da fé crista.
Além disso, houve semelhangas e desenvolvimento de valores fundamentalistas
também no ambito das Igrejas catdlicas e ortodoxas orientais, mas que o termo, de
fato, foi utilizado, de forma mais veemente, a correntes reacionarios no Islamismo e
também no Judaismo. J& Lustosa (1994), ao sintetizar a formacdo do

fundamentalismo, esclarece que surgiu:

Como reacdo religiosa & modernidade, como reagdo teoldgica ao
evolucionismo e ao racionalismo que penetrou no terreno da interpretacdo da
Biblia, como reacao ético-defensiva contra os desvios politicos e sociais,
consequéncia dos desvios doutrinarios, sobretudo, do esquecimento da
Sagrada Escritura, como ponto referencial indispensavel para os
comportamentos coletivos (LUSTOSA, 1994, p. 19).

Observa-se que a reacéo protestante, frente ao avanco do liberalismo, motivou
a formacé&o do fundamentalismo, em que consideravam os preceitos biblicos como os
principais referenciais da sociedade. Em relacdo aos fundamentalismos recentes ou
também chamado neofundamentalismo, Oro (1996) destaca que, a partir de 1975, na
sociedade norte-americana, ocorreram diversos movimentos religiosos, produzidos
por grupos ligados ao protestantismo, em que se percebia o ressurgimento do

fenbmeno fundamentalista, principalmente, em razdo da crise econdmica, politica e
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cultural que ocorria naquele momento. Segundo Lustosa (1994), esses grupos
acusavam o Estado de agir de modo indiferente e com incompeténcia, frente aos
problemas que atingiram o mundo religioso e moral.

Com a mundializacdo neoliberal, engendrada pelo capitalismo global, houve
mudang¢as sociais, bem como altera¢gbes culturais, atingindo valores culturais e
ideoldgicos que promoveram uma busca por identidade, como uma forma de defesa
e base de solidariedade, pela reafirmacdo nacional, étnica ou religiosa. O
fundamentalismo lanca, na sociedade, sua ideia moral, unitaria, sendo racionalmente
estruturada, a0 mesmo tempo que, em Seu processo interior, busca demonstrar
credibilidade, utilizando-se da racionalidade dominante, tendo como propdsito a
legalidade e a forca da obrigacao.

Oro (1996, p. 97) ressalta que o reavivamento espiritual foi um dos meios
utilizados na busca respostas a situacdes de medo, falta de plausibilidade subjetiva.
Por isso, o0 movimento se politizou. De modo que “Lideres e fiéis fundamentalistas
passaram a dar sustentacdo as campanhas contra o aborto, a difusdo dos
contraceptivos, o reconhecimento dos direitos dos homossexuais, a igualdade de
direitos das mulheres”.

O espaco fundamentalista também se tornou um refagio ndo s6 das classes
sociais mais marginalizadas, como também de alguns setores das classes médias
desacreditadas dos ideais democraticos. As mudancas sociais promoveram um
desencantamento generalizado e um vazio de sentido, fato que propiciou o surgimento
desses movimentos fundamentalistas.

Contudo, o revigoramento religioso nao ficou restrito apenas ao Cristianismo.
O Islamismo também ocupou seu espaco. Nas Uultimas décadas, ocorreu um
revigoramento relevante da comunidade religiosa islamica. O crescimento do
Islamismo tem sido notavel, tanto em nimeros absolutos como em propor¢des em
relacdo a outras religides, fato que os mucgulmanos estdo presentes ndo apenas no
Oriente proximo e Médio, mas em todos o0s continentes. Por causa disso,
independentemente de onde estejam vivendo, reivindicam, na maioria dos casos, de
forma violenta, uma estrita aplicacdo da lei coranica.

Kepel (1992, p. 19) destaca que, nos anos 1970, houve a islamiza¢cdo, com o
objetivo de reislamizar a vida cotidiana e os costumes e reorganizar a existéncia do
individuo, a partir de injuncdes dos textos sagrados, por isso, ndo usa 0 termo

fundamentalismo islamico. Esse movimento de islamizacdo procurava romper com a
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l6gica da cultura secular, responséavel por diversas desigualdades sociais, corrupg¢ao
e despotismo, visando colocar o Islamismo na vida cotidiana e nos costumes das
pessoas muculmanas. A finalidade do fundamentalismo e da regionalizacdo € a
mesma: revigorar o Islamismo nos paises muculmanos, propaga-lo por toda a parte,
rompendo com o0 ambiente impio e transformando a humanidade em comunidade
islamica.

Autores como E. Elshahed e M.Salim Abdullah n&o caracterizam os
movimentos islamicos como fundamentalistas, referem-se apenas a movimentos que
buscam revitalizar a vivéncia do Islamismo. Por essa razdo, Oro (1996, p. 32) destaca
gue existe uma discrepancia muito grande entre o que se designa de fundamentalismo
no islamismo e o que é, verdadeiramente, atribuido por autores ocidentais, pois “Os
grupos autodenominados fundamentalistas sdo aqueles que se aprofundam da
ciéncia islamica e na conservagao de sua identidade; ndo constitui um ‘movimento
popular’, mas sim um dos dominios cientificos da religido islamica, uma reflexao sobre
o Islamismo desde suas origens”.

Os movimentos também podem ser vistos como um conjunto diversificado de
tendéncias, as quais, desejam, de fato, reislamizar a sociedade. E, enquanto alguns
grupos nao conseguem seus objetivos de forma pacifica, buscam técnicas inovadoras,
e até terroristas, oriundas de ideologias de movimentos revolucionarios modernos,
como o Marxismo.

Oro (1996) destaca que, enquanto as oposi¢cdes nos paises islamicos sao
vistas pelos Ocidentais como rebelides dos fundamentalistas islamicos, o0s
muculmanos se sentem incompreendidos na prética religiosa sua fé e vitimas do

abuso politico e econdémico por parte do Ocidente:

Isso explica a desconfianga com que o Ocidente € encarado e o esfor¢o de
renovacdo espiritual, de restauracdo islamica que esses movimentos
envidam para estabelecer na sociedade a sua cosmovisdo e 0 seu universo
simbdlico. O incremento e o redimensionamento de sua produgéo religiosa,
acompanhada da organizacdo politica, buscam resgatar valores
fundamentais do passado para explicar e fazer frente as necessidades sociais
do seu presente (ORO, 1996, p. 37).

Pelo excerto, na perspectiva dos Islamicos, o Ocidente ndo compreende seus
valores, pois atuam renovando seus valores espirituais, resgatando principios sociais.
Explica que existe uma variedade muito grande de movimentos contraditorios no

Islamismo, de modo é dificil enquadrar todos em uma Unica base. Em contexto sdcio-
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politico-cultural muito diferente do fundamentalismo protestante, a funcéo social e as
respostas as demandas dos muculmanos também s&o muito diferentes.

Nessa perspectiva, Terrin (1998) esclarece que, ao crédulo, € necessaria
vigilancia antes de definir como fundamentalismo outro mundo religioso, ou outras
experiéncias religiosas diferentes, pois a caracteristica principal do homem religioso
é, frente a diversas opcgdes, viver apenas em nome da fé que acredita. Desse modo,
a autorreferencialidade religiosa €, igualmente necessaria, para compreender o
fendbmeno do fundamentalismo.

Terrin (1998) defende que o caréter intoleravel do fundamentalismo esta na
justificacdo dos valores dogmaticos que defende, o que contraria a razdo. O critério
de validade da experiéncia religiosa, por sua propria hatureza, ndo deve estar
fundamentado, meramente, na critica, mas apenas na forca interior da fé, no
sentimento e na vivéncia da religido: “Um certo fundamentalismo é, de algum modo,
conatural, a pertenga a uma fé” (TERRIN, 1998, p. 48).

Segundo alguns autores, o fundamentalismo protestante ndo ficou restrito
apenas aos EUA. Coleman (1992, p. 53) declara: “Na América Latina as Igrejas
pentecostais fundamentalistas quadruplicaram seus efetivos nos ultimos 30 anos,
gracas a difusdo de “seitas” norte-americanas”. Conforme Freston (1994), sé&o
instituicbes que evoluiram, numericamente, por constantes adaptacdes e por meio
variadas formas. Inclusive, destaca que a IURD, fundada no contexto cultural da
atualidade, utiliza a midia e o sincretismo religioso, juntamente com aspectos do
fundamentalismo tradicional. Observa que, no Brasil, no século XX, até meados da
década de 1980, houve um acirramento de conflitos, havendo mais intolerancia
religiosa de uma populagéo crente que se via ndo apenas como portadora da “Verdade
Crista Unica”, bem como representante da “modernidade”, valores oriundos dos EUA.

Na primeira fase do Pentecostalismo, 0s principais representantes eram a
Igreja Assembleia de Deus e Congregacdo Cristd, o movimento respondia,
visivelmente, aos critérios determinados por diversos autores estadunidenses como
sendo os “fundamentos teoldégicos” da fé evangélica, tais como: a interpretagéo fiel
aos textos da Biblia, a ética muito rigida e a busca pelos dons do Espirito Santo. Tudo
isso reafirmando elementos tradicionais da fé protestante, bem como contendo
inovagbes doutrinarias da modernidade. Assim, esses fundamentos dogméaticos
formaram a base moral e comportamental comum de varias instituices religiosas

fundadas no Brasil.
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Aubrée (2015, p. 36) registra que a historia evangélica do Brasil € bem diferente
do historico dos EUA. As denominagfes pentecostais mais histéricas do Pais, como
Assembleia de Deus e Congregacao Cristd, apresentaram, a principio, predicados
morais e atitudes que assemelhavam muito as primeiras formas de fundamentalismo.
No entanto, o propésito principal era missionario e solidario, na medida em que
buscavam fieis entre a populacdo mais carente, principalmente nas periferias das
grandes cidades, pessoas oriundas da zona rural. Desse modo, essas instituicbes
atuavam como pronto-socorro social, em que a teologia ocupava um papel sem muita
relevancia, enquanto a ética rigida e os rituais comunitarios, baseados nos dons do
Espirito Santo, forneciam condi¢ces emocionais e materiais que aliviavam seus
problemas psicolégicos, sociais e, em muitos casos, até econémicos.

Silva (2007) relata que os membros das novas comunidades religiosas no Brasil
se sentiam ajudados pela nova crenca e pela comunidade que a professavam. Com
isso, tendiam a se apresentarem como integrantes da verdadeira e Unica religido, fato
que, no final dos anos 1980, foram notdrios 0s casos violéncia religiosa,
principalmente, contra as religides afro-brasileiras.

Observa-se que muitas expressdes religiosas pentecostais. Igrejas
neopentecostais tiveram um aumento espetacular nas ultimas décadas. Utilizam de
todos os meios para se estabeleceram na sociedade, buscando no ambiente politico

sua insercao. As religides sao vistas como vitrines de movimentos:

No Brasil a vitrine dos movimentos religiosas estd farta e variada.
Notadamente, no terreno do pentecostalismo, nos dois Ultimos decénios
verifica-se uma multiplicagao de ‘seitas’ e templos, em cada canto e a cada
momento. Parlamentares federais, ligados, sobretudo as igrejas
pentecostais, organizam-se em vista de uma acdo politica mais poderosa, a
servigo dos seus interesses, atuando no Congresso Nacional, através da
‘Bancada Evangélica’. Por seu turno, a Igreja Universal do Reino de Deus
conta, pelo pais afora, com mais de mil templos e milhdes de frequentadores
(ORO, 1996, p. 21).

A percepcao de muitas religibes no Pais € vista, pelo menos pela maioria, como
algo positivo, sendo uma espécie de democracia de pluralismo religioso. Em
diferentes periodos da histéria, houve desenvolvimento de seguimentos religiosos. O
movimento fundamentalista atuou no Brasil desde 1950, por meio de institutos
biblicos, seminarios, e outras entidades paraeclesiais, visando estabelecer o

fundamentalismo nas Igrejas nacionais, opondo-se, de forma contraria ao
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ecumenismo. Por outro lado, em relagdo a forma do fundamentalismo religioso no

Brasil, Aubrée (2015) acredita que:

Os (neo) pentecostalismos de hoje, no Brasil, e provavelmente em outros
paises das Américas, ndo correspondem mais a nogédo de fundamentalismo
[...] Além disso, ndo pode mais ser qualificados de ‘protestantes’, no sentido
historico da palavra, tantas séo as diferencas dogmaticas e ritualisticas que
introduziram, em relacdo ao protestantismo professado pela maioria dos
praticantes europeus do cristianismo reformado (AUBREE, 2015, p. 41).

Apesar de muitos contornos de fundamentalismo, a autora ndo percebe, no
Brasil, expressées do fundamentalismo religioso como ocorre em outras partes do
mundo. Acredita que o0s protestantes estdo bem distantes do protestantismo
reformado.

O fundamentalismo se trata de um comportamento religioso, centrado em
valores rigidos de dogmatismo e ética moral que, geralmente, utiliza a violéncia fisica
ou simbdlica para atingir seus objetivos. Ocorre, sobretudo, em sociedades que
atravessam momentos de crise. Contudo, ndo € coerente atribuir como
fundamentalistas quaisquer movimentos que tenham carater religioso.
Principalmente, em razdo de que o fundamentalismo é uma forma de perceber a
realidade.

Existem diversas formas de fundamentalismos, que nao exclusivamente
religiosas. Em se tratando de crises na sociedade, no Brasil jA ocorreram alguns
movimentos sécio religiosos, em que o uso da violéncia foi notério, principalmente, em
razdo de contestar valores sociais instituidos, demonstrando que, em sociedades em

crise, a intolerancia religiosa torna-se pratica habitual.

2.7 A Violéncia em Movimentos Religiosos no Brasil

A sociedade brasileira é conhecida pela desigualdade econdmica,
heterogeneidade cultural e disputas politicas. Contudo, a combinacéo de fé, politica e
conflitos sociais promoveram diversos tipos de violéncia religiosa, com o resultado de
inimeras vidas ceifadas. Desde a colonizacdo por Portugal, o Pais passou por
profundas transformacdes sociais e mudancas no cenario religioso. O Catolicismo,
inicialmente, era a Unica religido permitida. Atualmente, é a religido hegemonica, mas

que divide espagos com diversas outras expressodes de fé.
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Segundo Fragoso (1992), apesar de o Catolicismo romano ter se estabelecido
como religido oficial, expressées populares de catolicismos sobreviveram as
sacudidas das mudancas na sociedade. Enquanto o controle do clero cumpria as
praticas catélicas de lei e obrigacdo, as pessoas persistiam em manter uma devocao
popular, especialmente, em momentos como as festas de santo, procissdes, novenas,
missdes. O Catolicismo popular se desenvolveu bastante. Baseados nos ideais
festivos, mas também com carater penitencial, sobretudo, em tempos de secas,
epidemias, revolucdes, todas as adversidades eram reconhecidas pelos fieis como
castigos de Deus.

Fragoso (1992) demonstra que apds a romanizacdo, os clérigos catdlicos
empenhavam-se em implantar os padrées romanos de fé e doutrinas, condenando
praticas religiosas autbnomas e que transpunham os preceitos ortodoxos catolicos.
Nessa tentativa de desenvolver um catolicismo aos padrdes de Roma e, a0 mesmo
tempo manter um controle estatal, pela religido, ocorreram muitos conflitos na
sociedade brasileira.

E notdrio que a forma alternativa de Catolicismo, vivido por muitos homens e
mulheres no Brasil, principalmente na fase colonial, ndo ia de encontro aos modelos
romanos oficiais. Fragoso (1992) revela que, em meio aos momentos de dificuldades
na sociedade, surgiram pessoas de diferentes nacionalidades, posi¢cdes sociais, mas
com uma intensa piedade cristd, atuando como apostolos da caridade, beatos,
conselheiros, profetas. Apesar do carater leigo, muitos religiosos que se levantaram
na sociedade brasileira ndo faziam oposicdo a autoridade da Igreja. As pessoas que
aderiram aos movimentos socio religiosos viveram em castidade e manifestaram sua
peniténcia em termos de dedicagao aos pobres.

Hoornaert (1998) ressalta que os religiosos, homens e mulheres, que se
destacaram nos movimentos sécio religiosos no Brasil, mantiveram fidelidade as
doutrinas oficiais das igrejas a que pertenciam, principalmente, os pertencentes ao
Catolicismo. A maioria seguiu o Papa e todo o clero, de modo que ndo manifestavam
formas heréticas. Eram religiosos que diferiam por serem leigos, mas possuiam
agucada sensibilidade social que, muitas vezes, seguia em direcdo contraria a da
ideologia da Republica e, na sua direcdo alternativa, contradizia as ideias da reforma
da romanizacao, impulsionada pelas autoridades da Igreja. O beatismo brasileiro se

mostrou diferenciado, pois proferia mensagens que iam de encontro as necessidades
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das pessoas, como a busca de péao, restabelecimento da saude, entre outras urgentes
precisbes, com um minimo de estruturacao eclesial e um maximo de mistica.

Domezi (2015, p. 183) destaca que o0s beatos que participavam dos
movimentos religiosos, muitas vezes, abandonavam tudo para servir a Deus. Nas
casas de caridade, dedicavam-se a pedir esmolas, cuidar dos rebanhos e da
agricultura, bem como ensinar nas escolas.

Arruda (1993, p. 75) confirma que, em regides onde se agravam as
contradicbes sociais, fervilhavam movimentos soécios religiosos, com carater de
messianismo. Contudo, assegura que o fanatismo religioso, a que foram acusados,
era, na verdade, a forma de luta dos setores socialmente dominados e oprimidos, que
tendiam a elaborar seus projetos sociais a partir de algum referencial presente em sua
memoria religiosa.

Também Arruda (1993) menciona a obra Grande sertdo: veredas, de Euclides
da Cunha. Revela que, apesar da imagem distorcida com que Antonio Conselheiro foi
retratado, o autor abordou os conflitos sociais de forma ampla, revelando muitas
verdades. Algumas caracteristicas contribuiram para os conflitos: a enorme
miscigenacéo étnica dos seus componentes, o abatimento frente ao clima e solo onde
viviam ao implacavel conflito entre o litoral civilizado e o sertdo atrasado, e também
em razdo do ambiente moral dos sertdes. Tudo isso favorecia um ambiente
desfavoravel.

Em termos histdricos, Domezi (2015) registra que Anténio Conselheiro era um
Beato que andava de cidade em cidade, oferecendo bons conselhos, gerando obras
em beneficio das comunidades e pregando. Apresentava especial aptiddo para reunir
o povo a fim de edificar acudes, canais de irrigacdo, muros de cemitério, e
principalmente igrejas. Além disso, mostrava familiaridade com a Biblia e a historia do
Cristianismo, especialmente na referéncia a vida dos apostolos e dos primeiros
cristdos. Aléem disso, era adverso a Republica, apesar de nao defender o
restabelecimento da monarquia. Exercia a solidariedade com os mais pobres, de
modo que, ao todo, computava-se em torno de vinte anos de trabalho errante. Era
acompanhado por um nimero cada vez maior de devotos do Bom Jesus Conselheiro.
Por isso, espalhou-se a sua popularidade de homem santo, que oferecia conselhos e
orientacdes e também fornecia remédios. Considerava todas as pessoas como irmaos

e seus adeptos o titulavam de “meu pai conselheiro”.
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Domezi (2015) demonstra que Conselheiro apresentava grande respeito pelos
padres e os copiava. Inclusive, revela que na data de junho de 1876, o delegado de
policia de Itapicuru o encaminhou preso e escoltado a Salvador, tramando uma
acusacao de que ele teria assassinado sua esposa e méae. No percurso a capital foi
muito torturado e, em Salvador, foi subjugado a um intenso interrogatério, mas negou-
se a responder a todas as inquiricdes. Depois de varias humilhac¢des, o baniram para
o Ceara, com indicacdes as autoridades de que o vigiassem e evitassem, a todo preco,
sua volta aos sertdes baianos.

Porém, no Estado de Ceara, constatou-se sua inocéncia, de modo que
Conselheiro recebeu a liberdade e retornou a Itapicuru. Apos sua libertacdo, as
pessoas que 0 seguiam creram que, em razdo das privacdes a que passou e sua
libertacao, tudo isso foi um milagre, de modo que seu movimento cresceu muito, o que
deixou incomodados os fazendeiros poderosos, como também a o alto clero catdlico
brasileiro que buscava romanizar o Catolicismo.

Domezi (2015) demonstra que, no ano de 1893, o movimento de Conselheiro
chegou na regido de Canudos, ao Norte da Bahia. Naquele momento, Anténio
Conselheiro e seus adeptos apossaram de uma fazenda abandonada, rodeada pela
caatinga arida, adjacente a um antigo arraial, a margem do rio Vaza-Barris. Naquele
local, estabeleceram o povoado de Belo Monte, que desenvolveu velozmente,
ganhando pessoas de todo o sertéo.

Em todos os momentos, adentravam naquele arraial, enfermos, aleijados,
loucos, e demais pessoas na procura de cura. As edificagcbes eram erguidas de
materiais como saibro, refugos e pedras misturadas ao barro, em velocidade muito
rapida, sem projetos definidos e sem protocolos. No entanto, a igreja que foi edificada
no povoado foi levantada de forma majestosa, com pareddes grossos, ao lado da
pequena capela do arraial.

Além das causas religiosas, as pessoas que buscavam entrar em Belo Monte
tinham em vista propésitos sociais, pois, ao redor do povoado a terra era cultivada por
todos os habitantes. O que era colhido, era criado, tudo era propriedade comum e
compartilhado de forma igualitaria. Segundo Domezi (2015), ndo ha dados precisos,
mas a populacéo daquele arraial agrupava em torno de 5.000 moradores. Nao existia
policiais, bem como nao se cobravam impostos. As bebidas alcodlicas eram proibidas,

bem como a prostituicdo era inaceitavel, pois havia, naquele local, o sentimento
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missionario relativo ao sertdo, pois as pessoas se agrupavam para ouvir as pregacdes
de Conselheiro.

Por requerimento do governo Estado da Bahia, em 1895, a Igreja Catodlica
enviou dois frades capuchinhos, italianos ao local, preocupados com o0 crescente
prejuizo da hegemonia da igreja junto a populacdo mais carente. Igreja considerava o
culto de Conselheiro como miscigenado supersticdes. J4 as autoridades civis e
policiais entenderam, no movimento de Canudos, o desprezo as instituicdes sociais e
politicas estabelecidas. Por essa razdo, buscaram, de todos os meios, demonstrar
gue Belo Monte era um local de promocé&o adversa ao regime Republicano, bem como
povoado que desobedecia as autoridades estaduais. Em razao disso, explica que os
habitantes de Belo Monte recusaram os frades catolicos, os quais, tiveram de
interromper as pregacoes e retornar a Salvador.

O conflito estabelecido em Canudos derivava também com a demanda dos
latifundiarios, enfurecidos pela perda de méo de obra em razdo do movimento. Nos
sertdes nordestinos, havia uma crise generalizada com o declinio na producédo do
acucar. Tudo isso, favoreceu a incidéncia de diversos movimentos sociais de rebeldia
no Nordeste brasileiro. Desse modo, Canudos foi tragicamente massacrado com o
uso de brutal violéncia, depois de uma guerra civil que durou quase um ano. Canudos
era a contradicao do latifundio e também por isso, néo foi tolerado. Além disso, pelos
valores religiosos que eram promovidos e também pela solidariedade partilhada,
explica que Canudos ficou conhecido como local de fanaticos, retardatarios,
selvagens, centro de conspiracao contra a Republica.

Outro movimento sdécio-religioso relevante foi a Revolta dos Muckers. Era
comandada por uma mulher, Jacobina Mentz Maurer. A Revolta ocorreu, em 1867,
entre representantes dos poderes estaduais e integrante de um grupo religioso, no
Vale do Rio dos Sinos, no Rio Grande do Sul. As informagdes sobre esse movimento
foram baseadas, especialmente, nos escritos do padre alem&o Ambrdésio Schupp,
obra vérias vezes reeditada.

Domezi (2015) esclarece que os relatos documentados pelo clérigo foram, por
muitos estudiosos, reconhecidamente preconceituosos, pois as informacgdes
passadas transmitiam a ideia de que as pessoas envolvidas no movimento eram
fanaticos religiosos, avessos aos avancgos da ciéncia. No povoado de Sao Leopoldo,
ao sopé do Morro do Ferrabrds, morava o casal imigrante Jodo Jorge Maurer e

Jacobina Mentz Maurer. Eles eram aleméaes, protestantes anabatistas. Em razéao de
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Joao Maurer atuar como curandeiro na regido, as pessoas o procuravam bastante em
sua casa. Ja Jacobina ficou conhecida por demonstrar um grande carisma com as
pessoas que procuravam seu esposo. Assim, embora Jacobina possuisse pouco
estudo, lia e interpretava a Biblia aos frequentadores de sua casa de forma
impressionante.

Domezi (2015, p. 195) explica que Jacobina descendia de uma a familia que,
na Alemanha, havia se separado de sua comunidade religiosa por considera-la liberal
e nacionalista. Jacobina tinha um historico de religiosidade tradicional. Pela atuacéo
de Jacobina, junto as pessoas as quais conviviam, com o passar do tempo, cresceu a
popularidade do casal e aumentou a comunidade dos discipulos do casal. Muitos
chamavam os adeptos do movimento de muckers, que significava beatos.

Quem era contrario ao movimento era confrontado pela afirmacdo da
proximidade com o fim do mundo e também com profecias de ocorréncia de grandes
calamidades. Em razdo do que era pregado, os adeptos do movimento foram
proibidos de frequentar a igrejas locais e de enviarem seus filhos a escola. No entanto,
0 que acontecia naquele local era divulgado de pessoa a pessoa, o que poderia chegar
de forma distorcida em S&o Leopoldo, onde se acrescentava a maledicéncia, 0
deboche e a difamacdo. Houve a informacdo de que Jacobina pretendia ser a
encarnacao de Cristo, que teria escolhido doze apdstolos e que pregava a troca de
esposas.

Domezi (2015) registra que muitos fatos do que se conhece desse movimento
foram, efetivamente, relatados por Schupp, um clérigo catdélico local. Explica que um
familiar de Jacobina, muitos anos depois, negou diversos acontecimentos relatados
pelo religioso. Os perseguidores dos Muckers chegavam a atribuir-lhes a culpa por
todos os crimes e atendados ocorridos na regido. Suas reunides foram proibidas,
houve incéndios em suas casas, assassinatos, o que também motivou a uma
intervencéo das Forcas Armadas, em 1874, em que, ap0s muito confronto, a casa de
Jacobina foi queimada, com mulheres e criancas dentro.

O resultado final foi que 80 pessoas morreram, inclusive, Jacobina e seu
esposo. Domezi (2015) destaca ainda que a maioria dos membros desse movimento
era protestante, mas que também havia catolicos no grupo. Inclusive, revela que a
comunidade catolica local de Sao Leopoldo chamou o movimento de “seita perniciosa
de fanaticos”.
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Por outro lado, Queiroz (1968) aponta que, no contexto social do movimento do
Muckers, também estavam presentes os problemas da colonizagdo alema, iniciada
em 1824. Os colonos, naquele momento, ndo tinham apoio do governo Imperial. Nao
existia mais a consonancia do inicio da colonizacédo. O movimento surgiu como reacao
a condicdo de vida que viviam, pois, os colonos estavam abandonados na pobreza
econdmica, sem assisténcia cultural, nem religiosa. O movimento sobressaiu com seu
carater messianico.

Além disso, Queiroz (1968) ressalta que a doutrina dos Muckers condenava os
ricos, exigia de quem ingressasse na comunidade, a anistia das dividas, a préatica da
fraternidade, a igualdade e o comunismo de base. Jacobina doutrinava em oposi¢cao
aos grandes poderosos do local, de modo a considerar as pessoas empobrecidas
como os “eleitos de Deus”.

Outro movimento social, de cunho religioso que foi marcante no Brasil, pelo uso
extremo da violéncia, foi o Movimento do Contestado, que foi uma revolta social,
ocorrida no Sul do Pais, em uma area com terras férteis com rica producéo de erva-
mate e madeira, disputada pelas liderancas estaduais do Parana e de Santa Catarina.

A esse respeito, Domezi (2015) explica que naquela localidade muitos
pequenos agricultores sobreviviam em suas pequenas propriedades, mas que, em
virtude da construcéo de ferrovias no local, favorecidas pelo governo brasileiro, sobre
o Presidente da Republica Hermes da Fonseca e também por pressdo de grandes
proprietarios de terras, as familias que possuiam pequenas glebas passaram a sofrer
intimidacdes, violéncias e expulsao de suas propriedades.

No final do século XIX, quando o Presidente da Republica conferiu a uma
companhia norte-americana a constru¢do de uma estrada de ferro que passou
interligar os estados de Sdo Paulo em Rio Grande do Sul, essa empresa tomou posse
de uma extensa faixa de terra. Com isso, buscou desalojar os pequenos agricultores,
de modo a atrair, para a obra, cerca de 8.000 operarios. Depois da concluséo da
estrada de ferro, ocorreu a exploragéo de madeira, em mais de 180.000 hectares, fato
gue gerou a expulsdo de muitos outros pequenos agricultores, além de causar faléncia
de muitos outros fazendeiros maiores.

Domezi (2015) explica que naquela regiao foi se estabelecendo um espaco de
inseguranca, fome e delinquéncia, de modo que propiciou o desenvolvimento de um

movimento social, em que favorecia a religiosidade popular, pautados pelos
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chamados monges leigos, os quais utilizavam o misticismo, pois a Igreja Catoélica ndo
dispunha de clérigos suficientes para atender as necessidades da populacgéo.

O Monge Joédo Maria de Agostini foi, dentre os religiosos que atuaram no local,
o primeiro religioso, de maior evidéncia, que se declarava como eremita solitario.
Peregrinou por muitos caminhos, que também eram percorridos pelos dos tropeiros.
Joao Maria levantava cruzeiros, capelas, dirigia procissoes, realizava bendi¢c&o, dava
conselhos, como também ministrava casamentos e batizados. O fato de que, em
1848, quando o beato levantou uma capela em Santa Maria, no Rio Grande do Sul,
devido as frequentes reunides, em que multiddes de pessoas devotas compareciam,
a edificacdo do templo, provocou no responsavel da provincia temor pela seguranca
do local. Com isso, Jodo Maria foi expulso da regiao.

Domezi (2015, p. 199) esclarece que o primeiro Jodo Maria ficou muito
conhecido pela fama de curandeiro, bem como por sua forma solitaria e simples de
vida, pois ndo se abrigava em casas, apenas em barracas que ele mesmo
transportava, preparava sua propria comida. Os locais em gue ele passava a noite
eram considerados sagrados pelos seus seguidores. No entanto, em determinado
momento, o primeiro Jodo Maria desapareceu de forma misteriosa.

Passados alguns anos do primeiro Jodo Maria, surgiu outro beato que também
se chamava Jodo Maria. Também era estrangeiro, mas de origem siria. Sobrevivia
por meio de esmolas, ndo comia carnes, e também n&o dormia em casas. Ao seu
redor, aglomeravam muitas pessoas para ouvir suas pregacbes e rezar tercos.
Evidenciava, em suas pregacdes, 0s aspectos apocalipticos e milenaristas, de modo
que causava muita admiracdo por parte de seus fiéis e espanto por parte dos
opositores. Do mesmo modo que o primeiro Jodo Maria, o segundo também
demonstrava praticar a peniténcia, e ter o proposito de ensinar. Além disso, criticava
a republica, dizendo se tratar de regime dos coronéis e sujeito ao demonio.

Havia muita resisténcia com seu trabalho, de modo que até clérigos do
Catolicismo procuravam o beato na tentativa de convencé-lo a desistir de suas
atividades religiosas. Entre 1904 e 1908, o segundo Jodo Maria também desapareceu
de modo misterioso, o que fez com que muitos de seus seguidores anunciassem sua
popularidade como homem santo e realizador de milagres.

A regido do Contestado, em razdo dos problemas sociais, era uma localidade
em que 0s movimentos soécios religiosos afloravam. Domezi (2015, p. 200) explica

que, apos 1912, apareceu o terceiro beato, José Maria, brasileiro, mas que possuia
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as mesmas caracteristicas dos antecessores Jodo Maria, como cabelos corredios e
compridos, barba espessa, pés descal¢os ou usando tamancos e meias grossas. Do
mesmo modo, era curandeiro, motivo que foi preso. Tinha muitos adeptos, tendo uma
guarda que o acompanhava e também um grupo de virgens. Tudo isso incomodava
as autoridades religiosas e politicas locais.

Domezi (2015, p. 201) expbe que na regido do Contestado formou-se um
movimento social e religioso pautado no messianismo. Dentre muitas de suas
caracteristicas, destacava-se a forte oposicdo a politica da Republica. O movimento
foi tomando maiores proporc¢des, de modo que a maior aglomeracdo de pessoas se
deu, a partir da regido de Taquarucu, sendo considerada, pelos seguidores de José
Maria, uma cidade santa.

Naquela cidade, constituiu-se um governo de caracteristica monarquica, em
que o soberano era 0 monge José Maria, o qual, todos os adeptos do movimento,
acreditavam ser Jodo Maria, ressuscitado. Quem se integrava ao grupo religioso,
deveria se adequar aos rituais e exigéncias estabelecidas. As pessoas que
ingressavam tinham que passar por rituais de purificacdo, bem como outros
cerimoniais catdlicos, como batismo, casamentos e funerais. Todos o0s integrantes do
grupo tinham nome de algum santo catélico; exigia-se a reza do terco, duas vezes por
dia, seguido de sermdo ou leitura da Biblia; acontecia, as sextas-feiras e aos
domingos, ap0s a cerimbnia, o habito de beijar as imagens que estavam no interior da
Igreja.

Domezi (2015) elucida que o ambiente no interior do grupamento religioso era
alegre, festivo, em que ocorriam procissdes espléndidas, apesar da proibicdo de
bailes, dancas e quaisquer tipos jogos. As normas eram severas, principalmente, em
relacdo a moral familiar e sexual. Ja no tocante a divisdo do trabalho, aos soldados
cabia a edificacdo de cabanas, o treinamento das armas e outros afazeres relativos a
seguranca do local, ao passo que, as mulheres, havia a responsabilidade de cuidar
da casa e dos filhos, das atividades na ro¢a e da alimentag&o dos animais domésticos.
A economia era igualitaria, em que tudo era dividido, conforme as necessidades das
pessoas, de forma que havia o desprezo pelo dinheiro e pelos bens materiais, apesar
de ter existido visiveis privilégios para os chefes do grupo, como as virgens e os Pares
de Franca.

Em 1912, na batalha do Irani, José Maria morreu em combate. De forma

silenciosa, na esperanca de sua ressuscitacdo, seus seguidores enterraram 0 COrpo
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do Monge em um tumulo raso, coberto por tdbuas, aguardando a j& anunciada guerra
de S&o Sebastido, uma guerra santa, predita pelo monge Jodo Maria, h4 20 anos
antes da morte de José Maria. Havia a crenca de que na referida guerra santa Sao
Sebastido surgiria com seu exeército encantado, momento em que José Maria
ressuscitaria.

Domezi (2015) descreve que as virgens videntes passaram a transmitir as
ordens do Monge José Maria. Tudo isso, em meio a agitacdes e contendas entre 0s
chefes, sobre a administracdo do movimento. Entre os fiéis aumentava a expectativa
da guerra de Sdo Sebastido e da volta do monge José Maria. Do mesmo modo,
difundia-se a crenca de que, no momento da guerra, oS mortos em combate
ressuscitariam. Os adeptos do movimento passaram a construir, em Taquarugu, uma
nova cidade denominada de Nova Jerusalém, local de onde os seguidores partiriam
para atacar a cidade de Lages e levantar, na Vila de Curitibanos, uma Cidade Santa,
a qual seria governada pelos montes.

No Natal de 1914, os discipulos do movimento terminaram de construir a Nova
Jerusalém. De forma inesperada, o local foi atacado pelas tropas do Exército
brasileiro, o que levou muitos seguidores a fugirem. Contudo, houve resisténcia por
parte dos remanescentes, principalmente, no reduto de S&o Miguel, sobre a direcao
de Deodato Manuel Ramos, homem autoritario e muito violento, que por muitos, era
chamado de “flagelo de Deus”, mas que, em agosto de 1916, foi preso.

Domezi (2015) ressalta que os revoltosos do Movimento do Contestado
lutaram, de forma ardua, em torno de quatro anos, mas foram vencidos pela
truculéncia e superioridade das tropas do Governo Federal, além da fome e
epidemias, como tifo, o que resultou em inimeras mortes. Percebem-se, pelos
diferentes movimentos sociais analisados, que, frente a momentos de dificuldades na
sociedade, surgiram pessoas de distintas nacionalidades, posi¢cdes sociais, mas com
intensa piedade cristd, agindo como representantes da religiosidade, apesar do
carater leigo. Geralmente, ndo faziam oposi¢cdo a autoridade da Igreja. Por isso, 0
beatismo brasileiro se mostrou diferenciado, pois proferia mensagens que iam de
encontro as necessidades das pessoas, com um minimo de estruturacéo eclesial e
um maximo de mistica.

Canudos, na Bahia, Belo Monte e o Contestado foram movimentos soOcio-
religiosos em que o messianismo foi uma marca caracteristica, principalmente, pela

repressdo violenta aplicada. Tudo isso colabora para a compreensdo de que a
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intoleréncia religiosa fomenta a violéncia. Também é fundamental explorar as

principais formas de intolerancia mais frequentes no Brasil.
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3 A INTOLERANCIA EM PRATICAS RELIGIOSAS NO BRASIL

A historia do povo brasileiro consiste em mostrar sua pluralidade étnica,
cultural, religiosa, entre outras. Desde a chegada dos primeiros portugueses em Porto
Seguro, na Bahia, a comemoracao, no ano 2000, dos 500 anos. O reconhecimento do
brasileiro como alegre e acolhedor se da, também, por suas festas, como Carnaval no
Rio de Janeiro; Boi Bumba, no Maranhdo; Parintins na Amazonia; Festa Junina no
Nordeste; Cirio de Nazaré, em Belém, entre outras celebracdes.

Entretanto, a intolerancia pode ser vista em varios acontecimentos, como nas
praticas religiosas. A tendéncia é que seja de maneira camuflada, nos manifestos
religiosos, nos discursos que demonstram certa rivalidade religides. Tecer
consideracdes cientificas acerca de valores, como preconceito e discriminagéo, faz-
se necessario, para mostrar os problemas que revelam perseguicao religiosa. Atitudes
de demonizacao dos cultos afro-brasileiro podem ser apresentadas como praticas de
intolerdncia. Em contrapartida, alguns casos de superacdo de violéncia sado vistos

como possibilidades de iniciativas da tolerancia.

3.1 Intolerancia, Preconceito e Discriminacado Religiosa

E substancial, em qualquer estudo, a construcéo textual segundo a semantica
técnica, rejeitando qualquer interpretacdo banal, para que ndo ocorram ambiguidades
ou deformacdes do que se pretenda demonstrar. Observa-se que o Brasil, com sua
populacao pluriétnica, multicultural e numericamente vasta, em relacéo a religido, no
cotidiano, tem assistido cenarios de preconceito e discriminacdo religiosa,
indistintamente entre muitas religides. A violéncia se caracteriza por tipos de
intolerancia.

A interpretacdo de que os ataques evangeélicos a religides afro-brasileiras
refletiam aspectos do preconceito racial, algo muito enraizado na sociedade brasileira,
e nédo, propriamente, tratava-se de intolerancia religiosa. A violéncia relativa aos
valores religiosos passava despercebida pela sociedade. Para uma melhor
compreensdo dos conceitos de preconceito, discriminagcdo e intolerancia, em
guestdes religiosas, € fundamental observar o contexto em que essas palavras séo

utilizadas.
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Ao longo da histdria humana, compreende-se que o preconceito tem sido fonte
de violéncia e desigualdade nas sociedades. Em relacdo ao seu significado, Oliveira
(2011) afirma que o preconceito € uma atitude, uma percepcéo, segundo a qual
algumas pessoas avaliam sua cultura, seus simbolos, suas crencas superiores aos
outros, utilizando-se de julgamentos negativos sobre as pessoas, suas culturas, seu
imaginario simbdlico, suas religides e o seu ethos: “[...] a religido pode contribuir para
reforcar e legitimar os preconceitos dos grupos”. Destaca-se que “O racismo, o
desprezo étnico e a intolerancia religiosa sao preconceitos”.

Hoornaert (1978) revela que sobre o mestico havia muito preconceito racial e
cultural. O preconceito pode ser interpretado como qualquer julgamento prematuro,
improprio sobre determinadas questdes, contrapondo-se aos atributos de carater,
como fidelidade, compromisso e integridade, designios que garantem valores e regras
éticas que ndo variam em funcdo do tempo.

Taussig (1993) acredita que a formacéo da alteridade é realizada de forma
preconceituosa. O preconceito é compreendido como um modo de percepcéo, de um
reconhecimento, a partir da prépria neutralizacdo da alteridade do Outro. O
preconceito apresenta, de forma implicita, alguma concepcdo ideoldgica, relativa aos
valores morais, estéticos, culturais, sexuais. Pela percepcédo dos polos bem e mal, o
sujeito preconceituoso padroniza as condutas, segundo seus valores. Ou seja, ensina
gue o preconceito é um comportamento que esta fundado no nivel das ideias,
percebidas, geralmente, de forma equivocada, inveridica, traumatica, colocando a
prova habilidades e elementos simbélicos de outros.

Conforme Young-Bruehl (2005, p. 167), a violéncia € uma expressdo de
preconceito, pois 0 agente causador da violéncia possui, dentro de si, imagens pré-
concebidas daqueles que sdo odiados: “[...] nossos preconceitos sdo formados
principalmente com base em experiéncias de frustracdo ou rejeicdo; sdo imagens
negativas, composicdes, generalizacdes que antecipam frustracbes futuras que se
assemelham a frustragdes passadas”. A violéncia é uma acdo que demonstra o modo
como uma pessoa aprendeu a qualificar as outras pessoas, compreender seus
relacionamentos, de modo que “O preconceito € a ideia para a qual a violéncia € um
modo de agir. Ele fala o que a violéncia faz” (YOUNG-BRUEHL, 2005, p. 170).

Em termos gerais, percebe-se entdo que o preconceito se caracteriza como
sendo um modo arbitrério de acao e de reflexéo, praticado, de forma racional, atua na

sociedade, para estabelecer distancias entre pessoas ou grupos. Pode-se
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compreender que o Outro é percebido como alguém diferente, momento em que
ocorre a negacéo ou desconsideracéo da identidade e a afirmacédo ou exaltacao de
seus Vvalores identificativos. O preconceito origina praticas e atribuicbes
discriminatorias, com valores de inferioridade.

Uma atitude preconceituosa e intolerante, por exemplo, € observada quando
um segmento religioso desonra os valores de outra manifestacéo de fé, considerando-
os indignos. Isso é perceptivel na historia do Brasil, inicialmente, com os indigenas e
negros africanos, por meio da Igreja Catolica, posteriormente, com a demonizacao de
todas as acoes e rituais de certos grupos religiosos como os afro-brasileiros, vista em
cultos neopentecostais. Bandeira (2002) explica que sua origem esté relacionada a

valores psicoldgicos, socioculturais e na imaginacao simbdlica:

Ao trazer com muita forga as caracteristicas do corpo, o preconceito vai além
de uma narrativa, criando uma percepc¢éo, formulando uma representacao.
Cria-se uma ideia - a imagem do outro. O criador pode agora dispor da
imagem do outro. Ao pensar o outro, ativam-se e consomem-se todos 0s seus
sentidos. Porgque o pensamento ndo € so racional, 'mas é do corpo inteiro’;
h& uma emocdao racionalizada e um pensamento corporificado; pensar é um
ato entrépico, pois vai consumindo a integralidade do corpo. Uma pessoa ndo
pensa a outra; vai capturando-a, vai metabolizando-a. Portanto, esse ato de
pensar envolve ou capta a plenitude das caracteristicas do outro (BANDEIRA,
2002, p. 133).

7

A autora revela que é no corpo de alguém que se registram 0s sinais da
diferenca que geram o preconceito, de modo que a imagem que alguém cria sobre
uma outra pessoa carrega consigo algum significado de poder. A imagem do Outro é
resultado de uma série de elementos que se somam, um aspecto que se capta como
negativo, ao ser alimentado por outra ideia desfavoravel ira contribuir para a formacao
de uma percepcdo de desprezo. Os atributos negativos, em relacdo as populacdes
indigenas no periodo colonial, contribuiram para estabelecer um perfil que, naquele
periodo, depreciava a pessoa indigena.

Terrin (1998, p. 45) explica que a pessoa “[...] fala dele sempre se referindo aos
outros e nunca em relagcdo a propria concepgao”, ou seja, acredita que o
preconceituoso ndo busca compreender outras formas pensamento. Desse modo, 0
preconceito e a discriminacao tornam-se resultados de valores sociais.

Taussig (1993) demonstra que, a partir do instante em que 0 preconceito

estabelece ou determina uma distingdo entre o Eu e o Outro, caracteriza-se a
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discriminagéo, porque determina, essencialmente, algum trato diferencial. Deste
modo, cada religido tem uma légica interior, que ndo € acessivel externamente.

Seéguin (2002) comenta que discriminar significa discernir, separar, especificar.
Demonstra que o termo discriminacao apareceu no fim do século XIX, na Franca e na
Alemanha, nos estudos de Psicologia, sem a ideia de tratamento diferenciado. No
século XX, sua utilizacdo esteve relacionada a ciéncias econdémicas, do direito e
politicas, referindo-se a tratamentos desiguais.

A discriminacdo com uma diferenciacao injusta ou ilegitima, porque vao contra
o principio fundamental de justica, segundo o qual, as pessoas iguais devem ser
tratadas de modo igualitario. A discriminacdo se baseia em juizo de fato, o que néo
considera errado, pois existem diferencas entre as pessoas. O erro esta no juizo de
valor que é discriminante, pelo qual se estabelece critério de distincdo ndo mais
baseado em fatos, mas em algo valorativo.

Oliveira (2011) explica que, quando, em algum momento e sem qualquer razéo,
uma pessoa ndo reconhece a outra ou, de algum modo, agride-a fisica ou
psicologicamente, pode-se dizer que esta diante de um ato discriminatério. A
discriminag&o provoca a fragilidade, diminuigdo ou negacgao da alteridade. Ela ocorre
em relagdo as atitudes, em nivel prético.

Afere-se, de forma geral, o preconceito como uma forma de enxergar as
pessoas ou grupos. A partir do momento em que a pessoa manifesta suas ideias, por
comportamentos, para prejudicar o Outro, ocorre a discriminacdo. O preconceito se
estabelece em nivel de ideias, ja a discriminacdo esta situada nas atitudes préticas.
Percebe-se uma diferenca entre a discriminacéo religiosa e a intolerancia, visto que a
primeira estad relacionada ao favorecimento ou diminuicdo relativa aos valores
religiosos, ja a segunda liga-se ao reconhecimento desses valores. Por outro lado, &
possivel ser tolerante com uma religido e, ao mesmo tempo, discrimina-la. O
Islamismo tolerava a presenca das religides cristds nos territorios do seu dominio.
Entretanto, o cristdo tinha uma tributagdo especial. A instauragéo de certa tolerancia
para diversos cultos nao significa a eliminagéo da discriminagéo.

Percebe-se que ndo € viavel associar, seguramente, discriminacdo e
intolerancia, em virtude de que os termos ndo sao sinbnimos, ndo tém o mesmo
significado. Do mesmo modo, a validade legal e prética da liberdade religiosa nao
significam fim ou a inexisténcia de ocasionais conflitos de discriminacéo religiosa, 0s

quais podem ser produzidos em diferentes setores sociais, e até pelo Estado.
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Silva (2015) alude a confusdo entre discriminacao e intolerancia, ocorrida no
relatério apresentado pelo Comité Nacional, para a preparacdo da participacdo
Brasileira, na Ill Conferéncia Mundial das Nacdes Unidas contra o racismo, a
discriminacéo racial, a xenofobia e a intolerancia, ocorrida em Durban, de 31 de agosto
a 7 de setembro de 2001. Em partes do documento, existia a informag¢ao de que no
Brasil tinha um caso ilustrativo de intolerancia de natureza racial/religiosa, relativa a
Lein. 3.097/1972, do Estado da Bahia. A referida lei vigorou até o ano de 1976, exigia
gue os templos de religido de matriz africana fossem cadastrados na Delegacia de
Policia da circunscrigdo na qual estivessem instalados.

O referido documento era um exemplo da discriminacao religiosa promovida
pelo Estado baiano que, a despeito de seu dever de garantir tratamento de forma
igualitaria as distintas expressdes religiosas, executou, em relacdo aos cultos afro-
brasileiros, formas desiguais, prejudicando-os. Porém, ndo constituiu intolerancia
religiosa.

Os privilégios que o Estado outorga a Igreja Catodlica sdo amplos. O Estado usa
os simbolos, como crucifixos e imagens, em prédios e reparticbes publicas,
oficializando a religido. E uma diferencializacdo de tratamento religioso. O Estado
assegura, de certa forma, atitudes discriminatérias com as outras religides, ndo
somente afro-brasileiras. Dever-se-ia promover a neutralidade e a imparcialidade
religiosa para fazer valer a lei constitucional sobre a laicidade.

A discussao em torno da laicidade do Pais, em raz&o de alguns privilégios, ndo
é sinal visivel de intolerancia as demais religides. A discriminacao religiosa pode ser
sentida, mas esta fundamentada em valores histdricos e culturais, sendo tolerada com
seu simbolismo catdlico. Silva (2015) destaca que, na atualidade, os cultos afro-
brasileiros usufruem de plena liberdade religiosa no Brasil. Isso ndo impede que essas
expressdes sejam vitimas da religiosidade do Pais.

Segundo Fernandes (2016), um caso de discriminacao religiosa ocorreu
recentemente, quando o Comité Olimpico dos Jogos Olimpicos 2016 deixou de fora
do culto ecuménico as religides de matriz africana, como a Umbanda e o Candombilé.
Isso aconteceu, apesar de haver a recomendacéo do Ministério Publico para ampliar
as religides representadas no centro ecuménico dos Jogos Olimpicos. No evento, foi
oferecido ceriménias de varias outras manifestacdes religiosas, como do Cristianismo,

Judaismo, Hinduismo, Islamismo e Budismo. Entretanto, o Comité Olimpico né&o
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atendeu ao pedido do Ministério Publico, ndo se reuniu com a Comissdo de Combate
a Intolerancia Religiosa.

Fernandes (2016) esclarece que os procuradores regionais de Direitos do
Cidadao Ana Padilha e Renato Machado afirmaram que o Brasil tem mais de 588 mil
seguidores de religibes de matriz africana. A observacdo do Ministério Publico
referente a Lei 12.288/2010, a qual determina que o poder publico tome medidas para
o0 combate a intolerancia religiosa, foi atentada para as matrizes religiosas africanas,
sendo o ato visto como discriminacao de seus seguidores.

Em termos gerais, Silva (2015) aponta a atualidade, no Brasil, dos cultos afro-
brasileiros, tolerados em todas as regides do Pais. Mais que isso, as religibes afro-
brasileiras buscam o reconhecimento e o respeitado estatal, como recebem as demais
religiosidades. A tolerancia religiosa pode coexistir com a discriminacao religiosa, em
um contexto de liberdade. O exercicio da autonomia é fundamental, mas, em termos
legais, € restrito e regulado pelo aparato juridico-politico. Isso pode ocasionar conflitos
religiosos, pela pratica que passa a ideia cultural de reconhecimento de umas em
detrimento de outras religides.

A conjuntura democratica de liberdade, tolerancia e pluralidade religiosa nédo
resulta, de forma autdbnoma, de convivéncia harmoénica entre as diversas religides,
nem de reconhecimento uniforme da sociedade, dentro de um territrio. Observa que,
nos limites legais e da razoabilidade, acontecem contendas, antagonismos, conflitos
e concorréncia entre as manifestacdes religiosas.

Silva (2015) observa que, ao exercer a liberdade religiosa, nos mais diversos
meios de comunicac¢ao e espacos publicos, de forma aberta, muitos religiosos fazem
demonstracdes explicitas do que pensam sobre a religiosidade do Outro. Algumas
vezes podem extrapolar o bom senso, revelando violéncia simbdlica, quando
condenam, desqualificam e diminuem, em termos morais, outros credos. Tendem a
ofender os seguidores das religibes contrarias aos seus dogmas.

No caso das religides afro-brasileiras, a ocorréncia da desqualificagdo religiosa
se da, muitas vezes, em razdo de que os seguidores acreditam na intervencao
cotidiana de espiritos do bem de mal em suas vidas. Partilham de parte das mesmas
crencas de outros credos, ndo usam da demonizagdo em suas praticas e rituais. Oro
(2015) observa que, no Brasil, a Igreja Catdlica e outras igrejas cristds, embora de

forma mais branda que 0s pentecostais, assumiram uma representacéao relativamente
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generalizada do poder sobre o deménio, de modo que as religides medilnicas sédo
identificadas como demoniacas.

Edir Macedo (1987, p. 113), fundador e presidente da IURD, afirmava que “A
Umbanda, Quimbanda, Candomblé e o Espiritismo, de um modo geral, sdo o0s
principais canais de atuacdo dos demdnios, principalmente, na nossa patria” Ele
destacou que “Essa religido (afro-brasileira) que estd tdo popular no Brasil € uma
fabrica de loucos e uma agéncia onde se tira 0 passaporte para morte e uma viagem
para o inferno” (MACEDO, 1987, p. 86). Ele acrescenta que os locais de culto dessas
religides seriam “moradas de demdnios”; suas divindades, “espiritos malignos”; seus
cultos, rituais demoniacos; seus lideres religiosos, “servicais do diabo”; seus
seguidores, pessoas com ignorancia que cairam na armadilha de Satanas.

Quando um seguidor de determinada pratica religiosa recebe todo um
arcabouco ideolégico no sentido de combater o que lhe é passado como inadequado
ao seu seguimento, o combate torna-se massivo. O fato de um cristdo neopentecostal
destruir simbolos afros se enquadra nessa situacao. Mariano (1985, p. 98) esclarece
que “Ha muito tempo os rituais, as crencas, os deuses e guias dos cultos afro-
brasileiros e espiritas sdo percebidos e classificados como demoniacos pelos
evangélicos e até por alguns expoentes da Igreja Catdlica”, especialmente, entre os
grupos carismaticos. Entende que isso ocorre, em virtude de que na doutrina da
Renovacdo Carismatica Catolica estda também a pratica de oracdes de cura e
libertacdo, bem como exorcismos contra a influéncia de Satanas, de forma analoga
ao Pentecostalismo.

Por essas religides, um imaginario demoniaco em torno das religibes afro-
brasileiras. A forma preconceituosa e discriminatoria com que muitas manifestacdes
religiosas, especialmente religides espiritas e afro-brasileiras, foi percebida na
sociedade brasileira. Por essa razao, torna-se premente uma analise em torno da

perseguicao religiosa no Pais.

3.2 Perseguicao Religiosa no Pais da Pluralidade

A busca por compreender a repressao vivenciada por muitas religides no Brasil
torna-se importante para examinar a configuracédo delas que ocorreu em fungéo do
contexto historico, juntamente com os sincretismos decorrentes. A implementacao do

Catolicismo resultou em uma assimilacdo catolica diversificada entre a populagéo. Na
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atuacdo agressiva da Inquisicdo na Colbdnia, a Igreja Catdlica condescendia com
algumas préticas religiosas de segmentos populares e étnicos. Isso favoreceu a
continuacdo de uma religiosidade popular, em que combinavam tradicbes bem
distintas, como indigena, catdlica, africana, judaica, reformada e paga.

Oliveira (2009) destaca que o fim do exclusivismo catélico, com o advento da
Republica e a gradativa receptividade para o pluralismo religioso, adentrou no Brasil
outros diferentes sistemas religiosos, destacando religides protestantes e o espiritismo
kardecista. Tudo isso ocorreu de forma gradativa, conseguindo espacos cada vez
mais amplos na populagéo do Pais. Na passagem do século XIX para o XX, verificou-
se “Um verdadeiro pluralismo religioso com a penetracdo de uma multiplicidade de
crengas e ritos pertencentes as mais distintas tendéncias religiosas e seitas”
(OLIVEIRA, 2009, p. 109). Acredita-se que esse pluralismo religioso beneficiou novas
trocas religiosas, em que houve a apropriacdo de novas crencgas e ritos, o que ampliou
0 processo sincrético religioso que ja existia. Porém, os adeptos das religides de
matriz protestante ndo participaram, efetivamente, do transito religioso.

De acordo com Prandi (2003), as religides afro-brasileiras tém formacéao
recente, em que o primeiro terreiro de Candomblé estabeleceu-se na Bahia, no ano
de 1830. Desde sua origem, as religides afro-brasileiras se fundaram sincréticas,
estabelecendo paralelos entre os deuses da Africa e os santos do Catolicismo.
Diversas foram as manifestacdes religiosas afro-brasileiras fundadas no Brasil, dentre
as principais: Batugue; Candomblé, na Bahia; Cabula; Culto aos Egungun; Catimbo;
Umbanda; Quimbanda; Xamba e Omoloc6. Entretanto, as formas religiosas afro-
brasileiras mais destacadas sdo a Umbanda e o Candombilé.

Em relagdo a Umbanda, Prandi (2003) informa que era denominada de “a
religido brasileira” por exceléncia, devido ao processo sincrético a que foi submetida,
reunindo o catolicismo branco, os valores tradicionais dos orixas de origem negra,
simbolismo e espiritualismo kardecista, de modo a contemplar a triade estrutural do
mestico brasileiro. As religides afro-brasileiras estavam centralizadas no Nordeste do
Brasil. Os movimentos religiosos do Sudeste tiveram uma importancia fundamental na
formacdo da Umbanda.

Prandi (2003) afirma que a Macumba contribuiu para a formac&o da Umbanda.
Isso se deu em razdo de que a definicho Macumba fazer referéncia a diversas
combinagdes de elementos afro-brasileiros com outras religides, resultando no que se

conhece, na regido Sudeste, como Macumba, principalmente, na cidade do Rio de
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Janeiro. Por possuir uma imagem depreciativa do chamado baixo espiritismo, o autor
esclarece que a Macumba foi gerada no Rio de Janeiro e em locais proximos,
principalmente, por negros libertos da escravidao, apesar de ressaltar que, no Rio de
Janeiro, foi observado que essa religido conquistou outras classes sociais. Desse
modo, em razdo de intermediar as diferencas religiosa, entre as formas de Espiritismo,
a Macumba foi antecessora da Umbanda.

Em relacdo ao Candomblé, Prandi (2003) declara que essa manifestacao
religiosa passou por diversas mudancas, tornando-se uma religido universal, isto €,
aquela que se apresenta para todas as pessoas. Retomou elementos, como linguas
africanas perdidas, historicamente, conhecimento de mitolégica de deuses da Africa
e a restauracdo de cerimoniais africanos. No processo de africanizacdo do
Candomblé, uma das ac¢bes foi 0 procedimento de abandonar o sincretismo, com a
renuncia de praticas, simbolos, e concepcdes de procedéncia catdlica, assumindo-se
como uma religido independente.

A Umbanda e o Candomblé séo religibes pautadas pelo carater magico. As
duas implicam o conhecimento e a utilizacdo de energias sobrenaturais para
intercess@o no mundo material, com preponderancia do rito, valorizando o mistério de
iniciacdo. Dessa forma, além de encargo, a magia se mostra como uma profisséo
paralela, em que sacerdotes, como pais e maes de santo atuam na busca de clientes
gue, em termos religiosos, sdo alheios a religido africana.

O Candomblé é percebido, dentro ambiente afro-brasileiro, como religido em
que a forca da magia é mais forte do que a Umbanda, de modo que muitos adeptos
da Umbanda séo atraidos para esse segmento religioso. Na visao do Candomblé, em
razdo de proximidade com elementos africanos, mais que a Umbanda, ocorre o
dualismo entre o bem e o mal, ndo existindo separacéo entre eles.

Prandi (2003) explica que a Umbanda, em sua formacéo, idealizou-se também
como religido ética, realizando diferenciagéo entre o bem e o mal, do mesmo modo
como ocorre no Ocidente. Contudo, isso se tornou um problema para essa religido,
visto que, ao separar o dualismo aumentou a quantidade de entidades relativas a
caridade, como os caboclos, os pretos-velhos e demais espiritos considerados do
bem, segundo a perspectiva do espiritismo kardecista. Porém, em relacdo ao
segmento do mal, reuniu um conjunto de representagdes espirituais como pombagiras
e espiritos-exus, 0s quais ndo ressentem em atuar em favor da maldade, mesmo em

momentos em que o mal é reconhecido como uma necessidade.
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Por um longo periodo histérico, o culto dos exus e pombagiras ocorria em
segredo e sob muita discricdo, pois eram classificados como adoracéo diabdlica. Na
atualidade, a Umbanda p6de ocupar uma posi¢cao aberta e de destaque. O Candomblé
e a Umbanda, cada um com suas especificidades, sdo muito reconhecidos no
“‘mercado de servigos magicos”. Seus clientes encaram a competicdo de inUmeras
instituicBes, ocupacbes magicas e esotéricas de todas as formas e origens. Outros
fendbmenos religiosos também utilizam alguns simbolismos dessas religides afro-
brasileiras.

A Umbanda e o Candomblé sdo expressodes religiosas de grupos pequenos que
se relinem em torno de um pai de santo ou mae de santo, em que o local de culto é
chamado de terreiro. Essas religibes apresentam aspectos que as aproximem, como
os terreiros, mas sao diferentes e autbnomas. De forma que os terreiros agem de
forma competitiva, entre si. Os vinculos de solidariedade entre essas religides séo
fradgeis e dependem de circunstancias. Nelas, ndo existe organizagdo empresarial e
também ndo dispem de ferramentas de comunicacao para a divulgacdo de seus
dogmas.

De forma diferente, muitas instituicfes religiosas protestantes utilizam técnicas
modernas de estratégia de mercado, em que habilitam seus ministros para o
crescimento material das igrejas. Prandi (2003) aponta igrejas protestantes como
sendo estrategicamente expansionistas. Para conseguir seus objetivos, mostram
agressividade dogmatica contra as expressdes religiosas afro-brasileiras. Seus
modos de propagacéo da crenca e de captacdo de seguidores sao legitimados pela
teologia crista.

Ha4 a demonstracdo de técnicas de sucesso de algumas igrejas
neopentecostais, como divulgar o fechamento de terreiros Candomblé e Umbanda,
em regides em que sdo estabelecidos seus templos. Estabelece com isso uma meta
funcional a ser cumprida pelos pastores. Entretanto, existem outros elementos que
favorecem a perseguicéo as religibes afro-brasileiras, como o preconceito racial, em
que é transferido, do negro para a cultura negra, de modo que, em relacdo a
competicdo no mercado religioso, 0s orixas sempre estardo em desvantagem, frente
a outras religides.

Analisa-se a popularidade de certas religides, enquanto outras continuam
sendo a da minoria. Uma das razdes para que o Candomblé e a Umbanda néo se

tornaram populares esta na vivéncia religiosa de seus seguidores. Nas religides afro-
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brasileiras, a atuacdo sacerdotal é exercida, de forma restrita, dentro de grupos
familiares, denominados familia de santo. Existem obrigacdes e sacrificios religiosos
em gue os ritos sao secretos, de modo que, nem o0s proprios membros de um terreiro
podem participar. Com isso, hdo se mostram favoraveis a divulgacao midiatica de seus
ritos.

Prandi (2003) explica que a existéncia dos terreiros esta diretamente
relacionada a figura de seu fundador. Quando ocorre o falecimento do pai ou da mae
de santo daquele local, o terreiro fecha as portas, pois dificilmente continua suas
atividades apos a morte de seu fundador. Os terreiros sdo constituidos por reduzidas
instituicbes autbnomas, com o nimero de adeptos em torno de 50 pessoas.

Apesar de toda a perseguicdo religiosa verificada no século anterior, e a
consequente diminuicdo de seus seguidores, segundo analise do Censo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 2000. No Censo de 2010, observa-se
uma importante recuperacdo no desenvolvimento dessas religides que, até entao,
estavam perdendo seus seguidores.

Em termos de perseguicéo religiosa, Mariano (2015) destaca que, no fim do
século XIX, o Candomblé e a Umbanda foram sistematicamente desqualificados e
rebaixados nos planos moral e religioso, passando por grandes perseguicdes,
aborrecimentos e muitos de seus adeptos foram punidos. A forte represséo
institucional foi mantida até a década de 1940. As religibes afro-brasileiras, de forma
geral, eram acusadas de prética ilegal da medicina, curandeirismo e magia negra.

As raizes das perseguicdes religiosas aos afro-brasileiros, foram estabelecidas
pela racionalizacdo religiosa cristd, estruturadas na concepcao social e na cultura
brasileira. Foram criados preceitos e juizos de valor, em relacdo as praticas magicas,
para alicercar e justificar as acusacdes de curandeirismo e de magia negra, em
desfavor de diversos adeptos e lideres dessas religides.

Mariano (2015) explica que os argumentos da ortodoxia cristd estavam em
atacar tudo o que categorizavam como feiticaria, bruxaria e magia negra. A severidade
ortodoxa foi um forte instrumento ideoldgico que muitos cristdos utilizaram, tanto a
religido catolica como a protestante, a caracteristica principal dessa forma estava na
demonizacdao das religides de carater mediunico, Crencas eram perseguidas, praticas
religiosas, proibidas: a “Tradigdo que se fez largo uso no Brasil, da primeira metade

do século XX, para embasar acusacoes e discriminagdes de cunho religioso, policial
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e judicial, contra os “feiticeiros e as seitas” de plantdo no Brasil” (MARIANO, 2015, p.
127).

A diferenca de poder, status e legitimidade entre os grupos religiosos no Pais
sempre foi nitida. Tudo isso contribuiu para conservar a mais completa marginalizacao
dos cultos afro-brasileiros. A preponderancia esmagadora da Igreja Catolica, sua forte
influéncia estatal, frente a liberdade religiosa limitada exercida pela Umbanda e pelo
Candomblé, resultou na debilidade inicial do pluralismo religioso brasileiro. Tudo isso
contribuiu social, politica e religiosamente para a conservac¢do da discriminacao,
marginalizagao e da perseguigao religiosa dos cultos afro-brasileiros.

Mariano (2015) ressalta que, na atualidade, o contexto social e religioso difere
de outrora. A Igreja Catdlica passou por uma perda significativa de membros, embora
ainda continue hegemonica. H4 décadas engajou-se no movimento ecuménico,
tornando-se defensora dos Direitos Humanos. No catolicismo, predomina-se o direito
relativo a liberdade religiosa. No decorrer da segunda metade do século XX, apos a
superagdo da ultima Ditadura Militar no Brasil, “O Brasil tornou-se um pais,
efetivamente, mais desenraizado, com maior liberdade, mais tolerante, mais
diversificado, mais cosmopolita e mais democratico” (MARIANO, 2015, p. 28).

A respeito de mudancas ocorridas no ambiente religioso brasileiro, a Umbanda
e 0o Candomblé continuam sendo perseguidos, discriminados e sofrendo atos de
intolerancia religiosa. Apesar da pluralidade religiosa ter sido uma das caracteristicas
marcantes, a perseguicao religiosa tem acontecido por motivacdes da hegemonia do
mercado religioso. A demonizacgéo das religides afro-brasileiras, principalmente, por
neopentecostais pode ser vista como uma espécie de perseguicao.

3.3 A Demonizacéao de Rituais Afro-brasileiros

A incidéncia de conflitos religiosos na sociedade brasileira € notéria. Vé-se a
violéncia promovida pelas igrejas neopentecostais contra as religibes de matriz
africana. Os canais de comunicacdo mostram simbolicas violéncias entre religiosos.
A dinamica dos conflitos parte dos dogmas que cada grupo acredita e segue,
buscando difundi-los (SILVA, 2015).

Matos (2006) ressalta que o Pentecostalismo promoveu transformacdes
significativas no cenario cristdo, abandonando padrdes protestantes tradicionais, por

novas interpretacbes teolOgicas, cerimoniais e experiéncia religiosa. O
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Pentecostalismo, como um acontecimento distinto, surgiu no final do século XIX,
circunscrito aos limites dos EUA, mas apdés 1906, ganhou o mundo. No Brasil, a
amplitude desse seguimento religioso esta registrada em dados, como o do IBGE, do
Censo de 2000%%, mostrando um total de 26,2 milhdes de evangélicos, 17,7 milhdes
s&o pentecostais, ou seja, uma propor¢do de 67%. O aumento célere vivenciado pelo
movimento, nas ultimas décadas, é decorrente de sua extraordinaria habilidade de
reelaborar-se em qualquer geracdo, adquirindo formatos novos e inusitados.

No Brasil, Freston (1994) destaca “trés ondas” do Pentecostalismo. O primeiro
momento se deu com a chegada dos primeiros missionérios, em que chegaram no
Pais duas igrejas: a Congregacéao Crista no Brasil, em 1910, e a Assembleia de Deus,
em 1911. Essas instituicdes religiosas mantiveram o dominio amplo do espaco
pentecostal por 40 anos. A Igreja Assembleia de Deus foi a instituicdo religiosa que
mais se desenvolveu, tanto em termos numéricos, como territorialmente.

O segundo momento revela o que aconteceu na década de 1950, em que
ocorreu uma divisdo do espaco pentecostal entre outras instituicbes, como Igreja do
Evangelho Quadrangular, em 1951; Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para
Cristo, em 1955, e Igreja Pentecostal Deus é Amor, em 1962. O que marcou o
Pentecostalismo nessa etapa foi que todas as novas igrejas se projetaram pelo
fendbmeno da cura divina. Observa que esse momento pentecostal aconteceu na
mesma época que ocorreu o éxodo urbano no Brasil. Com a vinda da Igreja do
Evangelho Quadrangular, por seus inovadores métodos de evangelizacdo em massa,
houve grande avan¢o no nimero de adeptos.

O terceiro momento do Pentecostalismo teve inicio no final de 1970,
intensificando-se na década de 1980, com a fundacdo das chamadas igrejas
neopentecostais, propagando a teologia da prosperidade. As principais instituicbes
foram a IURD, em 1977, a Igreja Internacional da Gracga de Deus, em 1980, Igreja Paz
e Vida; Comunidade Sara Nossa Terra; Igreja Renascer em Cristo, e muitas outras.

Freston (1994) aborda que cada fase do pentecostalismo no Brasil foi marcada
por caracteristicas peculiares: a primeira fase caracterizou-se pelo falar em linguas e
o batismo com o Espirito Santo; a segunda marcou-se pela cura divina e a terceira

pela mensagem de prosperidade e pelo método de exorcismo. Outras comunidades

19 IBGE. Dados religiosos Censo IBGE 2000. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000/populacao/religiao_Censo2000.pdf>.
Acesso em: 29 nov. 2016.
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pentecostais e neopentecostais foram resultado do movimento de “renovacéo
carismatica”, oriundo dos Estados Unidos, da década de 1960.

Em termos doutrinarios, Mariano (2015) ressalta que os cristdos pentecostais
acreditam no preceito do pecado original, colocam a figura do diabo como o opressor
da teologia cristd. Pregam que Cristo expulsou demonios, fez oposigéo ao diabo, quer
salvar a humanidade do poder demoniaco. Os cristdos possuem uma perspectiva
voltada para o dualismo, em que ocorre a nitida separacéo entre o que € do bem e o
que € do mal. Nessa visdo, existe uma guerra travada entre as forcas divinas e

demoniacas:

O verdadeiro cristdo, além de estar ciente disso, diretamente incumbido pelo
préprio Deus da missdo de combater as forcas das trevas, para realizar a
obra divina e, com ‘isso, reverter os efeitos da agdo demoniaca, cujo principal
objetivo consiste em desviar os homens do caminho estreito da salvagéo. De
modo que tal combate, com efeito, constitui precondi¢éo para evangelizar,
libertar e converter individuos submetidos ao poder dos demébnios
(MARIANO, 2015, p. 129).

Percebe-se, na doutrina cristd, o combate incansavel contra tudo o que
representa a forca maligna. A oposicéo representa o simbolismo demoniaco como a
completa divergéncia da fé crista.

Os valores e métodos do Cristianismo primitivo e uma rigorosa interpretacao
biblica formam a reiteracao da pregacéo crista. O enfrentamento do diabo se embasa
na passagem biblica de Efésios, 6: 12. Os perigos do mal devem ser combatidos,
recomenda-se a batalha sem tréguas, “[...] pois a nossa luta ndo é contra pessoas,
mas contra os poderes e autoridades, contra os dominadores deste mundo de trevas,
contra as forgas espirituais do mal nas regides celestiais™?°.

O Pastor fundador neopentecostal da Igreja Internacional da Graca de Deus,
Romildo Soares (R. R. Soares) demonstra, de forma convicta, a forma como o diabo
atua: “Satanas tem milhares de agéncias no mundo”. Acredita ainda que “N&o existe
nada que esteja fora da acdo demoniaca [...]. No futebol, na politica, nas artes, na
religiao, nada escapa ao cerco do diabo”. Acrescenta que “Por tras da religido, do

intelectualismo, da poesia, da arte, da musica, ecologia do entendimento humano e

20Biblia Online. Ef. 6.12. Disponivel em: <https://www.bibliaonline.com.br/niv+nvi/ef/6>. Acesso em: 29
nov. 2016.
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de tudo com o que temos contato, Satanas se esconde” (SOARES, 1984, p. 83,
24,103).

Mariano (2015) observa que, na perspectiva dos lideres pentecostais, o diabo
utiliza de todos 0os meios para obter adoracao para si. Quer o lugar de Deus, prejudica
a obra evangelizadora, embaca e atrai os incautos, causa maleficios e escraviza fisica
e espiritualmente suas vitimas. Os demonios sdo culpados por todos 0os males que
afetam a humanidade.

Macedo (2002, p. 20) afirma que “Doencgas, misérias, desastres e todos os
problemas que afligem o ser humano, desde que o mundo iniciou sua vida na terra,
tudo tem uma fonte: o diabo”. Observa-se que 0s pastores pentecostais e
neopentecostais, em sua grande parte, entendem que muitos problemas vividos pelos
homens tém origem, direta, ou indiretamente, nos agentes do diabo na terra. Em

certas igrejas, o diabo possui uma capacidade muito definida:

Em determinadas igrejas, como a Universal do Reino de Deus, a principal
atribuicdo divina consiste em acudir, curar e abencoar as vitimas da acéo
demoniaca. Isto significa que, na disputa cotidiana pelo dominio dos corpos
e mentes dos seres humanos, o diabo esta sempre na dianteira tomando a
iniciativa, ditando os rumos da ag¢é&o divina, ndo obstante a superioridade do
poder do Criador. Enquanto Satanas age, Deus reage. Rea¢éo que, embora
limitada pelo livre-arbitrio humano, depende, fundamentalmente, dos cristdos
gue s&o os responsaveis por empreenderam no plano material, sobretudo, de
acOes evangelisticas, de oracg@es, intercessdes e de rituais exorcistas, ritual
exorcistas, de combate as forgas do mal (MARIANO, 2015, p. 131).

Observa-se o poder a que os dirigentes pentecostais e neopentecostais
atribuem ao diabo, esta relacionado a extrema maldade com que atinge o ser humano,
de modo que a fungéo dessas igrejas estd em atuar, de forma decisiva, no combate a
toda manifestacdo religiosa que possa estar sob o dominio de Satanas. As obras
demoniacas colidem, inteiramente, com as perspectivas e propdsitos, tanto da obra
de evangelizacdo, como da proposta de servigos religiosos realizados pelas
denominagdes pentecostais, a fim de para aproximar, recrutar e converter os que nao
creem, resolver os problemas relativos a vida problematica na terra e as questdes
espirituais daqueles que procuram as igrejas.

O embate entre as forcas do bem e do mal se torna maior ainda, em razéao de
gue o0s neopentecostais confiarem que Cristo veio a terra para que 0os homens
pudessem obter, ja na vida atual, além da libertagdo de todos os males, a

prosperidade material e sucesso em todas as areas, de modo que a guerra entre as
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forcas divinas e demoniacas se torna imprescindivel e frequente. Acreditam que em
todas as areas os demodnios atuam, de modo que as pessoas com problemas
necessitam, primeiramente, da libertacdo do poder do mal, sendo pré-requisito para a
salvacao e a entrada no Paraiso.

Macedo (2002) revela alguns indicios que identificam a acdo demoniaca:
nervosismo, insdnia, dores de cabeca constantes, medo, desmaios, desejo de
suicidio, doencas cujas causas ou médicos nao descobrem, visées de vultos, audicdo
de vozes, vicios e depressdo. Sao 0s meios e estratégias utilizados pelos
demdnios para tomarem posse dos corpos e mentes das vitimas. Eles se apossam
das pessoas pela participacao direta ou indireta em centros espiritas, por trabalhos ou
despachos, por rituais do Espiritismo, pela ingestéo de alimentos sacrificados a idolos,
por meio de hereditariedade, pela negacéo a Cristo, por mera maldade, entre outras
praticas.

Mariano (2015) explica que foi difundida por varios segmentos cristdos a ideia
de que os demobnios se apossam dos seres humanos, sobretudo, por meio do
espiritismo, doutrinas em que estdo compreendidos os cultos afro-brasileiros e o
kardecismo. Nas igrejas protestantes, algumas das quais sdo ecuménicas, nao
ocorrem, amplamente, a demonizacao das religides afro-brasileiras. Isso ndo significa
gue a demonizacéo aconteca de forma eventual, mas desgeneraliza certas doutrinas
cristas. Verifica-se que a préatica da demonizacao das religibes afro-brasileiras néo
ocorre de forma sistematica, variando muito, ao longo do tempo, de uma igreja para

outra:

A acdo demonizadora das igrejas Assembleia de Deus e Congregacao Crista
no Brasil, que dominaram sozinhos do pentecostalismo brasileiro até o inicio
da década de 1950, limitara-se, em grande parte, a esfera discursiva [...] tal
procedimento diverge um pouco do praticado por igrejas pentecostais
formadas na segunda metade do século XX, quando, ao lado da pregacao
radiofénica e da fé proselitista na cura divina, o retorno exorcista ganha
destaque nos cultos publicos (MARIANO, 2015, p. 134).

Havia igrejas que nao divulgavam para o ambiente externo a demonizagao de
outras religides. No século XX, a demonizacao se tornou uma espécie de instrumento
de marketing na busca de prosélitos, em algumas denominacgdes. E o exorcismo como
destaque na pratica da fé crista.

Monteiro (2007) destaca que, até meados de 1970, as “crises de possessao”

demoniaca constituiam a principal ferramenta para a dramatizacdo de muitas igrejas,
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dentre elas, a Igreja do Evangelho Quadrangular e Brasil para Cristo. Em relacdo a
Igreja Deus € Amor, Rolim (1990) aborda que, desde sua fundacdo, em 1962, pelo
missionario David Miranda, dedicou-se a demonizar a Umbanda e o Candomblé. Ao
longo da década de 1990, aumentou os confrontos, promovendo, as sextas-feiras,
campanhas contra a Macumba.

Segundo Mariano (2015), o missionario canadense Robert McAlister, criador
da Igreja Nova Vida, no Rio de Janeiro, atacava a Umbanda e o Candomblé, desde
0os anos de 1960. No livro Crentes endemoninhados: a nova heresia, de 1975,
McAlister revela que, naquele periodo, obrigava os demdnios a se manifestarem nos
cultos publicos, interrogando-os, desvendando seus nomes e os identificava com as
entidades dos cultos afro-brasileiros e espiritas. Ao desenvolver essa pratica de
tratamento com entidades espirituais, o referido pastor passou a legitimar a
perseguicdo as representacdes afro-brasileiras, promovendo a disseminacdo de
ideias preconceituosas a tudo que remetesse aos valores religiosos de matriz africana.

Muitos desses métodos rituais foram copiados, posteriormente, por Edir
Macedo, o qual se convertera na Igreja de McAlister, com quem aprendeu a tratar com
os demodnios. Em relacdo a demonizacdo das religides, por parte das igrejas

pentecostais:

Por mais que demonizassem as religibes afro-brasileiras e espiritas, as
liderancas dessas igrejas pentecostais ndo as atacavam direta, publica,
sistematica e até fisicamente como veio a ocorrer a partir dos anos de 1980.
Seu papel, nesse sentido, consistiu, sobretudo, em pavimentar o terreno para
posterior radicalizacdo empreendida pela Universal do Reino de Deus, que
ndo sO tornou a demonizacdo dos cultos afro-brasileiros um de seus
principais pilares doutrinarios, como partiu para o confronto direto contra eles,
elevando a hostilidade a esses grupos religiosos a um patamar inédito na
histéria do pentecostalismo brasileiro. Como bem observou Marisa Soares,
‘pela primeira vez, entéo, vé-se, por parte dos cristdos, pentecostais, uma
atitude frontal de enfrentamento. Essa é a grande novidade’ (MARIANO,
2015, p. 135).

A percepcgdao é de que, apoés a entrada da IURD no cenario religioso brasileiro,
ocorreu maior extremismo contra as religides afro-brasileiras, em que comegaram
embates diretos, algo ndo muito habitual na histéria pentecostal. O combate aos
credos afro-brasileiros, suas entidades, como exus, guias, pretos velhos, orixas e suas
praticas religiosas, tornou-se uma constante nos cultos publicos da IURD, mas com
menor intensidade, na dissidente Igreja Internacional da Gracga de Deus, fundada pelo

cunhado de Edir Macedo, o Missionario R. R. Soares:
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Para Macedo a melhor defesa contra os demdnios é o ataque [..] em
obediéncia ao lider eclesiastico, pastores, obreiros e fieis partiram para a
ofensiva, sairam das trincheiras e puseram a artilharia das tropas do Senhor
dos Exércitos para atacar os supostos representantes terrenos do diabo.
Como resultado isso, relatos de imprensa menciona a ocorréncia, nas Ultimas
duas décadas, de casos, ainda que em pequeno numero, de invasdo de
centros e terreiros, de imposicao forcadas da Biblia, de agressdes fisicas a
adeptos dos cultos afro-brasileiros e espiritas, e até de pratica de carcere
privado. Pressionados por inquéritos policiais e processos judiciais, Macedo
e seus subalternos arrefeceram a referee serdo um pouco os ataques,
recuaram parcialmente de sua santa bélica, mas n&o aponto de minimizar os
danos causados a seus alvos.

O combate aos cultos afro-brasileiros, além de basear-se nos idearios biblico
e idiossincratico, mencionados em termos praticos, visa converter os adeptos
das religibes rivais e por meio disso, dizimar a concorréncia espirita nos
estratos populares com fechamento de centros Espiritas, tendas de Umbanda
e terreiros de Candomblé existentes, sobretudo, nas redondezas dos templos
evangélicos. Sua beligeréncia radica, sobretudo, igualmente em interesses
de proselitismo expansionista e institucionais. Visa conquistar a maior fatia
do mercado religioso e, ao mesmo tempo, impor o poder religioso de seu
grupo sobre os concorrentes, que, como se sabe, detém pouco poder de
reacdo (MARIANO, 2015, p. 137-8).

Macedo e seus colaboradores atuam de forma sistematica no confronto com o
que considera demoniaco. Para isso, utiliza de todos os meios para a pratica de atos
considerados criminosos. O lider e muitos de seus funcionarios da fé da IURD foram
condenados pela justica brasileira por violéncia religiosa.

Mariano (2015) destaca a perseguicao religiosa das religides afro-brasileiras e
a pouca aceitacao social. Um dos motivos do baixo prestigio pode ser o fato de que a
maioria dessas entidades adote os rituais com transes, ébus, despachos, utilizando
charutos, bebidas alcodlicas, sacrificio ritual de animais, entre outros.

Com o passar dos anos, na histéria brasileira, muitos desses simbolos foram
identificados com a magia negra, a feiticaria e com a intervencdo maléfica de espiritos
demoniacos sobre as pessoas. Tudo isso foi do legado do passado escravista. Por
outro lado, da satanizacdo catdlica contra os grupos afros, suas entidades
representativas, crencas e praticas religiosas.

Cicatrizes e preconceitos gerados na sociedade permaneceram vivos e fortes
na mentalidade social. No Brasil, seguidos a esses preconceitos, ocorreram inimeras
acusacOes de atividades ilegais, tais como: curandeirismo, pratica ilegal da Medicina,
charlatanismo, entre outras. Algumas imputacdes que aconteceram, até metade do
século XX, ndo foram totalmente esquecidas pela sociedade, vistas na liturgia de

demonizacéo da IURD:
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A demonizacao dos deuses e espiritos das outras religides parece refletir uma
vontade de poder que poderia se dizer satanica. Ou seria, na linguagem de
René Girard, pura expressdo do desejo mimético irreprimivel que leva a
destruir o rival, para apoderar-se do comum objeto do desejo — no caso a
massa dos fiéis — e, assim, fundir-se com o outro e vir a ser o Unico? No fundo
€ a mesma coisa: ‘é a violéncia que valoriza os objetos do violento’ (OLIVA,
1997, p. 112).

Em seus rituais, percebe-se que a IURD faz referencializacdes de religides afro-
brasileiras. Pelo excerto, o intuito € conseguir a destrui¢cao do rival, conseguindo novos
adeptos. Segundo Mariano (2015), muito da demonizacéo sofrida pelas religides afro-

brasileiras esta em circunstancias relativas a elas mesmas:

Grupos afro brasileiros contribuem, em certa medida, para a sua propria
demonizagdo pelos pentecostais. Este é o caso de vérios pais e mées de
santo da chamada Umbanda Cruzada, no Rio Grande do Sul, em que
nomeiam exus com nomes de demoénios biblicos, o que permite a
identificacao imediata entre entidades afro-brasileiras e deménios. Da mesma
forma, por conta da rivalidade entre os terreiros e os problemas de
relacionamento pessoal entre muitos de seus dirigentes, entidades
representativas, pais, maes e filhos de Santo acusam, frequentemente, uns
aos outros de realizar feiticaria ou magia negra, de trabalhar na linha da
Quimbanda ou com entidades de ‘esquerda’ visando fazer e praticar o mal.
Assim, desqualificam-se mutuamente, generalizam suspeitas e temores de
pratica de feiticaria e, por meio disso, fomentam a necessidade de efetuar
trabalhos de contrafeitico (MARIANO, 2015, p. 140).

A préatica de demonizacao das religides afro-brasileiras se deve também a
forma ética e ritualistica com que muitos lideres dessas religides atuam. Prandi (1996)

nos informa que:

O lado da esquerda é povoado pelos exus e pombagiras [...]. Ambos sdo mal-
educados, despudorados, agressivos. Falam palavrdo e dao estrepitosos
gargalhadas. Chegam pela meia-noite, os exus, com suas maos em garras e
seus pés feito casco de animais satanicos, as Pombagiras com seus trajes
escandalosos nas cores vermelho e preto, sua rosa vermelha nos longos
cabelos negros, seu jeito de prostituta, hora de bordel mais miseravel, hora
de elegante salbes de meretricio, jogo e perdicdo; vez por outra € a grande
dama, fina, requintada, mas sempre dama da noite. [...] se, por vezes, tanto
Exus, como Pombagiras podem vir muito elegantes e amigaveis, jamais
serdo, entretanto, confiaveis e desinteressados. Todo mundo tem medo de
Exu e Pombagiras, ou pelo menos, diz que tem. Desconfia- se deles, pois, se
de fato sé@o entidades diabdlicas, ndo merecem confianga, mesmo quando
deles nos valemos. [...] Exus e Pombagiras fazem questdo de demonstrar o
guanto eles desprezam aqueles que o procuram. [...] antes de mais nada,
Pombagiras é um Exu, ou melhor, um Exu-mulher, como ela mesma gosta de
ser chamada. Como Exu, ela compde o riquissimo e muito variado pantedo
de diabos, em que ela ndo somente aparece como um dos Exus, mas é
também casada com pelo menos um deles. Na concepcao umbandista, Exu
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€ um espirito do mal, um anjo decaido, um anjo expulso do céu, um deménio,
enfim. [...] ndo é raro o envolvimento da Pombagira em caso de policia e o
seu aparecimento em reportagens, novelas e séries de televisdo [...] sua
presenca no imaginario extravasa os limites dos seus seguidores, para se
fazer representar no pensamento das mais diversas classes sociais do pais
(PRANDI, 1996, p. 144- 6).

Nas proprias religides afro-brasileiras, percebem-se as concepc¢des negativas
dos lideres e dos adeptos que reprovam esses fendmenos religiosos. Em relacéo as
suas entidades e sobre determinadas acusacfes, os ofendidos se defendem da
negatividade da realizac&o do trabalho de magia negra.

Mariano (2015) destaca que, ao popularizar o “baixo espiritismo”, muitas igrejas
pentecostais demonizaram a Umbanda e o Candomblé, estendendo a eficacia da
evangelizacdo focalizada no combate aos deménios e a seus agentes na terra.
Adotaram taticas em que procuraram reaviar e tornar mais fortes os preconceitos e 0s
estigmas mais difundidos no imaginéario da sociedade.

A demonizacao atual é diferente da praticada no século passado, por ndo ser
agenciada pela religido oficial e hegemdnica, por ndo contar com o apoio do Estado,
por ndo utilizar formas inquisitoriais e também por acontecer em um contexto politico-
juridico e religioso, em que ocorre a liberdade religiosa, a tolerancia e o pluralismo
religioso. Os conflitos religiosos se ddo em um mercado religioso aberto e cada vez
mais competitivo. Com a violéncia religiosa, tem-se intensificado nas ultimas décadas,
torna-se fundamental analisar alguns formatos de intolerancia religiosa mais comuns,

frente as muitas ocorréncias no Pais.

3.4 Formas de Intolerancia Religiosa no Brasil

A Secretaria Nacional de Direitos Humanos?!, com o Disque 100, principal
instrumento da Ouvidoria Nacional de Direitos Humanos para assentamento de
denuncias, apurou, no ano de 2015, a quantidade de 556 denuncias de intolerancia
religiosa. Os dados desse oOrgao, vinculados aos do Ministério das Mulheres, da
Igualdade Racial e dos Direitos Humanos, mostram informacdes registradas que,
desde sua implantacdo, esse instrumento de dendncia teve um aumento de 3.706%

nos levantamentos de intolerancia religiosa no Brasil.

21 Secretaria de Politicas de Promogéo da Igualdade Racial. Intolerdncia Religiosa. Disponivel em:
<http://www.brasil.gov.br/intolerancia-religiosa/textos/denuncias-de-intolerancia-religiosa-no-disque-
100-crescem-3706-em-cinco-anos>. Acesso em: 15 nov. 2016.


http://www.brasil.gov.br/intolerancia-religiosa/textos/denuncias-de-intolerancia-religiosa-no-disque-100-crescem-3706-em-cinco-anos
http://www.brasil.gov.br/intolerancia-religiosa/textos/denuncias-de-intolerancia-religiosa-no-disque-100-crescem-3706-em-cinco-anos

139

Ao se realizar uma investigagdo em torno de muitos atos considerados como
intolerancia religiosa, perceberam que a agressao simbdlica a elementos sagrados e
a violéncia fisica contra religiosos ainda acontecem na sociedade com certa
cotidianidade: ha ofensiva aos locais de culto; violéncia simbdlica. Os simbolos
religiosos sao elementos que identificam a crenga, caracterizam-se como parte da
identidade do grupo, sendo meio de sua identificacao.

A percepcao simbdlica esta além de sua compreensao funcional. Paul Tillich
(1974, p. 30) entende que ha a linguagem da fé expressa pelo simbolo religioso, de
modo que tudo o que sensibiliza o homem, de forma incondicional, necessita ser
demonstrado pelos simbolos, pois “apenas a linguagem simbdlica consegue
expressar o incondicional”.

Um fato bem conhecido e polémico, de agressdo ao simbolo religioso, foi o
chamado “chute na santa”, figura um, ocorrido em 12 de outubro de 1995, uma data
em que era feriado nacional, dedicado a Nossa Senhora Aparecida, padroeira do
Brasil, em que o Bispo Sérgio Von Helder, da IURD, desfechou vérios chutes e socos

em uma imagem da santa, durante uma programacéo da TV Record.

Figura 1: Chute na Santa pelo Pastor Sergio Von Helder

Fonte: José Eustaquio Junior. SBTPEDIA. 24 out. 2015. Disponivel em:
<http://www.sbtpedia.com.br/2015/10/0-dia-na-historia-24101995-sbt-reporter.html>. Acesso em:
19 nov. 2016
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A cena acima foi mostrada no Jornal Nacional, da Rede Globo, de forma
exaustiva, em toda sua programacgédo. O fato aumentou ainda mais o conflito com a
Igreja Catdlica, a qual realizou varios atos de desagravo em relacdo ao fato.
Justamente na data em que se comemorava o dia de Nossa Senhora Aparecida. Von
Helder criticou a existéncia de um feriado oficial religioso no Pais, e a adoragédo a
imagens. Exibiu uma estatua de Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida, simbolo
catélico, dizendo que aquele objeto ndo representava Deus, que as pessoas nao
deveriam gastar uma quantia tdo alta de dinheiro para compra-lo, pois era apenas
uma representacdo de gesso e madeira de um boneco. As palavras do Bispo foram
as seguintes “ndo era santo coisa nenhuma, um boneco, téo feio, tdo horrivel, tdo
desgragado”.??

O episodio mostrou o propodsito de depreciar o objeto que, para o devoto
catélico, simbolizava a imagem de uma santa muito querida, uma das mais e
respeitadas pelos catdlicos, principalmente, pela vida que levou, pelos exemplos que
deixou aos seus fiéis. Ao desqualificar o simbolo catdlico, afirmando que nao
representava a fé a que devotos depositavam, o Bispo Von Helder feriu a liberdade
de expressao, atuando com intolerancia, ndo reconheceu a sua importancia para os
fiéis catdlicos, independentemente do que fosse constituido.

A intolerancia foi vista por muitos como demonstracao dos conflitos religiosos.
As palavras depreciativas do simbolo e a sua destruicdo com forca fisica configuraram
no tipo penal de crime de incitar o preconceito religioso, pelo qual foi condenado por
dois anos e dois meses.

A atitude do Bispo foi entendida como algo que feriu a liberdade de expresséo,
gue € uma garantia legal, a qual, qualguer pessoa, de forma livre, tem o direito de
manifestar suas opiniées, ideias e pensamentos pessoais, sem temor de represalia
ou censura por parte da sociedade ou das instituicdes governamentais. A liberdade
de expressado € uma garantia constitucional amparada pela Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos, de 1948, e pela Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de
1988, no art.5°, inciso IV.

O Bispo sofreu condenacéao, porque ele s6 poderia expor seu pensamento a
respeito do simbolo catdlico, se néo atingisse o sentimento religioso. Segundo

Almeida (1996), embora o vilipéndio de outras religides ja fosse uma pratica frequente

22YQOUTUBE. Pastor Sergio Von Helder: O chute na Santa.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=-3gpqwec9Q0>. Acesso em: 19 nov. 2016.
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nos diversos templos da IURD, o fato ganhou maior repercussdo em virtude da
representatividade da Igreja Catolica, foi a igreja oficial do Pais, € uma instituicao
religiosa referencial, em termos culturais e religioso popular.

ApOs a consequéncia negativa do episodio, dias depois, o Bispo Macedo
desculpou-se, durante a programacao da Rede Record. Entretanto, Almeida (2015)
ressalta que, mesmo se desculpando, a IURD se colocou como vitima, reivindicando
a liberdade religiosa garantida pela Constituicdo do Brasil. O fato que ndo diminuiu o
estilo beligerante de seu proselitismo. A I[URD apenas adotou como estratégia a
retirada de sua programacao televisiva algumas referéncias mais explicitas aos
nomes de santos, orixds, entidades, exus. A IURD comecgou a utilizar simbolos
genéricos, como “encosto”, em referéncia aos valores afro-kardecista, entre outros.
Assim, continuou seu combate agressivo contra as religides outras religides.

Outro fato de agresséo ao simbolo sagrado ocorreu em novembro de 2014, em
Salvador, no Bairro Cajazeiras. A chamada Pedra de Xang0, figura dois, € uma
sagrada para as religibes de matrizes africanas, mas também ja foi cultuada pelos
indigenas e, nos tempos coloniais, ficava dentro da area de um quilombo. Os jornais
noticiaram que ocorreram pichagcdes na Pedra e também o despejo de 200 kg de sal

grosso.

&Figura 2: Pedra de Xang®6, Baio Cajazeiras, Bahia
Fonte: Disponivel em: <http://comunicabahia.com.br/evangelicos-picham-pedra-sagrada-do-
candomble-no-bairro-de-cajazeiras/>. Acesso em: 19 nov. 2016.


http://comunicabahia.com.br/evangelicos-picham-pedra-sagrada-do-candomble-no-bairro-de-cajazeiras/
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Segundo informacgdes locais, a agressao foi denunciada a policia para que
fossem tomadas as providéncias cabiveis, mas ndo foram identificados os agressores.
Além de provocar danos ao simbolo religioso do Candomblé, que ja faz parte do
patrimdnio histérico do municipio, destruiu oferendas que se encontravam no local.

Leonel Monteiro?3, presidente da Associacdo de Preservacdo da Cultura Afro,
afirmou: “Esse monumento aqui significa muito para o povo do axé, para o povo do
candomblé, de Umbanda, que aqui cultuam suas divindades e este monumento
precisa ser preservado”. A pratica de jogar sal grosso em elementos que simbolizam
as religides afro-brasileiras € uma situacéo ja enfrentada ha tempos, principalmente,
nos terreiros, mas, em Salvador, tem-se tornado frequente. Entretanto, o dano
histérico com essas agressdes pode ser irreversivel.

Para a mée de santo Mde Branca de Xang0, a Pedra de Xangb nao € apenas
um santuario para as religides que a utilizam, mas também um presente deixado por
seus ancestrais. A Pedra de Xang6 significa justica. Por meio do Simbolo, utiliza-se
do poder dos orixas, principalmente, pelas oferendas e pelos pedidos, colocados no
local.

A respeito do uso do sal grosso, Franco Guizzetti?* informa que o sal grosso e
o sal marinho sdo muito usados para eliminar a energia negativa de ambientes e das
pessoas. A escola de samba Nené da Vila Matilde, de Sdo Paulo, com o tema: Uma
histéria do mundo, retratou o poder econdmico do sal e seu uso em rituais religiosos
e de magia, desde a Antiguidade. Guizzetti ressalta que, na Idade Média, o sal era
usado para afastar os maus espiritos, os demoénios e as bruxas das casas, sendo
jogado nas portas, janelas e chaminés, como representacédo da purificacao.

Nos dois casos de agressdao aos monumentos religiosos apresentados,
observa-se que houve a depreciacdo de tudo que o que cada simbolo religioso
representa. No primeiro caso, por gestos e palavras, tentou-se reduzir a imagem da
santa a um mero objeto destituido de valor simbdlico. No segundo caso, a0 mesmo
tempo em que destruiram as oferendas la colocadas, sinal de que aquele ritual

incomodava, houve a pichagdo da Pedra, na tentativa de insultar aqueles que a

23G1. Pedra sagrada do candomblé na BA é pichada e oferendas sdo destruidas. Disponivel em:
<http://g1l.globo.com/bahia/noticia/2014/11/pedra-sagrada-do-candomble-na-ba-e-pichada-e-
oferendas-sao-destruidas.html>. Acesso em: 19 nov. 2016.

2Terra. GUIZZETTI, Franco. Use o sal para afastar maus espiritos e recarregar energias. Disponivel
em: <https://vidaeestilo.terra.com.br/horoscopo/esoterico/use-o-sal-para-afastar-maus-espiritos-e-
recarregar-energias,23087e55a7b4d310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html>. Acesso em: 19 nov.
2016.


http://g1.globo.com/bahia/noticia/2014/11/pedra-sagrada-do-candomble-na-ba-e-pichada-e-oferendas-sao-destruidas.html
http://g1.globo.com/bahia/noticia/2014/11/pedra-sagrada-do-candomble-na-ba-e-pichada-e-oferendas-sao-destruidas.html
https://vidaeestilo.terra.com.br/horoscopo/esoterico/use-o-sal-para-afastar-maus-espiritos-e-recarregar-energias,23087e55a7b4d310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html
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consideram sagrada, foi jogado sal grosso, na tentativa de “purificar” o simbolo, ou
seja, retirar a importancia que aquela pedra representa para as religides afro-
brasileiras. Dessa forma, nos dois casos, 0s intolerantes agrediram os simbolos
religiosos com o intuito de retirar seu simbolismo. Os fatos séo vistos por seus fiéis

como ofensivas.

3.4.1 Ofensiva a locais de culto

A ofensiva a locais de culto de religiosos ndo ocorre ndo apenas com o sal, tem
sido utilizado também o fogo nas investidas contra certas religifes. Os fatos mostram
algumas situacdes de intolerancia em todo o Pais. A expressao ritual de cada religido
tem suas caracteristicas. O rito € o equivalente gestual do simbolo, como pratica
periddica, de carater social, submetida a regras precisas. Para se desenvolver, o rito
necessita de um espago que se torna sagrado: “Em muitas religides, os lugares sao
considerados sagrados com reproducdes de um arquétipo celeste” (CROATO, 2010,
p. 347).

Nas ultimas décadas, no Brasil, tem sido frequentes noticias em que locais de
culto foram violentamente atacados, principalmente, lugares sagrados pelas religides
afro-brasileiras. Ha também relatos de exterminio de igrejas catdlicas, como ocorreu
em Minas Gerais, no ano de 20142°,

Em quatro municipios da regido Zona da Mata, sete capelas, localizadas na
zona rural, a 250 quildmetros de Belo Horizonte, foram destruidas. Situadas nos
municipios de Paula Céandido, Bras Pires, Senador Firmino e Porto Firme, as
autoridades da regido presumem crimes de intolerancia religiosa, pois além dos locais
terem sido incendiados, foram deixados encontrados crucifixos feitos de sal grosso no

ché&o. Na figura trés, observa-se a capela de Sdo Rafael em Paula Candido:

25 G1. Globo.com. Casos de capelas incendiadas e cruzes de sal grosso sdo apurados. 01° set. 2014.
Disponivel em: <http://g1.globo.com/mg/zona-da-mata/noticia/2014/09/casos-de-capelas-incendiadas-
e-cruzes-de-sal-grosso-sao-apurados.html>. Acesso em: 19 nov. 2016.
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Figura 3: Capela de S&do Rafael em Paula Candido
Fonte: (Foto: Marcelo Prudente/Arquivo Pessoal). Disponivel em:
<http://gl.globo.com/mg/zona-da-mata/noticia/2014/09/casos-de-capelas-
incendiadas-e-cruzes-de-sal-grosso-sao-apurados.html>. Acesso em: 19 nov. 2016.

A reportagem sobre o fato mostrou caracteristicas de intolerancia. Os crimes
foram as evidéncias deixadas nas portas de entrada de cada uma das igrejas, com as
cruzes de sal grosso. Os indicios de intolerancia religiosa foram analisados por Pedro
Ribeiro Oliveira, doutor em Ciéncias da Religido.

A preferéncia dos criminosos em utilizar o fogo para devastar as capelas e deixar
as cruzes de sal grosso nas entradas pode ser considerada como uma alusdo a
purificacdo dos locais. No entanto, o que o cientista social considerou perturbador foi a
visdo dos agressores em imaginar que os locais humildes das igrejas queimadas
pudessem representar algum coisa ruim.

Em entrevista, Tereza Gerdnimo, coordenadora do Conselho Comunitario Pastoral
de Macuco afirmou: “A gente usava a capela para assistir missa, catequese, consultério
médico também. Tudo de bom que tinha na comunidade era aqui’. Os templos
incendiados tém uma representacao simbdlica muito grande para os catélicos daquelas
regides, tornando-se referenciais. O lavrador José Sabino Figueiredo, que ajudou a
construir uma das capelas, assim se expressou: “Gente ndo pode ser nao. Gente batizada
nao faz um papel desses”.

Segundo o delegado da Policia Civil Fabio Luiz Carvalho Moura de Oliveira,
responsavel pelo caso, ainda ndo foi possivel identificar os suspeitos de praticarem o


http://g1.globo.com/mg/zona-da-mata/noticia/2014/09/casos-de-capelas-incendiadas-e-cruzes-de-sal-grosso-sao-apurados.html
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referido crime. Ele presumiu tratar-se de extremismo religioso, sendo os incéndios
promovidos pelas mesmas pessoas, em razdo da proximidade dos municipios,
observando as marcas que ficaram no local. O delegado ainda ressaltou que aquela
regido, por tratar-se de uma das mais vastas areas rurais do Estado de Minas Gerais,
e as igrejas construidas em locais afastados, sem habitantes proximos, facilitou a
pratica criminosa e dificultou o trabalho da policia. Conforme os moradores locais, na

figura quatro, por exemplo, pode-se observar que restaram apenas as paredes em pé:

- L . o -~
Figura 4: Capela de S&o Rafael em Paula Candido
Fonte: (Foto: Marcelo Prudente/ Arquivo Pessoal). Disponivel em: <http://g1.globo.com/mg/zona-
da-mata/noticia/2014/09/casos-de-capelas-incendiadas-e-cruzes-de-sal-grosso-sao-
apurados.html>. Acesso em: 19 nov. 2016.

Sabe-se que toda violéncia gera muitas consequéncias. Um dos efeitos foi a
apreensdo dos moradores locais. A catequista Maria da Gldria Batista, em tom de
desabafo afirmou: “N&o estou dormindo de noite. Estou muito preocupada ainda com
0 que eu Vi que nunca tinha visto: o santuario nosso de rezar todo domingo e dia de
semana também pegando fogo sem a gente pode salvar’.

Conforme as informacgdes, na capela Nossa Senhora da Vitéria, em Paula
Céandido, figuram cinco, inicialmente, o fogo ndo se alastrou muito, atingindo apenas
a sacristia, mas os agressores estilhacaram as imagens dos santos e o sacrario e
amontoaram os bancos de madeira, na tentativa de que o fogo se alastrasse de forma


http://g1.globo.com/mg/zona-da-mata/noticia/2014/09/casos-de-capelas-incendiadas-e-cruzes-de-sal-grosso-sao-apurados.html
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mais rapida. Em Porto Firme, onde ha a Capela, construida ha mais de 50 anos,
também teve as imagens de santos destruidas e no altar foi ateado fog:.

Figura 5:

Fonte: (Foto: Marcelo Prudente /Arquivo Pessoal). Disponivel em:
<http://g1.globo.com/mg/zona-da-mata/noticia/2014/09/casos-de-capelas-incendiadas-e-
cruzes-de-sal-grosso-sao-apurados.html>. Acesso em 19 nov. 2016.

O cenario é de completa depredacdo. Dos utensilios, s6 restaram cinzas.
Apesar desses fatos de sinais de intolerancia, as noticias de agresséo a locais de
culto da religido catélica ndo sdo muito comuns no Brasil, ao passo que a heranca
religiosa africana, ha tempos, segundo Vagner Gongalves da Silva (2015), tem sofrido
com a destruicdo de seus valores religiosos.

O livro A presenca do axé — mapeando Terreiros no Rio de Janeiro, organizado
e publicado pelas pesquisadoras Sonia Giacomini e Denisi Pini Fonseca (2013), revela
o dramatico problema enfrentado pelos fiéis das religides afro-brasileiras, em que da
quantidade de 840 terreiros pesquisados, 430, em torno de 51%, j& passaram por
alguma forma de agressédo. Atualmente, essa situacao tem se agravado. O babalorixa
candomblecista, Luiz de Omolu?® aponta que “Esse cenario comegou a ser delineado
nos ultimos 20 anos, mas foi na Ultima década que ganhou contornos mais

contundentes. Receio uma guerra santa”.

26Brasil 247. Violéncia atinge terreiros de candomblé e umbanda. Disponivel em:
<http://www.brasil247.com/pt/247/favela247/139065/Violéncia-atinge-terreiros-de-camdomblé-e-
umbanda.htm>. Acesso em: 21 nov. 2016.
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Na referida pesquisa, ficou demonstrado que a qualificacdo “evangélico”
corresponde a 32% da incidéncia dos casos, 0 que representa o primeiro lugar entre
agentes agressores e/ou discriminadores; seguidos pelos “vizinhos”, que ficou em
torno de 27%, ja os “vizinhos evangélicos” ocuparam a terceira posicdo dos
agressores, em torno de 7%.

O estudo revela ainda que os ataques aos seguidores das religibes afro-
brasileiras ndo se restringem apenas aos terreiros, mas também acontecem nos
espacos publicos, como pracas, estacdes de metrd, nas ruas, sendo a violéncia
religiosa cotidiana. Para Fonseca e Giacomini (2013)?’, de um total de 393 casos de
agressoOes fora dos terreiros, 225, ou seja, 57 % do total, ocorreram em espagos
publicos.

A violéncia contra os locais de culto € nitida. Outro dado levantado pelo estudo
€ que, nas ruas onde ocorrem algum tipo de intolerancia religiosa, em torno de 67%,
acontecem em regides bem proximas a templos de igrejas neopentecostais. Por
concentrarem o maior numero de adeptos das religides afro-brasileiras, apos o Estado
do Rio Grande do Sul, conforme o Censo IBGE 2010, nos estados Rio de Janeiro e
Bahia é que ocorrem o maior nimero de ataques a terreiros no Brasil. Contudo, em
outras regifes, também ha noticias de agressao.

Em 12 de setembro de 201528 no Estado de Goias, nas cidades de Aguas
Lindas de Goias e Santo Antdnio do Descoberto, em um intervalo de cinco horas,
ocorreram incéndios criminosos em locais de culto afro-brasileiro, em que um dos
locais ficou totalmente destruido. As duas cidades s&o proximas, com
aproximadamente 38 km uma da outra.

Em Santo Anténio do Descoberto, figura seis, apos o ataque dos criminosos o
local ficou totalmente destruido. O responsavel pelo local, o babalorixa, Edvaldo do
Nascimento, afirmou que o terreiro, hA um més, havia sido invadido, mas que
houveram apenas pequenos danos. No Ultimo ataque, relata que, ao receber a
informacéo do incéndio, deslocou-se ao terreiro, mas tudo ja estava destruido, com

excecao de uma biblia que ficou intacta no local.

2“Cerca de 75% das acgdes de intolerancia que n&o ocorreram em locais publicos tiveram a casa de
culto como foco, seja por apedrejamento, invaséo, destruicdo de imagem de culto, pichacdo da fachada,
acusacao de venda de toxicos ou de manter menores em carcere privado, ameaca de expulsao ou
perseguicao de proprietario do imovel, além de xingamentos” (FONSECA; GIACOMINI, 2013).
28SOUTO, Luiza. Extra: Terreiros de Candomblé séo incendiados em Goias. 12 set. 2015. Disponivel
em: <http://extra.globo.com/noticias/brasil/terreiros-de-candomble-sao-incendiados-em-goias-
encontrei-uma-biblia-diz-dono-de-um-dos-locais-17476382.html>. Acesso em: 22 nov. 2016.
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Figura 6: Terreiro incendiado em Santo Antonio do Descoberto
Fonte: Thiago Soares. Correio Braziliense. Dois terreiros de Candomblé sdo incendiados em

Goiés. Disponivel em:
<http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2015/09/12/interna_cidadesdf,498369/

dois-terreiros-de-religioes-afros-sao-incendiados-no-entorno-no-df.shtml>. Acesso em: 22 nov.
2016.

Ja em Aguas Lindas de Goiés, figura sete, 0s agressores arrombaram o port&o
do terreiro, com um carro, colocaram fogo em uma poltrona e em roupas, e fugiram.
O babalorixa Djair Santos, de 52 anos, também conhecido como Djair de Logun Edé,

destacou que o local s6 foi completamente devastado em razdo dos vizinhos terem

ouvido barulhos e percebido o fogo, senao seria destruido:


http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2015/09/12/interna_cidadesdf,498369/dois-terreiros-de-religioes-afros-sao-incendiados-no-entorno-no-df.shtml
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Figura 7: Terreiro em Aguas Lindas de Goias
Fonte: Disponivel em: <http://g1.globo.com/goias/noticia/2015/09/policia-investiga-
invasao-e-incendio-de-terreiros-de-candomble-em-go.html>. Acesso em: 22 nov. 2016.

A Policia Civil do Estado tem investigado os dois ataques, mas disse que ainda
nao tem suspeita de quem possa ter cometido esses crimes, e se ha ligagédo entre
eles. O delegado Felipe Socha, responsavel pelos dois ocorridos, esclareceu que: “A
principio, a gente trabalha com intolerancia religiosa e vamos buscar os possiveis
autores desses crimes”?°,

Observa-se que a violéncia religiosa, aos locais de culto, tem ocorrido com
certa frequéncia a muitas denominacdes, ndo sendo apenas as religides afro-
brasileiras as atingidas por esse tipo de intolerancia. Apesar de pluralizagdo e
diversificacdo do campo religioso brasileiro, verificado nos ultimos anos, segundo
dados do Censo IBGE 2010, a conquista da liberdade religiosa ainda ndo aconteceu

completamente, pois constatam-se agressdes contra os templos sagrados.

29G1. Globo.com. Policia investiga invasdo e incéndio de terreiros de candomblé, em GO. 15 set.
2015. Disponivel em: <http://gl.globo.com/goias/noticia/2015/09/policia-investiga-invasao-e-incendio-
de-terreiros-de-candomble-em-go.html>. Acesso em: 22 nov. 2016.
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3.4.2 Violéncia simbdlica a elementos de religiosidade

A violéncia psicolégica ou simbdlica apresenta uma abrangéncia muito
significativa no Pais. Necessita de uma analise mais sucinta, em virtude de que essa
forma de agressdo promover danos irreparaveis as pessoas atingidas, além de poder
se transformar em cultura criminosa.

No Brasil, nas ultimas décadas, a violéncia simbdlica tem sido muito utilizada
por diferentes setores da sociedade, notoriamente, por instituicbes religiosas.
Segundo Costa (2010, p. 103), ela atinge o psicolégico de uma pessoa, ao promover
“[...] atos que depreciem, humilhem, desrespeitem e agridam verbalmente”. Monteiro
(2007) define a violéncia simbodlica como um tipo de agressao, perpetrada pela
repressdo e dominacgao, por um complexo de ideias e simbolos.

Segundo Bourdieu (2010, p. 9), essa forma de dominacao ocorre em diferentes
relacbes humanas, como géneros, etnia, culturas. Trata-se de um poder que atua sem
nenhuma intimidacao fisica: “O poder simbdlico €, com efeito, esse poder invisivel o
qual sé pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que
Ihe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem”.

O poder simbdlico ndo € perceptivel visualmente, ocorrendo no nivel do
psicologico das pessoas. E muito utilizado por doutrinas religiosas, com sua
capacidade de controle e dominio dos preceitos, pela instauracdo da opinido publica,
por meios de comunicacdo em massa, como radio, televiséo, jornais, entre outros. A
televisdo garante a manutencao da ordem simbdlica, pela propagacéo de ideias que
controlam as mentes, por ser um instrumento de criacdo de realidades.

Galindo (2004) explica que a pratica religiosa se utliza da
tecnologia como forma de expansao e sobrevivéncia em um mundo “midiatico”. Ja
Signates (2011) afirma que a midia produz e reproduz a forca simbdlica. As
instituicdes religiosas visam fortalecer seu poder no mercado religioso e legitimar suas
atuacOes. Berger (1985) aponta que a situagao religiosa pluralista favorece uma
circunstancia de mercado religioso, de modo que a atividade, nesse ponto de vista, é
controlada pela I6gica da economia de mercado, em que as denominagdes tornam-se
competidoras entre si, na busca de maior numero de consumidores.

Para Campos (2008), foi nesse ambiente, em especifico no Brasil p6s-1980,

gue pentecostais iniciaram suas atividades na midia com mais frequéncia.
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Inicialmente, adquirindo espagos nas emissoras de radio; depois, obtendo horarios
nas madrugadas das redes de televisdo, em horarios considerados “mortos”.

Bia Barbosa e Helena Martins, jornalistas da revista Férum?, afirmam que a
utilizacado da midia pelas instituicdes religiosas, nas ultimas décadas, no Brasil, tem
atingido significativa propor¢ao. Destacam uma pesquisa feita por Figueiredo Filho,
com dados de 2006, em que, 25,18% das estacdes de radio FM e 20,55% das
emissoras AM, localizadas nas capitais brasileiras, eram evangélicas, principalmente,
neopentecostais. A matéria revela ainda uma publicacéo do jornal Folha de Séo Paulo,
demonstrando que o chamado “televangelismo” que € a evangelizagao pela televiséo,
preenche 140 horas por semana na TV brasileira. Nesse patamar, a Rede TV, principal
emissora da programacdo religiosa, comercializa 46 horas semanais de sua
programacao. Por sua vez, a Rede Record, da IURD, concede 32 horas, por semana,
de conteudo religioso. Ja em terceiro lugar, a rede de televisdo Bandeirantes (BAND),
oferece 31horas.

Goncalves (2015) destaca que o discurso neopentecostal € dirigido,
principalmente, contra o catolicismo romano e as denominacdes religiosas afro-
brasileiras. O adepto que tem acesso ao conteudo produzido pelos lideres fica
convencido do discurso religioso, de que a cosmovisao que lhe é apresentada € certa
e apropriada, passando a combater tudo o que se opuser ao que € pregado.

O que é produzido por esses segmentos religiosos tem como origem a
concepcao de que a maioria dos males humanos advém da presenca do deménio,
que comumente é relacionado aos deuses de outras designacdes religiosas. Para
essa ideia, competiria aos seguidores prosseguir na atuacdo de batalha contra esses

demoOnios:

O pantedo afro-brasileiro é especialmente alvo deste ataque, sobretudo a
linha ou a categoria de exu, que foi associada inicialmente ao diabo cristdo e
posteriormente aceita nessa condi¢cdo por uma boa parcela do povo-de-
santo, principalmente o da umbanda (GONCALVES, 2007, p. 216).

Pelo excerto, um fato marcante a respeito da demonizacdo de simbolos afro-

brasileiros ocorreu em Goiania, em 2003. O escultor baiano Tatti Moreno colocou

SOBARBOSA, Bia; MARTINS, Helena. Revista Forum. Fundamentalismo midiatico: a religido
ocupando as concessdes publicas. 14 set.2013. Disponivel em:
<http://www.revistaforum.com.br/2013/08/14/fundamentalismo-midiatico-a-religiao-ocupando-as-
concessoes-publicas/>. Acesso em: 22 nov. 2016.
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algumas esculturas que representavam orixas, em uma exposi¢cao no Parque Vaca
Brava. Alguns representantes de igrejas neopentecostais ficaram revoltados com a
presenca desses simbolos no bosque, chegando a exigir das autoridades a retirada
deles do local®.

Goncalves (2007) destaca que, em muitas igrejas neopentecostais, sao
comuns chamadas “sessdes de exorcismo”, em que representantes dos "demonios”
sdo convocados a incorporar em alguém, com o propésito de, em seguida,
desqualificar aquela entidade e expulsa-la. Demonstra-se assim uma forma de
libertacao espiritual. Nos pulpitos e em programas televisivos como: Fala que eu te
escuto, Show da fé, Ponto de luz, Pare de sofrer, entre outros, sdo realizados
discursos que procuram destruir a simbologia de outras religides, principalmente, afro-
brasileiras, Espiritismo e Catolicismo.

Em muitas programacdes religiosas, sdo apresentados “reconstituicdes de
casos reais” ou dramatizagdes, nas quais simbolos de outras religides sao colocados
como elementos espirituais para a aquisicdo exclusivamente de maleficéncias, tais
como destruicdo de inimigos, dispersdo de doencas, separacdo de casais, entre
outros. Em muitos desses programas televisivos, por meio de depoimentos de novos
convertidos, principalmente antigos sacerdotes de religides afro-brasileiras, como ex-
pais e ex-maes de santo, demonstram-se os maleficios que teriam realizados pelo
auxilio de entidades afro-brasileiras (chamadas de “encostos”).

Para Goncalves (2015), algumas igrejas neopentecostais, principalmente a
IURD e a Igreja Internacional da Graca de Deus, sdo notdrias na disseminacdo da
violéncia simbolica. Essas denominacdes utilizam uma gigantesca rede de
comunicacado para propagarem seus dogmas, incluindo programas de radio, sites na
Internet e material de divulgacao religiosa (livros, jornais, revistas e folhetos). A IURD
é a instituicdo religiosa com o maior nimero de condenagdes na justica brasileira por
pratica de violéncia religiosa. Dispde de um imenso arsenal midiatico, como a Folha
Universal e a revista Plenitude. Além disso, Edir Macedo é proprietario da Rede
Record, autor de diversos best-sellers: Orixas, caboclos e guias, Deuses ou demonios

e Espiritismo. Macedo néo hesita em desqualificar outras religibes que consideram

SITEIXEIRA, José Paulo. Caderno Territorial. Goiania. 31 maio 2009.

Disponivel em:
<http://www.cadernoterritorial.com/news/espa%C3%A70%20e%20religi%C3%A30%3a%200%20cand
omble%20em%20goi%C3%A2nia>. Acesso em: 11 nov. 2016.
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demoniacas, apesar de muitos processos judiciais perpetrados contra a IURD por
violéncia simbdlica.

Em 1999, uma publicacdo da edicdo n. 39 da Folha Universal, principal veiculo
impresso da Igreja, apresentou a noticia “Macumbeiros Charlatdes lesam o bolso e a
vida dos clientes”, figura oito. A reportagem procurava noticiar 0s possiveis enganos
religiosos, reproduziu uma imagem de Gildasia dos Santos e Santos, a Mae Gilda,
lalorixa do terreiro Axé Abassa de Ogum, com uma tarja preta sob os olhos.

A fotografia tinha sido divulgada pela revista Veja, no ano de 1992, em um
topico a respeito das manifestacdes favoraveis ao afastamento do ex-presidente
Fernando Collor. Utilizaram uma imagem fora de contexto para macular a mae de
santo. Apos a veiculagdo do impresso da IURD, a mée de santa, muito abalada, em
21 de janeiro de 2000, assinou a procuracao para que os advogados processassem a
Igreja por dano moral e a sua imagem.

Contudo, um dia depois desse fato, mae Gilda teve um infarto fulminante e
faleceu. Sua filha continuou com o processo, a I[URD, juntamente com outros veiculos
de comunicacédo da Igreja, foi condenada a pagar uma indenizacdo aos familiares da
mée de santo, além de determinar a publicagdo da sentenca na pagina principal da
Folha Universal, por duas publicacdes seguidas:
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Figura 8: Caso mée Gilda
Fonte: Disponivel em:
<https://www.google.com.br/search?q=0+caso+mae+gilda&riz=1C1CHZL_pt-
BRBR699BR699&espv=2&biw=1366&bih=613&tbm=isch&source=Inms&sa=X&ved=0ahUKEwif
srWig73QAhVMF5AKHSgECmMoQ_AUICSgC&dpr=1>. Acesso em: 22 nov. 2016.
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O caso serviu de alerta sobre o limite da liberdade religiosa, pois o sistema legal
brasileiro resguarda a imagem de pessoas e entidades. Expressar a fé ndo significa
gue alguém possa denegrir o Outro. A obrigatoriedade de pagamento de indenizagéo
e a publicacédo de que houve a condenacéo € uma forma de fazer justica aos que se
sentem lesados pelo fato.

Outro caso recente de violéncia religiosa simbdlica foi noticiado pela revista
Super Interessante®?, com a publicacdo de uma matéria sobre o pastor Llicio Barreto
Janior, Pastor Lucinho, principal evangelizador de jovens e adolescentes da Igreja
Batista da Lagoinha, localizada em Belo Horizonte. A reportagem comenta um video
muito divulgado pelo Facebook®3, em que o referido Pastor descreve, em detalhes, a
formacéo de um grupo de adolescentes de sua igreja com o intuito de prejudicar uma
festa religiosa afro-brasileira, a Festa do Preto Velho, que ocorreu em Belo Horizonte.

Conforme a Revista, o Pastor Lucinho pregava que:

s6 vai ter marcha das vadias se vocé quiser. Sé vai ter boate gay, parada gay,
parada dos maconheiros, se vocé quiser. Outro dia, em Belo Horizonte,
falaram comigo: Lucinho vai ter a festa do Preto Velho. Eu falei, ninguém me
pediu. Nado aceito. Nao vai ter34,

A revista coloca que o Pastor ficou determinado em atrapalhar aquele evento
religioso. No video, além de ensinar uma forma de impedir a realizacdo de qualquer
festa, o religioso conta que, ao recrutar alguns jovens da igreja para seu propésito,
eles recusaram. Por isso, procurou 20 adolescentes da mesma igreja e eles
aceitaram.

Na sequéncia, ele descreveu como realizou o treino dos adolescentes no
periodo de 20 dias. No final do video, a reportagem mostra que o Pastor descreveu
como os adolescentes rodearam a praca, criaram tumulto com a festa da umbanda, o

momento em gue a policia chegou no local, e como um dos integrantes danificou a

82BEGUOCI, Leandro. Super interessante. Super interessante. Sdo Paulo, ed. 351, n.10, p. 28-37,
2015. Disponivel em: <http://super.abril.com.br/historia/extremismo-evangelico/>. Acesso em: 22 nov.
2016.

33BEGUOCI, Leandro. Paulopes. Pastor Lucinho organiza milicia para atacar festa de umbanda. 31
ago. 2015. Disponivel em: <http://www.paulopes.com.br/2015/08/pastor-lucinho-organiza-milicia-para-
atacar-festa-de-umbanda.html#.WFGKToWcHIV>. Acesso em: 22 nov. 2016.

4BEGUOCI, Leandro. Super interessante. Super interessante. Sdo Paulo, ed. 351, n.10, p. 28-37,
2015. Disponivel em: <http://super.abril.com.br/historia/extremismo-evangelico/>. Acesso em: 22 nov.
2016.
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estatua do Preto Velho. Apés a pregacédo, o Pastor Lucinho foi aplaudido e ovacionado
por uma multidao dentro da Igreja Batista.

Observa-se uma pregacéo, voltada para o publico jovem da igreja, em que
incita a violéncia religiosa, ao menosprezar a religido do Outro, utilizando a midia como
instrumento de propagacdo de intolerancia. Os discursos carregados de violéncia
simbdlica podem suscitar muitos danos: preconceito, discrimina¢cdo, comportamentos

violentos, como vandalismo e agresséao fisica.

3.4.3 Violéncia fisica

O Brasil é percebido como um Pais de relativa harmonia entre as diferentes
religibes. Contudo, nem sempre é assim, frequentemente, por razfes religiosas,
milhares de pessoas sofrem preconceito, discriminagdo, ameacas e, em alguns casos,
violéncia fisica. A necessidade de conhecer as praticas religiosas agressivas € para
observar as mudancas dos atos de intolerancia.

Recentemente, um fato que causou polémica no Pais e preocupacédo por parte
das religides afro-brasileiras foi a divulgacdo de um video, em que homens jovens,
trajando uma farda parecida com as utilizadas por militares, marcham, prestam
continéncia aos seus lideres, bradam expressées de ordem e anunciam prontidao
para a batalha. Em um primeiro momento, o video sugere se tratar de um treinamento
militar. Depois, percebe-se que é o grupo Gladiadores do Altar, figura nove: um projeto
instituido pela IURD, com o propoésito de convidar principiantes ao ministério pastoral
da Igreja, inicialmente, desenvolvido no Estado do Ceara3®, mas estendido a outras

regides do Brasil, como Rio de Janeiro:

35Uol noticias. Em culto da Universal no CE, jovens 'gladiadores’ se dizem 'prontos para a batalha'
Gladiadores do Altar. Sdo Paulo. 03 mar. 2015. Disponivel em: <http://noticias.uol.com.br/ultimas-
noticias/agencia-estado/2015/03/03/em-culto-da-universal-jovens-gladiadores-se-dizem-prontos-para-
a-batalha.htm>. Acesso em: 23 nov. 2016.
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Figura 9: Gladiadores do altar
Fonte: Noo Array. 03 ab. 2015. Disponivel em: <http://noo.com.br/o-que-querem-os-
gladiadores-do-altar/>. Acesso em: 3 nov. 2016.

Pode-se compreender a polémica em torno da instituicdo desse grupo, néo
apenas por seu aspecto militarizado, mas, sobretudo, pelo nome escolhido:
gladiadores. O termo gladiador, segundo o dicionario online Aurélio®, trata-se de um
lutador, homem que luta contra outros homens ou feras, e que combate com uma
espada. Pelo nome, cria-se toda uma imagem de violéncia, sugerindo uma batalha no
campo religioso, em que o0 mais forte, mais agressivo e impiedoso consegue vencer
seu oponente.

Torna-se contraditéria a formacao de um grupo religioso, com carater guerreiro,
ao estilo cruzadista da Idade Média, em um momento em que o terror religioso é
disseminado no mundo e a violéncia, de uma forma geral, tem atingido proporc¢des
monstruosas, com consequéncias nefastas na sociedade, como também tem
alcancado grande projecdo na ficcdo. A formagdo de um “exército religioso”
estabelecido por uma instituicAo com histérico de violéncia religiosa, sem duavida,
causa inquietagao.

Em uma publicacdo de abril de 2015, a revista Carta Capital abordou essa

discussao, pela matéria intitulada: Exército da Universal preocupa religides afro-

36Dicionario online Aurélio. Disponivel em: <https://dicionariodoaurelio.com/gladiador>. Acesso em: 23
nov. 2016.
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brasileiras®’. Nessa reportagem, assinada pelo jornalista Deutsche Welle, o periodico
nacional expds a discussao, apresentando a opinido de conceituados pesquisadores
em ciéncias sociais. Dentre eles, o professor Leonildo Silveira Campos, docente da
Universidade Mackenzie. Sobre o fato dos Gladiadores do Altar, Leonildo afirmou: "A
criagcdo do grupo € uma forma de atrair jovens, principalmente da periferia, para
engaja-los e inseri-los na igreja, oferecendo-lhes uma mobilizacdo militarizada".
Revelou também: "Acho que € mais um golpe de marketing da IURD para se manter
dentro da midia, criando fatos inusitados."

Outro entrevistado pela revista foi Edin Abumanssur, professor de sociologia
da religido da PUC-SP. Segundo Abumanssur, a formacdo do grupo Gladiadores
trata-se de uma procura da IURD em melhorar sua situacdo no mercado religioso,
haja vista a acirrada disputa nesse segmento. Destacou que "As religibes pentecostais
tém crescido num ritmo menos acentuado do que na década passada. Isso pode ser
uma resposta a perda de fiéis".

Na matéria apresentada, mostra-se a notéria preocupacédo das religides afro-
brasileiras em torno da criacdo desse grupo religioso, em virtude de a criacdo desse
grupo possa refletir em uma ampliagdo dos casos de intoleréncia religiosa. A
reportagem destaca que, na data de 23 de marco de 2015, representantes das
religibes afro-brasileiras, como Candomblé e Umbanda, ofereceram ao Ministério
Publico Federal, um pedido de abertura de inquérito civil, em todas as capitais
brasileiras, com o intuito de investigar provaveis casos de intolerancia religiosa
relacionados a formacgédo desse grupo.

A revista revela ainda que o Ministério Publico Federal, na Bahia (MPF-BA),
divulgou a noticia de que iria instaurar inquérito civil, baseado na representacao
realizada, a qual fundamentava-se em crimes de intolerancia religiosa, protocolada
por representantes de religides de matriz africana. Contudo, em setembro de 2015,
em Serra Talhada, Pernambuco, o Ministério Publico Federal divulgou o arquivamento
da acdo®®, relativa aos Gladiadores do Altar, destacando que n&o foi possivel, por

noticias e também dos documentos apresentados, determinar que 0 grupo seria

STWELLE, Deutsche. Revista Carta Capital. 05 abr. 2015. Disponivel em:
<http://www.cartacapital.com.br/sociedade/exercito-da-igreja-universal-preocupa-religioes-afro-
brasileiras-449.html>. Acesso em: 23 nov. 2016.

38Ministério Publico Federal. Agdo arquivamento n. 053/2015/PRM/STA. Disponivel em:
<file:///C:/Users/WESLEY%20SANTOS/Downloads/Arquivamento%20n%C2%BA%2053-
2015.%20GLADIADORES%20D0%20ALTAR.pdf>. Acesso em: 23 nov. 2016.
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composto por um grupamento paramilitar, destinado a cometer crimes ou & ameaca a
Seguranca Nacional, nem mesmo a proliferacao do édio religioso e do preconceito de
crencga, como apresentaram os representantes das religides afro-brasileiras. Assim, o
Ministério Publico resolveu arquivar a acao.

Em resposta a Carta Capital, por meio de nota, a IURD assegurou que reitera
sua consideracao pelos adeptos de todas as religides e que o programa Gladiadores
do Altar se baseia em um projeto de trabalho religioso, completamente pacifico.
Conforme a revista, a Igreja ressaltou que levantaram uma "falsa polémica”,
proveniente de incompreensdes surgidas na internet e alavancadas em raz&o do
“desconhecimento de muitos" e também por meio do "preconceito de alguns".
Segundo informacdes repassadas a revista, a Igreja declarou que "O projeto visa hada
mais que a formacé&o de jovens vocacionados para o trabalho pastoral. Anunciou que
ndo héa disciplina militar, ndo existe atividade fisica envolvida e jamais houve — nem
nunca havera — incitacao a violéncia ou 6dio a qualquer religido".

Observa-se que a repercussdo na midia, devido a formacédo desse grupo
religioso pela IURD, ndo é absurda, pois no Brasil, a cada dia, sdo noticiados fatos
envolvendo algum tipo de violéncia religiosa, A IURD lidera as ac¢des de intolerancia
religiosa no Pais.

No dia 16 de junho de 2015, o site de noticias G1, sucursal do Rio de Janeiro,
estampou a seguinte noticia: “Menina vitima de intolerancia religiosa diz que vai ser
dificil esquecer a pedrada”®. Nessa matéria, havia a informacéao de que no dia 14 de
junho, a noite, na Avenida Meriti, na Vila da Penha, Zona Norte do Rio de Janeiro,
uma menina de 11 anos de idade, candomblecista, ao sair vestida de branco de um
culto, juntamente com familiares, foi surpreendida por uma pedrada em sua cabeca.
Revelou que no momento em que ela e seu grupo sairam do terreiro, dois homens
jovens comecaram a insultar seu grupo, levantando a Biblia e dirigindo palavras
ofensivas, afirmando que todos eles eram do diabo e que iriam para o inferno. Disse
que, em determinado momento, um deles pegou uma pedra e langou contra 0s
candomblecistas, de forma que a pedra resvalou em um poste de concreto e atingiu a

menina, provocando um ferimento (figura 10).

39G1. Globo.com. Menina vitima de intolerancia religiosa diz que vai ser dificil esquecer pedrada. 16
jun.2015. Disponivel em: <http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/menina-vitima-de-
intolerancia-religiosa-diz-que-vai-ser-dificil-esquecer-pedrada.html>. Acesso em: 23 nov. 2016.
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Figura 10: Crianc¢a agredida
Fonte: Flavio Aradjo. O Dia. Disponivel em: <http://odia.ig.com.br/noticia/rio-de-janeiro/2015-06-
16/intolerancia-religiosa-leva-menina-a-ser-apedrejada-na-cabeca.html>. Acesso em: 23 nov.
2016.

A figura mostra sinais de agressao fisica. Apos a agressao, a crianca foi levada
ao 38° Distrito Policia, em lIraja, em que o fato foi registrado como crime de lesédo
corporal, combinado com a incidéncia no artigo 20, da Lei n. 7.716 de 1989, conhecida
como lei “antipreconceito”, em que qualquer pratica, inducdo ou incitacdo a
discriminagdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional
admite enquadramento penal. Depois que o0s parentes da menina prestaram
depoimento, a menor também contou o fato e foi conduzida ao exame de corpo de
delito.

Segundo a reportagem, os agentes de policia realizaram diligéncias na regiao
do crime afim de localizar imagens e testemunhas que pudessem ajudar na autoria do
delito. Em entrevista a jornalista Ivonne Maggie*°, a crianga afirmou: “Achei que ia
morrer. Eu sei que vai ser dificil. Toda vez que fecho o olho eu vejo tudo de novo. Isso
vai ser dificil de tirar da memaria”. Contudo, revelou que aquele fato ndo abalou sua
fé. Porém, seus familiares confidenciaram que a menina agredida apés o episédio tem

“OMAGGIE, Yvonne. G1. Globo.com. Menina apedrejada: fanatismo e intolerancia religiosa no Rio de
Janeiro. 18 jun.2015. Disponivel em: <http://g1.globo.com/pop-arte/blog/yvonne-maggie/post/menina-
apedrejada-fanatismo-e-intolerancia-religiosa-no-rio-de-janeiro.html>. Acesso em: 23 nov. 2016.
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medo de sair na rua vestida de branco, pois ficou traumatizada. Familiares, em um ato
contra a intolerancia religiosa e um apelo a paz, lancaram na internet uma companha
com a seguinte frase*': “Eu visto branco, o branco da paz, porque sou candomblecista
e vocé? .

Percebe-se que a violéncia religiosa no Pais tem extravasado as fronteiras da
obscuridade e atingindo indices inquietantes, abrangendo, indistintamente, criancas,
jovens e adultos, em diferentes locais e circunstancias, inclusive na escola. Em Goias,
por exemplo, no dia 08 de abril de 2016, o Jornal Diario da Manha, de circulacéo
regional, apresentou a seguinte matéria: Violéncia em nome de Deus*. A noticia
tratava-se da agressao fisica de uma jovem candomblecista em Aparecida de Goiania.

Conforme o periédico, no dia 05 de abril de 2016, no Setor Cidade Livre, em
Aparecida de Goiania, uma jovem de 16 anos de idade foi agredida por duas colegas
de classe do colégio em que estudava. O motivo do espancamento teria sido uma
postagem realizada pela jovem, em uma rede social, em que ela exibia simbolos de
sua religiosidade, o Candomblé.

Segundo o jornal, apGs a exibicdo da imagem, espalharam boatos na escola
sobre sua religido, ela comegou a ser chamada de ‘macumbeira’. Sua mae revelou ao
jornal que um grupo de alunos se organizou para agredi-la na porta da escola, mas
que um professor daquela localidade descobriu o plano e levou a adolescente em
casa. A escola foi informada do ocorrido que procurou resolver o fato, mas néo foi
suficiente.

Ao passar os dias, ndo cessaram as perseguicdes e que em um determinado
dia, ao sair do colégio, em uma praca, a jovem foi surpreendida por duas outras
adolescentes, foi derrubada no chdo e comecaram a bater nela, alegando estarem
agindo em nome de Deus. As agressoras a qualificavam de “macumbeira” e a
provocavam para que se defendesse, por meio da macumba. A agressdo sé parou
guando as duas jovens se cansaram e a deixam sangrando no chéo.

Conforme o Diario da Manha, ap6s o ocorrido, a mae da jovem agredida a levou

na delegacia de policia e registrou a ocorréncia, constando os crimes de leséo corporal
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Acesso em: 23 nov. 2016.
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e injaria racial por preconceito religioso. Também foi realizado o exame de corpo de
delito, comprovando a agresséo sofrida. Além disso, foram juntados outros indicios da
agressao, por fotos de mensagens de redes sociais, as quais demonstravam que a
jovem agredida ja vinha sendo alvo de ameaca e que o espancamento foi algo
planejado e promovido pelas duas jovens, colegas de classe.

Apesar disso, a mae da jovem agredida demonstrou preocupacéao na entrevista,
ao afirmar que as agressoras de sua filha, pelas redes sociais, estdo se organizando
para voltar, novamente, a agredir a candomblecista. Toda a familia da adolescente
esta toda estremecida e alarmada com a circunstancia, com temor de que novas
ofensivas venham ocorrer.

A mae da adolescente, ha trés anos antes da violéncia com sua filha, também
foi vitima de intolerancia religiosa. Em virtude da prética de rituais de Candomblé em
sua residéncia, um morador, vizinho de sua casa, agrediu-a fisicamente, quebrando-
lhe o pé esquerdo. Contou ao jornal que o agressor jogava pedras no telhado de sua
casa, acionava a policia quando ela realizava cerimonias de sua religido, aumentava
o volume do som e também tinha o habito de “expulsar demébnios”, utilizando um
microfone, no momento em que a religiosa realizava seus rituais sagrados, o que
gerava grande perturbacdo emocional a sua familia.

Compreende-se que a agressao fisica, por motivos religiosos, pode acontecer
em diferentes regifes no Pais, mas que, na maioria dos casos observados, a forma
escolhida para disseminar o preconceito foi a demonizacéo, por parte dos agressores,
utilizando o nome de Deus, o0 que evoluiu para a agressao fisica. As entidades que
lutam contra a intolerancia religiosa, como a Congregacédo em Defesa das Religides
Afro-brasileiras (CEDRAB), incentivam as pessoas que sofreram ou que venham a
sofrer qualquer tipo de intolerancia possam denunciar os casos nas autoridades
competentes. Principalmente, em razdo de que uma simples ameaca podera se
desenvolver em um desfecho tragico. A ameaca religiosa também se caracteriza como
uma das formas de intolerancia. Com isso, para melhor conhecer o assunto, torna-se

essencial explorar alguns casos de incidéncia.

3.4.4 Grave ameaca

Percebe-se que, nas ultimas décadas, muitas religides tém sido o combustivel

fomentador do 6dio e da violéncia. Pelas atitudes extremistas, caracterizadas por
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crueldade e determinacgao, pode-se observar que muitos grupos, dentre eles, o Estado
Islamico, tém disseminado, em todo o mundo, principalmente no Ocidente, como a
intimidacdo como forma de propagar o terrorismo.

No caso dos extremistas islamicos, pela forca, intenta-se, além da conquista de
novos territorios, implementar estados teocraticos, baseados na lei do alcordo. Tudo
isso favorece a formacdo de estereétipos negativos dos povos arabes, gerando
preconceito e discriminacao a tudo o que remete aos valores islamicos.

Segundo Lippman (1992), a imagem negativa ou positiva que se vem a mente,
em um primeiro contato, a pessoas ou a grupos sociais é definido estereétipo. Pelos
estereotipos, as pessoas observam as crencas e as perspectivas de outras pessoas,
de forma a categoriza-las. Ja Stangor e Schaller (1996) defendem a ideia de que,
pelos esteredtipos, o0 ser humano interpreta o meio social em que vive. O esteredtipo
se torna, ao mesmo tempo, causa e consequéncia de preconceitos.

Dessa forma, estereétipos como: pais do carnaval, do futebol, indio é
preguicoso, muculmano € fundamentalista e terrorista, dentre varios outros,
favorecem a intolerancia contra os que nao aderem as ideias que que os defendem.
Podem desenvolver preconceitos na sociedade. A formacao de estereo6tipos negativos
prejudica as relacdes entre pessoas, entre crengas, e outras, dificultando muito a
convivéncia social.

Na conjuntura religiosa mundial, foi difundida a ideia, principalmente por parte
de paises como EUA, de que os valores islamicos representam o mal, por isso, devem
ser combatidos. No site de noticias G143 do dia 07 de dezembro de 2015, o entdo
candidato a presidente dos EUA, Donald Trump, afirmava que, se eleito, iria proibir a
entrada de muculmanos nos Estados Unidos. Ele se elegeu, seus ideais repercutiram
de em todo o mundo, como forma de perseguicao a grupos.

No dia 22 de agosto de 2015, o site de noticias da estatal brasileira EBC, na
parte de Direitos Humanos, destacava a seguinte informacgdo**: “Muculmanos estdo
entre as principais vitimas de intolerancia religiosa no Rio”. A jornalista Flavia Villela,

responsavel pela matéria, apontou haver ofensas, cuspidas, pedradas e ameacas de

43G1. Globo.com. Donald Trump quer proibir a entrada de mugulmanos nos EUA. S&o Paulo.
Disponivel em: <http://g1.globo.com/mundo/noticia/2015/12/donald-trump-quer-proibir-entrada-de-
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morte que foram denunciadas. Muitas violéncias foram cometidas contra mugulmanos
na cidade do Rio de Janeiro.

A reporter destacou, em relacéo a intolerancia religiosa no Rio de Janeiro, que
0s seguidores das religides afro-brasileiras sdo os mais perseguidos. Depois destes,
os adeptos do Isla sédo os que mais padecem com a intolerancia, conforme dados do
Centro de Promogé&o da Liberdade Religiosa e Direitos Humanos da Secretaria de
Direitos Humanos e Assisténcia Social. As mulheres sdo as maiores vitimas,
principalmente, em razao do uso do véu.

Demonstrou o caso de uma aeromoca que foi agredida verbalmente e, depois,
com um soco por um homem, no centro do Rio, apenas por sua fé. Outro caso de uma
muculmana que ja havia comparecido a delegacia de policia em duas ocasifes e
registrado duas ocorréncias contra um vizinho de sua casa. Ela seguidamente era
ameacava de morte por ele, em raz&do de sua religido. Contudo, afirmava que o0s
policiais entendiam a situacdo como discordia de vizinho e ndo como ameaca.

Em entrevista ao jornal EBC, o assessor de Comunicacdo da Sociedade
Beneficente Muculmana do Rio de Janeiro (SBMRJ), Fernando Celino, afirmou: “Por
isso, 0 assédio continua. H4 muitas delegacias que tipificam desses, de forma errada,
como calunia, injuria ou qualquer outra coisa, sem dar a real importancia, tratando
como um crime menor”. Ao desenvolver esse estudo, percebe-se que a violéncia
religiosa relativa aos estere6tipos islamicos nao fica evidenciada apenas em areas
nas quais os conflitos sdo mais frequentes, como Oriente Médio, EUA, pois tém
ocorrido em outros lugares do mundo, como o Brasil.

No dia 15 de junho de 2016, o jornal O Popular, um dos principais do Estado
de Goias, no caderno Cidades, trouxe a seguinte matéria®®: “Odio religioso em
Trindade”. A publicacéo, assinada pela jornalista Cristiane Lima, apresentou o drama
vivido por um casal de idosos que, por serem adeptos do Islamismo, passaram a
receber ameacas de morte.

Conforme a repérter, em Trindade, interior de Goias, a 27 quildbmetros de
Goiania, um casal de muculmanos, libaneses, Jamil Nagib Ghannoum, 74 anos, e sua

mulher, llham Isbir Ghannoum, 52 anos, que moram ha 44 anos na cidade, apés a
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divulgacdo de um ataque terrorista em uma boate, em Orlando, Estados Unidos,
receberam diversas ameacas de morte pelo telefone e pela Internet.

Na reportagem, o casal revelou que possui um comeércio na cidade e que em
sua residéncia existe um espaco destinado as oracdes diarias e receberéo
recebimento de pessoas que tenham interesse em conhecer o Islamismo. O
comerciante afirmou que vive no Brasil ha 56 anos e que, em Trindade, sempre teve
um convivio harmonioso com os moradores. O crime de ameaca sofrido pela familia
ficou caracterizado por diversas postagens no Facebook, com palavras ofensivas e
de ddio, nas quais eram mostradas imagens que identificavam endereco e telefone da
familia, contribuindo ainda mais em disseminar a intolerancia.

Ao jornal, o idoso relatou que, apds as ameacas, trocou 0 numero de telefone
de sua casa e pretendia ir a delegacia do Municipio para registrar o crime sofrido.
Além disso, foi mostrado que a filha do casal buscava auxilio para que as mensagens
ofensivas que identificassem sua familia pudessem ser retiradas das redes sociais.

O ato de ameacar o Outro por pertencer a determinada religido tem sido de
varias incidéncias no territorio brasileiro. Compreende-se que, pela midia, os fatos
ganham maior dimensé&o, podendo atingir diferentes lugares e contextos distintos, em
segundos. O que e como se divulga um acontecimento pode resultar em distintas
reacoes das pessoas.

Por essa razao, acredita-se que no Brasil, nos ultimos anos, muitos grupos
sociais, que se sentem oprimidos por preconceitos, discriminacdo e outros conflitos,
tém buscando o apoio da midia, na tentativa de apresentar seus ideais e defender
seus direitos.

3.4.5 Simbolos religiosos em manifestacdes sociais

Os simbolos religiosos usados em manifestacbes socias podem ser vistos
como expressado de intolerancia ou de liberdade religiosa. Fatos assim tém gerado
controvérsias, em virtude de que muitos grupos, como Movimento LGBT e Marcha das
Vadias, tém utilizado desses simbolos como ferramentas de protesto, causando
reacoes adversas. A discussdo mostra entidades religiosas que consideram os atos
como intolerancia, outras alegam o direito a liberdade de expressao.

A existéncia dos movimentos sociais € de extrema importancia para a

sociedade, na qualidade de reclamacédo de direitos e manifestacdo de ideias. Gohn
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(2011) define movimentos sociais como atos realizados na sociedade, promovidos
pela coletividade, com caracteristicas sociopoliticas e culturais, viabilizando distintas

formas da populacdo se organizar e expressar suas necessidades:

Essas formas adotam diferentes estratégias que variam da simples dendncia,
passando pela pressdo direta (mobilizacdes, marchas, concentracdes,

passeatas, distirbios a ordem constituida, atos de desobediéncia civil,
negociagOes etc.) até as pressoes indiretas. Na atualidade, os principais
movimentos sociais atuam por meio de redes sociais, locais, regionais,
nacionais e internacionais ou transnacionais, e utilizam-se muito dos novos
meios de comunicacao e informacdo, como a internet (GOHN, 2011, p. 335-
6).

Os movimentos sociais sado responsaveis por mudancas na sociedade, atuam
de forma dindmica, utilizando de diferentes meios para atingir seus propésitos. Alguns
histéricos de manifestacdes sociais, como Revolta da vacina, Diretas J4,
Impeachment de Collor repercutiram positivamente para transformar o contexto social
do Pais. Recentemente, outras manifestagcdes nacionais tomaram maior vulto, com
destaque o Movimento do Passe livre, trazendo reflexdes de cunho social e politico,
para reivindicar direitos sociais. Também podem ser enfatizadas a Marcha das Vadias
e passeatas Gay.

A chamada Marcha das Vadias, segundo Galetti (2014), caracteriza-se por uma
manifestacdo de alcance mundial, de carater feminista, iniciada em 2011, na cidade
de Toronto, no Canada. As militantes, na maior parte jovens, agem de forma politica,
por meio de manifestos, com textos protestando contra 0 machismo, combatendo as
diversas formas de violéncias sofridas pelas mulheres.

No Brasil, no Rio de Janeiro, no dia 27 de julho de 2013, segundo o Jornal O
Globo*8, ocorreu o movimento Marcha das Vadias, em seu terceiro ano sucessivo,
exigindo a legalizagéo do aborto e o fim da violéncia sexual. Os participantes foram
reunidos em torno de 1.000 manifestantes na orla carioca. Esse movimento causou
preocupacao nas redes sociais, por coincidir com a visita do Papa Francisco a cidade
do Rio de Janeiro para o evento religioso catolico denominado Jornada Mundial da
Juventude (JMJ), ocorrido entre 23 e 28 de julho

46UOL Noticias. MP-RJ denuncia casal por ato obsceno na Marcha das Vadias durante a visita do papa.
Rio de Janeiro. 10 dez. 2013.
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Os noticiarios relataram que a Marcha das Vadias seguia caminho oposto ao
evento catolico, mas em determinado momento, na Praia de Copacabana, onde
milhares de peregrinos esperavam a abertura da vigilia da Jornada Mundial de
Juventude (JMJ), um casal, que tampavam os 06rgdos genitais com simbolos
religiosos, entrou em discussdo com os religiosos. O Ministério Publico do Rio de
Janeiro declarou que se tratava de um grupo artistico chamado Coletivo Coiote.

Conforme o jornal Extra*’, esse mesmo grupo participou de uma outra
polémica, no dia 28 de maio de 2014, na Faculdade Federal Fluminense, no campo
Rio das Ostras, em um movimento contra a violéncia sofrida pela mulher e os estupros
ocorridos nos limites da universidade. Nesse desempenho, uma integrante do grupo,
chamada Raissa, introduziu uma bandeira do Brasil em sua vagina e, depois, costurou
o Orgao genital. Tudo isso, segundo a reporter Ana Carolina Pinto gerou muita
controversia na Internet.

Segundo o jornal O Globo*, de uma forma geral, a passeata feminista seguiu
de forma tranquila. Ressaltou que muitas integrantes do movimento estavam vestidas
de biquini e sutids, muitas usavam enfeites em forma de diabinhos, enquanto outras
utilizavam méscaras. Havia bandeiras do movimento LGBT e também flamulas de
alguns de partidos politicos podiam ser vistas com o grupo, além de cartazes escritos
com frases como "Meu corpo ndo pertence a Igreja" e "Sou cristdo e apoio a Marcha
das Vadias", enquanto outras exibiam os seios nus.

Teve um momento no qual alguns manifestantes arriscaram se aproximar do
palco da Jornada Mundial da Juventude, mas foram impedidos por agentes da Forca
Nacional. O Jornal destacou ainda que muitos fiéis rezavam e outros tiravam
fotografias dos participantes da marcha. O momento mais critico da Marcha das
Vadias foi justamente na hora em que o casal do grupo Coletivo Coiote iniciou sua
apresentacdo. Além de realizar insinuacdes de posi¢cdes sexuais com simbolos
cristdos, esculturas de Nossa Senhora Aparecida e Nossa Senhora de Fatima foram
destruidas, figura 11. Também fizeram um amontoado de crucifixos, jogaram

preservativos em cima e pisaram nos simbolos religiosos, figura 12. Um dos
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manifestantes chegou a colocar um preservativo na cabeca de Nossa Senhora, como
também, foram introduzidos objetos religiosos no anus de um dos artistas, figura 13.
Tudo isso causou muita perplexidade das pessoas que estavam ali presentes.
Em ao clima tenso, a Policia Militar interveio na situacdo, quando deu voz de priséo
ao grupo e os conduziu a delegacia de policia. Segundo o site Uol Noticias*?, o
Ministério Publico do Rio de Janeiro denunciou o casal por praticar acdo obscena em
local publico e também pelo crime de preconceito religioso. Informou que, no texto da
denuncia, ha argumentos que indicam que o casal evidenciou a pratica de intolerancia
religiosa com os catolicos presentes ao evento: "Os denunciados, com consciéncia e
vontade, vilipendiaram publicamente santos e imagens catoélicas, quebrando-os
intencionalmente para demonstrar o seu desprezo e preconceito pela religido

catolica".

Figura 11: Destruicdo das imagens, manifestantes quebram imagens sacras na Praia de
Copacabana, 27 jul. 2013

Fonte: Foto Marcelo Tasso. OLIVEIRA, Raphael; VASCONCELOS, Fabio. O Globo. Disponivel
em: <http://oglobo.globo.com/rio/manifestantes-quebram-imagens-sacras-na-praia-de-
copacabana-9220356>. Acesso em: 26 nov. 2016.

49 Uol noticias. Casal denunciado por crime. Disponivel em:
<http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2013/12/10/mp-rj-denuncia-casal-por-ato-obceno-
na-marcha-das-vadias-durante-a-visita-do-papa.htm>. Acesso em: 26 nov. 2016.
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Figura 12: Manifestacdo com destruicao das imagens
Fonte: Disponivel em: <http://www.implicante.org/artigos/marcha-das-vadias-contra-o-papa-a-
logica-interna-do-feminismo/>. Acesso em: 26 nov. 2016.

Figura. 13: Destruicdo das imagens na Marcha das Vadias contra o Papa: a

I6gica “interna” do feminismo
Fonte: Disponivel em: <http://www.implicante.org/artigos/marcha-das-vadias-
contra-o-papa-a-logica-interna-do-feminismo/>. Acesso em: 26 nov. 2016.

As figuras mostram grupos praticando atos contrarios aos dogmas religiosos
da Igreja Catélica, que também atingem outros credos. Apds toda a controvérsia

causada pela exposicao de videos em que os simbolos religiosos foram utilizados de
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forma pejorativa, responsaveis pela Marcha das Vadias, por meio de um de seus

sites®® enunciou uma nota oficial, na qual informou:

A performance que envolveu quebra de imagens de santas na Marcha das
Vadias hoje néo foi programada pela organizacéo deste evento. Tinhamos o
compromisso com a seguranga das pessoas, e fizemos tudo o que esteve ao
nosso alcance para garantir isso, seja de quem estava apenas marchando,
seja de quem estivesse performando. Acreditamos e defendemos a liberdade
de expresséo artistica, religiosa, de consciéncia, de pensamento, de critica,
de vestimenta, e todas as liberdades civis individuais e coletivas garantidas
pela Constituicdo Cidada de 1988. Entendemos que a Marcha das Vadias do
Rio de Janeiro em 2013 foi um total sucesso! Agradecemos a todas as
pessoas que construiram esta marcha, da primeira reunido de organizacéo
até o ultimo momento de disperséo hoje, incluindo todas as performances,
todos os cartazes, todos os coletivos, partidos, sindicatos, movimentos que
ocuparam as ruas hoje para dizer que JA BASTA DE VIOLENCIA SEXUAL,
VIOLENCIA DE GENERO, MORTES EVITAVEIS DE MULHERES QUE
ABORTAM E DE INTERFERENCIA RELIGIOSA NAS POLITICAS
PUBLICAS QUE SAO PARA TODAS AS PESSOAS, DE TODAS AS
CRENCAS, RACAS, CORES, DESEJOS E FORMATOS. (Informe Marcha
das Vadias, 30 jul. 2013).

Observa-se que os organizadores declararam que a destruicdo dos simbolos
sagrados ndo fazia parte da programacao do movimento, que defendiam a liberdade
de expressao, lamentando o ocorrido. Afirmaram que, mesmo com a polémica criada,
houve destaque para a reivindicagao feminista, considerando que a marcha foi um
sucesso.

Outra situacdo conflituosa envolvendo simbolos religiosos em passeata
ocorreu na cidade de Séo Paulo, no dia 7 de junho de 2015, conforme o site G1. A
jornalista Carolina Dantas apontou que a Parada Gay de 2015 causou algumas
polémicas, principalmente, em razdo de uma encenacédo, em que uma atriz transexual

ficou “crucificada” no decorrer de todo o evento, figura 14.

50 Site Marcha das Vadias. Informe da Marcha das Vadias do Rio de Janeiro. 30 jul.2013. Disponivel
em: <https://marchavadiascampinas.milharal.org/2013/07/30/informe-da-marcha-das-vadias-do-rio-de-
janeiro/>. Acesso em: 26 nov. 2016.
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Figura 14: Transexual na 192 Parada do Orgulho LGBT, na Avenida Paulista, 09 jun. 2015
Fonte: Carolina Dantas. G1. Globo.com. Disponivel em: <http://g1.globo.com/sao-
paulo/noticia/2015/06/veja-transexual-crucificada-e-outras-polemicas-com-simbolos-
cristaos.html>. Acesso em: 26 nov. 2016.

Em entrevista ao jornal, a atriz revelou que tinha o propoésito de simular a
violéncia e a dor que a comunidade de gays, bissexuais, travestis, transexuais e
transgéneros (LGBT) tem sofrido no Pais. Destacou ao jornal que: “Usei as marcas
de Jesus, que foi humilhado, agredido e morto. Justamente o que tem acontecido com
muita gente no meio GLS, mas com isso ninguém se choca”. Contudo, apds essa
primeira exposi¢ao, revelou que sofreu ameagas de morte.

Segundo o jornal Correio Braziliense, no dia 09 de junho de 2015°, imagens
da encenagédo da atriz polemizaram na Internet, 0 que causou a reacao contraria por
parte de instituicbes religiosas, como a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), parlamentares ligados a entidades religiosas e outros segmentos sociais.
Esclareceu ainda que muitas pessoas, principalmente, no meio politico, mostraram-
se revoltadas com a declaragédo do presidente da Associacdo LGBT, em S&o Paulo,
responsavel pelo evento, que informou que 6rgdos como Prefeitura de Sdo Paulo,
Governo do Estado de S&o Paulo, Caixa Econdmica Federal e até a estatal Petrobras

SIFERNANDES, Marcella. Correio Brasiliense. Atriz crucificada na Parada Gay diz que ndo quis afrontar
religiosos. 09 jun. 2015.

Disponivel em:
<http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/brasil/2015/06/09/internas_polbraeco,485934/atriz-
crucificada-na-parada-gay-diz-que-nao-quis-afrontar-religiosos.shtml>. Acesso em: 26 nov. 2016.
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teriam patrocinado o evento, chegando em um valor total dois milhdes de reais, sendo
1,3 milhdo doados apenas pela Prefeitura de Sao Paulo.

O Jornal explica que movimentos religiosos e parlamentares, de varias partes
do Brasil, manifestaram-se, repudiando os atos na passeata, considerando-os como
crimes contra a fé religiosa, e também alegando mau uso dos recursos publicos.
Conforme o site de noticias da Camara dos Deputados, no dia 10 de junho de 2015%,
diversos deputados, especialmente aqueles relacionados aos grupos cristaos,
realizaram um protesto em Plenario, em que demonstravam indignacdo contra a
utilizacdo de simbolos sagrados cristdos na 19 2 Parada do Orgulho LGBT. A
reportagem destacou a declaracdo do deputado Jodo Campos (PSDB-GO),
coordenador da Frente Parlamentar Evangélica: “Nao nos calaremos diante da atitude
de intolerancia. E dinheiro publico patrocinando a intolerancia”.

Na mesma sessao plenaria, o deputado Rogério Rosso (PSD-DF) explicou a
apresentacao de um requerimento de urgéncia ao Projeto de Lei PL 1804/15, de sua
autoria, o qual pretende tornar a intolerancia religiosa um crime hediondo, com
penalidade de até 8 anos. O jornal destacou que o deputado Roberto Freire (PPS-
SP), Unico parlamentar a discorrer contra o protesto dos congressistas, lembrou aos
participantes daquela sessédo que o Brasil € um Pais laico e que: “Nao se pode, até
para respeitar quem nao tem fé religiosa, transformar o Plenario em igreja”. Outra
posicdo discordante da bancada religiosa foi promovida pelo deputado federal Jean
Wyllys (PSOL-RJ). A espeito da crucificacdo publicou nas redes sociais®®o seguinte

texto:

N&o vou aqui interpretar a performance da artista transexual porque seus
sentidos me parecem Gbvios demais: se Jesus foi marginal em sua época e,
por isso, condenado a pena de morte por crucificagdo, nada mais pertinente
do que usar esse episddio como metéfora da pena de morte a que estdo
condenadas as transexuais e travestis no Brasil, marginais da
contemporaneidade.

Até mesmo muitos gays de classe média e média-alta foram incapazes de
extrair sentido tdo 6bvio da performance artistica da transexual, o0 que mostra
que as viagens ao exterior, a musica eletrbnica, as drogas sintéticas
consumidas nas baladas, as calcas da Diesel e as cuecas da Calvin Klein ndo
0s tornam imunes a epidemia de estupidez nem a homofobia internalizada,

52Camara dos Deputados. Deputados protestam contra uso de simbolos religiosos na parada LGBT.
10 jun. 2015. Disponivel em: <http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/POLITICA/489936-
DEPUTADOS-PROTESTAM-CONTRA-USO-DE-SIMBOLOS-RELIGIOSOS-NA-PARADA-
LGBT.html>. Acesso em: 26 nov. 2016.

53Pragmatismo Politico. Atriz crucificada na Parada LGBT recebe ameagas.

Disponivel em: <http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/06/atriz-crucificada-na-parada-gay-
recebe-ameacas.html>. Acesso em: 26 nov. 2016.
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ao contrario! Leitura, informagéo, estudo, artes vivas e canja de galinha ndo
fazem mal a ninguém e saem mais em conta que os 6culos Gucci e a rave da
Skol.

E da proxima vez que forem escrever “Je suis Charlie” em seus perfis no
Facebook, lembrem-se de que aqui nés também gozamos da liberdade
constitucional de criticar através de expressfes artisticas os dogmas e
contradicbes das religibes — e isso esta longe de se confundir com
intolerancia religiosa! Intolerancia religiosa é pastor mandar seus fiéis
invadirem terreiros de Candomblé para depredar seus orixas ou evangélico
fanatico urinar sobre a imagem de Nossa Senhora.

Uma sociedade verdadeiramente democratica, se quiser continuar assim, ao
mesmo tempo que garanta a liberdade de crenga a todos os que creem,
devera cuidar para que quaisquer religides (em especial as cristas) e seus
porta-vozes ndo extrapolem a esfera que lhes compete — que é a esfera
privada — e devera impedir que se infiltrem ainda mais no Estado e na esfera
publica, tentando cercear, por meio de falacias, manipulacdes, difamacdes e
desonestidade intelectual, as liberdades civis de artistas e pessoas nao
crentes.

Observa-se, pelo texto, que Jean Wyllys defende a ideia de que a encenacgao
na cruz se trata de apenas de um protesto legitimo e que a falta de conhecimento leva
as pessoas a nao interpretarem a verdadeira objetividade. Destaca também que no
Brasil é assegurado a liberdade de expressao e que o ato ndo caracterizou intolerancia
religiosa.

A respeito da 19 @ Passeata Gay, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), em S&o Paulo, expressou uma nota, no dia 11 de junho de 2015%, em que
se posicionou de forma contraria a forma pejorativa a que os simbolos religiosos foram
utilizados durante o evento. O Jornal ressaltou a nota de Dom Odilio Scherer sobre o

fato. Declarou aos catélicos e a todos os cidadaos que:

Nés, Bispos Catolicos das Dioceses do Estado de S&o Paulo, reunidos na 782
Assembleia do Regional Sul | da CNBB, diante dos acontecimentos da
recente “parada gay 2015”, ocorrida na cidade de Sao Paulo, com claras
manifestacbes de desrespeito a consciéncia religiosa de nosso povo e ao
simbolo maior da fé cristd, Jesus crucificado, em nome da verdade que
cremos, vimos através desta, como pastores do Povo de Deus:

- Afirmar que a fé cristd e catolica, e outras expressfes de fé encontram
defesa e guarida na Constituicido Federal: “é inviolavel a liberdade de
consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo aos locais de culto e a suas
liturgias” (artigo 5°, inciso VI).

- Lembrar que todo ato de desrespeito a simbolos, oracdes, pessoas e
liturgias das religides constitui crime previsto no Cédigo Penal: “escarnecer
de alguém publicamente, por motivo de crenca ou funcao religiosa; impedir

S4DANTAS, Carolina. G1. Globo.com. Bispos divulgam nota contra uso de imagens religiosas na
Parada Gay. Sao Paulo, 11 de jun. 2015. Disponivel em: <http://g1.globo.com/sao-
paulo/noticia/2015/06/bispos-divulgam-nota-contra-uso-de-imagens-religiosas-na-parada-gay.html>.
Acesso em: 26 nov. 2015.
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ou perturbar cerimdnia ou prética de culto religioso; vilipendiar publicamente
ato ou objeto de culto religioso” (Art. 208 do Cddigo Penal).

- Apelar aos responsaveis pelo Poder Publico, guardides da Constituicao e
responsaveis pela ordem social e pelo estado democratico de direito, que
defendam o direito agredido.

Expressar nosso repudio diante dos lamentaveis atos de desrespeito
ocorridos; queremos contribuir com o bem-estar da sociedade, pois somos,
por forca do Evangelho, construtores e promotores da liberdade e da paz.

- Manifestar nossa estranheza ao constatar um evento, como citado seja
autorizado e patrocinado pelo poder publico, e utilizado para promover atos
gue afrontam claramente o estado de direito que a Constituicdo garante.

- Lembrar a todos as atitudes firmes do Papa Francisco quanto ao respeito
pelo ser humano, aos mais pobres, aos mais simples, a religiosidade popular.
- Recordar aos catélicos que a profanacao de simbolos religiosos pede de
nés um ato de desagravo e de satisfacdo religiosa, pela oracdo e pela
peniténcia, pedindo ao Senhor Deus perddo pelos pecados cometidos e a
converséo dos coracdes.

- Reafirmar, iluminados pelo Evangelho e conduzidos pelo Espirito Santo,
Nosso respeito a todas as pessoas, também a quem pensa diferente de nos.
E convidamos os catdlicos e pessoas de boa vontade a contribuirem, em
tudo, para a edificacdo da justica e da paz, do respeito a Deus e ao préximo.
- Por fim, confirmamos nosso seguimento a Jesus Cristo e damos testemunho
da beleza de nossa fé catolica, na certeza de que, assim, contribuimos para
o bem da sociedade, anunciando o que de melhor recebemos: Jesus Cristo
crucificado, “forca e sabedoria de Deus” (1Cor 1,23s), fonte de toda
misericordia.

Aparecida, 11 de junho de 2015.

Memoéria Litargica do Apéstolo Sao Barnabé

Dom Odilio Pedro Scherer

Presidente do Regional Sul | — CNBB*5.

Apesar de toda repercussdo da midia em torno da utilizagcdo dos simbolos
sagrados, do ano anterior, na 202 Passeata Gay, ocorrida em 29 de maio de 2016, a
atriz que protagonizou a encenacao realizou um novo desfile, desta vez com uma
alegoria que fazia alusdo a outro simbolo religioso, uma reproducao da Biblia. Na
fantasia, também estavam escritas as palavras "bancada evangélica" e "retrocesso".
A atriz, em entrevista ao site G1°6, declarou que o propdsito da fantasia era demonstrar
gue a bancada evangélica, no Congresso Nacional, obstrui projetos de lei em prol da
comunidade LGBT e da identidade de género.

No entanto, em noticia do dia 11 de julho de 2016, no site Uol Noticias®’, havia

a informacao de que a modelo e atriz que protagonizou a “crucificacdo” na Parada

55SDANTAS, Carolina. G1. Globo.com. Bispos divulgam nota contra uso de imagens religiosas na
Parada Gay. Séo Paulo, 11 de jun. 2015. Disponivel em: <http://g1l.globo.com/sao-
paulo/noticia/2015/06/bispos-divulgam-nota-contra-uso-de-imagens-religiosas-na-parada-gay.html>.
Acesso em: 26 nov. 2016.

S6Gongalves, Gabriela; ACAYABA, Cintia. G1. Globo.com. Transexual desfila com fantasia critica a
bancada evangélica na Parada Gay. Sao Paulo, 29 mai. 2016. Disponivel em: <
http://g1.globo.com/sao-paulo/noticia/2016/05/transexual-desfila-com-fantasia-critica-bancada-
evangelica-na-parada-gay.html>. Acesso em: 26 nov. 2016.

5’Uol Noticias. Transexual ‘crucificada’ na Parada Gay denuncia nova agressdo em SP. Sao Paulo, 11
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Gay, havia sido agredida, mostrando o rosto com muitos ferimentos, alegando que
teve até dentes quebrados. Denunciou que foi espancada por alguns homens,
momentos apds ter recebido ofensas verbais. No momento da violéncia, os
agressores a definiam como um “demoénio”, que deveria morrer. Ela ressaltou que,
enquanto era agredida, os agressores pronunciavam trechos da Biblia.

Toda essa repercussdo mostra que a utilizacdo dos simbolos sagrados na
Passeata Gay foi muito polemizada. O site G1°8 entrevistou alguns estudiosos no
assunto para provocar discussdo. O tedlogo e professor da Pontificia Universidade
Catélica de S&o Paulo (PUC-SP), Antbnio Manzatto, ndo entende que o ato da atriz,
em representar a crucificacao de Jesus, desrespeitou o simbolo sagrado. O estudioso

destacou que néo existe qualquer registro da Biblia desfavoravel ao uso da cruz:

Os simbolos religiosos se referem a uma situagdo. A cruz se refere aos
abandonados e oprimidos. Se ela usou essa imagem para fazer a sociedade
perceber a situacao de dominacéo, esté certa. As pessoas nao enxergam isso
e sdo elas que deram qualquer outro significado para aquele simbolo.

Por sua vez, o tedlogo, Jaldemir Vitorio, presidente da Sociedade de Teologia
e Ciéncias da Religido (SOTER), também concordou com o posicionamento de
Manzatto: “De qualquer forma nao vi como um desrespeito a fé cristd. Quem garante
gue ela ndo usou a imagem de Jesus justamente para demonstrar sua fé? As pessoas
enxergam o que querem”.

Manzatto ressaltou que, naturalmente, as pessoas consideram que 0s simbolos
sagrados sao delas, por isso, ndo querem que ninguém mais possa mexer com eles.
Por sua vez, Nelson Domingues, professor de teologia e psicologo clinico, considerou
0 ato da atriz apenas um desrespeito e nao um crime, afirma que o apego simbdlico

das pessoas algo muito forte:

jul. 2016.

Disponivel em: <http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2016/07/11/transexual-
crucificada-na-parada-gay-denuncia-nova-agressao-em-sp.htm>. Acesso em 26 nov. 2016. Sdo
Paulo, 11 jul. 2016. Disponivel em <http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-
noticias/2016/07/11/transexual-crucificada-na-parada-gay-denuncia-nova-agressao-em-sp.htm>.
Acesso em: 26 nov. 2016.

58Uol Noticias. Transexual ‘crucificada’ na Parada Gay denuncia nova agressdo em SP. S&do Paulo, 11
jul. 2016.

Disponivel em: <http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2016/07/11/transexual-
crucificada-na-parada-gay-denuncia-nova-agressao-em-sp.htm>. Acesso em: 26 nov. 2016. S&o
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Acesso em: 26 nov. 2016.
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O simbolo é uma coisa que vem de fora. As pessoas se apegam muito a
religiosidade e acabam esquecendo-se da coisa mais importante que Jesus
ensinou: amar. O mais importante € o amor para 0 cristianismo. Entre o
simbolo e o0 amor, é preciso ficar com o0 amor.

As opinides de estudiosos mostram a problemética na utilizacdo dos simbolos
religiosos em movimentos sociais que esta relacionada a perspectiva de sua
utilizacdo. Pela nota da CNBB, percebe-se a argumentacédo da entidade catolica em
fazer referéncia ao Artigo 5°, inciso VI, da Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil®®, sobre o direito religioso, que diz: “E inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma
da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias”. A confederacdo também
recorreu ao artigo 208 do Cdédigo Penal brasileiro, ressaltando que qualquer ato de
desmoralizacdo a pessoas, simbolos, oragcdes, e liturgias das religides no Brasil

caracterizam-se como crimes. Conforme o artigo 208 do Cédigo penal®®:

Escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenca ou funcao
religiosa; impedir ou perturbar cerimbnia ou pratica de culto religioso;
vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto religioso:

Pena - detencdo, de um més a um ano, ou multa.

Paragrafo Unico - Se h&d emprego de violéncia, a pena é aumentada de um
terco, sem prejuizo da correspondente a violéncia.

Por outro lado, defensores da utilizacdo dos simbolos sagrados em
manifestagcdes sociais, como o deputado Jean Wyllys, alegam o direito constitucional

a liberdade de express&o®?:

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

IX - E livre a expressdo da atividade intelectual, artistica, cientifica e de
comunicacao, independentemente de censura ou licencga;

59Constituicdo Federal. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm>. Acesso em: 26 nov.
2016.

60Cadigo Penal. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/Del2848.htm>.
Acesso em: 26 nov. 2016.

61Constituicdo Federal. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm>. Acesso em: 26 nov.
2016.
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Percebe-se, assim, uma celeuma na utilizacdo dos simbolos sagrados em
movimentos sociais, principalmente, em razdo de que o limiar entre intolerancia e
liberdade € bastante ténue. Por isso, torna-se arriscado, precipitadamente,
categorizar, de forma segura, que a presenca de simbolo religiosos, em movimentos
sociais no Brasil caracterize a intolerancia religiosa. Observa-se a necessidade em
compreender o contexto em que séo utilizados e também a agdo empregada.

Pela religido, o ser humano interpreta sua vivéncia, domina seu ambiente e
estrutura sua identidade (MARTELLI, 1995). De modo que nao € prudente ignorar 0s
valores religiosos humanos. De forma semelhante, os simbolos religiosos sao
responsaveis por promover valores cognitivos e existenciais (visdo de mundo), bem
como aspectos morais e estéticos de determinadas cultura (ethos) (GEERTZ, 1989).
Os simbolos religiosos sdo justamente assim definidos por terem um significado que
ultrapassa o aspecto fisico, pois sua importancia esta na pessoa que o define. Uma
cruz para um cristao representa o motivo de sua fé, ao passo que, para um budista
nao tem a mesma relevancia.

Dessa forma, supde-se que, quando alguém insulta os valores religiosos de
outro, na verdade, esta atacando seus principios mais profundos, agredindo sua
individualidade. Por mais que uma pessoa possa possuir o amparo legal em
manifestar suas opinides acerca de crencas religiosas, ndo é cabivel que a devocao
alheia, incluindo todos os elementos de fé, seja, de algum modo, ridicularizada, como
tem ocorrido em alguns movimentos sociais no Brasil.

Na tentativa de defender seus valores mais profundos, o Outro se utiliza de
alguma forma de violéncia. E possivel perceber como é gerada a intolerancia religiosa:
por meio da desconsideracdo de qualquer elemento religioso do Outro, mesmo que
sejam pedacos de madeira amarrados. A intolerancia religiosa pode ser observada
nos comportamentos mais sutis. Pode ocorrer de diferentes formas, distintos lugares
e com variados grupos de pessoas.

Ao analisar alguns formatos identificados no Brasil, buscou-se expressar, pelo
estudo, os fatos mais recorrentes e significativos. Nao seria possivel esgotar o assunto
a respeito. Assim, em funcéo da configuracao que a intolerancia tem admitido no Pais,
percebe-se que ha meios possiveis para a pratica da convivéncia harmoniosa em

termos de religido.
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3.4.6 A possibilidade de superacgao da violéncia religiosa

Até o presente momento, identificou-se a violéncia religiosa como uma pratica
consignada na histéria do Brasil, principalmente, em periodos anteriores ao
estabelecimento de garantias constitucionais relativas a liberdade religiosa. Mello
(1998) afirma que a ocupacédo Holandesa em Pernambuco, no século XVII, tornou-se
um momento singular na historiografia brasileira, na época colonial, principalmente,
pela intolerancia religiosa e pelo progresso econémico e social da regido conquistada.

Aquela regidao, sem muito desenvolvimento, transformou-se em meio urbano
civilizado e enérgico. Mello (1998) destaca que Recife tornou-se a principal cidade
brasileira a possuir um método urbanistico. Além disso, a cidade transformou-se em
uma metrépole cosmopolita, por meio da frequéncia de pessoas de diversos paises,
principalmente europeus, dentre eles ingleses, escoceses, franceses, pessoas que se
misturavam com habitantes locais, diferentes culturas se encontravam. De tal modo,
distintas religibes conviviam em um mesmo espaco, tais como: indigenas, africanas,
cristas protestantes, catolicismos, judaismos, entre outras, em relativa paz.

Para Silva (2007), na relagdo entre os blocos religiosos no Brasil holandés
houve tolerancia religiosa entre os diferentes credos, de modo que a liberdade
religiosa era uma expressdo do desenvolvimento econémico e social que estava
ocorrendo naquela regido. Assim, em um periodo em que o Catolicismo era
hegemonico, ndo sendo permitidas outras expressées de fé na colonia, e havia grande
perseguicdo aos judeus em Portugal, a ocupacdo holandesa demonstrou grande
superacédo da violéncia religiosa, em desenvolver a tolerancia como uma pratica de
coexisténcia harmoniosa.

Na atualidade, uma atitude relevante na promocéo do didlogo religioso tem
ocorrido na Alemanha, pela chamada “House of One”. E um projeto singular em todo
o mundo, em que judeus, cristios e muculmanos esperam construir, de forma
conjunta, uma casa na praga berlinense Petriplatz, em que, no teto, faz-se uma uniéao
de uma sinagoga, uma igreja e uma mesquita, todas integradas, por meio de “Salao
de Encontro” central. Dentre alguns integrantes do projeto, estdo o Ministério Federal
das Relacbes Externas e o Ministério Federal do Interior. Aléem disso, também sera

intensificada a colaboracdo com a Foundation for Ethnic Understanding (FFEU) de
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Nova York, que se empenha pelo didlogo das religides, contra antissemitismo e contra
anti-islamismo.®?

A cidade de Foz do Iguacu, no Estado do Parana, pode ser considerada como
uma metropole em que a tolerancia religiosa tem sido vitrine para todo o restante do
Pais e do mundo. Conhecida por suas belezas naturais, 0 Municipio tem se destacado
por abrigar diferentes religides, que convivem em compativel harmonia.

Em uma reportagem do dia 15 de julho de 2016, o site de noticias G1°3, sucursal
de Oeste e Sudoeste do Parana, publicou uma matéria a respeito da multiplicidade
religiosa encontrada em Foz do Iguacu. Cidade notéria, especialmente, pelas
Cataratas do Iguacu e pela construcdo da Hidrelétrica de Itaipu, tem caracteristica
peculiar para o turismo religioso, praticado por visitantes, oriundos de diversas partes
do mundo. Atualmente, a cidade abriga em torno de 70 grupos étnicos, em uma
populacdo em torno de 250.000 habitantes.

A diversidade de religiosa é notavel, principalmente, em razdo dos varios
templos, de distintas religibes, encontrados na cidade. Dentre os mais conhecidos e
com maior numero de visitantes, destacam-se: Templo Budista; mesquitas Omar lbn
Al-Khattab e Husseiniie Imam Khomeini; Matriz S&o Jo&o Batista e Catedral Nossa
Senhora de Guadalupe.

A convivéncia pacifica € ecuménica, entre alguns tipos de credos. Em
reportagem do dia 23 de marco de 2012, o site G1%4, filial de Oeste do Parana,
estampava a noticia de que a cidade de Foz do Iguagu sediaria um evento religioso,
em homenagem a Maria, a mae de Jesus, no dia 24 de marc¢o, daquele ano. Aquela
seria uma celebragdo ainda inédita no Brasil por ter sido organizado pelas
comunidades Islamica e Arabe de Foz do Iguacu, e também pela Pastoral da Crianca.

Com capacidade para sete mil pessoas, 0s organizadores aguardavam a
chegada de milhares de religiosos, oriundos de varios paises. Segundo a publicacéo,

aguele foi o terceiro encontro de religiosos muculmanos e cristdos, em homenagem a

62 HOUSE OF ONE. Disponivel em: <http://house-of-one.org/en>. Acesso em: 26 nov. 2016.

63 WURMEISTER, Fabiula. G1. Globo.com. Multiplicidade religiosa diversifica os atrativos turisticos de
Foz do Iguagu. Foz do Iguacgu, 15 jul. 2013. Disponivel em: <http://gl.globo.com/pr/oeste-
sudoeste/noticia/2013/07/multiplicidade-religiosa-diversifica-os-atrativos-turisticos-de-foz-do-
iguacu.html>. Acesso em: 28 nov. 2016.
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Maria, ocorridos no mundo. Destaca que, nos anos de 2010 e 2011, 0 mesmo evento
aconteceu no Libano.

Em termos de superacdo de diferenca religiosa, outro encontro inter-religioso
se deu no dia 07 de setembro de 2014, na Catedral da Sé, na cidade de S&o Paulo,
conforme informacéo do site da Confederacéao Israelita do Brasil (CONIB). O evento,
com o tema “Em nome de Deus, juntos pela Paz: cristdos, judeus e mugulmanos”,
contou com a lideranca do Cardeal e Arcebispo de Sdo Paulo, Dom Odilo Scherer, o
Rabino Michel Schlesinger e o Xeque Houssam Al Boustani.

A celebracgéo foi direcionada pela paz no mundo e também no Oriente Médio,
além de comemorar o aniverséario de independéncia do Brasil. Centenas de pessoas
participaram do encontro inter-religioso. No final, figura 15, o0s principais
representantes das trés religides firmaram uma declaracdo conjunta pela Paz, que

condena a utilizagdo do nome de Deus para quaisquer acdes violentas:

E um evento interessante para reafirmar nosso desejo (cristdos, mugulmanos
e judeus) de buscar, conviver e promover a paz na sociedade. Também
expressamos uma clara desaprovacdo do uso indevido da religido para
promover a violéncia ou como instrumentalizacéo ideoldgica ou politica, em
funcao de outros fins. A religido é para promover a gléria de Deus e a vida do
homem, jamais a morte e a violéncia, a destruicao e a guerra. Portanto, em
nome de Deus: Paz [declarou Dom Odilo Scherer ao site da Fambras -
Federacdo das Associagfes Mugulmanas do Brasil] (CONIB)®.

65 CONIB. Mugulmanos, judeus e cristdos rezam juntos pela paz, na Catedral da Sé em Sao Paulo. 8
set. 2014. Disponivel em: <http://www.conib.org.br/noticias/2596/muulmanos-judeus-e-cristos-rezam-
juntos-pela-paz-na-catedral-da-s-em-so-paulo>. Acesso em: 28 nov. 2016.
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Figura 15: Encontro inter-religioso
Fonte: Foto Rejane Guimaraes. Disponivel em: <http://www.conib.org.br/noticias/2596/muulmanos-
judeus-e-cristos-rezam-juntos-pela-paz-na-catedral-da-s-em-so-paulo>. Acesso em: 28 nov. 2016.

Na ocasido, os lideres discursaram sobre os conflitos religiosos. O Rabino
Michel Schlesinger afirmou que judeus e muculmanos ndo sédo adversarios, que as
particulares razbes dos conflitos entre eles sédo politicas. J& 0 Xeque Houssam Al
Boustani destacou a importancia do evento por ser uma iniciativa que transmite a ideia
do pacifico didlogo inter-religioso. Dessa forma, percebem-se exemplos de superacao
da violéncia religiosa no Pais.

Douste-Blazy (1997) entende que a intolerancia ndo suporta o reconhecimento
do Outro, seu posicionamento como sujeito livre, como ator social. Ja a tolerancia é
vista como o direito a alteridade, a abertura para o Outro. A intolerancia e a identidade
nao sdo incompativeis, mas a primeira € uma das condic¢des vitais da segunda.

A questdo apresentada aqui mostra que a intolerancia ndo esta posta para ser
erradicada, mas superada. Para isto, ha a necessidade do reconhecimento do Outro.
Em qualquer sociedade pluriétnica, multicultural e plurirreligiosa, como é o caso do
Brasil, o didlogo é fundamental para se buscar uma convivéncia pacifica. Observa-se
gue o entendimento entre as diferentes expressdes de fé ou de ideais é algo possivel

e, geralmente, necessario em um mundo cada vez mais globalizado.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa possibilitou a oportunidade de desenvolver reflexdes muito
pertinentes em torno da violéncia. O Brasil, desde a colonizacéo pelos portugueses,
tem sido palco de diversas formas de intolerancias religiosas. E notavel a importancia
da religiosidade no Pais, por multiplas expressbes de religiosidade em culturas
plussignificativas.

O mosaico religioso brasileiro € muito extenso. O Pais se tornou um laboratorio
de fé, em razdo das mudancgas culturais, de modo que algumas religibes cairam no
esquecimento, outras se adaptaram ou surgiram no contexto social, como o
Candomblé e a Umbanda. Apesar do dinamismo no campo religioso, a violéncia é
cotidiana. A relativa paz social apresenta seu histérico marcante de violéncia.
Percebeu-se o extremismo religioso em todas as partes do mundo e em diferentes
momentos historicos.

Apesar do século XX ter sido de grande desenvolvimento cientifico, foi
considerado o periodo mais violento da histéria humana. Entretanto, no século XXlI, a
modernidade ndo conseguiu apagar o desejo do homem pela religido, mas a violéncia
religiosa tem causado terror e mortes de milhares de pessoas no Brasil e no mundo.
A perspectiva de demonstrar que comportamentos violentos é resultado das relacées
humanas nas sociedades mostra as condutas agressivas e negativas a fé do Outro
caracterizadas pela intolerancia religiosa.

Compreender a definicdo de religido, de cultura, de tolerancia e de intolerancia
permite a reflexdo dos acontecimentos violentos envolvendo religies. Foi possivel
observar que a religido € um dos principais instrumentos na formacdo do mundo
cultural e que a sua magnitude esta em representar identidades culturais. A
religiosidade se torna significativa de acordo com o individuo e suas realidades. Cada
pessoa pode ou ndo estabelecer vinculos emocionais de fé que potencializam a
vivéncia humana, satisfazendo necessidades existenciais.

A andlise ontolégica da violéncia passa por algumas teorias em torno da
construcdo social e da perspectiva natural inerente ao homem. Foi possivel
compreender a violéncia sob varios parametros. Muitos destacam que serve como
uma construgdo social, por exemplo, citando as guerras, usadas para resolver
conflitos interpessoais e/ou de estados, mostrando-a como instrumento na busca pelo

poder. Pode ser exercida por meios fisicos ou simbdlicos e ndo se aprimora pela
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animalidade, mas pelo racional. Alguns fatores contribuem para justificar a violéncia,
como o medo e a inseguranca.

A estreita relacdo entre religido e violéncia é veio de legitimacédo de condutas
sociais, nos chamados bodes expiatérios. As vitimas expiatérias sdo escolhidas por
pertencerem a margem social, como indios, negros, pobres, estrangeiros, minorias,
diferentes. E como se elas carregassem a culpa dos males na sociedade. Foram
sacrificadas com o proposito de aplacar a ira, conter a violéncia no interior do grupo e
manter a situacédo de dominio hierarquico.

A lei atua como uma vinganga racional nas sociedades civilizadas, substituindo
os sacrificios religiosos das antigas sociedades. A violéncia tem a funcdo de impedir
o reconhecimento da alteridade, pela negacao e “coisificagao” do Outro. A ideia é que
a violéncia religiosa integrou a sociedade brasileira, desde os primordios de sua
formacéo, pela animalizacdo e pela demonizacdo dos amerindios, juntamente com a
implantacdo de ideologias racistas e preconceituosas, muitas vezes, patrocinadas
pelo Catolicismo. A demonizacéo dos valores afro-brasileiros persistiu ao longo dos
séculos no Pais, pela Igreja Catodlica, depois, pelas igrejas pentecostais e
neopentecostais.

A religiosidade que se formou, chamada de Matriz Religiosa Brasileira,
consistiu na configuracdo cultural religiosa do Pais. O sincretismo religioso foi o
resultado da juncéo de diferentes culturas, como o catolicismo ibérico, marcado pelo
misticismo, a magia das religides amerindias, africanas e do Espiritismo europeu, por
exemplo. O sincretismo religioso faz parte da cultura brasileira. Tudo comegou com a
implantac&o do Catolicismo na Col6nia, que se desenvolveu para catolicismo popular,
contribuindo para o sincretismo da religiosidade.

Apesar de as raizes no sincretismo, muitas religides vivem em conflitos, porque
negam a religiosidade comum. A historia do Protestantismo permite identificar os
valores religiosos, advindos do sincretismo, o mal, o pecado, a heresia, entre outros.
As missdes protestantes negavam os valores plurais da religiosidade no Brasil, com
seus discursos anticatélicos, sendo fortemente perseguidos pelos catélicos.

A violéncia religiosa mais explicita se deu em relacdo aos movimentos
messianicos, como Canudos e Contestado, pois juntamente a elementos religiosos se
misturavam outras questdes, como politicas e econbmicas, visto que as regifes em
gue ocorreram os conflitos eram locais de grandes problemas sociais, mas todos

esses movimentos foram brutalmente massacrados pelo Exército brasileiro. O
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historico religioso se tornou um solo fértil para o estabelecimento da violéncia
religiosa.

Percebemos que o conceito de tolerancia surgiu dos conflitos religiosos em que
se nota a intolerancia. Os principios da tolerancia surgiram tardiamente no Ocidente,
mas foram fundamentais na histéria moderna. Locke, um dos primeiros teéricos a
desenvolver estudos acerca da tolerancia, influenciou a pdés-modernidade, na
concepcao dos valores relativos a diversidade. Voltaire (1993), por sua vez, inspirou
muitos cientistas, contribuiu para a formulacéo dos valores relativos a identidade, no
periodo moderno.

Ap6s uma aprofundada analise dos conceitos relativos a tolerancia e a
intolerancia, foi possivel observar que a tolerancia é o respeito, a aceitacao, a estima
a diversidade humana. Trata-se de uma conquista como representacdo do
acolhimento do Eu e do Outro. E um direito relativo & alteridade, torna as diferencas
uma possibilidade de relacbes pacificas na sociedade, pelo reconhecimento dos
direitos na igualdade de convivéncia. Percebe-se que a prética da tolerancia € um
desafio para a vida social.

A intolerancia € uma imposi¢do, sendo uma tendéncia comum a todos o0s
humanos, estd no cerne da sociedade. Ocorre intolerancia quando se verifica a
negacdo do Outro com suas crengas e cultura. Se manifesta por meio condutas
proibitivas, de excluso ou de perseguicdo. E também uma forma de apropriacéo da
verdade. O intolerante parece ser possuidor da verdade absoluta. Ele quer impor seus
valores aos outros pela forca.

Desse modo, a intolerancia € imposi¢cdo, exclusdo, ignorancia, negacao do
outro. A escola é um importante lugar para o combate a intolerancia. As diversas
formas de intolerancia na sociedade precisam ser combatidas. A intolerancia religiosa
nega os valores sagrados do Outro, as vezes, utilizando métodos extremos, como 0s
fundamentalismos.

O fundamentalismo ndo € doutrina, mas uma forma de compreendé-la,
sucedendo em setores de todas as religides, em diversas sociedades e em diferentes
culturas. Um dos motivos que torna o fundamentalismo religioso uma grande
preocupacao na atual sociedade e violéncia em massa, atingindo grande quantidade
de vitimas.

A incidéncia de violéncia religiosa simbdlica ou fisica no Brasil ocorre em todos

0s seguimentos religiosos. Os preconceitos dos grupos na sociedade contra a
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religiosidade do Outro assustam a vida social. Cada religido se define como portadora
de uma verdade Unica. Cristianismo, Islamismo e Judaismo, por exemplo tém dogmas
que lhes diferenciam. Os elementos historicos, culturais e étnicos contribuem para
atitudes de tolerancia ou de intolerancia.

A violéncia religiosa no Brasil ocorreu, principalmente, com marginalizados
sociais, como negros, indigenas, pobres, imigrantes, minorias étnicas e religiosas.
Isso reflete a intolerancia como marca da desigualdade social. As expressdes
religiosas de diferentes denominagcfes podem apresentar sua historia de vitimizacao
da intolerancia.

Por causa dessa generalizacdo de violéncias cometidas e/ou sofridas pelas
religides, o problema é de todos, conforme aponta as discussdes apresentadas neste
estudo. Algumas formas de intolerancia mais frequentes sao agressao fisica, violéncia
simbdlica, destruicdo de simbolos sagrados, dos locais de culto, perseguicao, entre
outras. A acdo que tenha o propésito de hostilizar os valores religiosos do Outro €
sinal de intolerancia religiosa.

A fé religiosa é livre, como resguarda as leis, ndo devendo ser utilizada para
legitimar interesses politicos, econdmicos, ideoldgicos e/ou qualquer beneficio que
prejudique a liberdade do Outro. As diversidades e as divergéncias sociais, culturais
e religiosas sdo mostras da democracia e da liberdade de expressdo no Pais, de
acordo com as garantias legais. Ndo é razoavel menosprezar 0s sentimentos
religiosos do Outro. Assim, os principios religiosos de cada grupo revelam seus
valores. Um dos caminhos para a superacéo da intolerancia religiosa no Brasil pode
ser o respeito as diversidades, com o reconhecimento da pluralidade religiosa. E a

tolerancia tendo espaco na mente das pessoas.
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