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RESUMO

COSTA, Rubens Alves. A justica social no sermado escatolégico de Mateus 25,34-
36.40 com énfase na categoria forasteiro. Dissertacdo de Mestrado (Programa de
Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catodlica de
Goias, 2017.

Esta dissertacdo propde abordar o Sermédo Escatologico do Evangelho de Mateus
25,34-36.40 como denunciador de ambientes sem justica social nos contextos
sociais da Palestina e no Sul da Siria do primeiro século d.C. A pesquisa tem como
objetivos destacar que a injustica social € uma construcdo de diversos segmentos e
evidenciar que a meta social de Jesus era implantar um Reino fundamentado na
justica social, conforme o Evangelista Mateus. Entre os segmentos construtores de
injustica social apontam-se o governamental e religioso que se acomodam ao status
guo vigente e assim ndo tém interesse em mudancas. Aborda-se a questdo da
justica social a partir da perspectiva da sociologia conflitual. A hipotese pesquisada
esta fundamentada na proposicéo de que o Jesus Cristo descrito por Mt 25,34-36.40
€ dos miseraveis. Mateus aponta para um Jesus que estd no meio de quem tem
fome, sede, é forasteiro, estava nu, enfermo e preso. Entdo, sdo os que fazem boas
obras que entrardo na posse do Reino. Para a investigacdo da hipotese trata-se no
primeiro capitulo do contexto histérico e de como eram articuladas as categorias
fome, sede, foraneos, desnudos, doentes e presos no Sermédo Escatolégico de
Mateus e em que elas contribuiram para a formacdo do contexto comunitario
mateano de injustica social. No segundo capitulo € feita a exegese do texto sagrado
a partir do método histérico-critico. No terceiro capitulo busca-se atualizar o texto de
Mt 25,34-36.40 estudando o fenébmeno migratério haitiano para o Brasil que ocorreu
depois do terremoto de 2010. Conclui-se que a injusti¢ca social continua presente na
sociedade atual e que os mesmos mecanismos geradores na época do Evangelista
Mateus continuam sob outros formatos hodiernamente.

Palavras-chave: justica social, injustica social, Evangelho de Mateus, estrangeiro,
misericordia.



ABSTRACT

COSTA, Rubens Alves. The Social Justice in the Eschatological Sermon of Matthew
25: 34-36.40 with emphasis on the outsider category. Master's Dissertation (Post-
Graduate Program in Religious Sciences) - Pontifical Catholic University of Goias,
2017.

This dissertation proposes to approach the Eschatological Sermon of the Gospel of
Matthew 25,34-36.40 as denunciator of environments without social justice in the
social contexts of Palestine and in South Syria of the first century A.C.The research
aims to highlight that social injustice is a construction of several segments and to
show that Jesus' social goal was to implant a Kingdom based on social justice,
according to the Evangelist Matthew. Among the constructive segments of social
injustice are the governmental and religious that conform to the current status quo
and thus have no interest in change. The question of social justice is approached
from the perspective of conflicting sociology. The hypothesis is based on the
proposition that "The Jesus Christ described by Matt 25: 34-36.40 is of the miserable.
Matthew points to a Jesus who is among the hungry, thirsty, stranger, naked, sick,
and stuck. So it is those who do good works who will come into possession of the
Kingdom". In order to investigate the hypothesis, the first chapter of the historical
context and how the categories hunger, thirst, outsiders, nudes, patients and
prisoners in the Eschatological Sermon of Matthew were articulated and in which
they contributed to the formation of the social injustice. In the second chapter the
exegesis of the sacred text is made from the historical-critical method. The third
chapter seeks to update the text of Mt 25,34-36.40 by studying the Haitian migratory
phenomenon for Brazil that occurred after the earthquake of 2010. It is concluded
that social injustice is still present in today's society and that the same mechanisms
generate in the time of the Evangelist Matthew continue in other formats nowadays.

Keywords: social justice, social injustice, Gospel of Matthew, foreigner, mercy.
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INTRODUCAO

A justica social € uma abordagem sociologica que estuda a problematica das
desigualdades na sociedade e as ag¢Oes que devem ser feitas para a resolucdo
desse problema. A contrapartida da justica social € a injustica social. As duas
categorias se complementam. Enquanto a justica social concentra-se na observacao
e na elaboracdo de sinteses das possiveis evidéncias de assimetrias na sociedade,
a injustica social é o status presencial e objetivo dessas desigualdades. Assim, nao
sdo raras as vezes que as abordagens relacionadas com a justica social sao
acompanhadas da descricdo do estrato de injustica social que subjaz no contexto
relacionado com o abordado.

O tema abordado nessa dissertacdo € “A justica social no Serméo
Escatoldgico de Mateus com énfase na categoria forasteiro”. Porém, para aborda-lo,
€ necessario, em muitas fases da pesquisa, investigar o status de injustica social
presente nos contextos da sociedade pesquisada. Pois, entende-se que a injustica
social € uma categoria ativa no espaco e no tempo de todas as sociedades do
passado e do presente. Ela grassa o ambiente social e, provavelmente, € a principal
responsavel por todas as construcdes analogas de pobreza, de foraneos, de fome e
de miséria. Uma sociedade orientada pela injustica € assimétrica e cadtica.

O objetivo geral da pesquisa é abordar Mateus 25,34-36.40 e os ambientes
de injustica social denunciados pelo texto a partir de perspectivas socioldgicas do
modelo conflitual com o foco na categoria forasteiro (foraneos, estrangeiros,

imigrantes). Ferreira (2011, p. 43) comenta a Teoria dos Conflitos:

A expressdo ‘Teoria dos Conflitos’ refere-se a um enfoque socioldgico cuja
énfase se encontra nos conflitos sociais e ndo nos processos de integracao,
harmonia, consenso e equilibrio. [...] A maioria dos sociologos, que
argumenta pertencer a perspectiva da teoria do conflito, defende,
vigorosamente, a ideia de que, ao enfatizar o0s contrastes, o0s
enfrentamentos, as domina¢des e lutas, os resultados da indaga¢cdo sao
muito mais convincentes do que os de uma concepcdo que sublinha
aspectos mais diluidos, consensuais e harmoniosos da vida social.

Os objetivos especificos que embasam o objetivo geral séo:
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1 — Evidenciar o Sermao Escatolégico do Evangelho de Mateus 25,34-36.40
como um denunciador de ambientes sem justica social nos contextos sociais da
Palestina e no Sul da Siria do primeiro século d.C.

2 - Evidenciar que a injustica social € uma construcdo de diversos
segmentos, inclusive do religioso, que Iidénticos aos outros segmentos, se
acomodam ao status quo vigente e assim ndo tém interesse em opor (combater) a
injustica social, nem fomentar a justica social nos ambientes em que estéo inseridos.

3 - Evidenciar que a meta social de Jesus era implantar um Reino
fundamentado na justi¢a social, conforme o Evangelista Mateus.

Desse modo, a pesquisa tem como problemética a justica social e as
injusticas no tempo de Mateus e da sua comunidade. Nessa perspectiva buscou-se
a génese da injustica social e quais foram os agentes e agéncias fomentadores
desse processo que ao cabo dele culminou em um status de injustica social na
Palestina e no Sul da Siria do primeiro século, onde a comunidade mateana
provavelmente estava inserida, permeada de miséria. Nela havia fome e sede,
desnudos, foraneos, sem terras e sem teto, doentes etc.

Justifica-se a escolha do tema, “A justica social no Sermao Escatolégico de
Mateus com énfase na categoria forasteiro”, por entender que as situacdes ocorridas
nos tempos do Evangelista Mateus continuam ocorrendo, sob outras roupagens, nos
dias atuais. Assim, as realidades injustas denunciadas por Mt 25,34-36.40 estéo
presentes na sociedade contemporanea. Diante disso, entende-se que a injustica

social é articulada de uma forma muito intensa em nossos dias.! Observa-se que a

1 O autor desta dissertacdo mantém contato pastoral com um grupo de aproximadamente 750
haitianos, que moram no Setor Expansul, na cidade de Aparecida de Goiania, no estado de Goias.
Esses haitianos chegaram naquela regido no ano de 2010 logo apés o terremoto. Os primeiros que
vieram eram todos do sexo masculino, foram acolhidos por um lider religioso vinculado a Igreja
Metodista e acomodados em um galp&o. A maioria do grupo ainda vive na ilegalidade e grande parte
tem curso técnico e alguns deles tém curso superior. Falam além do crioulo, o espanhol e o francés.
Com o aumento do numero de imigrantes foi necessario formar um pool de igrejas para dar
assisténcia de roupas, remédios, alimentacao basica etc. Formam o pool de igrejas de Goiania e
Aparecida de Goiadnia as seguintes denominacfes: Metodista, Batista, Presbiteriana do Brasil e
Catdlica. Para organizar as acdes de cooperacao fundou-se uma ONG cujo nome é Interrel que
busca ajuda voluntaria de profissionais de diversas areas como professores, médicos, enfermeiros,
advogados etc. para dar assisténcia gratuita. As acbes da Interrel consistem em trés etapas. A
primeira etapa relaciona-se com o atendimento emergencial das necessidades basicas como comida,
roupas, saude. A segunda etapa procura-se arrumar empregos no mercado de trabalho da regido.
Porém em virtude da falta de documentagdo, em geral, os cargos ocupados séo de baixo nivel e com
uma remuneracao abaixo da média salarial vigente no Brasil. Os cargos ocupados sao de ajudante
de limpeza, zelador, porteiro, cozinheiro, auxiliar de servigos gerais, ajudante em uma indudstria. A
terceira etapa procura trazer os familiares do imigrante para o Brasil ajudando-os com as despesas
de viagem dos familiares e com o custeio das familias no Brasil. Mas o autor desta dissertacdo nao
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assimetria entre os ricos e 0s pobres estd em um curso de expanséo dinadmica sem
nenhuma perspectiva, até o momento, de reversdo para uma curva descendente.
Portanto, independente do formato cultural (oriental ou ocidental) a cada dia
aumenta mais a fenda que divide os ‘desenvolvidos’ dos ‘ndo desenvolvidos’. E,
como consequéncia desse status, observa-se também um aumento de grupos,
etnias e nacbes sendo empurrados para vivéncias caolticas. Os movimentos
migratérios atualmente em curso séo recortes de segmentos da sociedade em status

de caoticidade. Bauman (2011, p. 25) define caos como

um determinado estado [...] um estado marcado por fluidez, auséncia de
forma, indeterminacéo, indiferenciacdo, uma total confusdo de todos
elementos. [...] ‘a mudanca é permanente’, esse estado ‘soa obscuro,
ilegivel, imprevisivel para aqueles nele expressados [...] € um estado em
que ‘tudo pode acontecer’ [...] Ser cadtico é estar desprovido de estrutura

[.]

No entanto, o fato da injustica social definitivamente existir e ser
potencializadora de relacdes assimétricas e de caoticidade ndo causa em mim, autor
dessa dissertacdo, perplexidade. O que me deixa perplexo é a indiferenca dos
agentes governamentais e principalmente dos religiosos em relacao a falta de justica
social. Ressalvando as rarissimas excecfes, as agéncias governamentais nao
demonstram interesses em implementar politicas erradicadoras das assimetrias
sociais. Ao contrario, percebo nos programas governamentais um vazio de politicas
sociais (como p. ex. a distribuicdo equanime da renda) que se implementadas
neutralizariam tanto o surgimento como o fomento das desigualdades na sociedade.
Costa (2015, p. 385) comenta que € necessario o Estado combater a injustica social.

Ele comenta:

O Estado, ao contrario, deveria comprometer-se com a justica social e isso
ocorre quando ele implementa politicas intervencionista para compensar as
desigualdades que surgem no mercado e em outros mecanismos da
sociedade. Quando o Estado age assim ele cumpre o seu papel social de
agente propulsor da equidade distributiva e assegura um status de justica
social.

Da mesma forma, néo se observa o campo religioso preocupado em articular
uma agenda que combata eficazmente a injustica social. Incomoda-me também o

fato dos agentes religiosos ndo perceberem que as desigualdades sociais sO

possui dados estatisticos cientificos sobre este grupo de haitianos, mas, pretende no futuro buscar
comprovacao cientifica para realizar uma pesquisa de campo com este grupo.
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contribuem para o mal-estar da sociedade. Em suma, questiono porque a injustica
social ndo € erradicada, pois as categorias causadoras dela sdo claramente
conhecidas historicamente pelos agentes sociais ativos e passivos relacionados a
guestéo.

Foi escolhido o texto de Mateus 25,34-36.40 porque a “justica” € o centro
organizador e a meta pedagdgica do evangelho e da pericope. Justica no contexto
dos mateanos era praticar obras de “caridade” e “misericordia”. O judeu praticante
dessas duas categorias sociorreligiosas era considerado pelo Evangelista Mateus
superior aos escribas e fariseus e, também, o verdadeiro cidad&o do reino dos céus
(Mt 5,20). Portanto, justica no imaginério judaico era uma categoria mantenedora de
simetrias e bem-estar social, ou seja, ela exercia o papel social que hoje exerce a
categoria justica social. Do Sermao da Montanha (cap. 5-7) ao Sermao Escatoldgico
(cap. 24-25) ha uma enfatica orientacdo para que os discipulos exercam uma justica
que seja superior a justica exercida pelos seus pares relacionais que era focada no
cumprimento da lei e ndo em obras caritativas. Overman (1997, p. 97-99) comenta
que:

Justica aparece como uma idéia abrangente para acdes, comportamento e
disposi¢do dos discipulos e seguidores de Jesus e, portanto dos membros
da comunidade de Mateus. [...] Porém, a justica (dikaiosyne) aparece no
Evangelho como a exigéncia feita aos humanos e a resposta dos membros
de sua comunidade. [...] A (dikaiosyne) é significativa para nossos
propésitos pelo fato de exercer uma funcéo distinta para a comunidade de
Mateus. Mateus escolheu a “justica" como termo-chave para designar o
comportamento e a disposicdo adequados aos membros de sua
comunidade, em contraste com aqueles com quem a comunidade esta em
disputa. [...] Os membros deviam fazer com que esse comportamento fosse
sua meta. Deviam lutar por essa justica, que os distinguia do mundo e
ajudava-os a organizar sua vida interior.

Mas, para o Evangelista Mateus, justica ndo era somente uma meta
religiosa, mas, também, socio comunitaria. A sua praxis na sociedade promovia a
justica social.

Quanto ao estado da questdo da pesquisa entende-se que O Sermao
Escatolégico de Mateus mostra que as praxis comunitarias condenardo ou
absolveréo os homens e as mulheres no futuro tribunal do Filho do Homem (o juizo
final). Assim, as obras de misericordia realizadas no cotidiano, para atendimento das
necessidades da comunidade, definirdo no futuro um veredicto favoravel aos seus

praticantes. No polo oposto, quem ndo agiu e nada fez para 0 comunitario sera
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condenado (GENDRON, 1999, p. 78). Em suma o que se faz hoje, define o futuro.
Gendron (1999, p. 77,79) comenta que

[...] assim, em Mateus 25 séo os préprios atos de misericérdia que julgam
instantaneamente quem os praticam. [...] A parte narrativa, por sua vez, nos
pde em presenca do fim; mas ndo do fim descrito ou apreciado por si
mesmo. O fim deslinda todo o caminho percorrido. Como ponto de onde néao

se poder voltar, o fim reforca a urgéncia da acdo presente. [...] Dai a cena
do fjuizo final’ ter incidéncia direta sobre a vida presente daquela
comunidade [...].

Uma comunidade libertadora € essencialmente pragmatica. Ela ndo se limita
somente ao conhecimento. Ao contrario, ela articula! O seu programa promove a
libertacdo das pessoas oprimidas pelos sistemas politico-religiosos e a0 mesmo
tempo orienta seus membros a servir o proximo em altruismo. Entdo, para o
Evangelista Mateus, ndo adiantava somente saber ou ter a ciéncia da caréncia.
Também era preciso libertar os homens e mulheres do jugo das leis rabinico-
farisaicas (LANCELLOTTI, 1980, p. 30) e assim, atender as necessidades das
pessoas que estdo marginalizados socialmente. Enfim, é fundamental entender que
uma atitude religiosa so € real se nela houver acdes libertadoras (VERMES, 2006, p.
248). A liberdade escatoldgica intrinseca no Julgamento de Mateus nédo € restrita a
poucos privilegiados que ndo trabalhavam e eram os senhores das terras. Mas;
ampliada, simétrica, sem xenofobia, corajosa e Unica no ambito das religibes

contemporaneas aos mateanos. Souza; Martinho (2004, p. 43) comentam que:

O tema da liberdade, por exemplo. A Grécia inventou a liberdade, mas a
restringiu aos privilegiados das cidades, que n&o trabalhavam e eram os
donos das terras. O cristianismo ampliou a liberdade para todos e pensou
num mundo feito por homens e mulheres livres, de todas as racas e nacgoes,
aspiracdo corajosa e Unica no ambito das religides.

Para resgatar e re-humanizar aqueles que estdo as margens da sociedade é
necessario reestruturar e/ou substituir instituicbes. O modelo s6cio econémico-
financeiro imposto pelo Império Romano aos povos conquistados, o modo de
producdo escravagista, era injusto e perverso. Ele gerava fome; sede; nudez; prisao;
doencas; foraneos. Assim, somente com mudanc¢as no modo de producdo o status
guo dos necessitados poderia ser alterado. No entanto, isso s6 seria possivel se a

elite dominadora permitisse a adocéo de politicas sociais com mais justica social e
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menos egoismo. No polo oposto, no projeto social ensinado por Jesus, a
metodologia era a da fraternidade e da partilha (FERREIRA, 2011, p. 178).

A religido judaica contemporanea da comunidade mateana, o judaismo
formativo, era unificada e excludente de complexidades. Sua tendéncia e desejo era
excluir do seu meio aqueles que ndo aderissem aos seus padrdes. Entdo, um modus
operandi que aumentava ainda mais as necessidades daqueles que ndo estavam
inseridos nela. Em Jamnia promoveu-se a ruptura definitiva entre os judeu-cristaos
(os mateanos que pertenciam a esse grupo) e os judeus. O judaismo (agora
rabinato) continuou com o status de Religio Licita, logo, protegida pelo Império. Do
outro lado, os judeu-cristdos eram perseguidos pelo rabinato e pelo Império. Koester
(2005, p. 368) comenta a Religio Licita:

Mas o cristianismo ndo correspondia ao conceito romano de religido
legitima. As pessoas tinham aprendido a ser condescendentes com a
existéncia de comunidades religiosas judaicas estabelecidas em muitas
cidades, [...] porém, os judeus tinham privilégios antigos, mesmo que esses
fossem as vezes contestados e constituiam uma nagdo que podia alegar a
posse de uma longa tradigcéo.

A concentracdo de renda, nas maos de poucas pessoas, era um dos
principais problemas sociais na Palestina nos tempos de Jesus e nos anos que se
seguiram em toda a regido préxima da Siria e ao lado do leste do Mediterraneo. O
modelo econdmico vigente na época gerava assimetrias pro-ricos e assim eles
acumulavam mais e mais a custa dos pobres. A maioria quase absoluta da
populacdo passava necessidades e nao conseguia se livrar da espiral da miséria.
Assim, era necessario articular um programa sustentavel de redistribuicdo da riqueza
nacional.

Na visdo jesuanica a redistribuicdo de bens n&o significava um auto
empobrecimento para aqueles que doavam parte do que tinham e nem uma agéo de
caridade auto satisfatoria, mas o cumprimento do mandato social ordenado por Deus
de igualdade e justica social. Assim, a redistribuicdo e a restituicao (jubileu) eram as
politicas econdmicas determinadas por Deus, defendidas por Jesus e principalmente
esperadas nas e das comunidades (MALINA, 2004, p. 113). Assim, o futuro juizo
dos mateanos estava vinculado ao seu interesse na justica social pelo viés da

partilha de bens em seu meio. Shedd (1984, p. 28) comenta que:
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O NT nega a qualquer individuo que se diga cristao o direito de reivindicar o
nome, caso seja indiferente as necessidades sofridas pela familia de Deus.
Se fechar o coracdo a necessidade conhecida de um irmédo [...] A
necessidade do irmdo e o suprimento da mesma sado evidentemente
materiais [...] O juizo futuro ir4 basear-se no interesse demonstrado pelos
crentes (Mt 25.31-46).

A comunidade de Mateus, por fé, estava convencida da presenca
renovadora de Cristo em seu meio. A conviccdo da presenca dele dava aos
mateanos uma fé ativa e uma abertura a todos que nédo séao de origem judaica (todas
as nacoes Mt 25,32). No Evangelho de Mateus ha uma tensdo permanente entre o
fechar sobre si ou abrir para os outros. Do inicio ao final percebe-se um evangelista
aberto aos étnicos. Destacam-se trés momentos onde a abertura prevalece sobre o
etnocentrismo. Primeiro na genealogia de Jesus onde mulheres estrangeiras fazem
parte da linhagem do Salvador. Depois, 0 juizo final mostrando que o julgamento é
para todos e nenhuma pessoa escapara dele. E, por ultimo, no final do evangelho a
ordem € anunciar o kerigma universalmente, ou seja; para todos os povos. Ninguém

podera ser excluido. Gendron (1999, p. 75) comenta que:

Os ‘povos da terra’, em Mateus, designam geralmente os nao-judeus, e é
sobretudo pela referéncia ao que € ou ndo judeu que o termo deve ser
definido [...] Uma das caracteristicas do primeiro evangelho esta na tensao
constante entre a missado junto apenas aos judeus e a abertura aos nao-
judeus, os povos [...] a tensdo permanece viva entre a missao universal
visando todos os povos, bem atestada no final do evangelho — ‘Vao e fagam
com que todos 0s povos se tornem meus discipulos [...]

O referencial tedrico fundamenta-se em autores que abordam a questdo da
justica social a partir da perspectiva da sociologia conflitual. Alguns autores que
articularam a tematica conflitual no contexto pesquisado; que auxiliaram na
elaboracdo da exegese do texto estudado e que contribuiram para a atualizacao do
mesmo foram os seguintes: Arens (1997); Carson & Moo & Morris (1997); Carter
(2002); Ferreira (2011); Gallazi (2012); Gendron (1999); Horsley (2004); Koester
(2005); Gerhard Lohfink (1978); Lohse (2000); Meeks (1997); Overman (1999;1997);
Richter Reimer (2011); Saldarini (2000); Silva (2009); Schiavo & Da Silva (2000);
Stegemann & Stegemann (2004); Storniolo (2011); Thomaz (2013); Vermes (2006);
Wegner (2012); Amorim (2012); Morais & Andrade & Mattos (2013).

A hipotese da dissertacdo € orientada pela afirmativa O Jesus Cristo

descrito por Mt 25,34-36.40 € dos miseraveis. Mateus aponta para um Jesus que



19

estd no meio de quem tem fome, sede, é forasteiro, estava nu, enfermo e preso.
Entdo, sdo os que fazem boas obras que entrardo na posse do Reino”.

Aprofundando a metodologia utilizou-se a pesquisa bibliografica de textos e
artigos publicados sobre o tema.

A pesquisa iniciou com o levantamento e selecao de textos narrativos dos
evangelhos singticos (Mateus, Marcos e Lucas) que tratam das categorias justica e
injustica, buscando também outros documentos literarios que versam sobre a
tematica proposta nos contextos socioecondmico, cultural etc. contemporaneos do
ambiente da comunidade em estudo, a mateana.

Foram feitas leituras investigativas (dirigidas) para buscar nelas elementos
gue contribuam para o desenvolvimento do tema proposto.

Foi realizada também a exegese do texto sagrado Mt 25,34-36.40 que
fundamenta esta dissertacdo. O método de interpretacdo utilizado foi o histérico-
critico, seguindo os critérios tedricos e metodoldgicos disponibilizados para a analise
de textos nas producdes cientificas. A exegese abordou o texto sagrado a partir da
critica textual, critica literaria, critica historica, critica da redacdo e do contexto vital
atual. Na elaboracdo exegética o pesquisador utilizou também conhecimentos
interdisciplinares das ciéncias sociais como a antropologia, a sociologia, o direito, a
administracdo, a economia, a historia etc., visando compreender 0s contextos
sociais dos individuos, grupos e movimentos, as suas especificidades relacionais e a
participacdo desses conhecimentos na geracao do problema-foco.

A Ultima fase da dissertacdo foi a hermenéutica que interpretou o0s
resultados a partir da perspectiva sociologica conflitual (teoria dos conflitos) e assim
possibilitou a transposi¢céo do texto pesquisado de Mt 25,34-36.40 para a sociedade
atual, na questao da migracdo dos haitianos para o Brasil, buscando desse modo
contribuir com enfoque cientifico inovador.

A estrutura da dissertagédo foi dividida em trés capitulos.

No capitulo I, intitulado “O texto em seus contextos” aborda os contextos que
influenciavam a comunidade mateana, no Sermédo Escatolégico Mt 25,34-36.40
antes, durante e depois de Jesus, que contribuiram para a geracdo de um status de
justica social ensinada pelo Nazareno e de injustica social disseminada pelos
governantes dependentes e os religiosos daquela época, apoiados pelo Império

Romano.
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No capitulo I, “Exegese de Mateus 25,34-36.40” trabalhou-se a exegese do
texto sagrado que consistiu em seis etapas. A primeira etapa esté relacionada com a
apresentacdo do texto grego, com a sua traducdo e com as avaliacbes das
modernas traducdes em portugués. A segunda etapa consiste na critica textual. A
terceira etapa foi a critica literaria, onde foram abordadas a delimitagéo, a estrutura e
as subdivisdes do texto. Além disso, foram analisados os paralelismos, as amarras
das categorias fome, sede, forasteiro, nu, enfermo, preso, “e me”, julgamento e a
integridade e coesao textual. Pesquisou-se ainda o uso das fontes escritas
extrabiblicas e biblicas, as fontes do Evangelho de Mateus e a autoria do texto, além
dos seus significados, ambiguidades e semanticas. A quarta etapa foi a critica da
redacdo que abordou as fontes, a teologia de Mateus e o Sitz in der Literatur. A
quinta etapa foi a analise das formas que abordou o lugar vivencial, a
intencionalidade do texto, o género literario e o seu estilo. Por fim, a sexta etapa
abordou a critica histéria que pesquisou a critica da tradicdo e o contexto histérico
de Mt 25,34-36.40.

No capitulo Ill, intitulado “Fui forasteiro no vosso meio: o que aconteceu?”
abordou a migracao haitiana para o Brasil, depois do terremoto ocorrido no Haiti em
2010. Definiu-se ainda quem é o haitiano hoje, no Evangelho de Mateus a partir de
uma imbricacdo entre o fendmeno migratério haitiano deste século com o texto
exegetizado. Por fim, abordou-se como o haitiano foi recebido no Brasil pelo
governo, pelas autoridades civis e as comunidades eclesiais.

Finalmente, na conclusédo procurou-se comprovar a hipétese de que Jesus

Cristo esta presente e vivo nos miseraveis.
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1 O TEXTO EM SEUS CONTEXTOS

1.1 ENTENDENDO OS CONTEXTOS

Nesse primeiro capitulo aborda-se o ambiente de fome, sede, foraneos,
desnudos, doentes e presos do Sermao Escatolégico de Mateus que tem a sua
génese na ideologia romana, para a manutencao da paz aos povos conquistados,
conhecida como a Pax Romana. Roma garantia a paz desde que houvesse
submisséo e fidelidade ao Império (FERREIRA, 2011, p. 72). Entende-se que as
categorias governo dependente, a concentracdo de terras nas maos de poucas
familias e a carga tributaria excessiva construiam assimetrias entre as classes
sociais da Palestina e no Sul da Siria, onde a comunidade mateana provavelmente
estava inserida.

Sera apresentado parte do historico de como isso foi construido, como eram
articuladas essas categorias em cada momento histdrico e em que elas contribuiram

para a formacg&o do contexto comunitario mateano de injustica social.

1.1.1 Antes de Jesus

Roma governava os povos conquistados por meio dos indigenas (nativos) da
sua confianca. Quando os interesses do Império eram ameacados, se houvesse
necessidade, os césares disponibilizavam as legibes romanas para reforcar o
contingente militar local e assim, as rebelibes que ameacavam a desestabilizacdo da
ordem social imposta por Roma, por meio da Pax Romana, eram eliminadas. Roma
tinha dois interesses bem definidos em relagdo aos povos conquistados, o poder e
os impostos. O Império outorgava poderes irrestritos aos governadores dependentes
para que eles fizessem a gestado dos interesses imperiais. Porém, esperava-se deles
lealdade absoluta, o envio maximo de tributos e a manutencdo da ordem social de
submissédo ao Império.

Herodes, o magno, era o rei dependente favorito do imperador Augusto
(HORSLEY, 2004, p. 38). Ele governou a Palestina de 37 a 4 a.C. Era um ‘habil’
politico e quando precisava era astuto e sagaz. Usava a sua lealdade a Augusto
(Otaviano) como estratégia para manter-se no poder. Suas bajulacbes a favor do
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imperador e de membros da corte imperial ndo tinham limites e, isso garantiu a ele
um longevo reinado de 36 anos em Israel. Herodes executou um projeto pesado de
construcdo civil na Palestina. Com as suas edificagcbes ele ‘homenageava’ o
imperador e as pessoas proximas ao soberano. Onde fora a antiga capital do Reino
do Norte, Herodes construiu a suntuosa Sebaste (Sebastos) que é a traducdo grega
de Augusto. Sua arquitetura era em estilo grego e assim, colhia louros com os
helénicos. Na costa da Palestina construiu a cidade portuaria de Cesaréia para
também homenagear César Augusto. A partir de entdo, Cesaréia passou a ser o
porto mais importante da regido e a futura sede do governador romano (KOESTER,
2005, p. 393). No entanto, os recursos financeiros para a execugcédo e a manutencao
dos projetos de construcdes para manté-lo no poder, ndo provinham do tesouro
particular de Herodes e nem de repasses de Roma, mas eram captados e/ou
extraidos do povo. O povo bancava sozinho as megalomanias herodianas
(KOESTER, 2005, p. 394). Entdo, conclui-se que durante o longo reinado de
Herodes o povo foi-se exaurindo economicamente. Horsley (2004, p. 39) comenta
que:

Como Josefo ressalta, porém, os gastos desmedidos com todos os
programas de constru¢do, a sua corte esbanjadora e a sua generosa
prodigalidade com relacéo aos membros da familia imperial e as numerosas
cidades helenisticas, simplesmente exauriram economicamente 0 povo
durante o seu longo reinado.

Para manter-se no poder Herodes fazia o que fosse preciso. Qualquer
pessoa que ele considerava uma ameaca para 0 seu governo ele eliminava
(LOHSE, 2000, p. 33). Quando Herodes viu-se ameacado por parentes préximos
mandou mata-los. Ele foi acusado do assassinato de Mariamne, sua segunda
esposa, e de Alexandre e Aristobolo, os filhos que tivera com ela. No final de sua
vida foi acusado de mandar assassinar o filho que iria sucedé-lo no trono por
suspeicdo de conspiracao.

A instalacdo de Herodes no poder, em 37 a.C., marcou o final da dinastia
asmonéia e o inicio efetivo da dominacdo romana na Palestina juntamente com as
exigéncias provindas dela. De Pomeu, 63 a.C., até a ascensao de Herodes houve
um ‘afrouxamento’ na dominagdo romana. Antes, os camponeses (judeus,
samaritanos, galileus) estavam sujeitos apenas a uma linhagem governamental (os
sumo sacerdotes asmoneus) e as exigéncias econdmicas depreendidas deles. Na

dominacdo romana, via governo dependente, a exigéncia fiscal foi ampliada e o
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povo além de pagar o imposto do Templo foi, também, obrigado a tributar para
César e para Herodes (HORSLEY, 2004, p. 38).

Na dinastia herodiana, ocorrida simultaneamente com a dominacao romana,
foram reestabelecidas as condi¢cdes socio agrarias semelhantes as do periodo da
supremacia helenista, onde a terra era propriedade e dominio do governo (haquela
época os seléucidas gregos). Os pequenos agricultores estavam sendo expulsos
de suas terras e Herodes amparado por Roma confiscava enormes areas. A partir
de entdo, cada vez mais, 0 solo era cultivado por arrendatéarios diaristas e escravos.
A grande concentracdo de terras controladas por Herodes e o0s seus coligados
influenciava de forma significativa a economia da Palestina. Herodes seguia a
metodologia das dinastias gregas e do Império Romano, considerando a terra como
se fosse sua. A politica agraria herodiana privilegiava os latifundios e fazia reduzir o
namero de campesinos proprietarios de terras. A consequéncia natural desta politica
agraria latifundiaria foi o surgimento de um status de pauperizacdo (pobreza) e a
consequente formacdo de bolsdes populacionais de miséria. Stegemann;
Stegemann (2004, p. 135-136) comentam:

[...] que a terra controlado por Herodes ou por seus sucessores e pelos
estrados superiores influenciou a economia na Palestina de forma relevante.
[...] Herodes, pelo visto, encarava toda a terra como sua propriedade
mostra-se tanto na sua politica de assentamentos, cujos beneficiarios
foram, [...] Cada vez mais as pessoas eram forcadas a sobreviver com cada
vez menos terra [...] perdiam suas terras. Endividamento e desapropriacdo
dos pequenos agricultores sao, pois, a caracteristica dessa época romana.
Pode-se, portanto, de fato, falar de um processo efetivo de pauperizacao.

Assim, a politica agraria para o Império favorecia aos latifundiarios. Ser rico
era ser proprietario de grandes extensfes de terra (HORSLEY, 2004, p. 31). A
intervencdo estatal nesse meio de producdo era excessiva. Roma entendia que
somente os cidaddos romanos poderiam ser proprietarios de terras (excecao s6 em
poucas regides) e que o Estado tinha prerrogativas para transferir as terras para
guem ele desejasse. O Império considerava-se o dono do mundo. Como
consequéncia dessa politica os minifindios iam sendo anexados aos latifindios
como a melhor opgao de investimento feita pelos ricos. Em suma, uma politica de
dominacdo que além de tirar do campesinato o seu principal meio de producéo (a
terra) gerava o éxodo rural. Entdo, sem terras para produzir em uma economia

essencialmente agropastoril sé restava a maioria da populagcdo passar fome e ser
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reduzida a escraviddo analoga, morar em bolsdes de miséria, praticar banditismo,

prostituir-se etc. Arens (1997, p. 82) comenta:
Para ser proprietario de pequena gleba de terra era necessario ser cidadao
(ainda que ndo seja seguro até que ponto isso valia em todas as partes).
Roma com certeza sempre tinha forca suficiente para desapropriar e
transferir terras a seu bel-prazer, pois que se considerava dona de todo o
império. E fato que a maioria das terras eram posse de poucos latifundiarios
gue, de uma ou outra maneira, foram monopolizando-as, amilide mediante

compra por ser o melhor investimento possivel, de tal sorte que os
pequenos proprietarios foram desaparecendo como tais.

Nessa época, 0 judaismo recebia influéncia da cultura helénica. Era um
judaismo flexivel e multiforme. Ele foi-se modelando sectariamente em diversos
formatos de judaismos: o judaismo dos fariseus; o judaismo dos escribas; o
judaismo dos saduceus etc. Enquanto instituicdo os partidos tinham pouco poder. O
poder local e a sua detencdo eram divididos entre 0 sumo sacerdote, a familia
herodiana, os asmoneus e algumas familias abastadas. Obviamente, todos eram
amparados e estavam a servico do Império Romano que tinha a hegemonia politica
na bacia do Mediterraneo. Overman (1999, p. 18) comenta sobre o judaismo da

época:

[...] 0 judaismo era flexivel e multiforme. Pelo menos a partir da época do avango da
cultura, da religido e da lingua helenisticas na Palestina, a sociedade e a religido
judaicas refletiram dramatica diversidade e até fragmentagcdo. A helenizacdo do
Oriente é tradicionalmente associada a Alexandre Magno, que levou a lingua e as
crencas gregas a todas as regides por ele conquistadas.

Enfim, o somatério dos diversos contextos, socioeconémico, religioso,
cultural, politico, militar, ideologico etc, fomentara 0 empobrecimento e a injustica
social naquela sociedade. Nao havia voz politica (governo dependente) e nem voz
profética (sacerdotes) que defendesse o estrato social da base da piramide.

Nenhuma so6cio economia é sustentavel quando esta exposta a processos
longos de extrativismos. E necessario que 0s recursos que s&o captados dela
retornem para ela sob a forma de beneficios sociais. As aplicacbes destes recursos
devem ser em infraestrutura que promova o bem-estar social e ndo em projetos que
beneficiam uma elite minoritaria. Quando essa metodologia ndo é seguida é fatal!
Pois, o destino da sociedade é a faléncia homeostatica. O meio ambiente
desequilibra; a sociedade adoece. Nao havia retorno social para a populacdo da

base da piramide de onde provinham os recursos. S6 sugavam a Palestina. Era o
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governo externo exigindo transferéncias continuadamente de divisas para a
construcdo e a manutencdo do seu Império e das suas legides. De igual modo, o
agente governamental interno exauria 0s seus suditos durante os longos anos do
seu reinado, no qual a carga tributaria e o confisco de terras eram injustos. Para
beneficiar os poderosos retiravam-se dos pobres as condi¢des para a produgéo dos
viveres necessarios para as suas existéncias.

Este foi 0 ambiente que Roma e seus agentes formataram naquela época.
Nele Jesus nasceu. Era um ambiente nada favoravel aos estratos sociais inferiores.
Entende-se que as injusticas sociais com acentuado status de pauperizacéo tinha a
génese naqueles contextos. Para inverter essa situacdo uma revolugdo precisava

ser feita.

1.1.2 Durante e Depois de Jesus

Para libertar os povos subjugados pelo Império Romano Jesus propagou um
programa social revolucionario. Seu objetivo era implantar relacdes corretas de
equidade, socioeconbmica, mutualidade e justica social na Palestina do séc. | d.C.
A Pax Romana deixou aos povos conquistados um legado de desordem e
devastacdo. As exigéncias econémicas do Império e a resisténcia por parte de
galileus e judeus a “nova ordem” geravam massacres, escravidao e destruigdes de
casas e aldeias. O povo estava sobrecarregado de dividas, com fome, atormentados
pela paralisia fisica, social e espiritual. Para acabar com os efeitos debilitantes do
dominio imperial romano na Palestina Jesus articulou um projeto de reconstrucao e
revitalizacdo das comunidades em suas relagdes socioecondmicas fundamentais.

Na opinido de Horsley o programa politico de Jesus (ao contrario do estigma
de despolitizado) abrangia quatro metas-politicas. Sédo elas: 1) A expulsdo das
forcas estrangeiras. Associavam-se as pessoas possessas de ‘espiritos imundos’
com o imperialismo romano. 2) A cura do corpo social. As curas simbolizam o status
quo social sendo resgatado a dignidade de cidadédos da alianca. 3) A infusdo de
esperanca numa situacdo desalentadora que oferecia uma perspectiva diferente
daquela em que o povo sob a dominacdo estrangeira estava definhando. 4) E, a
resisténcia a desintegracao social mostra que Jesus procurou fortalecer a familia e a
solidariedade social. (HORSLEY, 2004, p. 111-117).
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Destaca-se, entre muitas outras, algumas categorias que geravam a injustica
social na Palestina contemporédnea de Jesus e dos seus seguidores até
aproximadamente a queda de Jerusalém. Seguem sinteses relacionadas aos
agentes governamentais e religiosos corrompidos, as terras e 0s impostos.

Com a morte de Herodes no ano 4 a.C. Roma reestruturou a administracao
politica da Palestina. A priori, o Império manteve a dinastia herodiana. Augusto
ratificou a continuidade dos filhos de Herodes na governanca dependente, porém,
em regides distintas. Arguelau foi nomeado governador da Judéia e Samaria com a
promessa que se ele fosse um administrador que correspondesse as expectativas
(subtende-se iguais as do seu pai) seria coroado rei no futuro. N&o foi esse o caso.
No ano 6 d.C. ele foi deposto. A partir dai a administracao regional era feita por
intermédio de governadores romanos nomeados pelo imperador e, auxiliados pelos
governos dependentes herodianos. A dinastia herodiana estendeu-se até a Primeira
Revolta Judaica que culminou com a destruicdo de Jerusalém e do seu Templo no
ano 70 d.C.

Os sucessores de Herodes, o magno, deram sequéncia a metodologia do
pai. A apropriagao indevida do dinheiro do povo continuou. Antipas levou adiante o
programa de construcdo de Herodes. Ele ampliou Séforis e construiu Tiberiades
para bajular o imperador. Felipe imitou o irmao. Homenageou o imperador dando o
nome de Cesaréia ao castelo que ele construiu para ser a sua residéncia. Expandiu
Besaida e a rebatizou chamando-a de Judlia. Julia era o nome da filha do imperador
Augusto. No entanto, nada mudou. O modus operandi dos sucessores de Herodes
continuavam fomentando a miséria. Neles ndo havia a preocupagdo com a
implementagcdo de programas voltados para o social. Koester (2005, p. 395)

comenta o governo de Antipas, um dos filhos de Herodes:

Antipas foi nomeado ‘tetrarca’ da Galiléia e Peréia, que governou de 4 a.C.
a 39 d.C. Ele seguiu os passos do pai; astuto e cruel, mas também amante
do esplendor, e todavia sem verdadeira grandeza. Ele continuou o
programa de construcdo do pai, primeiro ampliando a capital, Séforis [...]

Os agentes religiosos sumo-sacerdotais daqguela época, via de regra, eram
nomeados pelos governadores romanos. A benesse da nomeacao criava um vinculo
de fidelidade e uma relacdo de débito e dependéncia permanente da classe
sacerdotal para com os agentes romanos. Pesquisas arqueoldgicas nas mansfes

onde residiam os aliangados mostram essa realidade. As nomeagdes compravam
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também o siléncio da classe sacerdotal. Assim, 0s recursos que poderiam ser
aplicados para atenuar as necessidades dos pobres iam sendo apropriados
indevidamente e as injusticas sociais ndo eram denunciadas pelos sacerdotes. Os
injusticados estavam orfaos! Os agentes politicos e religiosas estavam corrompidos.

Horsley (2004, p. 39) comenta:

Pesquisas arqueoldgicas indicam que, durante os tempos herodianos e no
inicio do periodo romano, as abastadas familias sumo sacerdotais (e
provavelmente também as familias herodianas) construiram mansdes
progressivamente mais requintadas para si mesmas ha colina que dava
para o Templo a partir do oeste. Isso da a entender que essas familias
foram enriquecendo mais e mais durante décadas de estreita colaboragéo
com 0s governadores romanos na administragdo da Judéia, da lduméia e

da Samaria.

Roma cobrava imposto de tudo. O sistema tributario imperial era insaciavel.
Dele ndo escapava nada e nem ninguém. O Império precisava de recursos para
bancar a pompa da cidade de Roma, das suas legides militares espalhadas nas
fronteiras do Império e de um programa ambicioso de construcdes de infraestrutura
(estradas, colbnias). Cobrava-se imposto de tudo. Além dos impostos ‘normais’
como os de circulacdo de mercadoria, alfandegérios, pedagios e rendas néo faltava
aos governantes criatividade para inventar novos impostos. Havia regides no Império
gue cobrava imposto de quem era solteiro (RICHTER REIMER, 2006, p. 81) e, em

outras, até de urina e prostituicdo. Richter Reimer (1999, p. 145) comenta que:

Todas as pessoas artesds e também as prostitutas (!) pagavam imposto
sobre mercadorias e atividades profissionais. O historiador romano Seuténio
conta que o imperador Vespasiano (69-79) era tdo ganancioso que usava
sua criatividade especialmente para encontrar novas maneiras de impor
impostos. Assim, inventou um imposto sobre urina, utilizada pelas tintureiras
e tintureiros (a urina era usada para fixar a cor em |1a e tecidos).

As pessoas que nao conseguiam pagar os impostos perdiam as suas casas
e terras. Pai, mae, filhas e filhos eram vendidos como escravos e escravas para

saldar a divida com o fisco romano e local. Wengst (1991, p. 48) comenta:

Quando a Judéia, depois da deposicdo do filho de Herodes, Arquelau, foi
anexada a provincia da Siria, o seu governador ordenou imediatamente a
avaliacdo das fortunas. [...] Esta avaliacdo servia de base para o
lancamento de impostos, que eram postos pela administracao das financas,
sob a direcdo de procuradores. Isto poderia ser feito com muita dureza. [...]
guem ficava a dever os seus impostos, era condenado e vendido como
escravo.
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Além dos abusos do Império e dos governos dependentes o povo tinha que
se sujeitar a exploragdo dos coletores locais (provavelmente seus vizinhos). Israel
estava minada de agentes cobradores de impostos privados (KOESTER, 2005, p
396), coligados aos poderosos, que eram corruptos (publicanos). Eles cobravam
sempre mais do que devia ser cobrado e assim aumentava a miséria. A maioria dos
minifundios era ‘perdidos’ porque os seus proprietarios ndo conseguiam produgao e
renda suficientes para cumprir as exigéncias tributarias. Richter Reimer (1999,
p.145) comenta:

Por cobrarem impostos e pedagios, os publicanos eram odiados pela
populacdo, porque impostos ocasionavam ou aprofundavam processos de
empobrecimento. Os cobradores de impostos e 0s seus chefes eram, na
maioria, judeus a servico dos romanos. [...] Os cobradores de impostos
tiravam mais dinheiro de viajantes e produtores do que o previsto nas taxas,
avaliando o preco da mercadoria acima do valor real.

Sem terras, as familias eram obrigadas a acomodarem-se em bolsdes de
miséria. Um status que provocava doencas fisicas e mentais, fome, desesperanca,
prisdo etc. E obvio que o cidaddo romano gozava de privilegiadas isen¢ées e assim
mal pagava seus impostos (ARENS, 1997, p. 119-120). Foi a partir desse contexto
cadtico que Jesus e 0 movimento jesuanico empreenderam uma revolucao
libertadora de realidades opressoras. Koester (2005, p. 330) comenta as isencfes
fiscais favoraveis aos romanos:

A principal fonte de receitas do Tesouro imperial, naturalmente, eram os

impostos das provincias. Os cidaddos romanos - a maioria da populagéo
italiana - estavam isentos de taxacao direta.

1.1.3 Queda de Jerusalém

As principais causas que provocaram as Guerras judaico-romanas foram a
deterioracdo das condicbes econbOmicas na Palestina, o messianismo politico
influenciando grande parte da populacdo e a incompeténcia das autoridades
romanas, dos governantes dependentes e dos religiosos para administrar crises.

A economia da Palestina, sob a dominagdo romana, na época das revoltas
judaicas, jA estava h& quase cem anos sendo explorada por uma ocupacao
estrangeira brutal. Ela estava deteriorada! As elites local, civil e religiosa, eram
corruptas e estavam aliadas aos dominadores, desta maneira, ndo demonstravam

nenhum interesse pelo povo. Nas politicas do Império para os dominados ndo havia
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preocupacdes com o bem estar social. Para manter a hegemonia politica na regiéo,
ao longo dos anos, Roma gerou problemas estruturais na Palestina que eram
dificeis de serem solucionados (ex. concentracdo de terras). Assim, todas as
politicas, de uma forma ou de outra, acabavam penalizando os estratos sociais mais
baixos e, obviamente, beneficiando as classes mais abastadas que estavam a
servico do Império. No entanto, aquilo que beneficiava a elite, com o passar do
tempo, passou a incitar o preparo de um background favoravel a revolta dos anos
67-70 d.C. Destaca-se a posse da terra nas maos de poucos, a concentracao
econdbmica na dinastia herodiana, a problemética da divida interna, o sistema
tributario sob os romanos e herodianos, a situacdo sob Herodes, o sistema tributério
na provincia de Juda e a responsabilidade da aristocracia judaica na arrecadacao
dos tributos como fatores responsaveis pela geracdo da fadiga econémica em Israel
e também como fatores potencializadores de revoltas sociais.

Entdo, depois de longas décadas, a economia na Palestina deteriorou e
entrou em exaustdo. E 6bvio que estas condicBes faziam aumentar as tensdes
politicas entre os judeus e 0os romanos. Nessa perspectiva de um status impossivel
de ser mais suportado € que grupos locais insurgem contra a dominacao externa e

interna. Horsley (2004, p. 49) comenta:

A situacdo dos produtores agricolas da Judéia e da Galiléia havia se
deteriorado por causa da seca e da carestia nos ultimos anos [...] e a elite
governante, ao que tudo indica, ndo havia tomado providéncias para
resolver esse estado de coisas desesperador. A populacdo realizara
diversos protestos e organizara movimentos de renovacdo nas ultimas

décadas, mas os dirigentes sumo sacerdotais ndo davam a atencao.

A Palestina da pré-destruicdo de Jerusalém estava vivendo uma intensa
expectativa messianica. O messianismo palestino surgiu no interior, entre o
campesinato (HORSLEY, 2004, p. 56). Os Messias, reis eleitos, eram homens de
procedéncia humilde. O movimento messianico do primeiro século tinha dois
objetivos bem definidos. O primeiro era libertar a nagéo do jugo romano e herodiano
e 0 segundo era estabelecer uma ordem econbmica equanime. Por fim, era um
movimento conscientemente politico (HORSLEY, 2004, p. 56).

Do inicio do século até a metade da década de sessenta houve uma
efervescéncia de movimentos messianicos em Israel. Entre eles inclui-se o de Jesus
(KOESTER, 2005, p. 401). Todos esses movimentos mostravam gque entre o povo a

expectativa de um libertador escatoldgico ndo estava morta. A maioria da populacao
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nao suportava mais o jugo imposto por uma dominacdo que se estendia por
aproximadamente um século e assim, aspirava pelo surgimento de um lider que os
libertasse dos seus opressores. A dominacdo e as suas consequéncias eram tao
cadticas que a crendice judaica era que somente o surgimento de um lider eleito por
Deus (para Mt 25,34-36.40 somente Jesus redivivo) conseguiria liberta-los. Logo,
para o messianismo da comunidade mateana a libertacao so6 seria possivel pelo viés
do sobrenatural.

Nero foi o imperador contemporaneo da pré-destruicdo de Jerusalém e do
Templo. Ele governou de 54-68 d.C. As crueldades do imperador e dos seus
coligados, no trato com os dominados, s6 contribuiam para o fomento de
insurreicdes messianicas. Nos ultimos anos do governo neroniano a administracao
do Império foi entregue para pessoas bajuladoras, incompetentes e malvistas.
Enquanto isso, Nero vivia na esbdrnia, jogando na Grécia!. Ele morreu no verdo de
68 d.C. Koester (2005, p. 401,402) comenta o governo tardio neroniano na
perspectiva que a libertacdo no imaginario do povo judeu sO seria possivel atraves
de movimentos messianicos:

Nos ultimos anos do governo de Nero, aquela que fora uma administragao
romana eficiente estava deteriorada. Bajuladores, incompetentes e
malvistos haviam assumido posicdes de responsabilidade; superviséo e
controle por parte do imperador e dos seus conselheiros haviam

praticamente deixado de existir. [...] Enquanto Nero passava o0 tempo na
Grécia vencendo uma competicdo depois da outra em varios jogos gregos

[.]

O messianismo palestino era um movimento de libertacéo politico-religiosa.
Ele surgiu no interior do pais entre os camponeses galileus. No entanto, o
movimento nao estava restrito somente no imaginario ideolégico dos zelotas
campesinos da Galiléia, mas perpassava por quase toda tecitura social. Suas
ramificacbes se estendiam por toda a Palestina, inclusive na capital dos judeus. Nao
eram somente as classes baixas que estavam prontas para seguir o apelo de um
profeta messianico, mas membros da elite poderiam ser encontrados entre 0s
ativistas desse grupo. Koester (2005, p. 401) comenta: “Mas no comego da Guerra
judaica, um espirito politico-escatoldgico radical tomou conta também da geracao
mais jovem das classes altas.”. O lider do primeiro ano da rebelido era um
hierosolimitano, filho do sumo sacerdote e, Josefo (o historiador judeu), membro da
aristocracia, fazia parte da lideranca democratica da revolta. Na organizacdo da

resisténcia militar contra Roma Josefo tornou-se general do exército rebelde. Seu
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campo de batalha foi a Galiléia. Sendo assim, a priori, um movimento politico
heterogéneo. As Revoltas Judaicas sdo consideradas movimentos messianicos.
Horsley (2004, p. 56-57) comenta que:
O movimento messianico de maiores proporcdes, setenta anos mais tarde,
alcancou grande importancia histérica como a maior forca combatente a
resistir ao assédio romano de Jerusalém em 69-70 [...] A Ultima grande

revolta dos judeus [Simé&o bar Kokeba] contra o dominio romano também
assumiu a forma de movimento messianico.

Os zelotas foram os principais agentes do messianismo do primeiro século e
a principal forga motriz da guerra. A partir do segundo ano da revolta eles atuaram
como 0s principais protagonizadores da rebelido contra Roma e dos governantes
dependentes dela (os sumos sacerdotes e os reis os herodianos). O fundador do
movimento zelota foi Judas, o Galileu, no inicio do primeiro século. Os zelotas foram
recrutados entre os fariseus mais radicais do inicio do primeiro século (COTHENET,
1984, p. 25). O grupo era dissidente do farisaismo, no entanto, concordava com
todas as posi¢cdes doutrinarias dos fariseus. A maioria deles era composta de
sacerdotes provenientes do campo e néo da aristocracia sacerdotal (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 210). A seita teve como fato-fundador a indignacao do grupo
com um censo ordenado por Roma para a futura elevacdo dos impostos da
provincia. Eles recusavam pagar impostos ao Império que na perspectiva deles
infringia o primeiro mandamento (LOHSE, 2000, p. 75). Recusavam também
submissdo ao dominio do imperador e de chaméa-lo de Senhor. S6 reconheciam a
Javé como Senhor e rei. O grupo tinha uma indole tenaz para a liberdade. Era
consenso entre eles que situagdes de dominio poderiam ser mudadas pelo uso da
violéncia. Lohse (2000, p. 75-76) comenta que: “Nao estavam dispostos a aguardar
com paciéncia a futura transformacédo messianica, como os fariseus, mas queriam
determinar o curso da histéria pelo proprio agir.”. Os lideres do movimento levavam
0S seus seguidores para viver em regifes desérticas e montanhosas de dificil
acesso. De |a eles atacavam as forcas de ocupacdo. Roma considera-os ladrdes e
bandidos. O grupo, na perspectiva dos dominadores, era radical e sdo eles os
responsaveis por acabar com a aristocracia e o0s sacerdotes de Jerusalém.

Stegemann; Stegemann (2004, p. 211) comentam que

[...] mas eles representavam um objetivo claramente voltado contra a
aristocracia sacerdotal dominante. [...] Mas Josefo apresenta os zelotes
como a parte mais radical da revolucédo [...] os zelotes conseguiram impor-
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se, hum primeiro momento, e provocaram um banho de sangue entre a
nobreza leiga e sacerdotal. [...] A acdo mais espetacular dos zelotes foi
derrubar do poder a velha aristocracia sacerdotal no ano 67 d.C.

Os zelotas desapareceram no final da Primeira guerra judaico-romana,
provavelmente, refugiados na abdbada subterrdnea do Templo em chamas
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 211).

A incompeténcia das autoridades romanas, dos governantes dependentes e
dos religiosos para administrar e em algumas ocasides provocar crises foi a terceira
causa que provocou as Guerras judaico-romanas. Na gestdo do Império havia um
misto de desinteresses e incompeténcias para tratar das abordagens relacionadas
as provincias. O imperador insano gastava a maior parte do seu tempo em
entretenimento e ndo dava a minima para os dominados. O maximo que ele oferecia
para o povo era a futilidade do “pado e circo”. Na Palestina, nem isso era
disponibilizado para o povo! O procurador romano da Palestina, Géssio Floro (64-66
d.C.), tratava o povo com indiferenca. Ele era extremamente corrupto, estipido e
brutal. Atribui-se a ele a responsabilidade pela eclosdo da revolta. A sua
incapacidade e/ou desinteresse para mediar litigios relativamente inexpressiveis,
entre segmentos da sociedade de Cesaréia, acabou fomentando a exacerbacéo de
animos ao ponto de no ano 66 d.C. a guerra deflagrar. Nao se sabe se ele ndo quis
interferir ou ndo sabia como fazer para acabar com as tensdes entres os judeus e
helénicos daquela cidade. O fato € que os conflitos poderiam ter sido facilmente
resolvidos, com um pouco de boa vontade das partes envolvidas, e se o procurador
tivesse interesse na mediacao dos litigios. Koester (2005, p. 400) comenta:

Sua incompeténcia criou uma situacdo que deu as condigBes necessarias
para que as forgas contrarias aos romanos provocassem ainda mais tumulto
e seguissem numa direcdo que levaria fatalmente a guerra com Roma. Um
conflito entre setores judaico e grego da populacdo de Cesaréia em 66

desencadeou as hostilidades da Guerra Judaica. [...] um conflito poderia ser
resolvido facilmente [...]

N&o bastasse a incompeténcia do procurador para solucionar os conflitos
gue eram provocados pelos seus jurisdicionados, ele ainda incitava outros. Possuido
de uma avareza desenfreada Floro, no ano de 66 d.C., roubou 17 talentos do
tesouro do Templo em Jerusalém. A apropriacdo indébita dos ativos financeiros do
Templo foi interpretada pelos judeus como uma afronta & nagdo. Na histéria do
judaismo nunca houve precedentes similares a esse em tempos de paz. Israel, na

época, estava sub protectio da Pax Romana. Entdo, o saque foi contrario a ideologia
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romana de garantir a paz aos povos conquistas. Assim, a partir desse evento a crise
foi instalada. O sentimento anti-romano em laténcia foi despertado com grande
intensidade e ndo demorou muito para eclodir a revolta (LOHSE, 2000, p. 42).

Por ultimo, os religiosos e o rei dependente Agripa Il também n&o tinham
habilidades para negociar conflitos. Se a diplomacia destas duas categorias fosse
competente a guerra poderia ter sido evitada, ou no maximo, acabada no primeiro
ano da rebelido. A inabilidade desses dirigentes para resolver crises levou a nagao
a uma perda patrimonial, institucional e simbdlica nunca ocorrida antes. Lohse
(2000, p. 42) comenta:

Que se devia fazer nessa situacdo? Agripa tentou convencer os judeus do
absurdo de uma revolta armada contra Roma. O sumo sacerdote, 0S

circulos sacerdotais e também os fariseus exortaram a proceder com
moderag¢do. Mas ja ndo era possivel debelar o incéndio.

Enfim, depois de décadas de tensdes nas relacdes entre judeus e romanos,
a guerra era inevitavel. A revolta eclodiu em Jerusalém no ano de 66 d.C. e
rapidamente disseminou-se por toda zona rural (HORSLEY, 2004, p. 42). A
populacdo de Jerusalém além de atacar as mansdes dos sumos sacerdotes
debandou da capital o procurador Géssio Floro e as tropas que estavam a sua
disposicdo. Em ato continuo os rebelados invadiram a fortaleza Antonia, situada ao
lado de Templo, e mataram o0s soldados da guarnicio romana daquele
destacamento militar. Com o afastamento dos romanos o pais ficou por um breve
periodo livre do controle de Roma.

Os principais eventos da Primeira guerra judaico-romana (66—73 d.C.) foram
a destruicdo de Jerusalém, do Templo-Estado e da maioria das instituicbes. Na
sequéncia dos desdobramentos que se seguiram O judaismo passou por uma
intensa reformatacao.

A Primeira revolta judaica contra Roma eclodiu, a priori, por questbes
financeiras. A posteriori, as motivacdes estdo relacionadas com as ideologias
politico-religiosa das partes litigantes. Géssio Floro, procurador romano, residente na
cidade de Cesaréia de Filipe, € considerado o responsavel pela provocacao de
eventos hostis que deram a motivacdo e o impulso para o inicio da Primeira revolta
judaica contra Roma (KOESTER, 2005, p. 400-401). Esses eventos estavam

relacionados com a apropriacao indevida de dinheiro em dois momentos.
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O primeiro evento foi a extorsdo de dinheiro dos judeus de Cesaria para
protegé-los contra as perseguicdes dos gregos (helénicos) daquela cidade. Os
judeus ‘davam’ dinheiro, porém, o Procurador ndo dava fim as perseguigdes. Isso
irritava os judeus. O segundo evento, também relacionado com dinheiro, ocorreu
quando o avarento e ganancioso procurador romano, Géssio Floro, roubou 17
talentos do tesouro do Templo. Os judeus, inconformados com a atitude do
representante romano chacoteavam dele. Mendigavam nas ruas de Jerusalém e
pediam dinheiro para o ‘pobre’ procurador. Floro ficou furioso com a zombaria e
revidou a afronta dos hierosolimitanos determinando que os soldados sob o seu
comando saqueassem Jerusalém e ainda fossem recebidos solenemente pelo povo
de Jerusalém. De Cesaréia ele mandou duas coortes romanas. O povo negava
atender esse absurdo. Ao final, apos tentativas diplomaticas (de cidadaos prudentes
e em particular do sumo sacerdote) para que os animos se acalmassem, 0 povo
cedeu a pressédo e aceitou a humilhagcédo de saudar os seus saqueadores. Mas, 0s
soldados ao serem saudados, instruidos anteriormente pelo procurador, ficaram
mudos e nao responderam a saudacao. Dai para frente nhada mais deteve a ira dos
homens (judeus) humilhados. Desencadeou-se imediatamente uma revolta. O
Templo foi ocupado, Géssio Floro teve que retirar-se as pressas para Cesaréia, 0s
rebelados invadiram a fortaleza Antdnia e mataram os soldados romanos. Jerusalém
estava nas maos dos revolucionarios. Uma revolta declarada agora era fato! Iniciou-
se assim no ano de 66 d.C. um movimento de libertacdo nacional que ao final deste
as principais instituicdes israelitas desaparecem e o judaismo foi reformatado. Lohse
(2000, p. 42) comenta a perda do controle da jurisdicdo romana em Jerusalém:

Que se devia fazer nesta situacdo? Agripa tentou convencer os judeus do
absurdo de uma revolta armada contra Roma. O sumo sacerdote, 0s
circulos sacerdotais e também os fariseus exortaram a proceder com
moderagdo. Mas j& ndo era possivel debelar o incéndio. Nao mais se
ofereceu o sacrificio diario pelo imperador romano, assinalando assim o
inicio da revolta aberta. Diante do impeto da revolta a fortaleza Antdnio
também nao resistiu. Foi tomada, ficando toda a cidade na mao dos judeus.
Os primeiros sucessos impressionaram muitos dos que inicialmente tinham
hesitado. Outros, mais cautelosos, foram mortos ou forcados a aderir ao
movimento. O sumo sacerdote, que tentara impedir o desastre, sem
sucesso, finalmente foi assassinado.

Os romanos, surpreendidos pelo rapido desenrolar dos acontecimentos, ndo
mais dominavam a situacao.

Nessa fase, a revolta foi liderada por jovens da aristocracia de Jerusalém.

Koester (2005, p. 402) comenta que: “O lider da revolta que expulsou Géssio Floro
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de Jerusalém era filho do sumo sacerdote.”. Ndo demorou muito para que Céstio,
governador da Siria, intentasse contra Jerusalém. A campanha dele foi um fracasso.
Ele ndo conseguiu retomar Jerusalém para Roma e, na volta para a Siria, 0 seu
exeército sofreu grandes baixas.

A expectativa do contra-ataque de Roma era iminente. Para defender-se dos
romanos os judeus tiveram que se organizar as pressas. De Jerusalém eles
enviaram para a Galiléia o jovem sacerdote Josefo para comandar as operacdes de
guerra do norte do pais. Ele organizou fortificacdes e provavelmente coligou-se com
0 zelota Jodo de Gisala que liderava uma tropa de guerrilheiros de grande forca
combativa na Galiléia (KOESTER, 2005, p. 402) e (LOHSE, 2000, p.43).

Dos anos 67-70 d.C. a Guerra passou a ser motivada por ideologias politico-
religiosa. Na primavera de 67 d.C. Roma intervém enviando o experiente general
Vespasiano e o seu filho Tito acompanhados de trés legibes e varias tropas
auxiliares. Ele iniciou a campanha pela Galiléia. Em poucas semanas 0s judeus
renderam-se diante de uma forca bélica incomparavelmente superior a deles. Josefo
entregou-se a Vespasiano livrando assim a sua cabeca. A partir de entdo,
aguartelado nas tropas do imperador, Josefo foi o historiador da Guerra. Seu
coligado, Jodo de Gisala, conseguiu fugir para Jerusalém onde assumiu posicao de
destaque entre os comandantes da Revolva. Assim, em 67 d.C. a Galiléia retorna
para o dominio romano e Jerusalém passa ser o campo da guerra.

Depois da queda da Galiléia, diversos grupos de camponeses vao para
Jerusalém a procura de seguranca e melhores meios para resistir aos romanos. Um
dos grupos foi o de Simao bar Giora. Siméo e seus liderados eram zelotas radicais
e, Jodo de Gisala foi obrigado a dividir o comando de Jerusalém com ele
(KOESTER, 2005, p. 402). Na nova divisdo do poder Jodo de Gisala dominava a
area do Templo e resto da cidade era comandado por Simé&o bar Giora. Jerusalém
estava toda sob o comando zelota. Uma vez abrigados em Jerusalém os zelotas
atacaram os herodianos e a aristocracia sacerdotal que ainda néo tinha fugido
(HORSLEY, 2004, p. 42). O fato relevante, nesta fase da Guerra, foi a mudanca de
comando onde a lideranca aristocratica da revolta foi substituida por lideres zelotas
radicais.

Os partidarios das fac¢cbes consideravam-se inimigos e constantemente
entravam em combate. Quem néo era a favor da Guerra contra Roma ou estava

indeciso era perseguido e hostilizado. A comunidade cristd de Jerusalém, fugindo do
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conflito, provavelmente abandonou a cidade naquela época refugiando-se no sul da
Siria. A comunidade mateana podera ter a sua origem nesse grupo de refugiados.
Lohse (2000, p. 43) comenta que: “[...] homens indecisos foram aterrorizados e
oprimidos. Naquele tempo, a comunidade cristd primitiva, ndo participante da
revolta, deve ter abandonado a cidade, dirigindo-se a Pella, na Transjordania.”.

Na Péscoa do ano 70 d.C. o general Tito aproximou-se de Jerusalém com
quatro legides Romanas auxiliadas por tropas bem equipadas e cercou a cidade. As
faccOes deixaram de rivalizar entre si e se uniram contra o invasor externo. Os
zelotas mantinham as rédeas da populacdo sitiada entre muros com implacavel
rigidez, obrigando-os a resistir. A expectativa deles era que uma intervencéo divina
poderia ocorrer a qualquer momento, pois, Deus ndo deixaria de salvar o povo dele.
Entendiam também que mesmo que o0s pagdos (romanos) pisassem a cidade e
invadisse o atrio externo do Templo, Deus nao lhes entregaria o santuério. Foi tudo
um engano! Diante do poderio bélico do invasor, todos os esfor¢os foram inuteis. O
general Tito invadiu Jerusalém. O Templo-Estado foi destruido pelo fogo e os
zelotas, refugiados no interior do Templo, foram mortos. Jodo de Gisala e Simao bar
Giora foram presos e levados como troféu de guerra para a festa do triunfo em
Roma.

Com a queda do Templo-Estado e da cidade o judaismo perdeu o seu o
referencial visivel (LOHSE, 2000, p. 45). Quase tudo alterou; quase tudo mudou!
Vespasiano, agora o imperador romano, reestruturou a geopolitica regional. A
Judéia foi separada da Siria passando a ser uma provincia imperial. Cesaréia voltou
a ser a capital e residéncia oficial do governador romano. Para evitar novos levantes
Roma estacionou em Jerusalém a sua décima Legiao.

Os sacerdotes saduceus foram mortos durante a destruicdo de Jerusalém
(LOHSE, 2000, p. 45). Entdo, sem a oposicao dos saduceus, os fariseus que
sobreviveram ao desastre de 70 d.C. passaram ser a nova for¢a do judaismo. Em
Jamnia eles desenharam um novo judaismo. Lohse (2000, p. 45-46) comenta:

O judaismo era capaz de sobreviver a essa catastrofe terrivel, porque
possuia forcas vitais suficientes, possibilitando-lhe novo comeco. Os
fariseus se opuseram decididamente aos sacerdotes de orientacdo
saduceia. Os saduceus, porém, foram mortos na destruicao de Jerusalém.
Por isso, o movimento farisaico, guiado por escribas, caracterizou a
reconstrucdo das comunidades judaicas, dirigindo seu retorno e

acolhimento apds o desastre. Com a queda do Templo, findou-se o culto
sacrificial. A adoracédo do Deus de Israel continuaria nas sinagogas [...] Em
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Jebneel (JAmnia), reuniu um novo Sinédrio, do qual ndo mais participaram
sacerdotes e ancidos, mas somente escribas.

Houve alteracBes até na destinacdo de alguns impostos. O imposto judaico
(dizimos para o Templo) passou ser um imposto romano. O recolhimento do imposto
gue originalmente era cobrado entre os judeus da Palestina e da diaspora para a
manutencdo do Templo e da aristocracia sacerdotal ndo foi revogado (LOHSE,
2000, p. 46). Ao contrério, ele continuou a ser recolhido, agora, como um tributo
romano e enviado para os cofres imperiais. Com os valores arrecadados com este
imposto o imperador formava os fundos necessarios para a reconstru¢cdo de um
templo dedicado a Japiter em Roma. A natureza religiosa do imposto ndo mudou,
porém, na destinacdo houve mudancas. O que para Roma foi mais uma
oportunidade de aumento de divisas pelo viés fiscal, para o que restou de judaismo

era um simbolo de derrota deliberada. Nogueira (2010, p. 61) comenta:

[...] o fiscus judaicus. Com foi observado acima, esta taxa foi imposta sobre
0s judeus apés 70 EC pelo imperador Vespasiano apds a supressao da
grande revolta e da destruicdo do Templo em Jerusalém. A intencdo da
arrecadacdo era ser tanto uma punicdo pela rebelido quanto um meio de
levantar fundos para a reconstruc¢édo do templo de JUpiter na capital romana.
O templo havia sido incendiado na guerra civil que acompanhou a tomada
da parpura por Vespasiano e a transferéncia a Japiter dos fundos que eram
anteriormente pagos pelos judeus ao Templo em Jerusalém era um simbolo

deliberado da derrota destes.

Em resumo, a queda de Jerusalém pbe fim as principais instituicdes da
nacéo. SO os escribas fariseus sobreviveram a tragédia. Os zelotas, antes de serem
mortos pelo general Tito, mataram os herodianos e a aristocracia sacerdotal
saduceia. Com o desparecimento dos herodianos e dos saduceus acaba o sistema
de governanca romana na Palestina por representacdo endogena. Agripa Il foi o
altimo rei herodiano. Durante a guerra ele foi leal a Roma. Em contrapartida, Roma
manteve o reinado de Agripa Il até o ano 100 d.C., porém, sem nenhuma expressao
politica e talvez por interesses amorosos do imperador por familiares de Agripa.

Koester (2005, p. 398) comenta que

[...] ele foi autorizado a trocar Calcis pela antiga tetrarquia de Filipe, recebeu
também Abilene e mais tarde parte da Galiléia juntamente com Tiberiades.
Além disso, ficou responsavel pela supervisdo do Templo de Jerusalém.
Agripa Il manteve seu reino até a sua morte em torno do ano 100 d.C. [...]
sua irma Berenice [...] mais tarde se tornou amante do general e depois
imperador Tito.
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Cabe, agora, aos escribas fariseus a tarefa de dar continuidade ao judaismo.
Lohse (2000, p. 182-183) comenta: “Apds a destruicdo de Jerusalém no ano 70 d.C.

s6 restaram escribas fariseus [....].".

1.1.4 Rabinato Versus Cristianismo

As perseguicbes enddgenas pos anos setenta d.C, mudaram de agentes.
Antes, os cristdos eram alvos das perseguicdes do sacerdotalismo saduceu e dos
herodianos. Depois da queda de Jerusalém e do Templo o instituto perseguidor era
o rabinato. O rabinato € o que resultou da reconfiguracdo dos escribas fariseus pos
Primeira guerra judaico-romana. A natureza das perseguicdes eram sociorreligiosas.

Israel e o judaismo depois dos anos setenta d.C., para sobreviver, buscavam
nova sintese religiosa-cultural (OVERMAN, 1997, p. 45). Grande parte da lideranca
nacional desapareceu nos eventos ocorridos em setenta (SALDARINI, 2000, p. 26).
Com o vazio institucional deixado pela auséncia do Templo-Estado e da governanca
dependente, novos grupos locais passaram a rivalizar disputas para obter dos
romanos a detencdo do poder. Havia também um senso de desanimo conjuntural. A
destruicdo do principal centro simbdlico nacional (o Templo) deixou a sociedade
judaica sem identidade e com davidas se ela ainda era o povo da alianca. Overman
(1997, p. 43) comenta:

A questéo do futuro do povo da alianca foi, talvez, o ponto mais importante
do judaismo durante o periodo. [...] A dendncia da lideranc¢a, o julgamento
de Deus sobre o povo na forma dos eventos que ocorrem em cada cenario
especifico e a convicgao por parte dessas comunidades de que a maioria de
Israel rejeitara o caminho da alianca demandavam a pergunta: quem, entao,
constituiu o verdadeiro povo de Deus?

Aliado a duvida da filiagdo ou ndo a Yaweh e a preocupacao com 0S novos
rumos que deveriam ser tomados havia também, o incdbmodo da continuidade do
dominio opressor romano. Equacionar estas categorias era o desafio para a
lideranca que estava emergindo depois de setenta. A comunidade mateana estava
inserida nesse contexto conjuntural e com ele tinha que relacionar-se.

O farisaismo foi a instituicAo que além de sobreviver aos desastres de
setenta conseguiu manter preservado 0 seu programa sociorreligioso e ainda
recomecar o judaismo depois da guerra. Atribui-se a sobrevivéncia desse grupo a

sua provavel capacidade de articular boas relagcdes com o poder dominante e com o
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povo. Os fariseus ndo se envolviam com os movimentos radicais e assim n&o
incomodavam os donatarios do poder. Koester (2005, p. 240) comenta que: “o
movimento farisaico [...] ndo participava dos movimentos politicos radicais que
haviam levado a revolta contra Roma.”. O comportamento de lideres farisaicos, com
representatividade nacional como Yohanam, demonstra a habilidade que os fariseus
tinham para se relacionar com os dominadores. No inicio da revolta Yohanam ben
Zakkai a Akiva, lider na escola de escribas Hillel, contrario as brutalidades cometidas
em nome da libertacdo nacional desligou-se do partido da guerra. Em 68 d.C. ele
arriscou a sua vida dirigindo-se ao acampamento do general Vespasiano pedindo
autorizacdo para estabelecer-se em Yavneh (Jamnia), na costa da Palestina, com o
objetivo de fundar uma nova escola. Vespasiano ndo s6 concedeu a autorizacao
para Yohanam em razdo do seu interesse na instalacdo de uma nova e moderada
lideranca judaica na Palestina, mas, também, obrigou outros judeus a mudar para a
regido de Yavneh. Isso, no pés-guerra, possibilitou reorganizar a vida judaica no
formato da escola de interpretacao hileista dirigida por fariseus escribas. Junto com
Yohanam mudaram para Jamnia outros professores judeus que nao concordavam
com a guerra contra Roma (KOESTER, 2005, p. 406). Provavelmente, havia também
na escola de Yavneh representantes do partido da guerra. Os conteudos das
controvérsias dao sinais da presenca de radicalismo no colegiado que exigiam uma
interpretacdo da lei mais rigida (partidarios da guerra). No outro polo, os hileitas
eram mais pragmaticos. No final das controvérsias, a corrente de Hillel, defendida
por Yohanam, sobressai e passa ser a nova orientacdo do judaismo. Assim, a
tradicdo farisaica continuou existindo em Israel. Enfim, eventos como o0s
relacionados com Yohanam mostram que os fariseus mantinham relacbes com os
dominadores e assim preservavam seu status quo vigente.

Nas interagbes cotidianas o movimento farisaico era provavelmente mais
acessivel e, ao mesmo tempo, mais viavel ao povo do que a relagdo sacerdote-
Templo-fiel. Os fariseus contavam com a simpatia do povo. Overman (1997, p. 27)

comenta que:

Segundo Josefo, os fariseus surgiram como um corpo organizado e um
grupo diferenciado politicamente viavel por volta do ano 100 a.C. Isso teria
sido em algum momento durante o reinado de Jo&o Hircano ou de
Alexandre Janeu. [...] Os fariseus desfrutavam o apoio do povo. Ele [povo]
era sua base de poder e influéncia. Desfrutavam poder politico de jure
guando conseguia formar uma alianca com um dos grupos governantes.
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O programa farisaico de identidade social e religiosa consistia em praticar e
obedecer as “leis de pureza” no lar a mesa, a observagcdo da Torah, tributar os
dizimos e a guarda do sabado. Ao contrario da religido judaica institucionalizada que
exigia a presenca do fiel no Templo para cumprimento dos ritos, no formato farisaico
isso era dispensavel. A adoracao ritual elaborada pelos fariseus foi construida para
ser praticada em ambientes domeésticos. Ela dispensava a presenca fisica do
Templo e, assim, na po0s-queda, os fariseus foi o grupo sobrevivente que mais
oferecia condi¢cBes para reorganizar o judaismo. Seu programa nao estava vinculado
a simbologia cosmogonica que o Templo representava para Israel. Overman (1997,
p. 45) comenta:

Os fariseus estavam bem posicionados para os eventos de 70 d.C. Seu
programa, cujo padrdo bésico havia sido elaborado bem antes de 70,
colocava-os em uma boa posicdo para ganhar influéncia depois da
destruicdo de Jerusalém e do Templo. [...] Os fariseus j& possuiam um
programa abrangente de identidade social e religiosa que ndo exigia a
presenca do Templo. A atividade farisaica, foi sintetizada com a recriagéo
do Templo em casa ou na comunh&o a mesa, ainda que utilizasse imagens
relativas ao Templo, ndo exigia a existéncia de um Templo como tal. Os
fariseus desenvolveram um sistema centrado na aplicacdo das leis da

pureza no lar a mesa. O dizimo, a observancia do sabado e o estudo da
Torah [...].

Agora, sem rivais politico-religiosos o campo religioso judeu ficou livre para
os fariseus reescreverem as novas normatizacées que irdo guiar o judaismo nos
préximos milénios.

Em Jamnia, na década de noventa, Yohanan convocou um Sinodo para
reestruturar o judaismo sem o Templo e sem a patria. Os congressistas entenderam
gue para salvar o judaismo em diaspora era necessario mudar a natureza sectaria
vigente até a destruicdo do Templo. Ao contrario do judaismo flexivel, somente um
judaismo homogéneo e unificado conseguiria sobreviver. Iniciou-se assim o fim da
convivéncia plural. Jamnia decretou o inicio da reducdo de complexidades e o
fechamento para conviver com alteridades. Overman (1997, p. 52) comenta a
natureza inflexivel do judaismo construido em Jabne:

Por enquanto, o méximo que podemos dizer sobre Jabne é que simboliza o
comeco do fim do sectarismo e os esforcos iniciais para criar uma nova
coalizacdo a fim de perpetuar e reformular o judaismo nos tempos que se
seguiram a tragédia de 70. [...] A coalizdo que surgiu a partir dos eventos de

70 assumiu a tarefa de unificar a sociedade judaica e construir instituicdes e
autoridades para manté-la e perpetuéa-la.
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Entdo, inflexiveis! Nao demorou muito para que os judeus professos de fé
atipica ao judaismo jamniniano fossem expulsos das sinagogas que eles sempre
frequentavam. A sinagoga era o espaco de convivéncia sociorreligiosa comum aos
Judeus. Desse modo, ser expulso de uma sinagoga equivalia a uma ruptura social e
religiosa da comunidade com o excluido. Esse novo judaismo, contemporaneo dos
mateanos, € chamado de Judaismo Formativo por Overman. E com ele que a
comunidade judaico-cristd seguidora do Nazareno convive e rivaliza. Gedron (1999,
p. 15) comenta:

O Templo de Jerusalém foi destruido pelos exércitos de Tito no ano 70 e os
judeus fervorosos reagruparam-se numa comunidade mais homogénea,

forcando os que tinham adotado a fé cristd a se retirar das sinagogas que
até entdo frequentavam.

As principais deliberac6es do Sinodo de Jamnia foram a defini¢do final do
canon do Antigo Testamento, a fixacdo do calendario das festas judaicas, o
deslocamento da importancia do Templo para a sinagoga, a definicdo da liturgia
sinagogal, a preparacdo de um programa de formag&o para rabinos e a prescricao
de um corpo doutrinario para conservacéao da identidade do povo judeu em didaspora
(FERREIRA, 2011 p. 200-1). Por ultimo, em Jamnia, foi articulada e realizada a
ruptura definitiva entre o judeu e o judeu-cristdo. Na elaboracao da liturgia sinagogal
inseriram dezoito béncdos para a comunidade judaica e uma maldicdo declarando
0s nazarenos hereges. Dai para frente ndo dava mais para andar juntos porque a
ruptura articulada em Jamnia foi religiosa e social. Os jamninianos nao queriam mais
compartilhar a mesma fé e 0 mesmo espaco sociocultural com o0s nazarenos.
Oficialmente, foi inaugurada a rivalidade entre os dois grupos. Jamnia foi um divisor
de 4guas onde cada grupo foi obrigado a se ressignificar. Apesar da longa distancia
entre Jamnia (na costa mediterranea da Judéia) e Pella (na margem oriental do
Jorddo no sul da Siria) ndo foi possivel a comunidade mateana livrar das
persegui¢cdes do judaismo rabinico. Uma vez unificando e ainda continuando como
religio licita, o judaismo rabinico tinha permissdo de Roma para ‘atuar’ nas
geopoliticas da regido, a provincia imperial da Judéia e a provincia da Siria,
independente de quem fosse a autoridade romana a quem as geopoliticas
estivessem subordinadas. E, assim, mesmo tendo um Jordao separando Jamnia da
comunidade de Mateus, os mateanos eram perseguidos pela nova versao religioso-

judaica. Ferreira (2011, p. 201-202) comenta a ruptura provocada em Yavneh:
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Com o encontro de JAmnia acabaram a paz e as proximidades. Quando os
congressistas do novo judaismo firmaram a ‘liturgia sinagogal’, elaboraram
dezoito béncdos enderecadas aos pertencentes ao judaismo e uma
maldicdo apontada, exatamente, aos ‘nazarenos’ (cristdos). Nesse
momento, 0s cristdos tiveram que cortar o corddo umbilical. [...] Depois que
0s romanos destruiram Jerusalém, em 70 d.C., os judeus fariseus tentaram
reorganizar o povo judeu numa estrutura, embora sem patria, exigente e

rigorosa.

1.2 JUSTICA

Para uma melhor compreensdo do contexto conflitual na comunidade
mateana é fundamental entender a categoria justica no Antigo Testamento, no Novo

Testamento, no Evangelho de Mateus e no texto de Mateus 25,31-46.

1.2.1 Justica no Antigo Testamento

Justica (tsedeq; tsedaga) no Antigo Testamento (doravante poderé ser citado
como AT) refere-se a um padrédo ético e moral que seja idéntico a natureza e a
vontade de Deus como expressa o salmista: “Justo [tsaddiq] é o Senhor em todos os
seus caminhos, benigno em todas as suas obras” (Salmo 145,17). Dessa forma, a
justica de Deus é manifestada no modo como ele trata o seu povo, pois todos os
seus atos convergem para o bem deles.

A palavra justica no hebraico deriva da raiz tsdq. Seu sentido basico é ser
retilineo com a implicacdo da existéncia de uma norma (padréo) a ser cumprida.
Entdo, a priori, no termo justica ha um sentido de ndo se desviar do padrao
estabelecido que se encontra enraizado na lei. E assim, justica no AT significa
conduta de acordo com a lei. O justo (tsaddiq) cumpre a justica. Mckenzie (2011, p.

481) comenta justica no AT como conduta:

Visto que cedeq é uma qualidade enraizada na lei e se encontra
precisamente nos legisladores e nos administradores da lei, ela adquire
facilmente o significado de conduta de acordo com a lei; e esse é o sentido
mais especifico em portugués ‘justo’, ‘justica’. Cedeq como conduta reta
opde-se ao pecado, a impiedade etc. [...] Fazer justica € normalmente a
conduta reta em geral [...] O uso de cedeq para significar boa conduta [...]

No Antigo Testamento justica é usada para descrever dois aspectos de
relacionamento pessoal: o ético e o forense. O ético envolve a conduta das pessoas

e a qualidade que devem ter os seus relacionamentos. Ser justo (tsaddig) nessa
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interacdo interpessoal € agir mediante a conformidade dos padrdes expostos na
Palavra de Deus. O homem e a mulher justos sao aqueles que buscam o bem estar
da comunidade. Harris (1998, p. 1262) comenta o perfil do homem e da mulher da
justica:

O homem que é reto procura preservar a paz € a prosperidade da
comunidade cumprindo os mandamentos divinos acerca do préximo. No
sentido supremo o justo (tsaddig) € aquele que serve a Deus (Ml 3.18).
Especificamente, a semelhanca de J4, ele livra o pobre e o 6rfao, ajuda o
cego em seu caminho, sustenta o fraco e é um pai (provedor) para os
necessitados (J6 29.12-16). Essa era a ‘roupa de justica’ da vida de Jo. [...]
Mas a ‘retiddo’ consistia na obediéncia a lei de Deus e na conformidade a

natureza divina, tendo misericérdia dos necessitados e desamparados.

No aspecto forense a justica (tsedeq) € a aplicacdo igualitaria para todos
sejam estes ricos ou pobres, perante a lei. Em litigio veterotestamentario ser
considerado justo (tsaddiq) significa que o individuo esta livre de culpa em relagéo a
qualquer infracdo da lei (Gn 30.33) seja ha comunidade ou com Deus.

Assim, justica no AT estad intimamente relacionada em reproduzir no

comunitario a natureza divina da misericordia aos necessitados e desamparados.

1.2.2 Justica no Judaismo Rabinico

Justica no judaismo rabinico estava vinculada a obediéncia a Lei com a
finalidade de adquirir méritos diante de Deus. A paix&do que o rabinismo tinha pela
obediéncia a Lei, agora, p6s anos 70 d.C., provavelmente a partir da Escola de
Jamnia, foi transformada em um esforco pessoal pro-mérito e assim garantir a
participagdo no Reino de Deus. Nesse periodo as obras de caridade e de
misericordia eram consideradas de grande peso meritério (SEEBASS, 1989, p. 532-
539).

As obras de caridade estavam relacionadas com o que podia ser feito com
dinheiro como p. ex. alimentar o faminto; providenciar roupas para o desnudo; dar
agua ao sedento etc. E, as de misericordia relacionavam as atitudes que envolviam
empatia do doador como p.ex. condoer com os enlutados, cuidar de um doente,

visitar um encarcerado etc. (Mt 25,35-36).
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1.2.3 Justica no Novo Testamento e em Mateus

No Novo Testamento justica, com excecdo do pensamento paulino e do
apostolo Tiago, esta em consonancia com o uso que era feito no AT. Ela designa a
integridade ética e religiosa do homem (BAUER, 1973, p. 601).

A norma utilizada para medir a integridade exigida é a vontade de Deus.
Assim, o termo justo (derivativo de justica) passa ser aquele ou aquela que “anda”
segundo os preceitos de Deus (Evangelho de Lucas cap. 1 v. 6). Por conseguinte,
justo € aquele que cumpre os mandamentos de Deus e justica designa o

comportamento da mulher e do homem consignado a vontade de Deus.

Justica (dikaiosu,nh) em Mateus e o seu adjetivo correspondente (justos

di,kaioj) apontam para uma ideia ampla de ag6es, comportamentos e disposi¢des

gue Jesus espera dos seus discipulos e seguidores.

Nos anos 80/85 d.C. o Evangelista Mateus interessado em reformar o
comportamento, as crengas e as atitudes da sua comunidade utiliza e atualiza os
principios da justica ensinados por Jesus nos anos 30 d.C.

O ambiente do Evangelho de Mateus e da comunidade mateana era hostil
porque nele a justica ndo estava sendo aplicada. Nessa 6ptica, o Evangelista relé o
Sermdo da Montanha e assim orienta aos seus pares comunitarios seguir 0s
principios da justica apresentado nele. Quando Mateus fala no Sermédo da Montanha
gue se a justica dos mateanos ndo exceder a justica dos escribas e fariseus (Mt
5,20) ele ndo s6 acusa as praxis comunitarias correntes no meio deles mas, também
0S convoca para mudancas que invertam o status quo vigente na comunidade. E
assim, a justica que depreende do Sermdo da Montanha € a meta que a
comunidade deve perseguir.

O escritor Mateus deixa claro em sua parénese que feliz € aguele que tém
fome e sede de justica (Mt 5,6). Justica para ele refere-se as ac¢bes e atitudes que
superam a dos escribas, fariseus, pagaos (Mt 6,32). Justica € comportar-se e
comprometer com mudancas que contrapdfem ao comportamento das instituicoes
gue os cercavam. Overman (1997, p. 99) comenta a importancia e significado de
justica no Evangelho de Mateus:

A dikaiosyne € significativa para nossos propositos pelo fato de exercer a

fungao distintiva para a comunidade de Mateus. Mateus escolheu a ‘justiga’
como o termo-chave para designar o comportamento e a disposi¢ao
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adequados aos membros de sua comunidade, em contraste com aqueles
com quem a comunidade estd em disputa. Essa é uma maneira importante
pela qual Mateus procurava assegurar a identidade e a particularidade de
sua comunidade e da vida dela em um ambiente hostil. A justica no
Evangelho de Mateus é, como observou Bornkamm, um simbolo
abrangente que denota as acbes e atitudes exigidas dos membros da
comunidade.

Em suma, entende-se que justica em Mateus € esperar dos mateanos e das

mateanas praxis diferentes das usuais em seu meio

1.2.4 Justica em Mt 25,31-46

O Sermédo Escatologico de Mateus narra o triunfo da justica. Nele
encontram-se as normas que fundamentam a absolvigdo ou a condenag&o no juizo
final. Os critérios do julgamento estéo relacionados com as atitudes dos julgados em
relacdo as pessoas que estdo em vivéncias marginalizadas, vitimas de um sistema
social injusto e que dificilmente conseguiriam sair dele sem a ajuda de alguém.
Todavia, no Sermdo Escatolégico, justica é atender as necessidades do
marginalizados e promover praxis para reversdo dos seus status (STORNIOLO,
2011, p. 181-182).

Entende-se como acdes de justicas, entre outras, as lutas para derrotar
sistemas politicos-religiosos injustos, a reintegracdo dos marginalizados na
dignidade da vida, denunciar as ordens injustas e 0s agentes construtores e
fomentadores delas.

Enfim, para o julgador escatoldgico, o cerne da religido biblica € a pratica da
justica e, quem assim fizer ndo sera condenado. Storniolo (2011, p. 181-183)

comenta:

Pelo contrario. Jesus chegou a esse trono [juiz] porque escolheu a pratica
da justica. [...] e justica é atender as necessidades dos que precisam [...]
Deus é justo, quer a justi¢ca, e seu Filho mostrou o que é justica. [...] ele quer
a justica, e é diante disso que seremos julgados. Na verdade ai estd o
verdadeiro ecumenismo: praticar a justica.

E, Gallazi (2012, p. 510) comenta que os herdeiros do Reino sédo aqueles

que praticaram a justica a favor dos pequeninos:
Os justos, os herdeiros do Reino, preparado desde a criagdo do mundo, séo
aqueles que fizeram a justica a servico dos pequeninos: pobres que nao

tém o que comer, 0 que beber e o que vestir, e dos que sdo excluidos
porgque estrangeiros, doentes ou aprisionados.
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2 EXEGESE DE MATEUS 25,34-36.40

Este segundo capitulo ocupa-se com a exegese do texto sagrado evangélico
de Mt 25,34-36,40 que consiste em cinco etapas. A primeira etapa esta relacionada
com a apresentacdo do texto grego e da sua traducgéo, seguida das criticas textual,
literéria, da redacéo, das formas e finalizando com a historica.

2.1 EXEGESE E METODO

Exegese é uma abordagem académica que faz uso de recursos e
mecanismos cientificos para entender os textos das Sagradas Escrituras, ou seja;
um trabalho de explicacdo e também de interpretacdo dos textos biblicos objetos de
estudos (WEGNER, 2012 p. 21). Entdo, entende-se, que um exercicio exegético
articula simultaneamente as categorias investigacdo e interpretacdo. A interpretacao
(hermenéutica) esta relacionada com a comunicacdo dos resultados obtidos com a
pesquisa as comunidades de interesses (académicas, sociais, eclesiais etc.). Assim,
0 proposito principal da hermenéutica € atualizar a mensagem dos textos para as
comunidades contemporaneas. Em outro ponto, a investigacdo (exegese), procura
compreender o texto sagrado no tempo e no espagco em que ele foi originalmente
redigido. O foco laboral da exegese € descobrir qual era o sentido que o Escrito
Sagrado tinha para os seus destinatarios e para as comunidades em que estes
estavam inseridos. Preocupa-se também descobrir quais foram os impactos que o
autor, com o seu texto, provocou no local e na época contemporanea a da escrita.
Em suma, uma exegese deslinda em vias que procuraram acessos aos sentidos que
leva-nos aproximar o mais perto possivel da originalidade dos textos e das
intencionalidades de seus autores. Armstrong (2007, p. 38; 232) comenta o carater
investigativo da exegese biblica desde os seus primeiros momentos:

Ele [Esdras] era um sacerdote, [...] que ‘desejava ardentemente investigar
(li-drosh) a Tora de Jeova, praticar e ensinar lei e ritual em Israel’. [...] Antes
do exilio, os sacerdotes costumavam ‘consultar ‘(li-drosh) Jeova por meio de
uma série de objetos sagrados conhecidos como urim e tumim manticos. O
novo vidente ndo era um adivinho, mas um estudioso capaz de interpretar
as Escrituras. A pratica do midrash (exegese) conservaria sempre esse
sentido de indagacdo expectante. [...]. Midrash (hebraico) | derivado de

darash (g.v.); exegese; interpretacdo, com conotacdo de investigacao,
procura.
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Entdo, a partir das perspectivas expostas acima cabe ao exegeta, nas suas
abordagens, executar pelos menos trés tarefas. A primeira tarefa é ndo deixar que a
distancia histérica impeca-o de entender o texto como exatamente ele foi narrado
aos seus destinatarios originais. Existe uma longa distancia entre o material escrito
pela primeira vez e o exegeta. E, € 6bvio, que a sociedade, a cultura, os simbolos,
as instituicbes etc., daquela época ndo sdo mais os mesmos. Quase tudo mudou!
Por isso, corre-se risco de que as interpretacdes nao correspondam as realidades do
tempo e espaco original. Assim, para que haja a maior assertividade possivel do
intento do escritor, entende-se que a interdisciplinaridade das ciéncias € uma
excelente ferramenta de auxilio para o alcance desse objetivo. Recomenda-se
entdo, que o0 exegeta seja auxiliado pelos conteudos da filologia, paleografia,
papirologia, arqueologia, geografia, historia, religides comparadas etc.

A segunda tarefa volta-se para a pessoa do exegeta e a capacidade que ele
tem ou n&o de se posicionar com neutralidade diante do material pesquisado. Nessa
Optica, exige-se que o0 exegeta ndo leve para a pesquisa 0s seus condicionamentos
e preconceitos sob o risco dele ouvir do texto somente aquilo que deseja ouvir e nao
0 que as fontes originais disseram. Sintetizando, trata-se do carater cientifico que o
pesquisar deve ter.

A Ultima tarefa esta relacionada com a conectividade com outras confiss6es
eclesiais e a0 mesmo tempo com o0 ecumenismo entre elas. Aqui, cabe ao exegeta
investigar o texto a partir da perspectiva que leva as igrejas revisar as suas opcoes
doutrinarias isolacionistas e assim, aproximar esfor¢cos confessionais diferentes para
a promoc¢ao da cooperacdo e partilha mutua. Wegner (2012, p. 23-24) comenta as
principais tarefas do exegeta:

A primeira tarefa da exegese €é aclarar as situagdes descritas nos textos, ou
seja, redescobrir o passado biblico de tal forma que o que foi narrado nos
textos se torne transparente e compreensivel para nés que vivemos em
outra época e em circunstancias e cultura diferente. [...]. A segunda tarefa
da exegese é permitir que possa ser ouvida a intengdo que o texto teve em
sua origem, a parte do filtro que representam nossos condicionamentos
como leitores. [...]. A terceira tarefa da exegese é verificar em que sentido

opcdes éticas e doutrinais de cunho confessional podem ser respaldadas e,
portanto, reafirmadas, ou devem ser revistas e relativizadas.

Por ultimo, entende-se também que o exegeta deve ficar atento para que
textos sagrados n&do sejam utilizados como mecanismos de alienag&o. Isso ocorre

quando o pesquisador fica excessivamente dependente dos saberes e das
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interpretaces defensoras de ideologias de dominacdo. Ao contrario de uma postura
alienante, o exegeta deve decompor o texto a partir de perspectivas libertadoras de
realidades opressoras quer as evidéncias de opressdo estejam na literalidade da
letra ou na subjetividade intrinseca nos contextos que os circundam. E, para que
iSSO ocorra, € necessario que o cientista-pesquisador descubra o lugar social das
pessoas, as formas de opressdes que elas estavam sujeitas, o perfil dos seus
opressores etc. Enfim, o exegeta deve se aproximar dos textos com um pensar

critico. Wegner (2012, p. 25) comenta alguns ‘perigos’ que o exegeta deve evitar:

Dependéncia do saber de outros e outras intérpretes. A dependéncia
exagerada do saber alheio perpetua complexos de ignorancia e
inferioridade. [...] Dependéncia da ideologia dominante. Esta encontra-se
veiculada, sobretudo, pelos modernos meio de comunicagdo, como 0S
jornais, radio e televisdo. [...] ndo pode haver leitura libertadora da Biblia
sem a) uma prévia libertacdo do cativeiro da nossa mente e do nosso
pensar, atrelados aquilo que outras pessoas e grupos desejam que
pensemos e creiamos [...] b) uma leitura a partir do lugar social das pessoas
e grupos oprimidos e empobrecidos, ja que esses constituem as vitimas
preferenciais da ideologia dominante. De qualquer forma, sem libertagdo do
cativeiro da nossa mente e sem uma reflexdo sobre os textos a partir das
pessoas e grupos inferiorizados, a leitura biblica serd sempre ingénua e
facilmente manipulavel.

7

O método de interpretacdo utilizado nessa exegese € 0 histérico-critico.
Prioriza-se esse método e ndo os métodos fundamentalistas, estruturalistas etc., por
entender ser uma metodologia que ao priorizar a histéria e a critica aproxima mais o
pesquisador da intencionalidade original do texto do que os outros métodos. Wegner

(2012, p. 30) comenta porque o0 método € histdrico e critico:

E um método histdrico, em primeiro lugar, porque lida com fontes histéricas,
que, no caso da Biblia, datam de milénios anteriores a nossa era. Em
segundo lugar, porque analisa essas fontes dentro de uma perspectiva de
evolucdo histdrica, procurando determinar os diversos estagios da sua
formac&o e crescimento, até terem adquirido sua forma atual. E, em terceiro
lugar, porque se interessa substancialmente pelas condi¢fes historicas que
geraram essas fontes em seus diversos estagios evolutivos. E um método
critico no sentido de que necessita emitir uma série de juizos sobre as
fontes que tem por objeto de estudo.

Ainda, na categoria critica, Wegner (2012, p. 30,34) comenta e define critica

respectivamente:

Na atualidade, o método histérico-critico caracteriza-se, sobretudo, por ser
eminentemente racional e insistentemente questionador [...]. ‘Critica’
significa, aqui, fazer uso de um juizo sadio que busca realmente as raizes
dos textos, sejam como eventos historicos que, de fato, ocorreram, seja
como expressdo de crencas e esperancgas que cabia proclamar.
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Entende-se ainda que o método historico-critico tem prevaléncia sobre os
demais métodos, porque ele determina: 1) que os “perigos” gerados pelo
distanciamento entre o texto original e o intérprete devem ser resolvidos através de
estudos aprofundados; 2) que ao conhecer a génese historica e contextual evita-se
interpretagbes atuais que ndo condizem com 0s contextos onde inicialmente as
mensagens contidas nos textos foram aplicadas; 3) que o método historico-critico
protege o texto de manipulacdes do sentido em prol dos interesses de dominacao e
4) que uma leitura critica evita a prevaléncia de dogmas fechados, ou seja, falsas
harmonizacdes etc. (WEGNER, 2012, p. 34-35).

Exposto isso, segue-se com 0 primeiro passo da exegese que é a
apresentacao do texto grego e da sua traducao de Mt 25,34-36.40.

2.2 TEXTO GREGO, TRADUCAO E AVALIACOES DAS MODERNAS TRADUCOES
EM PORTUGUES

Segue abaixo o texto grego; a traducdo literal e as sinteses avaliativas das

comparacdes.

2.2.1 Texto Grego de Mt 25,34-36.40

Transcrevo o trecho do Evangelho Mateus 25,34-36.40 do Nuevo

Testamento Interlineal Griego-Espafiol.

34 to,te evrei/ 0" basileu.j toi/j evk dexiw/n auvtou/\ deu/te oi" euvloghme,noi tou/ patro,j
mou( klhronomh,sate th.n h*toimasme,nhn u mi/n basilei,an avpo. katabolh/j ko,smouA

35 evpei,nasa ga.r kai. evdw,kate, moi fagei/n( evdi,yhsa kai. evpoti,sate, me( xe,noj h;mhn
kai. sunhga,gete, me(

36 gumno.j kai. perieba,lete, me( hvsge,nhsa kai. evpeske,yasge, me( evn fulakh/| h;mhn kai.
h;lgate pro,j meA

40 kai. avpokrigei.j o™ basileu.j evrei/ auvtoi/j\ avmh.n le,gw u mi/n( evfV o[son evpoih,sate

e™ni. tou,twn tw/n avdelfw/n mou tw/n evlaci,stwn( evmoi. evpoih,sateA
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2.2.2 Traducéo Literal de Mt 25,34-36.40

A traducéao formal ou literal ocupa-se em traduzir o texto grego original para
a lingua de chegada. Ela deve respeitar a estruturacéo linguistica do texto original
sem, no entanto, deixar de ser compreensivel. Silva (2012, p. 30-31) comenta 0s
cuidados que o tradutor deve ter com a traducao formal ou literal:
A traducgédo formal preocupa-se em respeitar a forma linguistica do original.
Por isso, sem deixar de ser compreensivel, renuncia & compreensao
imediata, para manter a fidelidade ao original. O resultado é uma verséo
mais pesada e mais cheia de redundancias do que a traduc¢éo funcional. Por
isso, algumas vezes articula as idéias de maneira pouco comum ao padrédo
coloquial da lingua de chegada. Isso ndo significa que ela deva ser
incompreensivel.

Alias, toda versdo formal deve ter a mesma forca que o original tem, a fim
de produzir os mesmos efeitos e as mesmas emocdes no leitor.

A traducéo literal resultante do texto grego segue abaixo:

34 Entao dira o rei aos de direita dele: Vinde, os benditos do Pai de mim, herdareis o
que havia sido preparado para vés reino desde a fundacao do mundo.

35 Porque tive fome e destes-me de comer, tive sede e destes-me de beber,
forasteiro era e acolhestes-me,

36 desnudo e cobristes-me, estive enfermo visitastes-me, em prisdo estava e viestes
a mim.

40 E respondendo o Rei, dir4 a eles: De certo digo-vos, ha medida em que o fizestes
a um destes — irmao de mim, do mais pequenos, a mim o fizestes.

A traducdo de textos neotestamentarios € complexa porque ha uma
distancia cultural de aproximadamente dois mil anos entre a elaboracao original e os
dias atuais. E, isso, obviamente, dificulta entendé-los, pois os lugares, a geopolitica,
a economia, o modo de producao, as relacdes interpessoais e de dominagéo etc.,
em quase as suas totalidades, ndo sdo mais idénticas as realidades vivenciadas na
contemporaneidade atual. Assim, o tradutor, tem como tarefa e a0 mesmo tempo o
desafio de trazer a lume uma tradugcédo fidedigna ao significado original dos
autografos dos escritores neotestamentarios. Barnwell (2011, p. 9-10) comenta o
que significa traduzir:

Uma boa traducdo deve comunicar o significado da mensagem original.
[...] O que significa “traduzir”’? Traduzir é reproduzir, da maneira mais
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exata possivel, o significado da mensagem original de uma forma natural
no idioma ao qual se esta traduzindo. (o negrito é do préprio texto).

Entende-se também que a traduc&o é o primeiro passo para entender o texto
gue se pretende exegetizar. Silva (2009, p. 30) comenta a traduc&o do original como
a primeira compreenséao do texto:

Caso trabalhemos com as linguas biblicas (grego e hebraico), antes de
qualquer procedimento exegético, devemos traduzir o texto que estamos

por analisar. O resultado deste ato € a primeira objetivagdo de nosso
esforco em compreender o texto.

2.2.3 Comparacéao e avaliagbes das modernas traducdes em portugués

A comparacao da traducdo obtida do grego com outras versdes correntes na
lingua portuguesa (Biblia Almeida, Biblia de Jerusalém, Biblia na Linguagem de
Hoje, Biblia Pastoral etc.) permitira certificar se as versdes atualmente usadas nas
comunidades mantém ou nao fidelidade aos textos originais. Nas avaliacfes
comparativas investiga-se se ha entre os textos omissdes de termos ou expressoes;
acréscimos de termos que nao existe no original, modificacdes e/ou substituicées de
termos em relacdo ao texto grego original etc. Silva (2009, p. 30) comenta a

comparacao de traducbes como um auxilio para compreenséao correta dos originais:

Nenhuma traducgdo substitui o original, mas, quando se traduz, j4 se faz
opcdes e interpretagbes, que podem, é claro, ser modificadas ao longo do
trabalho. Comparar a nossa versao [tradugdo do original] com traducdes ja
existentes pode ser Util para verificarmos a reta compreensao do original, ou
como auxilio para evidenciar e superar eventuais impasses.

Relacionam-se abaixo as tradugfes mais utilizadas na lingua portuguesa no

século XX e nas duas primeiras décadas do século XXI.

2.2.3.1 Biblia Almeida (doravante BA)

34 Entdo dird o Rei aos que estiverem a sua direita: Vinde, benditos de meu Pai!
entrai na posse do reino que vos estéd preparado desde a fundagdo do mundo. 35
Porque tive fome e me destes de comer; tive sede e me destes de beber; era
forasteiro e me hospedastes; 36 estava nu e me vestistes, enfermo e me visitastes;
preso e fostes ver-me. [...] 40 O Rei, respondendo, lhes dirda: Em verdade vos afirmo

gue sempre que o fizeste a um destes meus pequeninos irmaos, a mim o fizestes.
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2.2.3.2 Biblia de Jerusalém (doravante BJ)

34. Entdo o Rei dira aos que estdo a direita: - Vinde, benditos de meu Pai, tomai
posse do Reino que vos esta preparado desde a criagdo do mundo, 35 porque tive
fome e me destes de comer; tive sede e me destes de beber; era peregrino e me
acolhestes; 36. nu e me vestistes; enfermo e me visitastes; estava na prisao e
viestes a mim. [...] 40 Respondera o Rei: - Em verdade eu vos declaro: todas as
vezes que fizestes isto a um destes meus irmaos mais pequeninos, foi a mim mesmo

que o fizestes.

2.2.3.3 Biblia na linguagem de hoje (doravante BLH)

34 Entdo o Rei dira aos que estiverem a sua direita: “Venham, vocés que sao
abencoados pelo meu Pai! Venham e recebam o Reino que meu Pai preparou para
vocés desde a criacdo do mundo. 35 Pois eu estava com fome, e vocés me deram
comida; estava com sede, e me deram agua. Era estrangeiro, e me receberam na
sua casa. 36 Estava sem roupa, e me vestiram; estava doente, e cuidaram de mim.
Estava na cadeia, e foram me visitar.” [...] 40 Ai o Rei respondera: “Eu afirmo a
vocés que isto é verdade: quando vocés fizeram isso ao mais humilde do meus

irmaos, foi a mim que fizeram.”

2.2.3.4 Biblia pastoral (doravante BP)

34 Entdo o Rei dira aos que estiverem a sua direita: ‘Venham vocés, que sao
abencoados por meu Pai. Recebam como heranca o Reino que meu Pai |Ihes
preparou desde a criacdo do mundo. 35 Pois eu estava com fome, e vocés me
deram de comer; eu estava com sede, e me deram de beber; eu era estrangeiro, e
me receberam em sua casa; 36 eu estava sem roupa, € me vestiram; eu estava
doente, e cuidaram de mim; eu estava na prisdo, e vocés foram me visitar’ [...] 40
Entdo o Rei Ihes respondera: ‘Eu garanto a vocés: todas as vezes que vocés fizeram

isso a um dos menores de meus irmaos, foi a mim que o fizeram.’
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2.2.3.5 Nova verséo internacional (doravante NVI)

34 Entdo o Rei dira aos que estiveram a sua direita: ‘Venham, benditos de meu Pai!
Recebam como heranca o Reino que Ihes foi preparado desde a criagdo do mundo.
35 Pois eu tive fome, e vocés me deram de comer; tive sede, e vocés me deram de
beber; fui estrangeiro, e vocés me acolheram; 36 necessitei de roupas, e VOcés me
vestiram; estive enfermo, e vocés cuidaram de mim; estive preso, e vocés me
visitaram’. [...] 40 O Rei respondera: ‘Digo-lhes a verdade: O que vocés fizeram a

algum dos meus menores irmaos, a mim o fizeram’.

2.2.3.6 Biblia Genebra (doravante BG)

34 entdo, dird o Rei aos que estiverem a sua direita: Vinde benditos do meu Pai!
Entrai na posse do reino que vos esta preparado desde a fundacdo do mundo. 35
Porque tive fome, e me destes de comer; tive sede, e me destes de beber; era
forasteiro, e me hospedastes; 36 estava nu, e me vestistes; enfermo, e me
visitastes; preso, e foste ver-me. [...] 40 O Rei, respondendo, Ihes dira: Em verdade
vos afirmo que, sempre que o fizestes a um destes meus pequeninos irmaos, a mim

o fizestes.

2.2.3.7 Omissoes, acréscimos, modificacdes, substituicbes, outros

A avaliacdo das traducbes modernas em portugués € um exercicio de
comparacdo com o texto grego que além de investigar se ha ou ndo omissdes de
termos, acréscimos, modificagfes e substituicbes €, também, o inicio do exercicio
exegético do texto que se traduziu (WEGNER, 2012, p. 52). Faz-se algumas
observacdes seguidas de breves interpretacbes que tém como referéncia o texto
grego:

a. O pronome auvtou/ que foi traduzido por “dele” encontra-se no genitivo
determinando assim funcdo possesiva. Ele consta nas traducdes BA; BG; BP; BLH e
NVI no formato de “a sua”. O termo aponta para um lugar de proeminéncia (dexiw/n -
- direita). No entanto, o lugar ndo pertence a essas pessoas e sim, ao Rei. As

traducdes AV e BJ omitem que o lugar € do Rei.
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b. O termo euvloghme,noi que faz parte do texto original (NTG ALAND 27.
ed.) foi traduzido na BLH e BP como uma acéo verbal (que fostes abencoados / que
sdo abencoados). O tempo verbal no grego (perfeito = passado) indica uma acao
feita e completa no passado, mas, o seu resultado se faz sentir no presente imediato
(SCHALKWIJK, 1989, p. 98). Por conseguinte, o status adquirido de abencoado esta
vinculado as acbes caritativas anteriores. Nas versdes AV, BA, BG, BJ, NVI
euvloghme,noi é traduzido como adjetivo (bendito) e deixa assim de ser um agente
gue causou acoes.

Enquanto as traducdes BP e BLH traduzem euvloghme,noi como verbo (que
fostes abencoados/que sdo abencoados); as versdes AV, BA, BG, BJ, NVI o
traduzem como adjetivo (benditos euvloge,w) que significa “falar bem de”, “louvar” ,
“abencoar”. (LINK, 1989, p. 288 V.l). Entende-se que a substituicdo do termo no
tempo verbal do texto original (fostes abencoados) para o adjetivo bendito visa
atender entendimentos de contextos especificos. Ambos os termos, embora sejam
estilisticamente diferentes, tém o mesmo sentido. Os “benditos” e os que “foram/séo
abencoados” s&o aqueles que exerciam praxis justas. Segundo Link (1989, p. 285
V.I.) o verbo, o seu tempo e modo euvloghme,noi expressam louvores e

reconhecimento por acdes que foram praticadas por uma pessoa. Ele comenta que:

O cumprimento de um superior se expressava, ndo através do adj.
doxolégico eulogetos; mas pelo perf. part. pass. eulogemenos. Esta palavra
ndo somente expressa louvor e saudacdo, como também reconhece que

Deus abengoou a pessoa saudada.

c. o verbo klhronomh,sate (herdai) encontra-se somente nas traducfes da BP
e da NVI. No texto original o verbo encontra-se no tempo aoristo. Um verbo no
tempo aoristo representa uma acdo pontilear, ou seja, uma acao feita no passado,
Gnica, definitivamente (SCHALKWIJK, 1989, p. 70). Diante disso, a meritocracia
recebida pelos que ‘estdo herdando’ estd vinculada as acbes que eles fizeram
definitivamente em favor de alguém, anterior ao dia do julgamento. Nas versdes AV,
BA, BG e BJ, a tradugdo é modificada para posse (‘tomai posse” e “entrai na
posse”). Provavelmente o termo posse foi utilizado para estabelecer links com o
passado do povo judeu quando estes receberam as suas posses de terras por
heranca (EICHLER, 1989, p. 364 V.Il.). Por ultimo, na versdo BLH ndo ha traducao
para klhronomh,sate. Ela omite o termo que € apresentado no texto original como

heranca.



55

d. O adjetivo xe,noj no texto grego e também na BA e BG foi traduzido por
forasteiro. Nas versfes AV e BJ a traducéo optou por peregrino. Nas versdes que
adotam a traducdo pela metodologia da equivaléncia dinamica (BLH, BP e NVI)
fizeram a opgéo por estrangeiro, pois, estrangeiro é um termo mais acessivel aos
contextos atuais do que forasteiro e peregrino. Bietenhard (1989, p. 154-157 V.II.)
comenta como O0s estrangeiros eram Vvistos nas sociedades primitivas e
neotestamentaria:

Na sociedade primitiva, o estranho é basicamente um inimigo, por ser
desconhecido, e, portanto, sinistro. O medo e a resisténcia mutuos sao
caracteristicas do estrangeiro e do povo em derredor dele. Os estrangeiros
eram frequentemente postos fora da lei, e mortos, ou repelidos,
amedrontados [..] Entre os gregos, o forasteiro ou estrangeiro era,
originalmente, alguém que ndo pertencia a comunidade deles, seja ela
grande ou pequena. [...] Em Roma, até ao periodo imperial, o estrangeiro
teoricamente nao tinha direitos. [...] Cuidar de xenos é cuidar do préprio
Jesus Cristo; a recusa da hospitalidade ao estrangeiro é excluir o proprio

Jesus Cristo. [...] Na obra missionaria da igreja primitiva, os missionéarios
desfrutavam da hospitalidade [...]

e. A conjuncédo subordinativa ga.r (pois, porque) presente em todas as
traducdes mostra que a meritocracia que foi recebida estava subordinada as acdes
gue foram efetivamente realizadas no passado pois, todos os verbos relacionados
com as acOes caritativas citados nos versos 35 e 36 (saciar fome e sede, acolher
estrangeiro, vestir, visitar, ir) estdo no tempo aoristo (acao feita definitivamente, sem
limite, eficazmente). Logo, ga.r vincula e/ou subordina o mérito (herdar o reino) a
acao caritativa realizada.

f. A sentenca h;lgate pro,j me (viestes a mim) relacionada a prisdo consta nas
traducdes AV e BJ. O verbo h;lgate esta na voz ativa. A voz ativa indica que o sujeito
esta agindo (SCHALKWIJK, 1989, p. 50). Na sentenca encontra-se também a
preposicao pro,j (para, em direcado de). A associacdo do verbo na voz ativa com a
preposicdo determina que o aprisionado recebeu a acdo sem té-la causada. O status
do preso, no texto, era de receptividade e ndo de proatividade, pois, o agente ativo
foi em direcdo dele sem ter sido reivindicado, mas, por auto iniciativa do agente.

Nas traducgbes BA, BG, BLH e BP a sentenca é traduzida por “fostes ver-me”
e “foram me visitar”. A tradugédo NVI é a que mais sintetiza a tradugéo da sentenca.
Ela a traduz por “me visitaram”. Entende-se que a substituicdo do vocabulo “fostes
ver-me” por visitar/visitaram foi utilizada nessas traducbes para facilitar a

compreensao em contextos mais populares. Fato esse que nao ocorre na Biblia de
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Jerusalém (BJ) que preferencia claramente por um vocabulério mais erudito (SILVA,
2009, p. 32) optando assim pela tradugéo de “vistes a mim”.

g. Por ultimo, comenta-se a sentenca evmoi. vpoih,sate traduzida nas
versdes BA, BG e NVI por “a mim o fizeste [m]”. A preposigdo evmoi esta no dativo.
O dativo exerce a funcado de objeto indireto (SCHALKWIJK, 1989, p. 12). O objeto
indireto indica um “paciente” frasal para o qual recai a acao verbal, ou seja, a acédo é
direcionada para ele e a favor dele. Com isso, a juncdo dos dois vocabulos, no texto
original, expressa a ideia de uma praxis que foi feita e/ou direcionada para alguém.
As versdes BJ, BLH, BP e AV reforcam ainda mais a acdo verbal em favor de
alguém. Elas traduzem os dois vocabulos expandindo-os por “foi a mim que fizeram/
fizestes”. Destaca-se a versdo AV que traduz os dois termos por “foi a mim mesmo
que fizestes”. Como trata-se de uma traducao feita na metodologia dinamica e nao
literal houve adicdo de termos para assim atualizar-se melhor com o
contemporaneo.

Ao traduzir um texto ja se vai fazendo opcdes por interpretacdes (SILVA,
2009, p. 30). Nessa perspectiva, 0s termos evmoi. e vpoih,sate mostram que 0s
cidaddos do Reino devem cuidar dos pequenos (pobres) proéximos as suas vivéncias
pois, quem cuida deles, na concepcdo do Juiz-Rei, esta cuidando de Deus (“foi a
mim mesmo que fizestes”). Essa € a ldgica pedagogica descrita no texto. Os
vocabulos deixam claro que o bem feito aos pequenos é feito a Deus. Por
conseguinte, quem quer fazer o bem a Deus, deve fazé-lo, a priori, aos fracos e
assim entrara no Reino. Entrar no Reino deve ser a meta-fim do cidaddo comunal. E,
como a entrada no Reino esta vinculada ao bem feito aos pequenos entende-se com
isso que um dos ensinos da pericope € mostrar que a preferéncia (cuidado) pelos
pobres deve ser uma das metas religiosas e comunitarias. Sem exercita-las, quando
necessario, o0s membros das comunidades ndo acessardo ao Reino. Em suma,
evmoi. e vpoih,sate ensinam que as praxis comunitarias e religiosas devem ser
direcionadas preferencialmente a assisténcia aos famintos, sedentos, foraneos etc.

Quando se procede assim, entra-se na posse do Reino.

2.3 CRITICA TEXTUAL

O segundo passo da exegese € a critica textual. Ela preocupa-se com as

mudancas ocorridas na transmissao de um texto fixado (copias e manuscritos).
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Critica textual € um exercicio de investigacao cientifica que busca confirmar
se nos processos de transmissdo e copia dos textos biblicos ao longo do tempo
houve ou ndo erros como omissfes, acréscimos, trocas etc. O principal foco da
critica textual € comparar se nos manuscritos que iam surgindo ha ou nao variacdes
em relagdo aos manuscritos que mais se aproximam daquele que foi escrito pelo
autor biblico do texto, pois como é sabido o texto biblico original (autégrafo) ndo esta
mais sob o dominio da comunidade eclesiastica e nem do mundo académico
(FISCHER, 2013, p. 153).

O texto Alexandrino provavelmente é o que had de mais fiel ao escrito
original. Ele provavelmente foi escrito no final do primeiro século e no inicio do
segundo. Assim, muito préximo dos acontecimentos narrados nele. As construcdes
gramaticas utilizadas na sua elaboracdo contribuem para reforcar a tese de que ele
trata de um manuscrito muito proximo ao do que foi escrito originalmente. Wegner

(2012, p. 65,68) comenta a proximidade do texto alexandrino com original:

E tido [texto alexandrino] como o mais fiel aos escritos originais, sobretudo
por apresentar-se, quando comparado com outros, como 0 mais breve e
menos polido ou desenvolvido em questdo de estilo e gramatica. [...]
Géneses dos tipos de textos [...]. Alexandrino (desenvolvimento desde os
fins do século | e comeco do ).

Em suma a critica textual busca as diferencas e avalia as variacdes entre 0s
textos considerados “originais” e as suas coépias. Essa tarefa é conhecida como
levantamento de variantes textuais. Wegner (2012, p. 72) define variante como: “[...]
leituras alternativas ao texto aceito como original encontradas nos manuscritos.”.

Ainda na abordagem variante textual Silva (2009, p. 45) informa:

Agora que ja sabemos o que é uma edicdo critica, precisamos saber para
gue serve. Para responder a tal pergunta, devemos lembrar que uma edicédo
critica apresenta as licdes ou lectiones variantes para um mesmo texto. Nao
h&d dois manuscritos perfeitamente idénticos e as diferencas sao
apresentadas no aparato critico. Quando encontramos uma divergéncia nas
tradicbes de um texto biblico, ou quando é dificil a sua leitura, pode-se
pensar em uma eventual emendacao, baseada sobre as vérias licées, ou,

em casos mais raros, sobre conjecturas (quando o contexto ou a gramatica
exigem mudancas ndo atestadas em manuscritos).

Por ultimo, informa-se que a referéncia Novum testamentum Graece (NTG)
na sua 272 edicdo, traz o texto de um manuscrito em grego considerado fiel ao
original (Wegner, 2012, p. 71). E, que o texto de Mt 24,34-36.40, segundo o
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informado no aparato critico daquela obra, nele ndo ha problemas de variantes

textuais.

2.4CRITICA LITERARIA

Nesse topico aborda-se a critica literaria do texto sagrado Mt 25,34-36.40.
Ela estuda o texto ja estabelecido, buscando a sua pré-historia.

Enquanto a critica textual procura reconstruir o texto igual ao texto que foi
produzido pelo autor ou do ultimo redator (o texto original) para com isto, elucidar as
mudancas que porventura ele possa ter sofrido nos processos de transmisséo e
cOpia; a critica literaria, ao contrario, foca em refazer o processo de formacao
literaria do texto. Esse processo € feito por meio da reconstrucdo das etapas textuais
que foram realizadas antes do término da redacao, ou seja; a redacao final (SILVA,
2009, p. 175). No entanto, para que iSSo ocorra sdo necessarias duas investigacoes.
A primeira é distinguir quais foram os elementos que o ultimo redator utilizou nas
suas conclusivas e a segunda € descobrir com quais desses elementos o redator
modificou um texto ou uma tradicdo oral existente anteriormente i.e; uma forma
primitiva. Entdo, a critica literaria investiga a construcao das fases da vida de um
texto.

Assim, o principal objetivo da critica literaria € chegar o mais préoximo
possivel dos textos escritos. Essa tarefa é feita observando se o texto € homogéneo,
consistente e coerente. Silva (2009, p. 175) comenta o que deve ser investigado nos
textos biblicos para se chegar a sua forma primitiva:

Sabemos que a maioria dos textos biblicos foram escritos ‘em mutirdo’, isto
é, foram transmitidos e modificados ao longo das geragdes, a principio,
oralmente. Sabemos também que cada geracdo adaptou, reformulou e
enriqueceu tais textos, a partir de novas experiéncias. Por isso, € comum
encontramos pericopes com duplicagbes ou, mesmo, incoeréncias. [...]

A Critica Literaria d&, pois, especial atencdo a tais repeticbes e
incongruéncias, a fim de determinar, caso por caso, se estamos diante de
um texto unitario, homogéneo, consistente e coerente, ou, ao contrério,

diante de um texto composito, heterogéneo, inconsistente e incoerente.
Como resultado, quer-se chegar a forma primitiva (Urform) do texto.

Ainda, na perspectiva dos objetivos da critica literaria, Wegner (2012, p. 112)

comenta:

A andlise literaria [...] procura estudar os textos como unidades literalmente
formuladas e acabadas. Ela visa definir: [...] A delimitacdo dos textos, ou
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seja, a sua exata extensdo como unidades literarias autdbnomas. [...] A
estrutura literaria dos textos, ou seja, as partes diferenciaveis que os
compde. [..] O grau de integridade literaria dos textos, ou seja, se 0
conteldo dos textos forma um todo organico e coerente, ou se sao
perceptiveis quebras e rupturas no desenvolvimento do assunto. [...] O uso
de fontes literarias alheias ao contetido formuladas pelo préprio autor.

Em suma, a critica literaria analisa do que o texto € composto.

Faz-se a pesquisa da critica literaria ou analise literaria de um texto por meio
das abordagens relacionadas a delimitacdo do texto; da sua estrutura; da
integridade e coesdo; do uso de fontes escritas; da autoria e dos significados,

ambiguidades e semantica.

2.4.1 Delimitacao do Texto

Nesse tépico aborda-se a delimitacdo do texto. A delimitacdo de um texto é
uma tarefa exegética que investiga qual é o inicio e o fim de uma pericope. Essa
abordagem é necesséria porque, ao contrario das edi¢cdes que hoje chegam até as
nossas maos, 0s manuscritos ndo eram divididos em capitulos e versiculos.
Somente, a partir do século IV d.C. é que comecgou a surgir 0S manuscritos com
subdivisbes. Wegner (2012, p. 112-113) comenta o histérico do surgimento das
divisdes e subdivisbes nos textos biblicos do Novo Testamento:

O primeiro manuscrito a apresentar uma subdivisdo dentro dos evangelhos
foi o cédice Vaticanus (sigla B, século 1V). [...] A atual divisdo do NT em
capitulos é atribuida a Stephan Langton, arcebispo de Cantuéria, no ano de
1227. Em 1551, na 42 edicdo do Novo Testamento Grego, o editor

parisiense Robert Stephanus introduziu a divisdo do NT em versiculos,
adotada até os nossos dias.

A falta de divisbes em pericope, nos manuscritos, possibilitou provaveis
delimitacbes redacionais que quebram a unidade textual. Esse passo exegético
investiga se nas edi¢cbes hodiernas as pericopes apresentadas atendem as regras e
principios que devem nortear a delimitacdo de um texto biblico. O texto que vamos
analisar é do de Mt 25,34-36.40 na versdo Almeida revista e atualizada. Mas, antes,
define-se o que é uma pericope e da-se mais algumas informacdes sobre
delimitacdes textuais. Richter Reimer (2011, p. 43) define pericope como:

[...] um texto que tem inicio, meio e fim. De origem grega, essa palavra

designa um trecho biblico de alguns versiculos, que estd bem delimitado em
seu conteldo e na sua forma. Lendo, percebe-se quando termina uma
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‘histéria’ e comega a outra: os personagens, o tema, a mengéo de tempos e
lugares, o tipo de narrativa indicam para o inicio e o final de uma pericope.

A correta delimitacdo de um texto € condigdo sine qua non para que a tarefa
exegética seja executa com precisdo. Ao delimitar o texto, o exegeta tem que ter a
certeza de que o que foi delimitado compde um todo literario com sentido préprio. O
texto escolhido deve ser autbnomo em relacdo aquelas partes textuais que ficaram
para traz bem como daquelas que se seguirdo a ele. Por isso delimitar corretamente
o0 texto garante uma sintese exegética segura. Silva (2009, p. 68) comenta o que é a
delimitacdo do texto, seu significado e as contribuicbes dela para a exegese:

Conforme afirmaramos no primeiro capitulo, uma das qualidades de um

texto é a sua delimitacdo, isto é, ele precisa ter comec¢o, meio e fim.
Delimitar um texto, portanto, significa estabelecer os limites para cima e
para baixo, ou seja, onde ele comeca e onde ele termina. O trecho da
Escritura resultante dessa delimitacéo recebe o nome de “pericope”.

Ressaltam-se também 0s provaveis perigos que o0 exegeta esta exposto ao
confiar nos limites dos textos apresentadas nas versdes atuais. Como foi
mencionada anteriormente, a atual divisdo dos textos biblicos em capitulos e
versiculos € uma metodologia relativamente recente. Antes, tanto nos manuscritos
mais antigos como nos materiais textuais que se originavam a partir deles ndo havia
as divisbes que tem nas versdes hodiernas. Assim, os editores, ao formata-los em
pericopes dando a eles titulos, podem, provavelmente, ter incorrido em dois erros
gue se acontecidos e ndo percebidos pelo exegeta compromete negativamente 0s
resultados da sua pesquisa. O primeiro perigo é de na delimitacdo de uma versao
haver termos que ndo pertencem a ela. Quando isso acorre ha uma quebra da
unidade textual. O segundo perigo que estdo sujeitas as delimitacbes constantes
nas versfes contemporaneas € o agrupamento indevido de duas pericopes distintas
sob o mesmo titulo. Quando isto ocorre ha incompatibilidade entre o contetudo
textual delimitado e o titulo. E obvio que isso causa confusdes. Silva (2009, p. 68)
comenta 0s perigos que as delimitacdes podem gerar:

Em geral, nossas edicdes da Biblia jA trazem os livros divididos em
pericope, cada uma delas ostentando um titulo. No entanto, nem o titulo
nem a divisdo constam no original: ambos, divisdo e titulo, sdo definidos
pelos editores. Em tal trabalho editorial, podem ocorrer dois fendmenos. No
primeiro, pode-se quebrar uma unidade textual, isto é, pode haver uma méa
delimitacdo das pericopes, e em consequéncia, isolam-se versiculos de seu
contexto. O segundo é oposto ao primeiro: pericopes que, claramente,

deveriam ter sido separadas encontram-agrupadas sob 0 mesmo titulo. Se
compararmos varias edi¢cdes da Biblia, sentiremos que, por vezes, faltou um
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maior cuidado quanto a delimitacdo dos textos. Em decorréncia, os titulos
sdo infelizes e insustentaveis.

Segue-se com a descricado de diversos elementos intratextuais que auxiliam
na delimitagdo do texto. A presenca deles sinaliza e auxilia na definicAo das
fronteiras do texto. Eles sdo classificados de 1) elementos que indicam um novo
inicio e de 2) elementos que indicam o término (SILVA, 2009, p. 70-73).

Da primeira categoria fazem parte termos relacionados com 1) tempo e
espaco; 2) actantes ou personagens (como, p. ex., a chegada, a percepg¢éo ou a
mera aparicdo de um novo personagem, ou com a atividade de alguém que até
agora estava inativo); 3) argumento diferente do argumento que estava sendo
desenvolvido anteriormente; 4) introducdo de um novo discurso; 5) mudanca de
estilo e outros.

Dos elementos relacionados na segunda categoria (aqueles que indicam o
final de uma pericope) citam-se: 1) os actantes ou personagens. Aqui, a funcéo
actante indica o numero de personagens multiplicando ou o0 mesmo numero
reduzindo (SILVA, 2009, p. 72); 2) espac¢o (elementos que indicam como, p. ex.,
uma partida); 3) tempo que sao as informacdes temporais indicando que a narrativa
estd acabando; 4) acdo de partida que ocorre quando o personagem pivd sai de
cena; 5) acdes terminais que sdo os termos que indicam que a narrativa acabou; e
outras.

Wegner (2012, p. 114-115) em uma perspectiva mais de observacdo
estrutural do que a de elementos textuais explicitos como os citados acima, comenta
algumas pistas que auxiliam na delimitacdo de um texto biblico:

O mais importante é que a pericope delimitada tenha ‘pé e cabecga’, isto &,
forme um todo coeso e organico, de forma que seu inicio e fim sejam
perfeitamente identificaveis. [...] Nos evangelhos, a delimitacao é facilitada
guando um texto se diferencia claramente dos anteriores ou posteriores
pela mudanca de género. [...] Mudancas de indicacdo -cronolégica,
topogréafica, de personagens e de contetddo geral. [..] mudanca de
linguagem discursiva para narrativa [...] Para finalizar um conteddo, séo

mais empregadas as conjunc¢Bes coordenativas conclusivas e as
subordinativas finais (o itélico € do préprio texto).

Ressalta-se ainda que os indicios que evidenciam o inicio e final de um texto
podem ser encontrados tanto nas tradu¢cdées como na lingua original (SILVA, 2009,
p. 70).

Entdo, ap06s as exposi¢cdes tedricas para delimitacdo de um texto, e
doravante, orientado por elas busca-se conhecer quais séo os limites de Mt 25,34-
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36.40 a partir de alguns dos padrbes citados acima. Inicia-se essa tarefa pela
investigacdo da estrutura geral do evangelho. O foco desse passo é buscar as
interconexdes da pericope com o conjunto da obra mateana.

O Evangelho de Mateus é estruturado a partir de cinco sermoes
(FERREIRA, 2009, p. 179). Capitulos de 3-7 (capitulo doravante podera ser citado
como cap. para o singular ou plural) onde encontra-se o Serméao da Montanha; nos
cap. 8-11,1 o Sermé&o Missionario; nos cap. 11,2-13,52 o Sermao das Parabolas;
nos cap. 13,53-18,35 o Sermao da Igreja e, por ultimo, nos capitulos 19-25 o
Sermédo do Futuro do Reino. Os capitulos 1-2 s&o introdutérios e os cap. 26-28
finalizam o Evangelho. Eles relatam o sofrimento, a morte, a ressurreicdo e alguns
eventos antes da ascenséo. Carson; Moo; Morris (1997, p. 68) mostram que ao final
de cada sermédo encontra-se inserido no texto a expressdo “E aconteceu, quando
Jesus tinha terminado de dizer essas coisas.” Algumas versdes traduzem por
“proferir essas palavras” ou com algum termo relacionado com um fim de um
discurso. Eles comentam:

As estruturas propostas com maior frequéncia giram em torno da
observacdo de que Mateus apresenta cinco discursos, sendo que cada um
dos quais comecga num contexto especifico e termina com uma férmula que
ndo se encontra em nenhuma outra parte (lit., “E aconteceu, quando Jesus
tinha terminado de dizer estas coisas, que .” [Mt 7.28-29; 11.1; 13.53; 19.1;
26.1].

A partir desse ponto, busca-se, através dos recursos e dos elementos
supracitados a delimitacdo do texto de Mt 25,34-36.40.

Entdo, tomando como referéncia a divisdo dos cinco sermdes teméaticos do
Evangelho, o texto em exegese (Mt 25,34-36.40) esta inserido no Quinto Sermao
(cap. 19-25). No entanto, esses sete capitulos abordam diversos assuntos e assim,
eles ndo formam uma pericope. Entéo o inicio do cap. 19 e o final do cap. 25 néo
séo os limites do texto.

Prossegue-se com o0s capitulos 19-23, que da mesma forma, abordam
tematicas diferentes das constantes em Mt 25,34-36.40. Além disso, nesses cinco
capitulos, o tempo e o local dos eventos ndo sdo os mesmos de Mt 25,34-36.40.
Razao pela qual esses capitulos ndo podem fazer parte do inicio da pericope, pois,
uma das caracteristicas de uma pericope é a unidade textual.

A busca da delimitagdo do texto continua, agora, nos capitulos 24-25. Esses,

ao contrario, dos analisados posteriormente apresentam caracteristicas que podem
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qualifica-los como uma pericope. Ambos, em seus conteudos, tratam de tematica
igual (escatologia) e estdo situados no mesmo espacgo e tempo (No Monte das
Oliveiras). Mas, ainda, eles ndo podem também ser uma pericope, pois, 0S seus
conteudos sdo permeados, como, p. ex. de subgéneros literarios variados, e assim,
pelas normas de delimitacdo de um texto, os dois capitulos ndo formam uma
unidade literaria.

Por dltimo, entende-se que os limites de Mt 25,34-36.40 inicia no verso 31
do cap. 25 e termina com o verso 46 do mesmo capitulo, pois o conjunto desses
versiculos atendem as regras que normatizam a delimitacdo de um texto biblico.
Entdo, apresenta-se as sinteses que mostram que os versiculos 31(inicio) e o 46
(final) do cap. 25 do Evangelho de Mateus delimita o texto pesquisado e assim trata-
se de uma pericope

Os wv. 29-30 do capitulo 25 finalizam a pericope anterior e compdem o
sumario dela. O v. 29 inicia com a conjuncdo subordinativa ga.r (porque) que €&
utilizada para finalizar conteudos (WEGNER, 2012, p. 115).

O v. 31 do cap. 25 inicia uma nova pericope. Nele tem uma indicacdo de
tempo {Otan de. e;lgh| (quando vier) e também de espaco gro,nou do,xhj auvtou (trono
da sua gléria). Silva (2009, p. 70) comenta que:

Como todo episédio narrado se desenvolve dentro dessas coordenadas,
tempo e espago sdo indicios importantes. O tempo pode indicar o inicio, a

continuagdo, a conclusdo ou a repeticdo de um episédio. O espago, por sua
vez, localiza fisicamente a agdo e da a nogao de movimento.

Encontra-se também no versiculo de abertura (25,31) o elemento actante ou
personagem. Esse elemento indica fungdes de chegada ou aparicbes de novo
personagem. {Otan de. e;Igh| 0™ ui 0.j tou/ avngrw,pou (quando vier o Filho do Homem).
Ainda, no v. 31, temos mais dois elementos de abertura: a “introducéo ao discurso”
e a “mudanga de personagem”. O primeiro esta implicito na estrutura do versiculo
gue é um preparativo para o discurso que inicia a partir do v. 34 “entado dira o Rei”.
E, o segundo elemento (mudanca de personagem) trata-se dos protagonistas. No v.
30 do cap. 25 que encerra a pericope anterior o protagonista é to.n avcrei/on dou/lon
(o servo inutil) e na pericope que inicia no v. 31 € o 0 ui 0.j tou/ avngrw,pou (o Filho
do Homem).

Em 25,46 encerra a pericope. Nele encontram-se elementos que finalizam

uma pericope. O primeiro € o elemento “acao ou fungdo de partida”. Esse elemento
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pode indicar tanto uma fungéo de “saida para” ou a saida de cena do personagem
central. Nesse v. as duas ocorréncias estdo presentes. Os condenados séo
enviados para a condenagao, ou seja, eles vao, saem e/ou “e irdo estes para o
castigo eterno” kai. avpeleu,sontai ou-toi eivj ko,lasin aivw,nion. E, a figura escatoldgica
do Filho do homem sai de cena, entrado em seu lugar, no préximo v. (26,1), o qual
inicia uma nova pericope, o protagonista Jesus o Vlhsou/j (0 Jesus). O segundo
elemento é a “agdo ou fungéo terminal”’. Ele aponta para fun¢des do tipo morrer,
sepultar etc. No v. 46 os condenados irdo eivj ko,lasin aivw,nion (para castigo eterno)
gue significa morte e/ou final de existéncias terrenas. O proximo elemento é a
‘ruptura de dialogo”. Esse elemento relaciona-se com as palavras finais do
protagonista onde o tom empregado faz uma ruptura com 0s textos que se seguem.
E, € isso que ocorre. O v. 46 rompe a conectividade dialogal com os vv. seguintes a
ele. Por ultimo, destaca-se a conjuncéao kai. iniciando o v. 46 kai. avpeleu,sontai ou-toi
eivj ko,lasin aivw,nion( oi" de. di,kaioi eivj zwh.n aivw,nion (E irdo estes para o castigo
eterno, porém o0s justos, para a vida eterna.). Essa conjuncdo é utilizada para
finalizar um conteddo (WEGNER, 2012, p. 115).

Desta forma, diante dos argumentos acima, entende-se que 0s provaveis

limites de Mt 25,34-36.40 encontram-se no v. 31 e 0 46 do vigésimo quinto capitulo.

2.4.2 Estrutura do Texto

O estudo da estruturacdo de um texto é um passo exegético que investiga
quais séo as partes exteriores do texto sem, no entanto, levar em consideragdo um
exame rigoroso do seu contetdo. Ele aborda e foca na disposicdo do texto, em suas
subdivisdes, em seus realces e nas suas interconexdes. Segundo Wegner (2012, p.

117) a analise da estrutura consiste em responder:

[1] Em quantas partes, diferencidveis pela forma e/ou pelo conteudo, se
subdivide o texto? [2] O texto como um todo ou versiculos isolados
apresentam caracteristicas formais especificas, como paralelismo de
membros ou estruturas simétricas? [3] Qual o nexo existente entre as
diversas partes do texto? Como se relacionam entre si? Ha relagbes de
complementaridade ou de oposi¢do/antagonismo? [4] H& partes, assunto(s)
ou termos destacados no texto que o perpassam como um todo e o
“amarram”? Que termos ou assuntos sao esses?
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Em vista disso, detecta-se a estruturagcdo textual por meio das suas
subdivisdes, dos paralelismos existentes nele, e das amarras. Nesse topico

abordam-se esses conceitos.

2.4.2.1 Subdivisbes do texto

Entende-se que para conhecer a estrutura de um texto € necessario, em
primeiro lugar, detectar, em quantas partes ele € formado e/ou subdividido como, p.
ex. a introducgdo, desenvolvimento e final. Detectado isso, busca-se, em seguida,
descobrir quais foram os critérios utilizados para subdividi-lo. Os critérios mais
utilizados nas subdivisfes textuais sdo as alternancias ou modificacdes ocorridas
dentro do mesmo assunto como a mudanca de atores, de sujeitos, da cronologia, da
topografia ou da geografia, da alternancia entre narracdo e discurso e também do
uso de conjungdes (WEGNER, 2012, p. 118).

O exegeta propbe trés subdivisbes fundamentais para Mt 25,31-462
Introducao, desenvolvimento e concluséo. Faz parte da introducéo os versiculos 31-
33. Como deve ser nas introducdes os trés versiculos introdutérios narram
detalhadamente o background (pano de fundo) do drama. Faz-se a apresentacao do
ator (Filho do homem), dos coadjuvantes (0os anjos), do local (trono), dos sujeitos
(cabritos e ovelhas), do cenario (majestoso e glorioso) etc. O desenvolvimento inicia
no v. 34 e termina no v. 45. Entende-se que o desenvolvimento esta inserido nesses
versiculos porque a partir do v. 34 inicia-se uma série de argumentagcfes e contra
argumentacdes que vao sendo articuladas entre o agente e 0s sujeitos que se
estendem até o climax do discurso que € o contetdo do v. 45. A concluséo é o v. 46.
Justifica-se essa proposta de subdivisédo pelo critério da presencga de conjungdes no
inicio da pericope. O v. 31 inicia com a conjuncédo subordinativa otan (quando) e o

versiculo 46 também inicia com a conjuncéo kai. (e). E, as conjun¢cfes costumam ser

boas referéncias para indicar nexo entre as partes de um texto (WEGNER, 2012, p.
118).
No entanto, Carter (2002, p. 610) entende que a divisdo de Mt 25,31-46 é

composta de quatro divisbes. Ele comenta:

2 O texto em exegese Mt 25,34-36.40 esta inserido na pericope — Mt 25,31-46. Sera feita a
abordagem das subdivisdes levando-se em consideragdo todos os versiculos que fazem parte da
delimitacdo textual.
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A cena se divide em quatro se¢des. Nos vv. 31-33 o Filho do Homem efetua
rapidamente a divisdo do julgamento. Os versiculos 34-40 proporcionam
justificacdo para a vindicacdo dos justos em uma conversacgao entre eles e
o Filho do Homem/rei. Os versiculos 41-45 usam uma conversacao
semelhante para justificar a condenacao dos maus. O versiculo 46 conclui a
cena com o0s dois grupos sendo conduzidos aos seus respectivos destinos
escatoldgicos.

2.4.2.2 Paralelismo

Paralelismo é o nome que se d4 a organizacdo de ideias e expressdes de
estrutura idéntica. O judaismo anterior e o dos dias de Jesus usava excessivamente
este recurso literario para expressar as suas ideias. Wegner (2012, p. 120) define
paralelismo como:

um meio usado para expressar posicionamentos e contelldos em que as
frases de um (ou, excepcionalmente, mais versiculos) estéo dispostas de tal
maneira que duas linhas (ou membros) de um mesmo periodo se

correspondem . Essa correspondéncia pode ser de natureza sinbnima,
sintética, antitética ou cumulativa.

Em Mt 25,34-36.40 encontra-se um paralelismo sinonimico e um climatico.

O paralelismo sinonimico € aquele onde o segundo membro repete a ideia
do primeiro, com um termo semelhante. A finalidade desse tipo de paralelismo é
acrescentar énfase e também esclarecer uma ideia principal que ja estava sendo
articulada. Os versiculos 35-36 sdo exemplos de paralelismo sinonimico. No seu
conteudo encontram-se as trés exigéncias para que uma forma literaria seja um
paralelismo sinonimico. Primeiramente, nota-se uma sequéncia do segundo membro
(como, p. ex. comer) repetindo a ideia do primeiro membro (fome). Uma segunda
observacdo mostra que o termo repetido (comer) € uma equivaléncia textual do
primeiro (fome) e, por ultimo, a palavra comer contribui, a priori, para esclarecer o
status de fome. Veja que essa metodologia € seguida nos dois vvs. “35 Porque tive
fome e me destes de comer; tive sede e me destes de beber; era forasteiro e me
hospedastes; 36 estava nu e me vestistes, enfermo e me visitastes; preso e fostes
ver-me.” Mt 25,35-36.

O versiculo 40 € um paralelismo climatico. Um paralelismo climatico é
caracterizado por desenvolver gradualmente uma tese e/ou pensamento, em linhas

sucessivas, até chegar a um climax. Observa-se que no v. 40 encontra-se essa
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cadéncia progressiva. Os “fizestes” aponta para o climax e também para a
progressdo. Ora o “fizeste” denota um processo gradual de execugao de diversas
agdes que estavam sendo feitas (“sempre que o fizestes”) em prol dos pequeninos,
ora “fizestes” corporifica a finalizagdo do estado que foi desejado (“a mim o
fizestes”), ou seja; o climax. “40 O Rei, respondendo, Ihes dird: Em verdade vos
afirmo que sempre que o fizeste a um destes meus pequeninos irmaos, a mim o
fizestes.” (Mt 25,40).

2.4.2.3 Amarras

As amarras do texto sdo aquelas categorias que perpassam por todo o texto
e vao amarrando as suas diferentes partes em um todo organico e também
coerente. As caracteristicas mais marcantes das amarras é a sua clareza na
superficie textual, pois, com uma simples visualizacdo, nota-se facilmente a
presencas delas no contetdo do texto. No entanto, a principal contribuicdo que elas
dao e exercem nesse passo exegético é facilitar o entendimento do assunto ou tema
de um texto sem que haja a necessidade, a priori, de analises mais sistematizadas
daquilo que se pretende exegetizar. Por isso, ao sinalizarem, o contetdo, desde o
inicio, elas funcionam com facilitadores para colocar o exegeta, desde 0s primeiros
contatos com o texto na direcdo correta.

Uma das regras que mais ajudam a detectar as amarras de um texto é a
presenca de repeticdes de assuntos ou termos no corpo textual. Wegner (2012, p.

123-124) comenta a importancia delas para detectar o contetido de um texto:

O estudo da “amarracdo” dos textos procura verificar, de caso para caso, se
a sua superficie literal permite a constatacdo de fatores, temas ou termos
repetidos e, portanto, de destaque para a apresentacdo do assunto. [...] A
ideia de que repetitividade pode sinalizar destaque de contetido.

Enfim, as amaras podem dizer o que o0 autor deseja comunicar com 0 seu
escrito. Elas chamam a atencéo para si, pois, com e através delas pode-se entrar na
cabeca do escritor. Em suma, uma simbiose entre leitor e as amarras leva a uma
exegese proxima as intengdes do escrito original.

Para Mt 25,34-36.40 propde-se como amarras as seguintes palavras-chave:
fome, sede, forasteiro, nu, enfermo, preso, “e me” e julgamento. Para que as

analises ndo se estendam além do necesséario, ndo serdo feitas abordagens de
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“palavra por palavra”, mas, das tematicas que uma ou mais palavras representam.
Entdo, se inicia com as categorias: fome, sede, forasteiro, nu, enfermo, preso que

denunciam a vivéncia comunitaria do texto.

2.4.2.3.1 Fome, sede, forasteiro, nu, enfermo, preso

As categorias fome, sede, foraneos, prisdo, nudez e doenca no Sermao
Escatologico de Mateus denunciam um status de caréncias basicas generalizadas.
As metas propostas no programa politico-religioso de Jesus, se seguidas, alterariam
a situacao vigente de caos para um status de bem-estar social.

A comunidade mateana estava inserida em um contexto social de
pauperizacdo da base da piramide que era provocada por Roma, pelos governos
dependentes e pelos religiosos. Entende-se que 0s principais mecanismos que
contribuiram para a pauperizacdo do campesinato, a classe palestinense que melhor
representava a base produtora da piramide, foram a carga tributaria excessiva e a
politica agraria da época que privilegiava os latifundiarios.

As pautas tarifarias impostas aos produtores rurais eram superestimadas e,
assim, os bens produzidos ndo eram suficientes para pagar os impostos exigidos e
nem tampouco, gerar 0os excedentes que sdo necessarios, em todas as atividades
produtivas, para manutencao e custeio do negdcio, que no contexto mateano eram
as propriedades rurais. Assim, com uma producdo que ficava aquém da obrigacéo
tarifaria previamente estimada, ndo restava ao produtor campesino tornar-se um
inadimplente do sistema econdmico vigente.

No entanto, quem devia impostos e ndo pagava era condenado e vendido
como escravo (WENGST, 1991, p. 48). Assim, ndo restava ao micro produtor uma
Unica opcdo sendo a de vender as suas terras aos ricos latifundiarios para saldar
suas dividas com o tesouro romano. E obvio que essa metodologia gerava
empobrecimento e éxodo rural. Wegner (2006, p. 122) comenta a relacdo
empobrecimento e tributacao.

[...] na época romana o pagamento dos impostos estava atrelado
unicamente ao calculo efetuado pelos censores, ndo no montante real da
producdo. Aos romanos ndo importava se uma safra tivesse sido frustrada
por condi¢des climaticas desfavoraveis (chuva em demasia, seca, etc.) —
isso era problema de alcada exclusiva do/a produtor/a. Quaisquer que

tenham sido as condi¢6es de plantio, producéo e safra, os/as agricultores/as
eram obrigados a pagar pelo montante calculado. Esse dado explica, por si



69

s6, o enorme grau de endividamento e empobrecimento a que se viam
sujeitos os agricultores judeus no inicio da era crista.

Entdo, depois de um longo periodo de dominagédo externa (Roma) e interna
(civis aderentes ao poder e religiosos) foram retiradas do campesinato as condi¢des
sine qua non para producdo dos bens agrarios e pastoris necessarios as suas
sobrevivéncias. E assim, sem terras para produzir em uma economia
essencialmente agropastoril, os campesinos iam acomodando-se em bolsdes de
miséria onde faltava dgua, comida, roupa, solidariedade e partilha.

Para alterar esse status Jesus fez opcéo pelos pobres. A principal meta-
social do programa jesuanico era acabar com esse sistema egoista e injusto que
utilizava a terra como mecanismo de dominacdo e de empoderamento e ndo como
ferramenta para producdo de viveres necessarios a sobrevivéncia de todos.
Ferreira (2011, p. 53) comenta que Jesus optou pelos pobres em detrimento dos
ricos: “Opc¢ao de Deus pelos pequenos e pelos pobres: [...] a Biblia vai apresentando
Deus tomando partido dos pequenos [...] Este estd sempre com os humilhados. [...]
Jesus fica com estes.”.

Em suma, o projeto de Jesus propunha alterar o estado de pendria social.
Sua proposta era reintegrar e incluir os marginalizados aos beneficios
socioeconémicos da época como, p. ex. a titularidade de terras.

A comunidade mateana, pelos anos 90 d.C., estava em uma situacdo pior do
que do tempo de Jesus, provavelmente no sul da Siria. E nesse contexto que
Mateus redigiu e atualizou o Sermao Escatoldgico.

A Teologia da Libertacdo é a principal versdo contemporanea de opcéo
pelos pobres. Ela € um movimento religioso sociopolitico cristdo ocorrido em sua
maior abrangéncia na América Latina. Seu foco é alterar o status quo dos pobres
latino-americanos (LOWY, 2000, p. 57).

Define-se a Teologia da Libertagdo como um vasto movimento social que
surgiu no comeco da década de 60 do século vinte a partir da producéo e divulgacao
de diversos textos relacionados com a tematica soéciolibertadora. Segundo Gustavo
Gutiérrez, reconhecido como o pioneiro do movimento na América Latina, a Teologia
da Libertacdo ndo é em primeiro lugar um discurso social e politico, mas, antes de

qualquer coisa, uma reflex&o religiosa e espiritual (LOWY, 2000, p. 59).
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Na Conferéncia dos Bispos Latino-Americanos em Medelin (1968) e de
Puebla em 1979 o movimento fez opc¢éo preferencialmente pelos pobres. No entanto
entendeu-se que “esses pobres” devem ser os agentes de sua propria libertagdo e
ao mesmo tempo sujeitos das suas proprias historias e, ndo como o usual na
doutrina tradicional corrente até entdo onde eles eram objeto da atencédo caridosa.
Beyer (1999, p. 410) comenta a perspectiva dos tedlogos da Libertacdo quanto a
opcao pelos pobres:

Um exemplo pode ajudar para ilustrar este aspecto. Geralmente, 0s
tedlogos da libertacdo (e os seus similares do Primeiro Mundo) representa a
opcéo liberal. Eles preocupam com a justica e a paz, com os valores que
indicam a inclusé@o igualitaria dos marginalizados nos beneficios das
instituicbes modernas. Esta "op¢do preferencial pelos pobres" rejeita as
interpretacdes religiosas tradicionais em favor de uma teologia contextual

gue usa a experiéncia atual como base para a busca de um entendimento
religioso correto.

O Evangelista Mateus era aberto aos étnicos (os forasteiros). Embora o seu
evangelho seja dirigido aos judeus, do inicio ao final da sua narrativa querigmatica
h& uma preocupacgéo explicita do escritor em inserir no seu evangelho atuacdes de
povos e etnias que ndo faziam parte do judaismo. Assim, nota-se no evangelho e no
seu conteudo uma orientacdo oposta ao nacionalismo. A pré-disposicdo do autor
para com 0s étnicos pode ser observada na genealogia de Jesus (Mt 1,3;5), no
relato da visita que os reis magos fizeram em Belém (Mt 2,1-12), no encontro de
Jesus com a mulher cananeia (Mt 15,21-28), no julgamento escatologico (Mt 25,31-
46) e no epilogo do relato evangelistico onde Jesus comissionou os seus discipulos
para expandir o Reino dos Céus aqui na terra (Mt 28,18-20). Em todos esses
eventos 0 evangelista colocou em destaque atores que ndo eram descentes de
Abrado demonstrando assim uma abertura aos étnicos.

Jesus, nos anos 30, denunciava a xenofobia aos seus auditérios (Mt 25,43
‘sendo forasteiro’, ndo me hospedastes). Agora, por volta dos anos 85-90, o
evangelista inspirado no dito jesuanico faz o mesmo. Havia um grande contingente
de foraneos que n&o tinham como e nem onde reiniciar as suas vivéncias.® Entende-
se, provavelmente, que o evangelista estava desafiando a sua comunidade ser uma
agéncia de inversdo daquele status. Gendron (1999, p. 15-17; 75) comenta:

A comunidade cristd de Mateus esta convencida da existéncia em seu seio
de uma forca de renovacao da fé ligada a certeza da presenca do Cristo

3 Forasteiros — Essa abordagem sera abordada no terceiro capitulo.
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ressuscitado. Essa presenca da a muitos daqueles homens e mulheres que
créem uma fé ativa, aberta a todos os que ndo sdo de origem judaica (as
“nagdes”). [...] A coragem, sindnimo de abertura, traduz-se numa nova
consciéncia e, ao fim e ao cabo, por um novo agir. [...] Os ‘povos da terra’,
em Mateus, designam geralmente os nao-judeus, e é sobretudo pela
referéncia ao que é ou ndo judeu que o termo dever ser definido [...] Uma
das caracteristicas do primeiro evangelho esta na tenséo entre missao junto
apenas aos judeus e a abertura aos ndo-judeus, aos povos. De fato, ainda
que o ministério publico de Jesus se situe imediatamente na ‘Galiléia das
nagdes’ (4,15), a tensdo permanece viva entre a missdo universal visando
todos os povos, bem atestada no final do evangelho [...]

Na perspectiva de que as palavras fome, sede, forasteiro, nu, enfermo e
preso sdo amaras do texto, e, das sinteses acima, conclui-se a priori, que na

comunidade mateana havia muitas caréncias.

2.4.2.3.2 “E me”

Outra amarra do texto é a expresséao traduzida em portugués por “e me”. Ela
€ repetida cinco vezes em Mt 25,34-36.40. No texto grego correspondente ela é
citada seis vezes, portanto, uma vez mais. Tanto no grego como no portugués, todas
as citacdes estdo vinculadas as categorias fome, sede, forasteiro, nu, enfermo e
preso com a finalidade de reforcar a acdo que foi feita em relacdo a essas
categorias. Entdo, a priori, sé pela quantidade de repeticbes da expressdo em
somente dois versiculos ja se pode considerar que se trata de uma amarra textual.

“E me” no grego é o resultado da juncdo do pronome pessoal evgw, (eu) e da
conjuncao coordenativa kai, (). No texto grego, nos wv. 35-36, 0 pronome € citado
uma vez na declinacéo dativa moi (a mim) que exerce a funcdo de objeto indireto e
cinco vezes na declinagcdo acusativa me (mim, me) que exerce a funcédo de objeto
direto.

As formas pronominas gregas moi e me sdo usadas para dar énfase e
destacar a importancia das acdes em que elas participam (SCHALKWIJK, 1989, p.
43). Logo, “e me”, no contexto comunitario mateano, mostra em primeiro lugar a
importancia da erradicagdo das praxis que geravam a fome, a sede, 0s
desterramentos, a nudez, as enfermidades e as prisdes injustas. A indiferenca
guanto a essa regra impedia a “entrada na posse do reino”. E, em segundo lugar,
mostra que quando os membros da comunidade praticavam atos caritativos para

com 0s seus proximos, ndo era sO para eles que a acgdo fora realizada: moi e me
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direcionava o bem feito para o Rei (Jesus). Assim, ao ajudar o carente comunal

“ajudava-se” também o Rei-julgador.

2.4.2.3.3 Julgamento

As amarras de um texto podem ser encontradas também no conjunto da
obra (textos proximos ao texto da exegese) e ndo, apenas, nos versos que foram
selecionados para a pesquisa. Porém, algumas pistas sdo deixadas no texto em
exegese para que através delas o pesquisador estabeleca as conectividades
necessarias para detectar quais sdo essas amarras que nao se encontram de forma
explicita nos versiculos da exegese.

A categoria “julgamento” € uma amarra textual com essa natureza. Embora
ela ndo seja citada explicitamente em Mt 25,34-36.40; em alguns versiculos como,
p. ex., 0 v. 34 ela esta implicita, pois, 0 ambiente narrado naquele v. trata-se de um
ambiente forense onde os atores nele citados estéo sub judice (em julgamento). E,
assim, na légica que uma amarra podera estar fora dos limites do texto, os vvs.
31,32 (que antecedem) e os vvs. 41,46 (a posteriori) mostram que o ambiente
circundante de Mt 25,34-36.40 € o de um julgamento. Wegner (2012, p. 123)
comenta as amarras que se encontram evx,,w (fora) dos limites do texto:

O processo, evidentemente, ndo é sempre 0 mesmo em todos os textos. Ha
casos em gque mais de um assunto ou termo sdo destacados
simultaneamente. Em outros trechos pode ocorrer que o assunto principal
s6 apareca e receba destaque no final da narrativa.

A palavra julgamento no Antigo Testamento tém diversos significados. Cada
significado com semantica que apontam para realidades distintas uma das outras.
Embora com significancias ndo anélogas, todas elas narram as acdes morais de
Yahweh em relagdo aos homens, sejam esses judeus ou gentios. No hebraico
existem diversas palavras para formular e expressar o conceito de julgamento
(MCKENZIE, 2011, p. 476). Shapat traduz a ideia de julgar e governar; shepet,
shepot e mishpat significam respectivamente julgamento, juizo e justica (HARRIS,
1998, p.1602). Todas sdo analogas a palavra julgamento do vernaculo portugués e o
estudo de cada uma delas dara a ideia bem préxima da conceituacéo de julgamento

no Antigo Testamento.
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O sentido béasico de shapat € o de executar o processo de governo onde o
foco estd no exercicio das fun¢fes judiciais do governante. Isto implica em julgar
questdes nas esferas civil, familiar e religiosa (HARRIS, 1998, p.1602). Mishpat
(justica) é utilizada onde é reivindicada a aplicacao correta do direito como, p. ex. em
um ato de decidir uma acao litigiosa levada a um magistrado (HARRIS, 1998,
p.1604). Nota-se que os dois vocabulos, shapat e mishpat assumem conotacbes
relacionais. Eles sdo usados para normatizacdo de contextos sociais. Assim, julgar
(shapat) e justica (mishpat) sdo acdes reguladoras para que a sociedade
movimente-se ordeiramente dentro da perspectiva relacional de Deus com o
homem.

Ao contrario de shapat e mishpat que sdo reguladores de natureza social,
shepet (julgamento) e shepot (juizo), expressam a ideia de julgamento penal
retributivo. Os termos sao utilizados para demonstrar os castigos divinos enviados
aos homens em virtude da desobediéncia destes. Harris (1998, p.1603-1604)
comentam que:

Essa palavra [...] trazendo a ideia de julgamento no sentido penal, ou seja,
de castigo. Em diversos casos o0s castigos sdo enviados por Deus. As
pragas do Egito [...] Deus castigou Jerusalém com espada, fome, animais

selvagens e pestes; [...] Existe uma clara teologia do castigo retributivo,
vindicativo da justica tanto divina quanto humana, expressa nas palavras

shepet e shepot.

No entanto, subjaz e acompanha o termo julgamento a ideia de fidelidade.
Os povos eram julgados mediante a sua fidelidade a Yahweh. Ndo s6 Yahweh exigia
fidelidade, mas as divindades das religibes da antiguidade também julgavam os seus
adoradores balizados pelo critério da fidelidade destes para com o transcendente

objeto de seus cultos. Monloubou (2003, p. 450) comenta:
Deus escolheu o povo de Israel: exige dele, em compensacdo, a
fidelidade. Tanto a do povo como a de cada individuo. Além disso, sendo
Deus o Senhor do universo, tem o direito de julgar o conjunto dos povos. A
imagem do julgamento era habitual nas religides da Antiguidade. No
Antigo Império do Egito, o Farad era julgado logo apds a morte pelo deus-

sol Ra. Durante o Médio Império, o julgamento, efetuado por Osiris,
estendia-se a todos os egipcios.

Idéntico entendimento da relacdo julgamento fundamentado na fidelidade da

conduta dos homens é abordado por Van Den Born (1971, p. 852) que comenta:

A Biblia tem em comum com as religides do Oriente Antigo a ideia de uma
divindade que julga os homens e os recompensa de acordo com a sua
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conduta. Na Mesopotadmia — Samas era considerado como ‘o grande juiz
dos céus e da terra’, que inspirava aos reis prescrigdes justas e velava pela
sua observancia. Também os egipcios estavam convencidos de que a
ordem e a lei eram protegidas pelos deuses, e é caracteristica a sua crenca
num julgamento individual ou particular, logo depois da morte. [...] Quanto
aos gregos, os melhores entre o povo acreditavam que Zeus fazia sempre
triunfar o direito, mas o seu julgamento, para eles, ndo ultrapassava os

limites da vida terrestre.

No final do quinto sermdo publico de Jesus encontra-se O Grande
Julgamento. Trata-se de um discurso de revelacdo apocalitica em perspectiva
escatoldégica (BROWN; FITZMYER; MURPHY, 2011, p. 206). Dos termos acima
expostos, utilizados no Antigo Testamento para definir julgamento, os que mais
encontram eco na pericope de Mateus 25,34-36.40 sao aqueles relacionados com o
julgamento retributivo a fidelidade dos homens em relagdo aos estatutos e juizos de
Yahweh. Esses termos sao shepet (julgamento) e shepot (juizo).

O texto que fundamenta esta exegese (Mateus 25,34-36.40) € uma
perspectiva escatoldégica que trata do Ultimo julgamento ao qual a humanidade
estara sujeita. E o fim do mundo (PIKAZA, 1978, p. 109-110). Nele todos os homens
estdo sub judice. A corte judicial e/ou tribunal presidido pelo Filho do Homem
fundamentard o seu veredicto com base em praxis e éticas compativeis com 0s
ensinos de Jesus. A sentenca proferida pelo Rei-julgador destinara réus

condenaveis e réus absolvidos.

2.4.3 Integridade e Coeséo

Integridade e coesdo de um texto € um passo exegético dentro da critica
literaria que aborda se o texto biblico que chegou a atual contemporaneidade trata-
se da formulacdo original ou, antes de chegar a nds, passou por processos de
adaptacao ou alteracdo. Em suma, se no fluxo dele, houve alteracoes.

Detecta-se a falta de integridade e coeséo observando se nos textos o estilo,
a forma, o contetdo e o pensamento teoldgico predominante ndo sdo incongruentes
com ethos do autor, do tempo/espaco que ele estava inserido e da capacidade de
assimilacdo do conteudo pelos destinatarios, pois, pressupde-se, que 0s autores
originais “lavraram” seus textos de maneira compreensivel, coerente e logica
visando publicos-alvo (WEGNER, 2012, p.129).
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A falta de integridade e coesdo literaria pode ser identificada nas
duplicacdes, nas disparidades, nas contradicbes ou quebras na linha de
argumentacdo, nas mudancas abruptas de conteudo e estilo, nas mudancas de
destinatarios. Ocorrendo isso, o texto original, provavelmente pode ter sido alterado.

Entende-se que Mt 25,34-36.40 é um texto que manteve a coesdo e a
integridade. Nele, ndo s&o encontradas categorias indicadoras de falta de
integridade. O estilo literario, a linguagem, a teologia e o ambiente textual séo
coerentes (proximos) com o0s contextos vivenciados pelo autor e 0s seus
destinatarios que com grande probabilidade eram judaicos.

Na perspectiva de que o texto esta impregnado do modus vivendi judaico
mostra-se que as figuras textuais o estilo da escrita e a teologia sdo e/ou estdo em
sintonia com o hebraismo. A figura, por exemplo, do Rei-julgador remete-se ao Filho
do homem de Daniel que a partir daquela escritura tornou-se um dos principais
simbolos da escatologia judaica. As figuras criadas pelo profeta Daniel como a do
Filho do homem e do trono sdo novamente reproduzidas nessa pericope deixando
assim pistas da natureza hebraica do texto em exegese. Confirma-se também a
coeréncia por meio do estilo literario. O texto em exegese estd no formato
escatologico/apocalitico e trata de uma projecdo escatologia e ao mesmo tempo de
uma revelacdo (apocalipse) dos acontecimentos do fim. Esse tipo de literatura &
vastamente divulgado na cultura hebraica. Por fim, a teologia citada no texto (a
justica retributiva) no hebraismo era amplamente divulgada e aplicada por Yahweh
no povo judeu. Entdo fica notério que pelas figuras explicitas no texto, pelo estilo
literario ou pela teologia, o texto mantém coeréncia com o ethos do autor e dos seus
destinatarios dando assim pistas de provavel manutencdo da integridade e de

coesao.

2.4.4 Uso de Fontes Escritas

O exame do uso de fontes escritas € um passo exegético, dentro da critica
literaria, que examina o material que foi utilizado na elaboracdo do texto. Nessa
perspectiva, a critica das fontes apura a natureza desses materiais, 0 espaco que
eles ocupam no texto e de onde eles vieram. As fontes literarias que os escritores do

Novo Testamento usaram séo de origem extrabiblicas ou ndo canbnicas e biblicas.
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2.4.4.1 Fontes extrabiblicas e biblicas

As fontes extrabiblicas tém duas origens. A primeira é na literatura apocrifa

(ou deuterocandnica)* e nos escritos da Antiguidade, p. ex. na Segunda Epistola de

Pedro 2,22 que cita adagios atribuidos ao escritor Heraclito: “O cao voltou a seu

préprio vomito” e “A porca lavada voltou a revolver-se no lamacgal”. A segunda

origem extrabiblica provém de materiais que iam sendo produzidos por diversas

pessoas e grupos cristdos desde os tempos anteriores a morte de Jesus, depois da

sua ressureicdo e, até o fim da oralidade. As fontes produzidas nessa segunda

abordagem tinham diversos géneros literarios: narrativas sobre Jesus, ditos de

Jesus, credos, hinos, confissdes de fé, tradicdo litlrgica, tradicdo parenética® etc. A

critica do uso de fontes escritas dedica-se a investigacao dessas etapas de escrita e

producdo de materiais que foram utilizados nos evangelhos. Carson; Moo; Morris

(1997, p. 28) comentam a origem de materiais que provavelmente foram utilizados
como fontes de escritas:

A etapa oral do desenvolvimento dos evangelhos sinéticos, a qual

examinamos na secao anterior, provavelmente incluia também algumas

tradicdes escritas acerca da vida e ensinos de Jesus. Alguns dos apéstolos

podem ter tomado notas dos ensinos e atividades de Jesus durante o

proprio ministério, tendo eles e outras testemunhas oculares provavelmente

acelerado o processo depois da ressureicdo. Mas € provavel que s6 mais

tarde um periodo de transmissdo predominantemente oral abriu espaco

para um periodo em que comecaram a ser elaborados corpos mais
substanciosos de tradicdo escrita, num processo que acabou conduzindo

aos evangelhos canénicos.

As fontes biblicas utilizadas sdo procedentes de citacbes do Antigo e do
Novo Testamento. Isso ocorre quando um autor do Novo Testamento emprega ditos,
narrativas ou material didatico de outros autores dos dois testamentos.

Assim, a critica das fontes faz e procura responder a seguinte pergunta: Que
fontes escritas, se é que houve, os evangelistas empregaram na compilacao de seus
evangelhos?

Segue-se com a abordagem das provaveis fontes do Evangelho de Mateus.

4 O termo deuterocandnico refere-se a um conjunto de livros que estdo presentes na Septuaginta,
antiga traducdo em grego dos livros do Antigo Testamento. Alguns grupos cristdos ndo os aceitam
como candnicos.

5 Parenética ou parénese — E a arte de pregar, de discursar por meio de sermdes; eloquéncia sacra,
sagrada ou religiosa.
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2.4.4.2 Fontes do Evangelho de Mateus

Chega-se ao provavel conhecimento das fontes utilizadas pelo Evangelista
Mateus na escrita (ou, compilacédo) do seu evangelho por meio de duas teorias que
buscam explicar as origens do material que foi utilizado por ele. A primeira € a teoria
das duas fontes também conhecida por teoria dos dois documentos. A segunda € a
teoria das quatro fontes. Ambas, estdo relacionadas com a questdo sinética que
envolve com as discussdes sobre as origens das fontes literarias dos evangelhos de
Mateus, Marcos e Lucas. A teoria sindtica defende a tese que a maioria do material
que os autores de Mateus e de Lucas utilizaram na composicdo de suas obras
provém de fontes idénticas. No entanto, para se chegar ao conhecimento das fontes
utilizadas por Mateus € necessario, em primeiro lugar, tomar conhecimento das
abordagens que essas fontes defendem.

Comeca-se pela teoria das duas fontes. Os pressupostos principais dessa
teoria € que Mateus e Lucas ao escreverem 0s seus evangelhos consultaram o
Evangelho de Marcos e outra fonte que no meio académico é conhecida como fonte
Q. Marcos € considerado o evangelho mais antigo. Provavelmente, por volta dos
anos 70 d.C. ele ja estava pronto (MESTERS; OROFINO, 1995, 321). Por isso €&
plausivel, a tese que o escritor Mateus ao escrever o seu evangelho, por volta dos
anos 80 a 85 d.C., possa ter consultado o evangelho marcano. A fonte Q, simbolo
que vem do aleméao “aquelle” significa “a fonte”. Entende-se que o conteudo da fonte
Q pode tratar-se de parte da obra escrita por Papias intitulada de “Interpretagdo das
Afirmacdes do Senhor” que também & chamada de “Exposigdo dos oraculos do
Senhor”. Alguns autores referenciam a obram como Logia de Papias. Carson, Moo,
Morris (1997, p. 39) comentam a possiblidade da Fonte Q fazer parte do contetudo
da obra de Papias: “[...] alguns criticos acham que Papias refere-se a esse
documento [Fonte Q] em sua famosa declaragéo sobre os logia, [...]".

Entdo, partindo-se do pressuposto da dependéncia e/ou do uso de material
de outras tradicbes, o escritor de Mateus incorporou no seu escrito 510 versiculos
provindos de Marcos e 230 vv. da fonte Q totalizando 740 vv. (WEGNER, 2012, p.
142). Nessa logica, até aqui, o escrito mateano ja conta com 68,27% dos 1084 vv.
oriundos de material externo. Mas, ainda faltam 1/3 (31,73%) do conteudo do
evangelho que ndo se sabe a procedéncia dele. A teoria das quatro fontes € uma
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tese que propde explicar de onde vem o material que falta para completar o

Evangelho (os 31,73%). Wegner (2012, p. 138) comenta a teoria das duas fontes:
N&o podemos entrar aqui em detalhes sobre as varias teorias do problema
sindtico. Cabe informar apenas que, atualmente, a teoria mais aceita é a
chamada “teoria das duas fontes”. Segundo ela, Marcos, o primeiro
evangelho a ser escrito, serviu como fonte literaria para Mateus e Lucas.
Além de Marcos, Mateus e Lucas teriam usado ainda uma segunda fonte
comum na elaboracdo dos seus evangelhos, denominada “fonte Q”, ou
“fonte dos ditos”. Essa compreendia aproximadamente 230 versiculos
comuns a Mt e Lc e que ndo se encontram em Mc [...] A fonte Q continha
quase exclusivamente palavras de Jesus [...].

A teoria das quatro fontes ou dos quatro documentos defende a existéncia
de outras duas fontes, além do Evangelho de Marcos e da fonte “a quelle”, na
composicdo de Mateus e Lucas. A primeira fonte relacionada ao material inserido
em Mateus € chamada de fonte M. A segunda fonte de materiais faz parte do
conteddo de Lucas. Ela € mencionada como fonte L. Streeter (apud CARSON;
MOO; MORRIS, 1997, p. 35) propde que a fonte M foi elaborada na Jerusalém por
volta de 65 d.C. E, a fonte L tem a sua origem na cidade de Cesaréia em 60 d.C. No
entanto, ressalta-se que ao contrario daquilo que ocorria na metodologia das duas
fontes onde o material “vindo de fora” podia ser utilizado tanto em Mateus como em
Lucas, na teoria dos quatro documentos isso ndo ocorreu. A tradicdo externa era
exclusiva para a fonte M ou para a fonte L.

Ha pressupostos que o Evangelista Mateus possa ter usado o Evangelho de
Tomé como uma das suas fontes. Porém, a tese nao foi confirmada, até o momento,
no meio académico. Overman (1999, p. 15) comenta:

Quanto pertinentes, também apresento alguns paralelos entre determinado
material mateano e o chamado Evangelho de Tomé, outra voz e perspectiva
de Jesus. Mateus, quase com certeza, ndo teve Tomé a seu alcance, mas
Tomé representa um conjunto de tradicdes de Jesus, que quando

comparado e posto em contraste com Mateus, ajuda a definir melhor sua
mensagem (o italico é do préprio texto).

Encerra-se essa abordagem informando que entre os exegetas ha um
consenso que a teoria das duas fontes oferece a melhor explicagdo de uso das
fontes escritas dos evangelhos de Mateus e Marcos. No polo oposto, ha relutancias
em aceitar a teoria dos quatro documentos, pois, segundo alguns estudiosos ela
ultrapassa os limites do permissivel, como, p. ex., quando determina datas e locais
(CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 36). No entanto, ao autor da dissertagcéao
entende que a teoria das quatro fontes é mais uma das possibilidades que contribui



79

para abordar o material literario do Evangelho de Mateus. E, a provavel data da
fonte M (ano 65 d.C) da-lhe possibilidades para ser um material utilizado pelo
escritor.

Por ultimo, informa-se que o texto de Mt 25,34-36.40 deve ter a sua origem
na fonte M. Ele &€ um “material exclusivo” do Evangelho de Mateus. Nas
harmonizacdes sinoticas o texto ndo € citado, por isso, a sua origem, provavelmente,
deve ser do material que fazia parte da fonte M. Wegner (2012, p. 141-142) comenta
que:

Além das duas fontes literarias comuns — “Marcos” e “fonte Q" -, Mateus e
Lucas reproduzem ainda uma boa quantidade de material ndo encontrado
nos demais evangelhos, designado comumente com a sigla ME (= matéria
exclusiva de Mt e matéria exclusiva de Lc). Ndo se sabe, porém, se esse

material é de origem oral e ou escrita. [...] (a matéria exclusiva de Mateus)
compreende textos como Mt [...] 25.1-13,31-46 [...]

2.4.5 Autoria

O autor do Evangelho de Mateus é incerto. Ha grande probabilidade do
discipulo Mateus mencionado em Mt 9,9 ndo ser o autor do evangelho. Um dos
pressupostos contrario a sua autoria € a data da provavel escrita do evangelho anos
80 ou 85 do primeiro século d.C. Em uma época onde a expectativa de vida era
baixa quarenta anos era considerado uma idade avancada. Assim, dificilmente, um
discipulo testemunha ocular estaria vivo nos anos oitenta ou noventa depois de
Cristo. Entdo, pela data da composicéo do evangelho, o escritor de Mateus néo foi o
discipulo Mateus (CARTER, 2002, p. 33). Gendron (1999, p. 15) comenta a data e
local da escrita do Evangelho de Mateus: “O evangelho segundo sao Mateus surgiu
na Siria por volta dos anos 80 da nossa era.”.

Entdo, porque o evangelho recebeu esse nome? Existem varias suposicdes
entre as quais enumeram-se duas. A primeira € que o nome Mateus significa
presente de Deus. Essa designacdo era apropriada para as boas noticias que a
mensagem do evangelho se propunha. A segunda relaciona-se com a fonética do
nome Mateus. Em grego a sonoridade de Mateus € muito proximo a da palavra
discipulo em grego (maghthv/j, mathetes). E, isso também é apropriado com a
mensagem do evangelho que prioriza o treinamento de discipulos para vivéncias

comunitarias. Em suma, ndo se sabe ao certo quem escreveu o Evangelho de
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Mateus. Saldarini (2000, p. 16, 42, 104) comenta o perfil do autor do Evangelho de

Mateus:

O autor considera-se um judeu que tem a verdadeira interpretagéo da Tora
e é fiel a vontade de Deus revelada por Jesus, que ele declara ser o
Messias e Filho de Deus. [...] O autor de Mateus, como veremos,
provavelmente € um judeu que. Embora expulso da assembleia de sua
cidade, ainda se identifica como membro da comunidade judaica e apodia a
obediéncia a lei judaica de acordo com a interpretacdo de Jesus. [...]. O
autor de Mateus, que foi rejeitado pelos lideres judaicos de sua época,
identifica-se com os proscritos da tradicdo de Jesus e opde-se aos lideres
que o excluem juntamente com esses proscritos.

2.4.6 Significados, Ambiguidades e Semantica

Nesse tépico abordam-se os significados de justica, discurso escatolégico e

escritos apocalipticos. Em seguida expdem-se algumas ambiguidades apresentadas

no texto e por ultimo faz-se a analise semantica.

2.4.6.1 Significados

2.4.6.1.1 Justica

O éxodo do Egito foi a principal evento ocorrido na histéria do povo hebreu.

Nele eles foram libertos da escraviddo. A importancia do evento é tamanha que até

hoje o tempo em Israel € medido a partir daquela data. Agora, nos anos 30 d.C.,

Jesus retoma aos principios do éxodo e desenvolve um projeto de libertagdo por

meio da aplicacdo e praxis da justica do Reino. Storniolo (2011, p. 16) comenta a

relacdo éxodo, Jesus e justica:

Jesus nasceu dentro da histéria do seu povo e retoma o0 seu acontecimento
central: o éxodo do Egito, que marcou a passagem da escraviddo para a
liberdade, da morte para a vida. Por isso todos os povos irdo reconhecé-lo
como o Rei que faz justica.

Na perspectiva da estruturacdo do evangelho a partir da categoria justica

entende-se que os cinco sermdes do Evangelho de Mateus séo utilizados para

mostrar que é atraves da aplicacéo e da praxis da justica que o Reino de Deus, aqui

na terra, é implantado. Segue-se com breves sinteses de cada um dos sermdes.
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O ‘primeiro’ serméo aborda a justica do Reino de Deus. Jesus chegou para
julgar as injusticas. Ela passou pelas tentacdes superando-as (cap. 4,1-11) pois nela
estdo as principais categorias geradoras de injustica. O Reino de Deus veio primeiro
para 0s necessitados e para implanta-lo, Jesus precisa recrutar colaboradores
(STORNIOLO, 2011, p. 17).

O ‘segundo’ sermd@o mostra que a justica do reino liberta os pobres e
oprimidos. Com uma série de curas dos mais variados tipos de doencas fisicas e
mentais, Jesus liberta aqueles que estavam sofrendo injusticas como consequéncias
de uma dominagdao interna e externa brutal.

No ‘proximo’ sermdo mostra-se que a justica do Reino produz conflitos. A
justica entra em conflitos com os interesses dos detentores do poder sejam esses
politicos ou religiosos. E, sdo estes exatamente 0s que usam o poder, escondendo
atras dele, para promover e fomentar as injusticas na sociedade. Assim, ha embates
entre Jesus e estes agentes.

O ‘quarto’ discurso mostra que da acao de Jesus hasce um novo povo. Aos
poucos, Jesus vai reunindo em torno de si discipulos que também, aos poucos
rompe como “o povo da alianga” e assim formam o novo povo de Deus. Entre eles
impera a justica e a misericérdia. Os pobres e os pequenos séo considerados como
pessoas dignas. Storniolo (2011, p. 18) comenta como era a convivéncia desse
grupo: “Nesse povo os pobres e pequenos tém sua vez e sdo protegidos até mesmo
quando erram, contanto que saibam viver mutuamente o perdao e a misericérdia.”.

Por ultimo, no ‘quinto’ sermao, encontra-se a vinda definitiva do Reino que é
fundamento na justica. Nele Jesus entra em ruptura total com o “povo antigo de
Deus” e passa ensinar a seus seguidores com o foco que eles serdo os
disseminadores da justica do Reino. Ha grande tensdo entre Jesus e 0s
mantenedores da injustica social como o0s sacerdotes, escribas, fariseus,
representes do Império, governadores dependentes, ricos e outros aderentes ao
poder. O julgamento escatolégico do quinto serméo destrdi a ordem injusta vigente e
implanta definitivamente o Reino de justica. O critério para participar do Reino é a
misericordia que faz a justica para aqueles que estdo oprimidos e marginalizados.

O Serméo Escatologico de Mateus narra o triunfo da justica. Nele encontra-
se o conteudo que fundamenta a absolvicdo ou a condenacdo no juizo final. Os
critérios do julgamento estdo diretamente relacionados com as atitudes dos julgados

em relacdo as pessoas que estdo em vivéncias marginalizadas, vitimas de um
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sistema social injusto e que dificilmente conseguiriam sair dele sem a ajuda de
alguém. De acordo com o Serméo Escatoldgico, justica € atender as necessidades
do marginalizados e promover praxis para reversado dos seus status (STORNIOLO,
1990, p. 181-182).

Entende-se como acdes de justicas, entre outras, as lutas para derrotar
sistemas politicos-religiosos injustos, a reintegracdo dos marginalizados na
dignidade da vida, denunciar as ordens injustas e 0s agentes construtores e
fomentadores delas. E a partir dessas praxis que as pessoas serdo julgadas
(STORNIOLO, 2011, p. 183).

Enfim, para o julgador escatoldgico, o cerne da religido biblica € a prética da
justica e, quem assim fizer ndo sera condenado. Storniolo (1990, p.181-183)
comenta:

Pelo contrario. Jesus chegou a esse trono [juiz] porque escolheu a pratica
da justica. [...] e justica € atender as necessidades dos que precisam [...]
Deus € justo, quer a justi¢ca, e seu Filho mostrou o que é justica. [...] ele quer

a justica, e é diante disso que seremos julgados. Na verdade ai esta o
verdadeiro ecumenismo: praticar a justica.

2.4.6.1.2 Discurso escatoldgico

Escatologia € o estudo das ultimas coisas, ou seja; no contexto literario do
texto em exegese o Juizo Final.

Um género literario no formato de um discurso ou Sermao Escatologico ao
contrario do entendimento do senso comum que vé neles apenas funcdes preditivas
em perspectiva futura de condenacédo sumaria; a maior parte deste tipo de literatura
biblica (aproximadamente 75%) visa a fungéo corretiva no presente e nao no futuro.
Como também as duas, simultaneamente. O discurso escatoldgico de Mt 25,31-46 é
projetado a partir da logica da corre¢do e ndo da condenacgdo suméaria. Ele é dirigido
a uma comunidade de cristdos que estava distanciado dos principios de justica do
Reino e assim precisavam corrigir suas praxis, para que nao fossem condenadas no
Juizo Final.

Os elementos destacaveis em um discurso escatolégicos sdo: a chegada
iminente (urgente, a qualquer hora) do Reino, o julgamento e a condenacdo dos
impios destinando-os ao inferno (Mt 25,46) e o julgamento e absolvicdo dos justos

dando-lhes a posse do Reino. Por dltimo, esclarece, que apesar do Serméo
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Escatoldgico ndo ser o mesmo que um escrito apocaliptico, neles hd semelhancas.
Segue-se com a abordagem de um escrito apocaliptico.

2.4.6.1.3 Escrito apocaliptico

Escrito apocalipticos ou apocalipsitismos sdo géneros literarios que surgem
qguando as situacdes vivenciais hdo conseguem mais ser solucionados pela via do
mudus operandi ordinario. Isso corre como p. ex. em situacdes de calamidades
provocadas pela natureza, em situacbes de dominacdo onde as relacdes de
assimetrias geram misérias, doencas, fome e escassez generalizada a tal ponto do
oprimido nao ter nenhuma possibilidade humana de conseguir reverter o seu status
etc. E, assim somente e através da acao extraordinaria de um simbolo mitico que a
existéncia podera ser resgatada a dignidade. Sao, nesses momentos, que surgem
0s escritos apocaliticos. Armstrong (2007, p. 78) comenta o apocaliptismo: “O
apocalipse é inteiramente baseado no medo: a Igreja estava aterrorizada pelo
Império Romano, as comunidades judaicas locais e grupos cristaos rivais [...]".

E, Ferreira (2011, p.70) comenta:

Diante de tanta decepg¢éo, o cristianismo, principalmente o apocalipticismo,
se torna facil de ser assimilado. Ele promete uma ‘nova era’ de justica
inaugurada pelo poder divino. O Evangelho apocaliptico passa a ser uma
esperanca para as massas ignorantes e exploradas.

Cenas de julgamento sdo comuns em escritos apocalipticos. Nesses
julgamentos, via de regra, o desvalido é colocado em perspectiva benéfica enquanto
gue os opressores sdo condenados. No caso de Mt 25,31-46 sdo condenados o
Império Romano, 0s ricos, 0s proprietarios de terra, 0os governante etc. E, 0s
oprimidos por estas instituicdes e pessoas sédo libertos de suas tiranias para

desfrutar um governo justo e vivificador (CARTER, 2002, p. 609).

2.4.6.2 Ambiguidades

Ambiguidade é a qualidade ou estado daquilo que pode ter mais de um
sentido ou significado.
Ha controveérsias na interpretacdo do discurso escatolégico em Mt 25,31-46

devido a algumas ambiguidades constantes nele. A primeira relaciona-se com a
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figura de “todos os anjos”, a segunda € com quem foi julgado e por ultimo quem s&o
os “pequeninos irmaos”.

Os anjos que apareceram no versiculo 31 nao fizeram nada. Ao contrario de
outras aparicdes onde eles exerceram alguma atividade aqui ndo ha registros de
nada que eles fizeram. Em Mt 13,41.49 eles separam os justos dos maus; em 24,31
reinem os eleitos. Mas, em 25,31 eles ndo desempenham nenhum papel (CARTER,
2002, p. 609). No entanto, 0 exegeta que elabora esta dissertacdo discorda com
ambiguidade nesse quesito por dois motivos. Primeiro, entende-se, que 0S anjos
tinham funcionalidade na cena. Cabia a eles o cortejo do Rei-juiz até ao local do
julgamento. A ocasido era solene e isso requeria o rito que foi executado por eles.
Segundo, o ambiente era de finalizacdo escatolégica. E, assim, ndo era mais
necessaria nenhuma atividade da parte deles. Tudo chegou ao seu fim. Entende-se
ser essa a logica do escritor Mateus em ndo mais nomear atividades dos anjos a
despeito, de no contexto literario de Mt 13,42 afirmar que os anjos “langardo na
fornalha” os “que praticam a iniquidade”;

A segunda ambiguidade esta no julgamento propriamente dito. Quem é
julgado? Os justos ou os injustos? E qual é a base do julgamento?

Segundo Mt 16,27;24,30 todos seréo julgados indistintamente. E, quanto os
critérios utilizados para o julgamento entende-se ser mais complexo responder. Ha
corrente de opinido que diz ser a base do julgamento a tratativa que foi dada na
assisténcia aos pobres, aos marginalizados e aos necessitados (CARTER, 2002, p.
610). Outra corrente entende que o julgamento serd parametrizado com a resposta
que os discipulos cristdos deram a proclamacao da boa nova. Carter (2002, p. 610)
cita alguns fatores pro tese que o julgamento estrara relacionado com a acéo
guerigmatica dos cristaos. Ele comenta:

Na minha opinido, embora a primeira visdo seja muito atraente, a segunda
abordagem tem suporte exegético muito melhor. [...] O julgamento
acompanha o trabalho missionario mundial da comunidade de discipulos.
Esta missédo “a todo o mundo” € uma de suas tarefas no tempo entre o
ministério de Jesus e o fim (24,14; cf. 28,18-20). O julgamento deriva da
oportunidade que todos tém para responder a proclamacao dos discipulos.
[...] A frase “0 menor destes meus irmaos” (25,40.45) usa a linguagem que
se refere no evangelho ndo a todos os marginalizados, mas aos discipulos
de Jesus (cf. 10,40;12,46-50). [...] Os benditos séo descritos duas vezes na
cena como “justos” (25,37.46). Esse termo e seu substantivo, “justica”,
descreve um modo de vida consistente com os propdsitos de Deus que 0s
discipulos devem viver (1,19;6,33). Este modo de vida comeca com o

seguimento de Jesus e continua como uma demonstracao continua do amor
e misericordia de Deus para com todos, especialmente para com os pobres
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e marginalizados, aqueles ndo valorizados pela sociedade dominante
obcecada por poder e riqueza.

Quanto ao entendimento que todos serao julgados indistintamente o exegeta
que elabora essa dissertacdo ndo vé nela uma ambiguidade, pois, um ambiente
forense de julgamento nao significa ainda condenacao. O veredicto condenatoério s6
e proclamado no final do julgamento e, assim, todos que comparecem diante de um
tribunal sdo acusados e ndo condenados. Em Mt 25,34-36.40 todos os povos
estavam sub judice (em juizo). Uns para castigo eterno e outros para a posse do
Reino de justica. Logo néo se vé, nesse quesito, duplo sentido de significados.

Por fim ndo se consegue identificar quem sao os “pequeninos irmaos”. Se
eles sdo 0s comunitarios que estdo em necessidade ou os discipulos de Jesus. Na
literatura ndo h& consenso a quem eles se referem. As opinibes sdo divergentes.
Ora um autor pende para a tese que eles sdo os discipulos (Carter 2002, p. 614)
outra para 0s necessitados. Existem aqueles autores que entendem que 0S
“‘pequeninos irmaos” envolve as duas categorias — necessitados e discipulos. Meeks
(1997, p.105) comenta as duas interpretacdes de “pequeninos irmaos”:

Na grande parabola das ovelhas e cabritos em Mateus, o Filho do Homem
diz aos que estdo a sua direita: "Eu era estrangeiro e me acolhestes"”, mas
aos outros. "Eu era estrangeiro e ndo me acolhestes". Em seguida, ele
explica que a sua situacdo era a dos "menores” que, em Mateus, sdo
especialmente os pregadores itinerantes do evangelho, descritos no

capitulo 10 nas pessoas dos Doze, mas talvez também outros membros
marginalizados do movimento cristdo (Mt 25,34-46).

E, Saldarini (2000, p. 139) comenta a falta de consenso quanto a expressao
“pequeninos irmaos”:

Um uso ainda mais amplo pode estar presente na pardbola do julgamento

da ovelha e dos cabritos (25.31-46). A identidade das nacdes e dos

pequeninos que precisam de cuidados tem sido assunto de nitido
desacordo.

2.4.6.3 Semantica

Semantica é uma parte da linguistica voltada para o estudo e pesquisa do
significado das palavras, frases e textos de uma lingua. Ela esta dividida em duas
partes: a descritiva ou sincrbnica e a historica ou diacrénica. A descritiva ou

sincrénica estuda o sentido atual das palavras. A histéria ou diacrbnica estuda as
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mudangas que as palavras sofreram no decorrer do tempo e do espago. Wegner
(2012, p. 152) comenta o objetivo da analise semantica como: “A analise semantica
tem como objetivo estabelecer os nexos de palavras com determinados contextos
linguisticos.”.

Nesse passo exegético selecionam-se alguns termos citados na pericope de
Mt 25,31-46 como: trono, pastor, ovelhas e cabritos, direita e esquerda, posse, fome,
sede, forasteiro, nu, enfermo e preso, pequeninos. Esses termos serdo abordados a

partir da perspectiva sincrénica.

2.4.6.3.1 Trono da sua gloria

O termo trono aponta para duas realidades relacionadas as atividades do
Filho do homem (Jesus). A primeira é a ampliacdo dos oficios do Rei (Jesus). Em
Daniel cap. 7,13 o Filho do homem sentou no trono para atuar como governador. Em
Mt 25,31, ele assenta-se no trono para julgar. E assim, passa a exercer
simultaneamente as duas fun¢des. Aqui, nos anos 80-85 d.C. o escritor Mateus
atualiza Daniel e mostra para a sua comunidade-auditério que o Nazareno é o Rei
glorioso do qual o profeta havia falado no passado. Ele assenta no trono, agora, ao
mesmo tempo, como governador e juiz (STORNIOLO, 2011, p. 181)

A segunda realidade esta relacionada com a politica. Ela provavelmente tem
0 objetivo de mostrar aos leitores de Mateus a superioridade de Jesus em relacédo ao
imperador. Enquanto o poder do imperador estava restrito ao governo de um bloco
de nacdes; o governo do Rei Jesus abrange todas as nac¢des (e;qnh em grego)
mostrando assim a superioridade de Jesus em relacdo ao Império dominante. O
termo e;gnh (nagcdes) na cultura Palestina daquela época expressava a totalidade
dos habitantes do mundo . Ela era traduzida coloquialmente por “judeus e pagaos”.
W. D. Davies e D. C. Allison (apud CARTER, 2002, p. 611) comenta o significado de

todas as nacoes:

[...] menciona seis significados sugeridos para todas as nac¢des: todos os
ndo-judeus; todos os n&o-cristdos, todos os ndo-judeus que ndo sao
cristéos; os cristaos; os cristdo vivos quando Jesus vier; toda a humanidade
(o grifo é do proprio autor).
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O trono do Filho do homem em Mateus é um trono de gloria (“trono da sua
gldria” - evpi. gro,nou do,xhj auvtou). Gloria (do,xa) € o termo equivalente no antigo
testamento de “Kabod” (gldéria). Ele era usado para indicar a manifestacdo do
dominio soberano de Deus sobre a natureza e a histéria (GALLAZI, 2012, p. 510).
Assim, o0 Rei-juiz é superior ndo somente ao Império que naquela época dominava,
mas, a todos os Impérios que ja se foram como, p. ex. 0 grego, 0 medo-persa,

babil6nico etc.

2.4.6.3.2 Pastor, ovelhas e cabritos

A figura do pastor esté relacionada com Jesus. Uma das func¢des do pastor é
proteger as ovelhas dos devoradores vorazes que no contexto de Mt 25 remete-se
aos governantes opressores (cf. Mt 2,6; 9,36). Ovelhas € o nome que o escritor
utilizou para designar um discipulo (cf. Mt 10,16; 18,12; 26,31) o que leva a um
entendimento primario de identificacdo da audiéncia do evangelho como ovelhas,
logo, de discipulos.

Ovelhas e cabritos representam a totalidade e a natureza das pessoas do
julgamento. As ovelhas simbolizam aquelas pessoas que viveram suas vidas de
forma comunitaria. Elas partilhavam solidariamente aquilo que possuiam e assim
viveram conforme o Rei esperava delas. Ja os cabritos, ao contrério, viveram
egoisticamente. Costa (2014, p. 388) comenta a natureza dos cabritos e das

ovelhas:

Os cabritos representam o0s injustos (provavelmente os escribas e 0s
fariseus) componentes da lideranca do judaismo formativo e o Império
Romano. Estas instituicbes por acdo ou omissdo massacravam a
sociedade. Na cultura mediterrdnea “cabras” eram consideradas as maiores
destruidoras da natureza. Com apetite voraz ndo saciavam somente com a
vegetacdo rasteira. Subiam nas arvores e comiam 0s brotos matando assim
as arvores. Onde havia cabras ndo sobrava nada para os outros animais
alimentarem (denotacdo de egoismo). Ja as ovelhas que ficardo a direita do
Rei sé@o aqueles que exerceram praxis vivenciais opostas a dos cabritos. Ao
contrario dos dominadores, em seus modus vivendi, as ovelhas ndo agiam
como os cabritos.

2.4.6.3.3 Direita e esquerda

Os termos apontam para as relacbes em sociedade e alguns ritos

relacionados a ela. Direita e esquerda indicam status temporarios concedidos a uma
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pessoa. No entanto, ndo se tem conhecimento se eles fixaram-se na cultura como
titulos honorificos. Assim quando se queria honrar uma pessoa dava-lhe, como p.
ex. ha mesa, 0 assento a direita. O que significava o lado reservado para as pessoas
boas. O lado esquerdo, ao contrario do lado direito era considerado ruim. Era
corrente fazer analogias dele com aquilo que era negativo e azarado. Em suma o

lado direito estava associado a bencao e o esquerdo a maldicao.

2.4.6.3.4 Posse

A expressado “entrai na posse” (em grego klhronomh,sate) € citado em Mt
25,34 para provavelmente estabelecer links com o passado do povo judeu quando
estes ao serem libertos do Egito receberam as suas posses de terras por heranga
em Israel (EICHLER,1989, p. 364 V.Il.).
Herdar a terra simboliza o fim do sistema econdmico vigente que utilizava as
terras com fins de exploracdo e também 0 acesso aos recursos necessarios para a
vida. A heranca arremete para o inicio da criacdo quando Deus colocou 0 homem no
Eden (cf. Gn cap. 2) providenciando tudo o que era necessario para a sua
existéncia. Desse modo, a heranca do final é o resgate daquilo que foi perdido no
Paraiso. Carter (2002, p. 613) comenta que “O fim & um retorno ao comecgo.”.
E, Gallazi (2012, p. 512) comenta o fim concluindo a criacéo:
E, assim, tera sua conclusdo o que comegou na “fundagao do mundo”. A
vinda do filho do homem vai completar, de forma definitiva, a acdo criadora

de Deus que, desde o principio, foi, € e sempre sera capaz de gerar a vida e
de vencer todas as forgas cadticas da morte.

2.4.6.3.5 Fome, sede, forasteiro, nu, enfermo e preso

Fome, sede, forasteiro, nu, enfermo e preso sdo categorias relacionadas
com as acdes de caridade e de misericordia que os discipulos tinham que fazer. Os
justos citados nos vv. 37 e 46 sdo chamados de justos porque ndo negligenciaram a
pratica destas acdes. Entende-se que a presenca delas no texto visava 0 ensino
pedagogico. Segue-se com alguns ensinos que 0s termos propunham para a
audiéncia de Mateus.



89

Saciar a fome de alguém é um ato contrario a ganancia que estava presente
na elite dominadora da Palestina dos tempos de Jesus e no Sul da Siria nos tempos
do escritor Mateus. Como isso, 0 termo, ensina o perigo da ganancia nas relacdes
comunitarias.

Acolher um estranho em casa também era contrario ao modus vivendi dos
poderosos. Quando se acolhe um forasteiro em casa néo se espera dele nenhum
retorno econémico-financeiro. Abrigar um estranho em casa é uma atitude acima de
tudo de amor indiscriminado. E, esse néo era o formato das praxis dos poderosos.
Seus interesses nao priorizavam as demandas dos necessitados.

Cuidar dos doentes era um ato anti-judaico. Na cultura judaica um doente
era considerado cerimonialmente impuro e as doencas eram associadas ao pecado,
logo, era proibido se misturar com um enfermo-pecador. O verbo visitastes -
evpeske,yasge, tem a mesma raiz de episcopo ou bispo (evpiske,ptomai). Episcopo tem
um peso bem maior do que visitar. A sua presenga deve ser carinhosa, atenciosa e
tem como o propoésito ajudar (Gallazi, 2012, p. 511). Assim, ao contrario da cultura
religiosa que orientava o judeu a ndo se misturar com o doente, no julgamento serédo
absolvidos aqueles que fizeram o contrério.

Levar comida, bebida e roupas para 0s presos eram praticas nao
recomendadas naquela cultura. Pois, quem visitava um preso expunha-se a riscos e
ainda nao recebia nenhum retorno. Quem ia a uma prisdo revelava a sua identidade
e ao mesmo tempo era um ato que manifestava a sua posicdo. Em tempos de
perseguicdo, como estava ocorrendo naquela época, quem visitava um preso fosse
ele um encarcerado por causa de um crime ou do evangelho, corria o risco de ser
perseguido.

Além do risco de passar a fazer parte dos suspeitos, visitar um preso era
um expediente n&o reciproco, isto €, ndo rendiam honra e nem crédito social para
aquele que o fazia. Em vista disso, a elite dominadora néo tinha interesse em visitar
ninguém encarcerado. E, assim, ndo fossem o0s justos, os marginalizados
continuavam, sem cuidados terapéuticos e passando fome nas prisdes. Pois,
naquele contexto, diferente do atual, o Estado ndo garantia a manutencdo do
encarcerado. Se ndo houvesse ajuda externa ele passava fome, sede e ficava nu.
Ao gque tudo indica, pelo substantivo utilizado (preso - fulakh), os presos estavam

presos por causa do evangelho.
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2.4.6.3.6 Pequeninos

Por dltimo, entende-se que o termo “pequeninos irmaos” exerce
proeminéncia na pericope, pois, além de identificar Jesus com a comunidade ele
também mostra que Jesus estd no meio dela. E isso, evoca rever as relacdes
mantidas com “pequenos irmaos” bem como o exercicio da adoragdo ao Nazareno.
Na nova ordem, instituida por Jesus, a assisténcia aos da margem era considerada
um ato de misericérdia e piedade, entdo, um culto ao Nazareno. Jesus estava no
meio dela e quando um pequenino irmao era socorrido em suas necessidades era “a
mim [Jesus] que fizestes” cfe. Mt 25,40.

O encontro com o Rei-juiz (0 Nazareno) agora, ndo é, como foi outrora,
através de ritos e celebracfes mistéricas que satisfaziam o vazio sentimental, mas
no encontro quotidiano do servir aos pequeninos. Gallazi (2012, p. 511-2) comenta:

O encontro com o “ausente”, com o senhor que se afastou e/ou com o
esposo que tarda a chegar, ndo se da através dos ritos e celebragbes
mistéricas que podem satisfazer nosso vazio sentimental e propiciar-nos
uma sensagdo iluséria de contentamento. O caminho do encontro
guotidiano, que nos levara ao encontro definitivo, passa pela certeza da
presenca do senhor e do esposo nos pequeninos, passa pela nossa

capacidade de servir os pobres, nossos senhores quotidianos, e de amar os
excluidos, nossos esposos de todos os dias.

E, assim, a verdadeira religido outrora instituida pela Lei que era
fundamentada na justica deveria ser resgatada através e por meio do servir a

comunidade.

2.5 CRITICA DA REDACAO

A critica da redacéo ou analise da redacéo (doravante podera ser citada por
CR) é o passo exegético que investiga se o redator final introduziu ou né&o
modificagdes no material que ele recebeu das tradicdes oral ou escrita. Ela tem
como tarefas detectar se houveram provaveis modificagbes no texto, as funcgdes
dessas modificagOes e a abordagem dos motivos e das motivagdes que levaram o
redator alterar os materiais (oral ou escrito) antes de inseri-los na obra que ele
estava escrevendo e/ou “organizando”. Sintetizando, a CR procura evidenciar as

alteracdes operadas pelos redatores durante o periodo de fixacdo do texto. Wegner
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(2012, p. 156) comenta que: “o estudo da redagédo concentra-se na ultima fase da
transmissao de ditos e eventos sobre Jesus, a saber, a fase de sua fixagdo por
escrito.”. Os ditos e os eventos sobre Jesus sdo chamados de “pré-textos” e foi a

partir deles que o redator redigiu o texto final. Wegner (2012, p. 156) comenta:

Os ditos e as narrativas sobre Jesus, antes de serem redigidos, passaram
por um longo e diversificado processo de transmissdo dentro das primeiras
comunidades cristds, dando origem ao que poderiamos chamar de “pré-
textos” dos evangelhos. Esses pré-textos representavam a tradicdo
evangélica tal qual era conhecida, divulgada e ensinada em cada
comunidade. Muitos dos eventos relacionados com Jesus foram
conservados unicamente pela via oral; outros podem ter sido agrupados
relativamente cedo em “ciclos” de controvérsias, milagres, parabolas e
outros ditos, como também em narrativas mais longas, como no caso da
histéria da paixdo. Nessa fase, alguns desses blocos ja foram fixados por
escrito. [...] Faltava ainda o passo final: o agrupamento desses varios “pré-
textos” em uma obra mais abrangente, de modo que a riqueza da tradigédo
evangélica pudesse ser facilmente acessivel a muitos. E foi justamente essa
a tarefa que coube aos “redatores”! [...].

A critica da redacdo surgiu como uma reacdo a critica das formas que
considerava o0s escritores biblicos como meros compiladores do material que
chegavam até as suas maos. Sendo esse pressuposto verdadeiro, como defendia
sé-lo os tedricos da critica das formas, o redator final ndo passava de um compilador
de material e mais; as suas obras, entdo, foram redigidas aleatoriamente e sem
senso de organizacdo sistémica. No entanto, este ndo era o caso. Ao contrario, o
redator final exercia autonomia sobre a obra que ele elabora. Ele, no exercicio das
suas funcgdes, jamais entendia que a tradi¢do € alguma coisa intocavel, na qual nada
podia ser suprimido, modificado ou adicionado. Na obra que o redator estava
trabalhando ele deixa o seu estilo, as suas habilidades literarias, seu Sitz im Leben e
a sua teologia. Nesse cenario reativo, surge a CR para corrigir esse e outros
conceitos errdneos. Silva (2009, p. 256) comenta a autonomia do redator final sobre
a obra que ele elabora:

A Critica da Redacdo procura corrigir tal imprecisdo [de meros
compiladores], defendendo que os redatores biblicos s@o verdadeiros
autores, que selecionaram, modificaram e organizaram o0 material
proveniente da tradicdo, acrescentaram (criaram) novos textos e
estabeleceram uma estrutura geral da obra. Neste trabalho o redator deixa

patente seu estilo, suas habilidades literarias, sua teologia, seu Sitz im
Leben, (do autor, ndo do Género Literario).

Em suma, a critica da redacdo estuda as modificacdes que o redator final

inseriu na sua obra.
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No entanto, antes de adiantar na discussao das categorias utilizadas pelos
redatores para alterar os pré-textos é importante ressaltar que nem sempre 0s
redatores finais alteravam o material que chegava as suas maos. Em algumas
situacdes, a originalidade das pecas era mantida mesmo depois de serem inseridas
nas obras que o redator estava trabalhando. Wegner (2012, p. 158) comenta o
processo de conservagao do material recebido:

Nem sempre, contudo, os evangelistas foram necessariamente inovadores
ao redigir as tradic6es recebidas das comunidades. A comparacgdo entre 0s
textos sindticos mostra que, em muitos casos, Mateus e Lucas se limitaram
a reproduzir a tradi¢c@o recebida de Marcos, sem alteragBes expressivas de
conteldo ou sentido. Isso significa que eles entenderam tais textos da
mesma forma que sua fonte. Portanto, o processo de redacéo ndo sé inova

ou modifica as tradicdes recebidas, mas também as conserva, na medida
em que elas coincidem com a interpretacdo e convicgdo dos evangelistas e

com as necessidades dos destinatarios.

Entende-se que o Sitz im Leben do redator final e o das fontes utilizadas por
ele serem os fatores preponderantes para influenciar as modificagbes. Geralmente,
redator e fontes eram de contextos vitais diferentes. Isso dificultava o entendimento
das nuances culturais diferentes das do redator e do seu publico-alvo. Por isso, era
necessario que ele fizesse uso de adaptacfes e atualizacbes para que a sua obra
alcancasse 0s objetivos pretendidos. Além disso, o redator defendia uma tese e,
para defendé-la ele tinha que selecionar apenas o material que atendesse as suas
demandas. Assim, nesse processo de sele¢do, muito material que chegava as
maos dele ndo era aproveitado. Silva (2009, p. 257) comenta a atividade redacional
“‘moldura” como um exemplo de atividade literaria que gera modificacao:

A moldura: Os textos herdados pelos redatores eram completos em si
mesmos. Mas, ndo bastou aglutind-los para obter um relato coerente. Em
muitos casos, foi necessario “costura-los”, isto é, elaborar passagens e
transicles, por vezes transformando o texto. Esse trabalho recebeu o nome

de “moldura”. [...] Mas, na maioria das vezes, foi expediente literario do
redator, e pode nos revelar sua teologia.

Logo, a analise redacional é feita através da comparacdo de um texto com
as fontes usadas pelo redator final dele. Citam dois critérios que, se presentes no
texto, indicam uma atividade redacional. Sdo eles as “alteracdes” e as “repeti¢cdes”.
Wegner (2012, p. 159) comenta esses critérios e a contribuicdo que eles ddo para
detectar as atividades redacionais:
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AlteracBes — Em principio, toda mudanca constatavel entre um texto e a
fonte que Ihe serviu de base pode indicar para uma atividade redacional. [...]
Repeticdes — Indicios de atividade redacional podem ser postulados com
maior seguranca quando certas alteracdes aparecem, simultaneamente, em
varios textos redigidos pelo mesmo autor. Um dos indicios mais fortes da
atividade redacional €, pois, quando se pode constatar a repeticdo de
termos, estilo, ideias e destaques teoldgicos ao longo de todo um escrito (0
italico é do proprio texto).

Segue-se com a citagdo de diversas atividades redacionais que servem
como indicadores para detectar o tipo de alteracdo que os redatores finais utilizaram.
Todas essas atividades, em maior ou menor intensidade, descaracterizaram a
originalidade dos materiais que iam sendo inseridos nas obras redigidas. Sao elas:
1) corregdes estilisticas, gramaticais ou linguisticas; 2) explicacfes; 3) omissoes; 4)
transposicdo de uma imagem; 5) deslocamento ou inversfes; 6) acréscimos de
outros textos da tradicdo e de ditos errantes; 7) insercdes de ditos tradicionais; 8)
acréscimos de relatos complementares; 9) abreviagbes da fonte; 10) composicao
com “palavra-gancho”; 11) conexdes hermenéuticas de textos independentes; 12)
sumarios; 13) indicacbes geograficas e topograficas; 13) cumprimentos do Antigo
Testamento; 14) leitmotive (motivos condutores); 15) titulos e subtitulos; 16)
transposicao de textos tradicionais; 17) referéncias bibliogréficas.

Por ultimo, na CR, deve-se abordar a colocacgéo literaria da pericope no
conjunto da obra (SILVA, 2009, p. 272). Esse passo é denominado de Sitz in der
Literatura (colocacdao literaria). Ele trata da contextualizacao da pericope, a partir de
sua funcéo literaria, no desenvolvimento macro (geral) da obra; ou seja; buscam-se
os links da pericope em exegese com seus contextos imediato ou proximo, o maior
ou tematico e contexto do escrito ou integral. Faz-se tudo isso para chegar ao
conhecimento do escopo da obra. Silva (2009, p. 273) comenta como é feita essa

tarefa:

Utilizando os mesmos critérios de delimitacdo do texto, mas fazendo um
caminho oposto, procura-se, agora, explicar as relagdes entre a pericope
gue estudamos e suas adjacentes. Com isso, quer-se identificar e delimitar
um bloco de pericope que, de alguma forma, estejam coligadas. Esse bloco,
por sua vez, também se relaciona com os blocos seus adjacentes, com 0s
quais forma um bloco ainda maior, e assim por diante. E a partir dessas
conexdes que o Stiz in der Literatur busca uma compreensdo do conjunto

do livro.

E, por escopo Silva (2009, p. 275) comenta: “Por escopo, designa-se a
finalidade [propdsitos redacionais] a que o autor se propde, qual o objetivo que tem

em vista ao escrever sua obra.”.
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2.5.1 Estudo da Redacao

Nesse topico, estuda-se a redacdo de Mt 25,34-36.40 e da pericope que o
texto faz parte a partir da perspectiva que a critica da redacdo objetiva investigar
quais foram as fontes usadas pelo redator Mateus e as modificagdes feitas nelas; o
recurso utilizado pelo redator para realcar as suas teologias e por ultimo, o Sitz in

der Literatur (colocacdo literaria).

2.5.1.1 Fontes

A analise redacional é uma tarefa exegética que é feita por meio da
comparacao de um texto com as fontes usadas pelo redator para elabora-lo. A partir
dessa premissa entende-se que o conhecimento da fonte(s) utilizada(s) pelo redator
final facilitara o trabalho do exegeta.

A pericope e o texto em exegese (Mt 25,31-46), como ja foi informado no
tépico “Uso das Fontes Escritas” tem as suas origens em material exclusivo para
eles (a fonte M). No entanto, esse material perdeu-se e, por isso, 0S registros atuais
que versam sobre a fonte M e o0 seu conteldo ndo sao confiaveis. Tampouco, nao
se sabe se essas fontes procederam da tradicdo oral ou escrita de Jerusalém,
Antioquia da Siria ou de qualquer outra tradicdo. Diante do exposto acima, entende-
se que o texto e pericope de Mt 25,31-46 ndo fazem parte do contetudo sinético
conforme o que foi descrito na teoria das duas fontes. Ent&o, conclui-se, que para a
analise comparativa de Mt 25,31-46 nao podem ser usadas a fonte marcana e nem
a fonte Q.

Entdo, sem a fonte original do texto em exegese, como identificar uma
atividade redacional nele? Com que material o texto pode ser comparado para
descobrir se o redator final fez ou ndo modificacbes? Entende-se que a resposta
para essas perguntas estad na utilizacdo, pelo exegeta, de textos paralelos ao da
pericope os quais podem indicar se houve ou ndo alguma atividade redacional.

Em relagcdo ao texto Mt 25,34-36.40 ha indicios do uso de textos paralelos
(fontes). Segue com algumas abordagens a partir da perspectiva que o redator final
do Evangelho de Mateus foi influenciado por fontes que eram correntes no judaismo.

O redator Mateus finaliza a pericope (v. 46) utilizando uma tradicdo herdada

da teologia apocaliptica (0 duplo destino) que se encontra no segundo livro de
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Macabeus capitulo 7, verso 14. O duplo destino envolve o castigo eterno e a vida
eterna. Ambos faziam parte do apocaliptismo. O apocaliptismo surgia quando a
conjuntura vivencial chegava ao extremo do insuportavel reduzindo a vida ao
absurdo (Reductio ad absurdum) o que estava ocorrendo com muitos mateanos.
Portanto, entende-se que o redator do Evangelho de Mateus utilizou essa tradicdo
como uma fonte. Gallazi (2012, p. 510) comenta o uso da fonte apocaliptica: “castigo
eterno — vida eterna. O duplo destino depois da morte é um dado que Mateus herda
da teologia apocaliptica [...]”

Entende-se também que o Evangelista Mateus utilizou vasto material
proveniente da tradicdo escrita veterotestamentaria, pois, a sua obra é permeada
por citacdes e figuras retiradas do Antigo Testamento. Entretanto o evangelista e
redator final ndo transcrevia ipsis litteris o material disponibilizado por aquela
tradicdo, ao contrario, fazia alteracdes e/ou adaptacbes para depois inserir 0
material na obra que ele estava organizando. Assim, como fazia a maioria dos
redatores finais, o autor do Evangelho de Mateus alterou, modificou, adicionou etc.,
as tradicdes. Nesse tépico serdo feitas algumas analises dos empréstimos que o
escritor Mateus fez do Antigo Testamento e qual foi a sua intengcdo com isso.

Destacam-se duas categorias inseridas no texto em exegese que eram de
amplo dominio do judaismo. A primeira € a figura do Filho do homem. Ela inicia a
pericope e esta explicita nela. A segunda categoria é o evento do Juizo Final. Ele
estd implicito no texto permeando toda a pericope. Ambas as categorias, projetam
perspectivas escatoldgicas; primeiramente para os auditérios de Jesus pelos anos
30/33 d.C. e, depois, nos anos 80/85 d.C. para os leitores de Mateus fossem eles
judeus cristaos ou nao.

O Filho do homem era uma figura emblemética do judaismo. Desde os
tempos dos escritos do profeta Daniel que a locucao Filho do homem era utilizada
para referenciar-se a figura do juiz messianico do fim dos tempos (VERMES, 2006,
p. 210). O Filho do homem vinha do céu. A ele foi dado poder, gléria e reino, e todos
0S povos, nacdes e linguas o serviam. O seu poder € um poder eterno (Daniel, cap.
7 v. 27). Ja para o judeu, que era apenas um leitor de Mateus e nao fazia parte das
comunidades do nazareno, o Filho do homem apontava para o juizo.

No polo oposto, para as vivéncias comunitarias, o Filho do homem era a
maneira favorita de Jesus referir-se a si mesmo. Na expressao ele mostrava a sua

humildade, autoridade, sofrimento e, no contexto literario do texto em exegese,
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também a sua majestade e gldria. Assim, para o comunitério, ao contrario de juizo, o
Filho do homem né&o era o personagem nebuloso de Daniel e sim o Cristo glorioso, o
Rei “sentado em seu trono” para retribuir os “benditos do meu Pai”, dando-lhes a
“posse do reino” que foi “preparado” para eles “desde a fundagdo do mundo”. Reino
como ja foi mencionado alhures nessa pesquisa é um dos temas principais do
Evangelho de Mateus.

O Juizo Final finaliza a missdo do Filho do homem. Os povos seréo julgados
mediantes a sua justica. Justica no imaginario religioso e cultural do Antigo
Testamento era praticar as obras de piedade proclamadas pelo judaismo
(GENDRON, 1999, p. 77). No verso 37 da pericope fica evidente que o grupo
chamado de “os justos” praticava obras de caridades para atenuar a fome, sede,
nudez etc. e, assim eles estavam praticando a justica. Mais uma vez, o redator faz
apropriacdo de praxis veterotestamentarias e as insere na redacdo do seu texto
visando denunciar os ambientes vivencias e definir o que é justica.

Justica e reino sdo os principais temas do Evangelho de Mateus. Na
pericope a justica € articulada via Juizo Final, pois o Juizo Final é um ambiente
forense. Um ambiente forense € um ambiente de julgamento. O fim dltimo de um
julgamento é a aplicacdo da justica que se fundamenta em atos praticados ou
omitidos (praxis ou omissionis). De igual modo, o Reino também é enfatizado no
texto. Nele o Filho do homem do v. 31 é transmutado em Rei nos vvs. 34,40 e 41 e
passa ser o protagonista do evento.

E, assim, pelos empréstimos que o redator fez do Antigo Testamento,
aliados aos arranjos redacionais também feitos por ele, a pericope vai mostrando os
grandes temas que o0 redator-escritor intencionou articular no seu evangelho. A
seguir, serdo abordados os recursos redacionais utilizados para realgar a teologia do

autor.

2.5.1.2 Teologia

Mateus € o tedlogo da justica. Justica perpassa por todo o seu evangelho e
juntamente com o tema Reino formam a coluna dorsal do texto.

JA nos primeiros capitulos do evangelho o escritor mostra que Jesus
colocava a justica em primeiro lugar (Mt 6,33). O Jesus da justica € aquele que

defendeu os famintos, os sedentos, os foraneos, os presos etc. Seus preferidos
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foram aqueles que estavam as margens do sistema imperial romano e também da
religido da sua época. Justica em Mateus significa viver de acordo com a vontade de
Deus e cumprir a Escritura (SALDARINI, 2000, p. 288).

Nesse topico abordam-se as teologias que o redator Mateus elabora e os
recursos redacionais utilizados por ele para realca-las a partir do texto em exegese.
Para essa tarefa selecionam-se dois expedientes redacionais que podem servir
como indicadores das teologias que o escritor queria articular com a pericope de Mt
25,31-46.

O primeiro recurso redacional para detectar as teologias de um texto é fazer
a andlise do seu prologo e/ou do epilogo. Neles, provavelmente, ndo s6 os
propésitos sdo mencionados, mas também as teologias estardo ali em forma
explicita ou implicita. Nessa logica, entende-se que o primeiro e grande ensino
teoldgico da pericope é a necessidade da préatica de boas obras. No inicio da
pericope surge a figura do Filho do homem que vem julgar e retribuir as pessoas
segundo as obras boas ou mas feitas por elas. O amago do ensino era alertar a
todos (comunidade e judeus) os perigos que eles e elas estavam sujeitos se néo
praticassem e/ou voltassem a praticar as obras de caridade ensinadas pelo
judaismo e pelo Nazareno. No epilogo da pericope, a légica € a mesma; “foram para
o castigo eterno” aqueles que n&o supriram as caréncias das pessoas e deixaram de
praticar as obras que aliviassem as pendrias delas. Em Mt 25,31-46 as pessoas
serdo aceitas ou rejeitadas pelo Filho do homem na medida que fizeram ou
deixaram de fazer acdes de caridade e misericordia para 0S seus proximos
(WEGNER, 2012, p. 171).

A prética das boas obras além de balizar julgamentos também determina
como serao os status quo no poés Juizo Final. Quem as fez ficara a direita do Filho
do Homem e quem néo as fez ou foi omisso ficara a esquerda. O lado esquerdo
refletia a ideia de inferioridade enquanto, o lado direito, era usualmente considerado
na cultura da época da redagdo (e ainda hoje em algumas culturas), o lado da
bencédo e da honra. Tasker (1982, p. 188-190) comenta a relacdo entre as boas
obras e o0 assentar a direita ou a esquerda do Rei-juiz:

As ovelhas, identificadas no v. 37 com os justos, sdo colocadas na posi¢do
favorecida a (sua) direita do trono do Juiz; e os cabritos, que ndo tém outra
identificacdo, ocupam a desfavorecida posi¢do a esquerda. Os justos (as

ovelhas) sao [...] [fizeram] numerosos atos de servico em auto-sacrificio,
prestado discretamente aos seus semelhantes. [...] Em completo contraste,
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os da esquerda, longe de serem bem-vindos ao reino divino, sdo banidos da
presenca do seu Rei. [...] fecharam os olhos para o drama da miséria
humana, e fizeram ouvido mouco para os clamores dos seus semelhantes
padecentes. [...] Os pecados de omissdo sao vistos como até mais
condenaveis do que os pecados da comissdo. [...] os da esquerda sao
punidos severamente por deixarem de observar as muitas oportunidades
para mostrar bondade que lhes foram dadas (o italico é do préprio texto).

O segundo recurso redacional para detectar os provaveis tipos de teologias
de Mt 25,31-46 sé&o os titulos honorificos usados pelo redator. No caso da pericope
séo citados os titulos jesuanicos Filho do homem e Senhor. Filho do homem, na
pericope, arremete para o julgamento messianico que tem no seu fim ultimo a
aplicacdo da justica retributiva mediada por praticas de boas ou mas obras. Entéo,
com o Filho do homem, o Evangelista Mateus teologiza e ensina a justica como um
fundamento sociorreligioso que deve ser praticado comunitariamente.

Na mesma perspectiva de titulos definindo ensinos teoldgicos, com o titulo
Senhor ku,rioj o redator ensina a supremacia do Jesus-juiz. A priori o titulo era usado
para destacar poder politico. Pessoas de alta posi¢cdo eram reverenciadas com essa
titularidade e, obviamente, que o imperador romano era uma dessas pessoas. Ele
exigia daqueles que se dirigiam a ele ser reverenciado e/ou chamado de Senhor. A
posteriori 0 ku,rioj. ganha mais forca e passa a designar uma relacdo entre um
superior e um inferior favorecendo assim, ainda mais a posicdo dos césares. Por
altimo, com o culto e a divinizacdo dos imperadores estes ndo eram apenas
reverenciados com o titulo, mas entendia ter a supremacia sobre todos os poderes
sejam esses seculares ou espirituais. Assim, César é o ku,rioj (0 Senhor) é nao o
Javé dos judeus ou o0 Nazareno dos cristaos.

No entanto, discordando do entendimento do Império, o redator do
evangelho ensina por meio do titulo que Jesus € que € o Senhor. S6 ele € supremo
e todas as nacdes serdo julgadas por ele. O poder de Roma é/foi terreno e temporal,
mas, o do Senhor Jesus é eterno. Assim, ku,rioj ensina a supremacia de Jesus sobre
tudo e todos. Saldarini (2000, p. 303-305) comenta que:

Em geral, o titulo honorifico “Senhor” indica a relagdo entre um superior e
um inferior. Assim, é usado no evangelho de Mateus, para Deus e para
Jesus em relacdo as outras personagens narrativas. [...] Os cristdos
primitivos usavam o titulo de Senhor para indicar a transcendéncia de Jesus

como Filho de Deus, como juiz no fim do mundo e como soberano. Em
Mateus, todos esses usos aparecem.

E, Ferreira (2011, p. 77) comenta quem era o Senhor:
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Para os notaveis e a classe dominante, Cesar é o Senhor. Para os judeus,
Javé é o Senhor, mas pedem por César e sao aliados ao império. Para os

cristéos, Jesus, Filho de Deus, o Ressuscitado, é o Unico Senhor.

Por dltimo, a pericope ensina que a justica € imortal. O julgamento
escatologico no Evangelho de Mateus mostra que os efeitos da aplicacédo da justica
tanto para a “vida eterna” como para “o castigo eterno” ndo mais acabardo. Os
destinos das pessoas serdao definitivamente “selados” nele. E, os atos de justica

influenciam os seus julgamentos.

2.5.1.3 Sitz in der Literatur

E, finalizando a CR, aborda-se a colocacao literaria da pericope no conjunto
da obra. Trata-se de uma tarefa em que o exegeta procura os links da pericope em
estudo com outras pericopes que estdo coligadas a ela. Inicia-se o Sitz in der
Literatur investigando as provaveis relagdes que a pericope em exegese tem com as
pericopes adjacentes (postas ao seu lado). Em seguida, analisa-se novamente as
relacdes destas com um bloco de outras pericopes e, depois com um bloco maior,
adjacentes as anteriores. E, assim vao fazendo andlises sucessivamente até chegar
a relacdo da pericope em exegese com o todo da obra. Deste modo, procura-se,
através dessas conexdes, a compreensdo do conjunto a obra.

O redator Mateus empreendeu em um meticuloso arranjo redacional ao
elaborar o seu evangelho. No que diz respeito ao que envolve a pericope em estudo,
nota-se que ao tecer a redacédo do evangelho, o redator final criou nexos entre Mt
25,31-46 e outras colocag0es literarias ao longo do material redigido por ele e assim,
foi construindo uma tecitura redacional com conexdes adjacentes ou distantes a
pericope. Esse arranjo redacional visava mostrar que a tematica da pericope
reverbera e esta sincronizada com o escopo da obra (objetivo da obra). Tasker
(1982, p. 14-15) comenta o arranjo redacional do Evangelho de Mateus:

E no arranjo sistematico deste material conforme o assunto e ndo em estrita
sequéncia cronoldgica [...] que o valor instrutivo da obra deste evangelista é
encontrado. [...] “Homem muito preparado e de refinada capacidade literaria,

empreendeu a tarefa de providenciar para instrucdo dos cristdos um
compéndio ou manual sistematico sobre os feitos e as palavras do

Fundador da Igreja Cristd”.
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Entende-se que o foco-tematico de Mt 25,34-36.40 e o da pericope € a
justica retributiva e as praxis comunitarias relacionadas a ela. A partir da citacdo e
andlises de algumas pericopes que versam a mesma tematica mostram-se os links
(nexos) do texto em exegese com estas pericopes e com quais contextos, atores,
propadsitos o redator articula o tema. Aborda-se Mt 5,20 e 16,27.

A pericope onde esta inserido Mt 5,20 faz parte do Sermé&o da Montanha. O
contexto do Sermao da Montanha € de discipulado (ensino) e os seus atores séo
pessoas que se propuseram a seguir Jesus e fazer parte do seu projeto, 0s seus
discipulos. Do grupo de discipulos envolvidos com a narrativa do v. 20 Jesus exigia
que suas justicas excedessem “em muito a dos escribas e fariseus”. Se agissem
assim, seriam retribuidos com a cidadania (posse) do reino dos céus. Ela ecoa o
intencionado em Mt 25,31-46 e entende-se que 0 proposito intencionado pelo
redator € mostrar que o cotidiano do discipulo do Nazareno deve ser de continuas
praxis de caridade e misericordia, pois, elas sdo na concepcao da religido judaica a
justica que posteriormente é retribuida, no formato de béncdos, a aqueles que as
praticaram.

A segunda pericope, Mt 16,24-28, em nexo com Mt 25,31-46 aborda o
caminho que o discipulo deve escolher para que ele seja um agente da justica.
Segundo esta pericope, em muitas vezes, o que € posto diante do discipulo vai
contrario a légica secular. Sua vida é um paradoxo onde ele ganha perdendo e
perde ganhando. Ao ajudar o necessitado da sua comunidade o discipulo “perde”
ativos tangiveis. Mas, ao mesmo tempo ele “ganha” ativos intangiveis como o ndo
“‘perder a sua alma”. Assim, o ensino da pericope também &€ o mesmo de pericope
em exegese. Elas estdo em sintonia e sdo solidarias. Ambas mostram que o esforgo
do discipulo tem que ser direcionado para as praxis de justica e ndo para o acumulo
de ativos terrenos. Agindo assim o discipulo sera retribuido “conforme as suas
obras”. Storniolo (2011, p. 119-120) comenta como deve ser o discipulo e qual € a
sua justica:

A resisténcia de Pedro da ocasido para Jesus esclarecer de uma vez por
todas qual ser4 o caminho do discipulo (16,24-28). A luta pela justica leva
ao sacrificio, pois ela acaba revelando que a desigualdade e a miséria
existem por causa da ma distribuicdo dos bens e da participacao politica e
social. Os privilegiados ndo vao aceitar isso. Sempre é mais facil acabar
com os que atrapalham do que ver o fim das préprias mordomias. Alias,
deve-se perder até a prépria honra, pois o suplicio da cruz era reservado

para os ‘criminosos’ politicos, que ndo buscavam mais do que a justica...
Espantoso? E.
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2.6 ANALISE DAS FORMAS

A andlise das formas € uma abordagem exegética que analisa qual foi a
forma de linguagem escolhida e utilizada pelo escritor biblico para elaboracdo da
sua obra. E pressuposto da analise das formas (doravante podera ser mencionada
como AF) que situagBes comunitarias especificas sdo melhores explicadas quando
na forma de suas transmissfes sao utilizadas linguagens adequadas a situacao que
se deseja informar. Assim, ao analisar as formas de um texto, o exegeta deve
buscar qual foi a forma de linguagem (verbal ou escrita) que o autor escolheu para
cada situacdo. Wegner (2012, p. 203) comenta a relacao entre comunicacédo e a AF.

Quando nos comunicamos através da linguagem falada ou escrita, sempre
utilizamos determinadas formas, mais ou menos fixas. Elas dependem, em
grande parte, do momento e da situagdo em que sdo formuladas, da
intencdo com que sdo expressas, mas também das pessoas para quais sdo

dirigidas e da situacdo em que se encontram. Esses fatores nos levam a
escolher uma determinada forma de linguagem.

Nesse topico seréo feitas analises relacionadas as formas utilizadas pelo
Evangelista Mateus, com foco no texto em exegese Mt 25,34-36.40. Os aspectos
que serdo abordados sdo o lugar vivencial (Sitz im Leben), qual foi a intencdo do

autor ao redigir o texto e, por ultimo, o género literario da pericope.

2.6.1 Lugar Vivencial

A escolha de uma forma literaria inicia no Sitz im Leben que é uma
expressdo de origem alemad que ao ser traduzido para o portugués recebe os
significados de lugar vivencial, situacao geratriz, ambiente vital etc.

O lugar vivencial ou Sitz im Leben s@o as situacdes tipicas da vida da
comunidade que é resultante de uma abstracdo das experiéncias de pessoas ou de
comunidades. E no Sitz im Leben que se encontra a génese de uma forma literaria,
ou seja: de um género literario.

Antes do autor da dissertacdo empreitar-se em uma definicio mais
abrangente do que € o Sitz im Leben € necessario esclarecer que ele ndo é o
ambiente histérico, politico, social ou econdémico no qual o texto foi redigido. Mas,

7

antes de tudo, ele € uma atividade generalizada e exercida em circunstancias
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tipicas, uma experiéncia partilhada e, a principio repetivel. Logo, acima de tudo, uma
experiéncia comunitaria. Assim, o Sitz im Leben é uma situacédo padrédo que motiva o
surgimento do género literario. Cita-se como exemplos de Sitze im Leben as festas
litirgicas, a pregacdo missionaria, o restabelecimento da saude, a derrota em uma
guerra, a catequese etc. Ainda, continuando com exemplos: o Sitz im Leben néo é
um acidente ocorrido, mas a situagcdo da qual se fard a descricdo do acidente, ou
seja; € a reconstrucdo dos sentimentos que estdo envolvidos com ele. Enfim, € ele
gue vai dar/fornecer a forma de exprimir os sentimentos de cada um dos momentos
da(s) comunidade(s) ou de seus membros. Esses sentimentos Sao expressos por
meio de discursos (0s géneros literarios) que serdo abordados mais adiante. Lohfink
(1978, p. 39) define Sitz im Leben comparando-o com a atmosfera da realizacéo de
um evento:
Para encontrarmos uma resposta a esta pergunta, € preciso estudarmos o
préprio hino do Antigo Testamento [..] Os préprios hinos do Antigo
Testamento nos mostram, assim, pelo seu exordio, que o hino é um cantico
gue se cantava no templo, com acompanhamento de musica, em

determinadas ocasifes festivas. O hino, portanto, tem o0 seu Stiz (sua
atmosfera propria) no culto do templo.

E, Wegner (2012, p. 212) define Sitz im Leben como:

[...] a expressédo “lugar vivencial’” é usada sempre no sentido de caracterizar
a situacdo geratriz do texto que, pelas suas condi¢cBes de repetitividade,
imprimiu-lhe as suas formas caracteristicas, enquadrando-o num certo
género.

Os Sitze im Leben do Evangelho de Mateus séo categorias que tiveram as
suas origens no comunitario, pois eles refletem experiéncias vividas
comunitariamente.

Cristdos e os cristianismos originarios organizavam as suas vidas a partir da
vivéncia comunitaria. E, nessa légica metodoldgica, as praxis comunais que nao
fossem supraindividuais eram refutadas por eles. Elas ndo coadunavam com o
mudus vivendi escolhido pelo grupo e, obviamente, ndo eram socialmente aceitas.
Por supraindividual entende-se, no contexto neotestamentario, aquilo que era feito
para a comunidade visando a solidariedade e partilha. Wegner (2012, p. 210)
comenta que uma categoria supraindividual € comunitaria:

Os pesquisadores fazem questdo de frisar que o lugar vivencial é uma

categoria supraindividual, ou seja, comunitaria e social. Trata-se sempre de
uma situacdo socio comunitaria tipica e representativa dentro do
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cristianismo primevo, que deu as diversas histérias e ditos de Jesus o seu
cunho formal caracteristico.

Para Lohfink (1978, p. 45) um Sitz im Leben n&do deve ser uma categoria
privada. Ele comenta: “Portanto, aqui também o Sitz im Leben ndo € dominio privado
do individuo, mas uma instituicdo social”.

No Evangelho de Mateus a perspectiva comunitaria também € enfatizada. O
seu conteudo € “arranjado” a partir dessa légica. E, nele sempre um lugar vivencial
comunitario estd em destaque (casa Mt 8,14, sinagoga Mt 12,9; praia Mt 13,1;
templo Mt 21,14; mesa eucaristica Mt 26,26 ss etc.) Observa-se que até em eventos
em que o foco-situacional parece ser direcionado somente para uma situacao
pontual individualista como p.ex., a cura de uma pessoa com doenca fisica ou
emocional (o0 homem da méao ressequida Mt 12,9-14 e a mulher cananéia Mt 15,21-
28); a abrangéncia de tais eventos ndo se limitavam somente a acao in loco mas,
extrapolavam os seus limites e, entdo, alcancavam e/ou afetavam as vivéncias
comunitarias em forma de catequeses, paréneses etc. Assim, nota-se que 0
conteudo do Evangelho de Mateus é dinamizado por uma continuidade de
relacionamentos comunitarios interpessoais.

Entende-se também que a pessoa do evangelista é a terceira categoria
favoravel a provavel possibilidade do Sitz im Leben ter sido formatado a partir do
comunitario, pois, ha grandes possibilidades que o evangelista estava inserido no
ambiente cultural e comunitario dos cristdos do primeiro século.

Em vista dessas evidéncias que apontam para ambientes comunitarios tanto
dos cristianismos primevos como os do escritor e 0os dos eventos inseridos na obra
mateana, entende-se que o Sitz im Leben de Mt 25,34-36.40 procede e foi
formatado em ambientes comunitarios. Foi em contextos como esses que 0 escritor
fez abstracbes para articular a forma com a qual ele redigiu o seu evangelho. O
estilo e/ou discursos utilizados para expressar a situacdo vivencial do texto sera
tratado logo a seguir nas abordagens dos géneros literario. Até aqui, em buscas das
formas que foram escritas Mt 25,34-36.40 entende-se que o background da situacao
vivencial do texto era comunitario. Wegner (2012, p. 210) comenta o lugar vivencial:

O estudo do lugar vivencial visa determinar em que situacdo e com que
finalidade foram repetidos e transmitidos os ditos e as histérias sobre Jesus,

de modo que acabaram adquirindo as formas caracteristicas dos diversos
géneros aos quais pertencem.
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E, Saldarini (2000, p. 148-9) comenta o carater comunitario do Evangelho de
Mateus, da comunidade mateana e de uma rede maior de cristdos. Ele comenta:
Muitas andlises do evangelho de Mateus se referem a comunidade
mateana. A palavra ‘comunidade’ é popular no uso teoldgico, socioldgico e
cotidiano porque é vaga, mas ricamente conotativa das relagdes sociais
estreitas e calorosas que se perderam no anonimato da sociedade industrial
moderna. Também sugere as profundas relacdes afetuosas que devem unir
0s cristdos uns aos outros. [...] Comunidade subentende a presenca de um
forte senso de identidade e um conjunto comum de valores e percepcdes
profundamente mantidos, que resultam em contato afetuoso estreito e
protetor. A comunidade judaica enquadra-se nesta descricdo [...] 0 grupo

mateano faz parte da comunidade judaica maior. Ele também faz parte de
uma rede emergente de grupos que formam a comunidade cristg, [...]

Segue com o topico intencionalidade do texto que segundo Silva (2009, p.
232) cita o Sitz im Leben do texto em exegese como: “Tribunal de Justiga: processo

de acusacgao ou de defesa [...]".

2.6.2 Intencionalidade

Nesse topico aborda-se a intencionalidade dos textos. Estuda-se a
intencionalidade dos textos porque pressupde-se que eles sdo pecas e/ou partes
integrantes de um processo comunicativo com intencdo e propésito a serem
repassados ao receptor (s). E, nessa logica, o texto tem intencdo(des) em relacao ao
seu(s) destinatario(s), pois, € obvio que ninguém comunica sem nenhum motivo.
Assim, o autor redige uma obra a partir de uma perspectiva de finalidade e
intencionalidade. Entdo, entende-se, a priori, que em ultima instancia, o0 que motiva o
escritor a elaborar um texto s&o as intengbes e as finalidades que ele pretende
comunicar e ndo a narrativa textual por si s6. No entanto, para que o texto alcance
as finalidades e as intencionalidades projetadas para ele € necesséario que a forma
da sua linguagem seja elaborada em formato compativel aos propésitos para o qual
se espera dele. Desse modo, para a critica das formas, a funcdo dos géneros
literarios € descobrir a finalidade da linguagem de um texto (WEGNER, 2012, p. 213-
214). Descobrindo a linguagem textual; descobre-se a(s) finalidade(s) e a(s)
intencionalidade(s) para qual o escritor redigiu a sua obra.

A conectividade da critica da forma com o género literario, segundo Lohfink
(apud WEGNER, 2012) possibilita descobrir a intencionalidade para qual um texto foi
escrito. Wegner (2012, p. 213-214) comenta:
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A pergunta pela intencionalidade do texto pode ser abordada em estreita
conexdo com a analise das formas, uma vez que ela se encontra sempre
intimamente relacionada com o respectivo género literario. Para Lohfink, a
funcdo da critica das formas e dos géneros literarios é exatamente
‘descobrir a finalidade e a intengao da linguagem de um texto’.

Ainda nessa interagcdo de conectividades informa-se que um texto tem
funcdes como, p. ex. a funcédo expressiva (emotiva) que da vazdo a sentimento. E,
essas funcbes costumam vir atreladas a certos géneros literarios. Assim, ao
conhecé-las determina-se a intencionalidade das narrativas e discursos. Wegner
(2014, p. 214) comenta:

Essas e outras fun¢des possiveis costumam vir atreladas a determinados
géneros literérios, razdo pela qual seu conhecimento é de suma importancia
para o estudo da intencionalidade das narrativas e dos discursos. G Lohfink,

em seu livro Agora entendo a Biblia, oferece uma série de exemplos sobre a
conexao entre género literario e inten¢éo de um texto.

Descobre-se também a intencionalidade de um texto através das pesquisas
dos elementos implicitos e explicitos nele. A intencionalidade explicita, como, p. ex.

a exortativa; geralmente € acompanhada por verbos como: “rogo-vos”, “exorto-vos”,
ordeno etc. Portanto, € relativamente facil identifica-la. J&, a intencionalidade
implicita é mais dificil detecta-la no texto, porém, ndo € impossivel. Segundo Egger

(apud WEGNER, 2012, p. 215) a intencionalidade implicita podera ser detectada em:

[...] Certos episédios propdem diferentes comportamentos e papéis que
podem servir como proposta ao leitor. Determinada narrativa propde ao
leitor varias possibilidades de opg¢éo. Enfim, frequentemente, o relato (por
analogia com o drama) induz o leitor a identificar-se inconscientemente com
um ou mais personagens, o que envolve ndo s6 a mente, mas também o
sentimento de quem I|é.

Continua-se a pesquisa, agora, na perspectiva de descobrir qual foi a
intencionalidade do Evangelista Mateus ao escrever a pericope do capitulo 25,34-46
recorre-se em primeiro lugar ao contetdo da referéncia de Silva (2009, p. 231) onde
0 autor entende ser o Sitz im Leben que faz surgir o género literario. Ele comenta:
“somos levados a admitir que um mesmo Sitz im Leben pode fazer surgir mais de
um Género Literario, segundo o objetivo buscado por quem fala ou escreve.”. Por
sua vez, 0s géneros literarios com 0s seus subgéneros ou géneros menores tém a
funcdo de descobrir a finalidade e a intencdo da linguagem do texto (WEGNER,
2012, p. 213). Em suma, trata-se de uma imbricacdo entre Sitz im Leben e género
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literério que ao final resulta no conhecimento da intencionalidade textual. A partir da
l6gica de que as duas categorias (Sitz im Leben e género literario) definem a
intencionalidade; entende-se que a intencionalidade da pericope enquadra-se na
categoria acusacao.
Justifica-se a tese que a intencionalidade € acusacdo a partir do Sitz im
Leben de Mt 25,34-36.40 que é de um “Tribunal de Justiga”. Em um tribunal de
justica, a priori, todos os participantes dele sédo réus, ou seja, acusados. De modo
algum ser um réu em um Tribunal significa que o réu ja esta definitivamente
condenado, ao contrario, até aqui, houve apenas uma acusacdo. A absolvicdo ou
condenacdo dependerd dos veredictos que serdo realizados ao final da corte. E,
assim, todos aqueles que estavam “reunidos” na presenca do Rei-julgador
encontravam-se sub judice, ou seja, sob juizo, sob acusacado. A categoria intencional
acusacao faz parte de um Sitz im Leben denominado de “Tribunal de Justi¢a”. Silva
(2009, p. 232) mostra que nesse tipo de Sitz im Leben ha intencdo de acusar. Ele
comenta:
Vejamos, pois, apenas alguns Sitze im Leben e exemplos a eles
correspondentes [...] Tribunal de Justica: processo de acusagdo ou de

defesa [...] entra em processo contra o seu povo, acusa-o de transgressoées
e emite uma sentenga [...]".

Finaliza-se a discussao sobre a intencionalidade de Mt 25,34-36.40 citando
obra de Lohfink onde ele comenta sobre a funcéo da critica das formas e quais sédo
as principais intencées do escritor biblico com o texto que ele lavrou. Na lista das
intencdes encontra-se a categoria acusar coadunando assim com as propostas de
intencionalidades das duas referéncias citadas acima. Lohfink (1978, p. 135-
136,138) comenta:

Qual é, realmente, o objetivo da critica das formas? [...] Sua funcéo é
a de descobrir a finalidade e a inteng&o da linguagem de um texto. E
a de mostrar o que um texto pretende dizer, onde é que se situa 0 seu
centro de significacdo e qual o tipo de linguagem que ele usa. [...]
uma gama mudltipla e variada de intenc¢des, quais sejam: informar,
confessar, convocar, instruir, jurar, exortar, debater, assegurar,
ordenar, relatar, proclamar, proibir, narrar, lamentar, estabelecer uma
comunicacdo, interromper uma comunicacdo, descrever, acusar,
louvar, desafiar.

Até aqui tratamos do Sitz im Leben e da intencionalidade de Mt 25,34-36.40.

Chegou-se, a conclusiva que a situacao vivencial (Sitz im Leben) € o um tribunal de
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justica onde os “comunitarios” estdo sendo acusados (intencionalidade). A forma que
0 escritor utilizou para acusa-los sera tratada a seguir na abordagem dos géneros

literarios.

2.6.3 Género Literéario

Género literario € a forma que se “conta”, por escrito ou oral, a situagao
vivencial comunitaria. As situagdes vivenciais ou os Sitze im Leben da comunidade
sendo repetitivas ou ndo, tém e estdo relacionadas as especificidades inerentes a
elas. Para esclarecer esse pressuposto citam-se como exemplos os ritos de
passagens. Em uma mesma sociedade, cada mudanca de status, € celebrada em
formato diferente. Nessa perspectiva, 0s ritos que sdo usados em uma celebracéo
de bodas conjugais em quase nada se assemelham com a ritualistica da celebracao
de um oficio funebre. Eles sdo de natureza diferente e exercem funcfes opostas.
Em um casamento as cantigas sédo alegres e alvissareiras. O mesmo nao ocorre em
um oficio fiunebre com as suas lugubres lamentacdes. A forma que escritor escolhe
para expressar pela via oral ou escrita essas especificidades € chamada de género
literario. Os géneros literarios (doravante podera ser chamado de género no singular
ou plural) sdo discursos que refletem alguma(s) situacdo(des) especifica(s) e,
conforme era a situacdo, o escritor formatava um discurso que fosse mais
adequando para transmiti-la. Em suma, género literario é a utilizacdo de uma forma
especifica de linguagem (oral, escrita) para expressar uma situacdo tipica
comunitaria. Wegner (2012, p. 206) define género literario como:

Quando varios textos apresentam a mesma estrutura formal basica,
acrescidos de contelidos ou outras caracteristicas similares, eles podem ser
enquadrados sob um mesmo género literario. Fala-se em género, portanto,

guando ditos ou narrativas apresentam um conjunto de formas idénticas,
acrescidas de outros elementos comuns.

Os géneros literarios tém diversas fun¢des na vida da comunidade. Uma das
fungcbes € conduzir a comunidade e o0s seus membros as reflexdes e
conscientizagbes que produzam efeitos preventivos e corretivos redirecionando
assim as praxis comunitérias para o servico comunitério (SILVA, 2009, p. 230-231).
Outra funcéo do género é expressar realidades. Nele estdo intrinsecas as vivéncias

e por ele, elas sédo reverberadas. E, assim, os diversos géneros, cada um no seu



108

tom, denunciam, confirmam, ensinam, expressam realidades comunitérias. Lohfink
(1978, p. 57) comenta o género literario como uma categoria que expressa a
realidade:
Na realidade, devemos dizer que o livro a que damos o nome de Biblia
contém em si uma multiddo quase incalculavel dos mais diversos géneros e
formas literérias. Mas ndo é somente o elevado nimero desses diversos

géneros que nos chama a atencdo, mas também o quanto eles diferem
entre si e a variedade com que expressam a realidade.

Quanto a classificacdo dos géneros aborda-se parte do contedido sugerido
pelos tedricos Dibelius, Bultmann e Klaus Berger. Dibelius e Bultmann concentram
seus estudos nos evangelhos sinéticos enquanto Berger abarcou todos os textos do
NT. Dibelius classificou os géneros a partir das necessidades e tarefas das
comunidades primitivas e, para ele os géneros estao ligados as necessidades da
comunidade (WEGNER 2012, p. 2007). Bultmann adotou outra metodologia analitica
e assim classificou os géneros a partir das situacdes que davam origem a eles. E,
por ultimo, Berger classificou os géneros literarios a partir do auxilio de trés
categorias retoricas da Antiguidade: simbuléuticas (conselho emitido numa
assembleia do povo); epidéuticas (discurso proferido numa assembleia festiva) e
dicanias (discurso proferido numa assembleia judicial).

Na classificacdo de Dibelius a pregacéo induziu o género dos paradigmas; a
parénese (ensinos morais e éticos cristdos) os géneros ditos de Jesus; a
necessidade de fomentar a fé criou o género histérias de milagres ou novelas.
Dibelius fez separacdo do material pesquisado por ele em dois grandes grupos; o
narrativo e o discursivo. Os narrativos estéo relacionados com as historias a respeito
de Jesus e os discursivos sao dos ditos de Jesus. O dito profético foi classificado
como material discursivo. Faz parte dessa categoria 0s subgéneros bem-
aventuranca, ditos de ameaca e pregacao escatologica (WEGNER, 2012. p. 208).

Bultmann, a semelhanga de Dibelius classificou os géneros em narrativos e
discursivos. A classificacdo bultmanniana difere pouco da de Dibelius. Cita como
um exemplo o género paradigma que Dibelius inseriu no material narrativo
enquanto, Bultmann o alocou no material discursivo (WEGNER, 2012, p. 208). Na
classificacdo bultmanniana Mt 25,34-36 € classificado como um material discursivo,
ditos de Jesus, subdividido em proféticos e apocalipticos (WEGNER, 2012. p. 209)
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Segue-se com a classificacdo do género literario de Mt 25,34-36.40 a partir
da perspectiva classificatoria bultmanniana ampliada onde consta também os
subgéneros menores.

Entdo, o género maior de Mt 25,34-36.40 é classificado como Evangelho
(WEGNER, 2012, p. 222) e o menor é classificado de género Discursivo. Dentro do
material discursivo encontram-se ainda a subdivisdo Ditos ou logia; dentro dessa 0s
Ditos proféticos ou apocalipticos e para finalizar, dentro dos Ditos proféticos e
apocalipticos o subgénero sentencgas em futuro escatoldgico.

O género dito profético e apocaliptico com Sentenca em futuro escatolégico
expressa um ambiente forense, informagdes da proximidade do Reino de Deus, a
necessidade de fazer boas obras, a promessa de salvacdo, a inauguracdo da
salvacao escatologica etc.

Segue-se com a conciliacdo das categorias analogas no texto em exegese e
dos elementos que o género Ditos proféticos e apocalipticos com sentencas em
futuro escatolégico expressam: 1) estilo de escrita judicial forense — “Entdo dira o
Rei”. Esse rei assenta-se em um trono de juiz; 2) fala da proximidade do Reino de
Deus — “Vinde, benditos de meu Pai! entrai na posse do Reino”; 3) reivindica acdes
caritativas — “Porque tive fome e me destes de comer; tive sede e me destes de
beber; era forasteiro e me hospedastes; estava nu e me vestistes, enfermo e me
visitastes; preso e fostes ver-me.”; 4) promete salvacdo — “na posse do reino”; 5)
inaugura a salvacao escatoldgica; “entrai na posse do reino que vos esta preparado
desde a fundacdo do mundo” etc.

Em vista do que foi abordado na analise das formas conclui-se que o Sitz im
Leben de Mt 25,34-36.40 e da pericope onde ele esta inserido € o um tribunal de
justica onde os “comunitarios” estdo sendo acusados (intencionalidade). E, a forma
ou o estilo utilizado pelo escritor em seu discurso para acusa-los foi o género literario

ditos proféticos e apocalipticos com sentencas em futuro escatologico.
2.6.4 Estilo
Por estilo literario entende-se a maneira e o0s recursos utilizados pelo escritor

para dar expressividade, vivacidade e maior “colorido” ao seu texto (SILVA, 2009, p.
155).
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7

A forma e/ou estilo do texto em exegese e do Evangelho de Mateus é
profético. A mensagem profética é acima de tudo uma mensagem denunciante de
sistemas opressores e injustos. O seu tom ndo é de convite, mas, de intimagcdes
para mudancas de praxis. Os status de fome, sede, nudez, foraneos, doentes etc, s
seriam alterados se houvessem mudancas das praxis comunitarias. E, assim, em
estilo profético o escritor Mateus denuncia e acusa a sua comunidade e
provavelmente algumas instituicbes circundantes a ela com a expectativa da re-
versao aos principios ensinados pelo Nazareno. Lohfink (1978, p. 130-1) comenta o
estilo do Evangelho de Mateus:

Se considerarmos do ponto de vista da critica das formas, Jesus nos trés
primeiros evangelhos nos fala no estilo de um profeta, [...] Neste sentido, o

gue acontece nos trés primeiros evangelhos € justamente o contrario. O que
predomina ai sdo as formas proféticas de linguagem, [...]

A andlise do estilo, nessa abordagem, é feita, através do estudo de algumas
figuras de linguagem que fazem parte do texto Mt 25,31-46. Segundo Silva (2009, p.
155) um dos métodos melhores para estudar o estilo de um autor € estudar as
figuras de linguagem apresentadas em seu texto. Ele comenta: “Estudar o estilo de
um autor equivale a estudar as chamadas ‘figuras”.

Entdo, finaliza-se essa abordagem com a selecdo de duas figuras de
linguagem na pericope Mt, 25,31-46. A primeira € um merismo e, a segunda € uma
hipérbole. Ambas apontam para elementos que fazem parte de categorias utilizadas
em discursos proféticos. O merismo € uma figura de linguagem que exprime a
totalidade mencionando as partes. O v. 46 € um merismo. A mensagem implicita
nele é a salvacdo (o todo). Os elementos castigo eterno e vida eterna compde as
partes desse todo, a salvagdo. Isso € um merismo. Nele estédo implicitos e explicitos
os elementos utilizados em discursos proféticos como a salvagéao, a condenacao, a
vida eterna, os justos sendo recompensados, os injustos sendo condenados etc. A
segunda figura de linguagem é a hipérbole que é utilizada para expressar exageros
e assim, despertar no leitor, sentimentos de medo, pavor etc. No versiculo 41, a
figura “fogo eterno” amolda-se a essa categoria. Ela era usada nas exortacdes
proféticas para advertir dos riscos que incorrem aqueles que nédo convertem as suas

condutas.
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2.7 CRITICA HISTORICA

A critica histdrica ou critica da tradicdo € um passo exegético que investiga
as tradicdes de um texto e o0 seu processo de transmissao oral até que ele venha a
ser fixado por escrito. Essa abordagem pesquisard a critica da tradicdo e o0s
contextos histdricos relacionados ao texto de Mt 25,34-36.40.

2.7.1 Critica da Tradicdo

A critica da tradicdo estuda o substrato cultural de um texto, ou seja; aquilo
gue serviu de sua base e do seu fundamento. Para essa tarefa ela retrocede no(s)
tempo(s), em local(ais) e entdo, inclui no seu arcabougo elementos pré-codificados
como expressoes, imagens, temas, motivos etc. os quais jA haviam atingido um
estagio de fixagdo. A posteriori, esses elementos séo utilizados pelo hagidgrafo no
seu texto sob as nomenclaturas de tradicbes. Em suma, define-se esse passo
exegético como um estudo de identificacdo das tradicbes subjacentes em um texto
(SILVA, 2009, p. 246). Assim, diante do exposto, entende-se que o objeto de estudo
da critica da tradicdo € a busca da fase oral do texto. Silva (2009, p. 242) comenta o
objeto de estudo da critica da tradicao: “[...] estudo das tradicbes orais e dos
estagios da composi¢cao de um texto [...]”

E, ainda, segundo Wegner (2012, p. 305) a critica da tradicdo tem trés
objetivos:

1. Analisar o conjunto de imagens, conceitos, ideias, simbolos, motivos, e
representacdes tradicionais existentes dentro de um texto e aclarar sua
origem e evolugao no AT, judaismo contemporaneo de Jesus ou helenismo.
2. Associar tais simbolos, conceitos e motivos com 0s eventuais grupos ou
classes a partir dos quais se originaram, como, p. ex., sacerdotes, levitas,
apocalipticos, profetas, pobres, ricos, realeza ou nobreza, povo citadino ou
camponés, fariseus, saduceus etc. 3. Perceber que sentido essas tradi¢cdes
sdo incorporadas ao texto a ser analisado, ou seja, se 0 texto simplesmente
as assimila em seu sentido corrente ou se as usa em algum sentido
diferente e inovador.

Os to,poi, (no portugués lugares) sao critérios utilizados pela critica da
tradicdo para identificacdo de uma tradicdo subjacente em um texto. Conceitua-se
um to,poj (no grego lugar), como uma tradi¢cdo cultural ou literaria que se tornou de
dominio comum e convencional e que produz diversos episoddios ou reflexdes. E,

assim, por meio daquilo que eles significam, sao identificadas as provaveis tradicdes
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subjacentes em um texto. Silva (2009, p. 244-246) menciona alguns to,poi e a

utilidade deles para descobrir uma tradicao:
Como tépoi podemos arrolar: Motivo: Situagdo tipica que impulsiona,
coloca em movimento, varios e semelhantes episédios. [...] Imagem:
Elemento utilizado como simbolo, a fim de evocar outra realidade [ovelhas,
cabritos] [..] Tema e tese: Esse dois topoi devem ser tratados
conjuntamente a fim de que os distingamos claramente [Filho do homem e
Jesus o Filho do homem] [...] Férmulas fixa e vocabulario consolidado:
Frases e termos que surgiram para responder as necessidades de um

grupo e que passaram a ser usados com tal frequéncia, a ponto de o
significado ser perdido ou deslocado. [ posse do reino; ovelhas]

Entdo, a partir da perspectivava que o0s to,poi, contribuem para identificar
a(s) tradicdo(s) utlizada(s) em um texto; percebe-se que dos to,poi acima
relacionados o0 nomeado como de “imagem” € o que mais se assemelha com duas
tradigcbes presentes no texto em exegese: a das ovelhas e cabritos e do Filho do
homem. A categoria imagem, segundo citado acima, evoca uma imagem “distorcida”
e/ou diferente da realidade intrinseca nela. No texto em exegese as ovelhas e
cabritos e o Filho do homem exercem essa funcédo. Elas evocam significados
antagbnicos aos seus significados absolutos e assim, animais ovinos e caprinos
passam a simbolizar a dicotomia entre o0s justos e impios e 0 Rei-Juiz transmuta-se

na figura mitica do Filho do Homem.

2.7.1.1 Tradicdo e transmisséao de Mt 25,31-46

A figura do Filho do homem rege a pericope como 0 agente ativo do inicio ao
final dela. Desse modo, entende-se ser O Filho do homem a principal categoria para
indicagao de tradicao no texto.

A expressdo Filho do homem tem a sua origem no periodo do segundo
Templo de Jerusalém (535 a.C -18 a.C.). O seu significado deriva de Daniel ou do
seu contexto imediato (SALDARINI, 2000, p. 306). Ela é citada a primeira vez no
livro do profeta Daniel capitulo 7, versiculo 13.

O contexto historico do texto de Daniel, provavelmente anos 160 a.C, é o
mesmo dos macabeus quando estes assumiram o controle de parte das terras de
Israel (164 a 63 a.C.). O periodo dos macabeus foi marcado por muitas turbuléncias

internas provocadas em grande parte como consequéncia da invasdo cultural
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provocativa do helenismo que era amparada pelo sacerdécio saduceus. Foram
tempos marcados por conflitos entre os saduceus pré-helenizacao e os fariseus anti-
helenismo. As turbuléncias ndo deixavam imunes nem a religido que nesse periodo
experimentou um cisma na classe sacerdotal dos saduceus do qual surgiu o grupo
de essénios do deserto. Assim, apesar de serem tempos de independéncia em
relagdo as potencias externas, as rivalidades internas estavam desestabilizando a
nacdo. A partir dessa perspectiva de desestabilizacdo nacional e a necessidade de
emergir uma lideranca que conseguisse mudar a situacdo foi que o escritor da
profecia de Daniel evoca a figura emblemética do Filho do homem. Nessa figura ha
0 encontro do governo régio e do poder que eram tdo necessarios na atual
conjuntura nacional. Entdo, em Daniel, o Filho do homem aponta para funcdo de
governo. Ele governara o mundo todo, o seu poder sera eterno e “nunca |lhe sera
tirado”. Saldarini (2000, p. 307) comenta a figura régia do Filho do homem em
Daniel: “E ébvio que alguns dos usos evangélicos de ‘Filho do homem’ para Jesus
subordinam-se a figura régia celestial em Daniel, descrita como ‘um como Filho de
Homem™. Entende-se que o capitulo 7,13 de Daniel é uma das tradicdes que foi
utilizada na pericope Mt 25,31-46. Schiavo; Silva (2000, p. 56-57) comentam parte

das turbuléncias ocorridas no periodo asmoneu:

A época da dominacéo grega (a partir de 323 a. C.) caracteriza-se pela forte
pressdo cultural, cujo objetivo era a formacdo de um s6 povo (1Mc 1,41)
com a imposicdo dos mesmos costumes. O apice desse projeto foi atingido
com Antioco IV Epifanes, que em 168 impds a for¢ca costumes pagédos na
Judéia, profanou o templo e obrigou o povo aos sacrificios pagaos. Ele era
apoiado por um bom grupo de judeus, em especial entre as classes altas,
que favoreciam a assimilacdo, pois queriam participar dos privilégios da
sociedade helenista. Mas a maioria do povo, tanto das cidades como do
campo - talvez formada por comerciantes, lavradores e artesfes - ndo se
conformou com isso e deu origem & revolta armada, chefiada pela familia
dos Macabeus, conseguindo expulsar os detestados estrangeiros. A partir
desse momento, a sociedade judaica se fragmentou: brigas e intrigas pelo
poder, pelo exercicio do sacerddcio e pela interpretacdo da lei estdo na
origem do surgimento das diferentes fac¢bes e grupos: fariseus, asmoneus,
essénios, saduceus, etc.

Por fim, mostra-se que uma tradicdo ndo s6 pode ser modificada durante o
seu processo de transmissao oral como também pode ser fixada em um texto
expressando um significado diferente do original. Em Mt 25,34-36.40 observa-se
essa ocorréncia. Enquanto em Dn 7,13 a expressao Filho do homem simboliza um
governante no Sermao Escatolégico de Mateus ela reaparece com o significado de

juiz. Entende-se que isso ocorreu para atender diversos interesses como 0s de
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mudancas de agentes transmissores, situacdes eclesiais, status econémicos (ricos e
pobres), sociocultural (letrado e iletrado), religioso (judeu-gentio) etc. No caso do
ambiente vital do escritor de Daniel era a ingovernabilidade que exigia uma lideranca
com forcas suficientes para revitalizar a nacdo. E, no ambiente comunitario dos
mateanos a necessidade era a de um juiz que ao julgar as acdes e omissdes quanto
a falta de solidariedade e partilha restabelecesse o reino dos céus na comunidade.
Saldarini (2000, p. 307) comenta a utilizacdo da tradicdo Filho do homem em Daniel
e Mateus:

‘Filho do Homem’ para Jesus subordinaram-se a figura régia celestial em

Daniel, descrita como ‘um como Filho de homem’ [...] O ‘um como Filho de

homem’ encontrado em Daniel 7,13 reaparece e desempenha papéis
escatoldgicos como redentor, soberano ou juiz em contextos apocalipticos

[..]

2.7.2 Contexto Histoérico de Mt 25,34-36.40

Nesse tépico serdo abordados a data e o local da escrita e 0 ambiente que
fora escrito o texto de Mt 25,34-36.40

2.7.2.1 Data e local da escrita

O Evangelho de Mateus provavelmente foi escrito nos anos 80/85 na
Palestina. Entende-se que ha plausibilidade nessa data porque o seu conteddo nao
sO se encaixa na evolucdo do pensamento teoldgico cristdo daquela época®, mas
também no debate judaico p6s anos 70 d.C. que procurava respostas como 0
judaismo deveria ser vivido e como esse modus vivendi deveria ser articulado para
que a comunidade judaica sobrevivesse sem o Templo de Jerusalém e as suas
instituicdes afins desaparecidas juntamente com ele. Entdo, para se chegar a uma
data mais provavel de Mateus é necessario acessar as obras literarias da época que

versam sobre a questdo judaica contemporanea as duas Ultimas décadas do

6 A relagdo cristianismo sem o judaismo ainda ndo havia sido definida concretamente. Ambos
consideram-se a continuidade do povo da Alianca pés anos 70. E, percebiam a si préprios como 0s
verdadeiros herdeiros das promessas de Deus.
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primeiro século cristdo. Saldarini (2000, p. 13) comenta a relacdo entre a literatura
posterior a destruicdo do Tempo e a data do Evangelho de Mateus:
Assim, o evangelho de Mateus deve ser lido com outras obras literarias
judaicas posteriores a destruicdo do Templo, tais como as obras
apocalipticas 2 Baruc, 4 Esdras e Apocalipse de Abrado, extratos primitivos
de Mixna e Flavio Josefo. Toda essa literatura judaica procurou prefigurar o
Judaismo em novas circunstancias, reorganizar seus simbolos

fundamentais, determinar concretamente a vontade de Deus em um mundo
novo transformado e propor uma atitude a ser adotada pela comunidade fiel.

Entdo, Saldarini (2000, p. 12) sugere que a composi¢cdo do Evangelho de
Mateus foi na Siria. Ele comenta: “[...] na grande Siria. [...] dentro do contexto maior
do Império Romano e do Oriente Proximo helenistico.”.

E, Overman (1997, p. 156) comenta a possibilidade do local de escrita ter
sido na Galiléia:

Quanto a providéncia ou lugar de origem do Evangelho, a certeza é
impossivel. No entanto, ha caracteristicas do Evangelho que sugerem
algumas possibilidades. Levando-se a sério a luta com o judaismo
formativo, como faz este estudo, praticamente se assegura uma
proveniéncia palestina. Tanto o judaismo formativo como seu sucessor, 0
judaismo rabinico, eram palestinos em origem. Na Palestina, a Galiléia é
uma opc¢ao atraente, por causa do papel central que desempenhou no
judaismo rabinico primitivo. Apenas isso, porém, ndo aponta

necessariamente para a Galiléia. Ha outras caracteristicas a ser
consideradas.

E, Gendron (1999, p. 15) afirma que a data do evangelho é 80 d.C. e o local
€ a Siria. Ele comenta: “O evangelho segundo sdo Mateus surgiu na Siria por volta
dos anos 80 de nossa era.”.

Caso fossem abordadas todas as situacdes apresentadas em Mateus 25,34-
36.40 esta pesquisa se tornaria infindavel. Por isso o autor da dissertacdo faz opcéo
pela categoria forasteiro. E no terceiro capitulo procurard atualizar o texto a partir de
um dos fendbmenos mais contraditérios do século XXl que € o problema das
migragdes, tanto da Asia Menor e da Africa para Europa como da América Latina em
relacdo a migracdo dos haitianos para o Brasil. Esta pesquisa buscara responder as
questdes: Quem € o haitiano da migracdo que abandona tudo em busca de
melhores condi¢Bes? Quem é ele, hoje, no Evangelho de Mateus? Eu era forasteiro

e me acolhestes?
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3 FUI FORASTEIRO NO VOSSO MEIO: O QUE ACONTECEU?

No capitulo dois tratou-se da analise exegética do texto Mt 25,34-36.40.
Neste capitulo trés faz-se a hermenéutica do texto. Para tal, sera feita a sua
releitura, interpretacdo e a atualizacdo a partir dos movimentos migratérios que
estdo ocorrendo neste século. No entanto, a dissertacdo ficara delimitada na
migracdo dos haitianos para o Brasil.

A abordagem é estruturada em trés partes. Na primeira investiga-se quem é
o haitiano que abandonou tudo em busca de melhores condi¢bes? Para isso aborda-
se o histérico, as causas e as algumas teorias de migracdo. Usa-se para essa tarefa
diversas referéncias relacionadas com as causas que motivaram a migracao
haitiana. Na segunda parte aborda-se quem € o haitiano hoje, no Evangelho de
Mateus. O foco intencional desse topico é imbricar o texto sagrado com a onda
migratoria haitiana para o Brasil e assim mostrar as interligacbes e os elementos
analogos ou semelhantes entre o texto e o fenbmeno migratoério. Por ultimo, sob o
titulo: Eu era forasteiro: acolhestes-me? Hospedastes-me? Investiga-se quais sao as
respostas que o governo, a sociedade civil e as comunidades eclesiais estdo dando
a categoria estrangeiro quando estes estdo presentes em suas experientiae

(vivéncias).

3.1 O IMIGRANTE’ HAITIANO

Caracteriza-se 0 haitiano que veio para o Brasil como uma persona

desesperancada com a situacao politico-socioecondémica da sua terra natal e que viu

no Brasil a possibilidade de novos recomecos.

7 EMIGRANTE E IMIGRANTE - Emigrar significa deixar a patria ou a terra propria para se refugiar,
trabalhar temporariamente, estabelecer residéncia em pais estranho. Os atores dessa a¢do serao
designados de emigrantes. Por outro lado, no destino dessas pessoas, elas serdo encaradas como
aquelas que chegam do exterior, serdo denominadas de imigrantes. Assim, um mesmo individuo
recebe a denominacéao de imigrante e de emigrante. Disponivel
em:http://www.webartigos.com/artigos/abordagens-teoricas-sobre-migracoes/47805/. Acesso em: 27
jan. 2017.
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3.1.1 Historico

Faz-se, a seguir, um relato histérico de como isso ocorreu a partir de
olhares suspeitos e denunciadores que o status de injustica social quase que
generalizado em que se encontra atualmente o haitiano e a haitiana € consequéncia
das relagbes de dominacdes historicamente fomentadas naquele pais.

A histéria do Haiti comeca em 05 de dezembro de 1492 com a chegada do
navegador Cristévdo Colombo na ilha caribenha batizada por ele de Hispaniola.
Mais tarde, os franceses mudaram o nome da ilha para Sdo Domingos. Em 1697 a
Espanha cedeu a Franca, como direito de posse, a parte ocidental da ilha que é o
local onde fica o Haiti. Dai para frente até a Revolucdo Haitiana essa porcéo da ilha
esteve sob a dominacao colonial francesa.

O Haiti foi o primeiro pais da América Latina e do Caribe a obter duas
categorias essenciais para o atendimento do conceito vigente de nagcdo moderna no
século XIX. Ele foi pioneiro na obtencdo de sua independéncia e na abolicdo dos
seus escravos.

A Revolucdo Haitiana também conhecida por Revolta de Sdo Domingos
(1791-1804) libertou simultaneamente o pais do dominio estrangeiro e eliminou a
escraviddo. Ela é considerada como o marco decisivo para a alteracdo das
condicBes de vida dos africanos ndo s6 do Haiti, mas também de muitos paises
americanos. Foi a partir da abolicdo ocorrida nessa ilha do Caribe que o germe
abolicionista disseminou-se tanto para o hemisfério norte como para o sul e entéo,
ndo tardou para que novas libertacdes escravagistas ocorressem nas préximas
décadas daquele século como p. ex., a estadunidense em (1865) e a brasileira
(1888). Assim, em 1804 o Haiti deixou de ser coldnia francesa e tornou-se a primeira
a republica negra do mundo governada por agentes de ascendéncia afro (MORAIS;
ANDRADE; MATTOS, 2013, p, 95).

No entanto, apesar da vanguarda em relagdo as outras colbnias americanas
dominadas pelo colonialismo espanhol, inglés, portugués, francés etc., a
independéncia e a abolicio da escravatura nao proporcionaram grandes
transformacdes estruturais pos-independéncia. A Republica independente do Haiti
continuou com o mesmo padrdo de gestdo politica que era utilizada pelos
colonizadores. Os novos dirigentes deram continuidade ao sistema anteriormente

vigente de governanca da minoria sobre a maioria da populacdo que era pobre e
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analfabeta fazendo uso de violéncia e de ameacas como instrumentos de
dominacéo da base piramide. Assim, a histéria do povo haitiano, nessa primeira fase
pos-colonialismo, prosseguiu por mais de cem anos marcada por categorias
potencializadoras de injustica social como intervencfes, regimes autoritarios
(ditaduras), corrupcao, etc. Entdo, uma nacao que foi erigida desde a sua formagéao
as custas das desigualdades sociais, da violéncia contra os pobres e da
instabilidade politica. Tomaz (2013, p. 131) comenta a incapacidade do Haiti para

superar a pobreza:

As palavras ‘miséria’, ‘diaspora’ e ‘instabilidade’ costumam se repetir nas
narrativas veiculadas sobre a histéria e a realidade do Haiti. Tendo sido uma
nacéo pioneira na obtencdo da independéncia e na aboli¢cdo da escravidao,
0 pais e a populagdo, sédo, no entanto, lembrados atualmente na agenda
internacional como incapazes de ser recuperar e desenvolver, passadas
décadas de crises politicas e pobreza, acompanhadas de intervencdes
externas e ajuda internacional.

Mais adiante, de 1915 a 1934, os Estados Unidos da América invadiram o
Haiti justificando para tal garantir os interesses de seguranca estadunidenses
relacionados com a Primeira Guerra mundial (1914-1918).

Posteriormente, durante o periodo da Guerra Fria8, os Estados Unidos da
América continuaram influenciando a politica do Haiti pelo viés de ditadores
indigenas (nativos locais). O médico Francois Duvalier (1907-1971) conhecido como
Papa Doc, apoiado pelo governo americano (EUA) dirigiu o Haiti de 1957 até a sua
morte em 1971. Ele consolidou um regime centralizador e autoritario. Com a morte
de Francois, seu filho, Jean-Claude Duvalier, o sucede imediatamente. Jean-Claude
governou até a sua deposicao do cargo em 1986 quando foi obrigado a deixar o pais
apOs uma onda de protestos populares contra o regime liderado por ele.

Tanto o governo do pai como o do filho foi marcado por um regime
fundamentado em terrorismo interno. Quem se opunha a eles era exterminado. Além
do aval externo, os ditadores contavam com a lealdade de uma eficiente guarda civil

conhecida como tontons macoutes® (bichos-papdes). Calcula-se que os tontons

8Guerra Fria - é a designacao atribuida ao periodo histérico de disputas estratégicas e conflitos
indiretos entre os Estados Unidos e a Unido soviética, compreendendo o periodo entre o final da
Segunda Guerra Mundial (1945) e a exting&o da Unido Soviética (1991), [...]. E chamada "fria" porque
ndo houve uma guerra direta entre as duas superpoténcias, dada a inviabilidade da vitéria em uma
batalha nuclear.

°Tontons macoutes - A Milicia de Voluntarios da Seguranca Nacional (em francés: Milice de
Volontaires de la Sécurité Nationale, MVSN), comumente conhecidos como tonton
macoute (literalmente "Tio do Saco", em crioulo haitiano, aludindo as figuras do “homem do saco” ou
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macoutes sao responsaveis pela morte de aproximadamente 150 mil haitianos
opositores ao governo dos Duvalier. Com a retirada da familia Duvalier do poder a
organizacdo paramilitar tontons macoutes foi oficialmente dissolvida pelo governo
“‘democratico” que sucedeu a ditadura. No entanto, apesar da decisédo oficial, a
organizagdo manteve a coesdo necessaria para sobreviver na clandestinidade no
interior do pais. Morais; Andrade; Mattos (2013, p, 98) comentam a atuacdo dos

tontons macoutes:

O periodo ditatorial da familia Duvalier foi marcado pelo totalitarismo e pelo
terror policial dos tontons macoutes (bichos-papdes) — a guarda pessoal do
governo. Essa exterminou a oposicdo, explorou a crenca da populacdo no
vodu e perseguiu a Igreja Catolica.

Apos a deposicdo do ditador-filno em 1986 segue-se um periodo de
instabilidade e violéncia na sociedade. Em 1990 realizam-se eleicdes para
presidente. Vence o escrutinio o ex-padre salesiano e partidario da Teologia da
Libertacdo Jean-Bertrand Aristide. A trajetoria politica do novo mandatario haitiano é
marcada por diversos reveses que ao final culminaram numa crise politico-
socioeconémica onde milhares de haitianos deixaram o pais. Seu governo foi
acusado de fraude eleitoral e de ser antidemocrético.

Em 1991, por meio de um golpe de estado Aristide foi deposto da
presidéncia e banido do pais. O retorno do presidente desterrado ocorreu somente
em 1994 quando uma coalizacdo militar liderada pelos Estados Unidos da América
com o aval da Organizacdo das Nacdes Unidas — ONU e da Organizacdo dos
Estados Americanos — OEA articularam a sua volta ao Haiti.

Em 2000 ocorreram dois escrutinios eleitorais no Haiti. Um para
representantes ao legislativo e o outro para presidente. Em ambos pairavam
suspeicdo de fraudes eleitorais. No escrutinio para presidente, Aristide foi reeleito
pela segunda vez para a presidéncia daquele pais. Porém, nesse pleito votaram

menos de 10% dos eleitores. O boicote deu-se em virtude dos principais partidos

“bicho papao” era uma forca paramilitar haitiana criada em 1959, e que obedecia diretamente as
ordens do ditador daquele pais, Francois Duvalier, 'Papa Doc' , e de seu filho e sucessor,Jean
Claude, até a saida do ultimo do poder, em 1986. Os novos governos do pais debandaram a
organizagdo, porém muitos de seus antigos integrantes se tornaram insurgentes, e participaram dos
disturbios politicos do pais, especialmente nas regides rurais, até 2000. Estima-se que durante a sua
atividade, os tonton macoute podem ter matado e feito desaparecer mais de 150 mil pessoas, na sua
maioria civis e opositores aos regimes Duvalier.
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que faziam oposicao a Aristide argumentarem que nas elei¢coes legislativas ocorridas
naquele ano houve fraudes eleitorais. Entéo, insatisfeitos com a suspeita de fraudes
nas eleicdes legislativas e agora, também na presidencial, a oposicdo ndo aceitou o
resultado das urnas, contestaram a legitimidade do escrutinio e, ainda viu na
situacao a oportunidade para deflagrar uma crise entre a oposi¢cao e o governo de
Aristide. Surgiu a partir desta perspectiva de insatisfagédo civil, ondas de violéncias
na capital com explosdo de trés bombas que deixaram um rastro de dezessete
feridos e duas mortes.

No interior do pais uma coalizdo formada por militares da reserva e pelos
tontons macoutes insurgem contra o governo de Aristide. O movimento rapidamente
foi disseminado para todo o pais. Morais; Andrade; Mattos (2013, p, 98) comentam o

inicio de insatisfacao civil ao governo de Aristide:

[...] houve grande violéncia na capital, onde trés bombas explodiram
deixando 2 mortos e 17 feridos. Em decorréncia dos problemas identificados
nas eleicdes legislativas e perante as novas suspeitas de fraudes, a
oposi¢ao negou-se a aceitar o resultado. Aristide fora acusado de ter usado
0 governo de seu aliado René Garcia Préval para agir de forma ilegal e
antidemocrética.

Desse modo foi dado o start para uma guerra civil que se entende ser ela,
juntamente como um terremoto ocorrido mais adiante, os responsaveis pelo maior
fluxo de repulsao populacional ocorrido em um pais das américas.

O presidente Aristide em 2004, por meio de uma manobra politica
capitaneada pelo EUA e Franca, sob o pretexto de que isso evitaria um iminente
derrame de sague, foi obrigado a deixar o governo e o pais. No entanto, as
motivagOes da Frangca e EUA eram outras. Eles estavam, na realidade, insatisfeitos
com 0 enorme contingente de emigrantes que ao longo dos quase quatro anos de
guerra civil haviam procurado refugio naquelas nagfes. Morais; Andrade; Mattos
(2013, p, 99) comentam: “A Franca e os EUA, inditosos com a imigracéo
generalizada de haitianos fugidos da guerra civil, alegava que somente a renuncia
de Aristide [...]".

Deposto 0 mandatéario haitiano, assume a presidéncia do pais em 29 de
fevereiro de 2004 Bonifacio Alexandre - presidente do Supremo Tribunal do Haiti;
gue imediatamente solicitou ajuda a ONU para conter a guerra civil e 0os seus

efeitos. O Conselho de Seguranca das NacgOes Unidas atendeu prontamente o
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pedido do presidente interino autorizando em 29 de abril de 2004 a criagdo de uma
Forca de Paz cuja principal misséo era garantir a manutengao de situagdes que
permitissem o restabelecimento da estabilizacao politico e socioeconémica do pais.
O comando das operacdes ficou a cargo do Exército Brasileiro.

Esses sdo os principais fatores politico-socioeconémicos que influenciaram
o fluxo migratério para o Brasil. No entanto, no ano de 2010 a ja complicada situacao
interna haitiana € atingida por mais um golpe duro. Dessa vez o seu algoz foi a
natureza.

Em janeiro de 2010, apds a passagem de trés furacGes durante o ano 2009,
o Haiti foi atingindo por um abalo sismico de 7,3 na escala Richter. Duzentos e trinta
mil pessoas morreram e 1,5 milhdes ficaram desabrigadas na capital e interior. Na
capital, Porto Principe, cerca 80% das suas edificacdes ruiram. Incluidas nessas
construcBes estavam hospitais, escolas, postos policiais e até o palacio presidencial
(MORAIS; ANDRADE; MATTOS, 2013, p, 99).

Desse modo, a vivéncia do haitiano que ja amargava como consequéncia
de uma situacéo politico-socioecondémica destrocada, ficava ainda mais complexa
com esse desastre natural. Com o terremoto vieram também a fome e a desnutricao,
0 virus da colera e um total descontrole da Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida
— AIDS. Enfim, um painel de total desesperanca. Entretanto, parte dele, obviamente,
foi a consequéncia de um longo processo de construcdo e fomento da injustica
social. Em suma, ao cabo de tudo isso, a vida do haitiano da base da piramide
tornou-se insuportavel e ndo restou a ele outra op¢do a ndo ser deixar 0 seu pais.
Com os obstaculos impostos a entrada deles nos paises ricos do Norte como p. ex.
Franca, Canada e EUA, eles rumaram para os paises da América Central e do Sul.
Thomaz (2013, p.132) comenta:

Defrontados com os obstaculos para acessar esses paises do “Norte
Global”, e somando-se ao grave surto de célera que ocorreu dez meses
apos o desastre ambiental, milhares de haitianos optaram por fugir da
situacdo precaria em seu pais de origem rumando para paises da América
do Sul. Esses migrantes dirigiram-se sobretudo para a vizinha Republica
Dominicana, mas também para Guiana Francesa, Equador, Coldmbia,
Venezuela, Peru, Bolivia, Chile, Argentina e Brasil.

Entdo, o perfil do haitiano que migrou para o Brasil € o de uma pessoa
desesperancada, sem perspectivas em sua terra natal e vitima de um status

historico de injustica social. Entende-se ser relevante salientar que os haitianos que
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vieram para o Brasil ndo sao analfabetos, a maioria deles séo letradas e tém no
minimo um curso técnico. Morais; Andrade; Mattos (2013, p, 106) comentam a

formacédo académica dos imigrantes:

Salienta-se que os haitianos que procuraram o Brasil para reconstruirem
suas vidas, em sua maioria, possuem algum grau de qualificacdo
profissional, portanto ndo séo refugiados iletrados e sem preparo. Muitos
deles possuem curso técnico, curso superior e falam até trés idiomas, entre
eles o espanhol, e o francés.

3.1.2 Definicao de Migracao

Para se obter uma definicdo da categoria migracdo € necessario articular
diversos fatores relacionados aos ambientes que envolvem o emigrante. O primeiro
refere-se aos elementos motivadores de expulsdo para outros locais que estao
presentes na vivenda atual do agente migrador. E, o segundo relaciona-se com o
nivel de motivacdo que o ambiente perspectivado influencia na decisdo do propenso
emigrante para deixar o local onde ele vive. A definicdo passa também pela
mensuracao dos papéis e posi¢cdes passiveis de reformatacdes em outros espacos e
culturas diferentes do local emissor da migragao etc. Enfim, em uma decisédo existem
diversas variaveis. Jansen (1969, p. 60 apud Gongalves 2009, p. 23-24) cometa as
mudancas ocorridas nas regidbes de partida e de chegada dos movimentos

migratorios:

a migracdo € um problema demogréfico: influencia a dimensdo das
populagbes na origem e no destino; € um problema econémico: muitas
mudancas na populacdo séo devidas a desequilibrios econémicos; pode ser
um problema politico: tal é particularmente verdade nas migracdes
internacionais, onde restricbes e condicionantes sédo aplicadas aqueles que
pretendem atravessar uma fronteira politica; envolve a psicologia social, no
sentido de que o migrante estd envolvido num processo de tomada de
decisdo antes da partida, e porque a sua personalidade pode desempenhar
um papel importante no sucesso de integracdo na sociedade de
acolhimento; e é também um problema sociol6gico, uma vez que a estrutura
social e o sistema cultural, tanto dos lugares de origem como de destino,
sdo afectados pela migracdo e, em contrapartida, afectam o migrante. (o
italico é do proprio texto).

Entdo Mangalam (1968, p. 13-16 apud Goncalves 2009, p. 24) define:

“migracdo como ‘um movimento (no espacgo) entre sistemas de interacdo™. O agente

articulador desse movimento é o emigrante.
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3.1.3 Causas da Migracao

No entanto, mais importante do que elaborar uma definicdo plausivel de
migracdo/emigrante, € o entendimento de como ocorre um fenébmeno migratério.
Entende-se que as principais causas propulsoras de movimentos migratérios séo as
disparidades existentes entre as questdes geopoliticas com os niveis dispares de
renda, de empregabilidade e do estado de bem estar-social, seguido por um desejo
latente que tem a maioria das mulheres e dos homens de melhorar os seus status
existenciais. Gongalves (2009, p. 30-31) comenta as causas geradoras de

migragao:

De acordo com a abordagem histérico-estrutural proposta em modelos
macro (muitas vezes ligada a autores marxistas), a migragdo € uma
consequéncia da desigualdade econdmica entre as regifes. Segundo esta
perspectiva, as areas mais prosperas, (com escassez de mao-de-obra e
salarios mais elevados) tenderiam atrair os migrantes das regides onde
houvesse recessdo econémica e abundasse o factor mao-de-obra.

3.1.4 Teorias de Migracéo

Nessa divisdo abordam-se algumas teorias de migracdo na perspectiva que
elas além de explicar o fendbmeno migratdrio, auxiliam o pesquisador a entender
quem € o imigrante haitiano. Para essa andlise utilizam-se alguns pressupostos
tedricos das abordagens de migracdo como a Histérico-estrutural, a Microeconémica
Neoclassica e a dos enfoques tedricos repulsdo e atracdo desenvolvidos por
Ravenstein.

A abordagem Historico-Estrutural explica os movimentos migratorios a partir
do macro social. Ela entende que o agente migrador esta inserido em um sistema
estruturado por diversos fatores. Esses fatores estruturantes sao interdependentes
por isso, nessa perspectiva, qualquer analise do fenbmeno ndo pode isolar nenhum
dos fatores que fazem parte do todo.

Segundo os teodricos dessa abordagem os movimentos migratorios dos
altimos séculos sdo consequéncia das desigualdades regionais que ocorreram a
partir do surgimento do capitalismo e do consequente desenvolvimento industrial

gerado a partir dele. Dessa forma, o migrante esta inserido e faz parte de um
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sistema estruturado e estruturante de desigualdades que ao seu cabo surgem
relacbes de dominagbes. O emigrante haitiano, como foi abordado acima, faz parte
de contextos permeados de desigualdades que foram construidos ao longo da
historia do pais, o que é similar aos pressupostos dessa sintese teorica. Santos et

al. (2010, p.12) comentam os niveis de analise da migracao:

A analise da migracdo deve se dar, entdo, em trés niveis. O primeiro nivel
seria 0 ambiental, composto pelos fatores de expulsdo e de atragdo, pela
natureza e condicbes das comunicagBes, de contato e acessibilidade
existentes entre as &reas de origem e destino. O segundo nivel, o
normativo, seria composto pelos papéis, expectativas e padrdes de
comportamento socialmente institucionalizados, que forneceriam o
referencial dentro do qual os individuos conseguiriam perceber e avaliar as
suas condicdes objetivas de existéncia. O Ultimo nivel de andlise seria o
psicossocial, ou seja, devem ser consideradas as atitudes e expectativas
dos individuos concretos.

A Teoria Microecondmica Neoclassica pressupde que o migrante € um ser
racional e é capaz de fazer escolhas racionais relacionadas as alternativas expostas
diante dele. Pressupfe-se também que o individuo tem informagfes a respeito das
variacbes de renda entre a sua regido e demais lugares bem como da escassez
regional de habilidades profissionais. Assim o migrante é aquele individuo que
decide racionalmente migrar para locais onde ha escassez das habilidades que ele
possui visando assim auferir melhores salarios do que os ofertados no local onde ele
reside. Santos et al. (2010, p.7) comentam a relacdo custo e beneficio

perspectivada pelo migrante:

Desta forma, o migrante é um individuo racional que decide migrar a partir
de um célculo de custos e beneficios que o leva a ter uma expectativa de
retorno positivo — geralmente monetario — obtido com o movimento. Os
individuos escolherdo como destinos locais onde, levando em consideragao
as suas habilidades pessoais, possam ser mais produtivos. No célculo
racional desenvolvido pelo migrante, este levaria em consideracao o salario
que ira receber e os custos associados ao movimento.

Logo, na perspectiva da Teoria Microecondmica Neoclassica, a migracdo €
propulsionada pelas desigualdades de rendas (salario) entre as regifes. E 6bvio que
a decisdo de migracdo haitiana € mensurada também por essa performance, pois,
como ja foi exposto anteriormente o Haiti tem a menor renda per capita dos paises

da América Latina (1.339 doélares /ano).°

)RENDA PER CAPITA - O Haiti continua sendo a nagdo mais pobre em termos de PIB per capita,
com apenas US$ 1.339, e, apesar de ter registrado uma alta de 2,3%, continua mais baixo que o da
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Por dltimo aborda-se a teoria de migracdo elaborada pelo gedgrafo inglés
Ernest Ravenstein com enfoque na Repulsdo e Atracdo. Ravenstein € considerado
pioneiro entre os tedricos que estudaram/estudam sobre os fendbmenos migratorios
(SANTOS et al., 2010, p.10). O seu universo de pesquisa foram os dados censitarios
da Inglaterra e Paises de Gales durante o periodo de 1871 a 1881. Embora 0s seus
estudos tenham sido voltados apenas para a migragao interna que ocorria em parte
do Reino-Unido, Ravenstein é considerado o precursor dos estudos migratério e 0s
fundamentos levantados por ele sdo sempre utilizados nos modelos modernos de
teorias migratorias (GONCALVES, 2009, p. 26).

Desse modo em 1885, Ravenstein enunciou as leis que regiam o0s
movimentos migratérios (SANTOS et al., 2010, p.10). No entanto, para elabora-las
ele partiu dos pressupostos que: 1) existe uma estreita relacéo entre o capitalismo e
os fendbmenos migratérios; 2) as categorias populacéo e atividade econdmica estao
distribuidas espacialmente de forma desigual. Existem regides com excesso de
mao-de-obra e em outras com escassez. Isso implica que algumas regides
absorvem mao-de-obra e outras dispersam; 3) a principal forca-motor de um
movimento migratério € a procura por um posto de trabalho nos grandes centros
industriais; e, por ultimo, 4) Ravenstein entendia que esta intrinseco no individuo
humano uma busca constante para melhorar e superar as suas condi¢cdes materiais.

A partir desses pressupostos Ravenstein elabora as leis da migracao (Laws
of Migration) que conforme ja foi mencionado servem como paradigma para todas as
abordagens teoricas que doravante foram elaboradas (GONCALVES, 2010, p. 26).

No entanto, o autor da dissertacdo entende ser valido alertar que parte do
conteudo das leis elaboradas por Ravenstein ndo sao aplicaveis aos atuais
movimentos migratorios. Pois, além dos agentes migratorios atuarem em espagos e
tempos diferentes do teorico, os movimentos hodiernos, em sua maioria, s&o
transnacionais e envolvem sistemas socioculturais e distancias diferentes dos
movimentos migratdrios internos estudados por Ravenstein.

Os principais destaques das leis elaboradas por Ravenstein sdo: 1) a
maioria das migracdes é de curta distancia; 2) quando o migrante migra para longas

distancias ele fixa-se geralmente em areas urbanas; 3) a maior parte dos

Gambia e da Tanzania, na Africa, segundo a “Latin Business Chronicle”. Disponivel em:
<https://dialogospoliticos.wordpress.com/2010/05/05/0-pib-per-capita-dos-paises-latino-americanos/>.
Acesso em: 27 jan. 2017.
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movimentos migratorios ocorre por etapas; 4) grande parte da migracdo segue o
vetor rural-urbano; 5) o contingente maior dos migrantes esta na faixa etaria adulta;
e, 6) a maioria dos migrantes que vao para o exterior sdo homens. As mulheres
fazem opcdao pela migracéo interna.

No entanto, o autor da dissertacdo entende que no trabalho de Ravenstein o
enfoque tedrico que mais contribui para identificacdo de quem era o potencial
emigrador haitiano é a teoria da repulsdo-atragao.

Ravenstein concluiu que os movimentos migratérios eram regidos por um
processo que ele chamou de fatores push-pull (em inglés push: empurrar, expulsar;
pull: atracdo, arrastar). Em sintese, com a sua teoria ele argumenta que: as
condicdes desfavoraveis de uma regido empurravam parte de seus moradores para
outros lugares com condi¢cdes mais favoraveis ou atrativas.

Assim, entende-se que sdo os fatores de repulsédo (push) presentes em um
pais que motivam o emigrante a tomar a decisdo migratoria sdo: 1) a falta de
politicas publicas de assisténcia a saude; 2) a oferta de postos de trabalho
insuficientes para atendimento das demandas do mercado regional de mao-de-obra;
3) as ideologias politicas opositoras ao estado de liberdade e de direito que
promovem temores e perseguicdes na sociedade; 4) a auséncia de liberdade
religiosa bem como os fundamentalismos religiosos que instigam a reducdo da
complexidade religiosa; 5) um programa de tributacdo fiscal que onera
excessivamente o contribuinte enquanto que as irresponsabilidades provocadas
pelos gestores dos ativos publicos sdo desonerados as custas do aumento das
aliquotas fiscais; 6) a perda de riguezas e processos espirais de empobrecimento
similar ao vortice de um furacdo que vai engolindo o que estd na sua area
gravitacional; e, por ultimo, 7) como ocorrido em 2009 e 2010 no Haiti os desastres
naturais.

Em outro polo existem os fatores de atracdo (pull) que estédo presentes no
pais alvo da migragéo. Eles sdo considerados “coisas” boas e desejaveis, atraindo
as pessoas para si.

Os principais fatores de atracdo sao: 1) a expectativa de obtencdo de um
emprego preferencialmente formal; 2) as possibilidades de acessibilidade e insercao
aos sistemas educacionais similares ou superiores aos existentes em sua terra natal
nos quais nao foi possivel o acesso; 3) a oferta publica de assisténcia preventiva e

curativa a saude; 4) zonas que ndo estdo em estado de guerra, conflitos internos,
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convulsbes sociais, dificuldades financeiras etc., portanto, locais propensos as
condicdes estaveis de seguranca publica; 5) a regido onde a sua familia podera
fazer parte do seu projeto de migracdo seja em ato continuo ou a posteriori; 6) 0
local receptor sem intempérie climatica; e por ultimo, 7) a busca de upgrade
(alavancagem, melhoria) no padrdo de vida do emigrante e da sua familia. Estes
fatores, segundo as teorias de Ravenstein, sao o principal impulso para a decisao da
migracdo. Gongalves (2009, p. 25) comenta o desejo de melhoria como o impulso
principal da migracdo: “Mas nenhuma destas correntes supera as que estdo na
origem do desejo intrinseco a maioria dos homens de melhorar as suas condi¢es
materiais de existéncia”.

Em vista disso entende-se que os fatores de repulsdo (push) sdo os
determinantes para esclarecer quem é o imigrante; como ele esta vivendo em sua
terra natal; como € a sua qualidade de vida; como é a sua articulacdo com as
instituicBes e simbolos locais e qual € a reciprocidade que estas instituicdes estdo
proporcionando a ele etc. Enfim, os fatores repulsivos mostram a macro realidade
vivencial do potencial emigrante. Eles retiram o véu e assim revelam as dores, 0s
temores e as desesperancas daqueles que sao retirados as suas condi¢des sine quo
non para viverem o exercicio do direito patrio de nascimento.

No polo oposto os fatores de atracdo (pull) tratam da expectativa de como o
emigrante quer ser recepcionado e inserido na sua nova vivéncia. Em sua esséncia,
o fator pull (atracéo) é o caminhar em dire¢cdo aos sonhos, a utopia.

Apbs, dissertados alguns principios histéricos, causas e teorias de migracéo
e apresentado quem é o haitiano que migra para o Brasil, busca-se saber quem é o

haitiano hoje, no Evangelho de Mateus?

3.2 QUEM E O HAITIANO HOJE, NO EVANGELHO DE MATEUS?

Em abordagens anteriores mostrou-se que os haitianos que vieram para o
Brasil sdo vitimas de uma relacdo de dominacdo fomentada historicamente por uma
elite minoritaria que sempre controlou o poder. Como consequéncia disto, 70% dos
habitantes do Haiti fazem apenas uma refeicdo por dia (RIBEIRO, 2007apud
MORAIS; ANDRADE; MATTOS, 2013, p, 105). Nesse tOpico abordam-se as
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similaridades existentes entre o emigrante haitiano e os destinatarios da comunidade
mateana relacionados ao texto de Mt 25,34-36.40.

Os haitianos que emigraram para o Brasil e os membros da comunidade
mateana estavam em status!! analogos de injustica social. Ambos passavam fome,
foram arrancados das suas gqueréncias!? e por isso estavam sem teto, sem terras e a
procura de acolhimento para recomecar as suas vidas. Era um quadro de
desesperanca e falta de perspectiva vivencial. Seguem-se com a tecitura de
algumas sinteses mostrando as similaridades que estao presentes simultaneamente
no fendmeno da imigragéo haitiana e no contexto existencial de alguns mateanos.
As abordagens serdo feitas a partir das teorias de migracdo j4 citadas e

apresentadas anteriormente.

3.2.1 Teoria de Migracao Historico-Estrutural

A teoria de migracao Histérico-Estrutural entende que o fenbmeno migratério
€ consequéncia de “desarranjos” conjunturais. Nele o emigrante € apenas um
agente passivo do sistema. Pois, o status em que ele se encontra ndo foi formatado
por ele e sim pela conjuntura na qual ele esta inserido.

A partir dessa perspectiva entende-se que o0 pré-emigrante haitiano
conforme foi abordado anteriormente, € vitima de uma estrutura conjuntural
desorganizada, corrupta, atrasada, descomprometida com o cidadao enddgeno e ao
mesmo tempo comprometida com o exégeno.

Assim, o autor da dissertacdo toma como fundamento os pressupostos da
teoria Histérico-Estrutural para afirmar que os status de miséria que se encontram 0s
haitianos tém a sua génese e sustentabilidade assentadas em uma conjuntura
nacional que esta imune as interveniéncias das classes mais baixas.

Historicamente, como ja foi dito alhures, a sociedade haitiana foi se
estruturando a partir de fatores que geram a desigualdade. Atualmente o Haiti é o
pais mais pobre da Ameérica Latina. Sua densidade demografica ocupa a primeira
posicdo no ranking das Américas e o indice de analfabetismo chega aos 80%.

HStatus — Entende por status a posicdo que um individuo ou grupo ocupa na sociedade onde ele esta
inserido.
12Queréncia - Lugar onde se nasceu; um lugar amado.
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Assim, do ponto de vista estrutural/sistémico, o haitiano emigrante pode ser definido
como uma persona vitima de desigualdades que foram construidas paulatinamente
naquela nacdo. Enfim, a teoria Historico-Estrutural entende que a migracdo € um
fenbmeno que foi gerado como consequéncia das desigualdades politicas,
socioecondmicas etc. entre regides (GONCALVES, 2009, p. 31).

A comunidade mateana e os demais habitantes da Palestina do primeiro
século da era cristd, conforme citado no capitulo | dessa dissertacdo, estavam em
situacdo analoga aos dos haitianos. Ambos estavam inseridos em um sistema global
estruturado a partir das desigualdades. O Império Romano, através da ideologia da
Pax Romana dominava os povos conquistados com cruel rigidez. Sua metodologia
de gestdo publica proporcionava desigualdades na distribuicdo de rendas e
riquezas. Em decorréncia disso houve diversas desapropriacdes imobiliarias que
consequentemente fez surgir movimentos migratorios internos. Os assentamentos
em bols6es de miséria surgiram em decorréncia dessa metodologia politico-
socioeconémica. Provavelmente, a comunidade dos mateanos era um desses
assentamentos de imigrantes refugiados em status de miséria.

A mesma situagdo ocorrida com 0S mateanos; ocorreu como 0s haitianos no
pés-terremoto. Para abrigar 1,6 milhGes pessoas que perderam as suas moradias e
tudo que possuiam da noite para o dia, a ONU organizou os Campos de
Deslocamentos Internos (THOMAZ, 2011, p. 133). Neles, apesar das caréncias de
infraestrutura, esse enorme contingente de seres deshumanizados foram
acomodados. Com isso, tanto os mateanos como o0s haitianos, resguardadas as
especificidades de cada caso, sao vitimas das desigualdades geradas pelo macro
ambientes onde eles estavam inseridos.

O modelo sécio econdmico-financeiro imposto pelo Império Romano aos
povos conquistados e 0 modo de producao escravagista era injusto e perverso. Ele
fomentava a formacédo de bolsbes de miséria. A elite, parte minoritaria, detinha
guase que a totalidade das riquezas, o que sobrava para a nao-elite, parte
maioritaria, ndo era suficiente para o atendimento das suas necessidades basicas.
Gerava-se entdo: fome; sede; nudez; prisdo; doencas; foraneos.

Assim, em situacdes idénticas, vitimas da macro conjuntura, os cristdos que
iriam fazer parte da comunidade mateana buscaram reflgio da pobreza em

comunidades, no sul da Siria. No caso dos haitianos a situagéo ndo é diferente, eles
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se refugiam em diversos paises, inclusive no Brasil. Lima; Simbes (2012 apud

AMORIM, 2012, p. 7) comentam as solicitacdes de visto de pobreza pelos haitianos:

No ano de 2011, o Conare recebeu 1534 solicitacbes de refligio de
imigrantes haitianos que conseguiram entrar clandestinamente, na fronteira
com a Bolivia e o Peru. Eles buscam reflgio de pobreza do Haiti, agravada
por um terremoto de 7 graus na escala Richter ocorrido no dia 12 de janeiro
de 2010 e que deixou cerca de 230 mil mortos, ferindo outras 300 mil
pessoas e desabrigando 2 milhdes de vitimas.

3.2.2 Teoria de Migracdo Microecondémica Neoclassica

A Teoria Microecondmica Neoclassica de migracdo aborda o fenémeno
migratorio pelo viés da categoria renda a partir da perspectiva que o migrante é
motivado internamente em busca de melhorias salarias. Principalmente, quando a
renda auferida por ele € deficitéria, ou seja; insuficiente para suprir as necessidades
do seu nucleo familiar.

As decisdes migratorias dos mateanos no primeiro século d.C. bem como as
dos haitianos neste séc., a partir da perspectiva Microecon6mica; estao vinculadas
aos déficits de rendas auferidas. No caso dos mateanos a questdo era em
decorréncia da perda de suas terras. E, dos haitianos da baixa renda nacional.
Segue-se como iSso aconteceu.

A Palestina nos tempos da comunidade mateana (80/85 d.C.) sofria as
consequéncias dos maleficios da dinastia herodiana que dominava a regido com
mao-de-ferro a aproximadamente um séc. A familia herodiana era o brago local do
Império Romano. Eles defendiam os interesses do Império e no vacuo do poder a
eles outorgado pelos césares tiravam para si 0 maximo de proveito que a outorga do
cargo Ihes dava respaldo. Herodes, 0 magno, e seus descendentes atendiam aos
interesses dos romanos na regido mantendo a ordem e remetendo o mMaximo
possivel de impostos para Roma. Obviamente que a metodologia utilizada pelo
agente arrecadador consistia na aplicacdo de métodos que sacrificavam o produtor

como, por exemplo, a supervalorizacdo das aliquotas fiscais de producéo agricola.
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A base produtiva da Palestina no primeiro séc. d.C. onde, provavelmente, os
mateanos estavam inseridos, era essencialmente gerada pelo setor primario*3. Ela
girava em torno da producédo agropastoril e de atividades artesanais. Assim, a posse
de terras era condicdo sine quo non para a geracdo de renda necessaria para a
sobrevivéncia.

No entanto, debaixo da dominacdo romana-herodiana, os bens que eram
produzidos ndo eram suficientes para cobrir os custos de producdo como capital
humano, insumos e impostos. Em decorréncia desse modelo fiscal os déficits iam-
se acumulando anualmente. E, assim, para pagar as dividas que iam aumentando
cada vez mais, sO restava ao pequeno produtor as op¢des de vender as suas terras,
pela “melhor” oferta para os latifundiarios anexa-las aos seus rincées ou; “perdé-las”
para o Império através de desapropriacdes “legais”.

Em suma, o campesinato da Palestina dependia de terras para a sua
sobrevivéncia. Assim, sem terras para produzir e sem teto, ndo lhes restou outra
opc¢ao a nao ser de emigrarem para um bolsdo de miséria.

O autor da dissertacdo entende ser relevante comentar novamente (ja foi
feito no cap. ) que no periodo do suseranado herodiano em que grandes extensdes
de terras foram desapropriadas a favor de Herodes e de seus coligados. Desse
modo, enquanto 0s césares queriam o poder e as moedas, os herodianos queriam
as terras. Pois, Roma julgava ser a dona do mundo e os herodianos os donos da

Palestina. Arens (1997, p. 82) comenta o entendimento romano da posse da terra:

Roma com certeza sempre tinha forca suficiente para desapropriar e
transferir terras a seu bel-prazer, pois que se considerava dona de todo o
império. E fato que a maioria das terras era posse de poucos latifundiarios
gue, de uma ou outra maneira, foram monopolizando-as, amiide mediante
compra por ser o melhor investimento possivel, de tal sorte que os
pequenos proprietarios foram desaparecendo como tais.

BATIVIDADES PRIMARIA, SECUNDARIA E TERCIARIA - E o conjunto de atividades desenvolvidas
nos trés setores da economia. O Setor Primario compreende as atividades relacionadas com
agricultura, pecuéria e extrativismo mineral, vegetal e animal. O Setor Secundario compreende as
atividades relacionadas com a industrializacéo, ou seja, com a transformacdo de matérias-primas. O
Setor Terciario compreende as atividades relacionadas com o comércio e com a prestacao de
servigos, tais como servigos publicos, transportes, comunicagdes, servicos bancarios e financeiros,
turismo, lazer etc. Disponivel em:
<http://www.grupoklick.com.br/bcoresp/bcoresp_mostra/0,6674,POR-969-1639,00.htmI>. Acesso em:
29 jan, 2017.
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Enquanto a renda do emigrante palestino provinha da terra a do emigrante
haitiano provém de atividades de baixa rentabilidade relacionadas aos setores
econdmicos primarios, secundarios e terciarios. A renda nacional do Haiti (PIB) € a
menor das Ameéricas e do mundo ocidental. Sua posicdo é a 1472 no ranking
mundial. Entdo, o status € de pobreza. Segue-se com algumas informacfes da
economia haitiana visando ao cabo do relato mostrar que a decisdo migratoria, na
perspectiva da Teoria Microeconomia Neoclassica, foi motivada pelos baixos
rendimentos salariais.

A economia do Haiti, desde o periodo da coloniza¢do assenta-se no setor
primario. Ele é responsavel por 38,1% do PIB nacional. O seu principal produto de
exportacdo sempre foi o acucar, seguido de frutas, batata e milho. O segmento
industrial participa com apenas 11,5% e o terciario (comércio e servicos) com 50,4%
do PIB.

A baixa renda nacional (1300 dolares/ano por habitante), ou seja;
aproximadamente 110 délares mensais séo insuficientes para suprir as demandas
de uma pessoa em suas necessidades basicas. Deve-se levar ainda em
consideracdo que a metodologia utilizada para a elabora¢do do célculo acima nao
contempla a concentracdo de renda que € comum em paises pobres. Assim, a
realidade de renda per capita, no Haiti, provavelmente ainda é mais alarmante, pois
outros dados econdmicos sinalizam para a concentracdo da riqueza haitiana nas
maos de poucos. Os indices que se seguem apontam para essa realidade: 80 % da
populacdo é analfabeta; a expectativa de vida é de apenas 51 anos e 80% da
populacdo vive abaixo da linha de pobreza. Basta o Ultimo dado para chegar a
conclusdo de que ha uma acentuada concentracao de renda. Segundo o relatério do
Banco Mundial um cidadao abaixo da linha de pobreza é aquele vive com menos de
1,25 délares por dia, no maximo 37,5 dolares/més. Stiglitz (2007, p. 35 apud
VALERIO, 2015, p. 20) comenta a renda abaixo da linha de pobreza e as

consequéncias dela na expectativa de vida:

Ja o Banco Mundial define pobreza moderada como viver com (ou menos
de) 2,00 dolares por dia, e pobreza extrema (ou absoluta) como viver com
(ou menos de) 1,25 délares por dia, medidos em termos de paridade de
poder de compra. Nestas circunstancias, a subnutricdo é endémica, a
esperanca média de vida é, muitas vezes, inferior a cinquenta anos de
idade, e 0 acesso a cuidados médicos € verdadeiramente escasso. ‘As
horas sdo passadas diariamente a procura de combustivel ou de agua
potavel e de uma maneira de ganhar miseravelmente a vida, a plantar

algoddo num bocado de terra meio arida, e a espera de que este ano a
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chuva nao falte [...], sabendo que, independentemente do que trabalhemos,
nunca vamos conseguir o suficiente para matar a fome a familia’.

Cabe ainda comentar que na perspectiva da migracdo para o Brasil a
insuficiéncia de renda dificulta até o tipo de recepcdo e relacionamento que o
emigrante tera aqui.

Para minimizar a crise migratoria pos-terremoto, o Itamaraty em parceria
com o Conselho Nacional de Imigracao baixou normativa concedendo 120 vistos de
permanéncia no Brasil por més. Os vistos poderiam ser conseguidos nas
embaixadas do Brasil em Porto Principe, Sdo Domingo etc. Eles tém carater
humanitario e com eles os portadores nao teriam dificuldades para entrar e
permanecer legalmente no Brasil. No entanto, a procura pelo documento oficial de
entrada ndo chegou a 30% da cota disponibilizada (MORAES; ANDRADE;
MATTOS, 2013, p. 105). Pois, entre as exigéncias para a sua emissao constava o
pagamento de uma taxa de 200 dolares que para o poder aquisitivo do haitiano era
impraticavel. Assim, sem condi¢cdes de pagar ndo restou ao emigrante ir para as
fronteiras vizinhas ao Brasil e adentrar ilegalmente. Como consequéncia de sua
permanéncia ilegal ele ficava vulneravel a diversos tipos de exploracfes. Mas isto
sera abordado, com maior abrangéncia, no ultimo tépico desta dissertacdo. Thomaz
(2013, p.140-141) comenta a falta de ativo financeiro para retirada do visto de

permanéncia:

[...] ao passo em que introduziu um sistema de cotas para a aceitagdo de
novos migrantes do pais caribenho. A Resolucdo [...] determinava que
vistos especiais ainda seriam concedidos aos haitianos por motivos
humanitarios [...] Entretanto, daquele dia em diante, o nimero de vistos
seria restringido paral.200 por ano (uma média de 100 por més), sendo
concedidos pelo Ministério das Relacfes Exteriores via sua embaixada em
Porto Principe. A fim de obter esse visto, o nacional haitiano deve pagar a
taxa de US$ 200,00 e entregar trés documentos: um passaporte atualizado
prova de residéncia e comprovante de que nao tem antecedentes criminais.
[...] Enquanto que, em Porto Principe, o nimero de vistos emitidos tem sido
inferior ao estipulado pela cota — por motivos relacionados ao seu alto valor
e a falta de acesso da maioria da populacéo aos documentos requeridos [...]

3.2.3 Abordagem de Ravenstein

Ravenstein ao estudar os movimentos migratorios concluiu que eles séo
governados por um processo de push-pull (repulsdo; atracdo), isto €, sdo as

condicbes desfavoraveis em um lugar que empurravam as pessoas para outros
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lugares (atracdo). Assim, fatores como: falta de assisténcia médica; poucas
oportunidades de emprego; perseguicdes politicas; falta de liberdade religiosa;
tributacdo excessiva; fome e sede; guerras; desastres naturais etc. sdo motivadores
de migracdo. A partir dessa perspectiva abordam-se alguns fatores de repulsao
analogos na tomada de decisdo migratéria dos mateanos e haitianos.

O primeiro fator de repulsdo abordado é a falta de assisténcia a saude
publica.

A rigidez imposta por Roma para manter oS povos conquistados sob a
dominacgdo acabou gerando diversos tipos de doencas fisicas e mentais. Nos anos
30 d.C., Jesus inicia, a partir da Galiléia, um amplo programa de libertacbes de
mulheres e homens. A libertacdo promovida por ele consistiu, em muitos casos,
curar as enfermidades das pessoas que eram vitimas do sistema politico vigente.
Assim, através da sua atuacdo taumaturgica Jesus libertou homens, mulheres,
jovens, menina etc., do jugo opressor. Pressupfe-se com isso que naqueles
contextos 0s governos ndo se preocupavam com a assisténcia a saude publica.

Nos anos 80/85 d.C. o Evangelista Mateus, atualiza os ditos de Jesus em
seu Sermao Escatologico (Mt 25,34-36.40) e orienta os imigrantes que fazem parte
da sua comunidade a dar assisténcia aos enfermos que provavelmente faziam parte
ou ndo da comunidade. Pressupondo-se assim que o Estado continuava a nao
assistir os enfermos.

Em situacdo semi-analoga ao dos mateanos, a saude publica no Haiti,
provavelmente € um dos fatores de repulsdo no processo migratério. Pois, conforme
abordado anteriormente a expectativa de vida do haitiano € de 51 anos, o0 que
denuncia um sistema precario de saude publica. Além disso, no Haiti 40% da
populacdo ndo tem acesso aos servicos de saude e a mortalidade infantil € a maior
das Ameéricas.

A oferta escassa de empregos € também um fator de repulsdo. Tantos os
haitianos como 0s mateanos estavam inseridos em um contexto de escassez de
oferta de empregos.

A economia nos tempos da dinastia romana Flaviana (Vespasiano 69-79
d.C.; Tito Flavio 79-81 d.C. e Domiciano 81-96 d.C.) estava sofrendo o revés
econbmico das dinastias anteriores. Entdo, para “colocar a casa em ordem” o
imperador Vespasiano promoveu durante o seu reinado uma derrama fiscal

(conforme ja mencionado no cap. I). Os resultados gerados com as medidas



135

econdmicas adotadas pelo imperador ndo foram outras sendo a estagnacao da
economia com 0 consequente aumento da escassez da oferta de empregos. Com
isto, a vida dos diaristas que dependia da oferta de trabalho para o seu sustento e
da sua familia foi dificultado ainda mais. Muitos estavam passando fome. E nesse
contexto que o Evangelista Mateus mostra que havia no meio deles fome, sede e
falta de vestimentas (Mt 25,35-36).

A economia contemporanea do Haiti encontra-se em situacédo similar a do
contexto econémico em que estavam inseridos os mateanos. Ela esta sofrendo os
reveses de um longo periodo de intervenc¢des, ditaduras, corrupgdo etc. Em funcéo
disso a sua situacdo é de estagnacao, ruinas e impossibilidade de geracdo de novos
empregos, e com isso, de oferecer condi¢cfes dignas de sobrevivéncia aos haitianos.

O proximo fator de repulsdo € a falta de liberdade religiosa. Tanto no
contexto haitiano como no mateano essa categoria estava presente. Apesar das
tentativas para camuflar essas evidencias, as entrelinhas denunciavam a sua
presenca.

O haitiano da migracdo € herdeiro de um periodo ininterrupto de ditadura
que iniciou em 1957 e s6 terminou em 1986, ou seja, 30 anos. Durante esse
periodo, através da guarda que fazia a seguranca pessoal dos ditadores da familia
Duvalier (os tontons macoutes) a populacéo foi cerceada dos seus plenos direitos de
liberdade de culto. Os tontons macoutes disseminavam o terror entre a populagéao
por meio da crenca vodu. Nesse mesmo periodo sdo registradas perseguicfes ao
catolicismo pelos tontons macoutes (MORAIS; ANDRADE; MATTOS, 2013, p. 98).

Em situacdo analoga aos haitianos, 0s mateanos também sofriam
perseguicdes. Os agentes executivos das perseguicdes era o rabinato. Eles eram a
nova reconfiguracdo do judaismo sem o Templo de Jerusalém que foi destruido pelo
general romano Tito Vespasiano no ano 70 d.C.. O rabinato foi formado a partir dos
antigos fariseus, historicamente, de indole fundamentalista.

Por volta dos anos 80/90 d.C. os fariseus articulistas dessa nova modalidade
de judaismo reinem-se em Jabne com a missdo de achar uma férmula para o
judaismo sobreviver sem o Templo e em diaspora. Entre outras deliberagfes, o
Concilio reafirmou o judaismo como a religido dos judeus e declarou os seguidores
do Nazareno de hereges. Dai para frente houve a ruptura definitiva entre judeus e

cristdos. Assim, cada um foi para o seu lado e ndo demorou muito para que 0s
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judeus expulsassem os cristdos das suas sinagogas. Gedron (1999, p. 15) comenta
as perseguicoes religiosas sofridas pelos cristdos contemporaneos aos mateanos:

O Templo de Jerusalém foi destruido pelos exércitos de Tito no ano 70 e 0s
judeus fervorosos reagruparam-se numa comunidade mais homogénea,
forcando os que tinham adotado a fé cristd a se retirar das sinagogas que
até entdo frequentavam.

Entende-se que a fome e a sede sdo os fatores que mais impulsionam os
movimentos migratorios. A falta de agua com a consequente falta de alimentos é
considerada desde a antiguidade como a principal responsavel pela disperséo e
desaparecimento de tribos, grupos e até mesmo de sociedades estruturalmente
organizadas em cidades. Na Biblia judaica encontram-se diversas narrativas de
dispersdes (migracfes) internas e externas de pessoas, tribos etc. motivadas pela
fome e sede. O clad de Jac6 migrou para o Egito (migracdo transcultural) para que
eles ndo morressem de fome (Gn 42,2). Noemi e a sua familia € outro exemplo de
migracdo externa transcultural. Eles emigraram para a terra dos moabitas em busca
de viveres para sobreviver (Rt 1,1). Nos tempos do profeta Elias houve uma
estiagem de trés anos e meio seguida de fome (Rs cap. 17-19; Tg 5,17). O evento
motivou o deslocamento do profeta tanto interno como externo em busca de agua e
comida para sobreviver.

Assim, a fome e a sede andam de maos dadas. Elas sdo as primeiras
necessidades a serem supridas nas existéncias dos homens.

Abraham Maslow, psicélogo norte-americano, na década de 1950,
desenvolveu a Teoria da Hierarquia das Necessidades. Segundo o cientista o ser
humano busca em primeiro lugar suprir as suas necessidades basicas. Uma vez que
essas necessidades sao atendidas, o individuo sente-se novamente insatisfeito.
Entdo, busca atender as necessidades consideradas superiores em relacéo as que
ja foram satisfeitas parcial ou totalmente.

A partir dessa logica, Maslow organizou as necessidades humanas em uma
hierarquia representada por uma piramide de cinco degraus. Segundo ele as
primeiras necessidades a serem satisfeitas sao as fisiologicas. Elas estdo na base
da pirdmide e relacionam-se com: alimentacéo; 4gua; sono; sexo etc. Depois vem as
envolvidas com a seguranca. Elas estao relacionadas com a necessidade de sentir-
se protegido contra as ameacas fisicas e psiquicas tais como: violéncia; guerra;

caos, doencas; desemprego; instabilidade. Segue-se com as necessidades sociais:
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de ser amado; de pertencer a um grupo social como a familia, a vizinhanga, a turma
de amigos etc. No quarto nivel da piramide estdo alocadas as necessidades de
estima. Elas relacionam-se com as necessidades de ser respeitado e admirado por
si mesmo e por outras pessoas. E, no ultimo nivel da piramide, no topo da
hierarquia, encontra-se a necessidade de auto realizagdo. Ela refere-se a
necessidade de realizagdo do proprio potencial como p. ex. ser um pai excelente;
um grande atleta, um profissional prestigiado etc.

A teoria de Maslow considera que a falta de satisfacdo das necessidades
relacionadas nos quatro primeiros niveis provoca no individuo mal-estar fisico e
psiquico (VIZIOLI, 2010, p. 136).

Diante disso, entende-se que a fome e a sede sdo os fatores que mais
determinam a repulsdo e que contribuem para a tomada de uma decisdo migratéria.
Pois, no conjunto das necessidades as categorias alimentacdo e agua sdo as
primeiras que devem ser satisfeitas. Quando elas ndo sdo satisfeitas o fisico e
psiquico do individuo entra em desequilibrio e faz com que ele tenha dificuldades
para satisfazer as suas necessidades social e de estima. Vizioli (2010, p. 135-136)

comenta as necessidades fisiolégicas e a importancia de satisfazé-las:

As necessidades correspondentes aos quatro primeiros degraus da
piramide sdo chamadas de inferiores ou necessidades de deficiéncia. Isso
porque representam caréncias irremedidveis do ser humano que, caso ndo
supridas, limitam gravemente seu bem-estar fisico e psiquico.

Tanto a comunidade mateana como 0s emigrantes haitianos passavam por
restricbes dessas necessidades béasicas. Em Mt 25,31-46 o tema fome e sede é
citado nos wv. 35,37,42,44. Entende-se que a quantidade de repeticbes dele na
pericope objetiva denunciar a presenca da categoria nas vivéncias dos mateanos.

Quanto aos Haitianos, pesquisas cientificas ja citadas nesse capitulo
mostram que 70% deles no pés-terrento de 2010 faziam apenas uma refeicdo por
dia.

Desse modo, a fome e a sede foram um dos fatores de repulséo tanto para
os israelitas (da palestina) que emigraram para os bolsdes de miséria como também

para os haitianos que deixaram a sua terra natal.



138

3.4 EU ERA FORASTEIRO: ACOLHESTES-ME? HOSPEDASTES-ME?

Os fatores push expulsam o cidadao da sua terra natal enquanto que os pull
0 atraem para outro local. Em suma push esta relacionado com decepcoes e pull
com sonhos de dias melhores. Mas, para que as suas expectativas passem do nivel
do imaginario e desejado para 0 realizado € necessario que o0 imigrante seja
recepcionado e acolhido por uma sociedade hospedeira e comprometida em apoia-
lo na realizagdo dos sonhos que o atraiu (alguns sao utopias), definido por
Ravenstein como fatores pull. Os principais sonhos do emigrante sdo as chances de
obtencdo de um emprego; um melhor padrdo de vida; uma melhor educacéo;
possibilidades de cuidados médicos; uma seguranca melhor; um ambiente propicio
as relacfes familiares; um clima mais favoravel etc.

Nesse topico aborda-se a vivéncia do imigrante/estrangeiro na “Patria
Amada” brasileira. Na sua primeira subdivisdo versa-se sobre as dificuldades
intrinsecas na categoria imigrante/estrangeiro. E, na segunda o modum como o
estrangeiro haitiano foi recebido no Brasil pelo governo, pelas sociedades civis e

comunidades eclesiais.

3.3.1 O Ser Estrangeiro

Ser imigrante (doravante vamos designa-lo também como estrangeiro) é ser
estigmatizado ndo s6 na terra que o repulsou, mas também na terra receptora.
Deixando para traz as dores e as cicatrizes da sua vivéncia na terra natal passa-se
as dificuldades que ele tera que comviver na terra que o “acolheu?”.

Entende-se que a primeira dificuldade com a qual o estrangeiro convive é
que ele & um estranho. E, lidar com situagfes estranhas e desconhecidas instiga as
pessoas a terem sentimentos de inseguranca e até mesmo de medo. Quando um
estrangeiro aporta-se na nacdo hospedeira o desembarque € duplo. Chegam o
imigrante e o0 seu ethos. Eles sdo inseparaveis e ndao existe uma féormula para
dicotomiza-los. Isto significa dizer que as suas constru¢des subjetivas como cultura,
ideologia, ética, costumes etc. vem junto com ele. No entanto, para a sociedade
receptora 0 ethos do estrangeiro ndo é necessariamente idéntico ao ethos do
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receptor. E, via de regra, nos relacionamentos, aquilo que ndo é conhecido tende a
“fugir” ao controle, n&do pode ser dominado e assim passa a ser visto como uma
ameaca para quem o acolheu.

Os movimentos migratérios primevos como p. ex. a ocupacao de Canad,
pelos hebreus, ap6s o retorno do cativeiro egipcio mostram que o medo dos
residentes (nativos) ndo estava relacionado com o poder bélico dos hebreus e sim
com a falta de conhecimento e informacfes a respeito deles. O capitulo 2 do Livro
de Josué nos wv. 9,11 (Biblia Almeida) narra a percepcdo de vulnerabilidade em

relacdo ao desconhecido e/ou estranho:

[...] e Ihes disse: Bem sei que 0 Senhor vos deu esta terra, e que 0 pavor
gue infundis caiu sobre nés, e que todos os moradores da terra estdo
desmaiados. [...] Ouvindo isto, desmaiou-nos o cora¢do, € em ninguém mais
h& &nimo algum, por causa da vossa presenca [...]

Assim, a presenca estrangeira, na percep¢ao do nativo, vincula-se como um
elemento de incomodo, de medo que consequentemente potencializa futuras
situacdes sectéarias pré-imigrante. Bietenhard (1989, p. 154-157 V.II.) comenta como

0 estrangeiro era visto nas sociedades primitivas:

Na sociedade primitiva, o estranho é basicamente um inimigo, por ser
desconhecido, e, portanto, sinistro. O medo e a resisténcia mutuos sao
caracteristicas do estrangeiro e do povo em derredor dele. Os estrangeiros
eram frequentemente postos fora da lei, e mortos, ou repelidos,
amedrontados, por praxes magicas.

Elenca-se como uma segunda dificuldade para o estrangeiro na sua nova
convivéncia a questdo da consanguinidade. O autor da dissertacdo entende que a
consanguinidade é um dos fatores que mais discriminam o estrangeiro fora da sua
terra. E por meia dela que a sociedade constréi os murros e colocam em guetos
agueles que ndo possuem o sangue da mesma origem. Assim, por nao terem
sangue idéntico o estrangeiro ndo pode participar dos mesmos direitos civis e
naturais que os nativos tém.

Na historia da civilizagdo, em muitas situacdes, o sangue € utilizado para a
justificagcdo e manutencdo do status quo natural. Nessa légica, quem tem sangue
nobre jamais perde a sua nobreza. Na contrapartida, aqueles que por “acidente
natural” ndo sao gestados com sangue dos nobres nao podem “desfrutar” dos

privilégios que um “sangue nobre” proporciona.



140

A mesma metodologia que ocorre na historia da civilizagdo, ndo téo
civilizada, repete-se no fenbmeno migratério. O sangue controla a vida do
expatriado e a sua forca coercitiva separa o estrangeiro do nativo. A despeito da
permissdo para compartilhar com o natural a mesma geopolitica, a falta de
consanguinidade, em muitas situagdes levantam murros entre eles.

Cita-se a atual Constituicdo da Republica Brasileira como exemplo da
existéncia dessas barreiras. Os estrangeiros residentes no Brasil, mesmo quando
naturalizados, sdo impedidos de exercerem alguns cargos politicos como:
Presidente e Vice-Presidente da Republica; Presidente da Camara dos Deputados;
Presidente do Senado Federal; Ministro do Supremo Tribunal Federal; carreira
diplomatica; oficial das Forcas Armadas e Ministro de Estado da Defesa.
(Constituicdo da Republica Brasileira — Promulgada em Brasilia, 5 de outubro de
1988.Capitulo 11l Artigo 12 Paragrafo 3° itens 1-VII.)

No Antigo Testamento a raiz da palavra estrangeiro (ger) esta relacionada
com o viver entre pessoas que ndo tem o mesmo sangue. Harris; Archer Jr.; Waltke
(1998, p. 255) comentam que a sanguinidade como um fator dificultador para o

estrangeiro:

A raiz [ger] significa viver entre pessoas que ndo sSdo seus parentes
consanguineos; desse modo, em vez de desfrutar os direitos civis dos
naturais do lugar, o ger dependia da hospitalidade, a qual desempenhava
um papel importante no antigo Oriente Médio. [...] ger referindo-se alguém
gue nao desfrutava dos direitos que o residente geralmente possuia.

Por altimo, ser estrangeiro implica, em muitas vezes, ver-se impedido de ser
uma voz comunitaria. Por ter uma constru¢cdo sociocultural em muitos aspectos
diferente, porém nao divergente, da nacdo hospedeira, 0 imigrante as vezes é
impedido de exercer a sua liberdade de expresséo.

Os nativos tomam o seu sistema cultural como referéncia absoluta e assim,
escudados nele, fecha-se as experiéncias culturais trazidas pelos imigrantes. Nesse
jogo de fechamento aos novos saberes todos os envolvidos perdem. A convivéncia
com novas culturas além se ser enriquecedora nos faz seres mais humanos.
Quando os nossos sentidos se fecham a elas, as reducdes de complexidades
ganham terreno e os fundamentalismos logo surgem com as suas forgas
destruidoras.

Entende-se que na saga de L6 e os anjos visitadores de Sodoma (Gn cap.

19) parte dessa perspectiva ocorreu. Os cidaddaos de Sodoma nao quiseram dar
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ouvidos aos conselhos de L6 pelo fato dele ser um estrangeiro no meio deles (Gn
19,9a). Ao contrario, eles continuaram pactuados somente com 0s costumes de sua
cultura e irredutiveis as mudancas que seriam benéficas para eles (Gn 19,9b).
Assim, a falta de abertura as complexidades culminou na destruicdo da cidade de
Sodoma (Gn 19,23-29). Harris; Archer Jr.; Waltke (1998, p. 255) comentam o
cerceamento de expressdo do estrangeiro/imigrante L6: “L6 residia em Sodoma,
mas, quando discutiu com os homens da cidade, foi desdenhosamente chamado de
peregrino, ou seja, estrangeiro, alguém sem voz ativa nos negoécios da comunidade
(Gn 19,9).”.

Entdo, o ser imigrante € um ser que convive com 0 cerceamento de
expressao; com limitagdes de direitos civis e com a percepcdo de que sua presenca

causa incobmodos.

3.3.2 Acolhestes-me? Hospedastes-me?

Um projeto de migracdo € composto de dois ambientes distintos e 0s seus
respectivos contextos. O que ficou para trds — a terra natal. E, o atual — a terra
receptora. A subdivisdo a seguir estd relacionada com a terra receptora. Nela
aborda-se o0 modum como o estrangeiro € recepcionado. Pressupde-se que 0
sucesso que o imigrante espera obter esta condicionado, em seu maior peso, ao tipo
da tratativa que ele recebera em sua nova vivenda.

Porém, antes de abordar como o imigrante haitiano foi recebido no Brasil,
mostra-se como nos dois testamentos, Antigo e Novo, e no judaismo rabinico o

estrangeiro deve ser tratado.

3.3.2.1 Antigo Testamento

No Antigo Testamento hospedar um estrangeiro (imigrante, peregrino) era
um dever e um ponto de honra para aquele que exercia essa praxis. Existiam leis
para protegé-los e afligi-los era proibido.

O principio inerente na proibicdo de afligir um estrangeiro fundamentava-se

na tese da nao reciprocidade. Por meio dela os israelitas eram orientados a néo
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fazer aos outros o0 mau que um dia foi feito a eles. Ela arremetia aos tempos em que
os hebreus foram estrangeiros no Egito. La, no status de imigrantes eles foram
afligidos, portanto, ndo deviam fazer o mesmo com 0s estrangeiros que estivessem
em seu meio (Ex 22,21; 23,9; Dt 24,14).

No entanto, a maior motivacao para se tratar bem um estrangeiro encontra-
se em Deuteronémio cap. 10,17-18. Nele, mostra-se que Javé nao faz acepcdo de
pessoas e Ele ama o estrangeiro. Assim, aos olhos de Deus tanto o hebreu como o

estrangeiro que vivia no meio deles eram iguais.

3.3.2.2 Novo Testamento

No Novo Testamento encontram-se diversos exemplos de acolhimentos
receptivos aos estrangeiros como p. ex. os dois Gaio(s). O primeiro na Epistola de
Paulo aos Romanos cap. 16,23 onde Gaio aparece como um Xe,noj isto € como
hospedeiro do estrangeiro apdstolo Paulo. E 0 segundo Gaio na Terceira Epistola de
Jodo v. 5. Nela ele é louvado pelo escritor da epistola por receber bem os
estrangeiros em sua casa (BIETENHARD, 1989, p. 157 V.I1.).

Em Mateus, cuidar bem do xe,noj € cuidar do proprio Jesus (Mt 25,31-46).
Segundo o evangelista, Jesus esta no meio deles por meio do viés estrangeiro.
Todavia, quando se exclui o estrangeiro do seu meio, Jesus também é excluido

(BIETENHARD, 1989, p. 157 V.II.).

3.3.2.3 Judaismo rabinico

Por dltimo, o judaismo rabinico via a hospitalidade como uma obra de
caridade. O homem e a mulher praticantes dela acumulavam galarddées para a era
vindoura. Assim, abrigar um estrangeiro era considerado uma obra caritativa boa
para a qual eles ndo deveriam medir esfor¢os. Lohse (2000, p. 171) comenta a

relacdo obras e méritos na percepc¢éo do judaismo:

Como a sentenca é proferida em virtude das obras, os piedosos esforcam-
se em vida e acao para adquirir a justica necessaria, podendo, mais tarde,
ser comprovada e reconhecida no julgamento. Tanto através do



143

cumprimento dos mandamentos como por obras voluntarias de caridade e
esmolas, adquirem-se méritos, que podem ser reivindicados perante o
tribunal de Deus. Por isso o judeu fica contente com cada ocasido que lhe
oferece a oportunidade de fazer o bem: saciar os famintos, dar de beber aos
sedentos, acolher estrangeiros, vestir 0 homem nu e visitar doentes e
prisioneiros (cf. Mt 25,31-46). Consolar os tristes e enterrar 0s mortos

No, entanto, o dever de hospitalidade era somente para com os judeus ou no
maximo para os prosélitos (gentios) que aderiam ao judaismo (BIETENHARD, 1989,
p. 156 V.II.). Assim, as suas acles restringiam ao acolhimento dos imigrantes que
estavam vinculados a sua etnia pelo sangue ou pela aderéncia. Desse modo, eles
estavam desobrigados de acolher os imigrantes que eram procedentes de culturas
que nao fossem as suas. Entdo, pela perspectiva judaico-rabinica de acolhimento
ao imigrante os mateanos nao poderiam receber em seu meio 0s imigrantes que nao
fossem judeus ou prosélitos. Tampouco, se seguida a mesma ldgica, os haitianos
ndo poderiam ser recebidos no Brasil. Por fim, ressalta-se que o judaismo rabinico

provavelmente é o judaismo corrente da época dos mateanos.

3.3.2.4 Governo brasileiro

E entdo, como os haitianos foram recebidos no Brasil pés o desastre natural
de 2010?

A atuacdo da Forca de Paz da ONU liderada pelos brasileiros desde 2004
causou nos haitianos uma boa impresséo do Brasil. As agdes empreendidas nas
areas do meio-ambiente; saude; combate a violéncia contra a mulher; formacao
profissional, alocacdo de recursos financeiros etc., fez com que o Brasil passasse a
ser um referencial de bom pais no imaginario dos haitianos (MORAES; ANDRADE;
MATTOS, 2013, p. 102). Desse modo, em virtude da simpatia que o haitiano ja
possuia pela nacao brasileira, no pos-terremoto, a sua primeira op¢ao de emigracao
foi para ela. Desse modo, milhares de haitianos, através das fronteiras dos estados
do norte, adentraram ilegalmente no Brasil. Uma vez em territério nacional brasileiro,
os imigrados solicitaram do governo brasileiro visto de refugiados.

No entanto, apesar das primeiras acolhidas terem sido amigaveis (MORAES,;
ANDRADE; MATTOS, 2013, p. 102), o governo brasileiro indeferiu o pedido de
refugio alegando que os motivos pelos quais 0s imigrantes deixaram o seu pais

(econbmicos e desastre natural) ndo os enquadravam nas leis internacionais e
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também na brasileira de amparo ao refugiado. Thomaz (2013, p. 135) comenta o
entendimento da Convencéo das Nac¢des Unidas sobre refugiados:

A demarcagdo do termo ‘refugiado’, presente na convengdo e em seu
protocolo, é bastante limitada — ndo abarca a diaspora haitiana verificada
apos o terremoto — entendendo como digno da protecao substituta enquanto
refugiado aquele que ndo quer ou ndo pode retornar a seu pais de origem
devido a ‘fundados temores de perseguicao por motivo de raga, religido,
nacionalidade, pertenga a grupo social ou opinido politica’ (Convengéo das
Nacdes Unidas relativa ao Estatuto dos Refugiados, 1951), [...]

E, Morais; Andrade; Mattos (2013, p. 104) comentam e citam parte da Lei
9.474 de 22 de julho de 1997:

O Brasil considera refugiado o individuo que ‘l. devido a fundados temores
de perseguicédo por motivos de raca, religido, nacionalidade, grupos sociais
ou opiniBes politicas encontre-se fora de seu pais de nacionalidade e néo
possa ou ndo queira acolher-se a protecdo de tal pais; Il. ndo tendo
nacionalidade e estando fora do pais onde antes teve residéncia habitual,
ndo possa ou nao queira regressar a ele, em fung¢édo das circunstancias
descritas no inciso anterior; lll. devido a grave e generalizada violagéo de
direitos humanos, é obrigado a deixar seu pais de nacionalidade para

buscar refugio em outro pais.

Por conseguinte, a recusa da permanéncia em status de refugiados nao
significou que as autoridades brasileiras iriam “virar as costas” a causa dos
haitianos. Depois de muitas pressdes feitas por ONGs e a Igreja Catdlica, o
Conselho Nacional de Imigracdo concordou em emitir uma Resolucdo inédita que
concedia vistos de permanéncia humanitarios para os haitianos. A solucdo a priori
foi bem vista entre as instituicdes envolvidas com a causa (THOMAZ, 2013, p. 138-
139). Mas, ao analisar os desdobramentos que vieram depois, nota-se que 0
governo brasileiro apenas “remediou” a situagdo. Na resolugdo determinou-se que
fosse regularizada a situacdo de aproximadamente quatro mil haitianos que tinham
entrado no Brasil até o final de 2011 e que doravante seria concedido apenas 1200
vistos humanitarios por ano (120/més). Apés essas medidas, a vigilancia da Policia
Federal foi reforcada nas fronteiras com os paises vizinhos, pelos quais os haitianos
entravam ilegalmente.

Entende-se que a posi¢ao do governo brasileiro de n&o conceder o status de
refugiado foi uma grave violagéo aos direitos humanos dos haitianos, pois segundo o
prescrito no item Il da Lei 9.474 de 1997 (Lei sobre Refugiados), as condi¢bes

motivadoras da emigracdo para o Brasil, desastre natural, sdo consideradas, na
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verdade, uma exposigao a situacdo de “grave e generalizada violacdo de direitos
humanos”. Como os vistos humanitarios tém carater temporario, ao negar o refugio,
0 governo brasileiro ndo sé se esquivou de garantir aos haitianos uma protecao
sustentada, mas também, substituiu essa garantia por uma normativa baseada em

sentimento momentaneo. Thomaz, (2013, p. 139) comenta:

Ao aplicar essa ‘légica de compaixdao’, o Brasil nao estaria se
comprometendo a uma protecdo sustentada dos migrantes haitianos com
base em uma lei nacional sélida, mas estaria meramente oferecendo uma
excecao baseada no sentimento momentaneo de que a negacdo de sua
entrada no territorio ndo era recomendavel.

Em outro polo, a limitacdo de vistos motivou 0s imigrantes que nao
conseguiam obter a permissdo de entrada, a utilizarem os “servigos” dos coiotes e
assim, em muitos casos, ficavam sujeitos aos abusos de extorsdo e violéncias
(inclusive sexual) etc., praticadas por eles durante e apds os percursos da viagem.
(THOMAZ, 2013, p. 141). Nesse caso, a decisdo legal que as autoridades brasileiras
tomaram potencializou as contravencgdes.

As restricbes as entradas de imigrantes além de fomentar acbes de
contravencdo também fomentou o surgimento de aglomeragcfes de imigrantes nas
fronteiras dos paises vizinhos ao Brasil pelos quais os haitianos adentravam. Nessas
aglomeragdes, enquanto aguardavam uma “oportunidade” para acessar ao Brasil,
eles viviam em condigcdes sub-humanas. Condi¢cdes que provavelmente eram
semelhantes aos bolsGes de misérias nos tempos e espacos dos mateanos. Além
disso, essas condi¢des pavimentaram as possibilidades para a pratica da escravidao

analoga. Amorim (2012, p. 16) comenta:

Os temas de maior convergéncia seriam aqueles relacionados ao trafico de
seres humanos e ao trabalho em condi¢cbes analogas a escravidao, a que
se encontram potencialmente sujeitos as pessoas em condicbes de
fragilidade em ter seus direitos fundamentais garantidos por um Estado, em
face de ndo ser documentado.

Diante disso, entende-se que a principal contribuicdo que um governo pode
oferecer em um processo de recepcédo e acolhimento do imigrante é legalizacdo da
sua estada no pais receptor. Ela é fundamental para garantir a seguranca
necessaria para ele reiniciar a sua vivéncia. Sem a legalizacdo o imigrante fica
vulneravel aos abusos dos inescrupulosos. Assim, o grau de interesse do governo

receptor € medido pelo tipo de legalidade concedido ao imigrante.
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No caso da imigragdo haitiana, entende-se que o governo brasileiro ndo
concedeu as garantias que as leis existentes no Brasil permitiam fossem dadas. E
assim, ndo atendeu, a contento, a procura do acolhimento daqueles que tinham no

seu imaginario o Brasil como um pais de referéncia.

3.3.2.5 Sociedade civil

A sociedade civil brasileira ndo atendeu as expectativas de acolhimentos
esperadas pelos haitianos que migraram para o Brasil. No imaginario deles as
mesmas acles de cooperacdo fraternal realizadas pela Forca de Paz da ONU
liderada por brasileiros no Haiti a partir de 2004, seriam encontradas aqui, por eles,
no status de imigrantes. No entanto, isso ndo aconteceu e desde o ingresso deles
em solo brasileiro as suas estadas foram/sdo marcadas por dificuldades. Muitas
delas relacionadas a falta de solidariedade da sociedade civil como um todo.

As dificuldades iniciam imediatamente a sua chegada. Sem local para morar
0s imigrantes sdo acomodados temporariamente em galpdes superlotados, sem
nenhum tipo estrutura para higiene pessoal e com uma lotacdo até quatro vezes
superior ao da capacidade do alojamento. No local onde se situam esses galpdes
nao existe saneamento basico como agua potavel e o esgoto é a céu aberto.
Moraes; Andrade; Mattos (2013, p. 107) comentam as condi¢cfes sub-humanas do

acampamento receptor de imigrantes haitianos em Basiléia no estado do Acre:

De acordo com a Conectas, ha mais de 800 imigrantes haitianos vivendo
em condi¢des precarias, em galpdes com capacidade méaxima para 200
pessoas, sem qualquer tipo de saneamento basico e sem condi¢gfes
decentes de higiene. A juncdo de superlotacdo, com precariedade das
instalacdes, com baixa nutricdo e com o esgoto a céu aberto faz com que
varios haitianos se adoecam [...]

Os haitianos que vieram para o Brasil possuem qualificagdo profissional. A
maioria deles tem graduacdo técnica e superior. Em geral eles falam trés linguas
entre elas o espanhol e o francés.

Mas, apesar de qualificados, o mercado brasileiro, ressalvando poucas
excecOes, explora a forgca de trabalho haitiana, principalmente daqueles que estao
de forma ilegal no pais, como uma méao-de-obra barata e sem os direitos trabalhistas

que sao usufruidos pelos nacionais. A literatura cientifica registra que na regiao de
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Cascavel, no estado do Parand, os haitianos s@o contratados pelas industrias
frigorificas para exercerem as fun¢des que os brasileiros ndo querem mais fazer por
entender que elas sdo exaustivas. Assim, 0s postos de trabalhos sdo ocupados
pelos haitianos que se sujeitam as insalubridades e aos salarios bem menores do
que os recebidos pelos brasileiros. Martins et al. (2014, p. 5-6) comentam as
assimetrias nas relagdes trabalhistas nas industrias frigorificas de Cascavel:
Em Cascavel, mais de 500 haitianos foram empregados nos ultimos trés
anos pelas duas cooperativas locais: a Coopavel e a Globo Aves. Eles
vieram substituir o trabalhador nacional, que ja ndo se submete ao trabalho
estafante nos frigorificos. Falta m&o de obra no setor. Para contornar o
problema, os empresarios recorriam aos trabalhadores dos municipios
vizinhos, o que implicava uma elevagdo dos custos com transporte e
moradia. A situacdo, que j& era grave ha trés anos, tende a piorar com o
novo marco do comeércio entre o Brasil e a RUssia, [...] A migracdo haitiana
veio a calhar para os empresarios do setor. Atualmente, cerca de 3 mil
deles vivem em Cascavel. [...] renda mensal em torno de R$ 1.000,00 e
jornadas de trabalho superiores a 8 horas diarias. A maioria esta insatisfeita
com a remuneracéo recebida. Induzidos por coiotes — e tendo uma ideia
distorcida do pais — eles imaginavam salarios mais elevados no Brasil. O
gue ganham ¢€ insuficiente para mandar aos parentes no Haiti e cobrir as
despesas de moradia e alimentacéo. Por isso, alguns buscam uma segunda

ocupacédo, como auxiliares de cozinha, garcons, frentistas etc., normalmente
sem registro em carteira.

Além de serem politicas trabalhistas assimétricas elas podem ser
classificadas como escravidao anéloga.

No entanto, apesar do quadro ndo ser otimista, pesquisadores cientificos
registram em seus trabalhos que alguns segmentos da sociedade civil procuram
acolher os imigrantes haitianos, a despeitos dos poucos recursos que eles tém para
a prestacdo da assisténcia. Destaca-se como exemplo o trabalho que a ONG
Conectas!* desenvolve nos alojamentos do estado do Acre (MORAES; ANDRADE;
MATTOS, 2013, p. 107).

Assim, na migragao haitiana para o Brasil, como na maioria dos movimentos
migratorios ao longo da histéria, resguardando algumas excecdes, 0s imigrantes
iniciam seu relacionamento no pais receptor hospedeiro como estrangeiro/imigrante,
mas ao cabo da sua estada ele é transformado em escravo analogo. Harris; Archer

Jr.; Waltke (1998, p. 255) comentam essa ocorréncia na historia do povo hebreu:

14CONECTAS - “Conectas Direitos Humanos é uma organizagao nao governamental brasileira do
tipo associacao civil sem fins lucrativos, reconhecida legalmente como organizacdo da sociedade civil
de interesse publico.”. Disponivel em:
<https://www.google.com.br/?gws_rd=ssl#q=conectas+direitos+humanos>. Acesso em: 02 fev. 2017.
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“Os israelitas sdo chamados de peregrinos (gerim) no Egito (Dt 10.17-19; Ex 22.20),

sendo no inicio forasteiros e no fim de sua estada ali praticamente escravos.”.

3.3.2.6 Comunidades eclesiais

Entende-se, por observacbes empiricas e também pelo citado na literatura
cientifica que as atuac¢Bes das comunidades eclesiais brasileiras no que diz respeito
ao acolhimento dos haitianos imigrados no territorio brasileiro deixam muito a
desejar. As acOes séo isoladas e, ressalvando algumas excecdes, estas se
restringem apenas as ajudas emergéncias relacionadas aos primeiros momentos
gque o imigrante ingressa no Brasil. Ndo se tem conhecimento de que as
comunidades articulam politicas e mobilizacbes voltadas para a insercao do
imigrante em um projeto vivencial abrangente e definitivamente ressignificante,
rehumanizante, libertador e transformador do status que ele herdou na sua terra
natal. Thomaz (2013, p. 138-139) comenta que as pressOes feitas pela Igreja
Catdlica juntamente com algumas ONGs foram fundamentais para que o Conselho
Nacional de Imigracdo tomasse a decisdo de conceder vistos de permanéncia

humanitarios para os haitianos quando iniciou a onda migratéria para o Brasil:

[...] para consideragdo pelo Conselho Nacional de Imigracdo (CNIg). O
escritério nacional da ACNUR e ONGs, sobretudo catodlicas, pressionaram
para que o CNIg considerasse o caso dos haitianos com atencéo especial,
A resolucéo final comunicada pelo conselho concedia aos haitianos vistos
de permanéncia por motivos humanitarios.

E, Moraes; Andrade; Mattos (2013, p. 107) comentam as atuacdes da Igreja
Catdlica tanto para a legalizacdo bem como as primeiras assisténcias apos a

chegada dos haitianos:

Dessa forma, as instituicdes da sociedade civii vém desempenhando
importante papel na delicada situa¢@o dos haitianos em zonas de fronteiras.
Como exemplo, pode-se citar a atuacdo da Igreja Catdlica, que tem
buscado cooperar na regularizacdo dos imigrantes, além de fornecer-lhes
abrigo e alimentacao.

Deixa-se para tras o que devia ser feito e néao foi e; passa-se ao como deve

ser feito a partir de sunhga,gete, (hospedastes) de Mt 25,35. Os forasteiros descritos
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no Evangelho de Mateus que procurassem protecdo de uma comunidade deveriam
ser acolhidos no meio dela. Esse principio ensinado por Jesus aos seus discipulos
nos anos 30 d.C. foi atualizado por Mateus nos anos 80 d.C., o que provavelmente
foi marcado por migracdes internas na Palestina como consequéncia de um longo
periodo de dominacdo externa e interna. O mateano que acolhesse um forasteiro
(imigrante) estavam acolhendo Jesus (Mt 25,40).

No entanto, a partir da perspectiva de Mateus, o recebimento do imigrante
nao poderia limitar-se somente ao socorro das suas primeiras necessidades e
depois deixa-lo “a sorte do seu destino”. Ao contrario, a abrangéncia deveria ter
uma dimensao a tal ponto de proporcionar ao imigrado as mesmas condi¢cbes de
seguranca e conforto que tinham aqueles que os hospedavam. E, assim, ndo era
somente o dar de beber e comer que os hospedeiros, segundo os ensinos de Jesus
reinterpretados por Mateus, deveriam se comprometer, mas, também com a
moradia, com a seguranga, com o relacionamento, com o amor.

No grego o termo hospedastes-me suna,gw (héspede) € composto pela
preposicao sun, que significa com ou junto. E, do verbo a,gw que significa levar ou
trazer. A juncao dos dois termos da a ideia de levar alguém para dentro de sua casa
e assim manté-lo junto de si. Entdo, o termo expressa relacionamentos que néao
podem ser vividos superficialmente e a distancia (VINE; UNGER; WHITE JR., 2002,
p. 1026).

Assim, por meio da palavra sunhga,gete (hospedastes-me) o Evangelista
Mateus instrui a sua comunidade sobre o modum correto de envolver-se com o
imigrante. O paradigma de tratamento em Mt 25,34-36.40 era trata-los como se trata
de si. Desse modo, uma recepcdo nos moldes jesuanico/mateano come 0 que 0
nacional come; bebe o que o nacional bebe; mora junto com o nacional; precisa ter
as mesmas oportunidades de emprego que 0s nacionais tém etc.

Quando uma comunidade recebe um imigrante dessa forma ela esta
recebendo o Nazareno em seu meio. E, essa ndo é a maneira como os haitianos
estdo sendo recebidos pelo governo brasileiro, por alguns segmentos da sociedade
civil e pelas comunidades eclesiais.

Em suma, tanto os mateanos como os haitianos sofriam e sofrem as
consequéncias da injustica social. No caso dos mateanos ela foi construida e
fomentada pelo Império Romano e seus governadores dependentes nativos. E, em

relacdo aos haitianos a injustica social ocorre em virtude de uma sucessao de
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governos nativos que sempre optaram por politicas publicas ineficientes que levaram
a construcéo da miséria e o surgimento da diaspora haitiana que atualmente j& conta
como aproximadamente 3,5 milhdes de pessoas vivendo fora do pais (AMORIM,
2012, p.14).
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CONCLUSAO

A justica social € um tema constantemente estudado e debatido na
comunidade académica, na sociedade e no meio religioso. Mas, a sua praxis, como
ensinada por Mateus no texto pesquisado, tem sido pouco usual.

O objetivo geral proposto para a pesquisa que foi abordar Mateus 25,34-
36.40 e os ambientes de injustica social denunciados pelo texto, a partir de
perspectivas sociolégicas do modelo conflitual, com o foco na categoria “forasteiro”
foi atingido. Pois, as investigacdes empreendidas confirmam que os ensinamentos
propostos no texto pesquisado continuam ndo sendo aplicados, porque estamos
inseridos em uma sociedade mantenedora da injustica social. E assim, para que
haja uma inversdo do status de injustica social para de justica social &€ necessario
que os agentes envolvidos deixem o egoismo e pratiquem a justica e a misericordia.

Quanto aos objetivos especificos propostos entende-se que foram
alcancados, pois foram evidenciados os contextos da Palestina e do sul da Siria do
primeiro século d.C. do Serméo Escatoldgico de Mateus como um denunciador de
um ambiente permeado pela injustica social. Em relacdo ao segundo objetivo
especifico conclui-se que as instituicbes politicas, civis e religiosas tanto da época
de Mateus como a dos dias atuais, dos haitianos, ndo se interessam em combater a
injustica social. Ao contrario, estas instituicdes tém interesse em manter este status,
pois assim elas conseguem nutrir a relacdo de dominagdo sobre a populagéao
situada na base da piramide. Em relacdo ao terceiro objetivo especifico, a meta de
Jesus era implantar um reino fundamentado na justica social. No entanto, essa
meta néo foi atingida pelos seus seguidores primevos e nem pelos atuais. Portanto,
0 autor entende que essa meta tem duas perspectivas para a sua realizagdo. Uma
delas é de conotacao escatoldgica, ou seja, sé sera realizada, em sua plenitude no
Reino dos Céus. A outra perspectiva deve comecar agora, ou seja, 0 Reino dos
Céus precisa ser praticado aqui na terra.

De acordo com a hipotese elaborada, “O Jesus Cristo descrito por Mt 25,34-
36.40 é dos miseraveis. Mateus aponta para um Jesus que esta no meio de quem
tem fome, sede, é forasteiro, estava nu, enfermo e preso. Entdo, sdo os que fazem
boas obras que entrardo na posse do Reino”. Finalmente na conclusédo procurou-se

comprovar a hipotese de que Jesus Cristo esta presente e vivo nos miseraveis.
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De acordo com a pesquisa realizada conclui-se que Jesus dava preferéncia
aos pobres. Estes estavam a mercé da sorte e ndao tinham quem os acolhesse.
Todas as instituicbes que faziam parte dos seus contextos ndo davam a atencao
necessaria e ainda os exploravam. Os pobres eram extorquidos economicamente
pelo Império, pelos governadores nativos e também pelos religiosos. A falta de
politicas de implantagdo de infraestrutura basica que deveriam ser garantidas pelos
agentes governamentais, geravam fome, doencas e desesperanca. Assim, a classe
gue estava situada na base da piramide estava 6rfa em virtude da corrupcéo e do
egoismo dos mandatérios da época. Os embates travados por Jesus, em geral,
eram com algum representante das classes dominantes. N&o se observa Jesus
litigando com os pobres. Ao contrario, ele os curava, dava pdo e amor aos
miseraveis. A comunidade mateana procurou ser fiel a Jesus Cristo imitando-0 nas
questdes da justica e da misericoérdia.

Portanto, a posse do Reino dos Céus foi reservada antes da fundacao do
mundo para aqueles que cuidam dos miseraveis (Mt 25,34).

A pesquisa procurou proporcionar que a injustica social s6 pode ser
minimizada por meio de a¢des nos campos socioecondmico, cultural, politico etc. e,
também no comunitério.

No entanto, a justica social s6 serd possivel por meio de acdes
desenvolvidas comunitariamente em busca de um bem-estar social onde a
solidariedade, a partilha e a misericordia sejam uma praxis articulada intensamente
pelos cidadaos da sociedade.

Esta pesquisa ndo teve a pretensdo de esgotar o estudo do Serméo
Escatolégico de Mateus 25,34-36.40. Espera-se retomar outras questbes que
possam ter ficado em aberto ou ndo terem sido completamente elucidadas neste

trabalho em outras pesquisas no futuro.
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