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Metamorfose Ambulante

Prefiro ser essa metamorfose ambulante
Prefiro ser essa metamorfose ambulante
Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo

Eu quero dizer agora o oposto do que eu disse antes
Prefiro ser essa metamorfose ambulante

Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo
Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo
Sobre o que é o amor

Sobre o que eu nem sei quem sou

Hoje eu sou estrela amanha ja se apagou
Se hoje eu te odeio amanha lhe tenho amor
Lhe tenho amor

Lhe tenho horror

Lhe fago amor

Eu sou um ator

E chato chegar a um objetivo num instante

Eu quero viver essa metamorfose ambulante

Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo
Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo
Sobre o que é o amor

Sobre o0 que eu nem sei quem sou

Hoje eu sou estrela amanhé ja se apagou
Se hoje eu te odeio amanhé Ihe tenho amor
Lhe tenho amor

Lhe tenho horror

Lhe fago amor

Eu sou um ator

Eu vou lhes dizer aquilo tido que eu lhes disse antes

Prefiro ser essa metamorfose ambulante
Do que ter aquela velha opinido formada sobre tudo

Raul Seixas



RESUMO

Esta dissertacdo tem como objeto de sua pesquisa o saber e o poder sob os
enfoques de dois grandes tedricos: Michel Foucault e Paulo Freire. Neste processo
reflexivo, a proposta & relacionar as perspectivas tedricas dos autores, com o
objetivo de pensa-las de forma individualizada dentro de um contexto estrutural de
educacdo. Sob a perspectiva tedrica de Foucault, sdo abordadas questdes como a
constituicdo da sociedade e do sujeito nas relagbes de poder disciplinar. Sob a
perspectiva de Freire, questdes como a analitica de educagao libertaria.
Problematizam-se as relagbes sociais e as praticas educacionais da instituicao
escola, seguindo o pensamento dos dois autores. Dentro desta perspectiva, séo
apresentados os processos de sujeicdo e de resisténcia presentes nas relagdes de
poder. Sao elucidadas as lutas contra a soberania do poder de uma classe social, na
perspectiva freiriana, como proposta de resisténcia e possibilidade de libertagdo dos
processos de sujeicdo do homem. Assim, € demonstrada na praxis de resisténcia de
Freire a luta contra os processos disciplinares da educacao formal e a proposta de
uma educacgao libertaria para a emancipacdo e a cidadania. A resisténcia, para
Foucault, € a maneira pela qual o sujeito luta contra as praticas de dominagao por
meio do cuidado e das praticas de si. A metodologia utilizada foi um estudo
bibliografico, feito a partir de pesquisas em textos classicos destes autores.

Palavras-chave: saber; poder; resisténcia.

ABSTRACT

The present thesis takes as research object knowledge and power, under the
perspectives of two major thinkers: Michel Foucault and Paulo Freire. In such a
reflexive process, the proposal is to relate the two author’s theoretical perspective in
order to think them in an individualized way, within a structural educational context.
Under Foucault’s perspective, it is given attention to matters such as the constitution
of society and of the individual in the disciplinary power relations. Under Freire’s
perspective, it is given attention to matters such as the analytics of libertarian
education. The social relations and the educational practices of the school institution
are critically revised. This is made accordingly to the theories of both authors. As
such, the processes of subjection and of resistance are showed within the power
relations. Under Freire’s perspective, the struggles against power sovereignty of a
social class are explained as a way of resistance and a possibility of liberation from
the processes of subjection made against men. Thus, the praxis of resistance made
by Freire is shown as a struggle against the disciplinary processes of formal
education and as a proposal for a liberating education which aims towards
emancipation and citizenship. Resistance, according to Foucault, is the way by which
the individual struggles against the domination practices. Such a thing is made
through caring and self practices. The methodology used in this work was a
bibliographical research of the most important texts written by the two referred
authors.

Keywords: knowledge; power; resistance.
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INTRODUGAO

O interesse em pesquisar a relagcdo entre a educagdo, o sujeito e a
sociedade em Foucault e Freire surgiu a partir das incoeréncias e contradi¢ées dos
discursos educacionais da atualidade. Destaco, entre tantas contradi¢cboes, os
processos de ensino e aprendizagem que conservam seus antigos meétodos, que
dizem o que pode ser ensinado, onde e como; que teorizam uma educacéo critica e
dialégica, mas praticam a disciplina e a penalizagdo; que dizem defender a
igualdade, a justica e a democracia, mas possuem um ensino dual, classificatério e
excludente.

A educacdo ¢é apresentada como uma possibilidade de liberdade,
conhecimento, ascensao, sucesso profissional e pessoal. Para os sujeitos que
pertencem a classe popular e lutam para sobreviver, a educagao parece ser o
melhor caminho para uma vida mais justa. Esse discurso se incorpora como verdade
até o momento em que as inquietacées movidas pelas contradicbes préprias da
vida, seja esta a individual ou a social, sejam problematizadas. Resistir as normas e
aos modelos, propor a mudanga nas antigas técnicas disciplinares desconstroi
conceitos e possibilita a libertacdo da agao e do pensar.

As contradigdes do discurso e da pratica em todas as etapas da educagéao
me fizeram investigar a sua verdadeira fungdo. Quando passei a trabalhar com a
inclusdo, o meu objeto de estudo comecgou a surgir. Os discursos de inclusao e as
praticas excludentes, os conceitos de normal e anormal, sucesso e fracasso,
disciplinado e indisciplinado foram importantes para o inicio do processo de
pesquisa. Foram muitas leituras sobre as politicas publicas e as praticas
pedagdgicas, mas as interroga¢des nao eram respondidas, para mim a lacuna ainda
existia. Foi quando comecei estudar as obras de Michael Foucault. Uma teia de
ligacdes foi surgindo e muitos conceitos foram sendo revirados. Tive a sensacgao de
nao ter conquistado a tdo sonhada liberdade por meio da educagao, sendo esta
apenas elemento de reprodugdo de um sistema.

As instituicbes familia, escola, igreja, cadeia, constroem o sujeito de acordo

com a relacdo social a que ele pertence. O instrumento do poder € o conhecimento,
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que é instituido como uma verdade, que formata, constréi e desconstréi por meio do
controle do corpo que aprisiona a alma. A contradicdo em que fui formada me
transformou em um sujeito, estranho a mim mesma, que viveu um sonho de
liberdade utdpico, reproduziu essa alienagdo e procura a possibilidade do
reencontro.

Seria possivel pensar em uma educagao para a libertagao? Foi a partir desta
indagacao que busquei estudar as obras de Paulo Freire e seu projeto de educagao
para a emancipagao. Descobri, a partir dos estudos de Foucault, a relagao existente
entre o saber e o poder e as praticas de constituicdo do sujeito e da sociedade.
Entender que as relagdes de poder nos possibilitam a resisténcia e a luta contra os
processos de dominagao foi para mim o maior motivo para aproximar Freire de
Foucault. Brota em mim uma esperanga e uma confianga em continuar minha
jornada educacional de forma resistente e amorosa, acreditando na mudanga e na
transformacdo a partir da subversdao de antigas praticas e da criagdo de uma
pedagogia critica e libertadora que um educador progressista deve desenvolver.

Mas por que estudar Foucault e Freire para problematizar essa relagao entre
poder e saber? Primeiramente, porque pensar filosoficamente sobre a educacéo é
tarefa ardua para todos aqueles que se comprometem com a sociedade e o sujeito,
e ambos os autores pensam a denuncia dos processos de sujeigdo da sociedade e
do sujeito. Foucault é o pensador que possibilita a compreensao das construgdes
sociais e dos sujeitos a partir dos seus estudos arqueoldgicos, genealdgicos e do
cuidado de si. Ele oferece as ferramentas para uma leitura do fendmeno educagao e
da sociedade de um modo geral, problematizando as formas de dominagao e de
resisténcias das relacbes de poder. Freire € um pensador que se ocupa com a
praxis transformadora dos processos de dominagdo e sujeicdo. Ao mesmo tempo
em que faz a denuncia dos processos opressores, ele anuncia a possibilidade de
luta dos oprimidos, reconhecendo que, na relacdo formativa, somos condicionados
pelas estruturas, mas nédo somos determinados por elas.

Tendo em vista que tantas incoeréncias sao normatizadas e incorporadas no
sujeito e na sociedade por meio de um saber/poder, € preciso problematizar a
funcdo social da educacdo. A quem ela serve? Para qué? Quais praticas
pedagogicas e discursos constituem o sujeito e a sociedade? A educagdo tem
elementos auxiliares e complementares da reproducdo de normas, habitos e

condutas estreitamente vinculados a regulamentagdo e ao controle dos sujeitos e
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dos fenbmenos da sociedade ou ela tem elementos que propiciam a critica e o
discurso auténtico que possibilitam o pensar e o agir democraticos?

As interrogagdes nos trés paragrafos anteriores ndo sao as questdes
problemas da pesquisa. Elas s&o problematizadas durante o desenvolvimento de um
pensar filosoficamente a educacao, sem a intengao de propor uma solucéao.

A presente pesquisa tem como objetivo discutir a relagao de poder e saber e
pensar a praxis libertaria de Freire como processo de resisténcia a sociedade
disciplinar criticada por Foucault. A partir desse ponto, busca problematizar a
sociedade e a escola disciplinar para Foucault e a luta de Paulo Freire por libertagao
desse processo de controle e normatizagcdo social. Busca, ainda, identificar as
praticas educacionais anunciadas pelos autores e apresentar a resisténcia como
possibilidade de luta pela libertagédo a partir do sujeito revolucionario.

Tendo em vista a atual situagao do Brasil, que vive um momento histérico de
luta pela democracia e resisténcia contra o autoritarismo, o tema escolhido tem
muito a ver com a conjuntura atual. O dialogo entre Freire e Foucault sobre poder e
saber propde denuncia e luta para a desocultacdo das verdades. O processo de luta
e resisténcia nunca foi alcangcado no pais porque faz parte da estrutura social das
relagdes de poder. Nesse sentido, o trabalho trata da praxis de Paulo Freire, o maior
pensador da pedagogia no Brasil e faz parte da luta por uma educacéo libertaria das
praticas de constituicdo do sujeito docil, enquadrado em uma sociedade injusta e
desumana que a escola reproduz.

Percebe-se, ainda hoje, que as ideias revolucionarias de Freire séao
silenciadas e criticadas por grupos reacionarios que tentam ocultar a resisténcia
daqueles que lutam pelo seu discurso de verdade, pela justica e pelo direito de dizer
a sua palavra ou o0 seu pensamento critico.

O estudo esta voltado para os fenbmenos sociais, utilizando-se de uma
abordagem qualitativa, por meio da analise do processo da Educacéo na relagao
entre o poder e o saber. Trata-se de uma pesquisa bibliografica que busca uma
analise aproximativa entre os autores, a proposito das praticas educacionais
formativas da sociedade e do sujeito.

O trabalho tem como categorias centrais o poder e o saber. Estes conceitos
sdo desenvolvidos durante toda a dissertagdo. Subcategorias como a disciplina, o

controle, o discurso e as resisténcias sao trabalhadas para exemplificar o anuncio
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das relacdes de poder na sociedade, em Foucault, e a praxis resistente e de luta por
libertacdo, em Freire.

A despeito das diferencas de leitura que Foucault e Freire fazem de Marx —
nao sendo estas diferengas objeto de anélise nesta dissertagdo —, ambos subsidiam
com suas obras a luta para modificar ndo somente a dominacdo econdmica, mas
também a cultural e a educacional. Em ambos, a relacéo de poder e saber envolve
uma concepgado de formagédo estrutural do sujeito e da sociedade baseada nas
relagdes sociais.

O presente estudo € estruturado em capitulos, apresentando a seguinte
configuragéo:

No primeiro capitulo, s&do problematizados os processos de constituicao da
sociedade e do sujeito nas perspectivas de Foucault e de Freire. Apresenta-se o
pensamento de Foucault sobre a constituicdo da sociedade disciplinar, que, por
meio dos métodos e técnicas, constroi de forma simultdnea o sujeito nas diversas
instituicdes sociais a partir do século XVII, tais como o hospital, o quartel, a fabrica e
a escola. Foucault apresenta suas analises sobre as praticas disciplinares dos
dispositivos de poder e saber que regula, normatiza e controla o sujeito e a
sociedade.

Apresento, posteriormente, as ideias de Paulo Freire sobre a sociedade e o
sujeito numa perspectiva diferente da de Foucault. Freire € um pensador que
reconhece o0s processos de dominagdo na sociedade, mas acredita e propde
possibilidades de luta para romper com a sua formacao opressora e disciplinadora.
Para isso, denuncia as praticas educacionais alienantes que servem a dominagéao de
uma classe social sobre outra, mantendo uma relagdo injusta e desigual na
sociedade. Ainda no primeiro capitulo, uso os pensamentos de Foucault e de Freire
para levantar a discussao da relacdo entre o saber e o poder que controla a
sociedade através das praticas disciplinares e opressoras das instituicdes
educacionais. Tomando, portanto, a educagao disciplinadora e opressora como uma
forma de normatizacdo das relagbes de poder, os autores problematizam os
processos de inclusdo e exclusdo como forma de funcionamento e controle da
sociedade.

No segundo capitulo, apresento a fungdo desempenhada pela escola dentro
da sociedade a partir de Freire e Foucault. A escola é caracterizada pelos autores

como um espaco institucional de producéo e reproducéo de praticas que tém como
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objetivo a fabricacdo de sujeitos submissos. Em ambos os autores, a escola
desenvolve relagdes dicotbmicas do homem com o mundo e do homem com o
homem, utilizando praticas de manipulagdo e adaptagao do sujeito a realidade. Eles
apresentam o papel de formacao alienante que transforma o homem em sujeito de
um sistema reprodutor de si mesmo.

No capitulo trés, aprofundo-me na teoria sobre a relagcdo do saber com o
poder na estrutura social, partindo de um recorte historico apresentado por Freire
para exemplificar essa relagdo na sociedade brasileira. Embora Freire ndo tenha se
dedicado a escrever sobre as relagdes de poder, apresenta na sua praxis libertaria a
compreensao sobre essa relagdo. O autor brasileiro luta contra as praticas de uma
educacao bancaria que envolvem o saber/poder e a dominagao/resisténcia.

Ja Foucault apresenta suas analises sobre a relagdo de saber/poder como
um jogo estratégico da modernidade. Para o fildsofo, a constru¢ao do sujeito docil na
modernidade se daria por meio da reestruturacdo da ordem, feita através da
cientificizagdo do saber. O saber, por sua vez, é utilizado no discurso da verdade
para haver o poder dominador do sujeito.

No entanto, no final do capitulo, mostro como, nos dois autores, as lutas
populares sao contra os discursos de verdade que desclassificam os saberes
autébnomos do povo, ou seja, sua cultura e seu saber popular. Nas relagbées de poder
que existem nos espacos sociais conceituados por Foucault, existe a possibilidade
de luta, demonstrada por Freire. Desta forma, todo o capitulo mostra que, na relagao
de poder, ha uma luta constante possibilitando a reversao e a mudanca.

O capitulo 4 expde a resisténcia como ponto de partida da analise e da
discussao dos processos de libertagcdo em Foucault e Freire. O primeiro nao oferece
modelos e técnicas de libertacdo. Oferece-nos suas analises sobre as relacdes de
poder para compreendermos a existéncia da disputa entre polos de dominagao e
resisténcia. Por meio dos processos histéricos das praticas do cuidado de si,
Foucault demonstra a possibilidade de resisténcia a dominagao externa e a criacao
de um modo proprio de o sujeito se constituir. Por outro lado, a concepgéo de
resisténcia de Freire é apresentada em forma de lutas coletivas que se manifestam
de modos combatentes e estratégicos. Essas lutas sdo apresentadas através de sua
praxis revolucionaria de educacgao libertaria. Seu projeto educacional € apresentado

em dois momentos distintos: o primeiro é o que antecede o Golpe da Ditadura Militar
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no Brasil, com a educagéo popular e o segundo engloba o periodo de seu retorno ao
pais, apos quinze anos de exilio, com a educagao descentralizada.

Para finalizar o capitulo, &€ proposto pensar o sujeito como agente de
resisténcia e transformacado do que esta posto socialmente. Foucault desenvolve a
teoria de formagado do sujeito nas relagcdes de poder, considerando a resisténcia
como possibilidade de mudanca. Freire possui uma teoria libertaria que acredita na
resisténcia, na luta e na transformacgédo do sujeito e da sociedade por meio da
criacdo de novas possibilidades de educacéo.

A relagao de poder e saber é desenvolvida durante toda a dissertagao, que
versa sobre as praticas de controle utilizadas na sociedade e na escola, assim como

as praticas de resisténcias que constituem a relagao de poder.
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CAPITULO |
A PROBLEMATIZAGCAO DA SOCIEDADE

“‘Na verdade, nenhum pensador, como
nenhum cientista, elaborou seu
pensamento ou sistematizou seu saber
cientifico sem ter sido problematizado,
desafiado” (FREIRE, 1985, p.36).

Neste capitulo, sdo apresentados os processos educacionais da sociedade
na perspectiva de Foucault e de Freire. Os autores apresentam teorias de
constituicdo do sujeito e da sociedade por meio das relagdes de poder. Apresento a
sociedade disciplinar de Foucault com seus métodos e técnicas normatizadoras da
educacao disciplinar e a sociedade fechada de uma classe dominante e opressora,
seguindo o pensamento de Freire.

O capitulo apresenta as convergéncias e as divergéncias entre Foucault e
Freire em suas concepg¢des de educagao, sujeito e sociedade e suas praticas de
subjetivacdo. Para isso, sdo problematizadas as relagdes educacionais do sujeito na
sociedade, considerando as teorias dos dois autores.

Freire e Foucault foram intelectuais que problematizaram as relagdes
sociais. Suas escrituras estdo diretamente ligadas a atuagao/construgcdo do

homem/sujeito no mundo.

1.1 A sociedade disciplinar em Foucault

Foucault historiciza a atuagéo e a constru¢do do sujeito em sua relagdo com
o mundo, problematizando os métodos e as técnicas que agem sobre a agdo, na
constituicio da sociedade disciplinar. Apresenta uma rede de instituigcdes
disciplinares que tém como objetivo, a constituicdo do sujeito moderno a partir de
praticas do poder disciplinar. De forma mais detalhada, esse processo ¢é
historicamente descrito nos livros Historia da loucura, Vigiar e punir e A vontade de
saber.

Em Vigiar e Punir (1975), é apresentado um estudo sobre a histéria da
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legislacdo penal e dos métodos e técnicas coercitivas e punitivas e seu
aperfeicoamento desde a ldade Classica (século XVII e XVIIl, avangando sobre a
nossa modernidade). Quando descreve as varias formas de puni¢do e castigo, as
técnicas e estratégias utilizadas pela sociedade disciplinar para o controle e
dominacdo do homem, Foucault problematiza o avanco desses dispositivos, o efeito
normalizador e a extensao de poder que eles trazem na modernidade.
[...] Esses métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do
corpo, que realizam a sujeigdo constante de suas forgas e lhes impdem uma
relacdo de docilidade-utilidade sdo o que podemos chamar as “disciplinas”.
Muitos processos disciplinares existiam ha muito tempo: nos conventos, nos
exércitos, nas oficinas também. Mas as disciplinas se tornaram no decorrer

dos séculos XVII e XVIII férmulas gerais de dominagdo (FOUCAULT, 2013,
p. 133).

Foi a problematizacdo da realidade do sistema prisional que Foucault
buscou investigar a dominagdo do corpo, as mudancas histéricas dos processos de
vigiar e punir, que deixam de ser de suplicio e de violéncia e passam a desenvolver
técnicas disciplinares, com mecanismos, engrenagens, discursos e praticas que
adestram o sujeito e normatizam a sociedade disciplinar. No final desse livro,
apresenta o texto de La Phalange, como um momento de emergéncia da critica da
vida social. Cabe aqui a citagcdo na integra desse texto escrito por um
correspondente em 1836. Embora seja a caracterizagcdo da cidade de Paris, serve
como reflexdo para os dias atuais.

Moralistas, filosofos, legisladores, e todos os que gabais a civilizagéo, ai
tendes a planta de vossa cidade de Paris bem ordenada: planta
aperfeicoada, onde todas as coisas semelhantes estao reunidas. No centro,
€ num primeiro circulo: hospitais para todas as doengas, asilos para todas
as misérias, hospicios, prisdes, locais de trabalhos forgcados de homens, de
mulheres e de criangas. Em torno do primeiro circulo, quartéis, tribunais,
delegacias de policia, moradia dos beleguins, local dos cadafalsos,
habitagcado do carrasco e de seus ajudantes. Nos quatro cantos, cadmara dos
deputados, camara dos pares, Instituto e Palacio do Rei. Fora, o que
alimenta o circulo central, o comércio com suas fraudes e bancarrotas; a
industria e suas lutas furiosas; a imprensa e seus sofismas; as casas de
jogo; a prostituicdo; o povo que morre de fome ou chafurda na orgia,

sempre atento a voz do Génio das Revolugdes; os ricos sem coragao...
(FOUCAULT, 2013, p. 290).

Foucault problematiza as relagdes de poder que sédo desenvolvidas no
espaco social de uma cidade, reafirmando que ndo ha no coragdo da cidade o
“‘centro do poder” ou um nucleo de forgas, mas uma rede multipla de elementos
diversos, com muros, espagos, instituicdes, regras e discursos, que exercem um

poder de normalizagdo. A cidade moderna € o primeiro e o grande protétipo da
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prisdo. Aprendemos desde criangas a viver sem a liberdade de falar e agir conforme
as regras da normalizagéao.

No livro de Focault A Historia da loucura (1961) apresenta o fendbmeno da
loucura desde o Renascimento, demonstrando a construgdo humano-social que foi
pensar a loucura como uma doenga mental que exige tratamento. Isso fez com que
se agisse sobre os corpos considerados loucos porque até entdo o que restava a
eles era o exilio junto a leprosos, alcodlatras, etc. Pensar a loucura como doenga a
ser tratada trouxe aos “loucos” no minimo a possibilidade de inclusdo. O asilo passa
a simbolizar a familia que tem como fungdo homogeneizar a sociedade, em nome da
verdade.

Com o tempo, a propria coergao corporal e verbal € amenizada, pois o
préprio louco passa a pertencer a uma rede estigmatizada. E como se o conceito de
loucura fosse aos poucos se internalizando nos individuos. Sao criadas uma
estrutura de tratamento, uma arquitetura de espaco fisico e técnicas especificas
para o doente ser tratado. Especializa-se uma area da saude, nasce a psiquiatria, o
psiquiatra.

Foucault (1978) problematiza as relagbes entre loucura e desrazéo a partir
de um novo entendimento sobre o estatuto da racionalidade psiquiatrica. O Poder
Psiquiatrico passa a funcionar como controle dos comportamentos da sociedade,
fixando uma norma de comportamento “normal” e a nogdo de anormalidade para
enquadrar os desviantes e adequa-los ao padréao. Cria-se uma nova forma de se
relacionar com a loucura, para uma sociedade “onde tudo o que ha de estranho no
homem seria sufocado e reduzido ao siléncio” (FOUCAULT, 1978, p. 471). A obra
apresenta a construgdo de um contexto juridico, social e cultural de lidar com o
louco, a loucura, a diferenga e a diversidade.

No livro A Vontade do saber (1988), Foucault problematiza a historia da
sexualidade. Utiliza a evidéncia historica para defender a tese da sexualidade como
forma de poder. Mostra que todos os elementos negativos ligados ao sexo
(proibicao, repressao, etc.), ttm uma fungao técnica de poder e repreendem uma
vontade de saber. Para isso, ele disserta sobre a proliferacdo de discursos sobre o
sexo feitos por meio da Igreja, da escola, da familia e do consultério médico. Essas
instituigdes nao visam proibir ou reduzir a pratica sexual; visam gerir, regular e

controlar o individuo e a populagao.
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Deve-se falar do sexo, e falar publicamente, de uma maneira que nao seja
ordenada em fungdo da demarcacao entre o licito e o ilicito, mesmo se o
locutor preservar para si a distingdo (é para mostra-lo que servem essas
declaracgdes solenes e liminares); cumpre falar do sexo como de uma coisa
que nao se deve simplesmente condenar ou tolerar, mas gerir, inserir em
sistemas de utilidade, regular para o bem de todos, fazer funcionar segundo
um padrdo 6timo. O sexo ndo se julga apenas, administra-se (Foucault,
1988, p. 27).

A regulagao do sexo foi necessaria para o controle de uma sociedade que
aparentemente visou apenas vigiar e reprimir a sexualidade, mas que, na verdade,
utilizou-se de mecanismos como o exame médico, a investigacdo psiquiatrica, o
relatério pedagdgico e o controle familiar para produzir a incitagdo do prazer/poder.

Prazer em exercer um poder que questiona, fiscaliza, espreita, espia,
investiga, apalpa, revela; e, por outro lado, prazer que se abrasa por ter que
escapar a esse poder, fugir-lhe, engana-lo ou travesti-lo. Poder que se deixa
invadir pelo prazer que persegue e, diante dele, poder que se afirma no
prazer de mostrar-se, de escandalizar ou de resistir. Captacdo e seducgao;
confronto e reforgo reciprocos: pais e filhos, adultos e adolescentes,
educador e alunos, médico e doente, e o psiquiatra com sua histérica e
seus perversos ndo cessaram de desempenhar esse papel desde o século
XIX. Tais apelos, esquivas, incitagdes circulares ndo organizaram, em torno

dos sexos e dos corpos, fronteiras a ndo serem ultrapassadas, e sim, as
perpétuas espirais de poder e prazer (FOUCAULT, 1988, p. 45).

A vontade de saber paralela a Historia da loucura tem como objetivo
demonstrar historicamente uma tentativa de criagdo de uma verdade sobre o sexo e
a loucura. Catalogando e falando, vai-se criando o lugar e os interlocutores de um
discurso que se tornara verdadeiro. O que Foucault descreve e problematiza ndo € a
natureza do ser humano, mas a construgdo do sujeito nas praticas dos dispositivos
de poder. Foucault explica que o dispositivo é:

[...] um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos,
instituicbes, organizagbes arquitetbnicas, decisdes regulamentares, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicdes filosoficas,
morais, filantrépicas. Em suma, o dito e o ndo dito sdo os elementos do

dispositivo. O dispositivo € a rede que se pode tecer entre estes elementos
(FOUCAULT, 20164, p. 364).

Portanto, sdo as praticas dos dispositivos de poder que transformam o
homem em sujeito de uma sociedade disciplinar. Para Foucault, a disciplinarizagao
das sociedades, a partir do século XVIII, foi uma tentativa de “um ajuste cada vez
mais controlado — cada vez mais racional e econbmico — entre as atividades
produtivas, as redes de comunicagao e o jogo das relagdes de poder (FOUCAULT,
1995, p. 242).

No entanto, Foucault apresenta o poder ndo como um polo negativo, mas
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como algo a ser exercido na relagdo que controla e vigia, mas também constroi e
fabrica individuos resistentes. Para ele, é preciso parar de sempre descrever 0s
efeitos do poder em termos negativos (2013, p. 218). Os dispositivos de poder que
estdo presentes em toda a sociedade disciplinar possuem elementos heterogéneos
que proporcionam “um tipo de jogo, ou seja, mudancas de posi¢cdo, modificagdes de
fungdes, que também podem ser muito diferentes” (FOUCAULT, 2016a, p. 364). Nas
relagdes de poder, acontecem acdes sobre acgdes, sendo a insubmissdo e as
liberdades condi¢bes permanentes para sua existéncia. Portanto, o poder nao
emana do sujeito, mas de uma rede de relagbes de poder que possibilitam a
mudancga e a transformagéo da sociedade.
Nao ha relagdo de poder sem resisténcia, sem escapatéria ou fuga, sem
inversao eventual; toda relacdo de poder implica, entdo, pelo menos de
modo virtual, uma estratégia de luta, sem que para tanto venham a se
superpor, a perder sua especificidade e finalmente a se confundir. Elas

constituem reciprocamente uma espécie de limite permanente, de ponto de
inversdo possivel (FOUCAULT, 1995, p. 248).

A sociedade disciplinar apresentada por Foucault € desenvolvida nas
relacbes de poder que proporcionam a inversao. O autor denuncia a sociedade
disciplinar como forma de dominagao e controle, mas também como possibilidade de

resisténcia e luta contra a dominacao.

1.2 A educacéo libertaria como analitica da sociedade em Freire

Paulo Freire problematiza a realidade de maneira pratica, experimentando,
vivenciando e propondo mudancgas para o que se apresenta como verdade. Embora
predominem ideias marxistas em suas obras, ele ndo aceita a disciplina das
sociedades do socialismo real, especialmente a da URSS. Sua pratica e sua teoria

demonstram uma constante luta contra os sistemas disciplinares da sociedade.

Freire tem como proposta criar uma educacao libertadora que ultrapasse os
limites do verbalismo e das praticas opressoras. Apresenta em sua trajetéria
intelectual uma forma declarada de resisténcia a sociedade fechada. A educacao
deve acontecer na experiéncia narrada pelo homem comum, possibilitando a critica

e o0 desvelamento da realidade social. Para isso, Freire (2016) propde um
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movimento critico entre o fazer e o pensar, € o pensar e o fazer, desenvolvendo a
reflexao critica sobre a realidade, em um processo de acao, reflexdo e agcdo. Entao,
€ preciso uma educacgao voltada para uma “pratica docente critica, implicante do
pensar certo, que envolve o movimento dinamico, dialético, entre o fazer e o pensar
sobre o fazer” (FREIRE, 2016, p. 39).

A proposta de educacgao critica de Freire pressupde a problematizagéo do
saber, que ndo deve ser feita através dos simples recebimento e reproducéo e deve
resultar na transformacéo da realidade. Portanto, o saber deve ser fundado na ética,
tocado e empurrado para “desocultar verdades escondidas” (FREIRE, 2016, p. 135 —
136), desmistificando a farsa ideoldgica. O proprio Foucault afirma que ndo basta
pensar e refletir, € preciso criar espagos para a reflexao critica e permanente que
impulsiona para a agao transformadora.

Entdo, ndo ha um tempo para a critica e um tempo para a transformacao,
ndo ha aqueles que tém de fazer a critica e aqueles que tém de transformar,
aqueles que estao fechados em uma radicalidade inacessivel e aqueles que
sdo obrigados a fazer as concessdes necessarias ao real. De fato, creio
que o trabalho de transformagdo profunda s6 pode ser feito no espaco

aberto e sempre agitado de uma critica permanente (FOUCAULT, 2010b, p.
357).

H4a, portanto, uma relacdo entre a problematizacao, resisténcia e critica. As
lutas, a inquietacdo, o conflito, a palavra contraria sdo movimentos iniciados pela
critica que problematiza a realidade, desencadeando a resisténcia que movimenta
para a mudanca e a transformacdo. Paulo Freire foi o pensador que utilizou um
tempo para refletir e agir de forma critica, na urgéncia de uma transformagéao radical
da realidade que impulsiona para a mudanca.

Uma mudanga que se da na problematizagdo de uma realidade concreta,
nos entrechoques de suas contradigdes, implica o enfrentamento do homem
com sua realidade. Implica admira-la em sua totalidade vé-la de “dentro” e,
desse “interior”, separa-la em suas partes e voltar a admira-la, ganhando
assim uma visdo mais critica e profunda de sua situagdo. (...) Implica
reconhecer-se homem. Homem que deve atuar, pensar, crescer,

transformar e ndo adaptar-se fatalisticamente a uma realidade desumana
(FREIRE, 1979a, p. 33, grifo meu).

Dai a importancia dos processos de resisténcia e luta contra tudo o que inibe
a criatividade do homem, seu desejo de transformar e mudar as praticas de
educagdo bancaria para uma educagao critica e consciente de seu papel
transformador. A pedagogia critica proposta por Freire abre caminhos e

possibilidades para o sujeito conhecer e exercer a libertacdo dos processos de
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dominagéo, tornando-se apto a construir uma relagdo social com mais igualdade,
emancipacgao, transformagéao social e respeito a dignidade humana.

Para Foucault, a problematizacado critica da realidade é diferente daquela
encontrada em Freire. Ela acontece a partir da reflexdo do sujeito sobre os
enunciados. Todo o estudo de Foucault se baseou na problematizacdo da realidade
a partir da critica do que estava posto como verdade nos enunciados. Ele afirma
que a nog¢ao que unificou seus estudos desde a Histéria da loucura foi a
problematizagdo (FOUCAULT, 2004c, p. 242). No entanto, para problematizar, é
necessario retroceder, analisar as mudangas, duvidar para chegar ao essencial.

Problematizac@o n&o quer dizer representagdo de um objeto preexistente,
nem tampouco a criagdo pelo discurso de um objeto que nao existe. E o
conjunto das praticas discursivas ou ndo discursivas que faz alguma coisa
entrar no jogo do verdadeiro e do falso e o constitui como objeto para o

pensamento (seja sob a forma da reflexdo moral, do conhecimento
cientifico, da analise politica etc.) (FOUCAULT, 2004c, p. 242).

A critica, para Foucault (2010a), ndo consiste em dizer que as coisas nao
estdo bem, mas em ver sobre que tipos de evidéncias, de familiaridades, de modos
de pensamento adquiridos e nao refletidos repousam as praticas que se aceitam. O
pensamento das evidéncias existe além ou aquém dos sistemas de discursos. E
esse pensamento que anima os comportamentos. E preciso uma educagéo critica
para a transformacdo que va além do didlogo baseado no pensamento das
evidéncias. Ela deve proporcionar uma educagao para o pensamento critico e
transformador.

A critica consiste em cagar esse pensamento e ensaiar a mudanga: mostrar
que as coisas nao sao tao evidentes quanto se cré, fazer de forma que isso
que se aceita como vigente em si ndo o seja mais em si. Fazer a critica é
tornar dificeis os gestos faceis demais. Nestas condigbes, a critica (e a

critica radical) é absolutamente indispensavel para toda transformacgao
(FOUCAULT, 2010a, p. 356).

Para Foucault, é preciso desconstruir as praticas discursivas e mostrar as
pessoas que “elas sdo muito mais livres do que pensam, que elas tomam por
verdadeiro, por evidentes, certos temas fabricados em um momento particular da
histéria, e que essa pretensa evidéncia pode ser criticada e destruida” (2004d, p.
295). Segundo o autor (FOUCAULT, 1990), a partir do século XVII ou no XVIIl houve
uma explosao da arte de governar os homens (arte pedagdgica, arte politica, arte
econdbmica, e de todas as instituicbes de governo) que tinham como objetivo o

disciplinamento e o controle. No entanto, sempre existiu a resisténcia a essa
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governamentalizagdo. A oposi¢ao ou inquietude em torno da maneira de governar,
suspeitando, recusando e procurando escapar a essas artes, é chamada de atitude
critica. Para Foucault (1990, p. 4) a “arte de ndo ser governado assim e a esse
preco” € uma primeira definicdo da critica.
(...) a critica € o movimento pelo qual o sujeito se da o direito de interrogar a
verdade sobre seus efeitos de poder e o poder sobre seus discursos de
verdade; pois bem, a critica sera a arte da inservidao voluntaria, aquela da
indocilidade refletida. A critica teria essencialmente por fungdo o

desassujeitamento no jogo do que se poderia chamar, em uma palavra, a
politica da verdade (FOUCAULT, 1990, p. 5).

Freire foi um pensador/educador que propds a desconstrugao por meio de
uma educacao critica para a transformacédo. Lutou contra as praticas de controle e
subjetivacdo do homem dentro da sociedade, incentivando a critica radical e a
mudanca. No livro Pedagogia do Oprimido (2005), ele escreve a denuncia de um
processo de dominagao das praticas educacionais que ele vivenciou e lutou contra.
A critica é feita a um sistema de educacao voltado para a alienacdo do homem.
Esse sistema percebe o mundo de forma mistificada para sujeita-lo a um poder que
impede as mudangas.

O autor ndo se contentou em fazer a denuncia desse processo, foi além,
propds criar esperangas contrarias, problematizar a realidade dada aos homens,
proporcionando a sua desmitificagdo. Problematizar € o primeiro passo para se
despertar de uma educacao alienante e excludente que responde aos interesses de
uma cultura dominante. Para ele, o mundo e o homem s&o histéricos e culturais,
ambos inacabados, e vivem numa relagdo em que o homem transforma o mundo e
sofre os efeitos desta transformacdo. Sua maior critica a educacéo escolar foi sobre
a imposicao de praticas que apresentam a existéncia de uma realidade acabada,
estatica, com o intuito de manipulagdo, no sentido de adaptar as pessoas a uma
realidade, negando o seu direito de transformar o mundo.

Esta falsa concepcao da educagao, que se baseia no depdsito de informes
nos educandos, constitui, no fundo, um obstaculo a transformacéo; por isto
mesmo, &€ uma concepg¢do anti-histérica da educacdo. Os sistemas
educacionais que se baseiam nela se originam numa espécie de palicada
que detém a criatividade, visto que esta ndo se desenvolve em meio ao

formalismo oco, mas sim na praxis dos homens, uns com os outros, no
mundo e com o mundo (FREIRE, 1985, p. 55).

O autor problematizou as questbes sociais das massas populares,

desenvolvendo um projeto de alfabetizacdo com praticas democraticas que
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possibilitaram o desenvolvimento da libertacdo do pensamento e da acdo dos
sujeitos excluidos. O poder de governar através da dominagao é abalado por uma
classe que comeca a despertar uma consciéncia formada na acao/reflexdo dos
problemas humanos, da vida diaria, da relacao que se estabelece entre 0 homem e

0 mundo.

O que importa fundamentalmente a educacdo, contudo, como uma
auténtica situagao gnosioldgica, € a problematizagdo do mundo do trabalho,
das obras, dos produtos, das idéias, das convicgdes, das aspiragdes, dos
mitos, da arte, da ciéncia, enfim, o mundo da cultura e da histdria, que,
resultando das relagdbes homem-mundo, condiciona os préprios homens,
seus criadores (FREIRE, 1985, p. 56).

A educacado é inseparavel das situagbes concretas, existenciais, gira em
torno delas, possibilitando uma analise critica dos problemas propostos e uma
compreensao da realidade. E necessario acabar com a dicotomia entre o homem e o
mundo. Para Freire, o homem se relaciona naturalmente com o mundo e precisa de
uma educagédo onde o0 mundo seja o “mediador’ dos sujeitos. Os conteudos serao
suas duvidas e inquietagdes, necessarias para a mudanga daquilo que incomoda e
precisa ser transformado. Para isso, € fundamental uma reflexdo sobre como o
homem conhece o mundo: por meio de um discurso, no qual aquele Ihe é
apresentado de forma estatica e verbalizada, em uma relagao de sujeito e objeto a
ser sujeitado, ou nas relagdes do homem com o mundo.

O conhecimento exige uma presencga curiosa do sujeito em face do mundo.
Requer sua acao transformadora sobre a realidade. Demanda uma busca
constante. Implica em invengao e em reinvengao. Reclama a reflexao critica
de cada um sobre o ato mesmo de conhecer, pelo qual se reconhece
conhecendo e, ao reconhecer-se assim, percebe o0 “como” de seu conhecer

e os condicionamentos a que esta submetido seu ato (FREIRE, 1985, p.
16).

Conhecer ndo é tarefa de objeto, mas sim de seres que se desenvolvem nas
relagdes com o mundo. Esse mundo que se constitui nas relagcbes do homem que,
desafiado pela natureza, trabalha e transforma-a, e ela passa a ser o mundo da
cultura e posteriormente da histéria. A maneira como acontece esse processo de
conhecer o mundo, por meio dos depdsitos de saberes cientificos que
desclassificam os saberes populares, contradiz o processo de formacédo do
conhecimento e desenvolve um contorno de sujeito do mundo, acomodado,
adaptado e sujeitado. Para Freire, 0 homem do campo, que possui essa relacao

mais proxima com a natureza e com a transformacdo do espaco em que vive,
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percebe-se um ser da praxis, comeca a se desprender desse contorno, preserva
seus costumes e adquire um conhecimento real, que pode ser baseado nos mitos,
mas que € aplicado em seu mundo, que “sendo mundo do homem, ndo é apenas
natureza, porque € cultura e histéria” (FREIRE, 1985, p. 25).

Para Freire, é preciso uma educacgao que afirme a interacdo do homem com
a realidade, que ele sente e percebe e sobre a qual exerce uma pratica
transformadora. Para isso, € necessario discutir a educagdo como um processo
constante de libertacdo do homem, que. “ndo aceitara nem o homem isolado do
mundo — criando este em sua consciéncia —, nem tampouco o0 mundo sem o0 homem
— incapaz de transforma-lo” (FREIRE, 1985. p. 51).

O fazer educativo, que é um fazer dos homens, ndo pode se dar fora da
realidade do mundo, pois sdo essas relagdes do homem-mundo que desenvolvem
uma consciéncia critica sobre o que fazer neste mundo histérico-cultural, onde “O
homem €& homem e o mundo é histérico-cultural na medida em que, ambos
inacabados, se encontram numa relacdo permanente, na qual o homem,
transformando o mundo, sofre os efeitos de sua prépria transformacéo” (FREIRE,
1985. p. 52).

Portanto, a proposta de educagao do autor gira em torno da problematizagao
do homem-mundo em suas relagées nao passiveis de dicotomias, que colocam o
préprio homem frente ao mundo, nele e com ele, o sujeito da acdo que busca o
conhecimento. A relagdo entre educador e educando deve proporcionar condigdes
do pensar criticamente por meio de uma pratica problematizadora do conhecimento,
que aceita que o educando possui um saber, participa, questiona, elabora
interrogacdes e respostas que possibilitam melhores compreenséo, explicagdo e
transformacao da realidade.

Quando Freire desenvolveu o projeto de alfabetizacdo de adultos,
problematizou as questdes de um periodo de transi¢cdo politica, voltado para a
democratizagdo e a participagdo social. Os grupos reacionarios da direita nao
compreendiam o educador que representava os oprimidos e defendia a pratica de

uma educacao problematizadora e critica.

Esses grupos sdo agarrados as posigdes institucionais e defendem seus
privilégios, combatendo a forca politica das massas populares para a

democratizacdo. A critica aos processos de dominacdo se torna uma ameacga ao
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autoritarismo daqueles que dominam o pais. Estes veem erroneamente a pratica de
Freire e nasce entdo a ideia de neutralizacdo da educacdo. A proposta de uma
educacgao voltada para a problematizacao que desperta no sujeito alienado a luta

pela escolha passa a ser combatida no interior da sociedade.

Os grupos reacionarios nao discutem a educagdo, a realidade e os
problemas sociais com o intuito de propor mudangas. Todo tipo de conscientizagao &
visto como germe de rebeldia, sendo combatido e silenciado. A educagao conserva
0 esquema de poder por meio das praticas opressoras e excludentes, que, em nome
da ordem e do progresso, alienam e combatem a conscientizacdo e a participagao
do homem na transformacdo da realidade. Freire se recusou corajosamente a
aceitar isso e criticou a educagao formal, que, a seu ver, traz prejuizos a formacgao
do sujeito. Em suas obras, defende e propde uma educagéo para a autonomia, na
qual se problematiza a realidade.

Respeitar os educandos, porém, nado significa mentir a eles sobre meus
sonhos, dizer-lhes com palavras ou gestos ou praticas que o espago da
escola é um lugar “sagrado” onde apenas se estuda e estudar ndo tém nada
que ver com o que se passa no mundo la fora; esconder deles minhas
opgdes, como se fosse “pecado” preferir, optar, romper, decidir, sonhar.
Respeita-los significa, de um lado, testemunhar a eles a minha escolha,

defendendo-a; de outro, mostrar-lhes outras possibilidades de opgéo,
enquanto ensino, ndo importa o qué (FREIRE, 1992, p. 41).

No livro Pedagogia da Esperanca (1992), Freire reforca a falta de
neutralidade da educacdo escolar que, por meio de suas praticas, autoritarias e
disciplinadoras, forma o sujeito oprimido/opressor. Nao ha possibilidade de uma
pratica educativa em que professoras, professores, alunos e alunas possam estar
absolutamente isentos do risco da manipulagcdo e de suas consequéncias. A
neutralidade, para Freire “ndo € outra coisa sendao a maneira manhosa com que se
procura esconder a opgao” (FREIRE, 1992, p. 58). As lutas de classes na década de
1990 ficam menos evidentes e o discurso "pragmatico” que sugere a adaptacao
desperta para as relagdes entre tatica e estratégia.

Uma coisa é chamar a atengao dos militantes que continuam brigando por
um mundo menos feio da necessidade de que suas taticas. Primeiro, ndo
contradigam sua estratégia, seus objetivos, seu sonho; segundo, de que
suas taticas, enquanto caminhos de realizagdo do sonho estratégico, se
dao, se fazem, se realizam na histéria, por isso, mudam, e outra é
simplesmente dizer que ndo ha mais por que sonhar. Sonhar ndo é apenas
um ato politico necessario, mas também uma conotagao da forma histérico-

social de estar sendo de mulheres e homens. Faz parte da natureza
humana que, dentro da histéria, se acha em permanente processo de
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tornar-se (FREIRE, 1992, p. 47).

No processo de fazer historia, os sujeitos vao fazendo-se e refazendo-se na
insercdo do mundo. Se ndo ha uma pratica educativa neutra, com relacdo a
propdsitos sociais e politicos, é preciso que as classes trabalhadoras modifiquem
suas estratégias e técnicas, possibilitando um novo tipo de relagdo com as classes
dominantes, para que “continuem aprendendo na prépria pratica de sua luta a
estabelecer os limites para as suas concessfes, 0 que vale dizer, que ensinem aos
dominantes os limites em que elas se podem mover’ (FREIRE, 1992, p. 48). Os
conflitos das classes sociais modificam suas estratégias, mas continuam existindo
em forma de recomeco e resisténcias em um novo tempo historico.

A educacgao para Freire € um processo de orientacdo dos seres humanos no
mundo que nao pode ser compreendido de forma puramente subjetivista e nem por
um angulo objetivista mecanicista. Na verdade, esta orientacdo no mundo sé pode
ser realmente compreendida na unidade dialética entre subjetividade e objetividade.
Assim entendida, a educacgéo passa a ser uma pratica de orientagdo no mundo, com
finalidades que levam a acdo e a transformacdo, que s6 sao possiveis a partir da
percepcao critica da realidade.

Para Freire, a educagdo bancaria ndo € neutra. Ela serve a um poder
opressor que impede o despertar de uma multiddo oprimida. No entanto, a mudanca
nas praticas educacionais e a criagado de novas propostas para uma educacao critica
e libertaria sdo o seu maior projeto. O método de alfabetizacdo de adultos é uma
proposta de conscientizacio e instrumentalizacdo do homem simples para a atuacao
no seu pais. E um despertar para a luta contra as injusticas e a possibilidade de
disputa das relagdes de poder. Esse processo implica algo maior que a educacéao
escolar, possibilita a libertagdo de uma classe social, um despertar nas massas
populares em conhecer e participar de forma critica, em assuntos como: direitos
sociais, participagao popular, politica, economia e poder.

Esse projeto de libertagdo implica a agdo e a reflexdo dos homens sobre o
mundo e sobre si mesmos para modifica-los, ndo nasce da vontade daqueles que
oprimem, mas daqueles que resistem.

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor que
eles, os efeitos da opressao? Quem, mais que eles, para ir compreendendo

a necessidade da libertagdo? Libertacdo a que n&o chegardo pelo acaso,
mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento da
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necessidade de lutar por ela. Luta que, pela finalidade que lhe derem os
oprimidos, sera um ato de amor, com o qual se opordo ao desamor contido
na violéncia dos opressores, até mesmo quando esta se revista da falsa
generosidade referida (FREIRE, 2005 p. 17).

A educacgao problematizadora propde a libertagdo daqueles que estdo na
condicdo de oprimidos por meio da insergdo lucida na realidade, na situagao
historica, que proporciona a critica e o desvelamento das praticas de dominacgao.
“Somente os oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores” (FREIRE, 2005,
p. 24), porque no momento em que os oprimidos se libertarem por meio da inverséo
da praxis, a opressao desaparecera.

Essa concepcao de luta dos oprimidos como possibilidade de mudanca é o
que caracteriza a vida e obra de Freire. A transformacéo a partir da conscientizacao
coletiva de luta pela libertagdo s6 é possivel, para o autor, na problematizagdo da
realidade, que desvela o que esta obscuro, ndo percebido e incorporado pelas
praticas educacionais opressoras.

Freire nao se restringiu a um projeto educacional institucional, foi além,
propds uma educagao com dimensao mais ampla, capaz nao somente de aprender
e ensinar, mas de transformar a realidade do mundo através de pessoas que vivem
no mundo e sao possuidoras de um saber proprio da coletividade e do bem comum.

Sua experiéncia fora do pais Ihe proporcionou uma visao global da
problematica que sempre motivou sua praxis libertadora. Se, antes, as analises
eram voltadas para as relacées de dependéncia, dominagao, opressao e conflitos de
classe, apds aquele periodo, ampliam-se para a criacdo de instrumentos mais
eficazes para a transformacdo das estruturas e das mentalidades. Surge a
necessidade de passagem de uma visdo setorial para uma visdo global.
Necessidade de elaboragdo de uma metodologia de mudanga de pensamento e
agao. A luta continua como tarefa permanente e infindavel de conscientizagdo por
meio da educacao.

O que acontece é que a luta é uma categoria histérica. Tem, por isso,
historicidade. Muda de espago-tempo a espago-tempo. A luta ndo nega a

possibilidade de acordos, de acertos entre as partes antagbnicas. Os
acordos fazem parte igualmente da luta (FREIRE, 1992, p. 48).

Para o autor, n&o existe histéria sem classes sociais e sem ideologia. A pds-
modernidade controla a sociedade em um formato diferente, com discursos de

liberdade, democracia e igualdade que, quando verificados na pratica, contradizem-
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se. Os conflitos, as disputas e as contradigdes, substantivamente democraticas,
continuam existindo. A maneira de lidar com os problemas das classes sociais
mudou, mas a luta pela superagdo das injusticas € constante e crescente. O
enfrentamento do poder se da na resisténcia, na subversdo. A luta sera no campo
de macroatuacao, na agao-reflexdo das relagdes sociais.
Ha uma pos-modernidade de direita, mas ha também uma pds-modernidade
de esquerda e ndao como quase sempre se insinua, quando nao se insiste
que a poés-modernidade € um tempo demasiado especial, que suprimiu
classes sociais, ideologias, esquerdas e direita, sonhos e utopias. E um dos
aspectos fundamentais para a pés-modernidade de esquerda é o tema do

poder, o tema de sua reinvengdo que ultrapassa o da modernidade, o de
sua pura conquista (FREIRE, 1992, p. 101).

Freire se envolve com a politica e por isso, sua pedagogia € criticada e
considerada doutrinaria pela classe dominante. Para o autor, € necessario que os
seres humanos se movam no tempo e no espago no cumprimento de sua vocacgao
de ser mais. E preciso que os homens lutem pela liberdade, pela possibilidade de
decisdo, de escolha e de autonomia, que dependem das ideologias de um grupo que
estd no comando politico. A politica € como uma estratégia de luta pelo poder de
lideranca de uma classe ndao dominante que propde a unidao para a conscientizacao
e libertacdo de um povo oprimido pelo poder politico dominante.

Sem a luta politica, que é a luta pelo poder, essas condigdes necessarias
nao se criam. E sem as condi¢gbes necessarias a liberdade, sem a qual o
ser humano se imobiliza, é privilégio da minoria dominante quando deve ser
apanagio seu. Faz parte ainda e necessariamente da natureza humana que
tenhamos nos tornado este corpo consciente que estamos sendo. Este
corpo em cuja pratica com outros corpos e contra outros corpos, na
experiéncia social, se tornou capaz de produzir socialmente a linguagem, de

mudar a qualidade da curiosidade que, tendo nascido com a vida, se
aprimora e se aprofunda com a existéncia humana (FREIRE, 2003, p. 8).

Embora compreenda a importancia da politica para a criacdo de
possibilidades de uma educacgao libertaria, destaca a importancia da experiéncia de
uma gestao politica popular, que vai se fazendo e fortalecendo, como um corpo
consciente e curioso, que por meio da politica pode intervir no mundo, de forma
técnica, ética, estética e cientifica.

Para Freire, a educagdo € um ato politico de cultura. O sujeito passa pela
cultura, pelo reconhecimento de si como sujeito que conhece e que faz sua leitura
do mundo. E por ser cultural que a educagdo é politica, ndo no sentido partidario,

mas no sentido de ser sujeito de direitos, de decidir e participar da vida na polis
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(cidade). A ndo politizacdo dos alunos e dos professores € uma pratica de
dominagéo que esta a servico das classes dominantes. A educacéo libertadora sao
processos de conhecimento, formacado politica, manifestacdo ética, capacitagao
cientifica e técnica, ndo se restringe a um ensino de saberes. Processos que se
desenvolvem na pratica, que € social e histérica. Esta, mesmo com uma dimenséao
individual, da-se num certo contexto tempo-espacial. Nesses espacos 0s processos

vao acontecendo, nas disputas de forcas, na luta e resisténcia.

1.3 A funcdo da analitica do discurso contra a preservacdao do modelo social em
Foucault e em Freire

Para Foucault, o processo educacional ndo € uma pratica da neutralidade.
Ele responde aos interesses de um poder que historicamente controla a sociedade.
O discurso € uma forma utilizada para controlar e dominar a sociedade, ¢ ideologia e
esta ligado a interesses que visam travar o pensar e o falar livremente. Para
Foucault (2004a, p. 8-9), “em toda sociedade a produgao do discurso € a0 mesmo
tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por procedimentos que
tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos”. Para o autor francés, existem
diversas formas de controle do discurso, uma delas é o sistema de exclusdo de
certos discursos, que impedem o sujeito e a classe social de anunciar a sua fala, por
meio de trés procedimentos: as interdigdes, a oposicdo entre razao e loucura e a
vontade de verdade.

Sobre as interdicbes, existem varios procedimentos que impedem o
discurso. Foucault nos fala especificamente de trés tipos: o tabu do objeto, que é a
proibicdo de se falar em determinados assuntos, como, por exemplo, a sexualidade
e a politica; o ritual da circunstancia, que consiste em limitar o local e as
circunstancias de um determinado discurso; e o direito privilegiado ou exclusivo de
um sujeito que fala, desclassificando uns e validando outros. No jogo destas trés
interdicbes que se organizam, reforgam-se e se recompensam, acontece a
subjetivacdo daqueles que aceitam os discursos impostos pelas instituicbes
educacionais e a exclusao daqueles que rejeitam os discursos.

Paulo Freire foi um educador que percebeu esse jogo de interdigdes na
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escola e fez uma pratica que permite falar e enfrentar o tabu da politica,
problematizando a realidade das pessoas analfabetas por meio de temas politicos
que até hoje sao controlados e proibidos1 nas escolas, amparados pelo discurso de
uma escola que oferece uma educagao baseada nos principios da neutralidade
politica, ideoldgica e religiosa do Estado. A escola, para Freire, nunca foi neutra. Ela
serve as ideologias com discursos alienantes que impedem a compreenséao critica
da historia, da realidade social e da pratica educacional. Freire sugere a
conscientizagédo politico-pedagdgica centrada na liberdade e na autonomia do ser,
propondo a politizagdo da educagao por meio de sua pratica. No seu livro Politica e
Educacéo (2003), escrito nos anos 1990, Freire explica pontos de reflexdo sobre sua
pratica politico-pedagdgica.
O primeiro a sublinhar é a posigdo em que me acho, criticamente em paz
com minha opg¢&o politica, em interacdo com minha pratica pedagdgica.
Posicdo ndo dogmatica, mas serena, firme, de quem se encontra em
permanente estado de busca, aberto a mudanga, na medida mesma em
que, de ha muito, deixou de estar demasiado certo de suas certezas.
Quanto mais certo de que estou certo me sinto convencido, tanto mais corro

o risco de dogmatizar minha postura, de congelar-me nela, de fechar-me
sectariamente no ciclo de minha verdade (FREIRE, 2003, p. 8).

Freire reconhece o carater histérico de suas certezas, que foram construidas
pelo discurso. O conhecimento € uma producdo social, que pode servir para
alienagao ou libertagcdo. Sendo producdo social, a educacao deve ser politizada,
problematizada, questionada, para que resulte em um constante movimento de
procura, de reflexdo e de acgado transformadora dos discursos. O trabalho pedagdgico
e politico do educador movimenta-se para o homem excluido das agdes politicas e
sociais. Aliando educacao e politica, fazendo-as caminhar juntas no seu trabalho de
acompanhamento pedagdgico de homens e mulheres iletrados em varias partes do
mundo, Paulo Freire motivou-os a reconquista dos seus direitos e da pronuncia de
sua voz, construindo um discurso de libertagdo das forgas que os oprime por meio
de uma educacéao via a apropriagao da palavra e da leitura de mundo dos sujeitos
excluidos.

Sobre a oposicéo entre razao e loucura, Foucault nos fala que esse principio
da exclusdo ndo se da pela interdigdo, mas através de uma separacdo, de uma
rejeicdo daqueles que dizem o que € proibido ou contrario a algumas das

interdicdes. Foucault nos mostra que sempre houve, e ainda ha, em nossa cultura a

! Sobre isso, ver a proposta do Projeto de Lei do Senado 193/2016.
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separacgao entre certo e errado, que de maneira histérica deu-se a nossa vontade de

saber.
Ora, essa vontade da verdade, como os outros sistemas de excluséo,
apoia-se sobre um suporte institucional: € ao mesmo tempo refor¢cada e
reconduzida por todo um compacto conjunto de praticas como a pedagogia,
€ claro, como o sistema dos livros, da edigdo, das bibliotecas, como a
sociedade de sabios de outrora, os laboratérios hoje. Mas ela é também
reconduzida, mas profundamente sem duvida, pelo modo como o saber é

aplicado em uma sociedade, como € valorizado, distribuido, repartido e de
certo modo atribuido (FOUCAULT, 2003, p. 17).

O discurso da verdade, apoiado por uma rede de instituicdes, exerce sobre
os outros discursos da sociedade uma espécie de pressao e um poder de coergcao
nos quais o que esta em jogo € o desejo e o poder. Isso faz com que possamos
perceber como e por que algumas categorias do pensamento e linhas de
argumentacao se tornam verdades enquanto outras maneiras de pensar, ser e agir
sdo marginalizadas. A educagao se apropriou do discurso da verdade para instaurar
um poder que define o sujeito, moldando e posicionando quem ele é na sociedade.

Mas que discurso € esse que tem como estratégia nivelar os homens,
normatizar a vida e reduzir o pensamento e o desejo de ser mais? Foucault (2004a,
p. 10) nos revela que “por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca
coisa, as interdigbes que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com o
desejo e com o poder”. O discurso € o desejo do principal objeto de disputa dos
homens: o poder.

[...] e visto que — isto a histéria ndo cessa de nos ensinar — o discurso nao &
simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominagéo, mas

aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar
(FOUCAULT, 20044, p. 10).

Percebe-se, portanto, que o discurso e o poder, para Foucault, estdo
imbricados. Isso faz com que se entenda as lutas sociais como resisténcia a
dominacdo de uma classe e disputa pelo poder, sendo este um velho problema
herdado, ou que nasceu com o homem, desde que este comecgou a viver em
sociedade, sendo esta a ambicado pelo poder. Mas o que faz o discurso de uma
classe dominante sobreviver e justificar a desumanizagao e as injusticas sociais de
uma sociedade moderna?

Quero dizer que em uma sociedade como a nossa, mas no fundo em
qualquer sociedade, existem relagbes de poder multiplas que atravessam,

caracterizam e constituem o corpo social e que estas relagbes de poder néo
podem se dissociar, se estabelecer nem funcionar sem uma produgéo, uma



34

acumulagéo, uma circulagao e um funcionamento do discurso (FOUCAULT,
2016b, p. 278-279).

O discurso na sociedade nao é algo aleatdrio e fragmentado, ele funciona
como uma teia discursiva que é controlada, selecionada e organizada. Foucault
(2004a) cita a pedagogia, os livros, as bibliotecas, as sociedades dos sabios de
antigamente e os laboratorios atuais como suportes que buscam dominar e conduzir
os discursos, visando instaurar uma verdade e validar os discursos da ciéncia. E o
sistema escolar que mantém e/ou modifica a apropriagao dos discursos. A escola é
o instrumento pelo qual as pessoas terdo acesso aos discursos que sao aceitos e
normalizados, mas € também o espaco que limita o sujeito, por meio da prescri¢ao
do que pode ou do que nao pode ser dito. Esse processo se da por meio de praticas
disciplinares da instituicdo escolar que possuem um discurso de verdade que foi
incorporado, normatizado e aceito pela sociedade moderna.

[...] as disciplinas tém o seu discurso. Elas sado criadoras de aparelhos de
saber e de multiplos dominios de conhecimento. Sdo extraordinariamente
inventivas ao nivel dos aparelhos que produzem saber e conhecimento. As
disciplinas sdo portadoras de um discurso que n&o pode ser o do direito; o
discurso da disciplina é alheio ao da lei e da regra enquanto efeito da
vontade soberana. As disciplinas veiculardo um discurso que sera o da
regra, ndo da regra juridica derivada da soberania, mas o da regra "natural",

quer dizer, da norma; definirdo um cddigo que ndo sera o da lei, mas o da
normalizacdo (FOUCAULT, 2016b, p. 293).

No entanto, o discurso vem disfargcado, de forma sutil, com novas estratégias
para exercer o controle das formas tradicionais ja consagradas na modernidade.
Através de um discurso imposto pela educagao escolar, imobiliza-se a acao, o
pensar e a critica a um sistema de formagao do sujeito décil e produtor.

Freire, embora nao tenha escrito sobre o discurso, identifica na educacéao
escolar a existéncia de um processo educativo rigido, autoritario e avesso ao dialogo
com os alunos. Para o autor, a imposicdo de saberes cientificos considerados
verdadeiros e de praticas opressoras impostas por uma educagao escolar impostora,
retira do homem o direito de ser o sujeito de sua propria educacgao e o transforma
em objeto alienado. O educador compreende a educagdo escolar como
antidialogica, com praticas voltadas para a manipulagao e o controle. Nesse modelo
nao se pensa a ciéncia historicamente, ou seja, a partir da problematizagdo da
realidade do homem. E uma invasdo cultural, um palavreado oco, vazio, sem
significacdo para as pessoas excluidas do processo normal de educagdo. As

técnicas de ensino da escola ndo atendem aos objetivos de uma educacgéao inclusiva
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e libertadora proposta por Freire, porque nesse espaco ndo sido permitidas as
diferencas, a liberdade, a palavra contraria a verdade do saber cientifico.

Freire criou um projeto de alfabetizagdo de adultos fora do espago escolar,
porque negava as metodologias autoritarias que tentam impossibilitar a fala de um
grupo e validar a fala de outro. Como educador da praxis e inserido nela, propde em
suas obras a mudanga da pratica do antidialogo para uma pratica dialégica. Para
ele, as praticas autoritarias das escolas tentam impedir a fala auténtica do dialogo.
Assim, a educacao dialdgica de Freire deve ser compreendida como uma maneira
de possibilitar aos excluidos e oprimidos o direito de dizer a sua fala, de apresentar
0 seu saber, que € popular e experimentado pelos sujeitos que vivem, trabalham e
podem pronunciar o mundo, ganhar significacbes, desenvolver a consciéncia e a
criticidade que proporcionara a constru¢gao de um novo saber/poder.

Portanto, Freire propde pensar uma pratica dialégica que seja capaz de
construir um discurso popular a partir da intuigdo dos sujeitos. Ja para Foucault
(2000), o discurso nao é baseado na intuigdo do sujeito, mas sim nas relagdes do
sujeito com o objeto e os enunciados. Para Foucault (1986, p. 122), o discurso é
constituido por um conjunto de sequéncias, de signos enquanto enunciados, isto €,
enquanto Ihes possam atribuir modalidades particulares por terem sido efetivamente
produzidas. Portanto, ndo ha dialogo sem um discurso. O que existem s&o discursos
silenciados e discursos manifestos que se fixam num conjunto de enunciados de um
mesmo sistema de formacgao. Para Foucault,

[...] todo discurso manifesto repousaria secretamente sobre um ja-dito; e [...]
este ja dito ndo seria simplesmente uma frase ja pronunciada, um texto ja
escrito, mas um "jamais-dito", um discurso sem corpo, uma voz tao
silenciosa quanto um sopro, uma escrita que ndo é sendo o vazio de seu
préprio rastro. Supbe-se, assim, que tudo que o discurso formula ja se
encontra articulado nesse meio-siléncio que lhe é prévio, que continua a
correr obstinadamente sob ele, mas que ele recobre e faz calar. O discurso
manifesto ndo passaria, afinal de contas, da presenca repressiva do que ele
diz; e esse nao-dito seria um vazio minando, do interior, tudo que se diz. O
primeiro motivo condena a andlise histérica do discurso a ser busca e
repeticdo de uma origem que escapa a toda determinacgao histérica; o outro

a destina a ser interpretagdo ou escuta de um ja-dito que seria, ao mesmo
tempo, um n&o-dito (FOUCAULT, 1986, p. 28).

O que Freire propde com a educacgado dialégica € a possibilidade de
manifestacdo de um discurso silenciado, por meio da palavra dita, da voz e do saber

das lutas, da critica. Um discurso que sempre existiu, mas é combatido. Freire
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combateu a educagdo de transferéncia® de saberes que sujeita o outro a ser um
objeto construido a partir de um discurso autoritario. O didlogo proposto € construido
a partir de uma relagao horizontal entre dois sujeitos que se comunicam por meio da
troca de saberes, sem manipulacao, pois ambos podem se expressar de forma livre
neste momento, sem a pratica da imposi¢ao, da classificacao ou desclassificacao de
saberes. O saber construido nessa relagao € um saber que se alia ao poder que é
autorizado pela forga de um discurso proprio da classe popular. Para Freire, esse
processo contraria os discursos tedricos que nao permitem a troca, a experiéncia e a
pesquisa como método inicial de ensino. Na teoria dialégica da acgéo, existem
sujeitos que se encontram para a pronuncia do seu discurso, por meio da relagao
constitutiva do eu e do tu que € a vida cotidiana dos homens.

O eu dialdgico, pelo contrario, sabe que é exatamente o tu que o constitui.

Sabe também que, constituido por um tu — um nao-eu —, esse tu que o

constitui se constitui, por sua vez, como eu, ao ter no seu eu um tu. Desta

forma, o eu e o tu passam a ser, na dialética destas relagbes constitutivas,
dois tu que se fazem dois eu (FREIRE, 2005, p. 96).

O eu dialégico possui essa compreensdo porque nega a condicdo de
opressor e aceita a proposta de libertacdo e reconstrugdo, que tem como
caracteristica principal a colaboragao, que s6 pode realizar-se na comunicagao dos
sujeitos. O dialogo problematiza e possibilita a critica, e criticando o homem passa a
fazer parte de sua realidade, insere-se no mundo e passa a ser o sujeito da
transformacao e n&o o sujeito da acomodacéo.

Através do didlogo, € possivel haver a intersubjetividade, que é a
caracteristica primordial para se estabelecer uma relagcdo harmoniosa, porque ha
espaco de acdo. Nao existe um pensamento ou um homem isolado. Todo
pensamento exige sujeitos que pensem e objetos pensados que, para serem
conhecidos, necessitam da comunicagao dialdgica, capaz de desenvolver um campo
mais aberto para a acdo dos sujeitos desta relagdo. Caso contrario, ndo ha
comunicacado, mas sim reproducdo, transmissdo ou extensido sistematica de um
saber que serve a alienagao. A comunicagao se faz na relagao horizontal entre dois
sujeitos em busca do conhecimento que nasce da critica, do dialogo e de conteudos
(signos linguisticos) de compreensao mutua dos sujeitos.

Freire e Foucault criticam o discurso que se propde a ser emancipatorio,

2 £ . . . ~ o~ s . . .
E apresentada mais adiante a conceituagdo da educagdo bancdria, conceito a partir do qual se aprofunda a
discussdo sobre a transferéncia de saber.
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mas possui efeitos que monitoram, regulam e alienam o sujeito. Foucault conceitua
o discurso como pratica social produzida nas relagdes de poder. Freire reconhece a
existéncia e a pratica de controle do poder dominante e propde a luta pelo equilibrio
nas disputas pelo poder, subvertendo as praticas de uma educacao alienante para
os analfabetos excluidos do processo educacional. Com o seu projeto de
alfabetizacdo de adultos, propde a libertacdo politica do homem simples, por meio
de sua cultura popular, sua palavra, sua vivéncia no mundo, desenvolvendo
possibilidades de conscientizacdo das praticas politicas voltadas para a dominagao
do sujeito. Para os autores, temos que promover novas formas de subjetividade por
meio da recusa do discurso que fabrica 0 homem e o torna um sujeito que reproduz
e compreende esse discurso apenas como um conjunto de signos para conhecer o
mundo.
(...) ndo mais tratar os discursos como conjunto de signos (elementos
significantes que remetem a contelidos ou a representagdes), mas como
praticas que formam sistematicamente os objetos de que falam. Certamente
os discursos sdo feitos de signos; mas o que fazem & mais que utilizar
esses signos para designar coisas. E esse mais que os torna irredutiveis a

lingua e ao ato da fala. E esse mais que & preciso fazer aparecer e que é
preciso descrever (FOUCAULT, 1986, p. 56).

Freire nos mostra a possibilidade de reverter ou mobilizar tal discurso
alienante propondo um projeto critico emancipatorio, que coloca de forma diferente a
pratica da libertacdo da opressdo escolar. Essa possibilidade de reversao é
apresentada por meio de uma educacao dialogica, baseada na palavra dos sujeitos
oprimidos, que apresentam de forma critica a realidade vivida que resiste e

confronta o discurso alienante.

1.4 A exclusao e a inclusdao em Foucault e em Freire

A democratizacdo do ensino trouxe para o campo escolar uma parcela da
sociedade que era excluida ou se excluia desse espaco. Os individuos
marginalizados que se encontram fora desse sistema sao chamados pela Lei por
meio das politicas publicas inclusivas com o intuito de garantir a todos o direito a
educacdo. No entanto, € necessario desconfiar das mudangas impostas que nao

permitem ao homem a liberdade de escolha e o direito de ser sujeito do seu
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conhecimento. Em vista disso, retomar a reflexdo sobre o tema inclusdo/exclusao vai
além dos discursos humanistas e politicos. Estd relacionado as formas de
funcionamento e controle da sociedade.

Na proposta analitica de Michel Foucault sobre o poder, é apresentado o
funcionamento e deslocamento deste, e 0 modo como ele cria, desde a Antiguidade,
a divisdao do espaco social em interno e externo ou incluido e excluido. Essa
fronteira criada pelo poder é uma antiga estratégia de dominagéo e controle social.
Foucault analisa esse processo de exclusao/inclusdo partindo da |ldade Média,
quando sao tomadas medidas com relagao aos leprosos e aos doentes da peste. Os
leprosos foram expulsos da cidade com o objetivo claro de divisdo social, como
afirma o filésofo:

A exclusao da lepra foi uma pratica social que envolveu, antes de tudo, uma
divisdo rigorosa, um distanciamento, uma regra de n&o contato entre um
individuo (ou grupo de individuos) e outro. (...) Essa exclusdo dos leprosos
implicou a desqualificagdo — talvez ndo exatamente moral, mas em todo o

caso juridica e politica — dos individuos, assim excluidos e expulsos
(FOUCAULT, 2001, p. 54).

A exclusao, a principio, € a expulsao daqueles que colocam em risco o bem
comum social, pela ameaga de contagio e incapacidade. Enfim, trata-se do poder
negativo de um grupo, que precisa ser afastado. Posteriormente, essa exclusao do
louco passa a ser uma inclusédo social, porque a loucura e o grande internamento
desempenham uma fungédo social muito determinada. Ou seja, o asilo tem uma
funcdo positiva para a sociedade que inclui a loucura numa regidao de seu controle,
esta margem exterior que € o asilo.

Ja em relacdo aos doentes da peste, sdo utilizados procedimentos para
controlar, conhecer, normatizar por meio da vigilancia.

A cidade em estado de peste — e la eu vos cito toda uma série de
regulamentos idénticos uns aos outros, que foram esquecidos apoés o fim da
Idade Média até o inicio do século XVIII — foi repartida em distritos, os
distritos repartidos em quarteirdes, apds, dentro destes foram isoladas as
ruas e havia em cada rua os vigilantes, em cada quarteirdo os inspetores,
em cada distrito os responsaveis, na cidade um governador nomeado

recebeu, no momento da peste, um suplemento de poder (FOUCAULT,
1967, p. 44).

O modelo da peste instituiu a aceitagao social de um sistema de controle
politico por meio da inclusdo. Os regulamentos relacionados foram aceitos como
positivos porque era uma reacdo de inclusdo, de observacdao, de formacao de

saberes. Foucault (2001) chamou esse processo de “invengao das tecnologias
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positivas de poder”. A Idade Classica criou técnicas de poder que ndo agem por
exclusdo, mas sim por inclusdo, através de uma série de mecanismos que
asseguram a formacgéo e a acumulagédo do crescimento do saber/poder que foram
sendo transferidas para as instituicdes do Estado e da familia.

Na modernidade, a légica e o funcionamento da inclusdo/exclusao se
aperfeicoam através das técnicas de disciplinamento e controle das instituicbes
educacionais. Foucault apresenta, em Seguranca, territério, populagcdo (2008), a
implantagdo de uma nova tecnologia politica que utiliza o dispositivo de seguranga e
o dispositivo disciplinar para normatizar. A normalizagao disciplinar possui um
carater fundamental, estabelecer as caracteristicas primeiras da norma.

A disciplina, é claro, analisa, decompde os individuos, os lugares, os
tempos, os gestos, os atos, as operacgdes. Ela os decompde em elementos
que séo suficientes para percebé-los, de um lado, e modifica-los, de outro.
E isso, esse célebre quadriculamento disciplinar que procura estabelecer os
elementos minimos de percepgdao e suficientes de modificagdo. Em
segundo lugar, a disciplina classifica os elementos assim identificados em
funcdo de objetivos determinados. Quais s&o os melhores gestos a fazer
para obter determinado resultado? Qual é o melhor gesto a fazer para
carregar o fuzil, qual a melhor posicdo a tomar? Quais s&o 0s operarios
mais aptos para determinada tarefa, as criangas mais aptas para obter
determinado resultado? Em terceiro lugar, a disciplina estabelece a
sequéncia ou as coordenagdes 6timas: como encadear os gestos uns aos
outros, como dividir os soldados por manobra, como distribuir as criangas
escolarizadas em hierarquias e dentro de classificagdes? Em quarto lugar, a
disciplina estabelece os procedimentos de adestramento progressivo e de
controle permanente e, enfim, a partir dai, estabelece a demarcacao entre
0s que serdo considerados inaptos, incapazes, e os outros. Ou seja, € a

partir dai que se faz a demarcagdo entre o normal e o anormal
(FOUCAULT, 2008, p. 75).

A normalizagéo disciplinar € a responsavel por moldar as pessoas, os gestos
e os atos em um modelo constituido em fungdo de um resultado. Portanto, a
disciplina considera normal todo aquele que consegue se conformar ao modelo
instituido e seguido e anormal aquele que ndo consegue seguir a norma. Sua maior
preocupacdao ndao é o normal ou o anormal, mas a norma, a fabricacdo de
individualidades funcionais e adaptaveis. Ja a normalizagcao pelo dispositivo de
seguranga se preocupa com os problemas de governo das cidades, dos coletivos,
da criacdo de um dispositivo de poder que da conta de estabelecer a soberania
sobre a cidade de uma forma sutil, deixando as circulacbes se fazerem de uma
maneira que os perigos inerentes a essa circulagado sejam anulados. As tecnologias
de seguranca atuam mediante a proliferacéo das liberdades. E um sistema inverso

em relagdo as disciplinas. Ele parte de uma norma para distinguir o normal do
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anormal.

O dispositivo de seguranca, ao contrario, identifica as diferentes curvas de
normalidade e faz funcionar as diferentes distribuicdes de normalidade. Portanto,
este dispositivo parte do normal para a norma, sendo assim um dispositivo da
normalizacdo. No entanto, embora os dois dispositivos tratem de maneiras
diferentes a normalizagao, eles nao se separam. Sao técnicas de controle e normas
das instituicdes que buscam incluir todos aqueles que se encontram fora do sistema
com o objetivo de conhecer, analisar, disciplinar, educar e governar. A instituicao
escola €, entre todas as instituicdes de sequestro, a que mais conseguiu reproduzir
seus métodos e validar suas praticas e normas. Por este motivo, vem ampliando
suas fun¢des na modernidade. Assume a responsabilidade da formacéo integral que
exige a ampliacdo do tempo, dos espacos e dos personagens. As politicas publicas
exercem o seu papel civilizador, normatizando e regulamentando uma escola para
todos. Torna-se obrigatéria a escolarizagédo a partir dos 4 anos de vida, amplia-se o
tempo no Ensino Fundamental de 8 para 9 anos, profissionaliza-se o Ensino Médio,
incluem-se as pessoas com deficiéncias fisicas e cognitivas e criam-se equipes
multidisciplinares com profissionais que n&do sao da educag&o para ajudar no
processo — como, por exemplo, assistentes sociais, conselheiros tutelares,

psicologos, nutricionistas, fisioterapeutas e militares.

A escola se torna uma instituicdo quase total®, ampliando seu espaco, tempo
e personagens, para aperfeicoar um novo “velho” modo de subjetivagcédo. As pessoas
que se encontram fora de um sistema de controle precisam ser incluidas desde
muito cedo, educadas, disciplinadas e preparadas para o trabalho. A inclusao
escolar, pautada no pensamento moderno, tem como objetivo a captura de corpos
para torna-los dodceis, disciplinados, adaptados e produtivos. Nas sociedades
ordenadas pelos preceitos do autoritarismo, da obediéncia, da dualidade de ensino,
do capitalismo selvagem, fatores que causam fortes injusticas sociais, a inclusao se
apresenta, novamente, como uma estratégia de controle, dominagdo e
aperfeicoamento das praticas de subjetivagdo do homem.

As relagdes “humanas” da inclusdo sdo, ao mesmo tempo, relacbes de

poder opressor e produtor. Para Foucault, o poder ndo estd em um unico lugar, em

* Sobre isso, ver Goffman, E. (1987). Manicémios, prisGes e conventos.
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um grupo ou em uma instituicdo, mas estd em toda parte, nas méos de todos,
diluido na sociedade. Isso permite analisar as relagdes de poder como praticas de
coercao e opressao, que, apesar disso, por estarem diluidas, possibilitam um
movimento de resisténcia.

Freire critica o modelo de inclusao escolar das pessoas adultas que foram
excluidos do processo normal de educagao porque esse modelo ndo contribui de
forma efetiva porque desconsidera a cultura e o saber popular. Para o autor, os
analfabetos possuem uma formacéao cultural que n&o aceita os processos alienantes
de escolarizagdo, controle e sujeicdo. E comum no inicio do ano letivo as salas de
aula das escolas que propdem a alfabetizacido de adultos estarem cheias e no
decorrer do ano irem se esvaziando.

A resisténcia do grupo de analfabetos se faz nao pelo confronto, mas pela
sutileza de encontrar a saida de um sistema invasor, que impde uma educagao sem
significagdo para um povo que possui um saber da pratica cultural. Sua resisténcia
aos processos formais de inclusdo € uma maneira de lutar contra um processo de
educacgao que controla e totaliza para reduzir o homem.

A proposta de educacao de Freire era voltada para os excluidos porque sao
eles os sujeitos formados fora das praticas de opressao escolares e dentro de uma
cultura proépria do povo. Eles estdo abertos a mudanca, a critica e a uma educacéao
inovadora que nao faz do homem uma experiéncia moderna. Sao os analfabetos
que possibilitam a Paulo Freire um método inverso de educacéo, que substitui o
pensamento pela linguagem, a razao pela emogao, as técnicas pela autonomia de
criagao e a relagao de sujeito e objeto pela relagao dialégica do eu/tu e tu/eu. Sua
luta foi pelo direito a diferenca e pelo respeito as pessoas que sao consideradas
diferentes. Incluir, para Freire, ndo é retirar as pessoas do seu espaco cultural e
ensinar conteudos fragmentados, de forma mecanicista e opressora, reproduzindo
uma educacao fechada, conservadora e alienante. Incluir é problematizar, pesquisar,
descobrir e transformar o mundo por meio de uma educagao que proporcione a
construcdo de uma consciéncia libertadora. A educacédo deve partir da cultura
popular, que é a histéria real daqueles que, na luta pelo direito de ser, escolheram
viver o seu mundo.

[...] a formacdo técnico-cientifica ndo é antagbnica a formagdo humanista
dos homens, desde que ciéncia e tecnologia, na sociedade revolucionaria,

devem estar a servigo de sua libertagdo permanente, de sua humanizagao
(FREIRE, 2005, p. 90).
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A educacgao institucional escolar desclassifica os saberes populares do
homem por meio da imposi¢cao de uma cultura que faz parte da classe dominante,
sendo uma imposi¢ao legitimada de uma estrutura de relagbes de poder na qual o
oprimido ndo se percebe enquanto tal, ja que aceita as imposi¢des como naturais e
inevitaveis. O autor critica esse processo, que ele chama de invasao cultural. Com a
proposta de inclusdo, a invasao cultural, que acontece naturalmente dentro das
instituicbes escolares, busca os grupos que nao estdo dentro do processo
educacional institucional, como, por exemplo, camponeses, indios e quilombolas, no
intuito de educar para normatizar e controlar. Com um discurso comercial, técnico ou
ideoldgico, tenta-se impor um saber cientifico que se sobreponha aos saberes
populares. Essa invasdo historico-cultural estabelece uma relagdo autoritaria, que
nao significa apenas repressdes fisicas, mas agdes que se fundamentam no
“‘argumento da autoridade” (FREIRE, 1985, p. 25) na conquista, no dirigismo.
Portanto, incluir grupos sociais que ndo possuem a cultura dominante e fazer uma
educacao autoritaria e de transferéncia de saberes que n&o significam a sua vida
pratica € um modo de invasao cultural com o qual Freire ndo comungou.

Criticar a arrogancia, o autoritarismo de intelectuais de esquerda ou de
direita, no fundo, da mesma forma reacionarios, que se julgam proprietarios,
os primeiros, do saber revolucionario, os segundos, do saber conservador;
criticar o comportamento de universitarios que pretendem conscientizar
trabalhadores rurais e urbanos sem com eles se conscientizar também;
criticar um indisfarcavel ar de messianismo, no fundo ingénuo, de
intelectuais que, em nome da libertagdo das classes trabalhadoras, impdem

ou buscam impor a “superioridade” de seu saber académico as "incultas
massas” (FREIRE, 1992, p. 41).

Sua maior critica ndo era ao saber cientifico, mas as praticas autoritarias de
grupos que possuem o conhecimento cientifico e utilizam-se deste para
desclassificar os saberes das massas, por meio de um discurso de conscientizacao
que nao reconhece o papel normatizador de sua pratica, nesta dindmica estrutural
que conduz a dominagao.

Os processos educacionais escolares desenvolvidos por meio destas
praticas opressoras s6 servem a dominagao, ao controle, a produgao e a reprodug¢ao
da opressao no sujeito e na sociedade. Para Freire, a educagao escolar por si, como
€ geralmente proposta, tenta separar a educacgéo e a politica, no intuito de legitimar
a autoridade dos discursos, propondo uma educacéo livresca, verbalizada e passiva,
que mantém um sistema que domina e pretende manter seu dominio.

Educacao e politica sdo indissociaveis, e se a escola formal ndo proporciona
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esse dialogo, é necessario um engajamento social e politico para transformar as
praticas de dominacdo que existem nos espacos educacionais escolares. E preciso
resistir as normas impostas por uma instituicdo de governo que valida a educacao
através do discurso do saber cientifico e propde uma educacgao neutra.
[...] ndo separe o ato pedagdgico do ato politico, nem tampouco ele os
confunde. Evitando querelas politicas ele tenta aprofundar e compreender o
pedagdégico da agao politica e o politico da agdo pedagdgica, reconhecendo
que a educagao é essencialmente um ato de conhecimento e de

conscientizacdo e que, por si sO, ndo leva uma sociedade a se libertar da
opressao (FREIRE, 1979a, p. 4).

A juncgao do pedagogico e do politico requer uma abertura dos processos de
ensino-aprendizagem. E preciso sair dos muros da escola e reconhecer a educacéo
em espacos diferenciados de debates e construgdo do conhecimento. Uma
educacao inclusiva limitada ao espacgo escolar ndo passa de uma forma de reduzir
certas manifestagdes do pensamento das classes emergentes e oprimidas. A
conscientizagao deve ser desenvolvida na acao coletiva, nas praticas com a massa,
e nao ser limitada ao campo escolar, porque sera insuficiente para operar uma
verdadeira mudanca social.

Freire propés uma educacao libertadora que parta dos oprimidos para a
libertacdo de toda a sociedade. Sao os homens analfabetos que se negaram ao
enquadramento das normas da educacdo escolar e, direta ou indiretamente,
escaparam do processo de formacao educacional. Freire, por meio de suas
experiéncias com a educagédo, conseguiu identificar as estratégias de resisténcia dos
analfabetos, que ndo se submetiam aos processos de escolarizagdo. Esse grupo foi
fundamental para a proposta de revolugdo das praticas de formacao dos sujeitos,
mas também foi fortemente combatido porque possuia a vontade e a coragem de
lutar para libertar-se, escolhendo viver o seu mundo, ndo se submetendo a um
processo de conhecer o mundo através do discurso tedrico.

Foram os analfabetos a melhor experiéncia de educagao libertadora de
Paulo Freire. Embora vivam a margem da sociedade e fora do sistema educacional,
encontram-se dentro da relacdo de opressdo, pois fazem parte de uma estrutura
social, econémica e cultural que os oprime. O diferencial dos analfabetos é a sua
resisténcia aos processos de subjetivacdo do sistema escolar. Alguns néo
estudaram pela impossibilidade imposta pelo trabalho, outros desistiram ou foram

reprovados porque nado se adaptaram as praticas educacionais disciplinadoras, ao
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ensino verbalizado e desvinculado do mundo real. O sucesso em se alfabetizar os
adultos excluidos da educacao formal através de um método diferenciado da escola,
ensinando a ler e a escrever e despertando a consciéncia de ser sujeito do mundo,
de forma critica e atuante, comprova que € possivel uma educacido que inclui e
liberta o homem para a cidadania.
Na verdade, porém, os chamados marginalizados, que sdo os oprimidos,
jamais estiveram fora de. Sempre estiveram dentro de. Dentro da estrutura
que os transforma em “seres para outro”. Sua solugdo, pois, ndo esta em
“integrar-se”, em “incorporar-se” a esta estrutura que os oprime, mas em

transforma-la para que possam fazer-se “seres para si” (FREIRE, 2005, p.
35).

O trabalho ndo se tratava de incluir os analfabetos na estrutura educacional,
mas sim instrumentaliza-los através dos seus saberes e dos saberes negados a
eles: a descoberta do mundo letrado e a condigdo mais justa de combate contra as
estruturas violentas de poder, que utiliza-se de varios dispositivos, inclusive a
educacéo escolar, para a formagao do sujeito que mantém a opressao.

Freire propds uma nova pedagogia, enraizada na vida das subculturas, a
partir delas e com elas. O seu método de alfabetizagdo propde uma educacgédo que
vai além da leitura e da escrita das palavras, ndo se restringe a desenvolver a
capacidade de pensa-las segundo as exigéncias légicas do discurso abstrato, mas
parte da realidade do educando, desenvolvendo significagdes, compreensoes,
construcdes de saberes e condi¢gdes de poder reexistenciar criticamente as palavras
de seu mundo, para, na oportunidade devida, saber e poder dizer a sua palavra.
Esta foi uma maneira de instrumentalizar, dar voz a um povo para que este possa
resistir e reviver a vida em profundidade critica.

Neste primeiro capitulo, procurei mostrar a critica de Foucault sobre a
sociedade disciplinar e a resisténcia de Freire sobre as praticas opressoras da
sociedade. A partir dessas ideias surgem as questdes sobre a relagédo entre o saber
e o poder dentro do espacgo escolar. Para aprofundar-me nessa problematica, faz-se
necessario um estudo sobre a instituicdo escola na perspectiva de Foucault e de

Freire.
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CAPITULO Il
A PROBLEMATIZAGCAO DA ESCOLA

Neste capitulo, sdo discutidas questdes em torno da instituicdo escolar a
partir dos pensamentos de Freire e de Foucault. A funcédo da escola na sociedade é
um ponto de encontro da andlise comparativa das obras. Freire discute,
preponderantemente, a educagédo (0 que inclui a escola) e sua relagdo com a
sociedade capitalista, em vista de sua transformacao e de sua educacao. Foucault
discute a escola como uma das ilhas do arquipélago disciplinar no interior da
sociedade moderna, tal como ela vem se instalando desde a Idade Classica (séculos
XVIl e XVIII).

O capitulo é iniciado com as teorias de Foucault sobre a instituicdo escolar
na modernidade. Em seguida, sao apresentadas as praticas disciplinares da escola
moderna para Foucault e as praticas opressoras desta na concepcédo de Freire.
Procuro mostrar como Foucault tem o objetivo de descrever as técnicas e os
procedimentos de dominagdo que sao internalizados pelo sujeito e como Freire
empreende uma trajetoria de luta e resisténcia aos processos e praticas opressores

da educacéo escolar.

2.1 Ainstituicao escolar para Foucault

A escola é apresentada, na concepc¢ao de Foucault, como a instituicido da
modernidade que se constitui na relagédo de poder, dispensando o uso da violéncia
fisica para a formagcdo do sujeito doécil e disciplinado. Por meio de uma analise
histérica inovadora, o fildsofo francés identifica na educagdo moderna atitudes de
vigilancia e adestramento do corpo para o controle social. A educagao passa a ser
institucionalizada e sujeita aos interesses do Estado.

A pratica de formagdo de pessoas guiadas pela razédo, aperfeicoando a
funcdo da escola, passa da tarefa tradicional de reproduzir os conteudos culturais
acumulados para a formagédo do sujeito disciplinado no processo de socializagao

desenvolvido nas praticas disciplinares. Segundo Foucault, a inser¢ao dos sistemas
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de técnicas disciplinares nos aparelhos institucionais, o “hospital primeiro, depois a
escola, mais tarde ainda a oficina” (2013, p. 247), serviu para colocar em
funcionamento os mecanismos para a produgao de saber por meio de diversas
técnicas de poder.

A escola na modernidade passa a ser a instituicao disciplinar universal, pois
€ nela que os individuos passam obrigatoriamente a maior parte da sua formacao.
Desde muito cedo, as criangas passam a frequentar as escolas, cumprindo todo um
processo de normas e técnicas que lhes restringe o direito de agir e pensar de forma
autébnoma. Esse processo se faz por meio da disciplina, como um dispositivo de
controle, que, por meio de exercicios de dominio do tempo, do espaco, do
movimento, dos gestos e das atitudes, vai produzindo corpos doceis, exercitados e
alienados.

Para exemplificar a fungao de controle da escola, Foucault (2013) utiliza do
modelo do panoptismo como uma tecnologia que se “exerce sobre os individuos em
forma de vigilancia individual e continua, em forma de controle, puni¢cdo e
recompensa € em forma de correcdo, isso €, de formacdo e transformacido dos
individuos em fungao de certas normas” (FOUCAULT, 2013, p. 103). Podemos dizer,
entdo, que a fungdo da escola é normatizar e disciplinar o individuo por meio de
técnicas que aperfeicoam a produgdo do sujeito moderno. Essas técnicas foram
apresentadas na obra de Foucault Vigiar e Punir, de 1975.

Sao descritos abaixo os procedimentos utilizados para docilizar os corpos
nas escolas, como uma nova forma de constituicdo e controle do sujeito na
“sociedade disciplinar”. De acordo com a genealogia do poder, ainda nesse autor, as
instituicées disciplinares, incluindo a escola, configuram o espago, os métodos e as
técnicas que permitem o controle minucioso dos individuos, por meio de exercicios e

atitudes que produzam corpos submissos, exercitados e doceis (FOUCAULT, 2013).

2.2 As praticas disciplinares da escola segundo Foucault

Para Foucault (2013), as instituicdes disciplinares, entre elas, a escola,
sequestram o individuo da sociedade com o objetivo de molda-lo e transforma-lo em

um individuo ddcil, util e disciplinado. Para isso, utilizam-se de varios dispositivos de
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controle, que vao sendo aperfeicoados. O controle inicia-se no modelo arquitetonico
das escolas, que determinam que ela seja um espaco fechado, estruturado de forma
quadriculada, de modo que seja possivel localizar e classificar cada individuo. O
sujeito passa a ser um objeto com um local determinado, passa a pertencer a uma
sala de aula, uma série, uma carteira, uma fila, uma posi¢cao dentro do espaco
escolar que o individualiza e ao mesmo tempo o0 coloca em uma rede de ligagbes
que torna possivel o controle de sua circulagdo, de seus gestos, através de uma
organizacgao analitica do espago que proporciona uma facil e rapida localizagao.
Importa estabelecer as presengas e as auséncias, saber onde e como
encontrar os individuos, instaurar as comunicagbes Uteis, interromper as
outras, poder a cada instante vigiar o comportamento de cada um, aprecia-

lo, sanciona-lo, medir as qualidades ou os méritos. Procedimento, portanto,
para conhecer, dominar e utilizar (FOUCAULT, 2013, p. 138).

A criacdo desses espacos € bem complexa, com uma distribuicido espacial
dos sujeitos que cria uma série de distingdes, classificando-os por idade, por avango
e retrocesso, por disciplina ou classe social a que pertence. O sujeito passa a ser
definido pela escola que estuda, a série que cursa, o lugar que ocupa na fila ou na
carteira, sendo classificado e localizado pela disciplina, que realiza ao mesmo tempo
a fixagao e a circulacédo. Os espacgos escolares sdo tao bem estruturados que sdo ao
mesmo tempo arquiteturais, funcionais e hierarquicos.

Estes modelos de estrutura fisica das instituicbes escolares disciplinares
foram sendo construidos simultaneamente pela sociedade, com outras ilhas do
arquipélago disciplinar, como algo normal e necessario para o processo educacional,
de tal forma que outros métodos e técnicas de educacgao livre, em espagos abertos,
sem um sistema de vigilancia, sdo pouco aceitos e reconhecidos, sendo
considerados como uma educacdo informal. No entanto, se uma instituicdo
educacional aperfeigoa seus métodos de vigilancia, com um sistema preciso de
localizacdo e identificacdo, passa a ser considerada pela sociedade como de
qualidade superior.

A escola fragmenta o tempo para aproveitar cada segundo ocioso, na
execucgao de alguma atividade controlada por ele. Cada etapa é cronometrada para
o avango. O horario rigoroso de cada atividade, que € exercida de forma repetitiva
pelo comando do professor, € uma forma de controlar e exercitar ndo somente o
corpo, mas de desenvolver habitos e atitudes coletivas das ideias assimiladas

destas praticas. A escola é o aparelho que intensifica a utilizagcdo do tempo,
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fragmentando a linearidade do ensino do mestre, com atividades multiplas e
ordenadas e ritmos impostos por sinais sonoros, que delimitam a duracdo de cada
atividade, acelerando o processo de ensino e aprendizado que serao ordenados
pelas normas temporais.

A maior finalidade deste processo é acostumar os alunos a executarem
rapidamente as mesmas atividades, que, de forma ordenada, vao normatizando. Ao
professor, a limitagdo temporal cria uma sensac¢ao de que todo tempo € pouco para
o cumprimento de todas as atividades, de modo que a fidelidade ao cronograma nao
permita a abertura de espagos para o dialogo, que, muitas vezes, acaba sendo
considerado o barulho dos indisciplinados, atrapalhando o desenvolvimento da aula.

Para Foucault (2013), a disciplina foi o aparelho de capitalizar e acumular o
tempo dos individuos para melhor controle e utilizagdo. Por meio das praticas de
decomposicdo em sequéncias, separadas e ajustadas, como, por exemplo, a
separagao da duragao de formacao do periodo da pratica; o ensino por etapas que
exige a concluséo de cada fase para a progresséo, através de provas que indicarao
se o nivel de aprendizagem de cada um esta em conformidade com a aprendizagem
dos outros, forma-se uma pedagogia analitica do tempo.

Esse é o tempo disciplinar que se impbde pouco a pouco a pratica
pedagodgica — especializando o tempo de formagédo e destacando-o do
tempo adulto, do tempo do oficio adquirido, organizando diversos estagios
separados uns dos outros por provas graduadas; determinando programas,
que devem se desenrolar cada um durante uma determinada fase, e que
comportam exercicios de dificuldade crescente; qualificando os individuos
de acordo com a maneira como percorreram essas series. [...] Forma-se
toda uma pedagogia analitica, muito minuciosa (decompde até aos mais
simples elementos a matéria de ensino, hierarquiza no maior ndmero
possivel de graus cada fase do progresso) e também muito precoce em sua

histéria (antecipa largamente as analises genéticas dos idedlogos dos quais
aparece como o modelo técnico) (FOUCAULT, 2013, p. 153).

O poder se articula diretamente com o tempo quando as atividades
sucessivas sao colocadas em séries, que controlam a intervengao pontual, seja ela
realizada por meio da diferenciacdo, da corre¢cdo, do castigo ou da excluséo,
possibilitando a utilizagdo dos individuos de acordo com o nivel ou a série a que ele
pertence.

As atividades desenvolvidas no espaco escolar, de forma exaustiva, tém por
objetivo extrair do tempo mais instantes disponiveis e consequentemente mais
forcas uteis. Portanto, o que é definido pela disciplina ndo é o horario, mas a

intensidade e o ritmo de todo um coletivo de sujeitos, que se ajustam a um programa
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que coloca em funcionamento uma relagao de competicdo e ordenamento.

A definicdo do tempo de aprendizagem de cada sujeito vai definindo as
metodologias para cada etapa, fragmentando a descoberta do mundo pelo sujeito, e
os treinos de habilidades especificam-nas em tempo cronometrado.

As metodologias de ensino da instituicdo escolar sao feitas através do treino
de exercicios, que € uma técnica pela qual se coloca os individuos a executarem
tarefas ao mesmo tempo, de formas repetitivas e diferentes. Esses exercicios vao
sendo avaliados e, apdés uma analise dos resultados, servem para graduagao,
reprovagao e comparagdo de um individuo aos demais. Os programas das
atividades a serem executadas com os alunos funcionam como grade curricular, sdo
estaticos, fechados e inflexiveis. A grade curricular, de acordo com Foucault (2013,
p. 156), vai “acompanhando a crianca até o término de sua educacédo e [...]
implicaria de ano em ano, de més em més, em exercicios de complexibilidade
crescente”.

A escola muda suas metodologias disciplinares para metodologias de
controle. O ato de vigiar o outro e ser vigiado permite classificar e penalizar, mas
serve principalmente para aperfeicoar os métodos e as técnicas educacionais.

Sao criadas engrenagens de controle que alimentam cada individuo,
tornando-o sujeito de reprodugao do sistema. As criangas mais disciplinadas ou mais
velhas fiscalizam, controlam e ensinam as demais, colocando-se numa posi¢cao
privilegiada que lhes confere o poder de ensinar e corrigir. Cria-se entdo um desejo
por essa posicao de comando, que € colocada como prémio. No final, todos os
sujeitos estardo ocupados o tempo todo com as atividades de ensino ou de
aprendizado, tornando a escola “um aparelho de aprender onde cada aluno, cada
nivel e cada momento, se estdo combinados como deve ser, sdo permanentemente
utilizados no processo geral de ensino (FOUCAULT, 2013, p. 159).

Os sujeitos que nado se enquadram na disciplina e no controle sdo oprimidos
e punidos ou remetidos ao saber e ao poder médico ou psicologico. A escola
funciona como uma instituicao repressora que possui um sistema nada discreto de
penalidades, com leis proprias, sangdes e julgamentos. Desta forma, qualifica e
reprime comportamentos, funcionando como um pequeno tribunal.

Na oficina, na escola e no exército funciona como repressora toda uma
micro-penalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrup¢des das tarefas),

da atividade (desatencdo, negligéncia, falta de zelo), da maneira de ser
(grosseria, desobediéncia), dos discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo
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(atitudes incorretas, gestos ndo conformes, sujeira) da sexualidade
(imodéstia, indecéncia) (FOUCAULT, 2013, p. 171).

Todo desvio, tudo o que se afasta da regra e da norma, € passivel de
penalizacdo. O castigo € visto como algo positivo que permite as criangas aprender
com os proprios erros e possui a fungao corretiva que passa pelo arrependimento.

Ja o0 exame é apresentado para a sociedade como uma maneira de
averiguar o quanto o individuo sabe e aprendeu para que possa retornar as lacunas
da aprendizagem e corrigi-las. Assim, o exame € o instrumento de classificagdo de
um sistema de notas e conceitos que normaliza os que se enquadram nas regras.
Para Foucault, “o exame combina as técnicas da hierarquia que vigia e as da sangao
que normaliza” (2013, p. 177).

O processo do exame analisa o perfil de cada individuo e faz a devolutiva
em forma de um poder normalizador que determina o que € certo ou errado, o que é
permitido ou proibido. Essa técnica esta presente em todas as ciéncias do homem:
pedagogia, psicologia, medicina e economia. Sao os resultados deles que oferecem
os dados para o registro que sera transformado em arquivos sobre os individuos. O
homem passa a ser o objeto de um saber. “O exame esta no centro dos processos
que constituem o individuo como efeito e objeto de poder, como efeito e objeto de
saber” (FOUCAULT, 2013, p. 183).

Torna-se um instrumento que examina, acompanha, compara, mede e
sanciona um aprendizado. Embora parega ser algo do final de um processo de
ensino, esta presente em todos os momentos escolares através da avaliagcao diaria
de cada gesto, comportamento e atitude, constituindo-se como o objeto de
conhecimento do comportamento humano que direcionara certo tipo de ensino e
aprendizado, incluindo e excluindo dentro dos padrdes da disciplina e do controle.

[...] a penalidade, a vigilancia e o controle seriam entdo uma maneira de
gerir as ilegalidades, de riscar limites de tolerancia, de dar terreno a alguns,

de fazer pressao sobre outros, de excluir uma parte, de tornar util outra, de
neutralizar estes, de tirar proveito daqueles (FOUCAULT, 2013, p. 258).

Para o poder disciplinar, a evaséo e a reprovacao do sistema escolar tém a
utiidade de gerar uma marginalidade no interior do processo que alimenta os
mecanismos de poder. E necessaria a exclusdo para a classificacdo dos individuos
de acordo com o principio de utilidade, formando uma subjetividade util as relagbes
de poder por meio da normalizagdo. A escola € o espacgo privilegiado para a

organizacao e racionalizagdo do trabalho pedagdgico-formativo, ela acompanha e
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normaliza os processos sociais através da formacao da subjetividade.

E produto para a elaboragdo dos novos saberes. Construidos a partir dos
processos de avaliagédo diaria de cada gesto, comportamento e atitude. A
escola torna-se um local de elaboragdo da Pedagogia (FOUCAULT,
2013, p. 179, destaque meu).

O controle e a vigilancia precisam de um sistema de comando que é feito por
um sujeito classificado como autoridade. Trata-se da vigilancia permanente sobre os
individuos por alguém que exerce sobre eles um poder — mestre-escola, chefe de
oficina, médico, psiquiatra, diretor de prisdo. O mestre da disciplina € o sujeito
respeitado que possui um sistema preciso de comando, uma autoridade que
implanta a ordem sem ter que explica-la ou reformula-la, basta uma relagdo de
sinalizagao: sino, palmas, gestos ou um simples olhar, para que haja o controle. A
comunicagado se faz pelos sinais ou pela fala de um sujeito que atrai os olhares
silenciosos da grande maioria. O controle acontece pela autorizacédo daquele que
possui o poder da fala, que faz uma pergunta direcionada e exige uma resposta pré-
estabelecida. Toda manifestacao de fala sem permissao € uma forma de atrapalhar
0 processo, sendo implantada uma técnica do siléncio e da obediéncia.

Segundo Foucault (2013, p. 155), existe uma “macro e uma microfisica do
poder que nao permite a invengdo da historia pelo homem, mas a integracéo de
dispositivos de controle”. A escola é uma instituicio que possui praticas de
dominacéao e subjetivacdo que estdo ligadas ao modo de funcionamento do poder.
Essas praticas sao internalizadas nos sujeitos, produzindo um sistema de
reproducdo que faz com que cada individuo coloque-as em funcionamento. Para
Freire, as praticas de dominacdo sdo desenvolvidas nas relagcbes opressoras

educativas, que ele denominou de teoria de acéo opressora.

2.3 As praticas da escola na agao opressora segundo Freire

As praticas desenvolvidas no interior das instituicbes escolares sao
problematizadas por Freire nos escritos sobre a pedagogia. Em forma de denuncia
ou de proposta de mudanga, o autor escreve sobre as praticas pedagdgicas da

escola. Ele questiona a condugdo do homem na modernidade, os processos de
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reproducao e alienagao do sujeito através das praticas educacionais. As instituicoes
escolares com seus dispositivos de controle e norma atuam preservando a tradigao
e recusam as mudancas. No espaco educacional escolar, ndao € permitido um
método inovador de educacao libertadora, toda manifestacdo de mudanca das
antigas praticas € excluida e combatida.

A instituicdo escolar se mantém fechada as mudancas e desempenha o
papel de formatar, modelar, adestrar os individuos para uma sociedade disciplinar.
Por ser considerada a instituicado da verdade, coloca em funcionamento as relagcbes
de opressao através do saber/poder escolar, que é distribuido, valorizado e
repartido, exercendo uma espécie de coercdo sobre os individuos, moldando a
classe popular com o que pensa a classe dominante de uma sociedade.

Paulo Freire € um critico da formagdo do homem dentro de praticas
direcionadas para a normatizacdo e o controle social, pois isso é apresentado como
0 unico modo de se estabelecer a ordem e o bem-estar social. Em seus primeiros
livros, tentou compreender historicamente a trajetoria da formagédo dos processos
educacionais no Brasil e no mundo ocidental, identificando nas relagbes sociais
praticas punitivas, métodos violentos e processos de dominagdo que constroem os
sujeitos e a sociedade.

O autor considera essas praticas como parte de um sistema de dominagao
que, por meio da opressao, estabelece uma relagao injusta de disputa de poder
entre as classes sociais. Estas praticas acontecem em espacgos sociais diversos,
mas € a escola a principal instituicdo responsavel pela reprodugao das relagdes de
opressao desenvolvidas nas relagdes sociais formativas. A educagao escolar possui
estratégias de ensino e aprendizagem baseadas em relagdes de opressdo que
favorecem a dominacgdo, o controle e a formagao da relagdo de opressao. Paulo
Freire faz uma critica as relacbes de opressao quando escreve a Pedagogia do
Oprimido, em 1968, apresentando o que ele chamou de “Teoria da Agdo Opressao’,

que sera visitada a seguir, seguindo os trés tdpicos expositivos do proprio autor.

a) Relagcdo do homem com o mundo

Na dicotomizagdo da relagdo do homem com o mundo, o homem €& o

espectador do mundo, precisa ser informado sobre o0 mundo, como se fosse um

objeto que vai sendo moldado através das praticas de ensino para se apropriar
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deste mundo pronto e acabado.

Uma destruicdo do relacionamento do sujeito com o mundo e com outros
sujeitos do seu mundo ¢é feita através da imposi¢do de um curriculo que serve para
formar “homens simplesmente no mundo e n&o com o mundo e com 0s outros.
Homens espectadores e nao recriadores do mundo” (FREIRE, 2005, p. 71). Essa é
uma relagdo que serve para ordenar os homens no mundo, possibilitando a
dominacdo de uma classe que é minoritaria e se beneficia desta relacdo, mas que
também comunga do mesmo processo alienador, com a diferenga de que esta em
uma posicao de privilégios e por isso € as engrenagens do funcionamento desse
processo.

Segundo o autor, existem dois erros na maneira de considerar o homem,
explicar sua presengca no mundo e o0 seu papel na historia. A primeira € o
idealismo/solipsismo, que nega existéncia do mundo e afirma que o homem, a
consciéncia e a ideia € que governam o processo histérico; a segunda € o
objetivismo mecanicista, que nega a presenga do homem nas transformagbes
historicas considerando que a realidade se transforma por si propria sem a
participacdo do homem. Ambas influenciam diretamente a concepcao falsa de
educacédo, negando a presenca decisiva do homem nas transformacgdes histéricas.

Nesse processo historico-cultural, existe um esforco no sentido da
manipulacédo e da adaptacdo do homem a realidade pronta e estatica. Ele se da com
a reproducdo de uma metodologia opressora, em que uma geragao recebe a
realidade objetiva de outra geragdo por meio do discurso do saber cientifico, com
carater intelectualista e individualista, que impede alguns de exercer o seu direito de
escolha, de criacio e transformacgao da realidade.

Essa pratica educacional que tenta imobilizar o homem, caracterizando um
ser sem conhecimento sendo formado por alguém com conhecimento, € uma
violéncia duramente criticada por Freire. Para ele, o processo de conhecimento é
uma construcéo individual, uma elevagdo do pensamento que acontece na relagao
concreta do homem com o mundo, na troca e na construgdo de novos saberes. Eo
desenvolvimento de uma consciéncia critica que liberta, e ndo de uma educacéao de
imposicao, de transferéncia, que serve apenas a acomodagdo do homem. O
processo de formacao de novos saberes, para o autor, € aquele que combate as
praticas de passividade, anulagdo e adaptacado, estimula o pensar auténtico, a

consciéncia critica e a agao revolucionaria para a insercdao dos sujeitos como
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transformadores do mundo.

b) Relagdo do educador com o educando

Para Freire, a relacdo tradicional do educador com o educando é uma
relagao vertical, de imposi¢cdes de saberes, de depdsitos de conteudos que colocam
o educador na posigao de “sujeito” da verdade e o educando como o “objeto” a ser
transformado. Esse processo Freire denominou de “educacdo bancaria”, porque
existem a pratica e a crenca de que o conhecimento pode ser depositado ou
transferido de uma pessoa para outra, desconsiderando totalmente os saberes
populares do homem. Essa pratica foi e ainda é fortemente pregada pelo discurso de
que consideramos como melhor professor, aquele que consegue fazer bem os
depdsitos, e o0 bom aluno aquele que se deixa “encher” docilmente. Esse processo
transforma os homens em seres passivos, ajustados, adaptados, inibindo a
criatividade e a autenticidade e estimulando a reprodugdo de uma relagcdo de
dominagédo de um sujeito sobre o outro através do saber cientifico, que estabelece
uma relacido em que:

a) o educador é o que educa; os educandos, os que sao educados;

b) o educador é o que sabe; os educandos, os que ndo sabem;

¢) o educador é o que pensa; os educandos, os pensados;

d) o educador é o que diz a palavra; os educandos, os que a escutam
docilmente;

€) o educador é o que disciplina; os educandos, os disciplinados;

f) o educador é o que opta e prescreve sua opgao; os educandos, 0s que
seguem a prescri¢ao;

g) o educador é o que atua; os educandos, os que tém a ilusdo de que
atuam, na atuagao do educador;

h) o educador escolhe o conteudo programatico; os educandos, jamais
ouvidos nesta escolha, se acomodam a ele;

i) o educador identifica a autoridade do saber com sua autoridade funcional,
que opde antagonicamente a liberdade dos educandos; estes devem
adaptar-se as determinagdes daquele;

j) o educador, finalmente, é o sujeito do processo; os educandos, meros
objetos (FREIRE, 2005, p. 34).

Nesta relagao, é reforcada a absolutizagdo da ignorancia do aluno, quando
se acredita que o saber valido € o do professor e que 0 conhecimento é um ato de
transferéncia. O educador se faz superior e vé na ignorancia do aprendiz a razdo de
sua existéncia, por isso, preserva a situacdo de que € beneficiario e que lhes
possibilita a manutencdo desta posicdo, reagindo, até instintivamente contra

qualquer tentativa de uma educacéao estimulante do pensar auténtico.



55

Ditamos ideias. Nao trocamos ideias. Discursamos aulas. Nao debatemos
ou discutimos temas. Trabalhamos sobre o educando. N&o trabalhamos
com ele. Impomos-lhe uma ordem a que ele ndo adere, mas se acomoda.
N&o Ihe propiciamos meios para o pensar auténtico, porque recebendo as
férmulas que lhe damos, simplesmente as guarda. Nao as incorpora porque
a incorporagao € o resultado de busca de algo que exige, de quem o tenta,
esforgo de recriagéo e de procura. Exige reinvengéo (FREIRE, 1967, p. 97).

Neste modelo de educacao institucional, a consciéncia é considerada uma

“‘peca” que esta aberta para ser preenchida de conteudos do mundo. O mestre que

muito sabe transmite aos seus alunos, através de técnicas de memorizagéo e treino,

os conceitos sobre o mundo, ele é o responsavel pela transmissdo do conhecimento,
com a funcao de

[...] disciplinar a entrada do mundo nos educandos. Seu trabalho ser3,

também, o de imitar o mundo. O de ordenar o que ja se faz

espontaneamente. O de “encher” os educandos de contelidos. E o de fazer

depodsitos de “comunicados” — falso saber — que ele considera como
verdadeiro saber (FREIRE, 2005, p. 36).

O educador passa a ser o mantenedor da ordem dentro da instituicao
educacional, assegurando o seu papel de formagéo do sujeito através das praticas
de opresséao ja incorporadas neste processo. O bom professor é aquele que mais
deposita conteudos em seus alunos, exerce o controle da sala e consegue provar
todo seu mérito nos bons resultados das avaliagdes escritas. O educando vai se
convertendo em um espectador docil, diminuido, acomodado e ajustado que se
constroi nesta relagdo na qual é “dirigido pelo poder dos mitos que as forgas sociais
poderosas criam para ele” (FREIRE, 1967, p. 44). Por isso a critica a um modelo de
educagao bancaria que contradiz a proposta de uma educagdo como pratica de
liberdade, na qual educar

[...] ndo é a transferéncia ou a transmissao do saber nem da cultura; ndo é a
extensdo de conhecimentos técnicos; ndo é o ato de depositar informes ou
fatos nos educandos; ndo é a “perpetuagado dos valores de uma cultura

dada”; ndo é o “esforgo de adaptagdo do educando a seu meio (FREIRE,
1985, p. 53).

O conhecimento sem significacdo ndo passa de narragcéo de fatos que séo
memorizados e esquecidos, ndo servem para a vida real, servem apenas para
passar de ano e transformar pessoas em sujeitos normais, que sao aqueles que
aceitam esse discurso de que uns sabem tudo e outros nada sabem, gerando a
acomodacgdo, que constroi o sujeito normal, aceito pela sociedade, porque é

trabalhador, comportado e produto deste sistema. Os que ndo se enquadram nessa
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relagdo de opressao precisam ser adaptados, disciplinados, educados em outros
espagos que possuam outras relacdes de poder que nao deixam de ser opressoras.
O educando néo existe, é construido na experiéncia narrada, transmitida por
outro, tornando-se um ser alienado, acomodado e reprodutor. A falta de experiéncia
de vida, escolhas e desejos anula o seu poder criador, o desenvolvimento da
consciéncia critica que resultaria na sua inser¢cdo no mundo como transformador

dele.

c) Relacao de comunicagao antidialogica

A terceira relagao de opressao acontece no processo de comunicacgéo. Para
Freire (1967), essa relagdo nao permite a insergao de uma parcela da sociedade nos
processos de participagao nesta. Na educacao institucional, a comunicagao se torna
um instrumento de conquista do outro, uma imposi¢ao, um antidialogo que impede a
promogao da critica. O antididlogo é criado em uma relagdo vertical estabelecida
entre sujeitos e objetos. O professor é o sujeito que possui o0 saber, a competéncia e
o conhecimento valido, o aluno € o objeto que recebe, ouve e memoriza os saberes
que Ihe sao depositados, ocupando uma posi¢cao de receptor passivo, sujeitado.

Essa relacéo € opressora porque impde uma forga vertical que esmaga e
nao oferece condi¢cdes de estabelecer uma relagcdo harmoniosa de comunicacgéao.
Nesta relagdo antidialégica, o sujeito vai conquistando o outro, transformando-o em
quase “coisa”. O eu antidialégico, dominador, transforma o tu dominado em quase
coisa, amedrontado e silenciado. A falta de fé e de confianga no homem, que é
colocado como um ser analfabeto ndo somente da escrita, mas principalmente da
fala, por meio da imposi¢ao violenta de comunicados, demonstra a relagdo de
dominag&o que vai adocicando, manipulando a vontade ontolégica do homem de ser
mais.

A acgao antidialégica acontece através da violéncia da invasao cultural na
qual os invasores impdem a sua visao de mundo, modelam e atuam, e os invadidos
sdo objetos que serdo moldados com a ilusdo de que estdo atuando, vao vendo o
mundo que lhes é apresentado e se reconhecem como inferiores, e passam a querer
ser como os superiores, reproduzindo o antididlogo que sustenta a relagédo de
dominacao de uns sobre os outros.

Freire denunciou essas trés formas de relagdes opressoras que acontecem
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no processo educacional escolar, mas sédo estruturais e estdo presentes em todo
espaco social porque estdo incorporadas no sujeito. Este, por sua vez, foi construido
nessa relagao contraditéria do homem com o mundo e do homem com o homem, na
qual se acredita na superioridade de um sobre o outro através do saber que formata,
normatiza e reproduz uma sociedade injusta, que funciona através da relacdo do
opressor com o oprimido.

A teoria da acédo opressora, explicada pelo autor como um conjunto de
praticas baseado em relacdo de opressao, vai se incorporando em um processo de
dominagéo entre o sujeito e o objeto. Ali, o sujeito € o que domina o saber e possui
capacidade de “transferir” o conhecimento valido, e o objeto € aquele ou aquilo que
precisa ser formado, moldado, transformado em sujeito. Esse processo € formado
por uma educagao mecanica, denominada por Freire de “educagao bancaria”. Esta
acredita e pratica processos de transferéncia de “saberes”, como se fosse possivel
doar o conhecimento daqueles que sao considerados sabios para aqueles que nao
possuem saberes, fortalecendo a alienagdo da ignoréncia, que esta sempre no
outro. Esse processo forma um homem acomodado, mudo, décil e reprodutor.

O projeto de educagao que Freire propunha nao partiu da educagao formal,
porque esta & conservadora, opressora e reacionaria. Seus métodos de educacgao
bancaria s6 servem para reproduzir um poder de opressdo, um sistema de
manutencao, de disciplinamento e de normatizagdo que nao proporciona a libertagao
auténtica. E uma educacdo que, em nome da eficiéncia e da produtividade, faz a
burocratizagdo da mente ou da consciéncia ou da capacidade criadora e critica.

O que se da na producédo do conhecimento na escola é, em grande parte,
mesmo que possamos fazer o contrario, a reprodugdo desse mecanismo.
Na verdade, quanto mais se “embrutece” a capacidade inventiva e criadora
do educando, tanto mais ele é apenas disciplinado —, para receber
“respostas" a perguntas que nao foram feitas, como salientei antes. Quanto

mais se adapta o educando a tal procedimento, tanto mais ironicamente se
pensa que essa é uma educacgao produtiva (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p.

28).

Portanto, as praticas da escola desenvolvem uma relagdo de poder que faz
com que o opressor queira ficar nesta situacdo de conforto, permanecer ali, manter
os privilégios que define como seus direitos. Por isso ele sera resistente as
mudancas propostas pela educacgao revolucionaria. Ja os oprimidos sonham em
chegar a posigcao de opressor, aprendem as técnicas e reproduzem a opressao

quando tém a oportunidade. A escola € o espaco onde se aprende na agao as
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técnicas da opressdo. Nao pode partir dela um projeto de educagéo libertadora
porque ela é expressdo de um sistema econdmico produtor de opressao.

Freire e Foucault compreendem a educacdo escolar como espaco de
formacdo do sujeito doécil, oprimido, disciplinado e sujeitado as praticas
regulamentadas e normatizadas pela instituicdo que reproduz o autoritarismo do

modo de producgao e de controle.
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CAPITULO Il
O SABER E O PODER

O objetivo deste capitulo é elucidar as visdes de Foucault e de Freire sobre
0 saber e sua relagdo com o poder, apresentando sua dimensao estrutural. O texto
se organiza da seguinte forma: primeiro, é apresentada a relagcdo entre poder e
saber para Freire, em um recorte histérico (1961-1964) que caracteriza os jogos
estratégicos das relagdes de poder, elucidados posteriormente por Foucault. Depois,
€ destacada a articulacdo do poder com o saber, articulacdo que se da na tentativa
de legitimar as praticas de dominacao e controle. Por fim, sdo elucidadas as lutas

contra a soberania do poder dominante para Foucault e Freire.

3.1 O saber e o poder em Freire

E possivel perceber através dos escritos de Freire que ele vive um momento
importantissimo da histéria do Brasil, quando a sociedade iniciava a construciao do
processo de democracia. O aparecimento de uma classe trabalhadora industrial, a
crescente urbanizacdo do pais, o aumento das atividades terciarias e o
aparecimento de novas categorias de trabalhadores assalariados colaboraram para
o0 aumento do numero e a concentragcdo das classes trabalhadoras nos centros
urbanos. Elas passaram entdo a questionar a politica e a ideologia adotadas pelo
regime, fortalecendo a crise do populismo. As massas populares perceberam um
campo de disputa mais aberto e tentaram participar da construcdo de sua historia,
mas foram imediatamente impedidas por aqueles que sempre possuiram as
vantagens de pertencer a um grupo privilegiado.

Em verdade, o que caracterizou, desde o inicio, a nossa formagao, foi, sem
duvida, o poder exacerbado. Foi a robustez do poder em torno de que foi se
criando um quase gosto masoquista de ficar sob ele a que correspondia
outro, o de se ser o todo-poderoso. Poder exacerbado a que foi se
associando sempre submissdo. Submissdo de que decorria, em

consequéncia, ajustamento, acomodacao e nao integracédo (FREIRE, 1967,
p. 74).

Esse poder que domina e transforma o homem em um sujeito submisso,
ajustado e acomodado determina que um grupo minoritario que faz parte da elite

obtenha controle de uma grande parte da sociedade, através de praticas opressoras
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que acontecem por meio da inclusdo de pessoas nos espacos de formacado e
normatizagdo. O mesmo processo que inclui também desenvolve a ndo integragéao,
a exclusdo de uma boa parte da sociedade, que ndo se adapta a normas e que
resiste a esse processo de formatagao, vivendo as suas margens.

O poder exacerbado das relacbes de poder ndo exclui a possibilidade de
resisténcia. Seja por afastamento, seja por enfrentamento, o espago desta disputa
proporciona a reversao das partes envolvidas. Partindo deste pressuposto de que a
sociedade € formada nessa relagao, na qual ha disputas, acomodacéo e resisténcia,
Freire nos apresenta duas possibilidades de analise e pratica da educacéo.

A primeira é a instauragdo de uma educagédo que integra, inclui 0 homem
nesta sociedade da normatizagao através do saber cientifico, criando um sujeito
sujeitado a um poder dominante. A segunda é a possibilidade de uma educacéao
libertadora, com aqueles que recusam essa integragao para a normatizagao através
do saber cultural e da resisténcia. Essas possibilidades giram em torno da relagéo
de poder e saber que existe nas relagdes sociais formativas do sujeito. Para Freire
(2005, p. 101), as relagbes educacionais sao construidas na opresséo, que vai se
naturalizando e transformando os homens em sujeitos reprodutores dessa pratica.
Esse processo é reproduzido e preservado no interior das relagbes sociais de
maneira sutil e invisivel.

Quando o Brasil viveu um curto periodo de construgédo da democracia, Freire
propbés uma educacdo que possibilitasse a pratica democratica. Segundo Lima
(1981), a construgdo do pensamento libertario de Freire nasce dentro do contexto
historico-politico do Brasil entre a década de cinquenta e a primeira metade da
década de sessenta, quando se desenvolveram transformacbes associadas ao
desenvolvimento do capitalismo industrial brasileiro. Ha entdo experiéncias
democraticas e o surgimento das classes populares no cenario politico. A sociedade
brasileira passa por circunstancias especiais, como a crise interna dos grupos
dominantes e a emergéncia das classes populares.

Isso possibilita o surgimento de lideres populistas. As praticas politicas do
populismo passam a ter um carater manipulatorio, com concessdes paternalistas,
mas, a0 mesmo tempo, por serem democraticas, abrem a possibilidade de as
classes populares se tornarem conscientes e ousar novas exigéncias. Baseada nos
principios de liberdade e participacéo, a sociedade comeca a aprender e a participar

de um sistema de governo em que o poder é exercido pelo povo. Criam-se entao
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dificuldades aos privilégios de classes. Esse processo passa a ser para as elites
uma ameacga que precisa ser combatida. Sdo criadas estratégias de controle para
que seja instaurada a “ordem social’.
Estas elites, assustadas, na propor¢do em que se encontram na vigéncia de
seu poder, tendem a fazer silenciar as massas populares, domesticando-as
com a forga ou solugdes paternalistas. Tendem a travar o processo, de que

decorre a emersao popular, com todas as suas consequéncias (FREIRE,
1967, p. 86).

Foi um curto periodo de democracia. Ele iniciou-se com a revolugao de 1930

e intensificou-se no inicio dos anos sessenta. O Brasil viveu entdo uma tentativa de

nagao independente, 0 que colocou em perigo a posigao privilegiada daqueles que
pertenciam a uma classe social detentora do poder.

De fato, no inicio dos anos sessenta, a mobilizagdo popular havia

transbordado os limites das cidades e atingido as areas rurais que se

mantinham marginalizadas até entdo. Este inicio de mobilizagcdo camponesa

significava que, pela primeira vez em mais de quatro séculos, os grandes

senhores de terras teriam de encarar a possibilidade de ver seu poder

historicamente incontrastavel ser questionado. E essa alternativa

representava uma ameaga demasiado séria para ser tolerada pelos grupos
dominantes (LIMA, 1981, p. 29).

Para que a classe dominante retornasse ao comando, foi preciso um golpe
de Estado, que aconteceu com a implantagao da Ditadura Militar (1964 - 1985). Foi
uma forma que as elites encontraram para tomar o poder governamental e utilizar a
violéncia para instaurar uma ordem social. Foi nesse contexto de tensdes sociais e
crise politica que as ideias de Freire se desenvolveram e foram aplicadas.

Nesse periodo de Ditadura Militar (1964 — 1985), desenvolveram-se meios
para manter as elites na condigdo de autoridade capacitada para governar o povo e
criaram-se dispositivos de controle das massas através do discurso de liberdade e
igualdade. Através das instituicbes como: a escola, a prisdo, hospicio e outras,
foram aperfeicoando as praticas de dominacdo nas relagbes de opressdo que
funcionam como reguladores da liberdade e da autonomia do homem. Embora
esses dispositivos sejam criados pela sociedade, essa relagdo de poder invadiu
cada sujeito formado nesse processo opressor, dificultando sua localizagdo e a
conscientizacdo da necessidade de libertacdo. Os opressores da classe média sao
0s que mais lutam para defender sua posi¢gdo, quando percebem na emergéncia

popular dos oprimidos a ameaca ao seu status.
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O poder dominante desse periodo ndo aceita uma educacgao
problematizadora, que permita uma relagdo menos injusta, capaz de libertar ndo
somente o oprimido, mas também o opressor. O saber cientifico tem efeitos potentes
sobre a sociedade, submetendo os sujeitos a serem constantemente classificados,
julgados e condenados por um discurso que traz consigo efeitos especificos de
poder.

Esse discurso e suas praticas contribuem para os processos de dominagao
e reproducdo, que vao sendo introjetados nos sujeitos através da formacgao
opressora. Instaura-se uma relagao de disputa desigual na qual o poder daqueles
que possuem o saber cientifico € aceito como verdadeiro e € imposto aos demais
através da invasao cultural.

Essa formatagdo acontece porque o sujeito € construido e seduzido pela
opressdo, mantendo em funcionamento essa relacdo injusta entre opressores e
oprimidos, que por meio da imposicdo de saberes, normas, comportamentos,
técnicas e procedimentos, estabelecem uma relacdo de poder que torna a ambos
submissos. Estabelece-se assim a ordem sobre o coletivo e conduz-se os sujeitos
ao maximo de produtividade. A submissdo é o que reduz a intensidade da
resisténcia e da luta do sujeito.

Para exemplificar essa relagédo injusta que acontece entre os dois grupos
sociais, Freire escreve na Pedagogia do oprimido, em 1968, as praticas de formagao
do sujeito feitas através da educacao escolar. Ele cria o conceito metaférico de
“‘educacdo bancaria” para explicar os modos de transferéncia ou depdsitos de
saberes, que caracteriza uma separagao entre os homens que possuem saber e 0s
homens sem saberes. Esse processo de transferéncia constréi uma relacdo de
violéncia que transforma homens em sujeitos e objetos. Eles vao sendo construidos
nas praticas de ensino verticalizadas que impedem uma relagcdo de poder
equilibrada. O homem é formatado na dualidade de opressor e oprimido, nessa
relacdo de poder que faz com que todo sujeito queira estar na condicdo de
poderoso.

E que, indiscutivelmente, os profissionais, de formacao universitaria ou néo,
de quaisquer especialidades, sdao homens que estiveram sob a
“sobredeterminagdo” de uma cultura de dominagéo, que os constituiu como
seres duais. Poderiam, inclusive, ter vindo das classes populares e a
deformagéo, no fundo, seria a mesma, se ndo pior. Estes profissionais,

contudo, sdo necessarios a reorganizagdo da nova sociedade (FREIRE,
2005, p. 90).
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Para Freire, esse poder opressor que habita o sujeito se reproduz pela
seducédo da posicao de poder, que todo sujeito, independentemente da classe social,
carrega dentro de si. A reorganizagao da sociedade criou essas praticas de inclusao
dos homens nas instituicbes educacionais para molda-los, adapta-los, torna-los
sujeitos da reproducdo da opresséao, do controle e da normatizagao social.

No mesmo livro, Pedagogia do oprimido, Freire propde uma educagao para
a libertacdo da opressédo que vive nos sujeitos. Considerando que n&o € possivel
uma sociedade sem disputa entre grupos sociais, ele propde uma relagado de poder
com menos opressdo. Para isso, ele sugere uma revolugao com todos, opressores e
oprimidos, ndo negando a inevitabilidade da existéncia do poder como instrumento
indispensavel para o funcionamento da sociedade.

Desta maneira, o poder revolucionario, conscientizado e conscientizador,
ndo apenas € um poder, mas um novo poder; um poder que ndo é so freio
necessario aos que pretendam continuar negando os homens, mas também

um convite valente a todos os que queiram participar da reconstrugdo da
sociedade (FREIRE, 2005, p. 90).

Esse novo poder € proposto por ele em varios espagos sociais, como, por
exemplo, escolas, igrejas, centros culturais e universidades, porém encontram-se
grandes dificuldades para coloca-lo em funcionamento. Trata-se de um poder
revolucionario que nasceria dos oprimidos e seria construido na resisténcia daqueles
que lutam pela mudanga das praticas de dominagéo e sujeicdo do homem. Para
Freire, € nos espagos educacionais que se constitui a relacdo opressora e se
desenvolvem as praticas de preservacdo dos métodos e técnicas de funcionamento
de um grupo dominante no poder.

O autor, quando percebe a resisténcia a mudanca nestes espacgos
educacionais, desenvolve sua proposta de libertagdo em um espaco cultural que
possibilitou a abertura para a implantacdo do seu projeto de alfabetizagdo de
adultos. Desenvolve uma proposta de educacao libertadora com homens simples e
excluidos, formados nas lutas diarias, no saber popular e na aprendizagem nao
somente da decodificagdo dos simbolos, mas de um aprender a ler o0 mundo e
descobrir que 0 homem € o sujeito da transformacao e ndo da adaptacéo.

A educacao libertadora deve proporcionar o reencontro do homem consigo
préprio, desenvolvendo um processo de problematizagcdo da realidade, que vai
sendo desvelada, possibilitando a compreensao da participagdo na historia e se

afastando da ideia errbnea da existéncia da absolutizagdo da ignorancia. Para que
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isso ocorra, Freire propbe que a educagdo do homem excluido seja para a

transformacao e n&o para a adaptacdo, a acomodagéao e o ajustamento.

Insistimos, em todo o corpo de nosso estudo, na integragdo e nao na
acomodacgdo, como atividade da 6rbita puramente humana. A integragdo
resulta da capacidade de ajustar-se a realidade acrescida de transforma-la
a que se junta a de optar, cuja nota fundamental é a criticidade. Na medida
em que o homem perde a capacidade de optar e vai sendo submetido a
prescricoes alheias que o minimizam e as suas decisdes ja ndo sao suas,
porque resultadas de comandos estranhos, ja nao se integra. Acomoda-se.
Ajusta-se. O homem integrado € o homem Sujeito. A adaptacao é assim um
conceito passivo — a integracdo ou comunhao, ativo. Este aspecto passivo
se revela no fato de que nao seria 0 homem capaz de alterar a realidade,
pelo contrario, altera-se a si para adaptar-se. A adaptacdo daria margem
apenas a uma débil agdo defensiva. Para defender-se, o maximo que faz é
adaptar-se. Dai que a homens indéceis, com animo revolucionario, se
chame de subversivos. De inadaptados (FREIRE, 1967, p. 41).

Essa integracdo deve acontecer através de praticas educacionais
libertadoras reconhecendo o potencial criador de cada homem e a importancia das
experiéncias das relagdes dele com o0 mundo e com os outros homens. Assim, pode-
se construir um saber da pratica, pois naturalmente ele possui um dominio que lhe é
exclusivo, o da cultura e o da historia, que sdo suas herangas das experiéncias
adquiridas e de suas criagcbes. O reconhecimento da existéncia desse saber nao
desclassifica a necessidade dos saberes cientificos, apenas fortalece a proposta de
um processo educacional construido na relagao dialética, em que os sujeitos se
encontram para desvelar o mundo por si mesmos, jamais que o0s outros o
desvendem por eles.

O saber comega com a consciéncia do saber pouco (enquanto alguém
atua). Pois sabendo que sabe pouco que uma pessoa se prepara para
saber mais. Se tivéssemos um saber absoluto, ja ndo poderiamos continuar
sabendo, pois que este seria um saber que néo estaria sendo. Quem tudo
soubesse ja ndo poderia saber, pois ndo indagaria. O homem, como um ser
histérico, inserido num permanente movimento de procura, faz e refaz
constantemente o seu saber. E é por isto que todo saber novo se gera num
saber que passou a ser velho, o qual, anteriormente, gerando-se num outro

saber que também se tornara velho, se havia instalado como saber novo
(FREIRE, 1985, p. 31).

Para o autor, mesmo o homem analfabeto, que nunca foi a escola, vive em
um mundo de relagdes sociais, que proporciona a construcdo de um saber que € o
verdadeiro conhecimento, pois ndo é imposto por alguém que pensou, conheceu e
adquiriu o saber e através de um processo educacional lhe transferiu algo. O saber
popular do homem simples €& também conhecimento, mesmo que ‘“este

conhecimento se dé em niveis diferentes: da “doxa”, da magia e do “logos”, isso é o
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verdadeiro saber” (FREIRE, 1985, p. 30.). Isso ocorre porque este foi sendo
construido na relagado da praxis, no conhecer do mundo.

O saber pode ser opressor quando € utilizado como estratégia de
dominacgéo, estabelecendo uma relagao injusta de disputa de dois grupos sociais, ou
pode ser libertador, quando essas relagdes de poderes forem mais equilibradas,
menos opressoras e mais dialdgicas. Para que isso possa vir a acontecer, Freire
propds um trabalho de libertagdo iniciado pelos oprimidos, mas que alcanga os
opressores, para que ambos construam uma sociedade mais justa e igualitaria,
capaz de enfrentar qualquer tipo de opressdo, seja ela politica, econémica ou
cultural. Ele ndo negou a necessidade do saber e das relagdes de poderes no
funcionamento da sociedade. A sua critica foi a utilizagado do saber e as praticas de
dominacgao e formatagdo do sujeito opressor e oprimido, que desencadearam uma
relagdo de poderes violenta e reprodutora.

Enfrentar esse poder causou a Freire muitas perdas. Ele foi afastado de
suas atividades universitarias, preso e exilado, pagando o prego de viver longe de
seu pais, dos amigos e familiares, porque se tornou uma grande ameaga nao
somente ao regime, mas a todo um sistema conservador. A escolha de lutar por uma
revolugdo nas praticas pedagodgicas, propondo uma educagao da libertagdo do
pensar e do agir, capaz de transformar a educacéo, a cultura de opressao, afetava
diretamente a manutencao o poder, que utiliza de varios dispositivos para dominar e

subjetivar o homem.

3.2 A relagao de poder e saber em Foucault

De acordo com Michel Foucault (2004a), existe uma relagédo intima entre o
saber e o poder dentro de todo espaco coletivo. Isso acontece porque somos
historicamente determinados em relacbes de poder-saber que funcionam como
jogos estratégicos de dominagao de alguns individuos sobre outros. Essas relagdes,
que sempre existiram, vado se modificando, aperfeicoando-se de acordo com
determinado tempo historico.

Para Foucault, ndo existe poder com quantidade que se acumula. O que
realmente existe sdo as relagbes de poder. Sdo essas relacbes que mantém a

sociedade funcionando, elas nao pertencem a ninguém, invadem todos, atravessam
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as relagdes econbmicas, amorosas, institucionais, de comunicac¢do, enfim, toda
relacdo humana. Por isso elas sdo moveis, reversiveis e instaveis. Para que a
relacdo possa ser exercida ou praticada, ela deve acontecer com liberdade. Esse é
um fator determinante para haver relagao de poder.
Se um dos dois estiver completamente a disposigao do outro e se tornar sua
coisa, um objeto sobre o qual ele possa exercer uma violéncia infinita e
ilimitada, ndo havera relagbes de poder. Portanto, para que se exerca uma
relacdo de poder, é preciso que haja sempre, dos dois lados, pelo menos
uma certa forma de liberdade. Mesmo quando a relacdo de poder é
completamente desequilibrada, quando verdadeiramente se pode dizer que
um tem todo poder sobre o outro, um poder sé pode se exercer sobre o
outro a medida que ainda reste a esse ultimo a possibilidade de se matar,
de pular pela janela ou de matar o outro. Isso significa que, nas relagbes de
poder, ha necessariamente possibilidade de resisténcia, pois se nao
houvesse possibilidade de resisténcia — de resisténcia violenta, de fuga, de

subverséo, de estratégias que invertam a situagdo —, ndo haveria de forma
alguma relagdes de poder (FOUCAULT, 2004d, p. 276, 277).

Para compreender o conceito, € importante compreendermos que as
relagdes de poder s6 existem na presenca da liberdade dos sujeitos, que utilizam
seus mecanismos de legitimagao para consolidar suas praticas. Esses mecanismos
de poder possuem trés niveis: as relagdes estratégicas, que s&o jogos em que uns
tentam determinar a conduta dos outros e que os outros tentam resistir; as técnicas
de governo, ou seja, a maneira como se governa um grupo, seja uma familia, uma
instituicdo, uma sociedade ou um grupo social; e os estados de dominagao, que sao
chamamos de poder. Esses trés mecanismos sao desenvolvidos nas instituicdes
educacionais com o intuito de dominar e controlar o sujeito.

Foucault nos ajuda a pensar a educacao dentro dessas relagcdes de poder e
saber, problematizando as praticas pedagdgicas que formam o sujeito na
modernidade. O problema das instituicbes educacionais nido é essa relacio, porque
nela sempre existe a liberdade dos sujeitos envolvidos, com possibilidades de
reversdo. O que Foucault denuncia sao as praticas de dominacao arbitraria do
processo educacional, que utiliza os mecanismos de poder para tentar controlar o
sujeito.

As praticas de dominagao do processo educacional acontecem em varias
situacdes do cotidiano. No processo educacional, elas ocorrem por duas vias. A
primeira € a constru¢cado do saber pedagodgico, a segunda s&o as relagbes de poder
no espacgo escolar, permeado pelo disciplinamento e pelo controle e voltado para as

praticas de dominagéo.
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No inicio da modernidade, o mundo se expandia geograficamente, tornando-
se mais complexo e diversificado. Com o advento de democracia, a sociedade
moderna precisava criar estratégias que evitassem o conflito e as lutas diretas.
Surge a necessidade de reestruturagdo nas formas de relagdo de poder. Nesse
periodo, houve uma mudancga consideravel na ordem do saber. O homem tornou-se
objeto do conhecimento, além de sujeito do conhecimento.

A educagdo na modernidade se tornou um projeto iluminista de
cientificizagdo do saber, que utiliza a instrugdo racional para instaurar a ordem
social. A cultura ocidental passou a girar em torno da obrigagcdo de verdade e o
discurso cientifico se tornou a verdade que define o que pode ser ensinado ou nao
na formagao do sujeito. A educacado passou a ser o espago no qual os individuos
tém acesso a muitos discursos, que vao invadindo cada homem, reduzindo-o a
individuo sujeitado. A verdade sera sempre uma forma de controlar e regular a
sociedade. Nao ha poder sem regime de verdade. Cada sociedade tem os tipos de
discursos que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros e também possui 0s
mecanismos que permitem distinguir os discursos falsos dos verdadeiros.

Foucault (2008) explica que a analise dos mecanismos de poder nao € de
forma alguma uma teoria geral do que é o poder. Trata-se simplesmente de saber
por onde o poder passa, como passa, entre quem, segundo quais procedimentos e
com quais efeitos. Para ele, o poder &€ “um conjunto de mecanismos e de
procedimentos que tém como papel ou funcdo e tema manter [...] justamente o
poder” (2008, p. 4). Portanto, esses conjuntos de procedimentos ndo sao fundados
em si mesmos. Eles estdo presentes em todas as instituicées sociais.

Os mecanismos de poder sado parte intrinseca de todas essas relagdes, sdo
circularmente o efeito e a causa delas, mesmo que, é claro, entre os
diferentes mecanismos de poder que podemos encontrar nas relagbes de
producdo, nas relagdes familiares, nas relagbes sexuais, seja possivel
encontrar coordenagdes laterais, subordinagdes hierarquicas, isomorfismos,
identidades ou analogias técnicas, efeitos encadeados que permitem
percorrer de uma maneira ao mesmo tempo légica, coerente e valida o
conjunto dos mecanismos de poder e apreendé-los no que podem ter de

especifico num momento dado, durante um periodo dado, num campo dado
(FOUCAULT, 2008, p. 4-5).

A analise das relagdes de poder € o principio da analise global de uma
sociedade que possui mecanismos de poder articulados para o disciplinamento e o
controle. Foucault se preocupou isso, o que ele chama de a politica da verdade e da

relagao de luta existente nas relagcdes de poder e os efeitos de saber.



68

Mas, afinal de contas, o que fago, ndo digo aquilo para o que sou feito,
porque disso ndo tenho a menor ideia, enfim o que fago nao &, afinal de
contas, nem histéria, nem sociologia, nem economia. E uma coisa que, de
uma maneira ou de outra, e por razdes simplesmente de fato, tem a ver com
a filosofia, isto €, com a politica da verdade, porque nio vejo muitas outras
definicdes para a palavra "filosofia" além dessa. Trata-se da politica da
verdade. Pois bem, na medida em que se trata disso, e ndo de sociologia,
ndo de histéria nem de economia, vocés veem que a anadlise dos
mecanismos de poder, essa analise tem, no meu entender, o papel de
mostrar quais sdo os efeitos de saber que sdo produzidos em nossa
sociedade pelas lutas, os choques, os combates que nela se desenrolam, e
pelas taticas de poder que sdo os elementos dessa luta (FOUCAULT, 2008,

p. 5).

A instituicdo escolar comecga a reproduzir as praticas de dominagao através
da relagdo de poder/saber, que se mantém nao somente através do poder do
Estado, mas também pelos que detém o conhecimento. Isso ocorre porque o poder
nao esta centrado na figura do soberano, ndo pertence a alguém, ele existe
independentemente do Estado, funciona como uma rede que liga todos os
organismos sociais atraveés do gerenciamento das a¢des dos outros.

A partir da disciplina, podemos compreender um processo sobre o qual
poderosamente se articulam disposi¢des cognitivas (saberes) e disposicoes
corporais (praticas), que véao constituindo, através dos seus instrumentos de
controle, um sujeito docil. O dispositivo disciplinar, que nédo é algo inventado ou
criado a partir de uma década especifica, sempre existiu. Embora tenha se tornado,
no decorrer dos séculos XVII e XVIII, formulas gerais de dominagao, ele € uma
técnica de poder que vai se aperfeicoando e atravessa o Estado e as instituigdes
com o objetivo de controlar o sujeito. No entanto, a partir do século XVIII, surge a
necessidade de regulamentacdo dos processos de massas. Essa regulamentacao
tem como objetivo limitar a vida do homem no contexto coletivo da espécie humana
para o controle da populagdo. Para isso, sdo criados outros mecanismos de poder
que funcionam de forma mais sutil, ampliando as suas tecnologias. A esse novo
dispositivo de controle Foucault chamara biopoder, definido por ele como:

[...] essa série de fenbmenos que me parece bastante importante, a saber, o
conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie humana,
constitui suas caracteristicas biolégicas fundamentais vai poder entrar numa
politica, numa estratégia politica, numa estratégia geral de poder. Em outras
palavras, como a sociedade, as sociedades ocidentais modernas, a partir do
seculo XVIII, voltaram a levar em conta o fato biol6égico fundamental de que
0 ser humano constitui uma espécie humana. E em linhas gerais o que

chamo, o que chamei, para lhe dar um nome, de biopoder (FOUCAULT,
2008, p. 3).
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De uma tecnologia disciplinar do homem-corpo para uma tecnologia de
controle do homem-espécie, os mecanismos de poder sao voltados para as praticas
de dominacdo individual e coletiva. Portanto, a sociedade e as instituicbes
desenvolvem uma anatomo-politica e uma biopolitica, utilizando mecanismos
complementares, articulados e reguladores que estédo ligados a fabricagdo de um
corpo individual e coletivo que atenda ao funcionamento da economia capitalista.
Nao se trata apenas de uma nova teoria econémica, mas de uma mudanga nas
técnicas de controle e governo. A isto Foucault (2008) chamou dispositivos de
seguranga, sendo eles uma caracteristica das sociedades modernas.

Surge a necessidade de centralizagdo do governo, que, por meio de uma
geometrizagao dos espagos, cria uma rede de pequenos poderes que alimentarao
um sistema de vigilancia e controle dos homens.

Foucault estudou na década de 1970 o nascimento da anatomo-politica e da
biopolitica®* como modos de saber-poder que se sucedem no tempo. Embora as
duas formas tenham muito em comum, elas nasceram em processos diferentes.
Enquanto a anatomo-politica visa ao individuo, a biopolitica visa a espécie humana.
Isto ndo quer dizer que uma excluiu a outra. Ao contrario, no nosso tempo, “a
anatomo-politica mantém com a biopolitica uma relacdo cheia de continuidades e
descontinuidades, cumplicidades e diferengas, colaboragdes e contradi¢cdes”
(SUGIZAKI, 2008, p. 187). Portanto, a biopolitica € uma continuidade da anatomo-
politica na qual “o que importa é tornar mais fortes as forgas sociais — aumentar a
produgdo, desenvolver a economia, espalhar a instrugéo, elevar o nivel da moral

publica; fazer crescer e multiplicar (FOUCAULT, p. 197).

3.3 O saber histoérico das lutas em Freire e em Foucault

Em determinado tempo histérico, € possivel identificar as tentativas de
libertacdo que sempre foram ocultadas e camufladas, as verdades pouco
questionadas, o discurso de um saber a servigo do poder. Segundo Foucault (2005,
p. 10), houve uma dessas batalhas em um curto periodo de tempo, entre 1960 e

1975. Foi um processo de insurreicdo dos saberes sujeitados iniciado pela forte

* Uma referéncia clara a essa ideia: SUGIZAKI, Eduardo. Da Andtomo-politica & Biopolitica. In: Fenomenologia
Hoje Ill: bioética, biotecnologia, biopolitica.
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critica a unidade tedrica do discurso, que fornecia instrumentos localmente
utilizaveis de forma recortada, deslocada e representada, que nao servia para os
anseios locais.
Esse processo de questionamento das verdades aceitas e reproduzidas feito
pela “critica efetiva” gerou uma reviravolta dos saberes que desencadeou a
possibilidade de luta daqueles que possuem saberes desqualificados. Ele teve duas
caracteristicas importantes. A primeira foi o aparecimento dos conteudos historicos
que haviam sido sepultados em coeréncias funcionais ou em sistematizagdes
formais. Através da critica fundamentada eles proporcionaram a descoberta de um
novo saber.
Concretamente, se preferirem, ndo foi certamente uma semiologia da vida
em hospicio, ndo foi tampouco uma sociologia da delinquéncia, mas sim o
aparecimento de conteldos histéricos o que permitiu fazer, tanto do
hospicio como da prisdo, a critica efetiva. E pura e simplesmente porque
apenas os conteudos histéricos podem permitir descobrir a clivagem dos
enfrentamentos e das lutas que as ordenagdes funcionais ou as

organizagbes sistematicas tiveram como objetivo, justamente, mascarar
(FOUCAULT, 2005, p. 11).

A segunda caracteristica surgiu do carater essencialmente local da critica,
que, embora seja para alguns empirismo obtuso, ingénuo ou simplério, para
Foucault € uma producdo tedrica autbnoma, nao centralizada e que nao precisa da
chancela de um regime para ser validada. Trata-se do saber popular se
manifestando através da critica efetiva, da pratica que se confronta com o discurso
tedrico do poder opressor.

[...] esse saber que denominarei, se quiserem, o "saber das pessoas" (e que
nao é de modo algum um saber comum, um bom senso, mas, ao contrario,
um saber particular, um saber local, regional, um saber diferencial, incapaz
de unanimidade e que deve sua forga apenas a contundéncia que opde a
todos aqueles que o rodeiam) —, foi pelo reaparecimento desses saberes

locais das pessoas, desses saberes desqualificados, que foi feita a critica
(FOUCAULT, 2005, p. 12).

A insurreicao desses “saberes sujeitados” foi 0 que possibilitou a descoberta
de um novo saber, ocultado pela tirania dos discursos englobadores. O saber
“histérico das Ilutas”. Foi possivel o seu aparecimento gragcas as pesquisas
genealdgicas que buscaram a memoria bruta dos combates e das lutas silenciosas.

Paulo Freire também escreveu e viveu esse periodo de insurreicdo dos

saberes sujeitados. No seu livro Educagdo como Prética de Liberdade (1967), ele
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descreve esse periodo como uma transicdo de uma sociedade fechada para uma
sociedade democratica, no Brasil. A sociedade por um tempo se manteve fechada,
em equilibrio, mas as alteragcbes econbmicas e o surto da industrializagao
possibilitaram o que ele chama de “rachadura”, que decorreu da ruptura nas forcas
gue mantinham a dominacdo. Com esse processo, abriu-se um espago de disputa
nas relagdes de poder no qual os oprimidos tentaram se manifestar e foram
impedidos através da violéncia instaurada pelo Golpe Militar de 1964.

Freire (2005) escreve que a luta entre opressores e oprimidos existe dentro
de uma relagao de violéncia, com praticas e dispositivos que favorecem um grupo
dominante. Para estabelecer uma relacdo mais equilibrada de poder, é necessario
que os oprimidos tenham uma “posicao radical” que favorega a liberdade necessaria
para a critica, a mudancga e a transformacéao da realidade.

A radicalizagao, que implica no enraizamento que o homem faz na opgéao
que fez, é positiva, porque é preponderantemente critica. Porque critica é
amorosa, humilde e comunicativa. O homem radical na sua opgao nao nega
o direito ao outro de optar. Nao pretende impor a sua opgdo. Dialoga sobre
ela. Esta convencido de seu acerto, mas respeita no outro o direito de
também julgar-se certo. Tenta convencer e converter, € ndo esmagar o seu
oponente. Tem o dever, contudo, por uma questdo mesma de amor, de
reagir a violéncia dos que lhe pretendam impor siléncio. Dos que, em nome

da liberdade, matam, em si e nele, a propria liberdade (FREIRE, 1967, p.
49).

Para o radical, o homem ndo € mero espectador do processo, ele vai se
tornando cada vez mais sujeito, na medida em que, critico, capta suas contradi¢gdes
e ajuda nas transformagdes. O homem é por natureza um ser de integracdo e nao
acomodacgéo, portanto, tenta superar os fatores que o fazem acomodado e ajustado
dentro de um discurso de libertagdo. A batalha é silenciosa para muitos. Neste
ponto, € possivel expressar o que ambos os autores possuem de semelhante: a sua
maneira de lutar através de suas palavras e escritos.

Foi em uma de suas aulas no curso do College de France, em sete de
janeiro de 1976, que Foucault definiu a genealogia.

Chamemos, se quiserem, de "genealogia" o acoplamento dos
conhecimentos eruditos e das memérias locais, acoplamento que permite a

constituicdo de um saber histérico das lutas e a utilizagdo desse saber nas
taticas atuais (FOUCAULT, 2005, p. 13).

Ora, parece-me justo propor que Paulo Freire praticou isso, no Brasil. Com
uma proposta voltada para aqueles que estavam excluidos da instituicdo escolar

formal, ensinou e aprendeu através de uma pedagogia alternativa a institucional e
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escolar, contrariando as teorias, os métodos e as técnicas de alfabetizacdo, opbs-se
e lutou pela insurreigdo dos saberes sujeitados, que sado os saberes populares.

Freire lutou contra os efeitos de uma educacdo de discurso verboso,
assistencialista e disciplinador. Fez dura critica a imposi¢cao de um saber e de uma
cultura que nao reconhece os saberes populares nao escolarizados. Freire fez uma
proposta que se tornou uma ameaga ao poder do discurso que se utiliza da
educacgao para impor seus saberes e desclassificar aqueles de um povo.

Ele propds que, através de uma educagéo critica dos grupos locais, seria
possivel transformar o homem ingénuo em um sujeito consciente e atuante, capaz
de questionar e lutar pelos seus direitos. Uma educacao que nao fosse voltada para
a repeticao de trechos e de afirmagbes desconectadas da realidade, com normas e
técnicas nao questionadas, mas que proporcionasse a procura da verdade ou
apenas o encontro dos seus proprios questionamentos, através de processos de
investigacdes que permitissem ndao somente o ouvir, mas também o falar. Assim, o
didlogo aconteceria para construir novos saberes de forma que todos contribuissem
para a solugao dos problemas coletivos, com respeito a diversidade e possibilidade
de liberdade de pensar, agir e transformar.

Uma educacao que possibilitasse ao homem a discusséo corajosa de sua
problematica. De sua inser¢gao nesta problematica. Que o advertisse dos
perigos de seu tempo, para que, consciente deles, ganhasse a forga e a
coragem de lutar, ao invés de ser levado e arrastado a perdicdo de seu
préprio “eu”, submetido as prescrigdes alheias. Educagao que o colocasse
em dialogo constante com o outro. Que o predispusesse a constantes

revisbes. A andlise critica de seus “achados”. A uma certa rebeldia, no
sentido mais humano da expresséo (FREIRE, 1967, p. 6).

Freire critica a educacgao que utiliza o discurso verboso, a imposigdo de um
saber, a obediéncia as normas e as praticas conservadoras que reproduzem um
sistema que ensina aquilo que é de interesse dos que comandam. Estes, para se
manterem no poder, ocultam, camuflam e combatem as tentativas de libertagcao
daqueles que ousam criticar e confrontar as verdades reproduzidas por meio das
instituicdes de controle. A classe dominante e minoritaria, por medo de perder seu
poder de opressor, classifica o saber da educacao institucional como a verdadeira
ciéncia, o que forma o individuo com os valores e as normas necessarias para o
sujeito docil, acomodado e capaz de dar continuidade ao processo de formagao

opressora.
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Esse modelo de educacéo utiliza o discurso cientifico para desclassificar os
saberes populares. Todos aqueles que resistem a esse processo educacional
escolar sao considerados como pessoas nao cultas, ignorantes e sem saber algum,
pois 0 que € valorizado e reconhecido é o intelectualismo da escola, que tem
praticas excludentes, porque nao possibilita a diversidade de opinides e a
autonomia, mantendo um processo de ensino baseado no palavreado oco, vazio,
sonoro, sem relacdo com a realidade das classes populares, que sao os excluidos.

Estes, por necessidade ou vontade propria, optaram por ser livres das
normas impostas pelas instituicbes, resistindo e criticando, a sua maneira, a
imposigdo de uma cultura que nao faz sentido para eles. A esse modelo de
educacao Paulo Freire chamava de pratica bancaria. Nele, o educador € o sujeito
que conduz o educando, que n&o passa de um recipiente onde se depositam os
conteudos. Conceitua-se como o bom professor aquele que mais deposita, e 0 bom
aluno, aquele que se deixa encher docilmente.

O convivio com as pessoas excluidas do processo formal de educagao
escolar conduziu Freire a descobrir e inventar um projeto de alfabetizagdo que se
opunha as técnicas de dominagdo que mantém a ingenuidade dos educandos,
doutrinando-os no sentido de sua acomodagdo ao mundo da opressado. Por
conhecer o saber cientifico e reconhecer o saber popular, ele propbs ser possivel
alfabetizar para a conscientizagao, para a participagao, para a mudancga, de forma
que cada homem possa atuar, construir os seus proprios conhecimentos, negando a
condicdo de recipiente. Ousou apresentar uma proposta contraria, com um método
ativo, dialogal, que supere a relagdo de educador (que sabe) com educando (que
nada sabe), e pense a educagao que tenta a passagem da transitividade ingénua a
transitividade critica.

Esse projeto oferecia a sociedade brasileira a possibilidade de apreender
nao somente os cdédigos da leitura, mas de sua insergao critica no processo de
democratizagdo, na qual o homem simples pudesse participar de forma consciente
do desenvolvimento de seu pais. A educacgido das classes populares deveria ser a
sua insercao social. O autor criticava o modelo de educacido formal, mas tinha
consciéncia de que a educacao sozinha nao transformaria a sociedade, que ela é
apenas uma forca instrumental que precisa fazer correspondéncia com outras forgcas

de transformacao do contexto estrutural.
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Propds a emancipacdo do homem e ndo somente a alfabetizacdo. Foi nas
pessoas excluidas da escola que pertenciam a classe popular que Freire percebeu
uma forma diferente de critica ao sistema de formagao do sujeito que, através da
negagao aos processos de normatizagao, resiste até ser excluido.

Busquei neste texto demonstrar que o saber e o poder estdo intimamente
ligados, ndo podendo ser estudados separadamente. O poder que nasce da base
social utiliza o saber para gerenciar as a¢des de todos. Seja pela disciplina, pelo
controle, pela opressdo ou pela resisténcia, o saber € oriundo das lutas de poder.
Somos formados nas relacbes de poder, nas quais o conhecimento pode ser
libertador ou alienador. Os autores demonstram a luta dos sujeitos nas relagdes de
poder contra o controle do saber do discurso. Esse discurso que nao aceita os
saberes populares, negando e excluindo os “diferentes”, que propéem uma

educacao libertaria.



75

CAPITULO IV
AS ESTRATEGIAS DE RESISTENCIAS: UMA POSSIBILIDADE DE LIBERTACAO

Este capitulo busca apresentar a resisténcia de Foucault e Freire aos
processos de dominagédo e sujeicdo, considerando a resisténcia ndo como o eixo
condutor de toda a pesquisa, mas como ponto de partida comum para as praticas de
libertagdo de cada autor. E dentro deste contexto que sera dissertada a maneira

diferente e prépria de Foucault e Freire apresentarem as estratégias de libertagéo.

Primeiramente, abordar-se-ao aspectos sobre a resisténcia e as praticas de
si em Foucault. Sera apresentada uma reflexdo histérica sobre essas praticas,
mostrando a possibilidade de libertacdo a partir do proprio sujeito. A seguir, sera
demonstrada a resisténcia em Freire e as praticas de luta pela educacéo libertaria
que se dao por meio da propria praxis do autor. Para finalizar, serao
problematizadas as possibilidades de mudanga a partir do proprio sujeito na

concepgao de Freire e Foucault.

4.1Da resisténcia a pratica de si em Foucault

Este texto tem como propdsito apresentar a resisténcia em Foucault como
parte integrante das relagbes de poder que impede a univocidade do poder e
impulsiona o aperfeicoamento das estratégias de dominag&o. Foucault demonstra as
formas de resisténcia oferecendo suas analises. A partir dai, o autor demonstra a
maneira pela qual os sujeitos lutam e resistem as praticas sociais de sujeicao.

4.1.1 A resisténcia como ponto de partida

As resisténcias ocupam um papel importante no trabalho de Foucault, pois é
através daquilo que se coloca contra que ele descobre as relagdes de poder e o
funcionamento das estruturas sociais. Para ele, a resisténcia € o ponto de partida

para a compreensao do funcionamento do poder.

Gostaria de sugerir uma outra forma de prosseguir em dire¢ao a uma nova
economia das relagdes de poder, que é mais empirica, mais diretamente
relacionada a nossa situagdo presente, e que implica relagbes mais
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estreitas entre a teoria e a pratica. Ela consiste em usar as formas de
resisténcia contra as diferentes formas de poder como um ponto de partida.
Para usar outra metafora, ela consiste em usar esta resisténcia como um
catalisador quimico de modo a esclarecer as relagdes de poder, localizar
sua posi¢ao, descobrir seu ponto de aplicagdo e os métodos utilizados. Mais
do que analisar o poder do ponto de vista de sua racionalidade interna, ela
consiste em analisar as relagbes de poder através do antagonismo das
estratégias (FOUCAULT, 1995, p. 2340).

As resisténcias sao as pistas para a localizagao das relagdes de poder, a
analise das estratégias e os métodos utilizados. Para compreender a sociedade,
suas divisbes bipolares (louco x razoavel; delinquente x bom menino, etc.), sua
normatizacao e sua legalizagdo, investigou-se o que acontece no campo da
insanidade e da ilegalidade.

O autor afirma que, para serem analisadas e compreendidas as relagdes de
poder, € necessario “investigar as formas de resisténcia e as tentativas de dissociar
estas relagcées” (FOUCAULT, 1995, p. 234). A relacao de poder € uma agao sobre a
acao e a resisténcia representa o papel do adversario da relagdo. Para Foucault,
nao existe uma resisténcia isolada, exterior a relagcdo de poder, porque ela é parte
constitutiva desta. Portanto, as duas estdo sempre juntas. As relagdes de poder nao
podem existir sendo em fungdo de uma multiplicidade de pontos de resisténcias, que
estao presentes em toda a sociedade. Porque estdo em todo espaco social, formam
um tecido espesso que atravessa os aparelhos e as instituicdes, sendo distribuidas
de modo irregular: os pontos, os nds, os focos de resisténcia disseminam-se com
mais ou menos densidade no tempo e no espago. Assim, as resisténcias sao
estratégias multiplas, moveis e irregulares, sendo, possivelmente, o que provoca o
levante de grupos em determinados tempos histéricos, sendo a possibilidade de luta
e transformacao de todos os espacos sociais.

Na Historia da sexualidade I, A vontade de saber (1988), Foucault reafirma
que onde ha poder, ha resisténcia. Portanto, se o poder esta em toda rede social, de
forma vasta e multiforme, a resisténcia também é assim, apresenta-se na pluralidade
de situagdes “possiveis, necessarias, improvaveis, espontaneas, selvagens,
solitarias, planejadas, arrastadas, Vviolentas, irreconciliaveis, prontas ao
compromisso” (Foucault, 1995, p. 91). Essa resisténcia no seu modo ativo é
apresentada na historia das prisées de Vigiar e punir, livro publicado em 1975.

O autor demonstra a resisténcia dos sujeitos que impedem a univocidade

das relagdes de poder. Quando descreve as mudangas dos processos de vigilancia
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e punicdo, estd demonstrando que existe algo que resiste e faz com que o sistema
punitivo mude. Os prisioneiros sdo um exemplo claro de uma resisténcia ativa, pois,
embora isolados do mundo, criam, inventam, lutam, resistem a captura, a um modo
de produgéao de subjetividade décil e homogénea.

As resisténcias, para Foucault, podem causar rupturas radicais, divisdes
binarias e macigas, ou serem pontos de resisténcia moéveis e transitorios, que
introduzem na sociedade clivagens que se deslocam, rompem unidades e suscitam
reagrupamentos, percorrendo os préprios individuos, recortando-os e o0s
remodelando. Entre as formas de resisténcia apresentadas por ele, destacamos as
contracondutas, as sublevacgdes e as lutas sociais.

As contracondutas sao uma forma de resisténcia, de revolta especifica que
tem como objetivo outra conduta, isto &, “querer ser conduzido de outro modo, por
outros condutores e por outros pastores, para outros objetivos e para outras formas
de salvagao, por meio de outros procedimentos e de outros métodos” (FOUCAULT,
2008, p. 257). Seriam formas de escapar da conduta dos outros, procurando definir,
para cada um, a maneira de se conduzir. As contracondutas resistem ao poder como
conduta, sdo uma oposicado a obediéncia pressuposta no pastorado e nas formas de
governar.

As sublevagdes sdo uma forma de resisténcia organizada em massa ou
individualmente que, em forma de revolta e rebelido, desenvolvem outra forma de
resistir. A partir dos anos 1970, Foucault percebe que as lutas politicas ndo se dao
mais em termos de revolugdo, mas de sublevagdes, na qual os homens decidem
nao mais obedecerem, porque considera injusto o risco de sua vida. Portanto, as
lutas sociais, a partir do século XIX, tomaram como objeto a vida. A luta passa a ser
contra todo tipo de dominagao e sujeigado, atacando tudo que pode isolar o individuo,
cortar sua relagdo com os outros, cindir a vida comunitaria. Para o autor, trata-se de
lutas transversais, isto é, estas ndao se limitam a nenhuma forma politica e
econdbmica de governo, tém por objetivo os efeitos de poder enquanto tal e sao

imediatas e anarquicas, resistindo aos efeitos de poder relacionados ao saber.

Sao lutas que questionam o estatuto do individuo: por um lado, afirmam o
direito de ser diferente e enfatizam tudo aquilo que toma os individuos
verdadeiramente individuais. Por outro lado, atacam tudo aquilo que separa
o individuo, que quebra sua relagdo com os outros, fragmenta a vida
comunitaria, forga o individuo a se voltar para si mesmo e o liga a sua
propria identidade de um modo coercitivo. Estas lutas ndo sdo exatamente
nem a favor nem contra o "individuo", mais que isto, sdo batalhas contra o
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"governo da individualizagdo". Sdo0 uma oposicdo aos efeitos de poder
relacionados ao saber, a competéncia e a qualificacdo: lutas contra os
privilégios do saber. Porém, sdo também uma oposicdo ao segredo, a
deformagdo e as representagdes mistificadoras impostas as pessoas
(FOUCAULT, 1995, p. 235).

Essa forma de resisténcia das lutas sociais resiste a forma de poder que se
aplica a vida cotidiana, imediata, que categoriza o individuo, marca-o com sua
prépria individualidade, impondo uma lei de verdade. Segundo Foucault (1995), é
uma forma de poder que faz dos individuos sujeitos. Sujeitos a alguém pelo controle
e pela dependéncia, e preso a sua prépria identidade por uma consciéncia ou um
autoconhecimento.

Dessa forma, é possivel afirmar que as resisténcias estdo diretamente
ligadas as pesquisas de Foucault e que o autor, apesar de ndo oferecer um caminho
a seguir para a libertagdo, reconhece a necessidade de busca-la, oferecendo suas
analises tedricas para que cada sujeito se utilize das diversas formas para lutar,

resistir e transformar.

[...] prendo-me aos mecanismos do exercicio efetivo do poder, e o fago
porque aqueles que estdo inseridos nessas relagdes de poder, que nelas
estdo implicados podem, em suas agbes, em sua resisténcia e rebeldia,
escapar delas, transforma-las, ndo lhes serem submissos. E se nao digo o
que é preciso fazer, ndo é porque ache que ndo haja nada a fazer, a
inventar, a forjar por aqueles que, reconhecendo as relagdes de poder em
que estao implicados, decidiram resistir a elas e delas escapar. Desse ponto
de vista, toda a minha pesquisa repousa em um postulado de otimismo
absoluto. Nao efetuo as minhas analises para dizer: eis como as coisas sao,
vocés foram pegos. Sé digo essas coisas na medida em que considero que
isso permite transforma-las. Tudo o que fago, eu o fago para que isso sirva
(FOUCAULT, 2010b, p. 344).

Diante dessa afirmacao de Foucault, € possivel perceber que o autor ndo
propde meétodos, mas afirma que oferece as ferramentas para os desvelamentos de
cada um que, por meio de suas praticas, pode resistir e até escapar. Portanto,

Foucault € um pensador que acredita na possibilidade de transformacao a partir da

resisténcia prépria das praticas do préprio sujeito.
4.1.2 As praticas de si
Depois de ter apresentado a resisténcia no pensamento de Foucault, resta

apresentar a maneira pela qual os sujeitos lutam por libertacdo e resistem as

praticas sociais de sujeicdo. Serdo apresentadas as praticas de si na Antiguidade,
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na ldade Classica e Moderna, com o objetivo de problematizar as possibilidades
estratégicas de resisténcias proprias do sujeito e a construgdo de uma subjetividade
a partir das praticas de si.

Desde as pesquisas arqueoldgicas e genealdgicas, Foucault demonstra que,
embora o sujeito seja o resultado das relagbes de poder promovidas pelas praticas
discursivas e nao discursivas e pelos mecanismos de saber e poder que estao
presentes nos dispositivos sociais, ele resiste aos processos de sujeigao,
reivindicando o direito a liberdade de se constituir como diferente. A partir dessa
reivindicagao do sujeito, Foucault apresenta as praticas do cuidado de si como uma
forma de resisténcia. Em sua explicacao sobre a constituicdo de si, Gilles Deleuze
confirma que, segundo o pensamento de Foucault, "havera sempre uma relagao
consigo que resiste aos codigos e aos poderes; a relagdo consigo é, inclusive, a
origem dos pontos de resisténcia" (1988, p. 111).

Portanto, sera apresentada a historia das praticas de si, que vao se
modificando no decorrer dos periodos, como uma trajetoria de resisténcia que se

manifesta nas praticas diversas e estratégicas do cuidado de si.

4.1.3 O cuidado de si

A partir do final da década de 1970, Foucault problematiza o cuidado de si
como processo de subjetivagcdo, ancorado nas técnicas e praticas de si, na
autoformacgdo do sujeito que resiste a sujeicdo. Esse processo que deriva das
praticas de si € uma forma de subjetivagdo que escapa aos poderes e aos saberes,
permitindo pensar a possibilidade de uma pratica de libertagao.

O ultimo estagio analitico de Foucault, o seu “momento ético”, demonstra
que o autor, em suas pesquisas, percebeu a relagdo entre a verdade, o poder e a

conduta.

Tentei destacar trés grandes tipos de problemas: o da verdade, o do poder
e 0 da conduta individual. Esses trés grandes dominios da experiéncia s6
podem ser entendidos uns em relacdo aos outros, e ndo podem ser
compreendidos uns sem os outros. O que me incomodou nos livros
precedentes foi o fato de eu ter considerado as duas primeiras experiéncias
sem levar em conta a terceira (FOUCAULT, 2004b, p. 253).
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Foucault propde a percepcao de que a existéncia da conduta individual nos
dominios da experiéncia nos diz que a liberdade ai também esteve, como projeto
ético decorrente e possivel. Portanto, a pratica de si passa a ser um eixo autbnomo
que limita as estratégias de poder em todos os periodos histéricos.

Na antiguidade, a pratica de si da cultura greco-romana privilegia o
comportamento ético dos sujeitos ao relacionarem-se consigo mesmos e com 0s
outros, mediados pela critica e pela reflexdo. Com modos de vida ativos, eles nao
submetem as “verdades” que normalizam as condutas. Os homens greco-romanos
possuem uma pratica de autoformagéo do sujeito, que, por meio de um exercicio
sobre si mesmos, constitui 0 que Foucault descreve como o sujeito ético de suas
préprias agdes. A cultura greco-romana possui a epiméleia heautou®, que significa o
‘cuidado de si mesmo, o fato de ocupar-se consigo, de preocupar-se consigo”
(FOUCAULT, 20064, p. 4).

Foucault problematiza a ética como a maneira pela qual os individuos sao

chamados a se constituir como sujeitos de suas proéprias historias.

Essa histéria sera aquela dos modelos propostos para a instauragao e o
desenvolvimento das relagbes para consigo, para a reflexao sobre si, para o
conhecimento, o exame, a decifracdo de si por si mesmo, as
transformagdes que se procura efetuar sobre si. Eis ai o que se poderia
chamar uma histéria da “ética” e da “ascética”, entendida como uma histéria
das formas de subjetivacdo moral e das praticas de si, destinadas a
assegura-la (FOUCAULT, 1984, p. 29).

Para Foucault, “é esta a tarefa de uma histéria do pensamento por oposi¢cao
a histéria dos comportamentos ou das representacdes: definir as condicbes nas
quais o ser humano "problematiza" o que ele €, e o mundo no qual ele vive” (1984, p.
12). O autor descobre que na ética dos gregos, as pessoas nao se preocupavam
com o externo, com o0s problemas religiosos ou comuns ao sistema social
institucional. Estavam preocupados com sua conduta moral, sua ética, suas relacdes
consigo e com os outros. Tinham como foco e preocupacédo constituir uma ética que
fosse uma estética da existéncia. Foucault apresenta na introducao geral do Uso dos
Prazeres, o segundo volume da Histéria da Sexualidade, a diferenga entre codigo

moral e moral ética de um sujeito. Para ele, o cédigo moral é:

> Para saber mais sobre a epiméleia heautou, leia o didlogo platdnico Alcibiades (PLATAO,
2007).
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[...] um conjunto de valores e regras de agao propostas aos individuos e aos
grupos por intermédio de aparelhos prescritivos diversos, como podem ser a
familia, as instituicdes educativas, as Igrejas, etc. Acontece dessas regras e
valores serem bem explicitamente formulados numa doutrina coerente e
num ensinamento explicito. Mas acontece também de elas serem
transmitidas de maneira difusa e, longe de formarem um conjunto
sistematico, constituirem um jogo complexo de elementos que se
compensam, corrigem-se, anulam-se em certos pontos, permitindo, assim,
compromissos ou escapatorias. Com essas reservas pode-se chamar
"coédigo moral" esse conjunto prescritivo (FOUCAULT, 1984, p. 26).

Portanto, podem ser as regras propostas, prescricbes das normas de
conduta dos jogos estratégicos. A moral desenvolvida como codigo faz parte das
relacbes formativas do saber, que se desenvolvem nas relagdes de poder. Porém,
Foucault apresenta a moral em outra estrutura, denominada por ele como

moralidade dos comportamentos. Ela é entendida como:

[...] o comportamento real dos individuos em relagao as regras e aos valores
que lhes sdo propostos: designa-se, assim, a maneira pela qual eles se
submetem mais ou menos completamente a um principio de conduta; pela
qual eles obedecem ou resistem a uma interdigdo ou a uma prescrigao; pela
qual eles respeitam ou negligenciam um conjunto de valores; o estudo
desse aspecto da moral deve determinar de que maneira, e com que
margens de variagdo ou de transgressido os individuos ou os grupos se
conduzem em referéncia a um sistema prescritivo que é explicita ou
implicitamente dado em sua cultura, e do qual eles ttm uma consciéncia
mais ou menos clara (FOUCAULT, 1984, p. 26).

Nesse conceito de moral, as regras e os valores sdo um conjunto de praticas
refletivas que possibilitam ao sujeito um determinado comportamento. Nessas duas
citagdes, o autor demonstra na primeira citacdo o que é uma regra de conduta e na
segunda citacdo demonstra o que é a conduta. Ambas estao ligadas ao saber/poder.
De acordo com Foucault (1984), existe algo que determina a constituicdo do sujeito

moral que escapa a essa relacao de saber/poder, trata-se da pratica de si.

Mas, outra coisa ainda € a maneira pela qual é necessario “conduzir-se” —
isto é, a maneira pela qual se deve constituir a si mesmo como sujeito
moral, agindo em referéncia aos elementos prescritivos que constituem o
cédigo. Dado um cddigo de agdo, e para um determinado tipo de acdes
(que se pode definir por seu grau de conformidade ou de divergéncia em
relacdo a este codigo), existem diferentes maneiras de “se conduzir”
moralmente, diferentes maneiras para o individuo que age, de operar nao
simplesmente como agente, mas sim como sujeito moral dessa agao
(FOUCAULT, 1984, p. 27).

Essas diferencas sdo chamadas por Foucault (1984) de determinagdo da

substancia ética, isto é, uma estratégia do individuo de se constituir, como matéria



82

principal de sua conduta moral. E este um espacgo facultativo de escolhas que é
baseado nos aspectos da existéncia e da conduta pessoal, nos quais a “reflexao
moral ndo toma a forma de um estreitamento do cédigo que define os atos proibidos,
mas tem como fungado principal a intensificagdo da relagdo consigo pela qual o
sujeito se constitui enquanto sujeito de seus atos” (FOUCAULT, 1985, p. 47). A
maneira diversa de se constituir na ética tem como pratica moral os movimentos
contraditérios da alma e baseia-se na fidelidade ao respeito das interdicdes e das
obrigag¢des do seu proprio eu. Para Foucault, o sujeito moral ndo se reduz a um ato,
uma regra, uma lei ou um valor. Ele implica ser uma relagdo consigo que nao é

simplesmente "consciéncia de si", mas constituicdo de si enquanto "sujeito moral".

[...] o individuo circunscreve a parte dele mesmo que constitui o objeto
dessa pratica moral, define sua posicdo em relacdo ao preceito que
respeita, estabelece para si um certo modo de ser que valera como
realizacdo moral dele mesmo; e, para tal, age sobre si mesmo, procura
conhecer-se, controla-se, pde-se a prova, aperfeigoa-se, transforma-se. Nao
existe agdo moral particular que ndo se refira a unidade de uma conduta
moral; nem conduta moral que n&o implique a constituicdo de si mesmo
como sujeito moral; nem tampouco constituicdo do sujeito moral sem
"modos de subjetivacao”, sem uma "ascética" ou sem "praticas de si" que as
apoiem (FOUCAULT, 1984, p. 29).

Portanto, nesse modo de pensar o sujeito com uma liberdade para se
conduzir pelos seus proprios desejos, definindo sua posicdo, seu modo de ser e
viver é que Foucault define que “para se conduzir bem, para praticar
adequadamente a liberdade, era preciso ocupar-se de si mesmo, cuidar de si”
(2004b, p. 268). Assim foi na época antiga, a ética como pratica de conduta.

Na Idade Classica, a “arte da existéncia” das técnicas de si da cultura greco-
romana foi perdendo sua importancia e autonomia. Esse processo aconteceu
quando, com o cristianismo, as técnicas de si foram integradas no exercicio de um
poder pastoral e, mais tarde, em praticas do tipo educativo, médico ou psicologico, o
confisco da moral pela teoria do sujeito (2004d, p. 262). Inaugura-se
progressivamente uma mudanga em relagdo a moral antiga, que tinha um estilo de
liberdade ética. Essa € a Idade Classica, que foi um periodo de supervalorizagao do
conhecimento de si em detrimento do “cuidado de si”, que Foucault (2006a) chama
de “momento cartesiano”. Nesse periodo, hd uma reviravolta no paradigma em

relagdo ao que é a verdade.
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Podemos dizer que entramos na idade moderna (quero dizer, a histéria da
verdade entrou no seu periodo moderno) no dia em que admitimos que o
que da acesso a verdade, as condigdes segundo as quais o sujeito pode ter
acesso a verdade, € o conhecimento e tdo somente o conhecimento
(FOUCAULT, 200643, p. 22).

Os sujeitos passam a se ocupar com coisas distintas de si mesmos,
iniciando um processo de construgdo conceitual de si, baseado na exterioridade.
S&o assim enquadrados em normas e padrdes de vida que tém como obijetivo tracar
a figura de um “eu” universal. A cultura de si é colocada a servigo de um poder
pastoral, na medida em que o cuidado de si (epiméleia heautou) se transforma em

cuidado dos outros (epiméleia tén allén).

[...] em nossas sociedades, a partir de um certo momento — e é muito dificil
saber quando isso aconteceu —, o cuidado de si se tornou alguma coisa um
tanto suspeita. Ocupar-se de si foi, a partir de um certo momento,
denunciado de boa vontade como uma forma de amor a si mesmo, uma
forma de egoismo ou de interesse individual em contradicdo com o
interesse que é necessario ter em relagdo aos outros ou com o necessario
sacrificio de si mesmo. Tudo isso ocorreu durante o cristianismo, mas nao
diria que foi pura e simplesmente fruto do cristianismo. A questao & muito
mais complexa, pois no cristianismo buscar sua salvagdo é também uma
maneira de cuidar de si. Mas a salvagao no cristianismo é realizada através
da rendncia a si mesmo. Ha um paradoxo no cuidado de si no cristianismo
(FOUCAULT, 2004b, p. 268).

No entanto, o cuidado de si ndo desaparece por completo, a salvagao da
alma do individuo continua sendo objeto de cuidados. Os elementos da cultura de si
sao deslocados e integrados nas praticas religiosas. Essas praticas possuem uma
perspectiva de renuncia a si na qual o individuo € levado a descobrir a verdade
sobre si mesmo por meio do abandono de seus desejos individuais.

Na modernidade, Foucault destaca que o nascimento dos saberes modernos
se desenvolve nas relagdes de poder. O sujeito € constituido ou fabricado a partir de
uma relagdo desequilibrada que o transforma em sujeito sujeitado, ou a partir de
uma resisténcia caracterizada pela constituicdo de si por si. Essa ultima forma de
constituicdo do sujeito é possivel porque em toda relagdo de poder existe a
liberdade que proporciona ao sujeito condigdes de recusa ou luta. Essa recusa é
apresentada por Foucault como uma forma de o sujeito se constituir como objeto
para si mesmo, denominada de hermenéutica de si.

A hermenéutica de si é “a formagao dos procedimentos pelos quais o sujeito

€ conduzido a observar-se a si mesmo, a analisar-se, a decifrar-se, a reconhecer-se
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como dominio de saber possivel” (Foucault, 2006b, p. 236). E uma exigéncia
continua da existéncia de uma “verdade” do homem, de decifrar-se a si mesmo e ao
seu desejo. Para isso, o sujeito procura exercer sobre si mesmo um conjunto de
praticas e experiéncias para ter acesso a verdade. Esse conjunto de praticas é

considerado por Foucault como “espiritualidade”, que se traduz como:

[...] o conjunto de buscas, praticas e experiéncias tais como as purificagdes,
as asceses, as renuncias, as conversdes do olhar, as modificagdes de
existéncia, etc., que constituem, ndo para o conhecimento, mas para o ser
mesmo do sujeito, o preco a pagar para ter acesso a verdade (FOUCAULT,
20064, p. 19).

Essa verdade é diferente da evidéncia moderna que abandona o cuidado de
si. A espiritualidade postula que a verdade jamais € dada ao sujeito por um simples
ato de conhecimento, fundamentado e legitimado por um sujeito de uma estrutura.
Segundo Foucault, para se ter acesso a verdade, é necessario que 0 “sujeito se
modifique, transforme-se, desloque-se, torne-se, em certa medida e até certo ponto,
outro que ndo ele mesmo (2006a, p. 20). Portanto, a espiritualidade exige de si
mesmo uma conversao e transformacgao que ¢é individual, diferente, propria de cada
um, sendo a maneira que o sujeito se constitui na experiéncia propria de si. Uma
conversao que € um movimento feito pelo préprio sujeito, de arrancar de si o seu
status e a sua condi¢ao atual para uma possivel transformag¢ao. Uma transformacéao
que exige o “trabalho de si para consigo, elaboracdo de si para consigo,
transformacado progressiva de si para consigo em que se é o proprio responsavel’
(FOUCAULT, 2006a, p. 20). Foucault em seu curso A hermenéutica do sujeito,
proferido em 1982, no Collége de France, reativa a possibilidade de uma liberdade
por meio da espiritualidade. O que o autor demonstra € que o homem nao se
constitui historicamente por si mesmo, mas por uma experiéncia de vida. Demonstra
que, embora a pratica do “cuidado de si” tenha perdido sua posi¢cdo junto ao
conhecimento, ela ndo caiu na inexisténcia, porque ela é vida, desejo e vontade de
liberdade.

Para Foucault (2006c), a relagdo consigo é uma pratica que resiste a
sujeicdo e limita as estratégias de poder. Sdo as praticas de si que, desde a
antiguidade, resistem, constituindo o sujeito ético nos grupos diferentes da
sociedade moderna. Para o autor, a relagdo consigo nao deixa de se fazer, vai se

metamorfoseando, mudando de modo, sendo recuperada pelas relagdes de poder,
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pelas relagdes de saber. Portanto, a relacdo consigo ultrapassa o tempo, € uma
relacdo que ndo para de renascer, propondo a existéncia de grupos especificos nas
diferentes épocas e comprovando que as formas de sujei¢do do sujeito ndo foram

suficientes para controlar as técnicas de si.

Ora, creio que uma experiéncia moral essencialmente centrada no sujeito
nao é mais satisfatéria atualmente. E, por isso mesmo, um certo nimero de
questdes se coloca hoje para nés nos mesmos termos em que elas se
colocavam na Antiguidade. A busca de estilos de vida, tao diferentes quanto
possivel uns dos outros, me parece um dos pontos pelos quais a busca
contemporénea pode se inaugurar antigamente em grupos singulares
(FOUCAULT, 2006c, p. 262-3).

Sé&o as escolhas que o individuo faz de sua existéncia que possibilitam a
invencao de si, uma estética da existéncia que tem como objetivo a “elaboragéo de
sua propria vida como uma obra de arte pessoal” (FOUCAULT, 2004d, p. 290). A
pratica de uma estética do eu é a forma pela qual os individuos sao produzidos e se
produzem enquanto sujeitos. A ideia de que a vida de alguém pode ser criada como
uma “obra de arte” abre possibilidades de escolhas de novas formas de
experienciar-se a si mesmo. A pratica de si implica que o sujeito se constitua face a

si proprio. Esse processo deve ser compreendido como

[...] uma modificagdo de atividade: ndo é que se necessite interromper
qualquer outra forma de ocupagdo para consagrar-se inteira e
exclusivamente a si, mas, nas atividades que é preciso ter, convém manter
em mente que o fim principal a ser proposto para si proprio deve ser
buscado no préprio sujeito, na relagdo de si para consigo. (...) uma trajetéria
gracas a qual, escapando de todas as dependéncias e de todas as
sujeigdes, acaba-se por voltar-se a si mesmo (FOUCAULT, 1985, p. 69).

Um processo de conhecimento de si, pela experiéncia, que afasta o sujeito
das preocupagdes com o exterior e passa a ser uma obra inédita criada pelos seus
préprios desejos. A experiéncia de si, segundo Foucault (1985) é a unica parte de
nossas vidas que escapa a todas as forgcas de dominacédo, sendo uma forma de

acesso a si mesmo, sendo para si, o objeto de prazer.

O cuidado de si como uma estética da existéncia € uma proposta de
desconstrucao do instituido e da invengao de outros modelos de vida. Uma invengao
que se constitui na experiéncia do sujeito, que vai se apropriando de si e
modificando a propria vida. Como uma obra de arte a ser realizada, lapidada pelos

proprios estilos de vida de cada um. Portanto, as praticas e técnicas de si, do
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“cuidado de si”, propdem pensar as possibilidades de o sujeito subverter as técnicas
de dominagao, inventando novas posigdes subjetivas. Para isso, Foucault destaca
que a curiosidade € o que motiva um descaminho, um pensar diferente, e
proporciona a critica e a mudanga. Segundo o proprio autor, “de que valeria a
obstinagdo do saber se ele assegurasse apenas a aquisicdo dos conhecimentos e
ndo, de certa maneira, o descaminho daquele que conhece?” (1984, p. 13). E a
curiosidade que inquieta e direciona ao desconhecido, ao novo, a diferenca, que

proporcionam ao sujeito o direito de inventar sua arte.

A curiosidade — em todo caso, a Unica espécie de curiosidade que vale a
pena ser praticada como um pouco de obstinagdo: ndo aquela que procura
assimilar o que convém conhecer, mas a que permite separar-se de si
mesmo. [...] Existem momentos na vida onde a questdo de saber se se
pode pensar diferente do que se pensa, e perceber diferentemente do que
se vé, é indispensavel para continuar a olhar e refletir. Talvez me digam que
esses jogos consigo mesmo tém que permanecer nos bastidores; e que no
maximo eles fazem parte desses trabalhos de preparagdo que
desaparecem por si so6s a partir do momento em que produzem seus
efeitos. Mas o que é filosofar hoje em dia - quero dizer, a atividade filoséfica
— senéo o trabalho critico do pensamento sobre o préprio pensamento? Se
nao consistir em tentar saber de que maneira e até onde seria possivel
pensar diferentemente em vez de legitimar o que ja se sabe? Existe sempre
algo de irrisério no discurso filoséfico quando ele quer, do exterior, fazer a
lei para os outros, dizer-lhes onde esta a sua verdade e de que maneira
encontra-la, ou quando pretende demonstrar-se por positividade ingénua;
mas €& seu direito explorar o que pode ser mudado, no seu proprio
pensamento, através do exercicio de um saber que lhe é estranho..."
(FOUCAULT, 1984, p. 13).

Um pensar que é problematizar a vida, sua propria vida ou a vida social, que
é estranho ou contraditério ao nosso saber. E a problematizacdo da experiéncia da
vida que faz o sujeito repensar modos diferentes de viver. Assim, € possivel inventar
novos modos, novas praticas para uma vida menos sujeitada a exterioridade do ser,

na problematizagao de si por si, constituindo um sujeito da prépria ética.

As pessoas devem elaborar sua prépria ética, tomando como ponto de
partida a analise histdrica, a analise sociolégica ou toda outra analise que
podemos lhes fornecer. Nao penso que as pessoas que tentam decifrar a
verdade devessem fornecer, ao mesmo tempo, no mesmo livro e com a
mesma analise, principios éticos ou conselhos praticos. Toda essa rede
prescritiva deve ser elaborada e transformada pelas proprias pessoas
(FOUCAULT, 2014, p. 205).
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Para Foucault, “a liberdade € a condi¢gao ontoldgica da ética. Mas a ética é a
forma refletida assumida pela liberdade (2004d, p. 267). Por esse motivo, podemos
concluir que a tarefa que aqui é descrita representa uma ética nao de liberdade, mas
de praticas de libertacdo em direcdo ao cuidado de si. Em termos gerais, Foucault
se refere ao cuidado de si mesmo como o direito que cada pessoa tem de tomar a
vida nas proprias maos e empreender sua formacdo, impulsionada

fundamentalmente por seus interesses e inclinagdes.

Depois de ter salientado os principais aspectos sobre o cuidado de si e a
resisténcia em Foucault, veremos a seguir como a resisténcia pode ser também

adotada como um ponto de partida para ler Freire.

4.2 Da resisténcia a transformacéao social em Freire

A praxis revolucionaria de Freire é apresentada como uma forma de luta e
resisténcia aos processos de dominagao e controle. Sua luta pela vida comunitaria,
pelo respeito a diferenca, a cultura e ao modo de viver democraticamente impulsiona
a resisténcia nas lutas populares. Os conflitos de classe, a oposigao as ideologias
dominantes e a educacido revolucionaria sao as propostas de resisténcia e

transformacao social.

4.2.1 A resisténcia como ponto de partida

A praxis revolucionaria de Freire & apresentada como uma forma de
resisténcia ao poder opressor e dominador dos processos de educacgao formal. A
resisténcia € demonstrada a partir das lutas sociais, que, para o autor, sdo 0s grupos
dos sujeitos oprimidos por uma relagao injusta da sociedade que reclamam o direito
a diferenca, ao modo de viver sua cultura. Depois, é apresentada como modo de
libertacdo a pratica revolucionaria antes do Golpe de 1964. Ela é feita por meio de

uma educacgao popular que tem como objetivo a subversdo das praticas escolares
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com o intuito de desescolarizacdo da educagdo. Logo em seguida, é apresentada
outra proposta libertaria de Freire, que aconteceu apds o seu retorno do periodo de
exilio ao Brasil. Agora, ndo mais como subversao, mas como proposta politica de

educacao democratica, construida pela sociedade.

4.2.2 Resisténcia e luta pela libertacéo

Freire reconhece nas classes populares caracteristicas de resisténcia. Para
ele, o conflito de classes vai sendo vivido e nos indica as formas de resisténcia
possiveis das classes populares, em certo momento historico. O autor afirma que as
classes populares brasileiras herdaram uma histéria de luta pela libertagcdo, que
justifica a sua resisténcia aos processos de dominagao.

[...] a resisténcia, a rebeldia dos escravos e escravas... a luta hoje dos
“sem-terra”’, dos "sem-casa”’, dos “sem-escola”, dos "sem-comida”, dos
“sem-emprego”. Aproveitar esta tradigcdo de luta, de resisténcia, e trabalha-

la é uma tarefa nossa, de educadoras e educadores progressistas (FREIRE,
1992, p. 56).

Para Freire, as classes populares apresentam maior resisténcia que as
classes dominantes aos processos de opressao. Essas resisténcias se apresentam
de duas formas: a primeira é estratégica e disfarcada e a segunda, ativa e
combatente. Em ambos os casos, a classe popular vive uma constante luta pela
liberdade e o direito de ser o sujeito de sua vida. Embora esteja sujeitado as
injusticas sociais e a imposi¢cao de uma cultura dominante, que tenta desclassificar,
manipular e controlar, o povo resiste de acordo com as estratégias criadas em cada

tempo historico.

Na primeira forma de resisténcia, as classes populares resistem a
dominacgao externa por meio da preservacao de sua cultura popular. Manter os seus
costumes, as aspiragdes, os desejos e 0 modo de vida € uma forma de luta que
passa entre as geragdes como algo que resiste a invasdao. As manifestagoes
culturais das massas populares sdo oposigdes as ideologias dominantes. S&o as
expressodes culturais que falam da maneira como lIéem sua realidade e de como se
defendem das arrancadas agressivas das classes dominantes. Freire chamou essas

formas de resisténcia popular de “manhas” dos oprimidos.
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A luta de classes existe também, latente, as vezes escondida, oculta,
expressando-se em diferentes formas de resisténcia ao poder das classes
dominantes. Formas de resisténcia que venho chamando “manhas” dos
oprimidos, no fundo, “imuniza¢des”, que as classes populares vao criando
em seu corpo, em sua linguagem, em sua cultura. Dai a necessidade
fundamental que tem o educador popular de compreender as formas de
resisténcia das classes populares, suas festas, suas dangas, seus
folguedos, suas lendas, suas devogbes, seus medos, sua semantica, sua
sintaxe, sua religiosidade. Nao me parece possivel organizar programas de
agao politico-pedagodgica sem levar seriamente em conta as resisténcias
das classes populares (FREIRE, 2003, p. 26).

As manhas dos oprimidos sédo estratégias de defesa que os seus corpos
terminam por criar, nas mais dramaticas situagdes, como forma de imunizagdo. No
dominio mais direto da cultura, sem que pretenda afastar a defesa do corpo, as
manhas se fazem necessarias na luta contra a invasdo da cultura dominante.
Resistir assim é uma maneira disfarcada de manter viva uma forma propria de viver

e uma forma silenciosa de lutar contra a sujeig&o.

Paulo Freire compreendia a maneira de ser das classes populares, por isso
propds uma educagao a partir da cultura popular. Uma educagdo como pratica de
libertacdo dos processos injustos de dominagéo e controle social para aqueles que
resistem a sujeicao e lutam pelos seus proprios saberes. Para ele, havera sempre as
‘marcas da resisténcia, na linguagem, na musica, no gosto da comida, na
religiosidade popular, na compreensao do mundo” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p.
19). Freire afirma, no livro Por uma pedagogia da pergunta, publicado em 1985, que
o ponto de partida de sua analise tedrica foram as formas de resisténcias das
massas populares.

Esta tem sido uma de minhas lutas, de minhas exigéncias, desde antes
mesmo da Pedagogia do Oprimido, onde insisto em que o ponto de partida
de um projeto politico-pedagégico tem de estar exatamente nos niveis de
aspiragao, nos niveis de sonho, nos niveis de compreensao da realidade e
nas formas de acao e de luta dos grupos populares. A questao € como nos
acercar das massas populares, para compreender os seus de niveis de

resisténcia, onde se encontram entre elas, como se expressam e trabalhar
entdo sobre isso (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 20).

Freire respeita os diferentes modos de viver dos grupos populares que
resistem aos processos de normalizacéo e sujeicdo. E por isso que, em seu projeto
de alfabetizacdo de adultos, a proposta educacional se baseava na cultura popular,
no modo de vida dos grupos sociais € nao na imposi¢ao de uma cultura externa que

sujeita o homem ao abandono de si.
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A segunda forma de resisténcia apresentada por Freire sdo as lutas
populares. Para o autor, esse modo de resistir € combatido sempre. As lutas sociais
nao sao movidas pelas condicbes de opressado e exclusao social do sujeito, sao
movidas pela compreensao critica dos fatos contemporaneos, pelo bem comum,
pela solidariedade, pela utopia de mudanca e pela construgédo coletiva da
conscientizagao de luta. Portanto, as lutas sociais podem ser o produto e o produtor
da conscientizagao da realidade e da resisténcia a sujeigdo. Segundo Freire, “ndo ha
conscientizagdo se de sua pratica ndo resulta a acdo consciente dos oprimidos,
como classe social explorada, na luta por sua libertacdo” (1981, p. 109-110).
Portanto, as lutas sociais sao possibilidades de conscientizacdo individual que
acontece na reflexao das praticas anteriores e na subsequente agdo no processo de

luta.

Para Freire, € necessaria essa conscientizacao de luta pela liberdade, pelo
desejo e pela vontade de viver a sua historia. As classes populares precisam de uma
educacao critica que ofereca instrumentos para a luta social, compreendendo que
“‘ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em
comunhao” (FREIRE, 2005, p. 58). Portanto, as lutas sociais sdo uma forma coletiva
de resisténcia que possui uma praxis, uma acao radical de denuncia de um poder
opressor e anuncio de uma mudanga para um mundo mais justo e igualitario.

Uma das questdes centrais com que temos de lidar € a promogao de
posturas rebeldes em posturas revolucionarias que nos engajam no
processo radical de transformagdo do mundo. A rebeldia é o ponto de
partida indispensavel, é deflagracdo da justa ira, mas ndo é suficiente. A
rebeldia enquanto denuncia precisa se alongar até uma posicdo mais
radical e critica, a revolucionaria, fundamentalmente anunciadora. A
mudanga do mundo implica a dialetizagdo entre a denuncia da situagao

desumanizante e o anuncio de sua superacdo, no fundo, o nosso sonho
(Freire, 2000, p. 81).

Para isso, o autor se engajou nas lutas populares no intuito de resgatar “a
valentia de amar que, segundo pensamos, nao significa a acomodagdo ao mundo
injusto, mas a transformacao deste mundo para a crescente libertagdo dos homens”
(FREIRE, 2005, p. 102). Ele reconhece nas injusticas sociais um poder que sujeita o
homem a um objeto de manipulagdo e opressdo. Uma injustica que é violenta
porque retira o direito dos menos favorecidos de ter uma condi¢ao de vida mais justa
e igualitaria. Por isso, fez de sua praxis educacional uma luta contra esse poder

opressor.
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Uma luta pela libertagdo que € resisténcia, que ndo nega os conflitos e
enfrenta corajosamente a confrontagao justa e critica dos processos de dominacgao.
Para isso, é preciso reconhecer que o saber popular e a cultura sao resisténcias que
preservam uma maneira de viver o mundo. Um sonho que é possivel, uma vez que
nao ha fatalismo ou determinismo da condicdo da situacdo de vida de um suijeito,
afinal nés fizemo-nos “mulheres e homens experimentando-nos no jogo das tramas.
Nao somos, estamos sendo” (FREIRE, 2000, p. 60). Isso nos faz resistir, subverter e
mudar as praticas de dominacgado. Portanto, considerando a resisténcia como ponto
de partida para a luta e a transformacéao, sera apresentada a praxis libertadora de

Freire, como educador progressista e pensador revolucionario.

4.2.3 A praxis da educacéo libertadora

As praticas libertarias de Paulo Freire serao apresentadas no campo
educacional, sendo ele proprio o exemplo de luta contra os processos de opressao e
sujeicdo. Sua trajetéria como educador progressista é apresentada em dois
momentos: um que antecede o Golpe de 1964 e outro que se inicia com o seu
retorno ao Brasil, apds o exilio. Nos dois momentos, demonstro sua proposta pratica
de educacao democratica e libertaria, que acontece através da subversao das
praticas da educacao escolar, da resisténcia aos processos de opressdo e da

proposta de criagdo de uma educacéao libertaria.

Na luta pelo direito de ser, Freire inicia, nas décadas de 1950 e 1960, a
praxis libertadora no Brasil. Nasce do desejo de liberdade, justica e direito a vida
como ética universal do ser humano que luta contra o discurso humanistico que
retira o direito de viver livremente. Para ele, a instituicdo escolar e suas praticas
educacionais reproduzem um modelo normalizador e opressor que controla e
impede outros modos de aprender e viver. No livro Educagcdo como pratica de
liberdade (1967), Freire defende o processo de luta pela libertagcdo e nao pela
inclusdo. Libertacdo de um povo que ndo abre mao de sua cultura, do seu saber, de
sua palavra critica, sua participagado politica e social, tdo necessarias para a

mudanca da situagdo de dominacao.
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Por isso mesmo é que nossa simpatia pela rebelido ndo poderia ficar nunca
nas suas manifestacbes preponderantemente passionais. Pelo contrario,
nossa simpatia estava somada a um profundo senso de responsabilidade
que sempre nos levou a lutar pela promogéao inadiavel da ingenuidade em
criticidade (FREIRE, 1967, p. 92).

A libertacdo, para Freire, € um processo de educacdo critica e
conscientizadora que acontece na luta pela desconstrugdo de antigos métodos de
dominagédo e opressdo. Para o autor, a educacdo e a cultura andam juntas, o
homem (livre) constrdi sua cultura quando constréi os seus saberes. A cultura € o
resultado da agao criativa do homem, da praxis humana. Educar para a libertagao é
propor a criagdo, a invencao de saberes, que tém como propdsito enfrentar a
alienagao e a sujeigdo. Para isso, seria preciso desconstruir antigas praticas de
opressao e normatizacdo da educacao escolar e criar uma educagao que

[...] advertisse dos perigos de seu tempo, para que, consciente deles,
ganhasse a forga e a coragem de lutar, ao invés de ser levado e arrastado
a perdicao de seu proprio “eu”, submetido as prescrigdes alheias.
Educacdo que o colocasse em dialogo constante com o outro. Que o

predispusesse a constantes revisdes. A analise critica de seus “achados”
(FREIRE, 1967, p. 90).

Freire propbe uma educagao critica e atuante, que nega a homogeneizacao
e reclama o direito a diferenca. Uma educagao que tem a ver com a vida dos
homens, suas necessidades e capacidades de interagdo com o mundo, que
acontece na experiéncia, na capacidade de falar, pensar e atuar por si mesmos. E
urgente uma educagdo que desperte para a ética, respeitando o modo de viver,
pensar e agir dos sujeitos. Uma educacdo que, de forma amorosa, perceba a
anulacdo, a exploracdo, a opressdao e a utilizagdo dos homens como objetos

formados para uma guerra de todos contra todos.

Freire ndo se conforma com o discurso fatalista que decreta a impoténcia
humana e sugere-nos a acomodagéo e a adaptacéo a realidade. Para ele, o homem
€ o sujeito da transformagdo ou da adaptacao e esses fatores dependem de sua
formagdo social, de suas experiéncias e de sua aprendizagem. Isso significa
reconhecer que somos condicionados, mas nao determinados. Ninguém nasce feito
ou marcado para ser isso ou aquilo. N6s vamos nos tornando isso ou aquilo nas
relagbes sociais. A nossa “inteligéncia se inventa e se promove no exercicio social
de nosso corpo consciente. Se constroi. Nao € um dado que, em nés, seja um a

priori da nossa historia individual e social” (FREIRE, 2000, p. 50).
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Portanto, a educacao libertaria s6 é possivel na luta, na resisténcia as
praticas de dominacdo da educacgao escolar. Essa luta deve partir dos homens, que
nao sao seres determinados, possuem capacidade de resisténcia e desejo de
liberdade. Assim sendo, a liberdade é “um bem que se enriquece na luta por ela, na
busca permanente, na medida mesma em que nao ha vida sem a presenga, por
minima que seja, de liberdade” (FREIRE, 2000, p. 61). No entanto, apesar de a vida
implicar a liberdade, isso ndo significa que a obtenhamos gratuitamente. Freire
escreve sobre a necessidade da luta para manté-la, reconquista-la, amplia-la e,

assim, pensar em construir uma sociedade mais justa e igualitaria.

Freire € um referencial de luta pela cidadania da humanidade. Sua praxis é
voltada para a libertacdo, a emancipacdo e melhores garantias individuais e
coletivas. A autonomia foi o caminho escolhido para propor uma nova educacgao, e a
subversado das praticas foi a estratégia aplicada. Freire viveu uma constante luta
contra as praticas de uma educacgao que reproduz, sujeita e transforma o homem em

sujeito/objeto de um discurso autoritario e invasor.

Demonstrou em sua praxis que existem duas maneiras de fazer uma pratica
pedagogica para a educagao libertadora. A primeira é fazer uma educacgao fora da
escola, como fez nos circulos da cultura e no projeto de alfabetizacdo de adultos. A
segunda é subvertendo as praticas dentro da escola, o que ele fez quando foi gestor
da educagdo municipal de Sdo Paulo. Ambas exigem a coragem para lutar contra
um sistema educacional instaurado e validado por um saber/poder. A estratégia para
este processo é a critica aos discursos ideoldgicos e a construcdo de agdes
dialogadas pelo coletivo para a mudanga da realidade injusta do homem com o
mundo. As duas estratégias praticadas por Freire como agao libertadora serao

apresentadas a seguir.

4.2.4 A educacgao popular libertaria e a resisténcia ao processo educacional escolar

A educagao popular brasileira proposta por Freire € a forma inicial que o
autor criou para alfabetizar os adultos com um método préprio, criado a partir da

cultura dos grupos populares e com o objetivo de conscientizacdo e
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instrumentalizagdo por meio da realidade social. Paulo Freire acredita que a
educacao libertaria deve ser construida na acdo coletiva que permite conhecer
(saber) o mundo, desenvolver a consciéncia critica da realidade e realizar uma

transformacao social.

Essa educacdo nasce fora da escola, por meio da sociedade, na invencao
de uma pratica libertadora capaz de gerar mudangas nos métodos de opressao que
a educacgao escolar reproduz. Freire descreve, no livro Educagcdo como préatica da
liberdade (1967), a proposta de educacgao libertadora, que se iniciou nos circulos de
cultura e deu origem ao seu projeto de alfabetizacdo de adultos. Essa proposta tem
como objetivo desenvolver uma educagdo nao escolarizada, com praticas
pedagogicas libertarias, visando o cuidado com o homem, com sua cultura e o seu
saber. Uma educacgado que respeite a teoria e a pratica dos sujeitos que procuram a
razdo de ser dos acontecimentos. Uma educagao que nasca da palavra de todos,
por meio do dialogo que desvela, descobre, critica e cria novos saberes. Uma pratica
voltada para a pergunta, que provoca novas indagagbes, proporcionando a
conscientizagcado da real situagédo do sujeito no corpo social. Por fim, construida com
O poVvo, jamais para o0 povo.

Sempre confiaremos no povo. Sempre rejeitaremos férmulas doadas.
Sempre acreditaremos que tinhamos algo a permutar com ele, nunca
exclusivamente a oferecer-lhe. Experimentaremos métodos, técnicas,
processos de comunicagdo. Superamos procedimentos. Nunca, porém,
abandonamos a convicgdo que sempre tivemos, de que sO nas bases
populares e com elas, poderiamos realizar algo de sério e auténtico para
elas. Dai, jamais admitirmos que a democratizagdo da cultura fosse a sua
vulgarizagdo, ou por outro lado, a doagdo ao povo, do que formuldssemos,

nés mesmos, em nossa biblioteca e que a ele entregdssemos como
prescricoes a serem seguidas (FREIRE, 1967, p. 109).

Para Freire, a educacao nao deve ser uma doacédo de saberes de uns aos
outros, com procedimentos mecanicos que alienam e transformam os homens em
objetos. Deve ser apropriacédo da histéria, da cultura, da vivéncia do homem com os
outros homens e com o mundo. Por ndo concordar com as praticas da educacao
escolar, implantou um projeto de educagdo popular ndo escolarizado. Foi ao
encontro dos sujeitos que ndo sabiam ler e escrever para criar um método de
alfabetizacdo com homens e mulheres, sobreviventes das batalhas diarias e

defensores de sua cultura.
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O projeto de alfabetizagdo de adultos de Paulo Freire fez com que 300
trabalhadores rurais fossem alfabetizados em 45 dias na cidade de Angicos, no Rio
Grande do Norte, em 1962, comprovando o sucesso da educagao nao escolarizada
e libertaria. Entre junho de 1963 e margo de 1964, o projeto cresceu, sendo
apresentado em cursos de capacitagao de coordenadores em varias capitais para

que fosse implantado no inicio de 1964 em todo o pais.

Freire, nesse periodo, viveu e propOs aos adultos analfabetos, jovens
universitarios, secundaristas e pensadores o seu ideario de educacao libertaria dos
processos de dominacdo da educagao escolar. Foi o maior projeto de educacao
desescolarizada que o Brasil ja teve. Freire desenvolveu um método de ensino que,
acoplando os conhecimentos eruditos da politica com os saberes populares,
proporcionou a participagao critica, a consciéncia coletiva de luta e a possibilidade
de uma proposta voltada para a acao cultural de uma educacido propria da
sociedade.

[...] por ser educacgao, haveria de ser corajosa, propondo ao povo a reflexdo
sobre si mesmo, sobre seu tempo, sobre suas responsabilidades, sobre seu
papel no novo clima cultural da época de transicdo. Uma educagéo que |he
propiciasse a reflexao sobre seu proprio poder de refletir e que tivesse sua
instrumentalidade, por isso mesmo, no desenvolvimento desse poder, na
explicitagdo de suas potencialidades, de que decorreria sua capacidade de
opcdo. Educacéo que levasse em consideracdo os varios graus de poder de

captagdo do homem brasileiro da mais alta importancia no sentido de sua
humanizacédo (FREIRE, 1967, p. 57).

A praxis revolucionaria do autor foi importante para a expansdao do
Movimento Popular de Educacao, que possuia uma pratica pedagdgica voltada para
a participacado livre e critica do educando, instrumentalizando o povo para o
enfrentamento da opressao. O "Método Paulo Freire de alfabetizagao" foi muito mais
do que ensinar a ler e escrever. Foi uma proposta ampla e profunda de

transformacéao radical do papel da educagéao escolar.

O que Freire conseguiu foi um projeto inédito de subversdo das praticas,
normas e regras da educacao escolar. Uma educacao fora dos muros da escola,
sem ordenamento de carteiras enfileiradas em uma Unica direcdo e com
metodologias que valorizam o saber de cada sujeito. Para isso, utilizava materiais
didaticos visuais (fotografias, slides, filmes, cartazes), para facilitar o
desenvolvimento da linguagem oral e dos saberes que os adultos ndo escolarizados

possuiam.
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A metodologia depende n&o s6 da matéria, mas dos individuos a quem se
dirige, se tém ou ndo leitura da escrita, da palavra, do mundo que se pretende

desvelar e ndo ensinar.

Na educacéao popular, o curriculo € uma proposta de dialogar o mundo, ndo
apresentar o mundo para os educandos, mas desenvolver um espaco de troca e
criagdo de novos saberes atraveés do dialogo. Neste, nasce um saber da visdo de
mundo do educando e do educador, gerando duvidas, contradigbes e curiosidades
que contribuirdo para a reflexdo e a agao. O didlogo proporciona o respeito a palavra
de todos, que fazem parte do mundo, vivem, questionam, problematizam e
constroem seus saberes. Freire critica o privilégio dos especialistas que pretendem
dizer a palavra verdadeira e, por possuirem diplomas e conhecimentos cientificos,

desclassificam os saberes populares, daqueles que nao foram educados na escola.

Para Freire (2005), na educagado escolar existem sujeitos que possuem o
poder de dizer a palavra verdadeira sozinhos, ou dizé-la para os outros, em um ato
de prescricdo, com o qual se rouba a palavra aos demais. A proposta de educacéao
libertadora nasce no dialogo, no reconhecimento do saber que homens e mulheres

pronunciam e com o qual transformam o mundo.

A palavra é a ferramenta utilizada como metodologia que integra a todos. Ela
nao € um discurso, um verbete ou apenas um meio de transmitir formulas e
conceitos. As palavras no método de Paulo Freire significam vida, histéria viva de
um povo que diz sobre a sua dor, a sua alegria, o seu trabalho e os seus modos de
viver que nao sao reconhecidos nos métodos formais de educagao escolar. Para
Freire, € por meio das palavras, no dialogo, que se desenvolvem a reflexdo e a agao

transformadora.

Os conteudos programaticos na educagdo popular sdo uma construgéo
coletiva desenvolvida através do dialogo entre educador e educando. Um processo
de investigagdo que Freire chamou de universo tematico do povo, ou seja, um
conjunto de palavras geradoras ou temas geradores® que depende da fase em que o

educando se encontra. Na fase inicial da alfabetizagdo, utilizam-se as palavras

® Estes temas se chamam geradores porque, qualquer que seja a natureza de sua compreensao e da
acgao por eles provocada, contém em si a possibilidade de desdobrar-se em outros tantos temas que,
por sua vez, provocam novas tarefas que devem ser cumpridas (FREIRE, 2005, p. 108).
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geradoras, mas no caso de poés-alfabetizagdo, sdo buscados e investigados os

temas geradores.

As palavras geradoras s&o de uso comum na linguagem do povo, possuem
rigueza cultural, experiéncia de vida e s&o decisivas para o processo de
levantamento do vocabulario que sera o principio gerador do processo de
alfabetizacdo. A partir delas € que o alfabetizando ira descobrir as silabas, as letras
e as dificuldades silabicas especificas de seu idioma. A partir das discussdes e dos

debates, sdo desencadeadas outras palavras geradoras de interesse do povo.

O tema gerador também ndo é uma criagdo arbitraria, mas uma
concretizacdo que foi criada, “ndo s6 da propria experiéncia existencial, mas
também de uma reflexdo critica sobre as relagbes homens-mundo e homens-
homens” (FREIRE, 2005, p. 102). Esses temas, embora sejam de uma determinada
época, possuem uma ligacdo com o passado, o presente e o futuro, sendo temas da
vivéncia do homem, que sdo os seres que fazem a histéria. Portanto, os conteudos
dos temas geradores n&do séo sec¢des fechadas e intercomunicaveis no tempo que
ficaram petrificadas e nas quais os homens estivessem enclausurados, sao temas
que geram uma teia de debates, de questionamentos que se amplificam através de
novos temas, desenvolvendo a curiosidade e o interesse pelo desvelamento daquilo
que tem significado para o povo, ou seja, conhecer a histéria e descobrir-se sujeito

da continuidade dela.

Os temas e as palavras geradoras possibilitam o desdobramento de outros
temas e palavras que geram novos dialogos, encobertos pelas “situagoes-limite”. As
situacdes-limite se apresentam na vida individual e coletiva dos homens e das
mulheres como barreiras e obstaculos que na maioria das vezes sdo apresentados
como se fossem determinantes historicos esmagadores e que ndo deixam

alternativa, sendo a adaptagao e o comodismo a situacgao.

O método de educagdo popular de Freire tem como objetivo desenvolver
uma educacdo dialdgica, que proporcione a percepgao critica e a superagado das
“situagdes-limite”. Para isso, é necessario tomar distancia daquilo que incomoda os
educandos, percebendo e destacando o tema-problema que deve ser discutido,

enfrentado e superado. Desta forma, € demonstrada a existéncia daqueles que
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“servem” e daqueles que “negam” e “freiam” as barreiras impostas a mudanga do

que esta posto como limite.

Freire chama as a¢des necessarias para romper as situacdes-limite de atos-
limite. Estes dirigem-se a superagdo e a negacgédo do dado, da aceitagdo docil e
passiva do que esta sendo apresentado. Para Freire (2005), no momento em que 0s
homens percebem-se ndo mais como uma “fronteira entre o ser e o nada, mas como
uma fronteira entre o ser e o mais ser’, fazem-se cada vez mais criticos, na

percepcao de que é possivel o inédito viavel como algo que se concretiza na agao.

O inédito viavel é aquilo que ainda ndo é, mas que pode ser. E a luta, a
esperanga de que podemos mudar a relagdo dos homens com o mundo. O objetivo
final de uma educagao problematizadora é a ultrapassagem do nivel da “consciéncia

real”, para a “consciéncia possivel”.

Na educacao libertadora, a investigacao da tematica € o ponto de partida do
processo educativo. O processo é feito através de uma equipe formada por
voluntarios locais e investigadores que delimitam uma area de pesquisa e vao visitar
as casas, explicam através de uma conversa informal os objetivos de sua presenca,
0 porqué, o “como” e o “para qué” da investigacao, estabelecendo uma relagéo de
simpatia e confianga mutua. Se o processo for aceito, inicia-se com um dialogo que
adquire uma série de informagdes sobre a vida naquela regido. E feita, entdo, a
coleta de dados, que tem como objetivo principal a percepgao critica da realidade,

que implica um método correto de aproximacao do concreto para desvela-lo.

Freire destaca que, muito mais importante que a coleta desses dados, é a
presenca ativa na investigacdo, que vai expressando como um fazer educativo,
como acgao cultural. Por isso, € necessario que, além das conversas informais, sejam

feitas visitas inesperadas para a observagao real dos fatos.

E preciso que a visitem em horas de trabalho no campo; que assistam a
reunides de alguma associagao popular, observando o procedimento de
seus participantes, a linguagem usada, as relagbes entre diretoria e soécios,
o papel que desempenham as mulheres, os jovens. E indispensavel que a
visitem em horas de lazer, que presenciem seus habitantes em atividades
esportivas, que conversem com pessoas em suas casas, registrando
manifestagcdes em torno das relagdbes marido-mulher, pais-filhos, afinal, que
nenhuma atividade, nesta etapa, se perca para esta compreensao primeira
da Arca (FREIRE, 2005, p. 122).
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Portanto, o papel dos investigadores é de extrema importancia e
aprendizagem. Eles vao observando, registrando e codificando, visita apods visita. No
final, redigirdo um pequeno relatério, que sera apresentado e discutido em um
seminario, com a presenga dos investigadores profissionais, dos auxiliares da
investigacao e dos representantes do povo. Sera entao exposta a realidade local
(consciéncia real) que no futuro levara a compreensao da totalidade (consciéncia

possivel).

Esses processos de investigagdo dos temas geradores, Freire (2005)
chamou de descodificacdo da codificagdo viva. Ele separou esse processo em dois
momentos: o primeiro é feito nas visitas e nos registros dos investigadores e o
segundo, na cisdo das investigagbes que acontece no seminario. Nesse momento
coletivo do seminario, é apresentada a visdo geral da realidade investigada, da
percepcao dos individuos sobre a sua realidade e das contradicbes encontradas na
pesquisa. Destas contradicdes, sdo elaboradas as codificagbes, que podem ser
pintadas, relatadas ou fotografadas, tornando-se o objeto mediatizador da

descodificacao.

As codificacbes representam situacbes existenciais e oferecem
possibilidades plurais de analises, com reflexdes criticas dos individuos de forma
livre e espontanea. Apos o estudo pela equipe interdisciplinar das possibilidades
tematicas, inicia-se a terceira fase da investigacdo, que é retornar a area
investigada, formar os “circulos de investigacdo tematica”, que s&o grupos de
pessoas com o0 maximo de vinte pessoas, compostos pelo investigador como
coordenador, os auxiliares de investigagdo, os representantes do povo, um
psicologo e um socidlogo, cuja tarefa é registrar as reagbes mais significativas ou

aparentemente pouco significativas dos sujeitos.

O investigador inicia o processo da descodificagdo, desafiando e
problematizando, de um lado, a situacdo existencial codificada e, de outro, as
proprias respostas recebidas no decorrer do dialogo. Toda a discussao é gravada,
respeitando-se a originalidade de todo o processo. Essa metodologia se baseia em
uma investigacdo da realidade que possibilita o desvelamento de uma cultura

popular que possui sentimentos e opinides sobre si, 0 mundo e os outros.
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Na quarta e ultima etapa, os investigadores comegam um estudo sistematico
e interdisciplinar de seus achados, ouvindo as gravagdes e estudando as notas
fixadas pelo psicélogo e pelo socidlogo. Concluindo essa etapa, vao delimitando os

temas que se constituirdo em unidades de aprendizagem.

O objeto da investigacdo ndo sdo os homens, como se fossem pecas
anatdmicas, mas o0 seu pensamento através de sua linguagem, de sua palavra, que
reflete sua realidade e os niveis de sua percepgao dessa realidade. Por isso, nao
sao definidos e petrificados, sdo mutaveis, vao sendo modificados porque nao séo
conteudos em si, mas estdo sendo os conteudos culturais de um povo investigado
que, a partir da troca de conhecimentos, descobre a situagao real e desenvolve um
plano de acao para a luta contra os obstaculos da sua humanizagao.

Nao posso investigar o pensar dos outros, referindo ao mundo se néo
penso. Mas, ndo penso autenticamente se os outros também nao pensam.
Simplesmente, ndo posso pensar pelos outros nem para os outros, nem
sem os outros. A investigagdo do pensar do povo néo pode ser feita sem o
povo, mas com ele, como sujeito de seu pensar. E se seu pensar € magico
ou ingénuo, sera pensando 0 seu pensar, ha agao, que ele mesmo se
superara. E a superagdo nao se faz no ato de consumir ideias, mas no de

produzi-las e de transforma-las na agdo e na comunicacdo (FREIRE, 2005,
p. 117).

Os temas e as palavras geradoras ndo servem para a manipulagao, a
vigilancia e a punig¢ao, sado trazidos pelos seus sujeitos para se tornarem o objeto
desencadeador do estudo, a palavra que servira de chave para o desvendamento do

funcionamento social.

Assim, Freire desconstréi o curriculo escolar imposto e concebido como um
artefato cultural e historico inventado e reinventado ao longo da historia. Critica um
curriculo composto por uma lista de conteudos selecionados por especialistas que
definem e classificam os saberes, os comportamentos e as condutas desejaveis.
Para Freire (2005), o curriculo é construido a partir de uma revolugado organizada,
sistematizada e acrescentada ao povo, a partir daqueles elementos que este
entregou de forma desestruturada na investigacao tematica. O curriculo escolar
deve ser o conteudo do dialogo que acontece entre educador e educando na
investigacado dos temas e das palavras geradoras. Trata-se, portanto, da construgéo

pedagdgica coletiva que ndo ignora os saberes populares.
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4.2.5 A educaciao democratica: a abertura da escola para a sociedade

Quando Freire assume a Secretaria Municipal de Educacao de Sao Paulo,
deixa claro, em documentos, que nédo tem a intencao de “impor ideias, teorias ou
métodos”, mas que pretende romper com a estrutura fechada da escola e propor a
mudanca através da sociedade, da participagao dialdgica de todos, com o intuito de
“lutar, pacientemente impaciente, por uma educacdo como pratica de liberdade”
(SME/SP, 1989, p. 4). Para isso, ultrapassou a barreira da formalidade de um
sistema, propondo uma educacdo descentralizada e com gestdo democratica e a
elaboragao coletiva de um projeto politico pedagdgico. Abrir as portas da escola
para a sociedade é a maneira de interligar o mundo e o homem, descentralizar a

gestao e problematizar as ideias dos sujeitos da escola.

Logo que assumiu, reuniu-se com sua equipe de trabalho, universidades,
funcionarios, professores, gestores, agentes escolares, supervisores escolares,
estudantes e familiares para dialogar e construir a proposta de educagao
democratica, ou seja, abrir a escola para a sociedade. Estar na posigdo de gestor de
uma rede de ensino proporcionou-lhe condi¢cdes e autoridade para propor a abertura
da instituicdo escola, que historicamente se fecha em seus métodos e técnicas,

preservando suas praticas educacionais.

A principio, criou os Nucleos de A¢do Educativa (NAES), para substituir as
Delegacias Regionais do Ensino Municipal (DREMS), que possuiam uma estrutura
hierarquica com acdes verticalizadas e impostas as escolas. O NAES foi criado com
o objetivo de oferecer condicdes para o desenvolvimento da autonomia e da
participacao e para a criagao de uma proposta inovadora, levando em consideragao
0s saberes e as necessidades de toda a sociedade. Tinha como funcédo o
acompanhamento e o planejamento participativo das atividades pedagdgicas e
administrativas, que envolvia todos os segmentos da escola e da comunidade. A
escola se abria para a populagdo de uma forma diferente e inovadora, rompendo
com a estrutura burocratica das reunides de pais, e propunha a inclusao de novos
saberes, novos personagens, novas praticas educacionais.

N&o devemos chamar o povo a escola para receber instrugdes, postulados,
receitas, ameacas, repreensdes € punicdes, mas para participar
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coletivamente da construgao de um saber, que vai além do saber de pura
experiéncia feito, que leve em conta as suas necessidades e o torne
instrumento de luta, possibilitando-lhe transformar-se em sujeito de sua
prépria histéria (SME/SP, 1989, p. 7).

A inclusdo da sociedade na escola nao tinha como objetivo educar,
enquadrar e normatizar aqueles que estavam fora do processo, mas, ao contrario,
abrir a escola para a sociedade, propondo o questionamento e a mudanga de
antigas praticas silenciadas. Na sua experiéncia como gestor municipal, o objetivo
maior de Freire foi a transformagédo da educacgao publica fechada e burocratica em
uma construcdo dos sujeitos da escola e da comunidade, na agao/ reflexdao que
proporcionaria um ambiente popular e democratico, acolhedor e libertario.

A escola publica sé sera popular quando for assumida como projeto
educativo pelo préprio povo através de sua efetiva participacdo. A
transformagao radical da escola que temos supde essas participagoes
organizadas na definicdo de prioridades. O primeiro passo é conquistar a
velha escola e converté-la num centro de pesquisa, reflexdo pedagdgica e

experimentacdo de novas alternativas de um ponto de vista popular
(SME/SP, 1989, p. 10-11).

Freire propbés uma mudanca inédita na Rede Municipal de Ensino de S&o
Paulo. Suas propostas democraticas de construgdo de documentos orientam as
praticas escolares e visam o desenvolvimento da “liberdade de expressdo e de
organizagdo como elemento constitutivo de uma democracia e de uma politica
educacional que vise a construcdo de uma escola publica de qualidade (SME/SP,
1989, p. 6). A educagao democratica proposta por Freire foi baseada em quatro
eixos norteadores, conforme descrito no prefacio do livro Educacdo na Cidade

(2006), escrito por Moacir Gadotti e Carlos Alberto Torres.

1 Democratizagao da gestdo — democratizar o poder pedagogico e educativo

— todos os segmentos da escola e da comunidade.

2 Acesso e permanéncia — ampliar o acesso e a permanéncia dos setores

usuarios da educacgao publica.

3 AQualidade da educagdo - construir coletivamente um curriculo

interdisciplinar e investir na formagao permanente do pessoal docente.

4. Educacao de jovens e adultos — contribuir para eliminar o analfabetismo
de jovens e adultos em Sao Paulo (FREIRE, 2006, p. 14-15).
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Propor essa abertura das praticas escolares foi um desafio possivel porque
Freire se infiltrou na politica e foi convidado para ser secretario municipal de
educacgao. A execugdo dos eixos norteadores de uma educacgao libertaria exigia uma
autonomia administrativa, que somente um gestor com praxis revolucionaria, como

Freire, permitiria.

Os quatro eixos propunham a abertura da escola para a participagdo da
sociedade e a mudanga das praticas educacionais. O primeiro eixo possibilita a
democratizagdo da gestdo, do poder pedagdgico e educativo, proporcionando a
discussao necessaria para a mudanga das praticas autoritarias de cada sujeito
construido pela opressdo, colocando todos os segmentos da escola e da
comunidade para discutir uma nova proposta. O segundo eixo abre os portdes e
quebra os muros da escola para a entrada e a permanéncia da comunidade,
propondo a ampliacdo dos usuarios da educacao publica. O terceiro eixo propde a
liberdade de escolha do que deve ser ensinado e aprendido na escola, a construgao
coletiva do curriculo pela comunidade escolar, considerando a cultura de cada
regiao. Freire combate a invasdo cultural do curriculo imposto por especialistas que
desprezam as particularidades e os saberes populares. Ele insiste na proposta de
curriculo criada pelo coletivo como estratégia de libertacao.

[...] a reformulag&o do curriculo n&o pode ser algo feito, elaborado, pensado
por uma duzia de iluminados cujos resultados finais sdo encaminhados em
forma de ‘pacotes’ para serem executados de acordo ainda com as
instrugcdes e guias igualmente elaborados pelos iluminados. A reformulagéo

do curriculo € sempre um processo politico-pedagdgico e, para nos,
substantivamente democratico. (FREIRE, 2006, p. 24).

O ultimo eixo esta voltado para a educagao popular daqueles que estéo fora
da escola, os jovens e adultos analfabetos. Trata-se de propor uma educagéo que
tenha como concepcgao a valorizagdo dos saberes populares e ndo a invaséao cultural
que a educagao bancaria executa. Para Freire (2006), a alfabetizacdo de adultos
deve ser o instrumento de criticidade, de engajamento do cidaddo nos movimentos
sociais e na luta pela melhoria da qualidade de vida. Conscientes da realidade, os
adultos alfabetizados nessa educacéo libertaria lutardo pelas “mudancas estruturais
da sociedade” (FREIRE, 2006, p. 70).

A educacao democratica para Freire € construida na pratica dialogada. O

reconhecimento do direito de voz dos alunos, dos professores e da sociedade
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descentraliza o poder pessoal dos gestores e proporciona a participagdo e a
mudanga. Dai a necessidade de implantar e aperfeigoar os colegiados. Os
conselhos foram criados para que todos os envolvidos socializem em um espaco
aberto ao debate, a critica e a participacao, preservando o ato criador e a veiculacao
das informacbes e das acbes propostas. Foram criados para todas as instancias,
seguindo o lema do autor de que a teoria deve estar ligada a ag¢ao, ao que se diz.
Para ele, “0 que é preciso € essa procura constante, critica, para compatibilizar o
dito com o feito” (FREIRE, 2006, p. 28).

Os conselhos tiveram seu inicio a partir da criagcdo do Conselho Central,
realizado entre as equipes que coordenavam as agoes dentro do 6rgao central da
Secretaria Municipal de Educacdo. Depois, criaram-se os conselhos intermediarios,
que eram a jungao da equipe central com os coordenadores dos Nucleos de Ag¢ao
Educativa — NAES. Posteriormente, vieram os locais, compostos por cada

coordenador de NAE e sua equipe local.

Além destes, foram criados os Conselhos de cada Escola (CE) e os
Conselhos Regionais de Conselhos de Escolas (CRECES), em que os
representantes dos Conselhos Escolares (CES) participavam de reunides regionais
para aprimorar sua formacao, discutir e decidir coletivamente. Os Conselhos eram
eleitos em composigao paritaria, com a participagcdo de membro da escola e da
comunidade, sendo deliberativos e normativos. Além dos Conselhos de cada Escola,
houve o incentivo para a formagdo dos grémios estudantis. As reunides dos
Conselhos Escolares e dos Grémios Estudantis propiciam momentos de formacao
para todos os participantes e garantem a autonomia dos alunos para propor as

mudancgas nas praticas educacionais.

Implantar os conselhos na pratica foi tarefa de muita tensdo para Freire
(2006). Nas praticas democraticas, existe a possibilidade de equilibrio nas relagées
de poder. Nas reunides de colegiados, a relagdo existente entre autoridade e
liberdade é clara, conflituosa e dificil. Os conselhos passam a desenvolver um
espacgo educacional, de construgdo de consenso entre autoridade e liberdade, ou
seja, entre aqueles que estdo incluidos e, de certa forma, presos as normas

institucionais, e aqueles que estdo fora das instituicbes, vivendo a realidade do
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mundo. Para Freire (2006), toda a tensédo existente nessa implantagdo contribuiu

para a criagao de uma nova compreensao de democracia da educagao escolar.

Outra grande inovagao nesse periodo foi a criagdo dos documentos
norteadores da educacao. Freire reconhece que a escola é uma instituicdo que se
embasa em documentos, dai a necessidade de normatizar a educacdo democratica.
Para isso, mobiliza a comunidade educacional, interna e externa a escola, para a
construcéo dos documentos. Desenvolve um processo de discussao e debate nunca
visto antes. A principio, eles eram discutidos dentro das escolas, que escolhiam
seus representantes, para posteriormente serem debatidos nos foéruns regionais nos
Nucleos de Acao Educativa (NAES), que elegiam os representantes para os debates
em ambito municipal. Por fim, a papelada voltava para a escola e posteriormente era

aprovada por todos.

Nesse processo de construgao coletiva, foram criados os Projetos Politicos
Pedagodgicos de cada escola, o Regimento Comum das Escolas e o Estatuto do

Magistério Publico Municipal de S&o Paulo.

Outra questdo a se pontuar na educacdo democratica a autonomia
financeira. As escolas comecaram a receber e administrar as verbas por meio do
repasse direto de recurso especifico. Essa verba era destinada a manutencdo dos
prédios e dos equipamentos, que, anteriormente, era realizada por uma oficina
central, que deveria servir a todas as escolas da cidade, o que dificultava a eficiéncia
da chegada dos materiais e da execucdo dos servigos prestados. As escolas
passaram a assumir sua propria manutencao através dos Conselhos Escolares, que
tinham como responsabilidade a fiscalizagao, a gestdo e a prestacdo de contas dos

recursos.

A experiéncia de Freire como secretario de educagdo n&o interferiu na
proposta de educacao libertaria, desenvolvida nas relagbdes sociais educativas das
escolas. Ele reafirma em Pedagogia da Esperancga (1992), quando se refere a sua
gestdo como secretario municipal de educacédo de Sao Paulo, que o ideal de propor
uma educagao baseada na autonomia e na libertagdo das praticas opressoras da
escola nao foi corrompido pela posicao de autoridade, que na maioria das vezes

inibe e impossibilita o direito a libertagcdo. Em outras palavras, o autor reafirma que a
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sua proposta inicial de denuncia dos processos de dominagao e opressao se reforca

com a experiéncia de secretario, pois
[...] hoje, tanto quanto ontem, contudo possivelmente mais fundamentado
hoje do que ontem, estou convencido da importancia, da urgéncia da
democratizagdo da escola publica, da formagcdo permanente de seus
educadores e educadoras entre quem incluo vigias, merendeiras, zeladores.
Formacgdo permanente, cientifica, a que nao falte, sobretudo, o gosto das
praticas democraticas, entre as quais a de que resulte a ingeréncia
crescente dos educandos e de suas familias nos destinos da escola. Essa
foi uma das tarefas a que me entreguei, recentemente, tantos anos depois

da constatacdo de tal necessidade, de que tanto falei em trabalho
académico de 1959 (FREIRE, 1992, p. 11).

Freire tem a convicgdo de que, mesmo apos décadas, 0S processos
educacionais continuam reproduzindo a opressao e a dominagao. Portanto, a luta de
Freire pelas praticas democraticas nos processos educacionais € uma estratégia de
combate ao controle. Freire reconhece a escola como um espaco de relagbes de
poder em que predominam as praticas opressoras como a dominag¢ao de uns sobre
os outros por meio de varios dispositivos de controle. Para ele, € necessario a
problematizagao das praticas pedagdgicas da escola para mudar os rumos de uma
educacao que aprisiona e formata o homem, transformando-o em sujeito do saber

discursado.

Em 1993, em um congresso na Malasia chamado “Comunicagao e
Desenvolvimento na Era Pds-Moderna: uma Reavaliacao do Legado Freireano”, ele
reforca a sua forma de pensar a educagado para a libertacdo. Para ele, a pratica
educativa se funda no respeito democratico ao educando, na pratica dialégica que
proporciona momento de curiosidade e autonomia para a criacido e a produgao de
novos conhecimentos. Para se realizar, a mudanca das praticas opressoras deve
acontecer dentro da instituicdo escolar, na subversao dos projetos impostos, na
resisténcia ao que esta posto e na criagdo de algo diferente, contrario, construido na
praxis de sujeitos revolucionarios.

Eu ndo posso denunciar a estrutura desumanizante se ndo a penetro para
conhecé-la. Nao posso anunciar se ndo conhego, mas entre 0 momento do
anuncio e a realizagdao do mesmo existe algo que deve ser destacado: é
que o anuncio ndo € anuncio de um anteprojeto, porque € na praxis
histérica que o anteprojeto se torna projeto. E atuando que posso
transformar meu anteprojeto em projeto; na minha biblioteca tenho um

anteprojeto que se faz projeto por meio da praxis e ndo por meio do
blablabla (FREIRE, 1979b, p. 27).
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A proposta é desenvolver nas relagbes de poder novas estratégias. Um
anteprojeto de anuncio que vai se tornando um projeto. A subversao das praticas
dos discursos educacionais do professor € possivel na insergao critica na historia,
na problematizacao da realidade que faz com que os homens assumam o papel de
sujeitos que fazem e refazem o mundo na pratica das relacdes de poder. Pensar a
mudanca das praticas opressoras desenvolvidas no interior das instituicbes
educacionais é, para ele, sonho possivel daqueles que se comprometem com a
construgdo histérica de um mundo menos injusto. Para Freire (1979b), o utépico nao
€ o irrealizavel e a utopia nao é o idealismo, €, sim, compromisso histérico de todos
aqueles que, inconformados com a realidade, denunciam a estrutura desumanizante

e lutam por um mundo mais justo e igualitario.

Como secretario de educagdo do Municipio de S&do Paulo, Freire continua
sua luta contra a disciplina escolar, criando praticas inovadoras que proporcionam
uma educacido como pratica de liberdade. O povo é chamado a participar da criagao
de teorias e praticas por meio de documentos ou atitudes que descentralizam o
poder. A proposta de mudanga nas praticas da educagao escolar tem como objetivo
desenvolver a autonomia e a participagdo por meio do dialogo de todos que se

propdem a resistir, criticar e transformar a educacao disciplinar.

No entanto, Freire ndo cumpre seu mandado como secretario de educagao
e, em maio de 1991, apods dois anos e cinco meses como gestor publico, entrega o
cargo. Segundo Gadotti, no prefacio do livro Educagdo na cidade (2006), apds a
implantacdo de um novo modelo de educacdo e com uma equipe constituida de
experiéncia, entusiasmo, medo, ousadia e criticas de setores antigovernamentais —
inclusive do seu préprio partido e da burguesia paulista — Freire decide reencontrar-
se com os classicos, na intimidade de sua biblioteca, e se dedicar a peregrinacao
intelectual. Na sintese da fala de despedida da Secretaria Municipal de Educacao
de Sao Paulo, no livro Educagéo na cidade (2006), ele préprio fala da satisfagédo em
poder participar, de forma coletiva, da construcdo da proposta de educacgao
democratica, que, em varios momentos, trouxe agonias e sofrimentos. O autor
confirma sua continuacédo na luta pela educacao, mas fora de um sistema que nao

permite a forma libertaria do pensamento e da praxis.
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Nesse momento de sua trajetoria historica de lutas e resisténcias, ja com
setenta anos de vida, ele se ausenta do campo de gestado publica para se dedicar ao
registro de um pensamento revolucionario, que é outra forma de presenca. Freire
afirma, em sua despedida, sua luta contra o controle e a favor da libertacao,
dizendo: “mesmo sem ser mais secretario, continuarei junto de vocés de outra forma.

Vou ficar mais ‘livre’ para assumir outro tipo de presenga” (FREIRE, 2006, p. 143).

E, assim, Freire reforga sua luta pela “criagdo de uma sociedade menos
perversa, menos discriminatéria, menos racista, menos machista que esta.”
(FREIRE, 2006, p. 144). A luta por uma sociedade mais aberta, democratica e que
sirva aos interesses das classes populares e nao somente a classe dominante. Para
isso, fala da importancia de continuar sua critica, lucida e corajosa, contra as classes
dominantes. Termina sua despedida falando da coeréncia com o seu sonho e sua
acgao, de sua exigéncia em relagao a ética: “a ética tem a ver com a coeréncia com
que se vive no mundo, coeréncia com o que se diz e o que se faz” (FREIRE, 2006,
p. 144).

Seja na visdo de Foucault sobre as praticas do cuidado de si, ou na
concepcao de praticas de libertacado em Freire, os autores passam a ideia de que
nao existe uma verdade a priori, um determinismo sobre o que esta posto, mas sim
um mundo de relagbes de poder que se constitui na resisténcia e na luta,
possibilitando constante transformacdo. Ambos os autores acreditam na

transformacao a partir da resisténcia do proprio sujeito.

4.3 O sujeito e as possibilidades de mudanca e transformacao em Foucault e Freire

Foucault, ao contrario de Freire, ndo teve o intuito de encontrar uma
alternativa, uma solugdo para um problema que corresponde a época atual.
Preocupou-se com a problematizagdo do sujeito na sociedade durante toda a sua
trajetoria intelectual. Desde a arqueologia, descreve o sujeito inserido socialmente
no mundo, onde vive, trabalha e fala, e por isso encontra-se envolvido nos jogos de
verdade promovidos pelos discursos das ciéncias humanas. Na genealogia, ele faz a

abordagem de um sujeito submetido as tecnologias normatizadoras e produtoras de
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sua subjetividade e, finalmente, ele pesquisa as técnicas de si, por meio das quais
tenta compreender a invengdo dos acontecimentos histéricos, dos saberes, dos
poderes e das “verdades” estabelecidas para formar o sujeito. Para Foucault, a
problematizagédo do sujeito no mundo € uma historia genealdgica que
[...] ndo tem por fim reencontrar as raizes de nossa identidade, mas ao
contrario, se obstinar em dissipa-las; ela ndo pretende demarcar o territério
Unico de onde ndés viemos [...]; ela pretende fazer aparecer todas as
descontinuidades que nos atravessam. [...] Tratava-se, entdo, de
reconhecer continuidades nas quais se enraiza nosso presente:
continuidades do solo, da lingua, da cidade; tratava-se, "cultivando-se com

uma mao delicada o que sempre existiu, de conservar, para aqueles que
virdo, as condi¢des sob as quais se nasceu" (FOUCAULT, 2016c, p. 83).

O pensamento de Foucault é analogo ao de Freire, pois a problematizagéo
do sujeito na sociedade foi 0 que impulsionou os autores em suas pesquisas e
producgdes. O interesse por estudar determinados grupos sociais (analfabetos,
homossexuais, loucos e prisioneiros) € uma forma de problematizar e questionar a
realidade do sujeito no mundo, identificando as estratégias de dominacdo e
resisténcia que sao produzidas nas relagdes de poder/saber.

Foucault problematiza a constru¢do do sujeito pelos mecanismos de saber e
de poder presentes nos dispositivos sociais. Ele préprio enfatiza que o fundamento
de sua analise histérica é a maneira pelo qual os seres humanos se transformaram
em sujeitos. A mola que impulsionou Foucault foi o sujeito na sociedade, suas
praticas e lutas, sua atuacdo e construgdo como homem no mundo. Foucault
identifica que o sujeito é constituido historicamente, de acordo com cada época. O
sujeito moderno é diferente daquele da época classica, que € diferente daquele do
renascimento. Enfim, o sujeito é fundado em uma série de determinacdes historicas
e culturais, ou seja, como alguma coisa que € suscetivel de se transformar.

E preciso, ao livrar-se do sujeito constituinte, livrar-se do préprio sujeito, isso
€, chegar a uma analise que possa compreender a constituicdo do sujeito
no interior da trama histérica. E é isso que eu chamaria de genealogia, quer
dizer, uma forma de histéria que da conta de compreender a constituicao de
saberes, de discursos, dos dominios de objetos, etc., sem precisar referir-se
a um sujeito, que este seja transcendente ao campo dos conhecimentos ou

que permanegca em sua identidade vazia ao longo da histéria (Foucault,
2016d, p. 43).

Foucault propde um sujeito que é constituido de diferentes maneiras, nos
diversos momentos histéricos. Essa problematizagdo é feita em sua obra: As

palavras e as coisas (2002) por meio da constituicao tedrica do sujeito em objeto de
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uma ciéncia da linguagem, a linguistica, uma ciéncia da vida, das riquezas e das
producgdes.

O autor francés dedicou-se a escrever sobre 0s processos pelos quais 0s
individuos vém se desenvolvendo na historia. Afirma, em seu célebre texto O sujeito
e o poder (FOUCAULT, 1995), que é o sujeito que constitui o tema geral de suas
pesquisas.

Eu gostaria de dizer, antes de mais nada, qual foi o objetivo do meu
trabalho nos ultimos vinte anos. N&o foi analisar o fendbmeno do poder nem
elaborar os fundamentos de tal analise. Meu objetivo, ao contrario, foi criar

uma histéria dos diferentes modos pelos quais, em nossa cultura, os seres
humanos tomaram-se sujeitos (FOUCAULT, 1995, p. 231).

Para ele, o sujeito € produzido ou fabricado numa relagdo tensa entre ele e 0
coletivo exterior, com praticas e discursos que fabricam a individualidade do homem.
A subjetivagdo € um processo de produgédo, constituicdo dos sujeitos nos espagos
educacionais (formativos, disciplinares, normativos, inclusivos) que possibilitam, na
concepgao de Freire e Foucault, a objetivacdo dos sujeitos. Esse € o problema
politico, ético, social e filoséfico de nossos dias. O desafio revolucionario da
libertacdo coletiva do Estado Capitalista e de suas instituicdes, incluindo a escola. A
libertacdo do sujeito alienado, subjetivado e acomodado a sociedade disciplinar &
um processo concomitante.

A obra Vigiar e Punir (1975) é uma grande provocacgao a reflexdo e a luta
contra os processos de transformagdao do homem em sujeito docilizado pela
disciplina. Luta que se processaria através da promocido de “novas formas de
subjetividade através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi imposto ha
varios séculos” (FOUCAULT, 1995, p. 239).

Pensar a possibilidade de mudanca dos processos de subjetivagéo requer a
recusa da individualidade na luta pela transformacdo nas e das relagcbes sociais.
Paulo Freire ousou criar um processo nao so de recusa as praticas de formacgao do
sujeito, de reversdo dessas praticas educacionais na sociedade. Para ele, a
libertagdo acontece nos processos de resisténcia e luta. Ele demonstra em sua
praxis revolucionaria que existem duas maneiras de fazer uma pratica pedagdgica
para a educacao libertadora. A primeira é fazer uma educagao fora da escola, como
fez nos Circulos da Cultura. A segunda € subvertendo as praticas dentro da escola,
o que ele tentou fazer quando foi gestor da educacao municipal de Sao Paulo.

Ambas as maneiras exigem a coragem para lutar contra um sistema
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educacional instaurado e validado por um saber/poder. A estratégia para este
processo € a critica aos discursos ideoldgicos e a construgdo de agdes para a
mudanca, que deve acontecer a partir daqueles que ensinam, que educam
socialmente: os educadores. Para Freire, o agente da mudanca é o educador
progressista’. E preciso combater o espontaneismo, a alienacdo e a ndo politizacao,
que fazem com que o professor ndao reconhegca o processo de reprodugao e
producdo dos sujeitos nas praticas educativas em que se envolve, n&o tendo claro
em face de quem ou a favor de quem é praticado o projeto de educagao que ele
reproduz. E uma pratica educacional que n&o problematiza e passa a ser uma
maneira, inconsciente, de ocultacdo da verdade, de distorcdo da razao de ser dos
fatos, que, explicados, revelados ou desvelados, trabalhariam contra os interesses
da ideologia dominante. O professor que se transforma no educador progressista
deve ter a claridade politica do seu projeto e de sua pratica pedagogica.
A partir de 1980, Freire intensifica a discussdo sobre a pratica pedagdgica
dos professores. Com o intuito de problematizar as praticas educacionais e
promover a formagcdo de uma consciéncia critica em relacdo aos fenbmenos da
realidade, o compromisso ético-politico-social e o fazer pedagdgico do professor,
escreve neste mesmo ano o livro Conscientizagdo: teoria e pratica da libertagdo;
uma introdugcdo ao pensamento de Paulo Freire. Nesse livro, é possivel perceber
que, para o autor, a mudanca das praticas pedagogicas dos professores nao
acontece através do discurso. A desconstrugdao daquilo que esta incorporado € um
ato de derrubar, e construir exige um processo de conscientizagdo que sé é possivel
na critica, no questionamento através da palavra sobre o mundo real, sobre a praxis
educativa capaz de romper com o discurso alienante que reproduz uma sociedade
injusta e desumana.
A conscientizagdo é, neste sentido, um teste de realidade. Quanto mais
conscientizagdo, mais se “desvela” a realidade, mais se penetra na
esséncia fenoménica do objeto, frente ao qual nos encontramos para
analisa-lo. Por esta mesma razao, a conscientizagdo nao consiste em “estar
frente a realidade” assumindo uma posigdo falsamente intelectual. A
conscientizagdo nao pode existir fora da “praxis”, ou melhor, sem o ato agao
— reflexdo. Esta unidade dialética constitui, de maneira permanente, o modo

de ser ou de transformar o mundo que caracteriza os homens (FREIRE,
1979b, p. 15).

A conscientizagao, para Freire, ndo esta baseada sobre a consciéncia, mas

7 ver Pedagogia da Autonomia: saberes necessdrios a prdtica educativa, de Paulo Freire (2016).
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sim, no processo de formagdo da consciéncia critica, que acontece na relagdo do
sujeito com o mundo. Ela passa a ser um compromisso histérico de insergao critica
dos homens, como sujeitos que fazem e refazem o mundo e que continuam a rever
a nova realidade, porque esta esta sendo transformada constantemente.

Para o autor, existem trés tipos de conscientizagao: a critica, que analisa os
fatos; a ingénua, que se cré superior dos fatos, e a magica, que é o poder de fora

que deixa 0 homem sem acgao.

A consciéncia critica “é a representagao das coisas e dos fatos como se dao
na existéncia empirica. Nas suas correlagdes causais e circunstanciais”. “A
consciéncia ingénua (pelo contrario) se cré superior aos fatos, dominando-
os de fora e, por isso, se julga livre para entendé-los conforme melhor lhe
agradar.” A consciéncia magica, por outro lado, ndo chega a acreditar-se
“superior aos fatos, dominando-os de fora, nem “se julga livre para entendé-
los como melhor Ihe agradar”. Simplesmente os capta, emprestando-lhes
um poder superior, que a domina de fora e a que tem, por isso mesmo, de
submeter-se com docilidade. E préprio desta consciéncia o fatalismo, que
leva ao cruzamento dos bragos, a impossibilidade de fazer algo diante do
poder dos fatos, sob os quais fica vencido o homem (FREIRE, 1967, p. 113
- 114).

A reflexdo critica da realidade passa a ser a ferramenta necessaria para o
processo de conscientizacdo. E o olhar critico da realidade que possibilita o desvelar
dos mitos que enganam e mantém a estrutura dominante. E preciso que o educador
crie possibilidades, para que o sujeito, que se apresenta em um nivel de
conhecimento “ingénuo” passe para o0 nivel de conhecimento “critico”. A
conscientizagdo € mais que uma simples tomada de consciéncia, é a superagao da
falsa consciéncia através de uma educacado que desmistifica a realidade através de
uma atitude critica.

Uma educagdo que procura desenvolver a tomada de consciéncia e a
atitude critica, gragas a qual o homem escolhe e decide, liberta-o em lugar
de submeté-lo, de domestica-lo, de adapta-lo, como faz com muita
freqiiéncia a educagdo em vigor num grande numero de paises do mundo,

educacao que tende a ajustar o individuo a sociedade, em lugar de
promové-lo em sua propria linha (FREIRE, 1979b, p. 19).

A conscientizagado € o meio pelo qual os sujeitos se reconhecem no mundo e
com o mundo, havendo a possibilidade de que, na transformagcdo do mundo, haja
uma transformacdo de si mesmos. Desta forma, o educador transformado e
consciente da necessidade de mudanca no processo educacional reinventa sua
pratica educativa, superando os desafios no interior da comunidade na qual os

sujeitos estao inseridos. Conscientizagao implica, desta forma, um compromisso do
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educador com a sociedade e com ele mesmo, como sujeito que faz e refaz o mundo
€ sua propria histéria.
Assim, é fundamental uma conscientizagdo que nao seja desenvolvida de
forma intelectualista e individualista, mas como empenho critico de educadores e
educandos na elaboragéo de seus conhecimentos. Assim, a
[...] educagdo ou a agao cultural para a libertagdo, em lugar de ser aquela
alienante transferéncia de conhecimento, é o auténtico ato de conhecer, em
que os educandos - também educadores — como consciéncias
“intencionadas” ao mundo ou como corpos conscientes, se inserem com 0s
educadores — educandos também — na busca de novos conhecimentos,

como consequéncia do ato de reconhecer o conhecimento existente
(FREIRE, 1981, p. 81).

O educador deve ser revolucionario € ndo esperar uma proposta libertadora.
Deve partir da agédo, do pensar auténtico junto com os educandos, no sentido da
humanizacgao de si e do outro, na crenga do poder criador de todos. O educador que
educa é educado pelo dialogo com o educando, superando o intelectualismo
alienante e o autoritarismo.

Para Freire (2016), o educador progressista € um sujeito da resisténcia. Ele
esta submetido a métodos de dominacado da educagao bancaria, mas luta e resiste
para que mantenha vivo em si 0 gosto da rebeldia que aguga a curiosidade e
estimula a capacidade de arriscar-se, de aventurar-se, que, de certa forma, imuniza-
0 contra o poder apassivador do "bancarismo". Para o autor, esta € uma das
significativas vantagens dos seres humanos — a de se terem tornado capazes de ir
mais além de seus condicionantes. O sujeito € a forga criadora que, instigado pela
duvida rebelde e pela curiosidade, supera o comodismo e problematiza a realidade.
A pratica problematizadora € aquela que proporciona a fala autentica de cada um,
reforcando a capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua insubmissao
diante de um sistema fechado as mudancgas. Para isso, € necessario a presenga de
educadores criadores, instigadores, inquietos e rigorosamente curiosos. Para Freire,
a curiosidade € como uma

[...] inquietagdo indagadora, como inclinagdo ao desvelamento de algo,
como pergunta verbalizada ou ndo, como procura de esclarecimento, como
sinal de atencdo que sugere alerta faz parte integrante do fenémeno vital.
N&o haveria criatividade sem a curiosidade que nos move e que nos pde
pacientemente impacientes diante do mundo que ndo fizemos,
acrescentando a ele algo que fazemos. Como manifestagao presente a
experiéncia vital, a curiosidade humana vem sendo histérica e socialmente

construida e reconstruida. Precisamente porque a promogdo da
ingenuidade para a criticidade ndo se da automaticamente, uma das tarefas
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precipuas da pratica educativo-progressista € exatamente o
desenvolvimento da curiosidade critica, insatisfeita, indécil (FREIRE, 2016,
p. 33).

O educador progressista € o sujeito movido pela curiosidade, pela pergunta
sobre algo que n&o apresenta respostas convincentes. E um “esta sendo”. Por meio
de processo continuo de vigilancia das préprias praticas, esta predisposto a mudar e
resistir ao discurso. Para Freire, o discurso ideologico tem poder de persuaséo,
como uma “ameaga de anestesiar a mente, de confundir a curiosidade, de distorcer
a percepcgao dos fatos, das coisas, dos acontecimentos” (FREIRE, 2016, p. 129).
Segundo o autor, o educador ndo deve se enclausurar no ciclo de suas verdades,
optando pela disponibilidade a vida, a seus contratempos e diferencas; deve
exercitar a resisténcia critica.

A necessidade desta resisténcia critica, por exemplo, me predispde, de um
lado, a uma atitude sempre aberta aos demais, aos dados da realidade; de
outro, a uma desconfianga metddica que me defende de tornar-me
absolutamente certo das certezas. (...) Pelo contrario, o melhor caminho
para guardar viva e desperta a minha capacidade de pensar certo, de ver
com acuidade, de ouvir com respeito, por isso de forma exigente, € me
deixar exposto as diferencgas, € recusar posi¢cées dogmaticas, em que me
admita como proprietario da verdade. No fundo, a atitude correta de quem
nao se sente dono da verdade nem tampouco objeto acomodado do
discurso alheio que lhe é autoritariamente feito. Atitude correta de quem se
encontra em permanente disponibilidade a tocar e a ser tocado, a perguntar
e a responder, a concordar e a discordar. Disponibilidade a vida e aos seus
contratempos. E na minha disponibilidade permanente a vida a que me
entrego de corpo inteiro, pensar critico, emogao, curiosidade, desejo, que
vou aprendendo a ser eu mesmo em minha relagdo com o contrario de mim.
E quanto mais me dou a experiéncia de lidar sem medo, sem preconceito,

com as diferengas, tanto melhor me conhego e construo meu perfil
(FREIRE, 2016, p. 131).

Freire defende com seriedade e rigorosamente uma tese, uma posi¢ao, uma
preferéncia, estimulando e respeitando, ao mesmo tempo, o direito ao discurso
contrario. Essa é a melhor forma de ensinar. Assim, também temos o direito e o
dever de brigar pelas nossas ideias € nossos sonhos, por nos tornarmos sujeitos das
nossas proprias ideias, de nossas experiéncias e aprendizagens, de nossos
questionamentos, teorias e praticas que uma educacdo problematizadora
proporciona.

Foucault acreditou em uma educacado problematizadora e pratica. Seus
escritos sdo ferramentas para o desvelamento das praticas que subjetivam o
homem, mas sdo também um convite filoséfico para a desconstrugdo do sujeito

alienado no mundo através da analise critica. Para ele, a maior tarefa da filosofia na
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modernidade é a analise critica de nosso mundo, de quem somos nés e do que
poderiamos imaginar e construir para nos “livrarmos deste ‘duplo constrangimento’
politico, que € a simultanea individualizacao e totalizacdo propria as estruturas do
poder moderno” (FOUCAULT, 1995, p. 239).

Para concluir este capitulo, ressalto que, ao apresentar os principais
aspectos das praticas de libertagcdo em Foucault e Freire, foi possivel perceber que
ambos direcionam-se de um ponto comum e seguem em linhas paralelas. Foucault
apresenta os problemas e sua analise sobre as praticas de libertagdo, néao
oferecendo métodos e técnicas para isso, recusando indicar caminhdes e solugdes,
enquanto Freire apresenta uma praxis revolucionaria para a luta e a transformacao
dos processos de opressao e sujeicdo. Portanto, é feita uma analitica aproximativa
de suas trajetorias de pensamento, considerando a resisténcia ndo como eixo
condutor, mas como um ponto de partida, uma intersecgao filoséfica que nos leva a
pensar a importancia da resisténcia e da luta para a transformacado de si e do

mundo.

4.3.1 Um pouco da pratica resistente de Foucault e Freire

Dado o objetivo de refletir sobre os pensamentos de Foucault e de Freire,
pude perceber que ambos denunciam e anunciam a existéncia de uma relacéo de
poder/saber que proporciona os jogos estratégicos para a organizagao e o controle
social. Nesse processo relacional, sdo apresentadas duas possibilidades: a sujei¢cao
e a resisténcia. Isso significa que, na relacdo de poder, existe a esperanga de
mudanca a partir da libertacdo das forgcas que dominam e sujeitam o homem. A
partir dessa concepcao positiva sobre o poder, sobre a possibilidade de luta e a
resisténcia a sujeicdo € que Foucault e Freire dialogam sobre a educacdo e as
praticas que constituem o sujeito e a sociedade.

Os que lutam para libertar-se sdo pessoas que, no decorrer de sua
experiéncia existencial, comegcam a questionar as contradi¢des, a violéncia e a
invasao do homem na tentativa de impossibilitar um pensar e agir diferente do que
esta posto e aceito socialmente como normal e verdadeiro. A existéncia humana e

sua relagdo com o mundo é o que permite a denuncia e o anuncio, a indignagao e o
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amor, o conflito e o consenso. S&o as contradicdes que abrem novas possibilidades,
novos caminhos que possibilitam a superacao das condi¢cdes de vida a que estamos
submetidos como simples objetos, sujeitos de um sistema de dominagédo para
tornar-nos, todos e todas, “seres mais”.

Foucault se dedicou a denuncia dos processos de dominagdo do homem por
meio da arqueologia e da genealogia. Nas suas ultimas obras, escreveu mais
profundamente sobre a subjetivagdo do sujeito, as praticas de construgdo e
desconstrucao, poder e resisténcia, enfim, a arte do cuidado de si. Ele percebeu,
nesse periodo, que a subjetividade é histérica e, assim sendo, pode ser
transformada, modificada pela atividade politica dos coletivos que se organizam por
conta propria e pelo trabalho sobre si mesmo.

Freire viveu a resisténcia, a contradicao dos discursos englobadores através
da denuncia aos processos educacionais que desenvolvem a relagdo de opressao e
dominacdo de uns sobre os outros. Fortalecer os oprimidos por meio de uma
conscientizacdo coletiva de luta pela libertacdo da opressdo é uma forma
esperangosa de reverter a situagcdo de desigualdade, injustica e desamor da
sociedade.

Freire e Foucault sdo pensadores que viveram as contradicdes dos
processos de dominagdo e encontraram neles ou |hes propuseram resisténcias e
criticas. Lutaram para denunciar, cada um de sua maneira, 0s processos de
formacgado do sujeito dominado e o anuncio da resisténcia nas relagbes sociais. A
relacdo de poder possibilita esse jogo de dominagdo e resisténcia. As instituicoes
educacionais sao os espacos de reproducdo da dominagcdo, mas sao também
espacos de resisténcia. Os autores problematizaram as praticas de dominacgao e
resisténcia nas instituigdes educacionais e na sociedade. Freire, de forma direta e
subversiva e Foucault, de forma discreta e estratégica.

Freire e Foucault viveram nos processos educacionais institucionais para
fazer algo anti-institucional. Essa foi uma maneira estratégica de resisténcia na qual
as praticas contraditérias do discurso foram feitas por aqueles que ali estavam
denunciando e anunciando. Eles demonstraram, com isso, a grande capacidade de
resisténcia ao sistema de domesticagdio e a forca de um pensamento
contemporaneo que sobrevive.

Foucault escolheu como campo de pesquisa os pontos frageis e sensiveis

dos problemas atuais que viveu, como a luta antimanicomial, as revoltas nos
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presidios franceses e o movimento gay, que motivaram a escrita de seus livros
Histéria da Loucura, Vigiar e Punir e a Histéria da Sexualidade. Mesmo sendo um
intelectual reservado e que dedicou grande parte de sua vida ao pensamento e a
escrita, mantinha um vinculo com as classes populares para nao correr o risco de
fechar em si mesmo o mundo tedrico. Participou de protestos em frente ao Ministério
da Justica quando houve as rebelides no sistema prisional, fez parte do comité da
verdade e da justica que denunciava os crimes diarios do capitalismo, lutando contra
os abusos de poder. Sua teoria e pratica servem como instrumentos de
desvelamento dos processos de subjetivagado e resisténcia do sujeito na sociedade,
0 que justifica dizer que o autor foi um pensador que acreditou na luta por um
processo de emancipacao e libertacdo da dominacao. Ele fez a analise das relagdes
de poder e concluiu que é necessaria a luta contra os estados de dominacao.
[...] aquilo que podemos denominar fatos ou estados de dominagéo, em que
as relagdes de poder, ao invés de serem instaveis e permitir aos diferentes
participantes uma estratégia que as modifiquem, encontram-se bloqueadas
e fixadas. Quando um individuo ou um grupo social consegue bloquear um
campo de relagdes de poder, fazendo destas relagdes algo imovel e fixo e
impedindo a minima reversibilidade de movimentos - mediante
instrumentos que podem ser tanto econémicos como politicos ou militares -,
nés nos encontramos diante do que podemos denominar um estado de
dominacdo. E légico que, em tal estado, as praticas de liberdade néo

existem, existem apenas unilateralmente ou sdo extremamente restritas e
limitadas (FOUCAULT, 2004d, p. 266).

A constatacdo de Foucault de que todo o espaco social é formado por
relagdo de poder e sua vinculagdo com o saber nao faz dele autor um pessimista
sobre a libertacdo. Ao contrario, ele desvelou essa realidade e converteu a liberdade
em uma possibilidade, um problema estratégico que esta ligado as agbes dos
individuos. O problema do louco e do delinquente é exatamente a liberdade, ou seja,
a dificuldade de controla-los e normatiza-los, necessitando da criagao de sistema de
coergao que tem como objetivo a transformag&o dos homens em sujeitos passivos.

Esse desvelamento das praticas de controle e dominagdo do sujeito na
estrutura social ndo determinou que o sujeito estivesse preso a algo irreversivel. Ele
demonstrou como o proprio sujeito se constituia, dessa ou daquela forma, através
das praticas de poder e, principalmente, que as “lutas pela libertagdo sao
indispensaveis para a pratica da liberdade” (FOUCAULT, 2004b, p. 267). Nos dois

ultimos anos de seus cursos no Colléege de France, ele escreveu sobre a
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possibilidade de um sujeito ativo, motivado pela unido de grupos sociais que
preservam sua cultura. {[
[...] eu diria que, se agora me interesso de fato pela maneira com a qual o
sujeito se constitui de uma maneira ativa, através das praticas de si, essas
praticas ndo sao, entretanto, alguma coisa que o proprio individuo invente.
Sao esquemas que ele encontra em sua cultura e que Ihe sdo propostos,

sugeridos, impostos por sua cultura, sua sociedade e seu grupo social
(FOUCAULT, 2004b, p. 276).

A possibilidade de constituicdo de um sujeito ativo através da ética do
cuidado de si sO é possivel a partir da compreensao de que, em todas as relagdes
humanas, o poder esta presente, de forma moével e reversiva, pois depende da
existéncia da liberdade entre as duas partes. E através das relagdes de poder que
acontece o0 jogo estratégico, uma dindmica que se articula para determinar a
conduta de uns sobre os outros. O que Foucault denunciou ndo foram as relagdes
de poder, mas a dominagao ou o estado de dominagao que diminui as possibilidades
de liberdade e movimento das relagdes de poder (FOUCAULT, 2004b, p. 277).

E exatamente neste ponto em que Freire e Foucault se encontram, na
pratica da libertac&o e resisténcia ao estado de dominacéo. E no campo da ética que
ha espaco para a construgdo de um modo de vida préprio que precisa ser
conquistado a partir dos homens, que sdo o ponto central do conflito entre a pratica
de liberdade e o estado de dominacéo.

Para Foucault, ndo é possivel haver uma sociedade sem relagdes de poder,
mas isso nao impede a criagdo de uma rota de fuga, de uma possibilidade de luta
contra o poder que controla o corpo. A interagdo do sujeito com o mundo, e vice-
versa, pode desenvolver um corpo transformacional através da cultura de si e da
adocdo de um novo estilo de subjetivacdo. Ao mesmo tempo em que ele nos
apresenta a onipoténcia do poder na estrutura social, comprova a existéncia da
liberdade nas relagdes de poder, mostrando-nos a abertura para a invengao de
novos tipos de relagdes, de possibilidades e mudancgas, que sdo movidos pela nossa
conduta, nossa necessidade de usufruto deste mundo, nossa arte de viver.

A liberdade ¢é algo que nés mesmos criamos — ela é nossa prépria criagao,
ou melhor, ela ndo é a descoberta de um aspecto secreto de nosso desejo.
Nés devemos compreender que, com nossos desejos, por meio deles,

instauram-se novas formas de relagbes, novas formas de amor e novas
formas de criagao (FOUCAULT, 2004b, p. 260).
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Portanto, o problema n&o é a falta da liberdade, mas as varias formas de
tentativas de controle e impedimento de o sujeito exercer o seu proprio desejo e
vontade. Nas relagdes de poder, os sujeitos estdo em uma situacao estratégica, que
exige a luta constante por libertagdo da opressao, do disciplinamento, das normas
que sujeitam ao abandono de si e aos interesses de um sistema injusto.

Trata-se de uma luta, mas o que quero dizer quando falo de relagdes de
poder é que estamos, uns em relagdo aos outros, em uma situagéo
estratégica. Por sermos homossexuais, por exemplo, estamos em luta com
0 governo e o governo em luta conosco. Quando temos negoécios com o
governo, a luta, é claro, ndo é simétrica, a situacdo de poder ndo é a
mesma, mas participamos ao mesmo tempo dessa luta. Basta que qualquer
um de nés se eleve sobre o outro, e o prolongamento dessa situagcado pode
determinar a conduta a segquir, influenciar a conduta ou a ndo-conduta de
outro. Ndo somos presos, entdo. Acontece que estamos sempre de acordo
com a situagdo. O que quero dizer é que temos a possibilidade de mudar a
situacdo, que esta possibilidade existe sempre. Nao podemos nos colocar
fora da situagdo, em nenhum lugar estamos livres de toda relagdo de poder.
Eu nao quis dizer que somos sempre presos, pelo contrario, que somos

sempre livres. Enfim, em poucas palavras, ha sempre a possibilidade de
mudar as coisas (FOUCAULT, 2004b, p. 267).

Foucault (2004b) descreve as relagbes de poder como possibilidades de
mudanca da situagdo de cada sujeito de uma relagdo. A chave dessa mudanga € a
resisténcia, a negacdo que impulsiona um processo de criagdo, recriagdo e
transformacado da situacdo. E a resisténcia “um elemento das relagbes estratégicas
nas quais se constitui o poder. A resisténcia se apdia, na realidade, sobre a situagao
a qual combate” (FOUCAULT, 2004b, p. 269). A existéncia dessas estratégias é que
comprova que, nas relagcdes de poder e nas suas praticas de liberdade, existe a
possibilidade infinita de transgresséo e reversibilidade dos jogos de poder.

Essa possibilidade de mudanga que existe nas relagdes de poder é
demonstrada na praxis de luta de Freire. Esse pensador brasileiro demonstrou
claramente a resisténcia possivel nas relagdes de poder. Na luta contra a dominagao
na sociedade, propde a luta de classes, instrumentalizando a classe popular para o
enfrentamento com uma classe privilegiada, que se mantém na condicdo de
dominante, através dos processos educacionais opressores. Propde uma mudanca
na sociedade que exige a invencdo de novas taticas, que desconstroi o que esta
estabelecido como verdadeiro.

No seu livro Educagdo como pratica da liberdade (1967), Freire percebe, no
momento de ruptura da “sociedade tradicional” para a “sociedade moderna” no

Brasil, uma abertura para o novo, que possibilitou a experiéncia de seu projeto de
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educacao libertadora da sociedade. O “Método Paulo Freire” de alfabetizacdo de
adultos desenvolveu uma educacao que foi além da leitura e da escrita. As massas
populares brasileiras, de 1962 a 1964, comecam a desenvolver uma consciéncia
historica através da politizagao, da critica e das lutas por direitos sociais. As elites
percebem um povo mais livre e corajoso e tentam novas estratégias de dominagao e
controle.
Do ponto de vista das elites, a questdo se apresenta de modo claro: trata-se
de acomodar as classes populares emergentes, domestica-las em algum
esquema de poder ao gosto das classes dominantes. Se ja ndo é possivel
aquela mesma docilidade tradicional, se ja ndo & possivel contar com sua
auséncia, torna-se indispensavel manipula-las de modo a que sirvam aos

interesses dominantes e ndo passem dos limites (FIORI apud FREIRE,
1967, p. 17).

No processo historico de invengdo da democracia, Freire percebe a luta de
uma classe dominante para se manter no poder de comando politico, econémico e
social. O povo brasileiro, formado por uma sociedade colonial e escravocrata, em
que os castigos fisicos e as puni¢des direta e indiretamente eram o meio pelo qual
se exercia o controle, passou a experimentar um processo de libertacdo que foi
rapidamente combatido pelo Golpe Militar de 1964. Nesse periodo, a educagao
libertadora de Freire se tornou uma ameacga para um regime que estabelecia novas
estratégias de controle social.

No livro Vigiar e Punir: nascimento das prisées, de Foucault (publicado no
ano de 1975), é possivel identificar as novas estratégias de dominagdo e controle
social da modernidade, feitas através da disciplina. Esses processos se
desenvolveram entre os séculos, XVIII e XIX, atingindo seu apice no comeg¢o do
século XX. As instituicbes (escolas, prisdes, exército) adotam mecanismos
disciplinares que garantem a vigilancia, o controle, a maior produtividade e
desempenho de seus integrantes, através de praticas educacionais que sao
mascaradas e naturalizadas no cotidiano.

Sao colocadas em pratica as novas maneiras de controle e normalizacdo da
sociedade através de processos disciplinares que se espalham por todo o corpo
social brasileiro. Foucault teorizou e denominou esse fendmeno social como
“sociedades disciplinares”.

O Brasil viveu esse processo intensamente e explicitamente no periodo da
Ditadura Militar (1964 a 1985), no qual os sujeitos (alunos, trabalhadores, soldados)

eram disciplinados pelas instituicbes de sequestro e eram enquadrados nas normas
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do siléncio e da obediéncia ou sofriam penalidades que os levariam a castigos,
exclusdo ou morte. Paulo Freire foi punido e preso, em junho de 1964, apds ser
implantado o Regime Militar no Brasil, através do golpe culminado no dia 1° de abril
desse mesmo ano. Seu crime foi propor uma educacéo libertadora e critica capaz de
despertar a sociedade para a luta contra a dominagéao e a sujei¢do. Por esse motivo,
Freire ficou quase 70 dias de angustia e tensdo na prisdo, sendo posteriormente
exilado de sua patria.

Apos o retorno de Freire ao Brasil, ele continuou a luta contra as praticas de
dominacdo da educacdo, que foram aperfeicoadas pelas técnicas disciplinares de
um regime militar que tinha como objetivo o aperfeicoamento da constituicdo de
sujeitos doceis e manipulaveis.

Para Freire (2005), a educacao escolar tradicional € uma invaséo cultural
que tem como objetivo a dominagao alienante por meio de praticas sociais que
tentam transformar o homem em uma espécie de objeto. Para ele, essa dominacao
inicia-se na relagao entre pais e filhos e vai se prolongando nas relagdes futuras,
entre professores e alunos, patrdes e funcionarios, maridos e esposas. Enfim, & nas
relagbes sociais que se desenvolvem as condigbes autoritarias, rigidas,
dominadoras e opressoras. O sujeito pode resistir ou se acomodar numa demissao
total do seu querer, alienado a autoridade e aos mitos das relagbes sociais, pois
descobre que, para conquistar alguma satisfagao, tem de adaptar-se aos preceitos
verticalmente estabelecidos, que tentam impossibilitar o pensar e o agir livremente.

Para o autor, € possivel tracar um caminho diferente. A libertacdo € um
processo que rompe com as certezas e proporciona a descoberta de caminhos
incertos, que exigem coragem para enfrentar o “medo da libertagdo” dos processos
de formagdo do sujeito, historicamente construido e normatizado nos padrbes
sociais. Esse medo é bem maior para os que foram condicionados pela cultura do
éxito, do sucesso pessoal e das condigdes de privilégios, que lhes é apresentado
como conquista e mérito de seus proprios esfor¢cos (FREIRE, 2005, p. 90).

A disseminacdo do medo cria uma inseguranga na populagao que faz com
que seja proclamado o retorno da disciplina. Isso aconteceu na década de 60 e esta
acontecendo atualmente. O medo e a inseguranga s&o mecanismos de sustentagao
das praticas disciplinares. Os dispositivos disciplinares e de seguranga, segundo
Foucault (2008), tratam de maneiras diferentes, determinados acontecimentos, que

tem como objetivo unico, normalizar. Portanto, € preciso desnudar-se dos mitos e
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renunciar a tudo o que sempre se acreditou ser a verdade. O desvelamento do
processo histérico, em que o sujeito esta inserido, faz com que ele perceba as
contradicbes diarias, que, problematizadas e criticadas, fazem-no questionar e

comecar a duvidar das proéprias praticas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho buscou pensar filosoficamente a educagdo, exprimindo
algumas questdes sobre as praticas educacionais formativas da sociedade e do
sujeito. Por meio de uma perspectiva abrangente, tais questdes tiveram por eixo e
base o problema da fung¢ao social da educacao. As relagdes entre o poder e o saber
como se apresentam nas praticas educacionais modernas, tém no modelo da

educacéo escolar, o grande e geral disciplinamento dos corpos.

Sobre o pano de fundo de tudo isso, questbes mais pontuais foram
discutidas, mas sempre no horizonte de um dialogo com as obras de Paulo Freire e
Michel Foucault. Dialogo meu com eles e diadlogo que procurei construir entre eles,
ao ladear suas abordagens sobre temas analogos, as sintonias e confluéncias entre

seus deslocamentos de perspectivas.

Pensar a educacao libertadora € compreender a educagdo como processo
continuo de construgéo social e individual, por meio dos estudos arqueoldgicos,
genealdgicos e do cuidado de si, para obter uma leitura do fenébmeno educacional
em macroperspectiva. Esse processo tomou a maior parte do tempo do curso de
mestrado, pois, como sujeito sujeitado a uma estrutura educacional, necessitei de
tempo para desconstruir e compreender as incoeréncias e contradigdes
normatizadas e incorporadas na sociedade e no proprio sujeito por meio de um

saber/poder.

A partir desse processo, retomo o pensamento sobre a educagao brasileira a
partir de Paulo Freire, em uma perspectiva revolucionaria de rupturas e mudancgas.
Nisso consiste a superacdo do discurso e a reinvencdo, a transformacédo e a

elaboragao de uma educacgao revolucionaria.

Em Foucault, busquei a problematizacdo da sociedade disciplinar, das
técnicas e dos procedimentos de dominagdo que sé&o internalizados pelos sujeitos,
tornando-os doéceis e submissos dentro de um arquipélago disciplinar no qual a

escola cumpre o papel de instituicdo reguladora e normatizadora.
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Em Paulo Freire, busquei a problematizagcdo da educacgao por meio de uma
praxis revolucionaria de resisténcia aos processos disciplinares, enquanto estes sao
condicao da exploracao capitalista do trabalhador. Procurei mostrar como a obra de
Freire € uma confrontagdo com os processos de sujei¢ao, normatizagéo e controle.
Isso se torna evidente quando ele desenvolve um projeto de alfabetizacdo de
adultos diferente da educacgao escolar. Nesse sentido, recuperei também o periodo
em que Freire assume a Secretaria Municipal de Educacgado de Sao Paulo e propde a
democratizacdo do processo educacional escolar procurando pensar a reforma

deste em beneficio da revolugao da sociedade.

Procurei ainda destacar que a ruptura de Paulo Freire com o cargo que
assumira ndo representou outra coisa que a incompatibilidade de sua obra e
pensamento com a estrutura disciplinar (no sentido de Foucault) de toda a educagéao
escolar moderna, evidenciada na estrutura prisional da escola, da grade curricular e
da delegacia regional de ensino e em tantas outras formas visiveis de seu
funcionamento. Tudo isso é incompativel com a perspectiva revolucionaria do

pensamento de Freire.

Ao produzir o encontro dos dois autores, creio ter criado um espaco para
exemplificar, na praxis libertaria concebida por Freire, a denuncia dos processos de

sujeicao da educacao disciplinar de Foucault.

Assim, esta dissertagcdo permitiu identificar, na histéria da educagao
brasileira, um ponto de luta e afrontamento nos jogos estratégicos das relagdes de
poder/saber, na tentativa de modificar ou diminuir os efeitos de dominacéo, de modo
semelhante as resisténcias de Freire com relagao as praticas disciplinares da escola.
Tais resisténcias demonstram a manifestacdo e o desejo de uma educagdo como
pratica de libertacdo da sociedade, iniciada pela critica e pela praxis revolucionarias

dos educadores progressistas.

Minha conclus&o mais aguda, neste sentido, foi que, em ambos os autores,
a libertacdo passa a ser uma luta constante em relagdo aquilo que assujeita o

sujeito.

Isso me conduziu a perceber que ndo € possivel escapar totalmente das

relacbes de poder a que somos sujeitados a viver. Contudo, € necessaria uma luta
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constante contra os processos de dominagao e controle de um poder dominante que
utiliza estratégias disciplinares que vao sendo estrategicamente ampliadas,
especializadas, racionalizadas e aperfeicoadas com o intuito de normalizar as
praticas autoritarias e a producao capitalista por meio de uma maquinaria disciplinar
que impede a manifestagao de uns e favorece a violéncia de outros. A luta de Freire
por praticas democraticas demonstra um caminho para a libertagdo das estruturas
fechadas e uma estratégia de combate a dominagéo. Esse seria 0 motivo pelo qual a
democracia € uma constante luta que acontece nos espacos sociais e que se
mantém na ordem do discurso, estabelecendo hierarquias e distingbes. Democracia
tdo constantemente fragilizada na histéria de nosso pais, como alertava Freire antes
dos derradeiros processos de ruptura da ordem democratica que postergaram a

existéncia desta entre nos.

Meu trabalho esteve o tempo todo atento a situacdo atual do Brasil. Nos
processos autoritarios recentes, incluindo manifestacbes de rua realizadas pelas
classes médias com o apoio de financiamento de origens e tramitacbes escusas
(faixas e cartazes contra Paulo Freire foram fotografados e tiveram ampla divulgacao
através das redes sociais da internet). Houve ainda processos de perseguicédo a
obra de Foucault, como os que tiveram lugar na Pontifica Universidade Catdlica de
sao Paulo. A Arquidiocese interditou a acolhida da Catedra Foucault, uma clara

manifestacdo de que as perspectivas destes pensadores incomodam.

Eles apresentam, na forma tedrica ou pratica, as lutas e as resisténcias aos
processos de sujei¢cao. Essas lutas contra a soberania do poder dominante, que nao
sao novidades historicas, sdao desencadeadas pela critica efetiva de um poder

dominante que disciplina e controla o sujeito e a sociedade.

Portanto, a pratica educativa deve estar fundada no respeito democratico e
no dialogo, que proporcionam momentos de autonomia para a criagdo de novos
conhecimentos. E necessario desvelar, desmistificar, romper com o pensamento
pedagogico oficial de educacado e propor um pensamento novo, ousado, critico e
radical, como a praxis desse grande pensador brasileiro que € Paulo Freire. Pensar
com Freire e Foucault o saber/poder € compreender historicamente a estrutura
social, as teorias da educacado e refletir, questionar e rever a propria pratica

pedagdgica para ndo cair no ciclo vicioso de reprodugéo e sujeigao.
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Sendo assim, percebe-se a necessidade de problematizar a educagao, sua
contradicao discursiva, o conflito e o0 ndo conflito, a conservagao e a revolugao das
praticas reprodutoras de um sistema educacional estrutural. A mudanca e a
transformacao social necessitam de uma educacdo que evidencie os conflitos,

desoculte verdades, buscando a superacao dialética.

Dialogar com Freire e Foucault possibilitou-me, ainda, pensar a educagao
nao somente no que estava escrito, mas na pratica pedagdgica na qual estou
inserida. Passo a pensar a formagdo de educadores progressistas como tarefa
politica que seja uma educacao libertaria consistindo em desvelar, defender e
reinventar o espaco social. E preciso seguir construindo no exercicio critico da
resisténcia uma atitude de luta, de aceitacdo dos diferentes. Assim, constroem-se
sujeitos que, nas relagdes de poder, sejam o elemento adversario do discurso, da

opressao e da experiéncia.

A grande licdo que Foucault e Freire nos deixam € a ideia de que sempre ha
saida para as certezas impostas. A liberdade que existe nas relacbes de poder nos
permite resistir, construir, enfim, fazer um novo caminho, uma nova pedagogia. Uma
educacado que seja uma pratica critica, subversiva e esperangosa, no sentido de
acreditar, sonhar e agir para transformar. Este € um caminho que se constitui,
sobretudo, como uma resisténcia as praticas de dominagao. Resisténcia que nasce
de um saber da invencao, da criatividade e da liberdade e ndo se prende ao que

esta posto como normal, aceito e acabado.
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