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RESUMO

Este estudo vincula-se ao projeto de pesquisa Centro de Memoria Viva:
Documentagdo e Referéncia em Educagdao de Jovens e Adultos, Educagdo Popular e
Movimentos Sociais do Estado de Goids. Trata-se de pesquisa de mestrado que se insere na
linha de Educacdo, Sociedade e Cultura do Programa de P6s Graduacdao em Educacgdo da
PUC-Goids. Objetiva-se investigar a realidade de jovens kalungas de Cavalcante-GO, em
especial das comunidades Engenho II e Vio do Moleque, suas trajetdrias formativas
construidas pelas tradig¢des, pelos elementos culturais significantes e suas historias de vida
relacionadas a formagdo escolar. Procura compreender como tais elementos contribuem para
que esses agentes construam suas identidades de jovens e kalungas. A pergunta que orienta
esse estudo €: quais os sentidos atribuidos por um grupo de jovens pertencentes a duas
comunidades kalungas do municipio de Cavalcante-GO em relagdo as memorias e as
tradigdes a eles legadas pelas instituigdes de sociabilidade, aos processos de integracdo ou
exclusdao dos aspectos particulares de suas culturas a cultura nacional e global? Para
desenvolver este estudo recorremos principalmente aos seguintes autores: Halbwachs (2006),
Fernandes (2008), Freyre (2006), Baiocchi (2013), Hall (2004, 2013, 2014 e 2016) e Marinho
(2008).

Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa, que langa mao da andlise
dialética, ao compreender que as agdes, as construgdes e as atribuicdes de significados
realizadas pelos jovens ndo se dao isoladas dos multiplos processos de interacdo que marcam
a vivéncia e os aprendizados internalizados e expressos por esses jovens.

Constatou-se que os sentidos atribuidos pelos jovens dessas comunidades aos
elementos que constituem o ser kalunga e quilombola sdo de grande importancia, pois se
reconhecem como tais, em relacdo as memdrias e as tradicdes que as instituigdes de
sociabilidade transmitem para, assim, integrarem-se com suas culturas aos aspectos
particulares das culturas nacional e global; mas ainda ¢ preciso aproveitar a visdo dos jovens
sobre as perspectivas futuras que envolvem formagao fora da comunidade, mas com forte
desejo de voltar para continuar morando na comunidade.

Palavras-chave: kalungas; Juventude; Identidades; Formagao.



ABSTRACT

This study is linked to the research project Centro de Memoria Viva: Documentation and
Reference in Education of Young and Adults, Popular Education and Social Movements of
the State of Goias. It is a master's research that is inserted in the Education, The aim of this
study is to investigate the reality of young Kalunga from Cavalcante - GO, especially from the
Engenho II and Vao do Moleque communities, their formative trajectories built by the
traditions, the significant cultural elements And their life histories related to school education.
It seeks to understand how these elements contribute to these agents building their identities
of young people and Kalunga. The question that guides this study is: what are the meanings
attributed by a group of young people belonging to two Kalunga communities in the
municipality of Cavalcante-GO in relation to the memories and traditions bequeathed to them
by sociability institutions, to the processes of integration or exclusion of the Particular aspects
of their cultures to national and global culture? In order to develop this study, we have
recourse mainly to the following authors: Halbwachs (2006), Fernandes (2008), Freyre
(2006), Baiocchi (2013), Hall (2004, 2013, 2014 and 2016) and Marinho (2008).

It is a qualitative research that uses dialectical analysis to understand that the actions,
constructions and attributions of meanings carried out by young people are not isolated from
the multiple processes of interaction that mark the experience and internalized learning And
expressions by these young people.

It was found that the meanings attributed by the young people of these communities to the
elements that constitute the kalunga and quilombola are favorable and of great importance,
since they are recognized as such, in relation to the memories and the traditions that the
institutions of sociability transmit, To integrate their cultures with the particular aspects of
national and global cultures, but it is still necessary to take advantage of young people's vision
of future perspectives that involves formation outside the community, but with a strong desire
to return to continue living in the community.

Keywords: kalungas; Youth; Identities; Formation.
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INTRODUCAO

As comunidades kalungas sdo povoados rurais também chamados de comunidades
tradicionais remanescentes de quilombolas. Ha quase 300 anos esses povos habitam as serras
e vaos da regido nordeste do estado de Goias que, hoje, fazem parte do Sitio Historico e
Patrimonio Cultural Kalunga, ocupa uma area de 253,2 mil hectares de terra e compreende os
municipios de Cavalcante, Monte Alegre e Teresina de Goias. As comunidades kalungas
ganharam visibilidade a partir das pesquisas percussoras realizadas pela a antropologa Mari
Baiocchi no territério que, posteriormente, teve papel significativo juntamente com liderangas
kalungas na obtencdo de legislacdo especifica como comunidade tradicional e conquistas

parciais de politicas publicas para esse povo.

Muitas pesquisas sobre variados temas foram e continuam sendo realizadas no
territorio dos kalungas, impulsionadas pelo suposto modo de vida diferente e exdtico por se
tratar de remanescentes de quilombolas. Mas, como os proprios kalungas afirmam, eles ndo
descendem de escravos, e, sim, de homens e mulheres que o regime escravocrata
perversamente escravizou, pois muitos que vieram para o Brasil eram reis, rainhas, principes e

princesas na Africa.

A trajetoria dos africanos no Brasil ¢ marcada pela for¢a do branco dominante que
espoliou homens e mulheres, como todo um continente. Negaram uma vida com dignidade, a
ponto de enxerga-los como meras mercadorias a servico da produgdo da riqueza para uma
casta privilegiada. Esse sistema se espalhou por todo pais e, em Goids, também houve forte
presenca e uso de grande nimero de mao de obra escrava, sobretudo, na mineracdo. Dessa

estrutura escravocrata inevitavelmente geraram-se revoltas e variadas formas de resisténcia.

Os quilombos foram mais que areas de refiigio para os cativos recém-fugitivos. Foram
verdadeiras estruturas sociais organizadas politica e economicamente como modelos que se
contrapunham a logica opressora do sistema escravista vigente. Por isso, os quilombos foram
vistos como grande perigo e afronta aos interesses dos grupos dominantes da época. Muitos
conflitos e lutas foram registrados, sobretudo ao longo do século XVIII, culminando com a
abolicdo da escravatura no Brasil (SILVA, 2003). A origem das comunidades quilombolas,
ligada a histéria do negro no Brasil e em Goias, da significado politico e de resisténcia a

cultura, a identidade e aos territérios dos kalungas.
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Aprende-se e se internaliza desde cedo a memoria e heranca legadas as geragdes mais
novas, podendo estas ser, ou nao, reforcadas pela educagdo escolar e outros espagos de
socializagdo que o jovem vivencia, como: as festividades, o modo de produgdo nas rocgas, a
importancia de praticas que nao agridem o cerrado, a religiosidade, os saberes das ervas
medicinais que os kalungas afirmam terem herdado dos indigenas que também habitavam a
regido. Enfim, um coroldrio de expressdes culturais marcado por simbolismos que dao

significado e sustentam a cultura e identidade kalunga.

Esta pesquisa se insere no grupo de pesquisa Juventude e Educagdo e na linha de
pesquisa Educagdo e Cultura do Programa de Po6s-Graduagdo em Educagdo da PUC Goids,
tem como objetivo investigar os processos de construcdo da identidade dos jovens das
comunidades kalungas, considerando os variados espagos e momentos de socializagao que
servem para transmitir, aprender e vivenciar as expressoes da cultura kalunga no cotidiano em

que esses jovens interagem com outros de sua faixa etaria e com outros grupos.

O presente estudo objetiva investigar, a partir da realidade dos jovens kalungas das
comunidades Engenho II e Vio do Moleque, suas trajetorias formativas construidas pelas
tradigdes, pelos elementos culturais significantes e suas historias de vida relacionadas a
formacdo escolar, procurando compreender como tais elementos contribuem para que esses
jovens pertencentes ao territério construam a identidade de jovem e de kalunga.
Consideramos que a escola assume importante papel na medida em que se apresenta como
instituicao legitima para a transmissdo do conjunto de conhecimentos sistematizados e
legitimados pela sociedade. Embora nao seja a escola o objeto central de nossa pesquisa,
compreendemos que ela se constitui em instituigdo com forte influéncia na constru¢do do
entendimento, sentidos e percepgdes dos jovens acerca de si e da identidade de sua

coletividade.

Nesse sentido, a pergunta que orienta esse estudo ¢€: quais os sentidos atribuidos por
um grupo de jovens pertencentes a duas comunidades kalungas do municipio de Cavalcante-
GO em relagdo as memorias e as tradigdes a eles legadas pelas instituicdes de sociabilidade
bem como aos processos de integragdo ou exclusido dos aspectos particulares de suas culturas

a cultura nacional e global?

Busca, ainda, investigar nosso objeto a partir das seguintes perguntas: quais sdo as
principais expressdes culturais pertencentes a esses grupos? Por meio de qué as memorias

dessas coletividades sdo transmitidas no interior de cada grupo, sobretudo como chegam aos
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jovens? Quais os sentidos atribuidos pelos jovens kalungas a essas memorias e tradi¢des?

Como esses jovens se veem como sujeitos frente as memorias de seu grupo?

Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa que langa mao da analise dialética
ao compreender que as agdes, as construcdes e as atribui¢des de significados realizadas pelos
jovens nao se dao isoladas dos multiplos processos de interacdo que marcam a vivéncia, 0s
aprendizados internalizados e expressados por esses jovens. Da mesma forma que a memoria
¢ um construto coletivo, social, como afirma Halbwachs (2006), assim também sdo as
vivéncias desses jovens, que constroem suas identidades, percepgdes e seus projetos e

perspectivas de futuro a partir do meio de que fazem parte.

As comunidades que selecionamos foram: a do Engenho II que fica 27 quilémetros de
distancia do centro urbano de Cavalcante ¢ a do Vado de Almas, localizada cerca de 70
quilémetros sendo aplicados na primeira, cinco questionarios e na segunda seis questionarios,
totalizando onze jovens, dos quais, seis do sexo feminino e cinco, do masculino, mas

entrevistados em cada uma das comunidades cinco jovens.

Esta pesquisa tem como sujeitos de investigacao os jovens de duas comunidades do
territorio kalunga, o grupo etario formado por jovens de 17 e 20 anos de idade. A proposta
inicial foi de entrevistarmos cinco sujeitos, matriculados e frequentes no Ensino Médio e;
cinco jovens evadidos do Ensino Médio, também de cada comunidade, procurando verificar o
que foi legado a esses sujeitos pela cultura kalunga, tanto nos diversos espagos como pela

cultura escolar.

No entanto, por mais que tenhamos tentado no estudo etnografico feito nas
comunidades, auxiliados por liderangas locais e professores da regido, ndo encontramos
qualquer jovem evadido do Ensino Médio dentro do grupo etério estabelecido pela pesquisa.
O unico localizado a partir desse critério ndo se dispds a participar da pesquisa. No entanto,
pudemos constatar que esse jovem evadiu da escola em fung¢do de suas dificuldades de
locomocao causadas por uma deficiéncia fisica, que o impedia de percorrer os nove

quilémetros que separam sua casa da escola.

A pesquisa empirica fundamenta-se em trés instrumentos de coletas de dados. O
primeiro foi o Diario de Campo, no qual foram registrados os diversos momentos e contatos
vivenciados com os membros das duas comunidades. O segundo instrumento foi o

questionario socioecondmico, instrumentos capazes de contribuir com as analises e cuja
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aplicacdo visou a coletar dados que possibilitassem estabelecer um perfil dos jovens das duas
comunidades. O terceiro instrumento foi um roteiro de entrevista semiestruturado que, por
meio de entrevistas, teve por objetivo apreender o olhar dos jovens acerca do que entendem
por ser jovem, o significado da comunidade, os meios de produgao, as tradi¢des e a cultura do
povo kalunga a eles legadas e sob quais formas tudo isso ¢ vivenciado e transmitido
coletivamente, bem como os sentidos por eles atribuidos a educagdo escolar e a sua relacao

com os valores e tradi¢des kalungas.

Esperou por meio desses instrumentos compreender quem sao esses jovens, quais
tragos mais recorrentes; identificar suas contradigdes e, assim, subsidiar de melhor forma as
interpretagdes tanto do préprio jovem como da comunidade, compreendida como institui¢ao

formativa mais ampla.

Este estudo estd dividido em trés capitulos, sendo que o Capitulo I trata da historia e
da memoria, referenciado em Halbwachs (2006), Ricoeur (2007), Nora (1993), Le Goff
(2003), Bosi (1994) e Thompson (1992). Nesse capitulo, procuramos analisar, a partir de
Halbwachs (2006), o sentido da memoria como construcao social e coletiva das comunidades
kalungas que, por meio de suas praticas cotidianas ligadas a seu modo de vida, encarnam a
memoria de sua heranga cultural legada pelos antigos. Em Ricoeur, temos a contribui¢ao de
uma teoria que problematiza os aspectos da manipulagdo do discurso e o perigo do
esquecimento que uma coletividade pode ter em relagdo a memoria. Esse é também fator
relevante ao tratar de comunidades tradicionais como os nucleos remanescentes de
quilombolas, que se veem numa situacdo de necessdria manutencdo e defesa de suas
memorias e tradigdes. Nora (1993) e Le Goff (2003) contribuem com a reflexdo acerca da
memoria mostrando o quanto o exercicio continuo das lembrancas pode estar presente no
cotidiano contribuindo para dar significado a identidade do grupo. Bosi (1994) contribui ao
tratar das lembrangas e memoria dos velhos que, pela oralidade transmitem aos mais novos
suas experiéncias e se apresentam como memorias vivas de um grupo. Por fim, Thompson
(1992) nos permite entender como se organiza e € importante a historia oral em estudos

envolvendo grupos humanos tradicionais.

Também nesse primeiro capitulo, vai-se tratar das abordagens sobre a cultura para o
que foram estudados os seguintes teoricos: Cuche (1999), Mattelart e Neveu (2004), Williams
(2011, 1992), Cevasco (2012) e Hall (2016, 2013, 2004). Cada autor permitiu analisarmos a

categoria Cultura a partir de um olhar atento as dimensdes historicas, politica, social,
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sobretudo pela contribuicao dos estudiosos da Escola de Birmingham, com os chamados
Estudos Culturais, em suas abordagens criticas sobre a dindmica e os apelos do capitalismo a

sociedade de massa e a compreensao da cultura em seu sentido total.

No Capitulo II objetivou analisar a trajetoria e a condi¢do do negro no Brasil desde a
chegada dos primeiros africanos trazidos como escravos. Para tanto recorremos aos estudos de
Freyre (2006), Holanda (2014), Ribeiro (2006), Fernandes (2008), Costa (2010), Otavio Ianni
(1987) e Mattoso (2016). Para uma abordagem historiografica em que se inserem 0s negros no
regime de escravidao, suas lutas e heranca cultural legada a identidade nacional e regional
recorremos a Palacin (2008), Brandao (1977), Vainfas (1986), Moura (1987), Silva (2003),
Mattoso (2016) e Gomes (2015).

De forma especial, buscamos em Florestan Fernandes (2008), compreender o seu
método dialético na analise das contradigdes do processo de integracdo e exclusdao do negro
no Brasil, desde sua condi¢do de escravo até o adentrar na nova ordem social competitiva que

o0 pais assumiu apoOs a Aboli¢ao e a instituicdo do modelo republicano.

No Capitulo III buscamos analisar os dados das entrevistas e dos questionarios a partir
das categorias de analise envolvendo o ser jovem, o processo de transmissao da heranca
identitaria, perspectivas de futuro, a questao produtiva local, os sentidos atribuidos pelos
jovens a escola e a comunidade. Procuramos identificar, em seus relatos, os sentidos e as
percepgoes desses jovens kalungas acerca da identidade coletiva e de si mesmos como jovens
e kalungas. Para fundamentacdo tedrica desse capitulo buscamos os estudos de Marinho
(2008), Almeida (2015), Baiocchi (2013), Ungarelli (2009), Silva (2003) realizados no
territorio kalunga e a Hall (2014, 2013), Marinho (2008) e Silva (2014) para a conceituacao
de identidade, etnizagdo e representacdo étnica. Para a conceituagdo da categoria juventude
buscamos como referéncia as obras de Duarte (2012), Cavalcante (2010), Abramo (2008) e
Carneiro (2005).

Na esteira das analises dos capitulos anteriores, esse capitulo tem como objetivo
descrever as duas comunidades kalungas pesquisadas e suas respectivas escolas de Ensino
Me¢dio, localizadas no interior desses territorios; a partir dos relatos desses jovens, bem como,
verificar quais sao as trajetdrias que levam a construirem suas identidades e suas historias de
vida com forte trago e influéncia da cultura kalunga nos espagos de socializacdo que vao além

do espago escolar.
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CAPITULO I
HISTORIA, MEMORIA E CULTURA

Este capitulo tem por objetivo tratar dos conceitos de historia, memoria e cultura, a
partir das contribui¢des de Halbwachs (2006), Ricoeur (2007), Nora (1993), Le Goff (2003),
Bosi (1994) e Thompson (1992), visando a construir uma base teérica que fundamente o
estudo do objeto dessa pesquisa. Para tanto, € necessario recorrer a esses autores para
apresentar uma trajetoria histdrica e social do objeto desse estudo, sendo os conceitos por eles

tratados de fundamental importancia em nossa abordagem.

Localizar historicamente os grupos sociais ligados a origem dos sujeitos de nosso
estudo permite ampliar a compreensdao da identidade das comunidades remanescentes de
quilombolas, da mesma forma que as memorias contribuiram para a cultura. A cultura, como
elemento definidor do modo de vida de uma coletividade, também se apresenta como conceito

a ser tratado no plano historico.

1.1 Maurice Halbwachs e a memoria como um construto social

A obra A memoria coletiva, do socidlogo Maurice Halbwachs (2006), € um importante
estudo acerca da historia e da memoria, um fecundo campo de investigagdo sobre a memoria.
Mesmo lancada depois de sua morte, essa obra recebeu somente mais tarde o seu devido

reconhecimento diante de sua fecunda proposicao ao tratar a memoria como fendmeno social.

Halbwachs (2006) foi influenciado pelas ideias de Emile Durkheim, a quem recorreu
para promover suas analises sociais, conquistando espago privilegiado na chamada sociologia
francesa. Nao fosse sua morte prematura num contexto em que o sistema autocratico do
nazismo ceifava muitas pessoas, ndo teria abreviado uma carreira intelectual que poderia,

inclusive, dar outros encaminhamentos em novas pesquisas.

Halbwachs (2006), embora muito influenciado pelo positivismo traga um novo olhar
sobre o tempo, como um definir dos fatos e eventos presentes na coletividade, mas também
como aquele que é capaz de marca-los com as lembrancas individuais. E dentro dessa
compreensao de seu trabalho que podemos enxergar uma proposicao que se afasta do modelo
tedrico classico da sociologia para se ater a elementos do cotidiano das pessoas enquanto

agem e convivem na coletividade. Quando Halbwachs (2006) trata da memoria individual €



18

que se verifica com maior nitidez e clareza seu posicionamento em relagdo ao poder exercido
pelo social sobre o individuo e, assim, ele descreve:
A rememoragéo pessoal situa-se na encruzilhada das malhas de solidariedades
multiplas dentro das quais estamos engajados. Nada escapa a trama sincronica
da existéncia social atual, e ¢ da combinagdo destes diversos elementos que

pode emergir esta forma que chamamos de lembranga, porque a traduzimos
em uma linguagem. (HALBWACHS, 2006, p.12)

E como se essa obra sociologica saisse do campo meramente tedrico em termos de
proposicao para adentrar na realidade vivida, pois ele afirma que as lembrangas vao formar os
feixes entrelacados da memoria individual, mas inseridos em grupos. Para Halbwachs (2006)
ndo hd como compreender a construcdo da memoria sem considerar que o individuo esta
envolvido por multiplas relagdes sociais, politicas, religiosas, produtivas, etc. caracteristicos
de uma coletividade. Sobre isso, escreve:

E preciso que esta reconstrugdo funcione a partir de dados ou de nogdes
comuns que estejam em nosso espirito e também no dos outros, porque elas
estdo sempre passando destes para aquele e vice-versa, o que sera possivel

somente se tiverem feito parte e continuarem fazendo parte de uma mesma
sociedade, de um mesmo grupo. (Idem, p.39)

Dessa forma, para Halbwachs (2006), as lembrangas € memorias individuais sdo
fendmenos sociais e devem ser investigados cientificamente como tais. E certo que ha, em seu
estudo sociologico, a questdo envolvendo as relagdes inerentes que se misturam, evidenciando
o processo de ligagdo entre a memoria individual e a memdria coletiva, mas que € preciso ter
claro que uma ¢é bem diferente da outra. Halbwachs (2006) chega afirmar, por exemplo, que a
memoria individual ¢ semelhante a “um ponto de vista da memoria coletiva” (Idem, p. 41),

evidenciando esse ser social sempre presente em suas analises.

Assim, ¢ como se a memoria coletiva se apropriasse da memoria dos individuos
organizados num grupo e, assim, formasse o somatorio dessas lembrangas marcadas ao longo
de um tempo passado. Pois, quando a experiéncia ndo se deu com a presenca € a interagcao de
outros individuos, torna-se mais dificil de lembrar-se dela. Sobre isso, Halbwachs (2006)

afirma que ¢ preciso situar a experiéncia numa base, pois

E dificil encontrar lembrangas que nos levem a um momento em que nossas
sensacOes eram apenas reflexos dos objetos exteriores, em que ndo
misturassemos nenhuma das imagens, nenhum dos pensamentos que nos
ligaram a outras pessoas € aos grupos que nos rodeavam. Nao nos lembramos
de nossa primeira infancia porque nossas impressdes nao se ligam a nenhuma
base enquanto ainda ndo nos tronamos um ser social. (HALBWACHS, 2006,
p-43)
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Pensar a coletividade ¢, antes de mais nada, ndo pensar o individuo absolutamente
isolado de outros; mesmo que os fatos relevantes ou corriqueiros se deem de modo bastante
particular, ndo implicardo experiéncias deslocadas da convivéncia de um grupo ou de uma
coletividade ampliada, pois ninguém esta efetivamente sé6. E, ao pensar que uma determinada
ocorréncia da infancia se tenha dado fora da presenga da familia, segundo Halbwachs (20006),
ndo se pode afirmar que ela ai ndo estivesse, pois a crianca tem um grupo ao qual esta inserida
e o tem como referéncia social, pois “a familia ¢ o grupo do qual a crianga participa mais

intimamente nessa €poca de sua vida e estd sempre a sua volta” (Idem, p. 45).

Assim, pode-se notar que a memoria individual ¢é restrita ao individuo, mas sua
constru¢do se d4 determinadamente no seio de uma coletividade expressa por um grupo
social, que tanto pode ser uma familia nuclear, o espago escolar ou, até, algum espago de
socializagdo maior. Sob essa descricao, vemos, entdo, que a memoria coletiva em relagdo a
memoria individual € muito mais forte e com maior capacidade de permanéncia nas
lembrancas das pessoas. A memoria coletiva depois de absorvida, compartilhada e legitimada
por todos do grupo social se torna uma lembranga reconhecida. Sobre isso, Halbwachs (2006)

apresenta dois planos em que a memdria se estabelece num grupo:

No primeiro plano da memoria de um grupo se destacam as lembrancas dos
eventos e das experiéncias que dizem respeito & maioria de seus membros e
que resultam de sua propria vida ou de suas relagdes com os grupos mais
proximos, os que estiveram mais frequentemente em contato com ele. As
relacionadas a um nimero muito pequeno e as vezes a um unico de seus
membros, embora estejam compreendidas em sua memoéria (ja que, pelo
menos em parte, ocorreram em seus limites), passam para o segundo plano.
Dois seres podem se sentir estreitamente ligados um ao outro, e terem em
comum todos os seus pensamentos. Embora em certos momentos suas vidas
decorram em ambientes diferentes, através de certas descrigdes ou por
narrativas, quando se aproximam, eles podem dar a conhecer um ao outro
detalhes de circunstancias em que se encontravam quando ja ndo estavam mais
em contato, mas serd preciso que se identifiquem um ao outro para que tudo o
que de suas experiéncias fosse estranho para um ou para outro seja assimilado
em seu pensamento comum. (Idem, p.51)

Desse modo, o autor apresenta, que por mais que a memoria individual seja a base que
formara a memoria coletiva, ndo ha como minimizar seus processos de construgdo, que sao

dindmicos e envolvem elementos subjetivos ou do interior dos individuos, como Halbwachs

(2006) descreve:

E bem verdade que em cada consciéncia individual as imagens e os
pensamentos que atravessamos se sucedem segundo uma ordem nova e que,
neste sentido, cada um de noés tem uma historia. Nessa fieira de estados,
embora em pontos de encontro de alguma forma eles indicam, sua sucessio
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em si ndo é explicada por nenhum desses ambientes. (HALBWACHS, 2006,
p.57)

Muitas vezes, o proprio individuo ndo possui total controle de seus exercicios de
reminiscéncias, fazendo com que fatores externos a ele, assim como também, internos, sejam
demandadores de eventos recuperados pela memoria. Também sobre isso, Halbwachs (2006)

€SCreve:

Essa intuicdo sensivel deixou de existir € por isso pertence ao passado. Como
poderia ser diferente, se ja ndo existem as influéncias exteriores que a
determinavam ao se cruzarem? Mais precisamente, ela s6 guarda alguma
realidade virtual na medida em que permanecemos sob a influéncia combinada
desses ambientes em que estamos sujeitos a nos encontrar nas mesmas
condi¢des sociais complexas que outrora a originaram. [...] Quando dizemos
que a recordacdo de certas lembrancas ndo depende da nossa vontade, ¢
porque a nossa vontade ndo ¢ forte o suficiente. A lembranca esta ali, fora de
nos, talvez dispersa entre muitos ambientes. Se a reconhecemos quando
reaparece inesperadamente, o que reconhecemos sdo as forcas que a fazem
reaparecer € com as quais sempre mantivemos contato. A intuicdo sensivel &
entdo recriada, mas nesse meio tempo, considerando apenas a nds € nosso
organismo psicologico, ela deixara de existir. (Idem, p. 59)

Halbwachs (2006) também conceitua e evidencia as diferencas entre memoria coletiva
e memoria historica, mas, para isso, parte da definicdo dos limites e contribui¢cdes da chamada
memoria individual, que depende muito das lembrancas do outro para que, assim, possa ter
em si mais elementos para a rememoragao do que ¢ mais relevante. Mas, ao falar de memoria
coletiva, da a entender que se trata de algo que ¢ de maior complexidade, justamente pelo fato
de representar uma imagem associada ao conjunto de individuos que, mesmo portando suas
particularidades e singularidades por serem construtores de algo maior, determinam essa

totalidade.

E, ¢ dessa totalidade que o autor esforga-se para identificar o que ¢ marcante no grupo,
mas que tem como base o registro das lembrangas pessoais. Isso significa que o sujeito
participa dos dois tipos de conjuntos de lembrangas remetidos aos fatos mais relevantes como
elemento constituidor de sua identidade particular como a de pertencimento a uma

coletividade, como se observa nas palavras do autor:

Contudo, se a memoria coletiva tira sua forca e sua duragdo por ter como base
um conjunto de pessoas, sdo os individuos que se lembram, enquanto
integrantes do grupo. Desta massa de lembrangas comuns, umas apoiadas nas
outras, ndo sao as mesmas que aparecerdo com maior intensidade a cada um
deles. De bom grado, diriamos que cada memdria individual é um ponto de
vista sobre a memoria coletiva, que este ponto de vista muda segundo o lugar
que ali ocupo e que esse mesmo lugar muda segundo as relagdes que
mantenho com outros ambientes. (HALBWACHS, 2006, p.69)
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O autor também adverte que ndao ha como pensar na produ¢do da memoria, seja
individual ou coletiva, sem que todas as vivéncias ndo se deem num local; portanto, tempo e
espaco sao duas categorias tratadas por Halbwachs (2006) como conjuntas e que, por isso,
contribuem para a recuperagdo desses elementos de relevancia que se pretendem situar a partir
dessas categorias. E dai que a meméria historica tende a ser mais facilmente localizada ou
localizavel. O fato ¢ que, para o autor, o social ¢ dotado de grande dinamismo, a ponto de

fazer a seguinte e extensa afirmacao:

Admitamos, contudo, que as lembrancas pudessem se organizar de duas
maneiras: tanto se agrupando em torno de uma determinada pessoa, que as vé
de seu ponto de vista, como se distribuindo dentro de uma sociedade grande
ou pequena, da qual sdo imagens parciais. Portanto, existiram memorias
individuais e, por assim dizer, memorias coletivas. Em outras palavras, o
individuo participaria de dois tipos de memorias. Nao obstante, conforme
participa de uma ou de outra, ele adotaria duas atitudes muito diferentes e até
opostas. Por um lado, suas lembrangas teriam lugar no contexto de sua
personalidade ou de sua vida pessoal — as mesmas que lhes sdo comuns com
outras s6 seriam vistas por ele apenas no aspecto que o interessa enquanto se
distingue dos outros. Por outro lado, em certos momentos, ele seria capaz de
se comportar simplesmente como membro de um grupo que contribui para
evocar e manter lembrangas impessoais, na medida em que estas interessam ao
grupo. Se essas duas memorias se interpenetram com frequéncia,
especialmente se a memoria individual, para confirmar algumas de suas
lembrangas, para tornd-las mais exatas, e até mesmo para preencher algumas
de suas lacunas, pode se apoiar na memoria coletiva, nela se deslocar e se
confundir com ela em alguns momentos, nem por isso deixara de seguir seu
proprio caminho, e toda essa contribuicdo de fora ¢é assimilada e
progressivamente incorporada a sua substancia. Por outro lado, a memoria
coletiva contém as memorias individuais, mas ndo se confunde com elas —
evolui segundo suas leis e, se as vezes determinadas lembrancas individuais
também a invadem, estas mudam de aparéncia a partir do momento em que
sdo substituidas em um conjunto que ndo € mais uma consciéncia pessoal.
(Idem, p.71)

Num outro patamar encontra-se o que ele chama de memoria historica. Ai ndo se
verifica qualquer tentativa de fazer julgamento de carater classificatorio do tipo que identifica
superioridade e qualidade entre as memorias: individual, coletiva, nacional e histérica, mas ha
claramente a caracterizagdo de ambas, ndo deixando de apresentar suas similitudes e pontos
divergentes. Tanto que a memoria historica se baseia na recuperagdao dos eventos passados
que somente se fazem necessarios pela importancia que se atribui a eles. Sabendo-se que a
memoria historica ¢ uma memoria referente a determinada coletividade, também se orienta
pelo conjunto de memorias e lembrancgas individuais, mas que assume outra conotagdo que a
legitima como expressdo de uma nagdo. A memoria precisa sempre de uma base coletiva para

que se situe e tenha consisténcia e referéncia.
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Se partirmos da compreensdo de que o objeto de estudo da historiografia tem como
referencial os acontecimentos mais importantes de uma nacao, ela vai mais além de atos e
ocorréncias nas pequenas localidades. Em termos de transformagdes e impactos em uma
coletividade com uma amplitude maior, compreende-se que a memoria historica estd acima
das individuais e, até, dos grupos que compdem essa na¢do. Esse conjunto de elementos ndo ¢é
escolhido aleatoriamente em fun¢do de personalidades, mas porque, segundo Halbwachs
(2006):

No pensamento nacional, esses acontecimentos deixaram um trago profundo,
ndo apenas porque as institui¢des foram modificadas por eles, mas porque sua
tradi¢do subsiste muito viva nessa ou naquela regido do grupo, partido

politico, provincia, classe profissional ou mesmo nessa ou naquela familia,
entre certas pessoas que conheceram pessoas que os testemunharam. (p.72)

Por conta disso, vé-se que, para Halbwachs (2006), ha uma hierarquiza¢do nas
memorias, mesmo compreendendo-se que uma decorre da outra para se confirmar e, assim,
coexistirem. Quando se analisa a partir desse olhar das hierarquias das memorias, também ¢
possivel notar que o autor as nomeia tanto como memoria coletiva ou memoria social,
afirmando, assim, a principal caracteristica dessa memoria e sua amplitude em relagdo a
localizagdo do individuo inserido no tecido social que, por sua vez, o envolve numa teia de

relagdes e implicagdes coletivas que agem nesse individuo de fora para dentro.

Halbwachs (2006) nao trata diretamente da questdo da identidade de um povo ou
nagdo, mas traca, a partir da memoria histérica, alguns elementos definidores dessa
coletividade especifica que reuniu, selecionou e significou fatos e eventos do passado dignos
de serem considerados por sua releviancia como memoria histérica. Para tanto, o espaco e
tempo sdo fundamentais para a conceituacdo da memoria historica. Sobre como se deve
compreender a historia, Halbwachs assim escreve:

Por historia, devemos entender ndo uma sucessdo cronologica de eventos e
datas, mas tudo o que faz com que um periodo se distinga dos outros, do qual

os livros e as narrativas em geral nos apresentam apenas um quadro muito
esquematico e incompleto. (Idem, p.77)

Como o conceito tempo ¢ construido socialmente ou, ao menos, sua percepcao tende a
ter esse carater, ele ¢ tratado pelo autor como instrumento regulador da vida em geral na
sociedade, pois ¢ um referencial de marcagdo de um periodo, para as atividades produtivas da
vida material do individuo e por extensdao da coletividade. Assim, como em determinados

contextos ocorrem mudangas e alteragdes na ldgica da dinamica da sociedade de cada época,
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requer do ser humano novas adaptacdes as novas conformagdes sociais. Por isso Halbwachs

(2006) considera que a historia € viva e dinamica, pois:
A histéria ndo ¢é todo o passado e também ndo € tudo o que resta do passado.
Ou, por assim dizer, ao lado de uma histoéria escrita ha uma historia viva, que
se perpetua ou se renova através do tempo, na qual se pode encontrar
novamente um grande nimero dessas correntes antigas que desapareceram
apenas em aparéncia. Se ndo fosse assim, teriamos o direito de falar de
memoria coletiva, € que servigos nos prestariam contextos que subsistiriam
apenas na qualidade de nogdes historicas, impessoais ¢ despojadas? Os
grupos, nos quais concepcdes foram outrora elaboradas, e um espirito que por
algum tempo dominaram toda a sociedade, logo recuam e ddo lugar a outros

que, por sua vez, detém por algum periodo o cetro dos costumes ¢ moldam a
opinido segundo novos modelos. (p. 86)

O autor também afirma, dentro da sua ideia de memoria coletiva, que o ser humano.
por conta de necessidades individuais e sociais recorre a pratica da escrita e registros de fatos
e eventos de relevancia que ndo se podem perder no tempo. Movido pelo interesse de
conservagdo das lembrangas, que quanto mais o tempo vai passando, podem implicar a perda
dessas memorias, Halbwachs (2006) afirma que para se evitarem perdas, o ser humano lanca
de artificios para suprir

A necessidade de escrever a histéria de um periodo, de uma sociedade e até
mesmo de uma pessoa [que] sO desperta quando elas ja estdo bastante
distantes no passado para que ainda se tenha por muito tempo a chance de

encontrar em volta diversas testemunhas que conservam alguma lembranga.
(Idem, p.101)

Mesmo com a utilizag@o desses recursos dos registros das memorias historicas que sao
validos, ainda ha para Halbwachs uma “interrup¢ao entre a sociedade que 1€ essa historia e os
grupos de testemunhas ou atores”. O que refor¢a logo em seguida a afirmag¢ao do autor ao
dizer que “um dos objetivos da histdria talvez seja justamente langar uma ponte entre o

passado e o presente, e restabelecer essa continuidade interrompida” (Idem, p.101)

Desse modo, Halbwachs contribui para a sociologia e para a historiografia, pois as faz
voltar seus olhos para a produ¢do da memdria no meio social em que de fato ocorreu o que €
oficial e legitimamente validado por essas ciéncias humanas. Ele rompe com um modelo de
observacdo que se atém unicamente ao que provoca implicagdes e consequéncias, mas
considera que as lembrancas e rememoragoes dos individuos sdo tao necessarias para o que se

identifica com produgdo de um grupo, coletividade e até de uma nagao.

Sua obra trouxe para o campo da investigagdo da memoria o que ¢ produzido por um

determinado grupo de pessoas e, consequentemente, ¢ transmitido para as geragdes seguintes,
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mas justamente mostrando que toda producdo, digamos, cultural, por serem resultantes das
acoes humanas, sdo construidas a partir das interacdes e relagdes sociais. Isso ajuda a entender
que nao se deve privilegiar os grandes fatos historicos, mas saber que ha um somatorio de

contribui¢cdes humanas ao longo da histéria da humanidade.

1.2 Ricoeur — memoria manipulada e esquecimento

Outro autor referéncia na tematica da memoria € o filésofo francés Paul Ricouer, que

em sua obra A memoria, a historia, o esquecimento (2007) trata desses trés categorias: a

memoria, a historia e o esquecimento, expressos no titulo e todo um conjunto de

argumentagdes que envolvem a memoria como o cerne do seu trabalho. De inicio, o autor nos
adverte acerca dos fundamentos que vai buscar em cada uma dessas partes:

Esta obra [é] composta por trés partes nitidamente delimitadas pelo tema e

pelo método. A primeira, que enfoca a memoria e os fendmenos mnemonicos,

estd sob a égide da fenomenologia, no sentido husserliano do termo. A

segunda, dedicada a historia, procede de uma epistemologia das ciéncias

historicas. A terceira, que culmina numa meditagdo sobre o esquecimento,

enquadra-se numa hermenéutica da condi¢do histdrica dos seres humanos que
somos. (RICOEUR, 2007, p.17)

Ricoeur (2007) para poder definir o que vem a ser memoria, que esta muito associada
a ideia de imagem, ndo sendo as lembrangas, portanto, nada mais do que o exercicio mental
diretamente ligado a imaginagdo, recorrera as contribuicdes filosoficas dos gregos para
distinguir memoria e imaginagdo, pois a Ultima se volta para o fantéstico, irreal. Dos gregos
utiliza também o conceito de eikon, que significa um icone, que tem a fungdo de trazer
presente algo que ¢ do passado e, por isso, ausente € o de fupos que significa a impressao

deixada na alma por uma lembranga.

Para o autor a arte mimética produz copias imperfeitas dos objetos de memoria e
lembranca do passado, porque o exercicio de rememoragdo € incapaz de trazer para o presente
a totalidade, riqueza e veracidade de um fato, imagem, enfim de um evento pretérito. E por
isso que Ricoeur questiona a infalibilidade da memoria e, assim, escreve:

Com a lembranga, o ausente traz a marca temporal do anterior. Em
contrapartida, ao assumir, por sua vez, como quadro de discussdo a categoria
da eikon, ligada a da tupos, ele se arrisca a manter a aporia num impasse. O

impasse ¢ mesmo duplo. De uma parte, durante toda a nossa investigacao,
uma questdo delicada serd a de saber se, entre a imagem-lembranga ¢ a
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impressdo original, a relagdo ¢ de semelhanca, até mesmo de copia.
(RICOEUR, 2007, p.38)

De Aristételes além desses conceitos anteriores, Ricoeur (2007) utiliza mais dois que
sd0 mnéme e anamnésis que respectivamente sdo “o da evocagdo simples e do esforco de
recordacao” (p. 38). Ou seja, o primeiro conceito diz respeito as lembrangas que vém a nossa
mente de forma espontanea, enquanto o segundo se refere aquilo que ¢ lembrado por conta de
um esfor¢o voluntario e intencional. Dessa forma, percebe-se que, para Ricoeur, a memoria ¢

algo do passado e visa a direcionar-se para um objeto.

A partir desses conceitos aristotélicos sobre a memoria, Ricoeur apresenta mais um
par de oposicdes: evocagdo/busca, que, para ele, estdo cada um relacionado ao que Aristoteles
descreveu. A evocagdo de fatos e eventos a serem lembrados fazem parte do conceito de
mnéme, a0 passo que a busca esta associada a ideia de anamnésis. No caso da busca fica
evidente que sua fungdo visa, prioritariamente, a evitar o esquecimento. Todo o esforco
empregado tem como objetivo evitar que se percam os rastros de lembrancas que ndo se

devem apagar.

O uso da rememoragdo e da memorizacdo ¢ bem presente em nossos dias, pois o
homem faz uso constante desses recursos para a obtencdo de dados e informagdes para a
aplicacdo no dia a dia. Enquanto a rememoragdo esta mais associada ao exercicio humano
sem interferéncias e, portanto ¢ considerada natural, a memorizagdo utilizada de forma
exagerada, mesmo com 0s seus aspectos positivos e usos auxiliares a determinadas profissoes,
pode apresentar-se como memoria artificial, pois o ser humano, de tanto armazenar dados e
informacdes, vai perdendo sua capacidade de, por si s, relembrar coisas que sao importantes.
Nesse caso, evidenciamos o uso e abuso da memoria, que apresenta dicotomias, pois pode ser

tanto favoravel como nocivo a fun¢ao humana de criar pontes entre o presente e o passado.

Assim, como Halbwachs, Ricoeur também analisa a memoria como sendo originaria
de experiéncias individuais para depois vir a compor, em conjunto com as memorias de
outros, a memoria coletiva, pois as lembrancas sempre estdo associadas a grupos. Para ele a
memoria € resultante de um “carater essencialmente privado” (Idem, p.107), ou seja, ele
considera natural € comum a memoria ser algo que pertence ao proprio individuo. Isso reforga

seu entendimento de que as lembrancas pertencem ao sujeito em particular.

A partir desse entendimento, vemos que o individuo, como parte integrante de um

grupo que vai além do compartilhamento do modo de ser e viver comum, também se
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identifica com as experiéncias relacionais ao longo da vivéncia dessa coletividade. Sobre
essas caracteristicas intrinsecas a memoria individual, mas que se desdobram nas teias e
determinagdes da memoria coletiva, Ricoeur escreve:
A memoria parece de fato ser radicalmente singular: minhas lembrangas nao
sdo as suas. Nao se pode transferir as lembrancas de um para a memoria do
outro. Enquanto minha, a memoria ¢ um modelo [...] de possessdo privada,
para todas as experiéncias vivenciadas pelo sujeito. Em seguida, o vinculo
original da consciéncia com o passado parece residir na memoria. Foi dito

com Aristoteles, diz-se de novo mais enfaticamente com Santo Agostinho, a
memoria € passado, e esse passado € o de minhas impressdes; nesse sentido,

7

esse passado ¢ meu passado. E por esse trago que a memoria garante a
continuidade temporal da pessoa e, por esse vi¢s, essa identidade cujas
dificuldades e armadilhas enfrentamos acima. Essa continuidade permite-me
remontar sem ruptura do presente vivido até os acontecimentos mais
longinquos de minha infancia. De uma lado, as lembrangas distribuem-se ¢ se
organizam em niveis de sentido, em arquipélagos, eventualmente separados
por abismos, de outro, a memoria continua sendo a capacidade de percorrer,
de remontar no tempo, sem que nada, em principio, proiba prosseguir esse
movimento sem solugdo de continuidade”. (RICOEUR, 2007, p. 107)

Para tratar da compreensdo de que a memoria ¢ algo do sujeito na sua singularidade,
Ricoeur recorre aos filosofos Santo Agostinho, Locke e Husserl que tratam dessa

caracteristica do sujeito.

Santo Agostinho afirma que o interior do ser humano ¢ marcado por um desejo e
busca por Deus, pois o proprio Deus esta nas lembrangas do homem. Dai afirma que Espirito
e memoria estdo unidos e, por isso, o exercicio de rememorar € langar-se na propria
intimidade e interioridade do ser. Para se compreenderem as afirmagdes de Locke, Ricoeur
apresenta trés conceitos: identidade, consciéncia e self. Esse ultimo como sendo a consciéncia
que o individuo tem de si mesmo, ligada a sua propria identidade. Ou seja, o sujeito ¢ aquilo

que sua consciéncia constroi de si mesmo a partir de suas lembrangas.

Quanto as afirmacdes de Husserl, Ricoeur considera que, para esse fil6sofo
fenomenologico ha uma forte valorizagdo do poder que se encontra na subjetividade dos
individuos; por essa capacidade que o individuo tem de rememorar € memorizar fatos e ideias,
consequentemente a memoria coletiva se dara como resultado dessas intersubjetividades que

ocorre no plano coletivo, inclusive subsidiando a memoria historica.

Ricoeur, ao tratar da memoria individual ou, até mesmo, coletiva traz trés outros
sujeitos que se interagem e também sdo produtores de lembrancas e memorias, que sdo o

“eu”, os “coletivos” ou “outros” e os “proximos”. Entre o “eu” e os “outros” hd um grupo
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intermediario, formado pelos “préoximos” que estdo a partir das relagdes e praticas sociais
compartilhando lembrancas com o individuo, estes em relagdo ou “outros” sdao diferentes,
porque se fazem presentes na vida do “eu” e, portanto, possuem uma proximidade a ponto de
saberem sobre detalhes da vida desse sujeito, inclusive construindo um reconhecimento social
desse sujeito. Sobre esse ponto Ricoeur (2007) escreve:
O que espero dos meus proximos, ¢ que aprovem o que atesto; que posso
falar, agir, narrar, imputar a mim mesmo a responsabilidade de minhas agoes.
(...) Portanto, ndo é apenas com a hipotese da polaridade entre memoria

individual e memoria coletiva que se deve entrar no campo da histdria, mas
com a de uma triplice atribuigdo da memoria: a si, aos proximos, aos outros

(p. 142).

Se os usos e abusos da memoria podem implicar prejuizos aos individuos, por
extensao também afetam a coletividade. Segundo Ricoeur (2007), esses usos abusivos da
memoria, “resultam de uma manipulagdo concertada da memoria e do esquecimento por
detentores do poder” (p. 93), de maneira que os “abusos de memoria, que sao também abusos
de esquecimento entre a problematica da memoria e a da identidade, tanto coletiva como

pessoal” (Idem, p. 94).

A memoria manipulada atende a uma série de intengdes por parte dos detentores do
poder. Para Locke (apud Ricoeur, 2007), a memoria € erigida em critério de identidade.
Sendo assim, o excesso de memoria numa nag¢do ¢ a falta de memoria em outra sao
articulagdes que fazem parte de estratégias que visam, de algum modo, a fortalecer um
modelo de identidade nacional que atende aos interesses desse grupo dominante, reparando

fragilidades nessa identidade.

Ricoeur apresenta trés causas de fragilidade de identidade que levam as sociedades e
as nagdes a buscarem esses reparos na memoria dessas coletividades. A primeira fragilidade
de identidade diz respeito ao tempo, tentando, sobretudo, responder a seguinte questdo: “de
fato, o que significa permanecer o0 mesmo através do tempo?” (p.94). Ha um desejo no sentido
de afastar-se de uma marca indesejavel do passado que ainda teima em permanecer presente.
A segunda fragilidade da identidade, que envolve um confronto com o outro, Ricoeur a
descreve assim:

E um fato que o outro, por ser outro, passa a ser percebido como um perigo
para a identidade propria, tanto a do nés como a do eu. Certamente isso pode
constituir uma surpresa: serd mesmo preciso que nossa identidade seja fragil a
ponto de ndo conseguir suportar, ndo conseguir tolerar que outros tenham

modos de levar sua vida, de se compreender, de inscrever sua propria
identidade na trama do viver-juntos, diferentes de nos? (Idem, p. 94).
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Com relagdo a terceira causa da fragilidade de identidade, Ricoeur afirma que ela tem

como origem ou se funda na segunda fragilidade, pois aquilo que uma nag¢do faz lembrar e

significa grande honra para si, pode ser para a outra nagao algo negativo, por relembrar

derrotas em batalhas e guerras que, portanto, a outra exalta como grandioso ato, ao passo que

para a outra ¢ humilhacdo. Sobre essas fragilidades Ricoeur (2007) as relaciona a ideologia e
sentencia que

As manipulagdes da memoria [...] devem-se a intervencdo de um fator

inquietante e multiforme que se intercala entre a reivindicag@o de identidade e

as expressoes publicas da memoria. Trata-se do fenomeno da ideologia [...]

que parece mesmo constituir uma estrutura intransponivel da acdo humana e
as estruturas hereditdrias dos comportamentos geneticamente programados.

(p. 95)

Ou seja, a ideologia ¢ motora e motivadora das construgdes simbolicas que
determinam a modelagem da identidade de um povo, recorrendo ao passado para mitigar e
apagar os conteudos que ndo contribuem positivamente com a autoestima e honrarias da

atualidade e, por isso, devem ser superados.

Contudo, de maneira bastante conveniente outros elementos devem ser recuperados e,
se possivel, desde que contribua positiva e simbolicamente com a autoimagem da nagao,
merecem ser resgatados e, se necessario, ajustados a linguagem atual. Ricoeur compreende
nesse exercicio realizado com a memoria que “a ideologia busca legitimar ¢ a autoridade da
ordem ou do poder - ordem no sentido da relagdo organizada entre todo e parte, poder, no

sentido da relagdo hierdrquica entre governantes e governados” (Idem, p.96).

A ideologia, juntamente com um discurso de manipulagdo, consegue, via uma
narrativa com intencionalidades, recriar justificativas, descrever fatos e feitos, exaltar

personalidades e manter no ostracismo os indesejados. Sobre isso Ricoeur conclui:

Torna-se assim possivel vincular os abusos expressos da memoria aos efeitos
de distorcdo que dependem do nivel fenomenal da ideologia. Nesse nivel
aparente, a memoria imposta estd armada por uma historia ela mesma
“autorizada”, a historia oficial, a histéria apreendida e celebrada publicamente.
De fato, uma memoria exercida é, no plano institucional, uma memoria
ensinada; a memorizagdo forcada encontra-se assim arrolada em beneficio da
rememoracdo das peripécias da historia comum tidas como os acontecimentos
fundadores da identidade comum. (I/dem, p.98).

A historia e a memoria ndo sao do passado e ndo pertencem somente a ele, pois de
maneira muito forte e integrada, fazem-se presentes nos dias atuais da coletividade e cabe a

historiografia, segundo seu campo de estudos e limites, compreendé-las:



29

Como Certeau, emprego-o para designar a propria operagdo em que consiste o
conhecimento histoérico apreendido em a¢do. Essa escolha de vocabulario tem
uma vantagem importante que o sugere a propria composicao da palavra:
historiografia, ou escrita da historia. Para preservar a amplitude de uso do
termo historiografico, ndo chamo a terceira fase de escrita da historia, mas de
fase literaria ou escrituraria, quando se trata do modo de expressdo, fase
representativa, quando se trata da exposi¢do, do mostrar, da exibi¢do da
inten¢do historiadora considerada na unidade de suas fases, a saber, a
representagdo presente das coisas ausentes do passado. A escrita, com efeito, é
o patamar de linguagem que o conhecimento historico sempre ja transpds, ao
se distanciar da memoria para viver a tripla aventura do arquivamento, da
explicagdo e da representacdo. A historia €, do comeco ao fim, escrita. A esse
respeito, 0s arquivos constituem a primeira escrita com a qual a historia ¢
confrontada, antes de consumar-se ela propria em escrita no modo literario da
escrituralidade. A explicagdo/compreensdo encontra-se assim enquadrada por
duas escritas, uma escrita anterior ¢ uma escrita posterior. Ela recolhe a
energia da primeira e antecipa a energia da segunda. (RICOEUR, 2007, p.
148)

O que antes dava a entender que a historia de uma coletividade por nao ser algo que se
revelou hoje ao grupo, mas os principais fatos, aqueles que para o grupo possuem mais
relevancia e assim ndo podem cair no esquecimento ou relegado ao descarte, ao longo da sua
existéncia vem sendo lembrado, rememorado, memorizado e comemorado, portanto, presente
nas vidas das pessoas se deve a processos de constru¢do que, deliberadamente, selecionaram e

forjaram aquilo que se pretendia disseminar como discurso de carater oficial.

Seguindo esse entendimento, ¢ como se 0 grupo consciente e/ou inconscientemente
organizasse uma espécie de classificagao dos eventos e feitos que devem ser lembrados e que
vale a pena fazer permanentemente sua memoria. Nao se tratou, porém, de uma escolha do
grupo, mas, sim, de uma minoria que se utilizou de seus recursos para legitimar versoes

acerca de eventos e personalidades, manipulando a memoria coletiva.

Da mesma forma que se tem a necessidade de selecionar aquilo que se deve lembrar e
esquecer sob determinados critérios e conveniéncias, assim também ha movimentagdes no
sentido de definir o que deve cair no esquecimento. Nao que tudo o que se esquece seja a
partir de atos deliberadamente intencionais, pois a utilizagdo abusiva da memoria pode ser o
primeiro fator gerador do esquecimento, como afirma Ricoeur (2007) indo mais além:

Porque os abusos da memoria sdo, de saida, abusos do esquecimento? Nossa
explicacdo, entdo, foi: por causa da funcdo mediadora da narrativa, os abusos
de memoria tornam-se abusos de esquecimento. De fato, antes do abuso, ha o

uso, a saber, o carater inelutavelmente seletivo da narrativa. Assim ¢é
impossivel lembrar-se de tudo, é impossivel narrar tudo. (p. 455)
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Essa afirmacdo esta baseada na identificacdo do cérebro, como elemento biologico,
como o ponto de partida e verificando seus limites, mas evidencia que, diante da dificuldade
de apresentar de fato como se sucedeu determinado evento historico, a narrativa que ganhara
o status de historia oficial sera a partir de quem a narra e sob quais interesses se justifica
omitir, nesse caso relegar ao esquecimento, o que ¢ incomodo e ndo convém tornar conhecido.
Sobre a construcdo da oficialidade da narrativa histérica Ricoeur (2007) adverte para um
perigo:

Para quem atravessou todas as camadas de configuragdo e de refiguracdo
narrativa desde a constituicdo da identidade pessoal até a das identidades
comunitarias que estruturam nossos vinculos de pertencimento, o perigo

maior, no fim do percurso, estd no manejo da historia autorizada, imposta,
celebrada, comemorada — da histéria oficial. (p. 455)

Em relacdo ao esquecimento como elemento que visa a construir uma versao de
carater legitimo perante a opinido publica, expressa pela chamada histéria oficial, Ricoeur
(2007) o vé como “memdria manipulada”, pois objetiva narrar o proprio grupo dos
narradores, que busca construir justificativas e ponderacdes acerca do que fizeram para se

resguardar de qualquer responsabilidade no tocante a erros e abusos do passado.

Ao tratar do esquecimento produzido vemos que o apagamento das lembrancas pode
ser um ato planejado. Novamente, o fator determinante nessas escolhas também € guiado por
subjetividades em relacdo a realidade objetiva. Os rastros sdo eventos marcantes €. mesmo
desvalorizados pela memoria, muitas das vezes persistem em ganhar forca e permanecem
presentes no meio social. Quando esses rastros tém referéncia direta a algum aspecto negativo
ou que gere instabilidade nas relagdes grupais havera consenso acerca de seu esquecimento,
ao passo que os rastros que, dentro dos critérios do grupo ou subgrupo, sobretudo para os que
detém mais poder e autoridade, devem ser algados a uma categoria de grande prestigio, devem
ser exaltados e rememorados com a devida importancia. Sobre esses grupos ignorados, a
memoria manipulada em conjunto com o esquecimento que ¢ decorrente, Ricoeur (2007)
escreve:

Esta em acdo aqui uma forma ardilosa de esquecimento, resultante do
desapossamento dos atores sociais de seu poder originario de narrarem a si
mesmos. Mas esse desapossamento ndo existe sem uma cumplicidade secreta,

que faz do esquecimento um comportamento semipassivo e semiativo, como
se vé no esquecimento de fuga. (p. 455)

Mas, mesmo diante da for¢a e onipresenga da variedade de agdes e justificativas no

sentido de manter em curso o projeto de esquecimento induzido ou comandado, nos escrito de
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Ricoeur (2007) ¢ possivel também vislumbrar brechas que permitem o que pode ser visto

como resisténcia. Ele descreve em exemplos praticos que
A nogdo de rastro ndo se reduz nem ao rastro documentario, nem ao rastro
cortical; ambos consistem em marcas “exteriores”’, embora em sentidos
diferentes: o da instituicdo social para o arquivo, a da organizacdo biologica
para o cérebro; resta o terceiro tipo de inscri¢do, o mais problematico, embora
o mais significativo para a sequéncia de nossa investigacdo; ele consiste na
perspectiva das impressdes primeiras enquanto passividades: um

acontecimento nos marcou, tocou, afetou e a marca afetiva permanece em
nosso espirito. (RICOEUR, 2007, p. 436)

O fato ¢ que, para realmente se gerar o esquecimento mais amplo e, por mais que se
tenha a intengdo de promover o apagamento dos rastros que essas lembrangas e as memorias
mantém, isso implicara agdes e atitudes que devem ir além das inscrigdes, pois os trabalhos de
historiografia tétm o papel de resgate, valorizacdo e preservacao da heranga histérica e

identidade genuina de uma coletividade.

Para Pierre Nora (1993) hd em curso um processo de aceleracdo da historia muito em
funcao de algumas consequéncias geradas pelas transformacgdes causadas pela forma de viver
e conviver na modernidade. Os valores ¢ as tradi¢Oes sao alteradas, a dindmica social assume
velocidade com o advento da globalizacdo. Conforme ele descreve:

E o mundo inteiro que entrou na danga, pelo fenémeno bem conhecido da
mundializagdo, da democratizagdo, da massificagdo, da mediatizacdo. [...] Fim
das sociedades-memoria, como todas aquelas que asseguravam a conservacao
e a transmissdo dos valores, igreja ou escola, familia ou Estado. Fim das
ideologias-memorias, como todas aquelas que asseguravam a passagem

regular do passado para o futuro, ou indicavam o que se deveria reter do
passado para preparar o futuro (NORA, 1993, p. 8)

A partir do que Nora (1993) descreve as mudancgas na sociedade, a memoria tem cada
vezZ menos espago ¢ importancia, pois o esquecimento aos poucos se dissemina, deixando
apenas alguns rastros e vestigios que, em meio aos desafios, ainda conseguem resistir. E um
desses elementos que ainda resistem sdo os lugares de memoria, os quais, para Nora (1993),
pertencem a trés campos que, por conseguinte, geram os respectivos efeitos: material,
simbolico e funcional, como exemplo, um documento que pode simultaneamente possuir em
si essas trés dimensdes em graus diferentes. Ou seja, nesses lugares onde se poderdo buscar as
informagdes do passado, por ndo estarem mais nas pessoas. Ha diferengas entre a memoria e a
historia nas proposi¢des de Nora (1993): a primeira ¢

A vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela esta em
permanente evolugcdo, aberta a dialética da lembranga e do
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esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas, vulneravel
a todos os usos e manipulacdes, suscetivel de longas laténcias e de

repentinas revitalizagdes. [...] A memoria ¢ fenomeno sempre atual.
(NORA, 1993, p. 9)

O autor francés utiliza-se de um rigor que ele julga necessario para se chegar as
verdadeiras bases dos fenomenos historiograficos e rompe com as memorias, pois o
historiador deve sempre desconfiar da sua veracidade. E, no sentido de resolver esse
problema, serdo os lugares de memoria que servem como meios atuais para suprir a falta de

memoria espontanea.

Os lugares de memoria somente se fazem Uteis em sociedades que deixaram de
exercitar a lembranca e a memoria do tradicional, feitos e eventos relevantes para a Nacao ou
para uma determinada coletividade. Por isso Nora (1993) vé entre memoria e histéria
aproximagdes ambiguas, pois como ele diz:

Tudo o que é chamado hoje de memoria ndo ¢, portanto, memoria, mas ja
histéria. Tudo o que é chamado de clardo de memoria € a finalizagdo de seu

desaparecimento no fogo da historia. A necessidade de memoria ¢ uma
necessidade da historia. (p. 14)

A forma como se da esse processo de transicado da memoria para a historia ¢ marcado
de apreensdo e dominio dos elementos que constituem as lembrangas definidas, que sdo
socialmente alteradas, a rigor para se adequar a narrativa oficial e, assim, disseminada e
ensinada em cardter quase inquestionavel. Isso implicou para os grupos sociais uma
redefinicdo de sua propria identidade, pois precisaram, também, adequar-se as transformagdes

mais globais da sociedade.

Dessas memorias coletivas vai operar-se uma nova historia, que se apoiard nesses
relatos e fatos, gerando o que Le Goff (2003), em referéncia a Nora (1993), vai chamar de

“Lugares” da memoria, representados pelos “arquivos, as bibliotecas ¢ os

museus; lugares monumentais como os cemitérios ou as arquiteturas; lugares

simbdlicos como as comemoragdes, as peregrinagdes, 0s aniversarios ou os

emblemas; lugares funcionais como os manuais, as autobiografias ou as
associacdes; estes memorias tém a sua historia. (p. 467).

Porém, em meio a toda essa andlise acerca das transformacgdes geradas no campo do
uso da memoria coletiva, ele vai advertir que “ndo podemos esquecer que os verdadeiros
lugares da historia, aqueles onde se deve procurar ndo sua elaboracdo, ndo a produgao, mas os

criadores € os denominadores da memoria coletiva”. (Ibidem). Por considerar que a memoria
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¢ um poderoso mecanismo de reconstru¢do historica e de reconstituicdo do passado, e Le Goff
(2003) conclui, que:
A memoria coletiva é ndo somente uma conquista, ¢ também um instrumento
e um objeto de poder. Sdo as sociedades cuja memoria social €, sobretudo,
oral, ou que estdo em vias de constituir uma memoria coletiva escrita, aquelas

que melhor permitem compreender esta luta pela domina¢do de recordagdo e
da tradi¢@o, esta manifestacdo da memoria. (p. 470).

1.3 Ecléa Bosi: a relevancia das lembrancas para a coletividade

Outra contribui¢do importante acerca da memoria e suas relagdes com a histdria se
encontra na pesquisa realizada por Ecléa Bosi (1994) sobre as “lembrangas de velhos”.
Considera-se que essa pesquisa contribuiu para a inauguragdo de um novo olhar em termos de
investigacao cientifica em que, por meio de relatos orais, os idosos pesquisados puderam ser
vistos como sujeitos. Dar voz a grupos que historicamente sdo relegados as condicdes de
marginalidade, sobretudo nas sociedades modernas em que as pessoas devem ser valorizadas
pela sua capacidade produtiva, como se os atuais idosos ndo tivessem contribuido com a
sociedade. Recuperar as lembrangas de idosos, a partir de seus proprios depoimentos, €, sem

davida, um dos elementos positivos do trabalho de Bosi (1994).

Assim como em Halbwachs (2006), Bosi (1994) trilha pelo percurso tedrico em que a
memoria ¢ considerada de carater pessoal, mas, como esses sujeitos estdo inseridos num ou
mais grupos, ela partilha da ideia que a memoria também possui um carater social, pois:

Nessa linha de pesquisa, as relagcdes a serem determinadas ja ndo ficardo
adstritas a0 mundo da pessoa (relagdes entre o corpo e o espirito, por
exemplo), mas perseguirdo a realidade interpessoal das instituigdes sociais. A
memoria do individuo depende do seu relacionamento com a familia, com a
classe social, com a escola, com a Igreja, com a profissdo; enfim, com os

grupos de convivio e os grupos de referéncia peculiares a esse individuo.
(BOSI, 1994, p.54)

Bosi (1994) enxerga que a memoria ¢ uma vasta heranga que os sujeitos possuem em
si, de que, por sua dimensao infinita, mesmo sendo estimulada, somente seja possivel obter
certos registros de fragmentos. Esse entendimento tem a ver com a amplitude das experiéncias
que temos constantemente no meio social. A autora busca na obra Matéria e memoria de
Bergson suas defini¢des acerca da memoria, em que ele faz distingdes entre o ato de perceber
e o de lembrar. Enquanto a percepc¢ao ndo requer tanta dificuldade de explicar, o desafio passa

a ser como se da a passagem do percebido para o nivel da consciéncia, pois ¢ dai que as
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imagens e outras experiéncias sensoriais ficardo retidas nas lembrancas, possibilitando que o

sujeito as acesse. O ato de lembrar para Bergson, apud Bosi (1994), ¢ descrito de tal maneira:
“Lembrar-se”, em francés se souvenir, significa um movimento de “vir” “de
baixo” (...) vir a tona o que estava submerso. Esse afloramento do passado
combina-se com o processo corporal e presente da percepcdo: “aos dados
imediatos e presentes dos nossos sentidos nds misturamos milhares de
pormenores da nossa experiéncia passada. Quase sempre essas lembrancas

deslocam nossas percepcdes reais, das quais retemos entdo apenas algumas
indicacdes, meros ‘signos’ destinados a evocar antigas imagens”. (p.46)

A partir dessa afirmacao, nota-se que ha um aspecto psicologico no ato de lembrar que
possibilita a relacdo do presente com o passado influenciando como os sujeitos constroem
suas representagdes. Ao se manterem no corpo essas informagdes € comportamentos gera-se,
assim, o que Henri Bergson (1859-1941) reconheceu como “memdria-habito”, que envolve
todo um conjunto de modos de agir, pensar e distinguir no meio social; portanto, “a memoria-

habito faz parte de todo o nosso adestramento cultural” (BOSI, 1994, p.49).

O sujeito estd tao imerso em suas agdes corriqueiras que nao percebe o quanto toda
sua pratica ¢ marcada por habitos incorporados. Mas quando a pessoa ¢ estimulada ou levada
por si s6 a recorrer as lembrangas do passado, vé-se num grande desafio que ¢ o da releitura.
A reconstrucdo do passado jamais sera plenamente satisfatoria, nem mesmo para os
historiadores; por isso a estratégia utilizada pelo ser humano de buscar nos grupos a
recomposi¢ao dessa memoria, novamente aparecendo a forca do carater social da memoria.
Pelo fato de Bosi (1994) tratar especificamente das lembrancas de idosos, ela recupera
Bergson para indagar se ndo seria a memoria dos velhos, a memoria por exceléncia. Para esse
filésofo, a memoria mais pura ¢ a que se assemelha aos sonhos, pois sonhamos aquilo que

esta submerso em nossa consciéncia ¢ nao temos tanto dominio sobre suas evocagdes.

Ademais, para Bosi (1994) os idosos por serem portadores da heranca do passado,
assemelham-se a verdadeiros guardides da histéria, assumindo a “fun¢do social exercida aqui
e agora pelo sujeito que lembra” (p.63), posto que em nossa sociedade atual ndo restam outras
funcdes para eles. Diante dessa compreensdo da autora, podemos reconhecer o valor e a
riqueza de experiéncias que os velhos possuem e que, ainda, ndo conseguimos enxergar, ja

que, dentro dessa logica, as pessoas ativas ndo sdo levadas ao exercicio de lembrar.

As experiéncias que Thompson (1992) apresenta em sua obra A voz do passado —
historia oral, também expdem exemplos de trajetorias de vidas anOnimas que ganham

visibilidade quando transcritas em pesquisas e livros de vidas que vieram a publicacdo. Por
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meio dos estudos da histéria oral, houve uma busca de elementos proprios das classes sociais
menos favorecidas podendo compartilhar seu modo de vida, seus costumes, linguagens,
referenciais de conduta moral e ética, seus sonhos e anseios, suas dificuldades e alegrias, seus
amores influenciados por romances de folhetins, suas influéncias formativas de lideres
organicos, temas relacionados a questdo de género, relagdes familiares sob a influéncia
masculina, etc. A grande quantidade de estudos possibilitou que muitos relatos oriundos de
pessoas das camadas populares fossem ouvidos e permitissem que o publico conhecesse,
como exemplifica Thompson (1992):
Pela influéncia conjunta de historiadores orais, especialmente em projetos de
histéria de comunidade, e também do radio, temos agora histdrias de vida de
uma gama muito ampla de autores: de lideres locais e nacionais, de gente do
povo, e também de trabalhadores nao-sindicalizados; tanto de mulheres quanto

de homens; de operarios, empregados domésticos, biscateiros e trabalhadores
subpagos, bem como de aristocratas mineiros e sindicais (p.111).

Fica evidenciado que a historia oral pode promover a realizagdo de estudos nos quais
em seu cerne sujeitos sociais marginalizados socialmente ganham relevancia dentro das
propostas. A contribui¢do dos relatos das vivéncias e experiéncias, com seu teor de
amarguras, sofrimentos, injusticas, privagdes, etc. ganham espaco e passam a ser difundidos.
Se ndo fossem essas pesquisas instrumentalizadas pela historia oral jamais conheceriamos a
historia de vida de mulheres, imigrantes, idosos, liderangas sindicais, pessoas que passaram a
vida toda em internatos, enfim, uma rica gama de vidas humanas que sobrevivem em meio

aos desafios que suas condigdes particulares lhes impoem.

O conhecimento do dia a dia do mundo operario, de suas angustias e dificuldades
materiais numa época em que as produgdes literarias mais se debrucavam sobre o cotidiano
aristocratico abriu-se para que a sociedade percebesse qual era o quadro em que esses
trabalhadores estavam envolvidos. A difusdo dessas experiéncias foi, também, fundamental

. . . . o , « . . ~
para se atingir mais uma fun¢o social da histéria oral, que ¢ a de “ampliar a informacao sobre

acontecimentos especificos da historia operaria.” (Idem, p.112).

Mas, talvez, a afirmacdo que mais sintetiza a importancia da historia e suas
contribui¢des ao campo da pesquisa historiografica ¢ a de Thompson (1992) quando escreve o
seguinte: “em suma, estamos lidando com fontes vivas que, exatamente por serem vivas, sao
capazes, a diferenga das pedras com inscri¢des e das pilhas de papel, de trabalhar conosco

num processo bidirecional.” (p.196).
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A memoria, portanto, permite-nos reconstituir o passado de um grupo e se apresenta
como recurso importante na produgdo historiografica. A partir desses tedricos abordados, €
possivel compreender o quanto a construgao historica e social dos sujeitos de uma pesquisa ¢é
necessaria para sua problematizacdo como para identificar sua trajetoria num processo dotado
de grande dinamismo, por ser marcado por transformag¢des e permanéncias internas e

externas. E, ao se trata de grupos humanos, mais pertinente se torna esse reconstruir.

Para compreendermos o objeto proposto em sua relagdo com a construcdo,
reconstru¢do e transmissao da memoria de um povo, suas tradi¢des, seus valores e seus
processos de inovagdo, ha que se analisar as categorias cultura e identidade, e sua constitui¢ao

historica. E o que propomos nas proximas unidades deste capitulo.

1.4 As abordagens tedricas acerca da Cultura

Nesta unidade, o conceito de cultura ¢ apresentado em suas construgdes histdricas a
partir de algumas referéncias e ntcleos de estudos sobre esse tema, como a chamada Escola
de Birmingham!, com os estudos culturais. A proposta desta unidade ¢ subsidiar as analises
da cultura e manifestagdes legadas como heranca pelos primeiros africanos e afro-brasileiros
as geragdes seguintes, procurando identificar como a cultura negra pode ser localizada na
identidade nacional.

Os autores aqui referenciados tém produgdes desde a conceituagdo de cultura, suas
trajetorias e transformacdes ao longo do tempo e espaco, até a fungdo que se atribui a
categoria cultura a partir do posicionamento que o sujeito assume no meio social.

Nessa abordagem, se verifica em que medida ocorrem as relagdes, influéncias,
negociacdes e negagdes entre cultura local, nacional e global, e como isso afeta as tradigoes,
costumes e a propria cultura de comunidades tradicionais, como os remanescentes de
quilombolas do territorio do povo Kalunga, localizado na regiao nordeste do estado de Goias.

Cultura ¢ um dos conceitos mais presentes nas abordagens das ciéncias sociais, mas
que ainda carece de maior defini¢do e delimitagdo. Muitos pensadores fizeram tentativas na
busca de uma investigacdo mais ampla acerca dessa temdtica. Existe uma gama variavel de

produgdes que tratam dos elementos constituidores do que vem a ser cultura. A cultura no

"Nos anos de 1950 do século XX, pesquisadores britinicos congregaram-se em torno do que se haveria de se
tornar, em 1964, no Centre for Contemporary Cultural Studies da Universidadede Birmingham, para investigar
questdes culturais desde a perspectiva histérica, tendo fundado um novo campo da pesquisa sobre os fendmenos
comunicacionais em sociedade. (CEVASCO, 2012)
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meio social ¢ vista tanto como algo pertencente ao interior do individuo como exterior a ele,
mas, essencialmente, capaz de moldar os sujeitos, definindo seu modo de viver, pensar e agir.
A amplitude do alcance e do poder da cultura sobre o individuo ¢ também a base para se
entender como esse ser estabelece relagdes com a coletividade em que esta inserido.

Os amplos temas relacionados a cultura ganharam destaque nas universidades
britanicas com os estudos culturais, conseguindo aglutinar um grupo de pesquisadores
interdisciplinares envolvidos com a proposta de romper com a concep¢do que somente

privilegiava o que era tido como cultura legitima, propria de uma minoria refinada e instruida.

1.4.1 Cuche e a génese da abordagem cultural

Para Denys Cuche (1999) a ideia de cultura estd ancorada na fun¢do de contribuir para
a ideia de unidade da humanidade, mesmo com sua diversidade. E a partir da cultura - e ndo,
por exemplo, pela visdo bioldgica de raga - que se torna possivel ter uma no¢ao mais plausivel
sobre os diversos povos, revelando-se, portanto, num importante instrumento para os diversos
estudos das ciéncias sociais. O autor afirma que a cultura exerceu um maior poder de
transforma¢@o no homem que a genética, a ponto de considera-la como o principal elemento
que contribuiu para a adaptacdo do homem ao meio de modo a promover transformagdes em
s1 como na propria natureza.

Pensar a partir desse olhar nos leva a reconhecer que:

Se todas as “populagdes” humanas possuem a mesma carga genética, elas se
diferenciam por suas escolhas culturais, cada uma inventando solugdes
originais para os problemas que lhe sdo colocados. No entanto, estas
diferengas ndo sdo irredutiveis umas as outras pois, considerando a unidade
genética da humanidade, elas representam aplicacdes de principios culturais
universais, principios suscetiveis de evolugdes e até de transformacdes.
(CUCHE,1999, p.10)

Assim, observa-se o quanto, mesmo sob a regéncia de elementos universais que
garantem a unidade, o homem ¢ capaz de promover alteragdes conforme suas necessidades e
demandas locais. Pela cultura o homem se desnaturaliza, pois seus comportamentos, suas
multiplas relagcdes com a propria natureza modificam-no e o reconstroem. O natural para ele ¢
o que sua cultura lhe transmitiu e transmite.

O autor nos apresenta que o conceito de cultura abarca os modos de vida, de

pensamento, de agir e significar a si e seu exterior, mesmo marcado por ambiguidades, ¢

ainda o que melhor pode sintetizar a no¢ao de cultura, pois a existéncia humana se dé no
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ambito da coletividade e, além de ser essa propria rede de multiplas relagdes sociais, a cultura
¢ também o resultado desse processo de sociabilidade.

Cuche (1999) vai buscar a genealogia do termo cultura como o que ao longo da
historia foi-se deslocando e examinar seu processo de evolugdo. O ponto inicial utilizado pelo
autor faz referéncia ao exemplo francés que ja fazia uso do termo cultura e que,
posteriormente, influenciou o de outros paises europeus. Segundo o autor,

Vinda do latim cultura que significa o cuidado dispensado ao campo ou ao
gado, ela aparece nos fins do século XIII para designar uma parcela de terra
cultivada.

No comeco do século XVI, ela ndo significa mais um estado (da coisa
cultivada), mas uma acdo, ou seja o fato de cultivar a terra. Somente no século
XVI se forma o sentido figurado e “cultura” pode designar entdo a cultura de
uma faculdade, isto é, o fato de trabalhar para desenvolvé-la. (CUCHE, 1999,

p-19)

Quando cultura assume o seu sentido figurado ¢ como se precisasse deixar claro o que
deveria ser cultivado, como a “cultura das letras”, “cultura das ciéncias” e a “cultura das
artes”, e esse termo comega cada vez mais a ser imposto e apreendido. Posteriormente, o
termo cultura livra-se de seus complementos e esta passa a ser considerada comumente como
“formacao”, no sentido de “educacao” do espirito. Depois que o termo cultura assume a forma
de agdo de instruir desloca-se para o estado de instruido, expressando o quanto de informagao,
conhecimento e iniciado a algum campo dos saberes o individuo ¢ portador. Em outras
palavras, demonstra que determinada pessoa “tem cultura” (CUCHE, 1999).

Dessa forma, o conceito passa a assentar-se assenta inevitavelmente na consideragdo
da cultura como elemento que distingue o “com cultura” e o “sem cultura”, reforcando, ainda,

a dicotomia presente entre a natureza e a cultura.

Essa oposicao ¢ fundamental para os pensadores do [luminismo que concebem
a cultura como um carater distintivo da espécie humana. A cultura, para eles, ¢
a soma dos saberes acumulados e transmitidos pela humanidade, considerada
como totalidade, ao longo de sua historia (Idem, p.19).

Essa defini¢ao universalista e no singular de cultura serd difundida pelos iluministas e
ganhard novos adeptos e defensores, pois remetera a ideia de progresso e razdo. Seus
propagadores, em especial, os fildsofos do século XVIII aproximarao a ideia de cultura ao
conceito de civiliza¢do. Da aproximagdo dos conceitos de cultura e civilizagdo, Cuche (1999)
enxerga elementos que os diferem, mesmo sendo, a priori, compreendidos como sinénimos, a

respeito do que ele diz:
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As duas palavras pertencem ao mesmo campo semantico, refletem as mesmas
concepgdes fundamentais. As vezes, associadas, elas nio sio, no entanto,
equivalentes. “Cultura” evoca principalmente os progressos individuais,
“civilizag@0”, os progressos coletivos (Idem, p.21).

Nao por acaso, sob a influéncia dos fildésofos, a burguesia francesa farda defesa da
instauracdo de um Estado sob as bases da civilizagdo, dotado de racionalidade em suas
funcdes sociais para dar conta de ser o garantidor do processo de desenvolvimento e
progresso da civilizacdo francesa. E serd sob essa égide iluminista que todo o sistema francés
de educagdo sera criado, pois, cada vez mais, propor-se-4 o deslocamento da religido na
dinamica social que se vislumbra dentro dessas premissas de progresso e racionalizacdo. Esse
conceito francés, universalista e de tentativa de unificagdo da espécie humana permanecera
também ao longo do século XIX.

O caso alemdo, em comparacdo com o francés, serd também muito importante e
esclarecedor sobre a trajetoria e as mudangas sofridas pelo conceito de cultura ao longo da
historia, assumindo, no entanto, na Alemanha, um papel complementar nessa constru¢do. Para
os alemaes, assim como na Franga, o conceito Kultur sofrera alteragdes ao longo do tempo.
Inicialmente sob a influéncia da lingua francesa, associando a palavra cultura ao sentido
figurado, também no século XVIII. Mas logo passard para um sentido mais restritivo, que
evoca ares de superioridade expressos por modos e praticas de refinamento de evidente
carater distintivo de uma minoria poderosa.

Devido ao fato de as cortes alemas serem bastante fechadas, ha uma forte oposigdo
entre a nobreza e a burguesia. Enquanto a primeira possui valores espirituais e intelectuais
tidos como auténticos, a segunda ¢ dotada de ressentimento por ser afastada desse ambiente

aristocratico, dessa dicotomia. Cuche (1999) apresenta o seguinte resultado:

Duas palavras vao lhes permitir definir esta oposi¢cdo dos dois sistemas de
valores: tudo o que ¢ auténtico e que contribui para o enriquecimento
intelectual e espiritual serd considerado como vindo da cultura; ao contrario, o
que ¢ somente aparéncia brilhante, leviandade, refinamento superficial,
pertence a civilizagdo. A cultura se opde entdo a civilizagdo como a
profundidade se opde a superioridade (CUCHE, 1999, p.25).

Porém, a “nata” intelectual da burguesia faré fortes criticas a nobreza; afirma que se a
nobreza ¢ civilizada ¢, no entanto, desprovida de cultura, pois no caso alemao, distinto do
francés, o conceito de cultura ¢ superior em relacdo ao de civilizagdo. A burguesia entdo se
arrogara a missao de levar ao povo de uma forma geral essa suposta “cultura alema”. Essa

oposicdo migrard do social, envolvendo duas classes, para uma dimensdo nacional. Os
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burgueses, por enxergarem uma flagrante imitacdo da aristocracia alema em relacdo aos
modelos, padrdes e valores da cultura francesa, buscardo o fortalecimento e, posterior, difusao
dos valores e simbolos que remetem a nacao alema. Essa busca sera justificada na intencao de
se construir uma unidade cultural, ja que as condigdes materiais da época ainda ndo permitiam
a unifica¢do politica, que mais tarde se configurou.

Cuche (1999), utilizando como referéncia o sociélogo alemdo Norbert Elias (1897-
1990), afirma que dentro dessa inteng¢do unificadora da cultura alema com o projeto da
burguesia esconde

Um mesmo mecanismo psicologico ligado a um sentimento de inferioridade.
A ideia alema de cultura ¢ criada pela classe média que duvida dela mesma,
que se sente mais ou menos alijada do poder e das honras e que procura para si
uma outra forma de legitimidade social (p.26).

Seguindo essa afirmagdo, o autor vé como decorrente disso uma visdo alema mais
particularista acerca da cultura em oposi¢do ao carater universalista da construcdo francesa.
Alguns outros defensores dessa visdo fario coro com Herder?, afirmando, por exemplo, que o
universalismo tem um carater empobrecedor ¢ que a exaltagdo do reconhecimento da

diversidade de culturas apresentava a riqueza da humanidade. Cuche (1999) atribui a esse

pensador alemao as seguinte concepgao:

Diante do que ele via como imperialismo intelectual da filosofia francesa do
Iluminismo, Herder pretendia devolver a cada povo seu orgulho, comegando
pelo povo alemdo. Para Herder, na realidade, cada povo, através de sua cultura
propria, tem um destino especifico a realizar. Pois cada cultura exprime a sua
maneira um aspecto da humanidade. [...] Por isso, Herder pode ser
considerado, com justica, o percursor do conceito relativista de “cultura” (p.
27).

Ha um componente importante no progressivo processo de exaltacdo da cultura alema,
que levara a supervalorizagdo do que ¢ singular em sua cultura e, por extensao, a toda a nagao,
contribuindo para a exacerbagdo da suposta superioridade da Alemanha em relagdo aos
demais paises da Europa, pois essa cultura se originaria da alma e do espirito e se
materializaria nas construgcdes e¢ obras de um conjunto de produgdes artisticas, morais €

intelectuais da nagao alema.

2 Johann Von Herder foi um importante filésofo nascido na Prussia Oriental que viveu entre 1744 ¢ 1803. Herder
desenvolveu pesquisas acerca da cultura e definiu o conceito de Kultur que influenciou esse conceito. CORREA
(2013).
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No longo do século XIX, mesmo com as distingdes que envolvem os conceitos de
cultura e civilizagdo, eles serdo considerados, no projeto nacionalista que muitos paises
reforgardo nesse periodo, pois procuravam fundamentar sua identidade na “ideia essencialista
e particularista de que a cultura esta em perfeita adequagdo com o conceito de étnico-racial de
na¢ao” (Idem, p.29)

O autor reconhece a contribuicdo dos fundadores da etnologia cientifica, por
considerar que foi por meio desse campo de pesquisa que novas questdes foram formuladas
acerca da diversidade cultural e de povos dentro de um modo imediato de pensar a espécie
humana coerente com um universalismo totalizante e unitario.

Fugir da unidade apregoada pela Biologia se mostrava bastante coerente ¢ desafiador,
pois as respostas poderiam ter sempre a questdo de raca como centralidade. Era preciso,
portanto, ir além do esquema evolucionista e mostrar que valorizar a diversidade ndo significa
diminuir a unidade, mesmo que os estudos etnologicos tenham sido mais de carater descritivo.

Nesse sentido, a contribuicdo de Franz Boas (1858-1942) estd em sua concepcao
particularista de cultura. Para Cuche, ele ¢ considerado o primeiro antropologo a realizar
estudos de observacao in loco, portanto, o primeiro etnélogo. Boas, geografo e antropdlogo
buscava imprimir em seus trabalhos o desejo de afirmar que a organizagdo social era

determinada pela cultura. Sobre isso, Cuche (1999) diz:

Toda a obra de Boas ¢ uma tentativa de pensar a diferenga. Para ele, a
diferenca fundamental entre os grupos humanos ¢ de ordem cultural e ndo
racial. Formado em antropologia fisica, manifestou um certo interesse por esta
disciplina, mas dedicou-se a demonstrar o que constituia, na época, seu
conceito central: a nogdo de raga. [...] As pretensas ragas ndo sao estaveis, nao
ha caracteres raciais imutaveis. E entdo impossivel definir uma raga com
precisao, mesmo recorrendo ao chamado método das médias. A caracteristica
dos grupos humanos no plano fisico é a plasticidade, sua instabilidade, sua
mesticagem

(p. 41).

Boas vai na contramao do que o ideério do evolucionismo apontava como defini¢ao de
Cultura, procurando a valorizagao da diversidade ao estudar as culturas e ao fato de abandonar
o conceito de raga na explicacdo dos comportamentos humanos. Para ele, o método
comparativo utilizado sem rigor ndo contribuiria em nada para os estudos, pois ndo seria
possivel encontrar tragos universais em culturas de periodos diferentes. A partir dessas
criticas, sobretudo dos seus estudos ¢ que, segundo Cuche (1999), Boas formula sua

concepgao do “relativismo cultural”:
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Para ele, o relativismo cultural é antes de tudo um principio metodoldgico. A
fim de escapar de qualquer forma de etnocentrismo no estudo de uma cultura
particular, recomendava aborda-la sem a priori, sem aplicar suas proprias
categorias para interpretd-la prematuramente a outras culturas. Ele
aconselhava a prudéncia, a paciéncia, os pequenos passos na pesquisa. Tinha
consciéncia da complexidade de cada sistema cultural e julgava que somente
em si mesmo poderia chegar ao fundo de sua complexidade (/dem, p. 44).

Para Boas ndo h& muito segredo quando o assunto ¢ investigar outros povos dotados
de culturas diversas, € o caminho mais seguro € o da observacado das particularidades inerentes
a cada uma dessas culturas, ndo deixando-se influenciar por padrdes ¢ normas que surgem dos
referenciais da cultura do proprio observador, sob pena de os resultados serem influenciados
por juizos de valor que o olhar do observador tende inevitavelmente a construir, levando-o a
processos avaliativos que nada mais sdo que comparacdes. Quando se comparam culturas
diferentes, ha atribui¢des de valores que rementem a definicdes de superioridade e

inferioridade, coisa que o relativismo cultural sempre combateu desde suas origens.

1.4.2 Uma introducao aos estudos culturais

A trajetoria dos estudos sobre a cultura ¢ marcada por um longo percurso de estudos,
pesquisas e posicdes ambivalentes. Desses estudos precedentes ¢ que se formardo os
antecedentes da Escola de Birmingham, um ntucleo de pesquisadores criticos da visdo elitista
e restrita sobre a cultura, que, na Inglaterra, reunir-se-a0 em pesquisas interdisciplinares
promovidas pelo Centro de Estudos Culturais Contemporaneos (CECC).

Mattelart ¢ Neveu (2004) enxergam que esse rompimento dos pesquisadores criticos
com a linha mais conservadora dos primeiros estudos ¢, na verdade, uma mudanga de teoria,
que deixa de focar a cultura-nac¢do e inaugura um novo paradigma que tem como elemento
central a cultura dos grupos sociais, sobretudo das classes populares. Esse posicionamento ¢
politico, pois contesta a ordem social vigente e abre a luz a discussdo das relagdes de poder
em seu sentido cultural.

Dentro desse novo paradigma as culturas populares, at¢ entdo marginalizadas pelo
conceito de cultura normativa, que exalta e consagra o que ¢ relevante e de valor aos olhos do
grupo social dominante, ganhardo voz e vez em estudos sobre culturas juvenis, operarias, de
mulheres, de imigrantes, etc, esses primeiros estudos serdo considerados precursores dos
posteriores estudos culturais.

Inicialmente no interior das proprias universidades, por conta da resisténcia e do
conservadorismo intelectual, os primeiros pesquisadores que enveredaram pelas pesquisas em

que os seus sujeitos sao das camadas excluidas da sociedade inglesa, também foram vistos e
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tidos como pesquisadores marginais na légica de producao cientifica dentro dos critérios de
relevancia dessas instituicdes. Os primeiros nucleos de pesquisadores das culturas populares
ndo possuiam em suas universidades o mesmo prestigio que os demais colegas, mas Mattelart
e Neveu (2004) afirmam que “Conhecerdo “a partir de 1980 uma consideravel expansao. |[...]
Eles atingem um alcance planetario”.

Esses pesquisadores aglutinados nesses nucleos de pesquisas, segundo a descri¢cdo de
Mattelart & Neveu (2004),

Tributaria do marxismo, sua inspiracao teorica deve encarar a desvalorizagao
dessa abordagem, confrontar-se com a ascensao de novas ideologias e teorias,
com os efeitos das mudangas sociais: revalorizagdo do sujeito, reabilitacdo dos
prazeres legados ao consumo da midia, ascensdo de visdes neoliberais,
aceleragdo da circulagdo mundial de bens culturais. Mesmo que os estudos
culturais permane¢am como um paradigma, ja ndo se d4 o mesmo que se dava
em sua origem (MATTELART; NEVEU, 2004, p.15).

Pois o que se viu no decorrer do sistema capitalista ¢ que os sujeitos como
pertencentes a sua classe social deixaram de ser exclusivos para as analises, mas considerados
a partir de outros atributos que vao além dos limites da categoria classista, passando a
enxergar esses sujeitos pela idade, género, identidades étnicas, etc., sem romper, no entanto,
com os aportes teoricos fundamentados no marxismo.

De acordo com Mattelart e Neveu (2004), os estudos culturais fazem uma digressao na
histéria da Inglaterra do século XIX e vasculham como os primeiros efeitos do processo de
industrializacdo iniciado pela Revolugdo atingiram o conceito de cultura, até entdo vigente.
Sob o olhar da aristocracia, a cultura estava ligada diretamente a ideia de identidade nacional,
fundada nos valores de uma na¢do muita rica, prospera e portadora de um legado fundado no
imperialismo britanico, ou seja, a cultura tinha um forte carater politico e moral. Enquanto
isso, as transformacdes da urbanizacdao e da industrializagdo provocavam a degenerescéncia
dessa cultura que deveria ser resgatada com maior impeto ¢ difundida nas camadas sociais
emergentes como meio de refinamento dos modos e do espirito britanico legitimo.

De acordo com Mattelart e Neveu (2004), os Estudos Culturais na Escola de
Birmingham se devem, na sua origem, aos seguintes pensadores: Richard Hoggart, Raymond
Williams, Edward P. Thompson e Stuart Hall. Cada um, a sua maneira, conseguiu contribuir
para o fortalecimento dos estudos culturais.

Mattelart e Neveu (2004) apresentam Hoggart com essas palavras:

O autor estuda a influéncia da cultura difundida em meio a classe operaria
pelos modernos meios de comunicacdo. Depois de haver descrito com muita
fineza etnoldgica a paisagem cotidiana da vida popular, o professor de
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literatura inglesa analisa como as publicacdes destinadas a esse publico se
integram a esse contexto. A ideia central que ele desenvolve € que tendemos a
superestimar a influéncia dos produtos da industria cultural sobre as classes
populares (p.42).

De acordo com os autores, Hoggart discorda que o povo, de forma geral, seja tao
vulneravel as investidas da industria cultural como supdem os criticos do modo de vida e
linguagens expressas nos produtos disseminados pela industria cultural. Seu estudo sobre os
aspectos da vida cultural dos trabalhadores operarios ingleses o levam a afirmar que ha
praticas de resisténcia das classes populares aos contetidos da cultura de massa. E, assim, nao
ha como dissociar nessa andlise a cultura das relagdes de poder, que estdo no ambito social
como também na dimensao politica.

Em meio aos desafios do proprio Centro, a questdo da resisténcia sera observada na
obra de Richard Hoggart e também explicitada e aprofundada por Williams e Thompson pelos
multiplos objetos de pesquisas produzidos por esses pensadores. Ambos de formacao marxista
e fundadores da New Left inglesa®, durante alguns anos se envolvem com cursos de formagio
de adultos das camadas operarias. Assim como Hoggart, Thompson produzird um trabalho
sobre as classes trabalhadoras, mostrando uma historia das camadas populares, seus modos de
vida, sobretudo com uma evidente apresentacdo dos meios de resisténcia que essa populagdo
construiu ao longo da historia.

Para Mattelart e Neveu (2004) ha uma visao comum da trajetoria das classes populares

no que diz respeito a cultura; acerca desse ponto escrevem:

Tanto em Williams como em Thompson, encontra-se a visdo de uma historia
construida a partir das lutas sociais e da interacdo entre cultura e economia,
em que aparece como central a nogdo de resisténcia a uma ordem marcada
pelo “capitalismo como sistema” (p. 46).

Resisténcia e assimilacdo sdo conceitos presentes nas analises desses autores, pois
seria ingenuidade desprezar as influéncias e as determinagdes de uma sociedade complexa
estruturada dentro da logica capitalista, mas que ndo se manteve estatica as condigdes
inerentes as classes populares. Para eles, as classes populares sao produtoras de cultura, mas
quando se observa cultura no interior das interpretagdes marxistas ortodoxas, estd ela
assentada na infraestrutura, ou seja, nas forgas produtivas, enquanto a cultura por ser elemento

essencialmente pertencente a superestrutura, ¢ determinada.

3 Movimento liderado por intelectuais ingleses de rompimento com as determinagdes de Moscou apds os abusos
e atrocidades utilizadas por Joseph Stalin na invasdo da Hungria. (CEVASCO, 2012)
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Segundo Mattelart e Neveu (2004) os fundadores dos Estudos Culturais romperam

com essa visao da esquerda ortodoxa, pois:

Entre os intelectuais de esquerda, o periodo ¢ entdo ainda dominado pelo
debate sobre a antinomia sumaria que opode a “base material” da economia a
cultura, fazendo desta ultima um simples reflexo da primeira. Sair desse
dilema impossivel e redutor ¢ um dos desafios com que os estudos culturais
terdo de se enfrentar. (p. 47)

Ainda sobre esses pensadores, Mattelart e Neveu (2004) afirma que Hoggart, Williams
e Hall, por serem de origem popular, apresentam em seus trabalhos marcas proprias de seus
ambientes e os mantém deslocados no campo universitario, mas capazes de imprimir um olhar
privilegiado sobre as condi¢des das classes populares e, por conseguinte, de suas culturas.

Maria Elisa Cevasco (2012), ao analisar as contribui¢des de Williams, recorre a
distin¢do existente entre cultura de minoria e cultura comum. A primeira tem sua origem nos
conservadores da literatura e da cultura inglesa, que definiam a cultura como elemento capaz
de salvar a grande massa da sociedade da vulgaridade e da degenerescéncia vivenciada pela
cultura na sociedade de massa. Chegaram ao ponto de defender “que a missdo de manter
acesa a chama dos valores humanos ¢ assim delegada a uma minoria iluminada de literatos”
(CEVASCO, 2012, p. 46). Para os conservadores “a vida urbana de uma sociedade industrial
e a democratiza¢do da educacgdo e do acesso as artes iriam destruir a ideia de cultura” (p. 49).
E um posicionamento que visa a inibir a difusdo das produgdes culturais, pois entendem que
os valores e os principios mais importantes para a minoria dominante devem permanecer
como elementos de distingdo, devendo, por isso, permanecer ao grupo restrito. A sociedade de
massa, dentro dessa logica de pensamento conservador, passa a ser vista como problema, pois
¢ nesse cendrio que todo contetido cultural ¢ disseminado e diluido e, para os conservadores,
as camadas inferiores socialmente degenerariam essas tradi¢cdes tdo caras e raras.

Cevasco (2012), ao tragar a historiografia do termo cultura, numa abordagem em que
as origens dos “estudos culturais” ¢ seu objeto, nota que o elitismo e o conservadorismo estao
presentes no que ela nomeia de “cultura de minoria”. Os conservadores tinham a pretensao de
fortalecer a ideia de exaltacdo de um projeto de “cultura nacional”, no caso britanico, que
simplesmente ignorava toda producao, atividades e heranga culturais das camadas populares.
H4, na verdade, um forte desprezo pelo popular e até pelo massificado “que nivela tudo por
baixo, apesar de serem produzidos e veiculados pelos de cima” (Idem, p. 44)

Esse posicionamento em relagao as camadas populares reflete uma visdo que estava na

contramdo das necessidades impostas pela sociedade industrial do periodo ao processo de
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modernizagao e as novas demandas democratizantes impulsionadas pela expansao do acesso a

educacio. E o que Cevasco (2012) observa, a partir das ideias de Williams, e escreve:

Para Williams, esse momento historico dava as condigdes necessarias para
repensar a cultura e apresentar uma concep¢ao mais inclusiva, que desse conta
de seu potencial em uma sociedade em transformagao. (p. 49)

A autora ressalta que “a cultura para Williams ¢ todo um modo de vida” e

Como Leavis, Williams tem um enorme respeito pela tradicdo cultural, mas,
ao contrario daquele, ndo a quer preservar para uma minoria, mas expor o
maior nimero de pessoas as suas realizagdes, mesmo que isso signifique
alterar a tradi¢do. Trata-se de articular uma posicdo tedrica ainda nao
existente, apoiada em uma visdo histérica e com vistas a uma intervengao
politica especifica no presente. (CEVASCO, 2012, p. 49)

A partir das ideias de Williams, Cevasco (2012) percebe o quanto esse contato
democratico entre as artes e a cultura tradicional de uma forma geral tendem a sofrer
alteracdes por conta das relagdes dialéticas que se dao no meio social. O fator histérico
juntamente com o econdmico, social e politico que ¢ muito presente nas analises de Williams,
sdo considerados por Cevasco (2012), pois ao articular suas teorias, ele procura contemplar
toda essa gama de dimensdes.

Ademais, segundo Cevasco (2012), Williams, com sua proposta de cultura comum,

compreende que somente a difusdo da alta cultura como o que tem valor, seja uma pratica

democratica. Para o autor:

Williams questiona quem tem o poder de atribuir esse valor cultural e
reapropria esse poder para usos democraticos. Se a cultura ¢ tudo o que
constitui a maneira de viver de uma sociedade especifica, devem-se
valorizar, além das grandes obras que codificam esse modo de vida, as
modificagdes histéricas desse mesmo modo de vida. (CEVASCO, 2012,
p.51 - grifos nossos)

E Williams ndo fica somente nas inten¢des de verificar no presente as contribuicdes
das produgdes culturais pertencentes a classe trabalhadora, mas vai busca-las na historia das
lutas desse extrato social e os nomeia “como grandes realizacdes da alta tradi¢do da classe
trabalhadora os sindicatos, os partidos politicos e luta pelo socialismo” (/bidem). O que chama
a atencdo nesses exemplos de producao cultural dos trabalhadores pobres, ¢ que Williams da
énfase a elementos marcados pela solidariedade, um claro contraponto as produgdes elitistas

de carater individualista.
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Por ai se percebe seu proposito acerca do real papel que a cultura deve ter na
sociedade como um todo. Uma cultura que ndo precise negar o que ¢ consagrado e, até, visto
como “alta cultura”, mas que se considere que, na diversidade cultural, cada contribuicao ¢
valida e possuidora de significagdes que refletem o conjunto da sociedade. Pois, falar de
democracia numa sociedade onde as institui¢des e agéncias de transmissao da cultura nacional
e da cultura global j& pré-estabeleceram o que deve estar contido e o que deve ser descartado,
mais parece a negagao da propria democracia. O ponto de partida seria “recuperar para todos
o que se coloca como heranga da humanidade” e ndo somente o definido pelo prisma de uma
minoria dominante (CEVASCO, 2012, p. 53).

Assim como a linguagem que estd, democraticamente, ao alcance de todos os
individuos da sociedade, também o mundo das artes deveria estar. O desafio recai sobre os
meios de producdo e de distribuicdo, que devem ser coletivos e comuns. Sem esses passos,
Williams ndo vé como possivel que se rompa com o elitismo cultural, pois € preciso que se
deem as “condigdes para que todos sejam produtores de cultura, ndo apenas consumidores de
uma versao escolhida por uma minoria”. (Idem, p. 54)

Os estudos culturais, dentro da perspectiva apontada por Williams, tém papel
importante, pois se apresentam em oposi¢cdo a uma logica que s6 tende a segregar, diminuir,
calar e diluir o que héa de valoroso nas atividades culturais e os modos de vida das camadas
populares ou das culturas locais. As identidades locais tornam-se cada vez mais vulneraveis a

medida que se pretende estender as determinagdes globais de carater homogeneizador.

1.4.3 Williams e a trajetoria da Escola de Birmingham e os estudos culturais

Williams (2011), ao tratar da cultura sob as bases da teoria marxista, parte da
proposicao que envolve as relacdes existentes entre a base determinante e uma superestrutura
determinada. Essa base dentro do sistema capitalista ¢ também chamada de infraestrutura, que
corresponde as condigdes concretas materiais com as formas de produgdo de bens necessarios
a sobrevivéncia do ser humano, enquanto a superestrutura envolve as justificacdes do campo
politico e institucionais para as relagdes produtivas da base. Essas determinagdes também
estdo presentes em termos culturais. Dessa forma, o autor afirma que a cultura, pertencente a
superestrutura, serve para reafirmar a ideologia da classe dominante.

De acordo com Williams (2011), para entender as relagdes entre os dois conceitos, a
“superestrutura tem recebido mais atencdo. Em seu sentido comum, ap6és Marx, o termo

adquiriu o sentido de uma ‘4rea’ unitaria dentro da qual as atividades culturais e ideologicas
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poderiam ser colocadas” (p.45), ao passo que a infraestrutura € receptora dessas articulagdes e
construgdes ideoldgicas engendradas e demandadas pela superestrutura.

Um dos aspectos tratado por Williams (2011) diz respeito ao conceito de “mediagao”,
envolvendo os elementos proprios da base, mas que estdo refletidos na superestrutura, nas
atividades culturais. Mas ele proprio acaba afirmando, que por alicercar todas as relagdes
sociais “a base ¢ o conceito mais importante a ser estudado, se quisermos compreender a
realidade do processo cultural” (WILLIAMS, 2011, p. 46).

A base também ¢ processual; Williams adverte que ndo se pode toma-la como objeto
fixo e imutavel, ao passo que nela estd contido um conjunto de contradigdes sujeito a
variacoes que a qualifica como um “estado de processo dindmico” (Idem, p. 47). Ha uma forte
intencdo no sentido de ndo distinguir a base da superestrutura, mas, sim, de reconhecé-las e

tratd-las como totalidade. Sobre esse aparato social, o autor afirma que:

Essas leis, constituigdes, teorias e ideologias que sdo tao frequentemente
defendidas como naturais ou como tendo validade ou significancia universal
devem ser vistas como simplesmente expressando e ratificando a dominagao
de uma classe particular. [...] E esse tem sido o efeito de algumas versdes da
totalidade como uma descri¢do do processo cultural. Creio que podemos usar
corretamente a nocdo de totalidade apenas quando a combinamos com o
conceito marxista crucial de “hegemonia” (Idem, p. 51).

Williams, para tratar do conceito de hegemonia vai se valer da contribuicdo de

Gramsci®, por compreender a complexidade da hegemonia, que somente ¢ possivel ser

apreendida dentro da ideia de totalidade, e assim a define:

O que tenho em mente € o sistema central, efetivo e dominante de significados
e valores que ndo sdo meramente abstratos, mas que sdo organizados e
vividos.

A hegemonia constitui, entdo, um sentido de realidade para a maioria das
pessoas em uma sociedade, um sentido absoluto por se tratar de uma realidade
vivida além da qual se torna muito dificil para a maioria dos membros da
sociedade mover-se, e que abrange muitas areas de suas vidas. Mas nao se
trata, de forma alguma, de um sistema estatico, exceto na execucdo de um
momento de uma analise abstrata. (Idem, p. 53).

O autor enxerga um movimento constante na pratica hegemoOnica, que segue o
dinamismo na propria sociedade ou nela o empreende; sua eficacia € notavel nas instituicoes,
por exemplo, “as educacionais sdo as principais agéncias de transmissdo de uma cultura

dominante” (Idem, p. 54)

4 Antonio Gramsci: filésofo marxista, jornalista, critico literario e politico italiano. Gramsci é reconhecido pela
sua teoria da hegemonia cultural. (DUARTE, 2002).
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E ¢ nesse aspecto que Williams questiona a selecdo e o descarte de significados
segundo os critérios de interesse do grupo dominante, que age sobre o campo institucional.
Quando ndo se € possivel descartar totalmente certos significados presentes nessa totalidade
chamada sociedade, eles “sdo reinterpretados, diluidos ou colocados em formas que [...] ndo
contradizem os outros elementos da cultura dominante” (/bidem). Esse conjunto de elementos
¢ justificado e imposto as demais classes sociais. Em relagdo a essa imposi¢do, vemos que a
cultura disseminada segue a mesma logica de disseminacao, represando em muitas situagoes
as herangas e patrimonios culturais de grupos minoritarios, o que vai além da oposicao
classista, mas também étnica, racial, regional e local.

Como ndo ¢ viavel e, tampouco, l6gico afirmar que a cultura dominante representa a
totalidade, Williams vai tratar das culturas residuais e emergentes nesse ambiente, sob 0
dominio hegemodnico da cultura imposta pelo grupo de maior poder. Classifica as culturas
residuais como:

Algumas experiéncias, significados e valores que ndo podem ser verificados
ou ndo podem ser expressos nos termos da cultura dominante sdo, todavia,
vividos e praticados como residuos - tanto culturais quanto sociais - de
formagdes sociais anteriores. [...] Uma cultura residual esta geralmente a certa
distdncia da cultura dominante efetiva, mas € preciso reconhecer que, em
atividades culturais reais, a cultura residual pode ser incorporada a dominante.
(WILLIAMS, 2011, p. 56)

No que se refere as culturas emergentes, afirma que
Por “emergentes” quero dizer, primeiramente, que novos significados e
valores, novas praticas, novos sentidos e experiéncias estdo sendo
continuamente criados. Mas ha, entdo, uma tentativa muito anterior de
incorpora-los, apenas por eles fazerem parte - embora essa seja uma parte nao
definida - da pratica contemporanea efetiva. (Idem, p.57)

Sobre ambos os casos, Williams verifica que, a dinamica imposta pelas classes
dominantes estd em consonancia com os interesses de hegemonia. Para a cultura dominante ¢
favoravel perceber que, na sociedade, ha espaco suficiente para a existéncia de elementos das
culturas residuais, como as emergentes. Pois, dependendo da realidade e circunstancia, essas
culturas podem sofrer assimilagdes e, até, serem incorporadas pela dominante.

“Dentro das categorias tradicionais, a sociologia da cultura ¢ encarada como uma area
ambigua” (WILLIAMS, 1992, p. 9) e, talvez por isso, € relegada as ultimas posigdes nas listas
de temas a serem tratados pela sociologia e por outros campos cientificos. Porém, ha
interesses em modernizar os estudos da sociologia da cultura, incorporando novas

reelaboragdes, interesses e ideias no interior de sua drea para se realizarem estudos mais

qualificados e relevantes.
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Williams (1992) justifica a necessidade de uma sociologia da cultura ndo no sentido de
mais um campo especializado, mas nas multiplas possibilidades de abordagens investigativas
de variados temas com os instrumentos e olhar socioldgico para essas novas questdes. E
diante dessa afirmagao que ele localiza a importancia dos estudos culturais, pois com essa
nova sociologia pde “sua énfase em todos os sistemas de significagdes, [e] esta necessaria e

fundamentalmente preocupado com as praticas e a produ¢@o culturais manifestas” (p.14).
1.4.4 A cultura enquanto representacio de um grupo étnico como o0s negros

O sentido atribuido a cultura, mais voltado para as definigdes de uma coletividade a
partir de suas praticas e modo de viver, deve-se as pesquisas denominadas estudos culturais,
promovidas sob um enfoque relacionado ao modo de vida cotidiano das classes sociais e suas
subclasses, considerando os individuos como sujeitos que possuem atributos que vao além da
categoria classista.

O socidlogo Stuart Hall (2016) afirma que a cultura

E um dos conceitos mais complexos das ciéncias humanas e sociais, ¢ ha
varias maneiras de precisa-lo. Nas defini¢des tradicionais [...] é algo que
engloba “o que de melhor foi pensado e dito” numa sociedade. E o somatorio
das grandes ideias [...] Por outro lado, a palavra também passou a ser utilizada
para descrever os ‘“valores comportamentais” de um grupo ou de uma
sociedade — o que se assemelha a definicdo antropoldgica, mas com uma
énfase sociologica maior (HALL, 2016, p.19).

Hall afirma que, para um grupo social construir uma no¢do mais adequada sobre si,
uma autoimagem e, por extensao, a propria identidade, um percurso importante € olhar para o
“outro”. De maneira que, reconhecendo as caracteristicas definidoras desse “outro”, permite-
se ter melhores condi¢des de identificar em si, enquanto grupo, similitudes e, sobretudo,
diferencas que possibilitam a reafirmacao de atributos proprios. Esse olhar ¢ direcionado para
a “diferenca” para a “alteridade”.

Para o autor, o melhor exemplo que permite a identificagdo do que ele chama de
representacao sao os atributos e a condi¢cdo dos negros representados pela midia e pela cultura
popular, pois esses atuam como meios de grande capacidade de difusdo e sdo construidos a
partir da convivéncia com os grupos que sdo social, econdmica, politica e racialmente

diferentes.
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Segundo Hall (2016), os negros sdo representados pela a midia e a cultura popular, a
partir de avaliagdes dentro de um conjunto de elementos e atribuigdes bindrias

inevitavelmente de carater racializado, segundo o autor:

E comum que as pessoas significativamente diferentes da maioria em algum
aspecto — “eles” em vez de “nés” — fiquem expostas a esta forma binaria de
representagdo. Elas parecem ser representadas por meio de extremos
acentuadamente  opostos, polarizados e binarios - bom/mau,
civilizado/primitivo, feio/excessivamente atraente repelente por ser
diferente/cativante por ser estranho e exdtico. (HALL, 2016, p. 145)

Nem sempre esse binarismo estd em dois elementos comparados e presentes num € no
outro refor¢ando as oposi¢des, mas também podem estar presentes num mesmo grupo, tanto o
aspecto positivo quanto o negativo.

Essas diferencas a priori ndo devem ser vistas como grandes problemas, mas o autor
reconhece que nos estudos culturais elas aparecem de maneira bastante acentuada, servindo de
marcadores que reforgcam as distingdes existentes. Pensar dessa maneira as culturas nos
permite compreender que cada grupo étnico constrdi para si redes e feixes de modos e praticas
particulares, dando assim sentidos proprios ao que pensam, fazem e compreendem. Esse
conjunto organico chamamos de identidade.

Hall elenca quatro tipos de enfoque dados ao longo da historia acerca da “diferenga”,
que sdo: a primeira, a partir da contribui¢do de Saussure, em que se afirma que “a diferenca ¢é
importante porque ¢ essencial ao significado, sem ela, o significado ndo poderia existir”; a
segunda abordagem emerge também da linguagem, porém de Bakhtin, que afirma que
precisamos da “diferenca” porque somente podemos construir significado por meio de um
didlogo com o “Outro”; ¢ dessa relagao dialdgica veiculada pela linguagem que se percebe e
se define quem ¢ quem; no terceiro enfoque, que ¢ de carater antropoldgico, para o autor,
aquilo a que atribuimos sentido e o “significado que damos as coisas, isto ¢, a atribuigao de
diferentes posi¢des dentro de um sistema classificatorio” (p.156) € o elemento diferencial e se
constitui como “base da ordem simbolica que chamamos de cultura” (p.156) e o quarto
enfoque ¢ o psicanalitico que diz que “o argumento aqui € que o ‘outro’ ¢ fundamental para a
constituicao do self dos sujeitos e para a identidade sexual”. Nesse caso, o referencial sdo os
estudos de Freud acerca da identidade do sujeito a partir da crianca, utilizando o complexo de
Edipo para explica-lo.

Desses enfoques, observa-se que em relagdo a identidade de um grupo social pela sua

cultura, o que ird distingui-la como genuina e dotada de particularidades serd aquilo que ¢é
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diferente das demais culturas existentes. Pois, nesse caso, “a diferenca ¢ fundamental para o
significado cultural” (Idem p.156).

Seguindo esse entendimento acerca das diferengas que demarcam e dao sentido e
significados as culturas locais, como as comunidades kalungas, verifica-se que, atualmente,
por conta da maior visibilidade que vém ganhando com a crescente presenca de pessoas de
fora, tendem pelo contato com esses modos de vida diferentes iniciar um processo de
negociagdo e, possivelmente, de ressignificagdo com os elementos advindos de héabitos que
sdo proprios da cultura nacional que, por sua vez, sdo determinados pelas chamadas culturas
globais.

O caso das comunidades kalungas, que possuem uma cultura de carater tradicional,
com fortes tragcos do modo de vida do campo, marcado pela particularidade de serem
remanescentes de quilombolas, que dé4 sustentag@o identitaria no campo legal, historico, racial
e cultural. Contudo, dialoga com os elementos proprios de outros espacos altamente
urbanizados, como € o caso da maioria dos turistas que visitam o Sitio Histérico Kalunga, que
fazem com que nas comunidades algumas liderangas e os membros dessas localidades
comecem a utilizar os elementos estruturantes da cultura kalunga como espetaculo que serve
para atender as demandas do etnoturismo.

Sem duvida alguma, hd um forte processo de identificacdo de relacdes dialéticas
envolvendo a cultura local dos territorios kalungas com o que se convencionou chamar de
Cultura Nacional, que estd muito mais fora desses territorios. Mas, que vem sendo, desde sua
origem, pois ndo se pode afirmar que os kalungas permaneceram plenamente isolados. O fato
de ter havido contato, mesmo que esporadico e pontual, com outros grupos externos, seja para
a comercializacdo de excedentes da produgdo, ou mesmo para o escambo de itens necessarios
para sua sobrevivéncia, como sal, querosene, pregos, etc. Desses contatos e relagcdes ocorrem
trocas de experiéncias que contribuem paulatinamente para gerar a absor¢dao de modos de vida
diferentes a cultura local.

Essas relagdes, que podem gerar choques, mas também novos olhares e descobertas
contribuem para ampliacao da experiéncia, como para a compreensao de que ha mais lugares,
grupos e pessoas além do seu, e, assim, existe uma ampliagdo das percepgdes. Quando se
veem os jovens kalungas utilizando celulares conectados as redes da internet sem fio, aos
computadores nas escolas e em algumas casas, a presenca de televisores, antenas parabdlicas,
igrejas protestantes, etc. imagina-se num primeiro momento que se trata do grande poder de
alcance e capilaridade dos recursos inerentes a Cultura Global e o proprio fendémeno da

globaliza¢do que também chegaram a essas localidades, que, durante muito tempo, estiveram
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fechadas no seu tradicionalismo e parcialmente isoladas. Mas, observando atentamente esses
jovens, nota-se que, de certa forma, eles também vivem sua juventude com muitas
caracteristicas proprias dos espagos urbanos.

Mesmo as comunidades kalungas possuindo os limites simbdlicos que as mantém, em
certa medida, ainda com seus elementos culturais fundantes ou com certo nivel de
manuten¢do do tradicionalismo que dao a elas significados e identidade Unicas, elas ndo estdo
a margem da cultura nacional e, por conseguinte, alheias aos “ataques” das culturas proprias
da globalizagao e delas intencionalmente protegida (HALL, 2016).

Como pensar a cultura kalunga, quando Hall (2016) diz que o “que desestabiliza a
cultura ¢ a ‘matéria fora do lugar’ — a quebra de nossas regras e coédigos ndo escritos” (p.157)?
E fator de preservagdo e purificagdo da cultura kalunga fechar-se para os grupos de fora?
Alids, ¢ possivel, no atual contexto, o isolamento de alguma coletividade? Vemos que
processos de ressignificagdes vém ocorrendo desde a participagdo dos jovens nas festividades
com outra conotagdo ¢ nivel de envolvimento.

Nesse processo dialético entre as culturas local, nacional e global ¢ preciso ainda
considerar que, no caso dos kalungas, o componente racial tem grande importincia na
defini¢do da identidade desse grupo. E, para Hall (2016), existe um “repertério de
representacdo e suas praticas que foram utilizadas para marcar a diferencga racial e significar o
‘Outro’ racializados na cultura” (p. 161).

Entdo, h4d uma carga negativa presente nas associagdes com relacdo ao negro desde sua
origem na Africa, seja pelo discurso religioso com base na afirmagdo de serem os africanos
descendentes de Cam, segundo relatos biblicos, como afirma Hall (2016), de que decorreram,
assim, uma série de definigdes justificadas por essa punicdo determinada por Deus a esse
povo, e, por conseguinte, toda a escravizagdo teria sido previamente determinada, ndo
produzida pelo homem branco.

Esse corpo de argumentacdes tendeu a naturalizar a existéncia de estereotipos de que
os negros fossem inferiores intelectual e biologicamente aos brancos e que, portanto,
possuiam inclinagdes violentas, desregramento sexual, desajustamentos para o convivio
harmdnico em sociedade, devendo, por isso, viver apartados dos brancos. Os negros, por
caracteristicas inerentes a sua raga, eram, portanto, perigosos para as familias, as mulheres e

os valores morais cristaos. Pois, para Hall (2016),

A pratica de reduzir as culturas do povo negro a natureza, ou naturalizar as
“diferengas” foi tipica dessas politicas racializadas da representacdo. A logica
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por tras da naturalizacgdo € simples. Se as diferengas entre negros e brancos sdo
“culturais”, entdo elas podem ser modificadas e alteradas. No entanto, se elas
sdo “naturais” — como acreditavam os proprietarios de escravos —, estdo além
da historia, sdo fixas e permanentes (p.171).

Por esse entendimento, o negro jamais chegaria ao mesmo nivel de integracdo a
sociedade que o branco. As representacdes construidas desde a época da escravidao
permaneceram fortemente nas compreensdes que se pautam pelo olhar racializado para se
justificarem as diferengas. Segundo Hall (2016), os estereodtipos ainda tém grande forca e
presenca na forma como a sociedade ainda enxerga homens e mulheres negras.

A representacdo, para Hall (2016), “envolve o exame mais aprofundado de um
conjunto de praticas representacionais conhecidas como esteredtipos” e a estereotipagem ¢ a
pratica “que reduz as pessoas a algumas poucas caracteristicas simples e essenciais, que sao
representadas como fixas por natureza” (p. 190).

Para o socidlogo britanico, hd cinco principais esteredtipos associados aos negros e
negras, que sdo: pai Tomas — a pura expressao do negro mais velho e submisso, aquele que ¢é
visto pelos brancos como o bom negro, bondade que estd no fato de assimilar essa condigao
criada pelos senhores brancos em relacdo aos negros, de que quanto mais se submetem, mais
justificam sua inferioridade e, por extensao, a supremacia do branco; os malandros, caso em
que o autor se refere aos pequeninos, indteis, suspeitos, preguicosos € que nao servem pra
nada; a mulata tragica — a mestiga bonita, sexualmente desejada pelo branco, mas que ndo ¢
branca pura, serve para seduzir os homens brancos, a partir do que se reforca o esteredtipo de
que as mulheres negras s6 servem, para os brancos, para relacionamentos sexuais furtivos; as
mdes pretas — a empregada doméstica, gorda, dedicada e submissa a familia dos patroes,
enquanto em sua casa ¢ mandona e tem um marido inutil; e os mal-educados — fortes,
violentos, desempregados e “cheios de furia negra”, supersexuados que desejam a carne
branca.

O uso de esteredtipos em pessoas ou grupos, como os aplicados aos negros por meio
da estereotipagem, tém carater de fechamento, pois ao afirmar simbolicamente determinadas
caracteristicas, ao fixd-las, limita-as dentro do que ¢ definido como normal, ou seja, a
estereotipagem “estabelece uma fronteira simbdlica entre o ‘normal’ e o ‘pervertido’, o
‘normal’ e o ‘patoldgico’, o ‘aceitavel’ e o ‘inaceitavel’, o ‘pertencente € o que ndo pertence
ou ¢ o ‘Outro’, entre ‘pessoas de dentro’ e ‘forasteiros’, entre nos e eles”. Nesse sentido, serve

unicamente para distinguir para excluir, ou exclui por ser distinto ao grupo hegemonico

(HALL, 2016, p. 192).
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Neste capitulo buscamos realizar um estudo sobre questdes relativas a historia e
memoria, a cultura e identidades, por compreender que essas categorias sdo elementos
importantes que irdo nos ajudar na analise do universo sociocultural dos jovens Kalungas de
Cavalcante. Pois nesse estudo, a trajetoria historica dos negros que foram escravizados ¢
indissociavel do processo de construg¢do da identidade das atuais comunidades tradicionais de

quilombolas.

Entendemos que os elementos tedricos contidos na categoria cultura e, sobretudo
apresentados pelos pesquisadores dos estudos culturais nos permitiram compreender as
comunidades tradicionais, como sujeitos socio historicos. Também a cultura no plural, e sua
relacdo na construgdo de identidade de um povo, em especial em relagdo as novas geragdes

nos possibilita avangar em nossa investigagao do objeto proposto.

E nesse sentido, que reconstruir a trajetoria do negro no Brasil e em Goids possibilita-
nos a compreender e relacionar suas condigdes de vida as varias contingéncias a que foram
submetidos. Situagdes marcadas pelas contradi¢cdes inerentes a estrutura de poder do branco

que legaram aos negros e mesticos uma integragao marginal a sociedade brasileira.
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CAPITULO I
A HISTORIA DA CONDICAO DO NEGRO NO BRASIL E EM GOIAS

Neste capitulo, analisaremos a trajetéria do negro no Brasil, desde sua chegada na
condi¢do de escravizado, as situagdes a que foram submetidos, suas lutas e resisténcia pela
liberdade, sobretudo com a formagdo das estruturas comunitarias dos quilombos, no Brasil e
em Goias. Foram esses primeiros africanos e afro-brasileiros que vivenciaram essas
experiéncias no contexto da escraviddo brasileira e posteriormente deram origem as geragdes
seguintes ¢ a elas legaram essa heranga, que sdo as atuais comunidades quilombolas ou
remanescentes de quilombolas. E esse caso do povo, situado num territorio que compreende a
regido nordeste do estado de Goias como, na outra margem do Rio Parand, no estado do

Tocantins.

Abordaremos também os aspectos de carater contraditorio que se apresentaram aos
negros como grandes desafios e que contribuiram, assim, para tornar mais precario o processo
de integragdo dos negros livres as novas estruturas sociais modernizantes que o pais passou a

viver depois da Abolicao, na passagem do século XIX para o século XX.

Essas contradi¢des que determinaram a forma como se deu sua integracdo serao
analisadas a partir de uma perspectiva dialética, pois, a0 mesmo tempo em que 0 negro se
integrava pelo viés cultural, ele era excluido no econémico e politico (FERNANDES, 2008).
Ou seja, no tocante aos elementos simbolicos expressos pelos feixes de representacoes
culturais dos negros, o grupo dominante da sociedade entdo vigente ndao os viu como
problema que fosse necessario extirpar, ao passo que 0os campos € espacgos sociais envolvendo
a distribui¢do de poder econdmico e politico ndo foi em hipotese alguma negociado. A elite
branca ndo fez qualquer concessdo a ponto de assistir os recém-libertos para se inserirem com
um minimo de condi¢des para se organizarem no novo cenario em que o pais comegava a
operar. Enfim, os negros permaneceram a margem das mudangas em curso vivenciadas pela

sociedade brasileira.

Para tanto, recorreremos as obras classicas para situar a presenca do negro nessas
produgdes tedricas que trataram da construgdo cultural e da identidade nacional a partir das
dimensodes racial, cultural, politica, econdmica e social, pelas narrativas de Freyre (2006),
Holanda (2014), Ribeiro (2006), Fernandes (2008), Ianni (1987) e Costa (2010). Para

localizar o negro com seus desafios e suas contribuigdes no estado de Goids serdo utilizadas
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as obras de Palacin (2008), Branddao (1977) e Vainfas (1986). No tocante as lutas e
resisténcias dos negros, recorremos ao conjunto de obras de Moura (1987), Silva (2003),
Mattoso (2016) e Gomes (2015); artigos cientificos, dissertagdes e teses que tratam dessa

tematica no plano nacional como no contexto goiano.

A busca de referéncias acerca da condi¢cdo do negro no Brasil segue, muitas das vezes,
as pesquisas realizadas por pesquisadores e intelectuais que, em grande parte de suas
produgdes, tém como plataforma de suas investigacdes as regides sul e sudeste do pais
(SILVA, 2003). Dessa forma, possuimos um consideravel conjunto de analises e teorias sobre
as condi¢des e o papel do negro nos processos dindmicos e de transi¢ao ocorridos, a partir das
areas que despontaram como centro do poder politico e econdmico do pais, como os estados
da regido Sudeste, quando da vigéncia da escravatura, assim como posteriormente, nas

primeiras décadas de modernizacao da sociedade brasileira.

Ao analisar a histéria da condi¢do do negro no Brasil a partir das categorias utilizadas
pelos autores referenciados, percebe-se a mesma logica sendo reproduzida e identificavel na
provincia de Goids, quando, mesmo nas décadas que antecederam a Abolicdo, comega nas
terras goianas um processo de mudanga nas relagdes produtivas. O negro ou estd cada vez
mais fixado nos territorios resultantes do aquilombamento ou estd preso ao sistema escravista
em franco processo de fragmentacdo. Diferente da realidade dos estados do sudeste e sul do
pais, em Goias se observara o aparecimento de uma nova modalidade de papel assumido pelos
negros livres, de parceiro na produgdo agricola, mas que nao tirou o negro da condicao de
subjugado, ao passo que o branco permaneceu exercendo seu dominio e fortaleceu sua

desresponsabilizagdo com o trabalho pesado.

Esse fendmeno se deu por conta da forte presenca da produgdo agricola na regido que
contava com uma incipiente estrutura urbana capaz de atrair para si o dinamismo em curso
nessas outras regioes do pais. E como, nessa logica, precisava-se cada vez mais de bragos para
trabalharem nas vastas propriedades, a presenca do negro foi fundamental. Observou-se um
grande numero de alforrias concedidas aos escravos para que, na condicdo de livres,
pudessem continuar nas fazendas dos antigos donos, mas agora na nova condi¢ao de parceria,
meeiro, jornaleiro, etc. (BRANDAO, 1977), configurando, porém, uma nova forma de

exploracao da mao de obra negra.

E dentro dessa logica de exploragdo do negro, mesmo quando se verificava que a

sociedade brasileira econdmica e politicamente apresentava feicdes de avancos nesses
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campos, o negro nao era alcangado por essas mudancas e transformacodes, pelo que nossa
pesquisa vai se orientar: considerando as ocorréncias dos processos decisorios que partem das
areas de maior poder econdmico e politico do contexto da escraviddo, mas procurando inserir,
nesse contexto, a realidade goiana para, posteriormente, compreender como todos os fatores
inerentes a essa estrutura mais ampla determinaram a formacao dos quilombos na regido de

Cavalcante, criando as bases que deram origem as chamadas comunidades dos kalungas.

2.1 A historiografia da escravidao negra no Brasil segundo Gilberto Freyre

Nao da pra negar o pioneirismo das obras de Gilberto Freyre (2006) acerca da historia
do Brasil a partir das contribui¢des dos negros ao modo de vida, a cultura e a identidade
nacional. Em sua principal obra, Casa Grande e Senzala, inaugurou uma nova etapa da
producao historiografica sobre a nacdo, tornando-se referéncia para as posteriores
intepretacdes acerca da identidade brasileira.

Freyre (2006) foi um dos primeiros historiadores a estabelecer uma narrativa que
identificava as grandes contribuicdes dos negros a cultura brasileira, enfatizando sua
importancia em relagdo aos indigenas na construg¢do da riqueza do pais. Essa narrativa de
exaltacdo e identificacdo das qualidades dos negros era, até entdo, inédita nos relatos e estudo
acerca dessa etnia. No entanto, o historiador pernambucano vai adiante em suas proposigoes
que lhe valerdo severas e acidas criticas aos seus trabalhos. H4 em sua obra Casa Grande e
Senzala uma série de qualificagdes no tocante a forca, virilidade, plasticidade e forte
adaptabilidade do negro aos tropicos. Ao passo que para os indigenas o processo de adaptagdo
ao trabalho for¢ado pelo sistema escravista ndo foi adiante, devido ao fato de esses agentes
possuirem um modo de vida em que sua relagdo com a natureza ndo requer sua exploragdo
para a acumulagdo de bens ou producao de excedente.

Segundo Burke (2009), Gilberto Freyre, a partir desse estudo sobre os grupos étnicos
formadores do Brasil, fez com que se enxergasse a importancia dos legados indigenas e
africanos na composi¢ao da identidade nacional, chave importante para se interpretar quem
somos como nacdo. Para Freyre (2006), a chegada dos escravos africanos trazidos pelos
portugueses contribuiu, tanto para a formagdo cultural brasileira como para a construcao da
riqueza do pais. O autor exalta o quanto do seu modo de vida, linguagens, culindria, rituais e
crencas foram incorporados ao cotidiano das pessoas ao longo do periodo colonial e

adentraram os periodos posteriores.
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Sabe-se que essa inadaptabilidade do indio ndo se deve a suposta atribui¢do de que o
indigena fosse pregui¢oso ou ndo inclinado ao trabalho. Mas sua dedicacdo ao trabalho
naqueles termos e condigdes feria toda relagdao que ele possuia consigo e com a natureza, sem

que isso justificasse, evidentemente, a escravidao aos negros. Para Freyre (2006, p.382):

A verdade ¢ que importaram-se para o Brasil, da drea mais penetrada pelo
islamismo, negros maometanos de cultura superior ndo s6 a dos indigenas
como a da grande maioria dos colonos brancos — portugueses ¢ filhos de
portugueses quase sem instru¢do nenhuma, analfabetos uns, semianalfabetos
na maior parte.

Para Freyre (2006), a dindmica da estrutura social baseada no regime escravocrata
juntou brancos e negros num convivio de complementariedade que chega a uma suposta
convivéncia harmoniosa. Essa relagdo sustentard posteriormente sua tese de que em meio a
essas contradigdes inerentes a essa sociedade, vivenciava-se um conjunto de experiéncias que
demonstravam a existéncia de uma democracia racial. Tem-se, assim, uma série de
contradi¢des, pois em meio a papéis e funcdes sociais que mais se aproximam de castas
distintas, essa sociedade aristocratica, patriarcal e escravista exerceu seu dominio durante
muito tempo no Brasil, sobretudo no nordeste das grandes propriedades com os engenhos e a
grande mao de obra que se gastava para produzir a riqueza. No entanto, Freyre (2006) afirma
que todo o povo brasileiro ¢ fruto do intercurso do negro com as demais etnias, e, portanto:

Todo povo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando
ndo na alma e no corpo — ha muita gente de jenipapo ou mancha mongolica
pelo Brasil — a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro. No
litoral, do Maranhdo ao Rio Grande do Sul, ¢ em Minas Gerais,
principalmente do negro. A influéncia direta, ou vaga e remota, do africano.
(FREYRE, 2006, p. 367)

Na obra de Freyre (2006), ndo faltam argumentos e exemplos sobre o que justificam a
ideia da democracia racial em pleno periodo da escravidao brasileira. Essa democracia foi

capaz de forjar, a partir da miscigenacgdo, a maior expressao dessa harmonia.

N&do que no brasileiro subsistam, como no anglo-americano, duas metades
inimigas: a branca e a preta; o ex-senhor e o ex-escravo. De modo nenhum.
Somos duas metades confraternizantes que se vém mutuamente enriquecendo
de valores e experiéncias diversas; quando nos completamos em um todo, ndo
sera com o sacrificio de um elemento ao outro. (FREYRE, 2006, p. 367)

E como se a riqueza dos elementos culturais forjados da convivéncia entre brancos e

negros escamoteasse a esséncia dessa estrutura marcada pelo que ha de mais perverso na
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relagdo entre escravo e senhor. E nesse sentido, que exemplos como esse nos parecem a
exaltacdo do intercurso entre escravos e senhores.

Freyre (2006) afirma que:

A figura boa da ama negra que, nos tempos patriarcais, criava o menino lhe
dando de mamar, que lhe embalava a rede ou o ber¢o, que lhe ensinava as
primeiras palavras de portugués errado, o primeiro “padre-nosso”, a primeira
“ave-maria” [...] O vulto do moleque companheiro de brinquedo. O do negro
velho, contador de histérias. O da mucama. O da cozinheira. [...] Ao moleque
companheiro de brinquedo do menino branco e seu leva-pancadas [...] “Logo
que a crianga deixa o berco, ddo-lhe um escravo do seu sexo e de sua idade,
pouco mais ou menos, por camarada, ou antes, para seus brinquedos”.
(FREYRE, 2006, p. 419)

Diante desses exemplos, evidencia-se que desde a idade mais tenra, o filho do senhor
ja era iniciado no mandonismo estruturante do sistema escravocrata. Os negros deveriam
sempre servir aos senhores brancos tanto nas tarefas mais elementares e aparentemente
ingénuas, como também servir de objeto sexual para a iniciagdo dos rapazes na vida adulta.
Freyre (2006), ndo aponta as dores e dificuldades dessas amas de leite, muitas vezes,
largavam seus filhos para amamentarem os filhos da casa grande. Assim, como mascara o
quanto o negro velho trabalhou duro nos campos da propriedade do senhor e permaneceu
preso a escravidao.

A despeito destas contradi¢des, o processo de miscigenacao que engendrou a formagao
do povo brasileiro serd, na visao de Freyre (2006), o maior patrimonio do Brasil. Pois, devido
as contribuigdes das trés etnias, indigena, branco e negro, cada um contribuiu com suas
particularidades culturais, o que redundou, assim, em algo que reflete o somatorio dessas
matrizes culturais e raciais presentes, inclusive, na identidade nacional. E bem verdade que,
ao se analisar, mesmo a partir das contribuicdes desse autor, vé-se que a heranca cultural
negra a sociedade brasileira nao foi considerada no processo de integragdo do negro apds a
promulgacio da Lei Aurea que aboliu a escraviddo no pais.

As elites brancas permitiram que os elementos ligados a cultura negra fossem
incorporados a sociedade. Criou, porém, dificuldades e interdicdes para que os mesmos
negros tivessem condigdes e oportunidades de integrar-se ao mundo do trabalho no contexto
de transformacgdes que a sociedade brasileira vivenciava.

Freyre (2006) enxerga posteriormente a sociedade escravocrata brasileira justificada
pelo que ele viu em suas viagens pelos Estados Unidos e Europa. Para Burke (2009), o
intelectual pernambucano valia-se do “método comparativo a fim de compreender melhor o

Brasil” (p.32), sobretudo as estruturas escravocratas do sul dos Estados Unidos e do nordeste
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brasileiro, regido predominantemente explorada em seus estudos. Sobre isso, o autor mostra
que:

De todas as sociedades americanas, a brasileira foi aquela que se constituiu
mais harmoniosamente no que diz respeito as relagdes de raga, e que nao ¢ de
se admirar que [Freyre] tenha se tornado notério por sua visdo otimista da
historia colonial, em particular sua alega¢do de que o regime escravocrata no
Brasil era relativamente benigno, relativamente brando. [...] Ele sugeriu que os
senhores e as senhoras da casa grande eram social e emocionalmente proximos
de seus escravos como resultado da maneira na qual foram criados, com babas
negras e companheiros de brincadeiras negros. Na vida adulta, relagdes
sexuais entre senhor e escrava reduziam a distincia social entre a casa grande
¢ a senzala, amenizando ou “adocicando” as relagdes sociais e criando o que o
autor chamou “zonas de confraternizacao” (Idem, p. 96).

Assim, por mais que as criticas direcionadas a Gilberto Freyre se baseiem nessa
“benignidade” e “brandura” que ele v€ no sistema escravista brasileiro, seus criticos esquecem
ou nao percebem que o autor constroi suas argumentagdes, tendo como referéncia a forte
segregacdo e apartamento entre negros e brancos nas grandes propriedades sulistas
estadunidenses, assim, como a vigéncia do ideario eugenista, justificando em afirmagdes de
carater racista a superioridade dos brancos naquela sociedade.

Nesse aspecto, vale ressaltar o quanto diferem os procedimentos como se deram o
processo de colonizacdo da América do Norte, especificamente dos Estados Unidos, e do
Brasil pelos portugueses. Enquanto os Estados Unidos foram colonizados sob as bases
rigorosas das ideias do protestantismo, que justificavam, por exemplo, o distanciamento nas
relagdes sociais entre brancos € negros € menos ainda a mistura de racas, no Brasil, segundo
Freyre (2006), os portugueses ja estavam acostumados ao convivio e intercursos com outros
povos, sobretudo africanos, inclusive ndo enxergando qualquer problema no estabelecimento
das relagdes sexuais. Sobre essas caracteristicas Freyre (2006) atribui uma “tendéncia que
parece resultar da plasticidade social” mais forte e presente nos portugueses que em outros
europeus (p. 265).

O Brasil, segundo Freyre (2006), ¢ marcado pelo hibridismo e pela miscigenagdao. A
primeira caracteristica, com relacao ao hibridismo racialmente cultural, pelo fato de se formar
na sociedade brasileira aquilo que, segundo o autor, era a maior riqueza no Brasil presente nas
transformagdes ocorridas tanto na lingua dos senhores, que na boca dos escravos sofreu um
“amolecimento” e ganhando novas formas de linguagem, como a lingua dos africanos que
também foram incorporadas ao cotidiano dos senhores e escravos (Idem, p. 414).

Porém, esse hibridismo ndo somente se restringiu ao campo linguistico, mas outros

aspectos ligados aos tracos e elementos culturais, tais como comidas, casas, musicas dessas
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duas racas foram intercambidveis e interpenetrados resultando em novas configuracdes que
somente os tropicos poderiam produzir.

Quanto a segunda caracteristica, o processo de miscigenacdo racial, esta,
intrinsecamente ligado a plasticidade portuguesa as condi¢des locais. Mas, no caso do mistura
racial entre brancos e negros, encontrava na escravidio doméstica, no espaco da casa, o local
oportuno que permitiu um convivio mais proximo entre senhores e escravos. Como o0s
senhores exerciam o seu mandonismo irrestrito na sociedade patriarcal, seu poder também era

expresso no ambito da sexualidade:

Quanto a miscibilidade, nenhum povo colonizador, dos modernos, excedeu ao
sequer igualou nesse ponto aos portugueses. Foi misturando-se gostosamente
com mulheres de cor logo ao primeiro contato ¢ multiplicando-se em filhos
mesti¢os. (Idem, p.70)

E a partir das relagdes de proximidades e desigualdades envolvendo brancos e negros
que ¢ possivel entender um processo dialético marcado por relagcdes de harmonia sem negar o
conflito préprio do escravismo; no entanto, esse processo foi capaz de criar a interpenetracao,
o hibridismo e a mistura raciais numa sociedade cuja estrutura ¢, na esséncia, fundada na
diferenciagdo explicita de papéis sociais. Uma sociedade que se pauta pelos antagonismos
presentes na visao de superioridade da raca branca e inferioridade da negra vai considerar a
existéncia de um modelo tipico brasileiro de escravismo, que, por conseguinte, permitird a
ocorréncia da miscigenagao racial em meio a sociedade escravista.

Dessa forma, por mais que a miscigenacao como categoria que caracteriza e ajuda na
interpretagdo da identidade nacional, seja algo positivo, isso ndo exclui do campo de anélise a
inegavel, “explosdo de 6dio”, “terremotos culturais” e “choque das duas culturas”, que havia
entre senhores e escravos para mostrar que a harmonia e os conflitos inter-raciais eram em
alguma medida bastante relativos.

Segundo Burke, Gilberto Freyre, foi taxado de realizar uma interpretagdo do Brasil a
partir da realidade pernambucana e de té-la feito da “varanda da casa grande”, ou seja, com os
olhos da classe dominante. Por isso sua condescendéncia com as mazelas impostas aos negros
na sociedade escravocrata. Assim, o intelectual recifense desconsiderou ou minimizou as lutas

e resisténcias dos negros, como escreve Burke (2009):

Onde o autor escreveu “equilibrio de antagonismo”, os criticos, algumas
vezes, leram simplesmente “equilibrio” ou harmonia social. De qualquer
modo, a virtual auséncia no livro de referéncias a resisténcia dos escravos —
seja na forma de trabalho lento, sabotagem, fuga ou revolta — encoraja essa
interpretagdo rasa (p.142).



63

Ao tratar do periodo colonial brasileiro, o historiador brasileiro estaria criando uma
idealizagdo por meio da suavizagdo das relagdes entre senhores e escravos. Incorre, assim, em
alguns equivocos acerca da brandura da escravidao no Brasil-colonia e da passividade dos
escravos ante ao senhorio dessa sociedade, deixando de enfocar a importancia dos quilombos
como referéncia de lutas pela liberdade.

Quando compreendemos a historia do Brasil somente pelas narrativas de Freyre
(2006) ha forte tendéncia a se construir uma visdo que denota muito mais harmonia que
conflitos e lutas. Pois o autor, além da capacidade de explanacdo e descrigdo, recorre a
elementos historicos que, até entdo, os pesquisadores ndo utilizavam, como o cotidiano dos
sujeitos com seus detalhes e particularidades.

Porém, ao considerar que uma estrutura social que se baseia na escravidao nao poderia
produzir somente elementos positivos entre grupos, essencialmente, em oposi¢do; no entanto,
no Brasil ocorreu, com um carater de excepcionalidade, o intercurso racial que redundou na
miscigena¢do do seu povo e forjou uma nagdo multicultural. E isso, para Freyre (2006) é a

maior riqueza da nagao brasileira.

2.2 Sérgio Buarque de Holanda e a condicao dos negros no Brasil

A obra Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda (2014), publicada no ano de
1936, ¢ uma interpretagdo do processo de transicdo da sociedade brasileira assentada no
tradicionalismo para uma nova ordem estruturada politica e economicamente. O autor, ao
reconstruir as origens do Brasil para analisar os seus problemas, utiliza como referéncia o
periodo colonial, por meio dos conceitos de patrimonialismo e burocracia’. Raizes do Brasil é,

portanto, uma obra que visa, de forma inovadora, a busca da identidade nacional.

O Brasil colonia, para Holanda (2014), ¢ socialmente desorganizado, devido, em
grande parte, ao espirito aventureiro que predominou sobre o espirito trabalhador. Essas
caracteristicas impressas ao modelo de colonizagdo, segundo o pensador brasileiro, tém suas
origens em algumas particularidades da personalidade portuguesa e de suas experiéncias

anteriores a sua chegada ao continente americano. Segundo o autor,

5> Os conceitos de patrimonialismo € burocracia, embora sejam centrais nas abordagens de Sérgio Buarque de
Holanda, ndo se apresentam nessa pesquisa como categorias elementares, embora estejam implicitas em nossas
analises, pois, para Holanda, desde o Brasil colonia, o poder econdmico se encontra sob o dominio de um grupo
minoritario que detém terras e cada vez mais amplia sua hegemonia na esfera politica, influenciando e moldando
sua estrutura com caracteristicas mais racionais, expressas pela burocracia.
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Nenhum outro povo do Velho Mundo achou-se bem armado para se aventurar
a exploragdo regular e intensa das terras proximas a linha equinocial, onde os
homens depressa degeneram, segundo o conceito generalizado na era
quinhentista [...]. Essa exploragdo dos tropicos ndo se processou, em verdade,
por um empreendimento metddico e racional, ndo emanou de uma vontade
construtora e enérgica: fez-se com desleixo e certo abandono. (HOLANDA,
2014, p. 49).

Hé também que se considerar esse desprendimento do portugués, quase irresponsavel,
para compreender a aventura como elemento motivador para a vinda ao Brasil. Pois, os
holandeses também tiveram a oportunidade de fixagdo em porgdes do territorio nordestino,
mas, porém, nao foram adiante, o que, para Holanda (2014), deveu-se a falta de
adaptabilidade ao clima tropical e aos fatores internos. Ao contrario, o povo lusitano adere a
aventura:

Esse tipo humano ignora as fronteiras. No mundo tudo se apresenta a ele em
generosa amplitude e, onde quer que se erija um obstaculo a seus propositos

ambiciosos, sabe transformar esse obstaculo em trampolim. Vive dos espagos
ilimitados, dos projetos vastos, dos horizontes distantes. (/dem, p. 50).

O fato de se notar mais facilmente, o dominio do espirito aventureiro no processo de
colonizagdo, nao faz com que Holanda (2014) negue a existéncia do trabalhador no territorio
colonial. Para ele, ¢ a presenga da contradicdo no modelo de colonizacao que ird dar o tom
bem particular a propria construgdo da identidade nacional. As instituigdes sociais brasileiras,
assim como toda a sua estrutura social ampla serdo influenciadas, por essa contradi¢do, que

remonta ao inicio do processo de colonizagao.

Essa “plasticidade do povo portugués”, identificada por Holanda (2014) como
precedente a colonizagdo brasileira foi fator que contribuiu para o estabelecimento de contatos
com outras etnias, facilitando seu processo de adaptacdo local. Em meio a esses elementos,
para dar conta do desafiador empreendimento de garantir a rentabilidade da colonia, a
economia escravista foi a forma encontrada para atender ao que faltava, pois o territorio ja

estava a sua disposi¢ao e a mao de obra era o fator a ser resolvido.

Com os indigenas os portugueses possuiam um tipo de relacdo bem diferente que com
os africanos escravizados. Nao que Portugal ndo tenha tentado escravizar os nativos, mas,
segundo Holanda (2014), estes ndo sendo inclinados ao sedentarismo e ao trabalho
obrigatorio, além de contar com mais membros e grupos de suas etnias proximos e o proprio
conhecimento do territdrio, conseguiram resistir as tentativas de escravizacdo. Os portugués
em meio a tais dificuldades foi “cedendo as sugestdes da terra e dos seus primeiros habitantes,

sem cuidar de impor-lhes normas fixas e indeléveis” (HOLANDA, 2014, p. 60). Comparando
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os outros processos de colonizagdo, como o da América espanhola, o autor afirma que, no
caso portugués, seu dominio “foi, em geral, brando e mole, menos obediente a regras e

dispositivos do que a lei da natureza”. (Idem, p.61).

No caso dos negros africanos, os portugueses ja haviam possuido, antes da
colonizagdo brasileira, um numero significativo de escravos africanos, em outras possessoes
além da Europa, como também em Lisboa. O contato de portugueses com os negros africanos,
na condicdo de senhor e escravo, antecede o periodo colonial e a sociedade agucareira
implantada no Brasil. Sobre isso Holanda afirma que:

Nas suas plantagdes de cana, bastou que desenvolvessem em grande escala o
processo ja instituido, segundo todas as probabilidades, na Madeira ¢ em

outras ilhas do Atlantico, onde o negro da Guiné era utilizado nas fainas
rurais. (Idem, p. 54).

No Brasil, em funcao da vasta extensao territorial ¢ da abundante oferta de terras, vai
predominar o modelo de economia rural de base escravista de monocultura, com fins de
atender ao mercado externo. Dentro da logica e limites do pacto colonial, na colonia o
processo produtivo seguia as determinagdes internacionais, que seguira na esteira das
demandas que visavam a atender a Corte portuguesa, sendo tido o escravo como
imprescindivel a coloniza¢do. Como consequéncia desse modelo, a grande propriedade rural
serd o locus que vai expressar e sintetizar todo pensamento e interesses desse regime

instituido na colonia.

Por mais que possa se supor que, o contato de portugueses e africanos ja acontecesse
anteriormente, isso ndo significava que os escravos gozassem de beneficios ou brandura de
seus senhores. Notava-se que nessas experiéncias de relagdes inter-raciais havia, bem
nitidamente dentro da estrutura social, a atribuicdo e distingdo do que eram as funcdes
exclusivas de negros e brancos. Mesmo na colonia, em decorréncia do processo de
miscigenagdo, tanto ao negro como ao mulato foram vedados o exercicio de determinadas

profissoes e atividades que, pelo costume, era considerado especificamente de brancos.

A estrutura social tradicional no periodo colonial brasileiro considera como fungao e
posi¢do unica para o negro, a condicdo de submissdo a seu senhor, pois “os pretos e
descendentes de pretos, esses continuavam relegados, ao menos em certos textos oficiais, a
trabalhos de baixa reputagdo, os negro jobs, que tanto degradam o individuo que os exerce,
como sua geracdo” (HOLANDA, 2014, p.66). Mesmo tendo como elemento mediador das

relagdes entre brancos e negros, em que o poder do senhor ¢ irrestrito sobre o escravo, até
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com a violéncia dos castigos. Para Holanda, nesse processo também ocorrem aproximacgoes e
trocas em termos culturais, pois
O portugués entrou em contato intimo e frequente com a populacdo de cor.
Mais do que nenhum outro povo da Europa, cedia com docilidade ao prestigio

comunicativo dos costumes, da linguagem e das seitas dos indigenas e negros.
Americanizava-se ou africanizava-se, conforme fosse preciso. (Idem, p.75).

A lingua portuguesa foi, para Holanda, mais aceita pelos indigenas e africanos por ter
uma fonética mais facil de assimilacdo que a lingua dos holandeses que também tiveram
contato com esses grupos étnicos. Da mesma forma que o lusitano, trouxe para seu cotidiano
muitas contribuicdes linguisticas apreendidas por meio do contato com o negro e o indigena.
Desses continuos contatos do europeu com o “povo de cor” se permitiu, sem nenhum dolo de
ordem moral, os inevitaveis relacionamentos sexuais inter-raciais, tanto os esporadicos como

os casamentos, dando origem a um olhar diferenciado sobre a miscigenagao no Brasil.

Segundo Holanda, quando a Inglaterra assinou em 1845 a lei Bill Aberdeen que proibe

o trafico de escravos para o continente americano, em 1850, no Brasil ¢ assinada a Lei

Eusébio de Queirds, que ratificava em solo brasileiro a lei inglesa. Assiste-se nesses anos,

entre a aprovacao dessas duas leis, a um aumento espantoso do numero de negros trancados

em nosso litoral. Evidenciava-se, assim, que enquanto a legislagdo nao transcendesse do papel

para a vida, sua forca e efetividade eram testadas. Holanda apontard, antropologicamente, em

meio ao processo do abolicionismo, novamente, para a instabilidade das relagdes entre o rural

e urbano, pois sera no urbano que tais ideias serdo disseminadas e ganhardo for¢a com o

grande numero de adeptos, principalmente com as vozes de parte da imprensa da época. Ao

contrario também, havia defensores do tradicionalismo além do espago rural, como descreve o
historiador brasileiro:

Com a supressdo do trafico negreiro dera-se, em verdade, o primeiro passo

para a abolicdio de barreiras ao triunfo decisivo dos mercadores e

especuladores urbanos, mas a obra come¢ada em 1850 s6 se completara

efetivamente em 1888. Durante esse intervalo de quarenta anos, as resisténcias

hdo de partir para ndo s6 dos elementos mais abertamente retrogrados,

representados pelo escravismo impenitente, mas também de forcas que tendem

a restauragdo de um equilibrio ameacado. Como esperar transformagdes

profundas em pais onde eram mantidos os fundamentos tradicionais da
situacdo que se pretendia ultrapassar? (HOLANDA, 2014, p. 92).

O autor considera que, pelo fato da sociedade brasileira ter suas bases ligadas as
estruturas rurais, a abolicdo, por conseguinte, se insere nesse contexto como um fendémeno

social de transformacdo. A abolicdo, segundo o autor, procurou romper com uma estrutura



67

enraizada que o engenho expressava até seu poder extensivo, considerado como a propriedade

mais ampla; sobre o ilimitado poder dos senhores de engenho e o espaco em que exerciam sua

autoridade.
Nos dominios rurais, a autoridade do proprietario de terras ndo sofria réplica.
Tudo se fazia consoante sua vontade, muitas vezes caprichosa e despotica. O
engenho constituia um organismo completo e que, tanto quanto possivel, se
bastava a si mesmo. Tinha capela onde se rezavam as missas. Tinha escola de
primeiras letras, onde o padre-mestre desasnava meninos. A alimentagdo
diaria dos moradores, e aquela com que se recebiam os hdspedes,

frequentemente agasalhados, procediam das plantagdes, das criagdes, da caga,
da pesca proporcionadas no proprio lugar. (Idem, p. 94).

Sobre o poder ilimitado do senhor de engenho ou senhor de escravos, para Holanda,
esse poder comecava no ambiente doméstico e familiar, em que ele figurava como o centro da
autoridade sobre esposa, filhos e criados. Mas ganhava amplitude sobre seus agregados,
escravos, prestadores de servigos especializados, capatazes e capitdes do mato, membros do
clero, como o paroco que celebrava as missas, batizados e casamentos; ninguém escapava de
sua influéncia, confirmado, assim, o seu poder como “pater-familias”. Esse modelo patriarcal
sera absorvido socialmente e, posteriormente, bastante utilizado como verdadeira pratica
comum “na vida politica, as relacdes entre governantes e governados, entre monarcas €
suditos. Uma lei moral inflexivel, superior a todos os calculos e vontades dos homens, pode
regular a boa harmonia do corpo social e, portanto deve ser rigorosamente respeitada e

cumprida” (HOLANDA, 2014, p.100).

Dentro dessa sociedade, tipicamente agraria, se forjara uma visdo particular sobre o
trabalho, encontrando diferencas de valores entre o trabalho bragal e intelectual. Para uma
sociedade, tradicionalmente baseada no mandonismo, paternalismo e patrimonialismo,
dependente do trabalho compulsdrio dos escravos, o trabalho bragal sera desvalorizado, assim
como seus realizadores. O intelectual estard associado a uma classe social que pode dedicar-se
as “atividades do espirito”, numa clara construg¢do antagonista desses grupos sociais presentes
nessa estrutura. Esse olhar, acerca da inferioridade do trabalho bracal, vai se disseminar e ser
incorporado culturalmente na sociedade colonia. Foram sob essas bases analisadas por
Holanda, em sua obra Raizes do Brasil que se forjaram as estruturas de nossa sociedade que,
mesmo adentrando uma nova ordem social, inaugurada pela aboli¢do e a proclamagdo do
regime republicano ndo logrou efetivamente sucesso no rompimento e transformagdo das

relacdes de poder e participagdo politica de todos.
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H4 que se pensar, ainda, a condicdo dos negros que, depois da abolicdo, nao
vivenciaram as mudangas tdo sonhadas. Pois viram-se imersos em novos desafios que lhes
foram impostos pelos resquicios da mentalidade escravista e tradicionalista que,
supostamente, deveria ter sido superada. Para os negros, sobretudo, ainda, permaneceram
fortemente sob as determinagdes de um “pais que, durante a maior parte de sua existéncia, foi

terra de senhores e escravos” (Idem, p.103).

2.3 Darcy Ribeiro e a identidade nacional

Ser negro, no contexto da escraviddo no Brasil, era estar numa estrutura social que
ostensivamente o desumanizava. Suas atribui¢des sao meramente atender aos caprichos da
familia e agregados do senhor, mas tendo como centralidade a producao do conforto e riqueza
dos brancos com o seu trabalho. O branco, na condicdo de proprietario de todos os meios de
produgdo vivia do trabalho realizado pelo escravo. Mesmo ap6s a aboli¢do da escraviddo a
sociedade brasileira permaneceu impedindo continuamente a integra¢do do negro, o que nos
leva a compreender que os elementos e fatores que determinaram as desigualdades sociais no
pais, encontram-se ancorados nas questdes raciais construidas historicamente. Sobre isso,
escreveu o antropologo Darcy Ribeiro (2006): “A distancia social mais espantosa do Brasil ¢
a que separa e opde os pobres dos ricos. A ela se soma, porém, a discriminagdo que pesa sobre

negros, mulatos e indios, sobretudo os primeiros” (p. 202).

Dessa forma, uma das chaves de compreensdo das condi¢des que envolvem o negro no
Brasil, assim, como também em Goids, deve fundamentar-se num itinerdrio analitico que
valoriza a historicidade, explicitando que o papel discriminatério imposto ao negro
escravizado por estruturais de restrigdo de poder se deu no seu processo de integracdo a
sociedade, que apds o longo periodo de escravidao adentrou uma nova fase, que se inicia com
a instituicdo do modelo republicano e prossegue dando as bases a nascente modernizagdo da
sociedade brasileira.

Ribeiro (2006) afirma que os senhores e os traficantes de escravos procuravam “evitar
a concentracdo de escravos oriundos de uma mesma etnia nas mesmas propriedades e, até, nos
mesmos navios negreiros”, assim, como de membros de mesma familia e localidades. Dessa
maneira, se evitava o fortalecimento de lagos de solidariedade e patrimonio cultural entre os

escravos que poderiam gerar problemas aos interesses dos senhores (RIBEIRO, 2006, p.103).
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Para Marquese (2006), os primeiros negros escravizados foram trazidos em meados do
século X VI ao Brasil pelos portugueses para trabalhar na produ¢do do agucar, produto que se
mostrava mais propicio economicamente para que Portugal gerasse o maximo de
rentabilidade. J4 que nas primeiras décadas da chegada a regido nao logrou sucesso em
encontrar metais precisos, em meio ao sucesso que a Espanha obtivera em suas areas coloniais
bem no inicio da colonizacgao.

A condicao opressora a que os negros escravizados foram submetidos iniciava-se ja

em solo africano, como descreve o antrop6logo Darcy Ribeiro:

Apresado aos quinze anos em sua terra, como se fosse uma caca apanhada
numa armadilha, ele era arrastado pelo pombeiro — mercador africano de
escravos — para a praia, onde seria resgatado em troca de tabaco, aguardente e
bugigangas. Dali partiam em comboios, pescogo atado a pescogo com outros
negros, numa corda puxada até o porto ¢ o tumbeiro. Metido no navio, era
deitado no meio de cem outros para ocupar, por meios € meio, 0 exiguo
espaco do seu tamanho, mal comendo, mal cagando ali mesmo, no meio da
fedentina mais hedionda. Escapando vivo a travessia, caia no outro mercado,
no lado de c4, onde era examinado como um cavalo magro. Avaliado pelos
dentes, pela grossura dos tornozelos e dos punhos, era arrematado. Outro
comboio, agora de correntes, o levava a terra adentro, ao senhor [...], para
viver o destino que lhe havia prescrito a civilizagdo: trabalhar dezoito horas
por dia, todos os dias do ano (Idem, p. 107)

Hé de se considerar, em meio aos maus tratos que os africanos trazidos para a colonia
sofriam, também a contribui¢do do elemento racial negro na constru¢do identitaria nacional,
procurando direcionar o olhar analitico ndo somente as mazelas impostas covardemente a
milhares de individuos escravizados, mas também as lutas por liberdade empreendidas pelos
escravizados que demonstram claramente nos quilombos sua recusa e resisténcia altiva ao
senhorio perverso que os manteve cativos por séculos. Sobre essas resisténcias empreendidas

que partiram de articulagdes no interior das senzalas, Ribeiro também escreveu:

Sua forma era principalmente a da fuga, para a resisténcia e para a
reconstrugdo de sua vida em liberdade nas comunidades solidarias dos
quilombos, que se multiplicaram aos milhares. Eram formagdes
protobrasileiras, porque o quilombola era um negro ja aculturado, sabendo
sobreviver na natureza brasileira, e, também, porque lhe seria impossivel
reconstruir as formas de vida da Africa. Seu drama era a situagio paradoxal de
quem pode ganhar mil batalhas sem vencer a guerra, mas ndo pode perder
nenhuma. Isso foi o que sucedeu com todos os quilombos, inclusive com o
principal deles, Palmares, que resistiu por mais de um século, mas afinal caiu,
arrasado, e teve o seu povo vendido, aos lotes, para o sul e para o Caribe. [...]
Entretanto, a luta mais ardua do negro africano e¢ de seus descendentes
brasileiros foi, ainda €, a conquista de um lugar e de um papel de participante
legitimo na sociedade nacional. Nela se viu incorporado a forga. Ajudou a
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construi-la e, nesse esforco, se desfez, mas, ao fim, s6 nela sabia viver, em
razao de sua total desafricanizacdo (p. 202).

E diante dessas contribui¢des de pensadores, como Darcy Ribeiro, que é possivel
compreender as estruturas dos quilombos, em oposicao a rigidez e centralidade de poder da
estrutura social escravocrata. Os aquilombados puseram-se numa dindmica em que optaram
por um modo de organizacdo social e politica mais solidaria, coeso, sem hierarquias e,
claramente, em oposicdo as opressdes vividas nas propriedades dos senhores. Alguns autores
e obras sao fundamentais ao retratar as lutas do povo negro, pois puderam enriquecer o olhar
para o verdadeiro dilema que os negros trazidos para o Brasil vivenciaram e que ndo pode ser
dissociado da propria Historia nacional. O negro ¢ parte integrante da identidade brasileira, e
isso € inegavel, assim como tudo que foi construido nessa nagao foi a custa da forga, suor,

sangue e sofrimentos desse povo (RIBEIRO, 2006).

2.4 Florestan Fernandes — o processo dialético entre discriminacio/integracio do negro

a sociedade de classes.

Para tratar do arduo processo de integracdo do negro a sociedade de classes brasileira,
¢ preciso recorrer a uma investigacdo de carater dialético por meio da qual seja possivel
compreender os aspectos contraditorios que medeiam esse processo. A condi¢do de escravo,
mesmo depois de liberto, acabou marcando fortemente o processo de inser¢do do negro a
sociedade. E o que Florestan Fernandes (2008) classifica como discriminagdo/integragdo
presente na trajetoria histérica do negro no Brasil, desde o contexto da colonizagdo a
sociedade competitiva, industrial e urbana iniciada no século XIX. Nesse sentido, as analises
desse sociologo evidenciam a realidade histérico-social dos negros, marcada pela negagdo de

direitos e de humanidade.

Os negros escravizados eram instrumentos e meios de producao de seus donos, que os
viam como meras ferramentas que deveriam ajustar-se a estrutura produtiva. O prego dos
escravos, bastante alto, fazia com que sua posse fosse elemento de distingdo social e
econdmica na sociedade escravocrata, ou seja, ser senhor de escravos era possuir status

elevado.

Nas palavras de Costa (2010), ao se olhar para a trajetéria do negro, verifica-se que o
que menos existiu foi democracia entre as ragas no Brasil, o que permaneceu na estrutura

social brasileira. Assim,
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O processo de modernizagdo da economia atingiu apenas algumas areas e
segmentos limitados da sociedade e em muitas regides persistem quase
inalteradas, criando uma sucessdo de quadros humanos e de paisagens tao
diversas que permitem definir o Brasil como uma terra de contrastes. [...] A
Aboligdo representou uma etapa apenas na liquidagdo da estrutura colonial

(p. 514).

A trajetoria historica do negro no Brasil é marcada por um processo que envolve
situacdes e condicdes discriminatérias que vao caracterizar o modelo de integracdo desse
sujeito a sociedade de classes. E como se a sociedade inicialmente modernizante fechasse
suas portas ao negro ou, na melhor das hipdteses, em certas situagdes, desde que lhe fosse
conveniente, permitiu que esse negro a adentrasse, mas lhe conferindo uma posigdo pré-
estabelecida desde o periodo escravista.

O ponto de partida para tal investigagdo acerca dessas bases que explicam as
dificuldades de inser¢do e, posteriormente, de integracdo a sociedade de classes no pais requer
um olhar inicial para a escraviddo no Brasil como fator econdmico determinado pelos ciclos
produtivos. Florestan Fernandes afirma que,

Em quase quatro séculos, em que a escraviddo se constituiu e refez em
conexdo com as determinagGes diretas e indiretas dos varios “ciclos
econdmicos”, ndo foi s6 a historia que se alterou. Com ela se alteraram as
relagdes de produgdo, a estratificagdo da sociedade e a articulagdo das ragas

contidas nos varios polos da dominagdo escravista. (FERNANDES, 2008, p.
225)

Os primeiros africanos que vieram para o Brasil datam da década de 1530, justamente
num periodo em que foram escravizados para atender a uma estrutura econdémica em que sua
mao de obra foi questdo sine qua non para o desenvolvimento do modelo de capitalismo
vigente, por meio da exploracdo de sua for¢a de trabalho nos engenhos, fazendas, lavras e
lotes da mineragdo e nas cidades. Nessa ordem social, havia um total controle do corpo do
cativo pelo seu senhor que extraia todos os beneficios como também o castigava e o punia
(FERNANDES, 2008).

E nesse ambiente, marcado pela constante negacdo dos direitos humanos mais
elementares, que o negro subsistird, visando unicamente atender as demandas produtivas
impostas pela dindmica economica decorrente das determinagdes e interesses metropolitanos
e do mercado consumidor europeu. Essa situacdo imposta aos africanos escravizados
perdurou no Brasil, até o final do século XIX, mas, j& a partir da primeira metade desse
século, a escravidao passou a ser contestada no Brasil e no mundo pelos ingleses, embora,

como afirma Costa (2010),
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A Inglaterra, desde 1807, abolira o comércio de escravos em suas colonias.
Tentara suprimir o trafico de escravos para o Brasil, aproveitando-se das
obrigacdes em que ficara o monarca portugués em 1808, quando da sua
evasdo de Portugal, auxiliado pela marinha briténica (p.72).

Mesmo com as investidas da Inglaterra, no sentido de pressionar a Corte portuguesa -
inclusive reconhecendo, em 1826, a Independéncia do Brasil - baseada nos seus interesses
econdmicos que prioritariamente visavam a interdicdo do trafico de escravos até a total
abolicdo da escravidao, a estrutura escravocrata permaneceu por mais algumas décadas.

Para Costa (2010), a Inglaterra ja apresentava progressivamente uma postura de
poténcia econdmica nos limites circunscritos do periodo. No dominio da producdo e
comercializagdo de manufaturados, era imprescindivel que se ampliasse, nas areas coloniais,
um mercado consumidor com grande potencial. Para tanto, era necessario que houvesse a
libertagcdo desses escravos, elevando-os a um novo status, de assalariado, e por extensdo, de
consumidores numa nova légica social e econdmica de produgdo: o capitalismo. Percebe-se,
entdo, que os interesses ingleses ndo eram de carater humanitario em defesa da emancipagao
de um contingente numericamente relevante, quando ocorreu a assinatura da Lei Bill
Aberdeen pelo parlamento inglés em 1845, proibindo o trafico de escravos.

Ainda segundo Costa (2010), a decisdo inglesa repercutird no Brasil com uma
sequéncia de leis aprovadas em consondncia com as pretensdes dos ingleses. Em 1850, com a
aprovagdo da Lei Eusébio de Queiroz, que acabou com o trafico negreiro para o pais; em
1871, com a Lei do Ventre Livre, que possibilitava a liberdade aos filhos de escravos a partir
da data dessa lei e a Lei dos Sexagendrios, de 1885, que considerava libertos todos os
escravos com mais de 60 anos de idade. Resta saber se naquela época algum escravo
conseguia atingir essa idade avancada. Porém somente em 1888 ¢é que a escraviddo foi
efetivamente proibida, com a Lei Aurea, assinada pela Princesa Isabel. Ndo por acaso, em
todo o continente americano j& havia ocorrido sua proibi¢do, sendo o Brasil foi o ultimo pais a
assinar o seu fim em seu territorio.

Vale lembrar que a elite agraria brasileira resistiu até onde pode em relacdo a aboli¢do
da escravatura. Essa visdo patrimonialista que permeou a sociedade escravista vai marcar
decisivamente a identidade nacional, onde o mandonismo do senhor branco, o latifundio, o
autoritarismo e o racismo permanecerao engendrados no Brasil republicano mesmo apds a
abolicao (COSTA, 2010).

Além das investidas da Inglaterra, também havia pressdes internas de segmentos da
sociedade civil brasileira no intuito de se promover a abolicdo da escravidao no pais. Havia

renomadas referéncias como, Joaquim Nabuco (1849-1910) e Rui Barbosa (1849-1923),
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dentre outros, que, sistematicamente, publicavam nos principais jornais da época ou nas
tribunas do legislativo provincial artigos, manifestos e discursos de carater abolicionista,
como um de Nabuco (apud COSTA, 2010) iniciando sua campanha mais ativa em prol da
emancipagdo dos escravos: “A propaganda abolicionista ¢ dirigida contra uma institui¢ao e
ndo contra pessoas. Nao atacamos os proprietarios como individuos, atacamos o dominio que
exercem e o estado de atraso em que a instituicdo que representam mantém o pais” (p. 416).
Era majoritariamente de carater urbano o grupo formado pelos abolicionistas, que
haviam entrado em contado com novas ideias liberais e emancipacionistas vindas da Europa.
Os abolicionistas eram compostos por professores, advogados, comerciantes, estudantes de
direito, tipdgrafos, médicos, jornalistas, escritores, juristas, politicos e profissionais liberais.

Costa, (2010) afirma que com a participagdo de Nabuco,

Proferindo conferéncias e promovendo comicios, reunides e almogos,
organizava-se também no Rio e em Sao Paulo a maior parte das associacdes
abolicionistas ou emancipadoras, fundavam-se clubes, ¢ a luta em prol da
libertagdo dos negros assumia carater popular, atingindo, a partir de entdo, um
clima de agitagdo que repercutia nas senzalas (p .417).

A partir dai, o movimento abolicionista ganhou projecdo nacional e tornou-se,
gradativamente, impraticivel a manutencdo da escravidio, embora uma minoria de
fazendeiros, sobretudo aqueles endividados, ainda tentassem protelar por mais uma década
(COSTA, 2010).

Por meio de tal experiéncia, diante da amplitude de suas articulagdes envolvendo a
sociedade civil, vislumbrou-se que, a partir da Abolicdo (1888) e da Proclamagdo da
Republica (1889), o pais trilharia por caminhos que vertessem para o desenvolvimento de
suas estruturas econdmicas, politicas e sociais, quica até favoravel a integracdo do negro e do
mestico, & nova condicdo de trabalhadores livres e assalariados que pudessem lograr um
futuro melhor, mas esse desejo ndo se concretizou.

Para Fernandes (2008), a abolicdo da escravidao ndo trouxe aos negros e mulatos a tdo
sonhada liberdade, pois

A desagregacdo do regime escravocrata e senhorial operou-se no Brasil, sem
que se cercasse a destituigdo dos antigos agentes de trabalho escravo de
assisténcia e garantias que 0s protegessem na transi¢do para o sistema de
trabalho livre. Os senhores foram eximidos da responsabilidade pela
manutengdo e segurancga dos libertos, sem que o Estado, a Igreja ou outra
qualquer instituicdo assumissem encargos especiais, que tivessem por objeto
prepara-los para o novo regime de organizagdo da vida e do trabalho (p. 3).



74

Fernandes (/bidem) também afirma que nao houve por parte da sociedade brasileira
qualquer acdo de carater reparador ou restaurador da dignidade humana para que os negros

pudessem reconstruir suas vidas depois da Aboligdao. Assim,

O liberto viu-se convertido, sumaria e abruptamente, em senhor de si mesmo,
tornando-se responsavel por sua pessoa e por seus dependentes, embora nio
dispusesse de meios materiais € morais para realizar essa proeza nos quadros
de uma economia competitiva.

Aquilo que se apresentava como um conjunto de direitos que estariam sintetizados na
propria conquista da libertagdo as amarras da estrutura senhorial que espoliava suas forgas,
sonhos e dignidade humana, foi incapaz de efetivar a inser¢ao dos negros na sociedade como
integrantes dela com oportunidades reais de reconstruir uma nova historia e prosperar na nova
condicdo de trabalhador livre.

O negro viu-se imerso numa sociedade extremamente competitiva e injusta. As
oportunidades que vislumbrava lhes foram negadas, ao passo que os trabalhadores europeus
livres que imigraram para o pais puderam trilhar por caminhos menos aridos e muitos
conseguiram alcangar a mobilidade social, mesmo com as dificuldades inerentes a uma
estrutura social marcada pelos resquicios da centralizacao e concentracdo do poder econdmico
e politico que imperava. O negro, mesmo liberto, carregava em si os estigmas do ente

escravizado, o que agiria em seus mecanismos psicossociais. Segundo Fernandes (2008),

Terminadas as agitagdes, os escravos e os libertos sabiam bem, coletivamente,
0 que nao queriam. Contudo, ndo tinham consciéncia clara sobre o que
deveriam querer coletivamente nem de como agir socialmente, para
estabelecer semelhante querer coletivo. Formaram o polo heterondémico e
alienado, contra essa “situacdo de castas”; e emergiram, em plena era de
reconstrugdo social, diante de uma “situa¢do de classes”, substancialmente
diversa da anterior [...] (p.34 - grifos do autor).

Na nova ordem social de classe que, emergia no Brasil pds-Aboli¢do, € com os novos
ares republicanos, os negros permaneceram sofrendo com os atos de preconceito,
discriminacgao, ressentimentos e 0dios. Muitos buscaram fixar-se no meio urbano por acreditar
que as maiores ¢ melhores oportunidades de trabalho lhes possibilitariam uma vida digna.
Contudo, o que se viu foi “o negro marcado pela heranca da escraviddo, ndo estando
preparado para concorrer no mercado de trabalho e tendo que enfrentar toda sorte de
preconceitos, permaneceu marginalizado” (COSTA, 2010, p.513).

Para Costa (2010), em meio a ostensiva contradicdo da sociedade que se fazia presente

e real na vida dos negros, foram gradativamente minando todas as expectativas que haviam
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criado internamente e levaram-nos a uma autocondenacao, desilusao social € em muitos casos
resignacao quanto a sua possivel inferioridade que tanto ouviram ao longo de sua vida e que
agora se afirmara de forma cruel com a exclusdo enquanto categoria social.

Alguns negros e mulatos diante do processo de exclusdo social em que estavam
imersos, optaram pelo abandono das dreas urbanas mais densas depois de vivenciarem as
piores condi¢des sociais a que foram submetidos nessa nova ordem social, competitiva,

propria da chamada Revolugdo Burguesa e migraram para as cidades do interior,

Contudo, acredito que ¢ na mobilidade horizontal da “populagdo negra” que se
encontra a principal explicagdo das referidas tendéncias. Tudo indica que um
setor dessa populagdo, mais ou menos entrosado as ocupagdes artesanais € aos
servigos urbanos, reagindo desfavoravelmente as condigdes da concorréncia
com o imigrante, deslocou-se para outras cidades [...] que pudessem encontrar
aproveitamento condigno e reais oportunidades econdmicas. (FERNANDES,
2008, p.49)

Aqueles que optaram por permanecer nos grandes centros urbanos em expansao, como
a cidade de Sdo Paulo, vivenciaram experiéncias adversas e os desajustamentos decorrentes
diretamente da dificuldade de realizagdo pessoal e coletiva na sua producdo e reprodugao
material ou a ela relacionados. Sobre esse aspecto Fernandes (2008) apresenta um amplo e
rico conjunto de situacdes que chamam a atenc¢do para o fato de a mulher negra encontrar
mais facilmente as condi¢cdes favoraveis a estabilidade no mercado de trabalho, como

empregadas domésticas, porém, dentro da logica dessa sociedade de classes:

E a mulher (e ndo o homem), que vai contar como agente de trabalho de
trabalho privilegiado - ndo no sentido de achar um aproveitamento ideal ou
decididamente compensador, mas por ser a Unica a contar com ocupagdes
persistentes e, enfim, com um meio de vida (p.51).

O autor afirma, ainda, que em meio aos desafios que a sociedade impunha aos negros
e mais do que limitar sua melhoria de condi¢des de vida material e moral, o fato ¢ que a
sociedade sob os olhos dos brancos via ainda no negro o escravo de outrora. Diante das
ocorréncias de alta taxa de alcoolismo, envolvimento com atos ilicitos, prostituicdo e
desregramento moral associado a sexualidade, alguns relatos sintetizam o forte preconceito

que imperava nas relagdes entre brancos e negros acentuando cada vez mais sua heteronomia,

Como acontecia com os brancos, sabiam e ressaltavam que “os negros nao
estavam preparados para a liberdade” nem para a transi¢do brusca, que
tiveram [de] enfrentar, da condig@o escrava para o estado de trabalhador livre
e de cidaddo. [...] Por fim, quer recebessem ou ndo ternos e prote¢ao
pecuniaria dos antigos senhores, tinham uma ideia clara a respeito da heranga
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do negro: miséria, abandono e corrupgdo, encarados como uma retribuicdo
injusta a quem fora o construtor do “progresso econdémico” do Brasil, como
agente de trabalho nos ciclos da cana, do outro e do café¢. (FERNANDES,
2008, p. 69 - grifos do autor).

Diante desse quadro social adverso e persistente em que o negro estava enredado,
percebe-se que ainda nao havia ocorrido de fato a Aboli¢cdo, pois a ocorrida em 1888 apenas
tratou-se de medida restrita ao campo legal, ao passo que a realidade produzia
questionamentos como esse trecho a seguir extraido de um folheto da Frente Negra Brasileira

que Fernandes (2008) cita:

A “espoliacdo secular” caminha pelo tempo; o negro que ndo esta preparado
para a liberdade continua escravo da ignorancia e perpetua a sua servidao
através dos seus filhos: “A geragdo que gemia na senzala, embriagada com a
irdnica liberdade com que lhe acenavam, atirou-se ao gozo das prerrogativas
da sua libertagdo, sem capacidade para compreender a dura realidade da vida.
Deram-lhe a liberdade fisica, mas ndo lhe deram a liberdade moral e
intelectual. Sem a capacidade de pensar e de agir, como poderia o negro
transmitir aos seus filhos uma orientagdo mais firme e produtiva, numa
sequéncia progressiva?”’ (p.75)

Diante disso, Fernandes afirma que ainda era preciso promover “uma Segunda
Aboli¢ao”, capaz de verdadeiramente integrar o negro a sociedade de classes. No entanto, isso
foi negado ao negro de forma contundente.

Os chamados desajustamentos do negro a nova e crescente sociedade de classes foram
na verdade decorrentes da falta de preparacao e subsidios que lhes faltaram, mais do que algo
intrinseco a sua constituicdo fisica-psicologica e étnica. Ou seja, os fatores associados as
degradantes experiéncias vivenciadas pelos cativos retiraram deles suas capacidades humanas,
a ponto de mesmo livres ndo vislumbrarem em si mesmos potencialidades e talentos que nao
fossem além de realizar trabalhos bragais (FERNANDES, 2008).

Dependendo do meio e do tipo de relagdes que o negro estabelecia com o branco,
Fernandes (2008) caracteriza dois modelos que vao determinar também dois perfis: o
primeiro, o chamado “negros da casa grande” e outro formado pelos “negros do eito”. Os
“negros da casa grande” realizavam trabalhos mais amenos e domésticos e viviam
diretamente com a rotina da casa do senhor, estabeleciam contato com a familia do senhor ¢
tinham acesso os modos de vida e hébitos proprios dos brancos. Alguns aprenderam a ler e
escrever. Ja para os “negros do eito”, e posteriormente também chamados de “negros relés”, a

vida era marcada pelo trabalho duro, castigos ¢ uma série de adversidades associadas a

exaustiva jornada.
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Desses dois modelos, mesmo apos a abolicdo se verificou que alguns negros livres
contaram com a intercessao de ex-patrdes para o seu ingresso em algum trabalho que fosse
exigido mais do que bragos fortes, mas outras habilidades como ler e escrever por exemplo.
Aos “negros da casa grande” foi possivel observarem a importancia dos principios morais €
éticos na formacdo dos filhos e os reais papeis de pai e mae para a constituicdo de uma
familia, e isso foi favoravel para manter seus nicleos familiares dentro de um campo de maior
controle e fazendo uso, assim como as familias brancas, do conservadorismo para, por
exemplo, criar as filhas para casamento com “rapazes de bem” e ordeiros dentro da logica
social vigente, segundo os referenciais definidos pelos brancos (FERNANDES, 2008).

Segundo Costa (2010), com a chegada dos imigrantes europeus ao Brasil as
possibilidades dos negros, que ja ndo eram as melhores possiveis, tornaram-se minimas. Aos
estrangeiros foram oferecidas, a0 menos nas promessas, como a do senador Vergueiro, boas
condi¢des para os trabalhadores com a possibilidade de compra de terras depois de certo
periodo de trabalho. Se para os “negros da casa grande” as perspectivas ndo se apresentaram
de maneira favoravel, para os ‘“negros do eito” foram cadticas. Aos imigrantes foram
oferecidas todas as oportunidades e aos negros livres, nada. Os negros ficaram a mercé da sua
propria sorte, o que se asseverou ainda mais com o processo de industrializagdo, como

Fernandes (2008) afirma:

A expansdao urbana e a industrializagdo provocaram transformagdes que
afetaram, universalmente, todos os moradores nativos da cidade. Por
paradoxal que parega, sob muitos aspectos o “estranho” sentia-se mais em sua
casa que os naturais do Pais. Onde a “imigracdo” coincidia com a instauracao
de um novo estilo de vida — e ela significou isso de modo extenso e profundo,
tanto no “mundo rural” quanto (e principalmente) no “mundo urbano” — as
transformacdes demograficas passaram a refletir novos padrdes de
organizac¢do da vida humana. (p.107)

No processo de modernizacao experimentado pelo Brasil, ndo havia espago para a
sorte de individuos, mas o que se esperava era a somatéria de iniciativas que congregassem
interesses para criar as bases da industrializacdo, que, por conseguinte comegou a gerar um
novo pensamento € novos tipos de relagcdes proprios do meio urbano. E nesse novo
dinamismo, o imigrante, que ja dispunha de experiéncia trazida de seu pais de origem, soube
muito bem aproveitar e levar vantagens, como por exemplo, o fato de as autoridades e os
membros das elites brasileiras serem favoraveis a grande presenga de imigrantes, pois

contribuiria para o branqueamento da populagdo.
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Em outras palavras, ¢ como se houvesse uma predile¢do pela integracdo e
prosperidade de brancos, fossem estrangeiros ou ndo. Na verdade, sob a oOtica dos brancos e

do pensamento dominante, este seria 0 modelo de integragdo para os negros:

\

Integrar-se a vida social significava, para o negro e para o mulato, aceitar
passivamente as regras do jogo, estabelecidas pelo e para o “branco”. O que
equivalia a admitir e reconhecer sua condi¢do submissa, dependente e de
“gentinha”. A outra saida consistia em romper pela abstencdo — isolar-se do
convivio com o branco e quebrar o maior nimero possivel de ligagdes com o
seu mundo social, constituido pela propria sociedade inclusiva.
(FERNANDES, 2008, p.258)

Fernandes (2008) ainda observa que o fato ¢ que a sociedade de classes, ou sociedade
competitiva, que se apresentava aos negros sob a lideranca dos brancos proprietarios,
membros da outrora oligarquia patrimonialista senhorial, que depois, ao adquirir roupagem
modernizante, se transmutara para empresarial contratista manterd seu status quo, enquanto
que aos negros, agora livres ndo se lhes garantiram meios e oportunidades iguais as que foram
abertas aos brancos imigrantes, refor¢cando a dificuldade da integragdo social ajustada dos
negros a sociedade.

O autor ainda evidencia que a chamada Revolu¢cdo Burguesa desde o seu inicio nao
incluiu o negro como sujeito capaz de se organizar dentro dessa ldgica igualmente como havia
possibilitado aos demais grupos sociais. Tanto que haverd um grupo de negros que nao
aceitaram a condi¢do de subalternidade imposta a eles. E como essa sociedade insistia em
negligenciar a integracdo efetiva dos negros relegando-os a condicao periférica do sistema,
vao assumir sua condicao marginal, praticando atos ilicitos como meio facil de garantir sua
subsisténcia, mas também uma maneira de demonstrar recusa a essa sociedade que lhe dava as
costas (FERNANDES, 2008).

Acentue-se que,

Os negros e os mulatos ficaram a margem ou se viram excluidos da
prosperidade geral, bem como de seus proventos politicos, porque ndo tinham
condi¢des para entrar nesse jogo e sustentar as suas regras. Em consequéncia,
viveram dentro da cidade, mas ndo progrediram com ela e através dela.
Constituiam uma congérie social, dispersa pelos bairros, e s6 partilhavam em
comum uma existéncia ardua, obscura e muitas vezes deletéria. Nessa
situacdo, agravou-se, em lugar de corrigir-se, o estado de anomia social
transplantado do cativeiro (FERNANDES, 2008, p. 82).

Essas contradi¢des a que os negros livres foram submetidos tem suas origens ligadas
as praticas estabelecidas pela sociedade escravista que perdurou por mais de trés séculos no

Brasil e contribuiu para engendrar uma ideologia acerca do negro como trabalhador escravo
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sob o dominio dos brancos detentores do poder. Enquanto a sociedade brasileira mais
progredia num novo sistema social, politico e econdmico, mais tensdes se criavam por conta
das caréncias e déficits com que o contingente de novos trabalhadores livres pressionavam o
tecido social, pois os negros permaneceram numa condi¢ao marginal, ao passo que s assistia a
absorcao do imigrante nas atividades produtivas (IANNI, 1987).

Diante dessa situa¢do contraditoria na qual o negro e o mulato se veem nessa nova
sociedade competitiva e de classes, eles terdo de “definir os seus objetivos em termos de
ajustamento integrativo ao grupo branco” (Idem, p.59), pois percebem que a logica operante
desse meio ¢ partir do referencial de atitudes e opinides demandadas pelos brancos.
Evidencia-se que pela trajetéria que o negro teve desde sua chegada ao Brasil a condi¢ao de
escravos permanecia ainda muito forte sobre essa popula¢do, mesmo na condicdo de homens
e mulheres livres. Trata-se de uma ideologia fundamentada em esteredtipos raciais no interior
da qual a estes homens e a estas mulheres, somente os aspectos negativos foram associados
enquanto “pessoas de cor”.

Sobre essas representagdes étnicas associadas aos negros Vainfas (1986), escreve que

A referéncia basica que o sistema dava ao africano para a sua socializagdo era
de natureza dupla: a condi¢do de escravo, com todas as exigéncias que tal
condi¢do acarretava, e a condi¢do de negro, comum aos escravos, submetidos
todos a senhores brancos. A construcdo pragmatica da ideia de negro,
identificada a situagdo de escravo, articulava, assim, o processo de integracdo
dos africanos para além de suas origens culturais. Foi com base na
representagdo etnografica que o escravismo compds a sua “linguagem”
particular: a ideia de negro, invengao da situag@o colonial, convertia o racismo
na viga mestra da ordem social escravista. (p. 35 - grifos do autor]

Esse pensamento em relagdo ao negro vai permanecer e vai demarcar o processo de

integracdo do negro a sociedade moderna no pais.

2.5 A questao do negro em Goias

Compreendemos que o territorio de Goids, assim, como todo o Centro-Oeste, estava
fora do processo de modernizacao que o Brasil vivenciava, sobretudo na regido sudeste, com
o inicio da industrializacdo e da urbanizagdo. A economia goiana, desde o comego do
povoamento, esteve completamente dependente da mineragdo e, quando se inicia o declinio
desse empreendimento, o territorio da lugar a crescente producdo agropastoril, com o

incremento do gado e da ampliagdo do cultivo de graos.
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Sob tais caracterizagdes, numa espécie de escala, inferimos que os negros de Goias
estavam duplamente a margem da sociedade de classes emergentes no Brasil. Primeiro, pela
sua propria condi¢dao e circunstancias como escravizados e explorados ao maximo em favor
dos senhores proprietarios dos bens de produgdo, que somente modificava o ciclo e o
empreendimento produtivo, mas sempre como subordinado ao branco. Segundo, porque o
modo operante de geracdo de riquezas em Goias e o seu isolamento em relacdo a essas areas
afluentes de riquezas, lhe conferia uma condi¢do de bastante atraso no comparativo com o
dinamismo econdmico crescente que as regides sul e sudeste experimentavam. E o negro,
mesmo inserido nessa realidade, ainda era mantido numa condi¢ao de vida marginal.

Palacin (2008) afirma que

A mudanca da economia aurifera para a producédo agropastoril aliviou o modus
vivendi do escravo africano. O negro das inventadas, embora escravo vivia
livre e mais distante do dominio do senhor. A aventura pelas fazendas de gado
irmanou as classes e a hierarquia foi desaparecendo aos poucos. E conhecido o
dito popular ser o Brasil “o inferno dos pretos, o purgatorio dos brancos e o
paraiso dos mulatos”. O trabalho nas minas era realmente infernizante.
Tinham os negros metidos os pés na agua fria, durante horas, dobrados sobre a
cintura enquanto o sol caia, implacavel, sobre as costas. Gripes, tuberculoses,
pneumonias, escoliose eram doengas proprias dos garimpos. Acrescido ainda
de deficiente alimentagdo, os escravos ndo resistiam mais de 10 anos de
trabalho nas minas. Morriam, acarretando assim, para o senhor a perda do
capital invertido na sua aquisi¢do (p. 119).

De acordo, o autor, o processo de povoamento de Goias foi realizado a partir dos
bandeirantes paulistas, tendo como referéncia a bandeira que saiu de Sao Paulo em 1722 sob a
lideranga de Bartolomeu Bueno, o Anhanguera. A partir, ocorreram outras bandeiras nessa
regido e Bartolomeu Bueno ja possuia o titulo de superintendente das minas na provincia de
Goias,

A primeira informacdo precisa que temos sobre a populagdo de Goias sdo os
dados da capitagdo de 1736. Nesta data, dez anos depois do inicio da
mineragdo. Qual seria o total da populacdo? Menos de 20.000, pois os
escravos deviam constituir mais da metade da populacdo. Século e meio de
bandeiras nao tinham conseguido sendo diminuir a populagdo indigena de
Goias. Os dez primeiros anos de mineragdo instalaram em Goias quase 20.000

pessoas, que abriram caminhos, fundaram cidades, colocando em atividade
grande parte do territério. (PALACIN, 2008, p. 50)

A regido em que se encontrou o ouro de aluvido pela primeira vez foi do rio Vermelho
e, consequentemente, foi fundado o primeiro arraial que, posteriormente, foi denominado Vila

Boa, atualmente Cidade de Goias. Instalou-se rapidamente, mas de forma desordenada, o
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primeiro contingente populacional. Esse desordenamento se explica pela afirmacdo de

Brandao (1977):

O ciclo do ouro teve em Goids a mesma trajetoria que descreveu em outras
regidoes de mineracgdo. Ela foi apenas aqui um pouco mais apressada, pelo fato
de que o ouro foi explorado somente em camadas mais superficiais: o leito dos
rios auriferos e algumas minas proximas a eles. Apos uma curta fase de
instalacdo de pessoas, instrumentos e cidades, a Provincia viveu momentos de
apogeu breves e intensos, para conhecer em poucos anos uma decadéncia da
economia de mineragdo a0 mesmo tempo rapida e irreversivel (p.48).

O povoamento se deu, inicialmente, na regido sul do territorio, mas depois seguiu para

o norte. Esse deslocamento foi reflexo do esgotamento do ouro das areas exploradas, o que

levou os mineiros a buscarem novos lugares; onde se localizavam as lavras mais abundantes

para se explorar fundava-se novos arraiais, os chamados “descobertos”. Em meio aos desejos

de obten¢do de riqueza rapida, mas devido ao esgotamento e frusta¢des, Brandao (1977)

aponta dois caminhos em relacdo ao declinio do ouro em Goiés:

Quando comecou a desaparecer de todos os lugares, inclusive das lavras onde
foram depositadas as ultimas esperangas dos “mineiros” da regido, a
populagdo local foi empurrada em duas diregdes: o retorno ao litoral para uns,
o trabalho nas lavouras e nas fazendas de cria¢do de gado para outros. Mesmo
durante o seu apogeu, o ciclo de mineragdo néo significou o enriquecimento
da sociedade colonial e mineradora, nem o da maior parte dos “mineiros”

(p-49).

Compreende-se que as expectativas geradas em relacdo ao ouro em Goias fossem as

maiores possiveis para a época. Pois como os investimentos eram altos, assim, também

vislumbrava-se triplicar os valores empregados na empresa mineradora, sabendo-se que a

maior parte do investimento estava na quantidade de escravos deslocados para as areas

auriferas.

Por isso, nos primeiros anos, foi grande o nimero de mineiros que vieram a
Goias trazendo seus escravos. Os precos de tudo eram extraordinariamente
altos, pois as minas ndo produziam nada, as distdncias do Rio, da Bahia e de
Sdo Paulo eram muito grandes para as coisas importadas, e os juros cobrados
pelos comerciantes eram altissimos; 0 mesmo acontecia com 0s escravos, pois,
dada sua grande procura, seu preco havia multiplicado por oito, desde o
comeco da minera¢do. O rendimento do escravo, contudo, era tdo alto que
dava para pagar estes precos e ainda restava bastante lucro. (PALACIN, 2008,
p. 42)

A fase mineradora em Goids ¢ também marcada por grandes contradigdes, proprias do

sistema de producao baseada no trabalho escravo. Em funcao da curta duragdo desse ciclo

economico aliado ao grande numero de escravos deslocados para o territdrio goiano
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desenvolveu-se, no periodo de decadéncia da mineragao, a presenga de amplas dificuldades na
manutenc¢ao dessa mao de obra, que era parte integrante do proprio empreendimento.
A partir de 1775, o rendimento era tdo baixo que ndo dava para pagar a
importacdo de novos escravos. A mineragdo deixava de ser um bom negdcio.
Por volta de 1800 um homem trabalhando na lavoura produziria em Goias

mais ou menos 40.000 réis por ano; no cultivo de cana, aproximadamente
70.000 e na mineragdo, apenas 30.000 (Ibidem).

Segundo Brandao (1977), a histéria do negro como cativo e explorado em terras
goianas seguiu a mesma trajetdria vivenciada nas regides sudeste e no nordeste. A mesma
estrutura de mandonismo centrada no poder do homem branco que, pelo fato de ter a posse de
escravos garantia para si um conjunto de beneficios na geracao da riqueza e fortalecimento de
seu status mediante o trabalho compulsorio do escravo que lhe permitia gozar do 6cio.

A oposi¢do entre os papéis realizados por brancos e negros na sociedade escravocrata
¢ um forte processo de desumanizagao do negro discriminado em meio a sua propria condig@o
de integrante dessa sociedade que depende do escravo na geragdo da riqueza, mas esse agente
que realiza o trabalho ¢ somente elemento util no modo de produgdo vigente. Sobre essas

relagdes Brandao (1977) categoriza os agentes envolvidos nessa estrutura social da época:

As relagdes de producdo da sociedade mineradora e escravocrata estavam
constituidas em torno de um Gnico eixo basico: o senhor, “mineiro” e branco e
o0 escravo, minerador ¢ negro. Assim, durante todo o periodo de descoberta e
extragdo de ouro, ‘“ser mineiro” significa possuir um ou mais escravos
trabalhando a seu servigo na cata do metal, em lavras concedidas para
exploragdo de particulares. De outra parte, “ser escravo” significa ser o
minerador de um senhor que vive do seu trabalho e que tem sobre ele direitos
exclusivos e quase absolutos (p. 55).

No entanto, o conjunto de agdes degradantes, humilhantes e os constantes castigos
impostos a populacdo escrava levaram os negros a vislumbrar meios e possibilidades de
conquistar sua liberdade. O grande desejo que os escravos possuiam era na verdade livrar-se
daquelas condi¢des desumanas em que se encontravam. Muitos acreditavam que tentar fugir
significava um alto risco de serem pegos e mortos pelos capitdes do mato e os integrantes de
milicias que foram criadas para capturar negros fugitivos. Além de que a existéncia de

quilombos era um fator que motivava os escravos, como se v€ na afirma¢ao de Muniz (2015):

Ao fugir e formar os quilombos, ali passavam a viver do garimpo, caca e
pesca, da agricultura e até mesmo da pecuaria. O que produziam servia para o
proprio sustento, mas também podia ter um excedente para venda. Como
Goias estava distante das maiores areas administrativas, era dificil para a
guarda fiscalizar toda a populagdo e controlar as fugas e¢ formagdo dos
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quilombos. Também os rios e serras dificultavam a procura pelos quilombos,
que ficavam isolados (p. 43).

Quanto mais corriam as noticias sobre fugas de escravos em fazendas e lavras
vizinhas, mais se despertava o sonho e as articulagcdes para se empreenderem fugas. Mais
forte ainda tornou o desejo de fugir em agdes praticas, quando informagdes sobre a existéncia

de quilombos disseminou-se pelo territorio.

As fugas de negros chegaram a tornar-se numerosas em Goias. Os quilombos,
a resultante social delas, foram frequentes ao longo de toda a regido do ouro.
Escravos fugidos organizavam-se em pequenas e¢ grandes comunidades
escondidas dos brancos e ndo foram poucas as que conseguiram sobreviver
durante varios anos. (BRANDAO, 1977, p. 59)

Os quilombos faziam parte da realidade da época e ndao havia como negar sua
existéncia. Coube aos senhores criarem novas estratégias para garantir a defesa do seu
patrimonio, pois como se sabia, cada escravo havia sido comprado a um alto prego e,
portanto, sua perda significava muitos prejuizos, desde seu valor de compra, como a
possibilidade de rentabilidade e ganho que este bem poderia, ao longo de sua vida util gerar
ao seu dono.

Esse poder exercido pelo branco sobre o negro foi tdo forte e mexeu tanto com a
consciéncia, tanto de negro como de branco, que se chegou a naturalizar a suposta
inferioridade da etnia negra. Na cabega dos brancos, negros foram feitos para lhes servir.
Negros jamais alcangariam as mesmas condi¢des de uma pessoa branca. Era inimaginéavel
também um branco pensar que o trabalho realizado por um negro tivesse que ser remunerado
(BRANDAO, 1977).

Essa mentalidade se expressa na ideia de que, mesmo aqueles brancos que nao fossem
ricos, deveriam possuir a0 menos um negro para realizar suas obrigagdes. Para a sociedade da
época, essa pratica foi, inclusive, objeto de desejo dos proprios negros cativos e,
posteriormente, na condi¢do de libertos, num primeiro momento se negardo a trabalhar para
seu proprio sustento, pois o ato de trabalhar havia ficado como sinénimo de escraviddo e de
servical. Essa mentalidade em relagdo ao trabalho ¢, na verdade, resultante do meio em que o
negro estava envolto. A condi¢cdo do branco em relagdo ao negro evidenciava que modelo de
emancipagao e, consequentemente, de ideal era ter outra pessoa para a realizagdo do trabalho.

Mas, desse convivio conflitante ¢ marcado pela contradi¢ao ocorrera outro fendmeno
também observado em outras areas ao longo do periodo colonial: o intercurso entre brancos e

negros, ou seja, o processo de miscigenagdao. Nas areas mineradoras goianas em fung¢do da
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quase inexisténcia da presenga de mulheres brancas, mas com o deslocamento de escravas

negras ampliou-se o nimero de mulatos em Goids, como Palacin (2008) apresenta a seguir.

Em 1804, os mulatos em Goias eram 15.452, mais de 50% da populacao livre.
Pretos livres e mulatos constituiam 77% da populacdo livre. Isto, do ponto de
vista social, traria consequéncias negativas, cujos efeitos seriam sentidos
durante muito tempo. Negros e mulatos acabavam de sair da escravatura e
viviam numa sociedade ainda escravocrata, em que o trabalho fisico era
apanagio do escravo. Identificavam, naturalmente, trabalho com escravidao e
liberdade com 6cio. (p. 56)

Uma economia que dependia dos bragos negros, tanto nas melhores fases da
mineracdo, depois na transicdo para a agropastoril e, em seguida, para a de carater
eminentemente agraria, a riqueza de Goids, grosso modo, ndo ficou em seu territorio.
Evidentemente, algumas melhorias de ordem estrutural e administrativa foram realizadas na
provincia, mas a maior parte foi para o sudeste e de 14 também parcela consideravel foi para a
Europa, para, sobretudo pagar as dividas de Portugal com a Inglaterra. Sobre isso Palacin

(2008) afirma que

A mineragdo ndo formou uma classe média com raizes autdbnomas, embora
aumentasse extraordinariamente o nimero dos homens “legalmente” livres.
Na reestrutura¢do da nova sociedade resultante da decadéncia das minas, o
poder econdmico, e consequentemente o poder politico, ficou concentrado nas
poucas familias que sobreviveram a ruina economica. Mesmo entre os brancos
a pobreza era geral, mas ser branco continuava sendo uma honra e um
privilégio (p. 60).

Os efeitos gerados com essa evasdo de recursos foram determinantes para se gerar
uma situagdo cadtica na economia goiana, que, em meio a decadéncia da mineragao, s6 seguiu
a tendéncia de agravamento. Mesmo com os desafios e dificuldades inerentes a mineragao,
ainda havia um dinamismo nas relagdes comerciais e a circulacao de capital e mercadorias era
constante, mas com o advento do colapso da empresa mineradora o resultado foi um conjunto
de fatores que levaram ao verdadeiro atraso e isolamento de Goias.

A economia de Goias era tdo dependente do ouro e, mesmo na fase de transi¢do para a
economia agropastoril, tudo era distante do territoério goiano e inviabilizava o escoamento do
excedente, dificultando relacdes comerciais com outros lugares. Essa condigdo adversa
fortaleceu a afirmagdo do atraso do Estado com o fim da mineracdo e, posterior, processo de
modernizagdo no qual o pais buscava se inserir. Enquanto outras provincias trilharam o
caminho da urbanizagdo, Goids se fechava no processo de interiorizagdo/ruralizacdo. Sobre

esse processo Palacin (2008) afirma que
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Essa evidente decadéncia trouxe para Goias uma defasagem sociocultural.
Registrou-se queda na importacdo e exportacdo, afetando muito o comércio;
os aglomerados urbanos estacionaram e alguns desapareceram; parte da
populagdo abandonou o solo goiano e parte dispersou para a zona rural,
dedicando-se a criacdo de gado ou agricultura; costumes e hdabitos da
civilizagdo branca foram esquecidos em decorréncia do isolamento no qual os
goianos passaram a viver; ocorreu a ruralizagdo da sociedade e a
desumanizagdo do homem. Goias viveu um longo periodo de transicao.
Desaparecera uma economia mineradora de alto teor comercial. Nascia uma
economia agraria, fechada, de subsisténcia, produzindo apenas algum
excedente para a aquisicdo de géneros essenciais, como sal, ferramentas, etc.
nesta época, varias foram as vilas que se tornaram carcagas, com matos pelas
ruas e casas abandonadas (p. 73).

A fragilidade da economia e sociedade goiana era tamanha que muitos proprietarios de
terras libertaram seus escravos antes da institucionalizagdo da aboligdo. O motivo nao foi de
ordem humanitaria e tampouco por novas demandas de trabalhadores assalariados com
potencial de integrar suposto mercado consumidor, mas foi simplesmente por falta de recursos
na manutencdo de grandes propriedades geradoras de riquezas sem que houvesse condicdes

objetivas para comercializar a producao.

A Lei Aurea ndo encontrou nenhum negro cativo na cidade de Goias. A
noticia da aboli¢do chegou no dia 31 de maio ndo causou surpresa, pois havia
muito era esperada. A lei libertou em toda a provincia goiana
aproximadamente 4 mil negros, numero insignificante para uma populacdo
que ja alcangara cifra superior a 200 mil homens. (Idem, p. 122).

Com o processo de ruralizagdo da sociedade goiana o negro que nao havia fugido e se
instalado nos quilombos permaneceu sob a tutela do senhor que permitiu a formagao de novas

formas de producao, inclusive com a presenca de muitos brancos pobres no meio rural.

As novas relagdes de producdo colocaram o escravo negro no interior de um
sistema de trabalho onde, além de ndo ser mais o Unico responsavel pela
riqueza obtida, ndo era também capaz de aumenta-la mesmo com uma
quantidade extra de trabalho. O gado cresce em seu proprio ritmo e os afazeres
restantes da fazenda n3o demandam nem a urgéncia nem a sequéncia da
producdo do ouro nas lavras. Ao trabalhar com os brancos, empregados,
capatazes e, em alguns casos, senhores, 0 escravo negro aparecia a0 mesmo
tempo como um coprodutor e, ndo raras vezes, como um companheiro de
labuta. Ndo era preciso castiga-lo intensamente para produzisse mais. Ndo era
também, por outro lado, tdo facil castigar um “membro da equipe” da mesma
forma como se agoitava antes uma distante “maquina de procurar ouro”.
(BRANDAO, 1977, p.63)

Pode-se inferir que desse processo de mudanga acima descrito se verifiquem aspectos

que mais se aproximam de um modelo de relagdes mais democratico entre negros e brancos; o
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que ocorre com 0 escravo em terras goianas paulatinamente € na verdade sua integragdo a esse
novo modelo de organizacao da producao, que gera um processo de transformagao do proprio
escravo dentro dessa nova sociedade, ainda de carater colonial, mas contrastando com o papel

anterior desempenhado pelos negros.

Os escravos negros libertados juntam-se a brancos e mesticos — igualmente

dependentes de senhores rurais e igualmente proletarizados — para consolidar

uma nova classe de trabalhador difundida nos campos de criagdo do gado, a

dos ‘“‘agregados-servos”. Sdo eles os que, reunidos em numero sempre

adequado aos interesses do fazendeiro, aumentam a riqueza dele sem

lograrem, a ndo ser em casos raros, libertar-se de sua propria servidao. [...] A

forma de trabalho livre, caracteristica da pecudria de entdo, sucede

irreversivelmente a escravidao dos negros e produz uma nova identidade: a de

“servo”, o que o0 negro agora reparte com outros grupos étnicos. (Idem, p. 64)

Diante das transformacdes ocorridas nas relagdes de produgdo gerou-se também uma
redefini¢do nas relagdes envolvendo esses sujeitos, mas ndo a ponto de superar as marcas da
escravidao; mesmo liberto, o negro carrega em si e ainda ¢ mantida a imagem que o branco

tem do negro e assim também qual a constru¢ao que o proprio negro possui de si.

2.6 Quilombos no Brasil — locais de resisténcia e luta dos escravos

Foi comum vermos nos livros de histéria uma narrativa acerca da escravidao e das
condi¢des dos escravizados como se tratando de relagdes sociais marcadas pela docilidade,
pela solidariedade e fungdes complementares pactuadas entre escravos e senhores no contexto
da colonizacao brasileira. No entanto, o que havia, segundo Moura (1987), € que o escravismo
brasileiro contava com uma estrutura em que se oponham senhores e escravos e seus
interesses, que “produziam a contradi¢do fundamental”. E dentro dessa ordem marcada pela
opressdo, 0s negros “criaram varias formas de resisténcia, a fim de se salvaguardarem social e

mesmo biologicamente, do regime que os oprimia” (p.10)

As formas de resisténcias e recusas utilizadas pelos escravos eram variadas,
envolvendo desde as tentativas de fuga das propriedades, o assassinato dos senhores, dos
feitores, dos capitdes do mato, como atos impetrados contra a a propria vida, como a pratica
do suicidio por ‘“asfixia engolindo a propria lingua, enforcamento, estrangulamento,
geofagia”, que era um recurso utilizado pelo escravo ao ingerir terra, além de que “o escravo
que decidia morrer, perdia o apetite, emagrecia € morria: era o banzo, um suicidio lento,

doenca, da nostalgia profunda” (MATTOSO, 2016, p.180).
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Além dessas agOes contra a si mesmo, 0s escravos também recorreram a
“diversificadas formas de resisténcia, como guerrilhas, insurrei¢des urbanas e
quilombos [...]. Ela representa uma forma continua de os escravos protestarem
contra o escravismo. Configura uma manifestacdo de luta de classes, para
usarmos a expressao universalmente reconhecida” (MOURA, 1987, p.10)

O grande sonho de liberdade dos escravos era o de empreender uma fuga bem
sucedida e escapar das acdes milicianas lideradas por capitdes do mato a servigo dos senhores
de escravos e conseguir chegar ao local mais distante possivel, onde, segundo as informagdes
que circulavam pelas senzalas, se faziam referéncias a existéncia desses nucleos de escravos

fugitivos que se aquilombaram com éxito:

Um quilombo era um esconderijo de escravos fugidos distintos dos
verdadeiros movimentos insurrecionais organizados contra o poder branco. O
quilombo era pacifico e s6 utilizava a violéncia quando atacado pela policia ou
pelo exército que o descobriam e tentavam destrui-lo ou quando ela se tornara
importante para a sobrevivéncia (MATTOSO, 2016, p. 182).

No entanto, antes dessa defini¢do de quilombos, como organismos em contraposi¢ao
ao mandonismo dos senhores e da sociedade escravocrata, o quilombo tinha outra conotacao
sob os olhos dos detentores do poder da época, pois

Quilombo era, segundo defini¢dao do rei de Portugal, em resposta a consulta do
Conselho Ultramarino, datada de 2 de dezembro de 1740, “toda habitagcdo de
negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao

tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (MOURA, 1987, p.
11)

Os quilombos ndo foram simplesmente criados pelos negros como uma opg¢ao, mas
como uma necessidade ante a estrutura social vigente que os oprimia.
Fica evidente que onde existiu o escravismo moderno, esses ajuntamentos de
escravos negros proliferaram como sinal de resisténcia e de revolta contra as
condi¢des desumanas a que estavam sujeitos e, obviamente, buscando o

sagrado direito de serem livres e se organizarem em sociedades alternativas.
(SILVA, 2003, p.28)

Para a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), “quilombo ¢ toda comunidade
negra rural que agrupe descendentes de escravos vivendo da cultura de subsisténcia e onde as

manifestagdes culturais tém forte vinculo com o passado” (Idem, p.34).

Diante dessas defini¢des, verifica-se que os quilombos sdo verdadeiros exemplos de
organizagdes peculiares imersos numa sociedade extremamente rigida e fechada, que, no
entanto, possibilitou a origem dessa “sintese dialética” proposta pelos quilombos. Pois, nessas
localidades, os africanos e os afro-brasileiros escravizados puderam resgatar e por em pratica

os valores de suas culturas; elas constituiam-se como a expressao de luta contra o servilismo,
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resgatando e reafirmando o humano nesses individuos que lhes fora negado pelos senhores,
assim como local de colocar em pratica um modelo de producdo e reproducdo baseado nas

relagdes de coletividade e solidariedade (SILVA, 2003).

Os quilombos também podem ser organizados e observados da seguinte maneira:

Em areas de Minas Gerais, Mato Grosso ¢ Goias prevaleceram os quilombos
mineradores; enquanto no Sul, no Rio Grande do Sul, se estabeleceram os
quilombos pastoris. Nas cidades se destacaram os quilombos suburbanos
classificados como de servico. (GOMES, 2015, p.74)

Como os quilombos foram criados em areas as mais longinquas possiveis, permitiu-se

o contato entre negros e indigenas. Esses contatos ndo foram em sua maioria amistosos e

tampouco de trocas culturais e produgio, mas marcados também por relagdes conflituosas. E
o caso narrado por Gomes (2015, p. 60):

Em Goias, no final do século XVIII, os indios apinajés tinham sido acusados

de assaltarem o quilombo de Pederneiras para roubar ferramentais. Antes

disso, os indios avas-canoeiros ja eram considerados por seus contatos com os
quilombolas.

Esses exemplos ajudam a reforgar a tese do isolamento parcial que os quilombos
viveram ao longo de sua existéncia, como ¢ o caso do povo Kalunga, no nordeste do estado de
Goias. Segundo Baiocchi (2013), os kalungas estabeleceram contato com indigenas, posseiros
e comerciantes das cidades mais proximas do seu territdrio, comercializando, sobretudo a

farinha produzida, famosa pelo asseio nos processos de produgdo e comercializagao.

Os quilombos no Brasil abrangeram praticamente toda a extensao do territdrio, o que
se deveu a presenga do escravismo, que alcangou também todas as areas, pois ha uma relacao
direta entre esses fendmenos. Sobre o espraiamento e expansdo da quilombagem, Moura
(1987) afirma que por todos os estados havia a presenga de quilombos em detrimento da
capacidade expansiva do escravismo, que forcava a contraofensiva dos escravizados, que

buscavam continuamente formas de resistir.

Moura (1987) identifica, a partir dos escritos de Nina Rodrigues, a presenca do
banditismo no interior dos nucleos aquilombados como “um bando que [...] infestou as
grandes estradas que conduziam a cidade de Feira de Santana. Durante vinte anos, esses
bandidos cometeram crimes de toda espécie” (p.15), mas, se havia repressdo violenta a
propria existéncia dos quilombos, mais ainda se justifica seu uso contra as praticas de

banditismo como a descrita, que também serviam para desqualificar perante a populacao o

perfil generalizado dos integrantes e objetivos dos quilombolas.
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Com a expansao dos quilombos, a Coroa portuguesa ndo tardara a demonstrar
efetividade através de atos movidos pela lei e pelo seu poder com o uso da forga, tanto que

A Metropole ndo se conformava com aquilo que considerava um insulto a sua

autoridade. Toma providéncias. Em 1741, mandard que seja rigorosamente

cumprido o alvara de 7 de mar¢o daquele ano onde se manda ferrar (ferro em

brasa) com um £ na testa (Fujao) todo negro que fugisse e fosse encontrado
em quilombo, e cortar uma orelha em caso de reincidéncia. (MOURA, 1987,

p. 19)

No entanto, o que se observa, segundo o autor, ¢ que mesmo com tais medidas
violentas as fugas e as tentativas permaneceram continuas e as revoltas ¢ motins dos escravos
assumem também mais vigor associados a mais atos de violéncia. A situacdo de descontrole
em algumas fazendas se acentua e os senhores utilizam-se de mais castigos € punigdes severas
para estabelecer o controle da escravaria, porém em pequenos periodos de tempo se via uma
calmaria, mas as escondidas se urdiam planos e estratégias de fugas coletivas ou individuais

(Idem).

O que se viu também foi que os quilombos passaram a se organizar melhor em termos
militares, diante do crescente nimero de incursdes no sentido de destruir essas localidades.
Em alguns casos, os quilombolas estabeleciam contatos com grupos e individuos de fora da
comunidade para conseguir suprimentos e munigdes para a defesa de seus territorios, como
abaixo descrito:

Os quilombos tinham, por isso, de organizar um sistema de defesa
permanente. Para tal, como se constatou no quilombo do Ambrosio, em Minas
Gerais, e na Republica de Palmares, os negros tiveram de entrar em contato

com outras camadas, grupos e segmentos oprimidos nas regides onde
atuavam. Precisavam de armas, polvora, facas e outros objetos. (Idem, p.24)

Somente foi possivel o acesso a esses bens por meio do escambo realizado com esses
individuos que abasteciam esse comércio na clandestinidade, embora as autoridades
soubessem dessas praticas. O que novamente reforca a ideia que os quilombos estabeleciam,

sim, contatos com grupos e pessoas de fora.

Ao tratar da historia dos quilombos no Brasil, tem-se como principal referéncia o de
Palmares, porque foi “a maior manifestacdo de rebeldia contra o escravismo na América
Latina. Durou quase cem anos e, durante esse periodo, desestabilizou regionalmente o sistema
escravocrata” (MOURA, 1987, p.38). Os exemplos legados por Palmares nao foram possiveis

de serem apreendidos por documentos escritos, porque seus moradores e liderancas nao
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deixaram nada escrito, pois utilizavam da comunica¢do oral para transmitir sua memoria
coletiva e consciéncia social.
Palmares surgiu em Alagoas, coracdo do Nordeste agucareiro colonial. Os
primeiros nucleos se instalaram nas ultimas décadas do século XVI e teriam
sido cativos fugidos que promoveram uma insurreicdo num engenho proéximo
a vila de Porto Calvo [...] As serras da entdo capitania de Pernambuco foram

consideradas ideais, surgindo ali ndo s6 um, mas varios mocambos. (GOMES,
2015, p.78)

O fato ¢ que Palmares representa o real modelo de sociedade regida por principios de
solidariedade e dos usos coletivos dos meios de produgdo, portanto, um verdadeiro
contraponto ao escravismo vigente. Nao somente pela sua dimensao territorial e demogréfica,
mas pelo nivel de organizacgdo social, politica e produtiva que foram criadas e colocadas em
vigor nesses nucleos. Em meio as necessidades crescentes com o aumento populacional, seja
advindo da acolhida de novos fugitivos recém-chegados ao territorio, como também em
funcdo do aumento vegetativo dessa populacdo, foi a partir de Palmares que também no plano
simbolico se vislumbrou a continuidade da luta do povo negro no Brasil. Principalmente,
através da atuacdo dos movimentos sociais ligados as demandas raciais que conquistaram

grandes avangos no campo legal para a populagdo negra.

2.7 Os quilombos de Goias - das origens as comunidades remanescentes atuais

Como em todo o territorio do pais a escraviddo se espraiou, o estado de Goids desde
sua condicdo administrativa como capitania e provincia também contou com o sistema
escravista em suas terras. A questdo da escraviddo africana na historiografia goiana sempre
foi tratada como “um assunto esporadico e secundario” (SILVA, 2003, p.167). Para Silva,
mesmo quando tratada, fazia-se uma abordagem em que se minimizavam e silenciavam os
problemas e conflitos inerentes a esse regime de exploragao.

Os historiadores nao reconheciam os negros africanos escravizados em Goids como
agentes historicos coletivos, negligenciando suas lutas e resisténcias em prol da liberdade,
assim como a existéncia e importancia dos quilombos na provincia, com um forte teor de
racismo nas justificagdes das abordagens (SILVA, 2003).

As terras goianas ja contavam com um timido povoamento marcado pelas relagdes
conflituosas entre brancos e indigenas antes mesmo das principais bandeiras organizadas e

originarias do sudeste, mas o processo efetivo de povoamento dessas terras se deu
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Onde o bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, o Anhanguera, cognominado
o “diabo que foi” ou o “diabolico”, que seus socios, cartografos do rei e
escravos, entre 1722 e 1725, funda e faz crescer o Arraial de Santana,
evoluido para Vila Boa, cidade de Goias e capital por um periodo, ali surgindo
varios outros arraiais margeando corregos e rios, onde se instala a sociedade
colonial dos livres e dos escravos com sua caracteristica estamental. (SILVA,
2003, p.178)

Com a formacao desses primeiros nucleos, observou-se em Goids um processo de
povoamento desordenado, determinado pelos interesses € demandas da mineracao do ouro em
diversas partes do territorio, a ponto de nos periodos de escassez do metal precioso, algumas
localidades perderem o interesse € os mineradores € mineiros migrarem para outras areas
(PALACIN, 2008).

O regime de escravidao em Goids seguiu 0s mesmos passos e estrutura do modelo
vigente no pais, impondo seus modos de producdo para atender as demandas mais amplas em
das quais essa sociedade fazia parte, de caradter eurocéntrico, onde o negro deveria assumir as
funcdes que lhe cabiam, enquanto coisa e propriedade do senhor. Aqui se viu a continuidade
desse sistema, os padrdes de comportamento ¢ submissao dos negros foram os mesmos, como
“principio étnico-moral: humildade, resignacdo e pobreza, contrapondo-se a moral dos
senhores, exaltada e fundada no orgulho, na vontade de poder e no culto da forga” (SILVA,
2003, p. 179)

Silva considera que, por conta do vasto territorio de Goias, as fugas empreendidas
pelos cativos ao conseguir seu €xito possibilitaram alcangar areas mais distantes da provincia,
tanto que muitos fugitivos de outros estados se embrenharam nas matas e no cerradao dessas
terras, como descreve:

Além dos escravos indigenas, € provavel que escravos negros ja fugissem do
Maranhao, Bahia, Pernambuco, Sao Paulo e Minas Gerais, percorrendo a “rota
do sertdo”, com destino ao norte e nordeste de Goids, deixando suas tradigcOes
locais, embora [...] os quilombos s6 possam ser identificados, em grande parte,
a partir do século XVIIL. (SILVA, 2003, p.340)

Como essa menc¢do de Silva (2003), observamos que a regido do nordeste goiano,
onde estdo localizadas as comunidades kalungas, nos remete a perceber que os primeiros
grupos humanos que se fixaram nos vaos das serras e rios proximos ao Rio Parana e Rio das
Almas deram origem ao chamado povo Kalunga.

Gomes (2015) também verifica que:

Na passagem do século XVIII para o século XIX ha evidencias de que muitos
quilombolas — Piracicaba, Sorocaba e Tieté — estavam migrando para regides
mais interioranas das Minas Gerais e também Goidas, procurando novas areas
para se protegerem da repressao. (GOMES, 2015, p. 97)
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Dai se tem também a compreensdao de que sua origem ndo se deu somente com 0s
cativos que ja estavam em terras goianas, mas que vieram de regides mais distantes e que por
isso contribuiram com uma diversidade de culturas e modos de vida. A religido ¢ um
elemento importante que ajuda a compreender esses tragos culturais.

Uma das formas de resisténcia empreendidas pelos escravos em Goias se deu pela
estratégia religiosa, procurando disfarcar suas revoltas com a suposta assimilagdo da religido
do senhor, mas dentro de um processo de ressignificagdo de suas matrizes religiosas e seus
rituais com o cristianismo catolico. E nesse contexto que surgem as irmandades de negros
com forte devocdo a Nossa Senhora do Rosario, numa mistura de elementos de matriz
africana com o do catolicismo vigente, por ser a religido do grupo dominante. As
aproximacdes observadas entre os cultos e rituais africanos, ao se fundirem com o
cristianismo catolico popular, ndo podem ser vistos como sincretismo religioso, pois segundo
Silva (2003), trata-se apenas de um conjunto de estratégias assimiladas intencionalmente, mas
que, ao fim, visavam a manuten¢do da propria religiosidade de origem desses povos em
condicdo desfavoravel até para expressar suas crengas. Tanto que se verifica a presenca da
“inclusdo de congadas, reisados, reis, rainhas, evocagdes, cangoes, etc, que representavam um
mundo distinto do de seus senhores, pouco importando o ritual branco e as manifestagdes do
sistema” (SILVA, 2003, p. 342).

Assim, se pode depreender que tais praticas religiosas expressadas pelos escravos, nao
passavam de meios para enfatizar sua identidade africana e fazer memoria de seus locais de
origem. Se como cativos os escravos buscavam, nos raros momentos em que estavam livres
do trabalho pesado, dedicar-se as manifestacdes de suas crencas, quando passam a resistir nos
quilombos ¢ que vao resgatar esses elementos identitarios como maior intensidade e
frequéncia.

Silva (2003) faz um levantamento dos quilombos em Goids, justificando que a
acentuada presenga deles esta ligada diretamente ao grande nimero de escravos que foram
deslocados para essa regido do pais, seguindo a trilha do ouro que partiu no inicio do século
XVIII de Sao Paulo, passando por Minas Gerais, Mato Grosso até chegar as terras goianas;
além do isolamento de Goids em relagdo as outras capitanias havia os excessos de violéncia
empreendidas contra a escravaria e o vasto territorio ermo que facilitava o isolamento. Sdo os
seguintes os quilombos goianos:

Até 1888, so poderiamos destacar como principais, em ambito demografico,
consciéncia social e organizacdo politica, os seguintes: Quilombo do
Ambrdsio, no Sertdo da Farinha Podre, atual Triangulo Mineiro, pertencente
ao territério goiano até 1816, também chamado Quilombo Grande [...]
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Quilombo do arraial de Trés Barras, em Vila Boa [...] Quilombos proximos da
capital, Vila Boa, como os do Morro do S3o Gongalo onde “varias cabanas de
quilombolas” atacavam fazendas vizinhas [...] Quilombo do “Bom Sucesso”,
em Agua Fria”, no pé da Serra Dourada, municipio de Goias [...] Quilombos
localizados na arraial de Tesouras, ao norte da Comarca do Sul (Vila Boa) [...]
Quilombo do arraial de Jaragua [...] (SILVA, 2003, p.355).

Nessa lista ainda constam os quilombos do “Planalto Central” préximo a Brasilia, o do
Pilar, do Muquém préximo a cidade de Niquelandia, na regido do Muquém, o de Papua, do
Bauzinho em Pires do Rio, do “Acaba Mundo” também em Niquelandia, os de Corumba de
Goias, do Mesquita em Luziania, do Meia Ponte na atual Pirenopolis, o de Santa Rita do
Araguaia no extremo sudoeste de Goias, Comunidade Negra de Agua Limpa em Faina,
Comunidade Goianinha na cidade de Palmeiras, Quilombos do Cedro em Mineiros. (Idem,
p.356)

E com destaque para os:

Quilombos do Vale do Parand, nordeste e norte, congregando mais de 200
negros, mineradores e, sobretudo, agricultores, envolvendo varios municipios,
deixando como remanescentes principais os Calungas e que causaram grande
temor ao governo de Jodo Manoel de Melo. (/bidem)

O autor ainda afirma que as comunidades quilombolas dos Kalungas, localizadas nos
municipios goianos de Cavalcante, Monte Alegre e Teresina de Goias e nos municipios de
Arraias, Tocantins e Paracatu, na outra margem do Rio Parand no estado do Tocantins, t€ém
mais de 260 anos de existéncia e que sdo descendentes de escravos foragidos, principalmente,
da Bahia, de onde eram trazidos para as areas auriferas do norte e nordeste goiano, mas
também de outras regides do Brasil (SILVA, 2003).

Segundo Baiocchi (2013, p.45) a origem do nome kalunga remete a que

Em quimbundo ¢ tratamento de pessoa ilustre, de homem nobre, significando
ainda “a morte, o inferno, o oceano, o senhor”. Kalunga ¢ também sindnimo
de negro. [...] Para os Kalunga, moradores do Sitio Historico, Kalunga ¢ um
“lugar sagrado que ndo pode pertencer a uma s pessoa ou familia. E de todos
pras horas de dificuldade. Ali nunca seca, ¢ um pantano. Bom pra plantar”.

Os quilombos de Goias foram determinantes para o resgate, manutengdo e reafirmacao
da cultura africana que esses africanos escravizados trouxeram consigo, pois vieram de
diversas regides e pertenciam a diferentes etnias. Essa riqueza sera legada as novas geragoes,
sobretudo nos territoérios em que se originaram como quilombos. Dessa maneira toda essa
heranca e memoria trard em sua esséncia um forte traco de resisténcia e tradi¢des para

afirmacao identitaria.
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E isso se faz presente e de facil observagdo no povo Kalunga, assim como nos de
outros quilombos de Goias. O fato ¢ que muitos quilombos em Goias, fossem pequenos ou
grandes, conseguiram permanecer escondidos dos ataques dos senhores e sobreviveram por
varios anos, dando origem as atuais comunidades tradicionais rurais de homens pretos, mas
comumente chamadas de remanescentes de quilombolas, como sdo o povo Kalunga que
resistiu e, hoje, pela legislacdo por meio da Lei estadual n® 11.409 de 21 de janeiro de 1991,
seu territorio € considerado um Sitio Historico e Patrimonio Cultural Kalunga.

Para Franco & Tarrega (2016), esse status que a Lei 11.409/91 estabelece transcende o
sentido de territorio, pois abarca a identidade e todo o conjunto de elementos culturais legados
pelos antigos aos mais novos. E tem como origem os Atos das Disposi¢des Transitérias da

Constituicao do Estado de Goids, que reza:

Art. 16 — Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras, ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os respectivos titulos. [...] §1° - Lei complementar criara a
reserva Calunga, localizada nos Municipios de Cavalcante ¢ Monte Alegre,
nos vaos das Serras da Contenda, das Almas ¢ do Moleque. [...] §2° - A
delimitacdo da reserva sera feita, ouvida uma comissdo composta de oito
autoridades no assunto, sendo uma do movimento negro, duas da comunidade
Calunga, duas do orgdo de desenvolvimento agrario do Estado, uma da
Universidade Catolica de Goias, uma da Universidade Federal de Goias e uma
do Comité Calunga.

No entanto, a grande luta atualmente do povo Kalunga é em relagdo a posse da terra,
pois para eles para ser completa a identidade ¢ necessaria essa definicao fundiaria que,
segundo o governo estadual, estd em processo avancado de desintrusdo dos fazendeiros que
adentraram e se afirmam como proprietarios das terras, sendo que alguns contratam membros
das comunidades kalungas para trabalharem e zelarem dessas fazendas (MARINHO, 2008).

As articulagdes politicas kalungas se ddo de forma mais efetiva por meio das
associacdes que existem no Sitio Historico que conta com uma associacdo-mae, a Associacao
Quilombo Kalunga (AQK) que tem como objetivo aglutinar representantes de todos coletivos
organizados e instituidos nas comunidades dos trés municipios de Goids, visando as melhorias
dessas localidades. E a questao fundiaria, de fato, ainda se constitui como a principal demanda

hoje.
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CAPITULO 111
AS COMUNIDADES KALUNGAS DO ENGENHO I1 E VAO DE ALMAS

Segundo Baiocchi (2013), a presenca de escravos africanos na capitania Goias
remonta ao periodo minerador (1722-1820) e, depois, a fase da lavoura e da pecuaria.

A historia dos Kalungas remete a 1722. Nesse ano, Bartolomeu Bueno, o

Anhanguera, e Jodo Leite da Silva Ortiz desencadeiam um processo de

povoamento ao iniciarem a colonizagdo e a implanta¢do do ciclo minerador —

as “Minas dos Goyazes”. [...] A entrada do africano e de seu descendente
brasileiro no Estado inicia-se com as bandeiras (p. 33).

Na empresa mineradora, os negros de origem africana, majoritariamente, pertencente
ao grupo banto, foram considerados como pega chave para a extragao do ouro nas lavras dos
principais rios de Goids. Para se livrarem da intensa exploragdo de sua for¢a de trabalho e da
degrada¢do humana a qual estavam submetidos langaram mao das fugas em massa para as
areas de serras e vaos, buscando isolamento em relagdo aos grupos opressores, dando origem
ao processo de fixacdo dos primeiros grupos de escravos fugitivos, inicio dos ntcleos
kalungas. Ha relatos de que os kalungas ja mantinham contatos com os municipios vizinhos
por meio das relagdes de amizades com as festividades religiosas e pelas trocas de produtos

excedentes por sal e insumos agricolas (BAIOCCHI, 2013).

O processo de fixagdo dos povos kalungas, nessa regido de Goids, foi decorrente da
empresa mineradora. Como a cidade de Cavalcante era, nessa época, o principal ntcleo
povoado da regido nordeste da provincia, sua fundagdo se deu no ano de 1740. Possuia uma
casa de fundi¢do como forma de a coroa lusitana controlar a produ¢do e a cobranga de
impostos na regido (Idem). Observa-se que, onde houvesse no Brasil um contingente de
escravos 14 também havia revoltas e, no seu entorno em fung¢do das fugas, deram origem aos
quilombos. A identidade do povo kalunga nao pode ser dissociada da trajetoria dos africanos e

dos afro-brasileiros submetidos a logica escravista.

Pode-se afirmar que a economia dessas comunidades tem como base a agricultura e
pecuaria, mais localizadas as margens dos rios e nos vaos de serras, bem como a mineragdo, o
comércio madeireiro e de carvdo. Um destaque também se refere aos solos e ao clima de
serra, propicios a essas atividades produtivas, sendo predominantes as chamadas rocas
“tocadas” pelas familias. Essa forma de produ¢ao agricola gera um nivel baixo de impacto ao

meio ambiente, o que demonstra um modelo produtivo que nao agride o cerrado e suas matas



96

ciliares, possibilitando um convivio harmonico entre homem e natureza. Como constata

Ungarelli (2009),

O quilombo kalunga presta um servico ambiental ao Estado brasileiro, e ao
planeta, conservando o cerrado e suas aguas. O territério kalunga ¢ um
verdadeiro santudrio ecoldgico, com rica rede hidrografica, muitas veredas e
nascentes (p.14).

Dessa forma, a relacao que o kalunga tem com a terra e, por extensdo, com o cerrado,
vai além da funcdo geradora provedora de bens para sua subsisténcia, envolve a propria
identidade, pois €, nesse espaco que os modos de viver, conviver, produzir e reproduzir se dao
por quase trés séculos, por meio da heranga cultural e da memoria historica (UNGARELLI,

2009).

3.1 Localizacio geografica das comunidades kalungas

A regido em que estdo localizados os nticleos ou grupos denominados Kalungas esta
situada na microrregido da Chapada dos Veadeiros, segundo divisdo territorial do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ao nordeste do Estado de Goiés. Esta a 600 km
de Goiania, 330 km de Brasilia-DF, limitando-se com os municipios goianos de Monte Alegre

de Goias, Teresina de Goias e Cavalcante.

A populacao kalunga esta localizada num territério que possui uma superficie de 237
mil hectares. Atualmente compde o Sitio Historico e Patrimonio Cultural Kalunga e conta os
seguintes nuicleos ou comunidades: Vao de Almas, Ribeirdo dos Bois, Engenho II € o Vao do
Moleque, nos municipios de Cavalcante, Monte Alegre e Terezinha de Goids. Ressalta-se que
o foco dessa pesquisa foram as comunidades do Vao de Almas e do Engenho II, ambas

pertencentes ao municipio de Cavalcante (MARINHO, 2008).

Cavalcante ¢ a maior cidade da micro regido da Chapada dos Veadeiros e, segundo
Almeida (2015), é o local onde se encontram a Area de Protecio Ambiental Pouso Alto e o
Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros. Conta com um privilegiado e rico circuito de
aguas, com varios rios, corregos e lindas cachoeiras que servem de pontos de atragdo para
muitos turistas, sobretudo de Brasilia, por conta da proximidade geografica. Essas
comunidades estdo localizadas numa regido de cerrado conservado, com uma topografia
acidentada formada por serras e morros bastante ingremes que dificultam o acesso. Alguns

trechos s6 € possivel percorrer com veiculos de tragdo ou nos lombos dos cavalos e mulas,
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com destaque para as Serras do Mendes ¢ do Mocambo e pelo Morro da Mangabeira, as
margens do Rio Parana. No mapa abaixo ¢ possivel observar a localiza¢ao das comunidades
kalungas distribuidas no territério do municipio de Cavalcante e das cidades do seu entorno.
Destaca-se também nessa figura a forte presenga de rios, um aspecto marcante da regido, suas

riquezas hidrograficas.

Figura 1: Localizagdo do Sitio Historico Kalunga

Sitio Historico Kalunga: Comunidades por Municipio
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3.2 A comunidade do Engenho 11

A comunidade do Engenho II fica a 27 km do centro urbano do municipio de
Cavalcante. O acesso se dd por uma estrada de terra, mas em melhores condi¢des de trafego
que as das outras comunidades. Ao longo dessa estrada ha um trecho bastante ingreme que ¢ a
Serra da Aurora; ha um cruzeiro que possibilita uma visao privilegiada de toda a regido. Por
ser a mais proxima de Cavalcante, assim, como por suas belezas naturais, possui uma

infraestrutura melhor que a de outras comunidades kalungas.

Foi nesse povoado que, primeiro se instalou em 2005, a energia elétrica pelo Programa
Luz Para Todos, do Governo Federal, e seus moradores puderam vivenciar novos modos de
vida; em outras comunidades, a energia elétrica ainda ndo chegou. Foi no campinho de
futebol de terra batida do Engenho II que, em 2004, o presidente Luis In4cio Lula da Silva
desceu de helicoptero e assinou um conjunto de medidas e decretos que possibilitaram, via
Programa Brasil Quilombola (PBQ), levar as comunidades remanescentes de quilombolas do

pais politicas publicas sob a coordenagdo da Secretaria de Promogao de Politicas de Igualdade

Racial (SEPPIR) (BRASIL, 2013).

O Programa Brasil Quilombola foi langado em 12 de marc¢o de 2004, com o
objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado para as areas
quilombolas. Como seu desdobramento foi instituida a Agenda Social
Quilombola (Decreto 6261/2007), que agrupa as agles voltadas as
comunidades em varias areas. (p. 10)

O Engenho II foi uma, entre as comunidades remanescentes de quilombolas do Brasil,
a receber o projeto-piloto do Programa Brasil Quilombola, que direcionou para essa
comunidade um conjunto de agdes baseado nos quatro eixos norteadores do Programa: acesso
a terra; infraestrutura e qualidade de vida; inclusdo produtiva e desenvolvimento local e

direitos e cidadania (SEPPIR, 2013).

A partir de observagdao em campo, constatamos que, para os moradores, um dos pontos
que mais facilitou a vida, sobretudo nos relatos das mulheres, ocorreu grande impacto na
comunidade, pois, esse Programa, visa a atuar nas areas de saude, educagdo, habitacdo,
seguranca alimentar, eletrificacdo, regularizacdo fundiaria e transferéncia de renda. Mas, para
os moradores, um dos pontos que mais facilitou a vida, sobretudo nos relatos das mulheres,

foi ter acesso a agua encanada em casa e a eletricidade.

A internet também ¢ um elemento que vem contribuindo para as transformacdes. Vi

um pequeno grupo de jovens com celulares, bem proximo da Central de Atendimento ao
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Turista (CAT) para captar o sinal do WiFi do local, assim como, no horario do intervalo da
escola de Ensino Médio, os estudantes, portando celulares, também se ocupam com os
recursos que a internet disponibiliza. Ha pontos especificos onde se consegue captar o sinal

para o uso do telefone celular. As ruas do Engenho Il ndo sdo asfaltadas.

Segundo relatos de liderancas da Associacdo Quilombo Kalunga, a comunidade do
Engenho tem cerca de 120 familias distribuidas pelo espaco, porém tendo maior concentragdo
nas ruas mais proximas a entrada de acesso. E possivel notar que as moradias sdo, na maioria
das vezes, feitas de alvenaria, havendo algumas casas de adobe e pau-a-pique (madeira e
barro). Ha forte presenga de antenas parabolicas e mini parabdlicas de empresas operadoras
de canais de televisdo por assinatura. Nao ha saneamento bdsico nas casas e nos
estabelecimentos comerciais da comunidade, estando o esgoto ligado as fossas sépticas.
Observou-se também, que, em algumas casas, o banheiro fica do lado de fora, e nas que
contam com banheiro dentro este ¢ um indicador da melhor qualidade da casa. As casas sao
distantes cerca de 300 metros umas das outras, o que leva a crer existir um minimo de divisao
da terra para cada nticleo familiar tanto para construir sua casa como uma area mais extensa
onde ha em grande parte a presenga de pequenas hortas, pomares e a criacdo de aves. Nao se
vé€ a presencga de cercas dividindo ou limitando os espagos de utilizagdo da terra, o que induz a

compreensao de que o sentido de coletividade ainda ¢ marcante para os kalungas.

Com relacao a religiosidade, os kalungas, de uma forma geral, declaram-se catdlicos,
O catolicismo kalunga apresenta elementos que foram adaptados por conta das circunstancias
locais e historicas. A presencga dos santos ao serem cultuados esta associada aos milagres que
realizam, como mandar chuva, abengoar o plantio de determinada cultura, de agradecimento
pela colheita farta, pela cura de pessoas doentes, pelo sucesso de um parto dificil e pela

protecdo de criancas menores de varias adversidades.

De forma geral, o catolicismo kalunga, que tem fei¢gdes do catolicismo popular,
marcado pelas rezas, ladainhas cantadas, benzedeiras, reza do rosario e forte devocao a Nossa
Senhora e aos santos mais populares, exerce papel muito importante na identidade do povo
kalunga. Na comunidade do Engenho II, h4 uma igreja catdlica, chamada de capela por seus
moradores, na qual, devido a escassez de padres, os proprios moradores se encarregam de

realizar as celebracdes, leituras e reflexdes da Biblia Sagrada.

Hé4 também uma igreja evangélica, na qual, inicialmente, o pastor ndo era da

comunidade, mas, depois, uma pessoa da comunidade foi preparada para assumir essa fungdo
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evangelizadora. Por conta disso, os cultos evangélicos sdo mais frequentes e, cada vez mais,
aumenta o numero de adeptos ao protestantismo. O fendmeno do protestantismo na
comunidade kalunga, que tem fortemente os lagos e elementos constituintes de sua cultura e
identidade fundamentados no catolicismo, implica conflitos que, hoje, ja fazem parte da
comunidade, mas que, ao nosso ver possibilitam as ressignificacdes, acerca de determinadas
préticas e da propria identidade kalunga. E o que mostra Mota (2015):

De acordo com os pastores das igrejas protestantes da comunidade, os mesmos

estdo no quilombo por acreditarem na existéncia de uma necessidade de se

evangelizar os kalungas. Eles entendem que a presenga do protestantismo tem

como principal fator positivo o fato de proporcionarem a mudanga do “carater
e do comportamento” do kalunga convertido (p.84).

A cultura kalunga deve ser compreendida tendo como origem a presenca do negro no
processo histérico do Brasil e, em especifico, o de Goias ao longo do século XVIII, onde se
deu o povoamento por africanos, afro-brasileiros e a pequena, mas pré-existente presenga de
indigenas nas serras e vaos dessa regido. Ainda se consideram as caracteristicas geograficas
dessa localidade, como fatores determinantes do seu isolamento, que foi imprescindivel para a
preservacao de suas tradi¢des e a construgao de novos modos de vida a partir desse local, que
permanecem até os dias atuais. Outro elemento necessario ao tratar da cultura kalunga e seus
significados diz respeito a importancia dos rituais. A antropologa Mari Baiocchi (2013)
considera que

O espaco sagrado faz parte das diversas comemoragdes coletivas da
religiosidade e representa o lugar destinado a pratica dos rituais. Distribui-se
por todos os nucleos de moradias e municipios. Para os rituais maiores, 0s
espacos sdo fixos e, para os menores, 0s espacos sdo moveis. As festas sdo
precedidas das folias e se intercalam durante o ano. O religioso e o lazer — o

sagrado e o profano — representam praticas de toda a comunidade e
concorrem para o fortalecimento das relagdes sociais. (p. 49).

Essas festas sao mais que atividades de carater social, pois servem também como
verdadeiros veiculos de afirmagdo e sacralizacdo da identidade e espaco para louvagdo da
ancestralidade do grupo, onde hé a presenca do sincretismo que se revela como uma espécie
de sistema de um corpo maior repleto de agdes significantes em que, de maneira variavel,
expressam-se consciente e inconscientemente jeitos e tradigdes para explicar valores e coisas.
E por meio do sincretismo que as festividades sio facilmente compreendidas, com a presenca
dos santos da Igreja Catolica, organizados num calenddrio anual que marcam os momentos de
plantio, limpeza e cuidados com a roga, colheita, preparo e realizagdo das folias e algumas

festas esparsas. Em cada atividade-festividade ha os louvores direcionados a uma santidade ou
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ao conjunto delas a quem a comunidade recorre com pedidos, promessas, novenas,
cerimoOnias, praticas rituais, como batismos e casamentos onde ocorrem também
agradecimentos em louvagdo e cantorias que varam a madrugada. Além das cantorias e os
rituais religiosos propriamente ditos, ha, por exemplo, a danga “sussa”, que, segundo Baiocchi
(2013):
E uma danca “de pagar promessa”, sagrada! S6 é tocada ali, nos momentos
certos. Na subida ou descida do mastro, ou quando “chega a hora do
pagamento” de alguma promessa que alguém tenha feito para o Santo. As
vezes, os homens participam, mas, em geral, a “sussa” é dancada pelas
mulheres. Num ritmo alucinante de batuque, elas rodopiam, os pés mal
tocando o chdo. Equilibrando garrafas nas cabecgas. Cogam-se umas as outras

cantando o marimbondo. Postam-se em frente aos que estdo fora da roda
passando-lhes as maos, o que os obriga a entrar na roda (p. 55).

Nelas ha uma espécie de divisdao de papéis e tarefas a serem desempenhadas e
realizadas, fortalecendo, assim, a participacdo mais efetiva das pessoas. H4 atividades de
homens, mulheres e criangas. Somente sao realizados pelos homens, como os tocadores, os
trabalhos nas rogas e oficinas, certas tarefas na produgdo da farinha de mandioca. As mulheres
e criangas semeiam e cuidam no dia a dia, ao passo que a colheita das rocas ¢ realizada pelos

nucleos familiares (MARINHO, 2008).

Mas essa rica cultura kalunga apresenta alguns desafios, que estdo enquadrados nos
desafios inerentes a0 modelo de pequena propriedade rural com um nivel de isolamento no
espago geografico acidentado e que ainda esta baseada numa agricultura ndo mecanizada e,

em geral, ndo faz uso de agrotoxicos e outros insumos.

O modo de vida nos espagos urbanos e a presenca da eletricidade, que na regido ¢
bastante recente, via Programa do Governo Federal “Luz Para Todos”, vem imprimindo
alteragdes no cotidiano desses moradores, sobretudo dos mais jovens que sdo influenciados
pelos apelos das sociedades urbanas industriais. Basicamente, os desafios a cultura kalunga
perpassam a intensificagdo de novos modelos de sociabilidade que, até entdo, ndo penetravam
naquelas comunidades e que tém, recentemente, induzido o maior contato de individuos de
fora, como pesquisadores, técnicos do governo, jornalistas e, principalmente, pelo numero
crescente de turistas na regido, com o desejo de conhecer o modo de vida de pessoas
descendentes de quilombolas, também traz novas demandas sociais ao grupo, a sua cultura e a

sua identidade.
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Essas comunidades estdo inseridas no chamado territorio dos kalungas e possuem
grande importincia por serem locais da convivéncia, de sociabilidade, de produgdo e

reprodugao simbolica e, transmissdo e construcao de suas memorias.

H4é duas escolas para atender a demanda educacional dos moradores da comunidade,
uma, de Ensino Fundamental e outra, de Ensino Médio. Mais adiante, em um topico
especifico, trataremos dessas escolas, dos professores e da visdo dos alunos. Na tnica entrada
para o Engenho, que ¢ a mesma estrada que dd acesso as cachoeiras, existe a Central de
Atendimento ao Turista (CAT), uma estrutura que conta com agentes e guias, moradores da

comunidade, para atender e orientar os turistas que vao chegando ao local.

3.3 A comunidade do Vao de Almas

A comunidade do Vio de Almas fica a 72 km do centro urbano de Cavalcante, bem
mais distante que o Engenho II. Quem sai do centro de Cavalcante rumo ao Vao de Almas
deve seguir pela GO-118, sentido Monte Alegre, num trecho de 43 km de asfalto, passando
pelo centro de Teresina de Goias e depois seguir por 29 km numa estrada de terra marcada
pelas serras e morros mais ingremes de todo o territorio kalunga. Nesse trajeto atravessa-se o
Rio das Almas, que, nessa regido ¢ chamado de Rio Branco. O trajeto ¢ muito dificil, pois
segundo os moradores as condi¢des da estrada sempre € péssima; nos dias que 14 passei e
retornei do Vao de Almas, havia maquinas e veiculos da prefeitura de Cavalcante em servigos
de melhorias no local. Isso aconteceu no intervalo do periodo de chuvas, que provocam
muitos estragos na estrada de terra. O trecho de maior dificuldade, onde somente passam
veiculos tragados ou motos mais potentes, ¢ a subida e descida da Serra do Pouso do Padre,
como ¢ conhecida pelos moradores da comunidade, que nos mapas aparece com o nome de

Serra da Boa Vista.

O Viao de Almas esta situado exatamente no pé de duas grandes serras, numa espécie
de vale onde correm o Rio Branco ¢ o Parana. A comunidade tem esse nome em associacao
ao Rio das Almas que, segundo relatos dos moradores e dos guias kalungas, se deve ao
periodo da escravidio em Goias, quando varios grupos de escravos vieram trazidos das
fazendas do nordeste rumo a regido mineradora de Cavalcante. Durante as travessias desse rio
morreu um grande numero de escravos e, segundo relataram os mais velhos as novas

geragdes, as almas dos mortos ainda permanecem no rio. Ainda hoje, nos periodos de cheia o
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Rio ¢ muito temido pela grande dificuldade de atravessa-lo, j& que na regido ndo existe

nenhuma ponte.

Para as criancas, jovens e professores chegarem a Escola Estadual Kalunga Extensao I,
conhecida pelos moradores como Colégio Getulio, de Ensino Fundamental ¢ Médio, t€ém que
percorrer a pé ou de bicicleta cerca de 9 km (Figura 2), por estradas esburacadas sem
conservagao e adequagdo para o transporte, nos periodos de chuva o maior problema ¢ a lama
e, nos periodos de pouca chuva, t€ém que conviver com a poeira. Ora sob o sol forte e ora com
a chuva, estudantes e professores também tém que atravessar o Rio das Almas de canoa. Para
os jovens da regido essa pratica de atravessar o rio de canoa a remo levando junto sua
bicicleta e seus pertences ¢ comum e corriqueira, porém muito perigosa, pois a regido do Vao
de Almas ndo conta com o servico do transporte escolar; sequer ha estradas adequadas que
deem acesso as escolas, como também nao hé pontes sobre o Rio das Almas, o que obriga os

moradores a conviverem com essas dificuldades para frequentar a escola.

Figura 2: Estudantes indo para a escola de bicicleta

Fonte: Acervo do pesquisador, 2017.

Com relagdo a presenca da energia elétrica, estd em curso um projeto de implantagao
da rede de energia que prevé até o final do ano que todos os moradores do Vao de Almas
tenham esse direito. Na regido que foi visitada, que ¢ o nucleo de familias que moram mais

proximo ao Colégio Getulio, vimos a dupla realidade. Hé casas com energia e outras a menos
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de quinhentos metros, sem energia. A explicacdo para essa situagdo ¢ que nesse local a
empresa responsavel pelo servigo de eletrificacdo da comunidade estd ainda nas etapas que

compreendem a instalagdo dos postes e a distribuicdo e instalagdo do cabeamento da rede.

Nas casas dos kalungas do Vao de Almas que, sobretudo, possuem energia elétrica vé-
se a presenca de bens como fogao a gas, filtro de dgua, geladeira, televisao, radio entre outros,
mas em nivel quase inexistente dada a raridade para ser mencionado. Porém, o que chama a
atencdo ¢ que quase ndo se veem computadores, telefone celular e telefone fixo, sendo a
explicacdo para isso o fato de que somente no Colégio Getalio hé internet, pois em suas
imediagdes tem uma torre de sinal de telefonia movel (Figura 3), enquanto no restante do Vao
de Almas ndo pega sinal de telefone celular e, consequentemente, ndo existe a possibilidade
de acesso a internet. Por conta dessa condi¢ao em relagdao as comunicagdes, vé-se que os

moradores do Vao de Almas tém um grande déficit de comunicagdo, o que dificulta o contato

com o mundo fora da comunidade.

Figura 3 — Torre de celular proximo a Escola Kalunga Il do Vao de Almas

Fonte: Fotos do acervo do pesquisador, 2017.

Com relagdo as moradias dos kalungas da comunidade do Vao de Almas, na sua
grande maioria elas sdo feitas de pau a pique, barro e madeira, com coberturas de palhas das
palmeiras e coqueiros, tudo extraido do cerrado que estd bem proximo da localizagdo das
moradias. Entre os kalungas se observa que as casas sdo proprias; salvo raras excegdes, veem-

se casas cedidas para parentes até¢ a constru¢do ou reforma, ou seja, ha um forte espirito de



105

solidariedade entre os membros da comunidade. Os banheiros das casas estdo,
predominantemente, do lado de fora e o esgoto ¢ lancado em fossas simples, mas os kalungas
gabam-se de que de nenhuma das moradias da comunidade se langa o esgoto diretamente nos
rios e corregos do entorno. Até porque a agua que consomem vem direto do rio, corrego, olho
d’4gua, nascentes e poco. Em poucas casas foi visto instalado um sistema de dgua encanada,
mas nessas, a agua ¢ bombeada do pogo para as caixas d’agua, o que garante maior
comodidade e qualidade de vida, e, principalmente, distin¢cdo perante a vizinhanga que, para
fazer tudo, depende diretamente de pegar a agua do rio, distante das casas. Grupos de
mulheres com seus filhos pequenos e jovens se dirigem com suas vasilhas e trouxas de roupas

para lava-las a beira do Rio Branco, pois essa ¢ uma das tarefas que cabem as mulheres.

A questao da satde ¢ um tema que preocupa muito os moradores kalungas do Vao de
Almas, pois ndo contam com nenhum equipamento de atendimento a saude. As pessoas t€m
que se deslocar para a cidade de Cavalcante para buscar qualquer tipo de atendimento médico
mais especializado e mais complexo. Ou, entdo, tentam remediar com as praticas tradicionais
desse povo, a utilizagdo dos saberes dos chamados mestres raizeiros, curandeiros, rezadeiras e
as benzedeiras que tém a fun¢do de “médicos” da comunidade, pois para cada enfermidade
sabem indicar e preparar o chd, o remédio e a infusdo com as ervas e plantas indicadas. Essa
pratica tradicional da presenca dos “mestres raizeiros” foi apresentada, no ano passado, em
evento cultural promovido pela Associagdo Quilombo Kalunga em Cavalcante, quando houve
discussao sobre essa tematica que envolve a relacao entre os kalungas e seus saberes acerca
das plantas medicinais utilizadas ao longo da historia desse povo, um verdadeiro patrimonio

dessa cultura.

Ainda sobre a saude, o caso do senhor Albertino, lideranc¢a local, 72 anos de idade,
nascido e crescido no Vao de Almas, como ele mesmo diz “nascido e crescido aqui”, pai de
18 filhos, que criou 12, pois outros seis morreram ainda pequenos, disse que nunca na vida
sentiu dor de dente e que seu pai vivera 110 anos sem nunca ter saido do Vao de Almas. O
senhor Albertino ¢ muito conhecido na comunidade, pois sua residéncia a beira da estrada da
acesso as demais moradias. E parada quase obrigatéria para os viajantes, pois tem um
pequeno comércio, onde vende alguns alimentos, como bebidas geladas, biscoitos e enlatados
e alguns produtos de higiene e limpeza. Falar da saide do povo kalunga do Vao de Almas a
partir do senhor Albertino ¢ importante, porque ele mesmo conta da forca e resisténcia do
corpo dos kalungas. Como ele afirmou, seu pai jamais teve a necessidade de ir até a cidade

para resolver qualquer coisa, at¢é mesmo de saiide, mas ele mesmo estava com um grande e
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profundo corte no pé direito que o incomodava ha dias e, no entanto, ja tinha apelado para

varias ervas e remédios extraidos das plantas, sem que nada tenha resolvido seu problema.

A tUnica forma de ir a cidade de Cavalcante e retornar a comunidade ¢ uma
caminhonete tracada, acoplada a uma estrutura atrds da cabine, coberta de lona e com bancos
de madeira, que permite que as pessoas viagem levando suas malas e pertences (Figura 4).
Esses veiculos sdo chamados pelos moradores de “pau de arara”. Inclusive esse foi o
transporte utilizado por mim para ir ao Vao de Almas. Nessas viagens, que percorrem todo o
trajeto que liga a comunidade a cidade, sobem e descem pessoas, mulheres e homens adultos,
criangas e idosos, quando vao a cidade. Na maioria das vezes vdo em busca de resolver
questdes do cotidiano, como: receber a aposentadoria, ir ou levar alguém ao médico, sacar o
beneficio de algum programa governamental de transferéncia de renda, como o Bolsa Familia,
pagar algum boleto ou carné no banco, como a conta de luz para o pagamento da qual
preferem acumular trés mensalidades, pois acham muito dispendioso ir todo més a cidade pra
pagar apenas uma “mixaria” de conta. Para quem utiliza essa condu¢do da comunidade a
cidade ¢ cobrado um valor de vinte e cinco reais; portanto, para ir e voltar ¢ um valor alto para
o nivel de renda dos moradores. Nas viagens no sentido Cavalcante para a comunidade,
percebe-se que o niimero de pessoas utilizando esse servigo ¢ maior, do que o deslocamento

em sentido inverso.

Figura 4: Meio de transporte “coletivo” do Vao de Almas para Cavalcante

Fonte: Fotos do acervo do pesquisador, 2017.
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As pessoas ja combinam previamente com o motorista o dia e local que irdo voltar
para a comunidade. Ao subir no “pau de arara” rumo a comunidade do Vao de Almas notei
que a maioria das pessoas que estava na cidade aproveita a oportunidade para levar ou mandar
entregar algumas encomendas para parentes, mas o que destaca mesmo sdao os grandes
volumes: sacos de 60 kg de milho, ragdo animal, sal mineral, cestas basicas, caixas com itens
especificos da cesta basica, produtos para abastecer os pequenos comércios da comunidade,
dinheiro e documentos em envelopes “lacrados” para amigos e parentes, combustivel,
bebidas, vacinas e documentos de vacina, medicamentos de uso continuo e ferramentas. Até
jovens e criangas que estavam na casa de parentes em Cavalcante e cidades vizinhas sdo

embarcados na viagem.

Esse transporte ¢ muito importante para os moradores da comunidade, pois ¢ o Unico
meio de ligagdo com o ambiente externo a comunidade, por isso o motorista, que conhece
todo mundo, ¢ muito respeitado e seu trabalho valorizado. Observei que a maioria absoluta
dos passageiros sao mulheres, com a presenga grande de idosos. A explicacdo pra isso,
segundo os proprios moradores, ¢ que os homens estdo na “lida da roca”, ou seja, estdo
ocupados nos trabalhos nas rogas onde ficam por um periodo indeterminado, dependendo da
distancia delas, cabendo as mulheres a responsabilidade para resolver todas essas questdes,

que, na maioria dos casos inclui a ida a cidade.

3.4 Caraterizacio das escolas kalungas do Engenho II e Vao de Almas

As comunidades kalungas sdo reconhecidas como comunidades tradicionais ou
remanescentes de quilombos, que, anteriormente, formaram-se nessas localidades no contexto
da escravidao em Goias. Compreendendo a importancia do espaco escolar como elemento que
contribui para a formagdo dos jovens desses territorios, nesta pesquisa, busca-se entender qual
o grau de influéncia exercido pelas escolas kalungas, que tratam da transmissdo e
fortalecimento dos costumes, tradi¢oes, saberes e do modo de ser e viver dessas comunidades,

sobretudo a partir do olhar dos jovens pesquisados.

Por mais que as vivéncias dos jovens kalungas transcendam o espago escolar,
buscamos levantar as caracteristicas das escolas de Ensino Médio que atendem jovens nas
comunidades do Engenho II ¢ Vao de Almas. Nas unidades que se seguem, apresentamos a

estrutura e condigdes das escolas dessas duas comunidades pesquisadas para, posteriormente,
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tratar da maneira como os jovens as enxergam, quais os sentidos e importancia atribuidos a

essa instituigao.

Verificou-se que, em ambas escolas, vivenciam-se os desafios que as escolas do meio
rural apresentam. Precariedades e dificuldades na estrutura fisica, falta de professores e outros
funcionarios, recursos limitados. No entanto, em meio a essas adversidades, realiza-se um

valoroso trabalho, como afirmam os alunos, a comunidade e os proprios funcionarios.

A seguir, trataremos da realidade de cada escola instalada nessas comunidades,
apresentando um quadro estrutural de suas realidades e particularidades, mas sobretudo,
quanto ao desenvolvimento dos conteudos ligados a identidade kalunga, sua historia e

memoria legadas as novas geragoes.

3.4.1 Escola Estadual Extensao Kalunga I da comunidade do Vao de Almas

A Escola Estadual Extensdao Kalunga I esta localizada na comunidade kalunga do Viao
de Almas (Figuras 5 e 6), a 72 km de distancia do centro do municipio de Cavalcante. Essa
escola foi instalada numa area cedida pelo proprietario da Fazenda Vao das Almas, proxima
ao Rio Parand e Rio das Almas, aqui chamado pelos moradores de Rio Branco. Segundo as
informacdes disponiveis no site da Secretaria Estadual de Educa¢do e Esporte (SEDUCE-
GO), ¢ uma escola rural que oferece as modalidades de ensino regular, Ensino Fundamental e
Ensino Médio. A escola conta para seu funcionamento de um prédio proprio, com agua de rio
ou corrego, possui esgoto sanitario por fossa e o destino dado ao lixo produzido ¢ a queima.

(GOIAS, SEDUCE, 2016)

Possui em sua estrutura fisica: cozinha, cinco salas de aulas utilizadas, mas somente
trés para o Ensino Médio; conta com 48 funciondrios que atendem as turmas do Ensino
Fundamental e do Ensino Médio. No dia em que foi realizada a visita a essa escola, observou-
se que havia no dia seis professores, um coordenador, que também leciona algumas
disciplinas, e quatro funcionarios. A escola oferece alimentagdo para os alunos e atividade
complementar. Os banheiros ficam do lado de fora do prédio. Quando essa escola foi
inaugurada, em 2013, visando a ampliar seu atendimento ao Ensino Médio, a regido nao
contava com energia elétrica, e na area da escola havia um sistema de energia solar com as

placas fotoelétricas que alimentavam o funcionamento da escola. Mais recentemente chegou a
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energia elétrica, a torre de telefonia movel e também a internet, que os alunos gostam muito

de utilizar.

Figura 5: Escola Estadual Kalunga II — Vao de Almas

Fonte: Acervo do pesquisador, 2017.

Figura 6: Placa da Escola Estadual Kalunga II — Vo de Almas

Fonte: Acervo do pesquisador, 2017.
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A escola conta com o recurso de dois computadores, um para usao nas atividades
pedagogicas e outro para uso administrativo; uma impressora, dois equipamentos de TV,
DVD, copiadora, equipamento de som e impressora. A Escola, por estar em area de
remanescentes de quilombolas, enquadra-se nas diretrizes que estabelecem uma educagao
especifica para esse grupo historico e reconhece sua cultura como patrimdnio, o que nao
significa contar com grandes investimentos, pois se um professor precisar de um aparelho de
data show, como a escola ndo o possui, deve entrar em contato com a Subsecretaria Regional
de Campos Belos, a mais de 100 km de distdncia da comunidade do Vao de Almas, para
agendar o equipamento, que, por sua vez somente serd disponibilizado quando houver outras
demandas para a regido, pois assim se justificaria o deslocamento a essa distancia, de um

veiculo e profissional.

Os professores, em didlogo informal com o pesquisador em uma das visitas em
campo, mencionam que as escolas instaladas nas comunidades remanescentes de quilombolas,
como os kalungas da regido deveriam contar com mais recursos ¢ melhores condigdes de
trabalho. Os professores que ndo sao moradores da comunidade deveriam ter assegurado nos
dias que estdo em servico na comunidade auxilio moradia e alimentagdo, mas eles tém que
arcar com essas despesas apesar dos baixos salarios que recebem, pois seus contratos sao

temporarios.

Atualmente, as duas turmas do Ensino Médio contam com a seguinte quantidade de
alunos: o 1° ano tem sete alunos frequentes; o 2° ano, nove. Segundo os relatos dos
professores, ndo se formou uma turma do 3° ano porque no ano anterior nao houve um 2° ano.
As turmas dos trés anos que compdem o Ensino Médio sempre tiveram numero bem reduzido
de alunos, sem falar das desisténcias que eventualmente ocorrem, diminuindo, mais ainda, o
nimero de alunos da escola. Nessa escola, foi notada grande quantidade de livros didaticos
quando comparada com o reduzido niimero de alunos das turmas, sendo que a escola ja havia

fornecido livros para outras escolas kalungas que tinham déficit de livros.

A estrutura fisica da escola possibilita o desenvolvimento dos trabalhos educativos,
tendo sido observado um aspecto positivo relacionado ao empenho e disposicao da equipe da
escola, que geram um bom trabalho com os alunos. Nenhum professor dessa escola, assim
como os funciondrios pertence ao quadro efetivo de servidores do Estado. Nem todos os
professores e demais funcionarios residem na comunidade, alguns tendo mesmo familia e
moradia fixa em Cavalcante, passam a semana na comunidade e retornam aos seus lares no

final de semana.
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Os alunos do Ensino Fundamental e do Ensino Médio para ir para a Escola Estadual
Extensao Kalunga I do Vao de Almas tém que percorrer cerca de nove quilometros por uma
estrada de terra em péssimas condigoes, atravessar o Rio Branco de canoa a remo, pois o
nucleo onde ha maior concentragao populacional fica do lado sul da margem, enquanto a
Escola esta do outro lado. Os estudantes atravessam o rio com seus materiais escolares e
muitos aproveitam para passar suas bicicletas, pois ha uma distancia grande a ser superada.
Segundo os relatos de alguns jovens e criancas, o governo estadual mandou umas bicicletas
para os alunos, mas muitas ja estdo danificadas, pois ndo ha tem como dar manutengdo, troca
de pecas e até pneus. Muitos pré-adolescentes e jovens percorrem a pé essa distancia para ir e
voltar da escola e, mesmo assim, seguem firmes esse desafio que ¢ ir para a escola; eles
afirmam que fazem tudo isso porque acreditam que a educacdo ¢ um meio de conquistar

melhores condicoes futuras.

Ao longo desse trajeto, cercado pelo cerrado da regido e sol forte que castiga, esses
estudantes seguem por estradas e trilhas empoeiradas, esburacadas pela erosdao sem qualquer
auxilio. Os kalungas do Vao de Almas quando falam que percorrem longas distidncias para
estudar, visitar amigos e parentes, ir trabalhar na roga, ir até a estrada pegar uma condugao, ir
ao rio buscar agua ou para pescar, falam naturalmente como se essa pratica fosse bastante
comum no seu cotidiano. E de fato essa pratica € comum, pois ou se vai a pé, ou entdo se

utiliza, para quem tem condigdes, o cavalo.

3.4.2 Escola Estadual Kalunga I Joselina Francisco Maia - Engenho 11

Na comunidade do Engenho II h4 duas escolas, uma municipal que atende as fases
iniciais do Ensino Fundamental e a Escola Estadual Kalunga I Extensdao Joselina Francisco
Maia (Figura 7), atende os anos finais do Ensino Fundamental e o Ensino Médio. Foi dessa
segunda escola, por atender os jovens do Ensino Médio que selecionamos os alunos para as

entrevistas.

A escola estd instalada proxima das moradias das familias kalungas da comunidade, o
que facilita bastante o deslocamento dos alunos até ela. Foi nessa escola que se iniciou a
implantagdo de uma série de investimentos e beneficios gerados pelo Programa Brasil
Quilombola do Governo Federal a partir do ano de 2005, logo ap6s a visita do presidente Lula
a comunidade do Engenho II no ano anterior. E uma escola rural caracterizada por atender

alunos moradores de uma comunidade de remanescentes de quilombolas.
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Possui para seu funcionamento 11 servidores, sendo oito professores e trés
funcionarios administrativos, prédio proprio, agua de rio ou corrego, energia elétrica da rede
publica, esgoto sanitario com fossa e a destinagao do lixo ¢ a queima. Conta com sala de
professores, cozinha, seis salas de aulas, que sdo utilizadas. Tem os seguintes recursos a
disposicao dos professores e alunos: televisdo, videocassete, DVD, antena parabolica, trés
computadores na escola, sendo que dois para uso dos alunos e um para o uso administrativo

da escola. E oferecida aos alunos a alimentacgdo escolar.

Figura 7: Escola Estadual do Engenho II

"j\-' 3

Fonte: Google, acessado em 13/04/2017

Os alunos do Ensino Médio estdo distribuidas em turmas com o seguinte nimero de
alunos: o 1° ano tem oito, mais novos que o grupo etario de nossa pesquisa; segundo os
professores, os mais velhos da turma tinham 15 anos de idade. No 2° ano havia oito alunos e
no 3° ano, apenas dois. Baixa quantidade para as trés turmas, mas segundo os professores da
comunidade as turmas sempre foram pequenas. Apesar dessa afirmacdo, ndo houve um
levantamento acerca do nimero de jovens em idade escolar na comunidade, assim, ndo ha

dados disponiveis.

Notei que os jovens ndo estavam tdo dispostos a participar das entrevistas, mas depois
que lhes foram explicados os objetivos deste trabalho, sentiram-se mais a vontade e dispostos

a colaborar. Destaque seja dado as meninas, que se mostraram mais desinibidas e mais
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colaborativas que os meninos. Disseram que na comunidade do Engenho II e também na
escola, alguns pesquisadores ja fizeram levantamentos e entrevistas acerca do papel da escola
e sobre a cultura kalunga. Percebe-se certa saturacdo na comunidade em relagdo a constante
presenca de pesquisadores, geralmente, tratando dos mesmos temas e questionamentos.
Talvez por isso, nota-se uma espécie de constru¢do e reproducao de um discurso por parte dos
jovens e das liderangas kalungas locais. O caminho em busca de solucdo para essa dificuldade
metodologica foi tentar apreender as contradigdes presentes no discurso dos jovens,
reformulando as perguntas, no sentido de captar um grau minimo de criticidade nas falas

deles.

Assim, como observado na escola da comunidade do Vao de Almas, no Engenho II os
professores e funcionarios tém em sua maioria contratos tempordrios com o Estado, porém,
em funcdo da distancia entre a comunidade e a cidade hd mais professores efetivos que

trabalham nessa escola.

3.5 A condig¢ao socioeconomica dos jovens pesquisados

A presente pesquisa visa compreender como os jovens kalungas constroem suas
identidades tendo-os como sujeitos que pertencem a uma coletividade que possui uma heranga
sociocultural peculiar, pois os elementos que constituem material e simbolicamente seus

modos de vida remetem a historia dessa coletividade como remanescentes de quilombolas.

Nesse estudo, entende-se identidade a partir das contribuicdes teoricas apresentadas e
problematizadas por Silva, Hall, Marinho e Almeida, compreendendo-se que, no caso dos
kalungas, essa categoria somente tem sentido quando associada aos conceitos de territorio e

de etnicidade.

Tratando-se das comunidades kalungas pesquisadas, podemos considerar como ponto

de partida para sua defini¢dao o que Silva (2014) estabelece ao afirmar que

99 ¢

A identidade ¢ simplesmente aquilo que se é: “sou brasileiro”, “sou negro”,
“sou heterossexual”, “sou jovem”, “sou homem”. A identidade assim
concebida parece ser uma positividade (“aquilo que sou”), uma caracteristica
independente, um “fato” auténomo. Nessa perspectiva, a identidade s6 tem
como referéncia a si propria: ela é autocontida e autossuficiente (p. 74).
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Mas, nao basta simplesmente haver a confirmagdo positiva do sujeito ao se auto
definir, pois a0 mesmo tempo em que ele se reconhece como portador de determinados
atributos, ele se reconhece como sendo diferente do outro. Assim:

Da mesma forma que a identidade, a diferenga ¢, nesta perspectiva, concebida

como autorreferenciada, como algo que remete a si propria. A diferenca, tal
como a identidade, simplesmente existe (/bidem).

Para Silva (2014) “a identidade e a diferenca sdo criagdes sociais e culturais” (p.76), o
filésofo e linguista suico Ferdinand Saussure também afirma que por serem “como ato
linguistico, a identidade e a diferenga estdo sujeitas a certas propriedades que caracterizam a

linguagem em geral”.

Em outras palavras, a identidade e a diferenga resultam de processos linguisticos e
simbolicos, em que o processo de identificagdo precisa de elementos que ajudem na

constru¢do da sua diferenciagdo, pois afirma Hall (2014):

Ela obedece a l6gica do mais-que-um. E uma vez que, como num processo, a
identificacdo opera por meio da différance, ela envolve um trabalho
discursivo, o fechamento e a marcacgdo de fronteiras simbdlicas, a producao de
“efeitos de fronteiras”. Para consolidar o processo, ela requer aquilo que ¢
deixado de fora — o exterior que a constitui (p.106).

A constru¢ao discursiva da identidade e da diferenca traz em sua esséncia as
influéncias das relagdes sociais que também sdo perpassadas pelas relagdes de poder, pois

para Silva (2014):

Elas ndo sdo simplesmente definidas; elas sdo impostas. Elas ndo convivem
harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem hierarquia. [...] Nao se trata,
enquanto, apenas do fato de que a defini¢do da identidade e da diferenga seja
objeto de disputa entre grupos sociais assimetricamente situados relativamente
ao poder. (p.81).

Stuart Hall, apud Silva (2014) parte da seguinte conceituagdo de identidade, que nos
ajudam a entender o processo de construcio da identidade dos kalungas. Assim ele diz:

Utilizo o termo “identidade” para significar o ponto de encontro, o ponto de

sutura, entre, por um lado, os discursos e as praticas que tentam nos

“interpelar”, nos falar ou nos convocar para que assumamos nossos lugares

como os sujeitos sociais de discursos particulares e, por outro lado, os

processos que produzem subjetividades, que nos constroem como sujeitos aos
quais de pode “falar’. (STUART HALL, apud SILVA, 2014, p.111).

Pensar a identidade dos kalungas implica considerar em sua esséncia algum elemento
ou traco cultural que a define ao longo da sua histéria; sua origem remete aos africanos, que

chegaram ao Brasil na condi¢do de escravizado, e aos afro-brasileiros. Nesse sentido, a
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condicdo social que os ancestrais dos kalungas vivenciaram evocam a escravidao a que foram
submetidos, mas também a formagao dos quilombos. Essa dualidade, que envolve os aspectos
negativos associados ao escravismo, como também os positivos ligados a experiéncia e a
estrutura comunitaria e emancipadora do aquilombamento leva-nos, ao tratar da identidade
dos kalungas, a compreender que todos esses fatores fazem parte dos desafios que envolvem
sua defini¢do e afirmagdo como remanescentes de quilombolas, mas conhecidos como povo

kalunga.

Esse reconhecimento legal, segundo Marinho (2008), do povo kalunga como
remanescentes de quilombolas pelo Estado brasileiro possibilitou-lhe uma “énfase
diferenciada” que “estaria relacionada com a ‘etnicizacdo’ da comunidade, conferindo assim
um processo de homogeneizagao de identidade com o icone quilombola e com a denominagao

Kalunga.” (p.18).

Para a socidloga Marinho (2008), o processo de identificacdo dos kalungas requer,
sobretudo, que os considere como

Grupos étnicos [que] devem ser vistos como uma forma de organizacao social,

cujo aspecto fundamental seria a ja classica caracteristica da atribui¢ao étnica,

identidade étnica categorizada por si mesmo e pelos outros, um tipo de

organizagdo baseado na auto atribuicdo dos individuos as categorias étnicas.
(MARINHO, 2008, p.23)

Sobre a identidade dos kalungas pode-se verificar que interna como externamente ¢é
comuns referir-se a eles como pertencentes a um grupo ou comunidade, e para Hall (2014),
“O termo ‘comunidade’ (como em comunidades de minorias étnicas) reflete precisamente o
forte senso de identidade grupal que existe entre esses grupos” (p. 72). Mesmo assim, faz a
seguinte ressalva sobre a ideia de “comunidade”:

Entretanto, isso pode ser algo perigosamente enganoso. Esse modelo ¢ uma
idealizagdo dos relacionamentos pessoais dos povoados compostos por uma
mesma classe, significando grupos homogéneos que possuem fortes lagos

internos de unido e fronteiras bem estabelecidas que os separam do mundo
exterior (/bidem).

O que se verifica nas comunidades kalungas, sobretudo nas falas dos jovens acerca da
identidade, ¢ que se consideram pertencentes a uma grande familia, a questdo do parentesco ¢
notada pela predomindncia de poucos sobrenomes diferentes dos membros, que justificam a

ancestralidade comum e a sustentagdo da ideia de comunidade.
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Outros elementos que dao suporte a ideia e manutencdo da identidade comum aos
membros das comunidades kalungas sdo de carater raciais e étnicos. O fator negritude ¢
definitivo para a identidade dessas pessoas, mesmo para as geragdes mais jovens; € um trago
incontestavel e elemento de afirmacdo. Ou seja, a “raga” se apresenta como um atributo que
por estar as vistas, sendo facilmente notado, pode distinguir as pessoas; no entanto, para
Hall (2014), esse conceito guarda algumas imprecisdes e sdao geradores de perigosas
afirmagoes, pois

Conceitualmente, a categoria “raga” ndo € cientifica. As diferencas atribuidas
a “raca” numa mesma populacdo sdo tdo grandes quanto aquelas encontradas
entre pqpulac;ées racialmente definidas. “Raga” é uma construcdo politica e

social. E a categoria discursiva em torno da qual se organiza um sistema de
poder socioecondmico, de exploragdo e exclusdo — ou, seja, o racismo (p. 76).

Enquanto “raga” envolve um cenario de posicionamentos € interpretacdes erroneas que
levam a sérios problemas, “a etnicidade gera um discurso em que a diferenca se funda sob
caracteristicas culturais e religiosas”. Para Hall (2013), mesmo também podendo ser utilizada
por um sistema de poder, como a “raca”, apresenta-se, porém com um stafus cientifico, por
ser mais completo e capaz de abarcar qualitativamente mais elementos. O autor escreve:

Quanto maior a relevancia da “etnicidade”, mais as suas caracteristicas sao
representadas como relativamente fixas, inerentes ao grupo, transmitidas de
geracdo em geragdo ndo apenas pela cultura e a educagdo, mas também pela
heranca biologica, inscrita no corpo e estabilizada, sobretudo, pelo parentesco

e pelas regras do matriménio enddégamo, que garantem ao grupo étnico a
manutencdo de sua “pureza” genética e, portanto, cultural. (p. 78)

A partir das formulagdes de Hall (2013), verifica-se que nas comunidades kalungas, as
caracteristicas ndo sao plenamente fixas no tempo, pois esses individuos ndo se mantiveram
isolados desde sua origem. Mesmo, assim, conseguiram sedimentar um modo de vida préoprio
por meio da transmissdo dessa heranca por geragcdes. No caso kalunga, vemos que o
parentesco e os casamentos com membros da propria comunidade reforga sua etnicidade. As
comunidades kalungas vém ao longo da sua histéria recebendo influéncias de agentes
externos, e, no entanto, tém conseguido manter suas caracteristicas essenciais que definem sua

identidade (MARINHO, 2008).

Em relagdo ao territério, compreende-se que ele ganha maior sentido quando um
grupo humano o habita, pois “todos nds nos originamos e falamos a partir de ‘algum lugar’:

somos localizados” Hall (2013, p. 93) e essa nogao nos dé a ideia de pertencimento.
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Compreendemos o territério como mais que uma plataforma espacial que
determinados individuos habitam por geragdes, mas repleto de elementos que se constituem
como parte da grande riqueza das comunidades kalungas, pois, como afirma Almeida (2015),

O territorio € o espaco apropriado por um grupo social para assegurar sua

reproducdo e a satisfagdo de suas necessidades materiais e simbolicas. A
apropriacdo ¢ uma maneira de efetivar o poder. (p. 45).

Ainda para a autora, o territorio e a identidade para os kalungas sdo decisivos e se
entrelacam, pois:
Antes de tudo, uma convivialidade, uma espécie de relagdo social, politica e

simbolica que liga o homem a sua terra e, a0 mesmo tempo, constrdi sua
identidade cultural (/dem, p.46)

Segundo a defini¢dao de Santos e Silveira,

Por territorio entende-se, geralmente, a extensdo apropriada e usada. Mas o
sentido da palavra territorialidade como sindénimo de pertencer aquilo que
nos pertence... esse sentimento de exclusividade e limite ultrapassa a raga
humana [...]. Assim, essa ideia de territorialidade se estende aos proprios
animais, como sin6nimo de area de vivéncia e de reprodugdo. Mas a
territorialidade humana pressupde também a preocupacdo com o destino, a
constru¢do do futuro, o que, entre os seres vivos, € privilégio do homem.
(SANTOS; SILVEIRA, 2011, p.19)

No entanto, por mais que tenhamos tentado nas quatro visitas que fizemos as
comunidades, sendo auxiliados por liderancgas locais e professores da regido, ndo encontramos
nenhum jovem evadido do Ensino Médio dentro do grupo etério estabelecido pela pesquisa. O
unico jovem encontrado a partir desse critério ndo se dispds a participar da pesquisa. No
entanto, podemos constatar que esse jovem evadiu da escola em fungdo de suas dificuldades
de locomogdo causadas por uma deficiéncia fisica nas pernas, o que o impedia de percorrer os

nove quildmetros que separam sua cada da escola.

De acordo com uma das professoras da escola, o0 motivo de ndo encontrarmos jovens
evadidos se deve ao fato de que esse perfil de jovem sé seria possivel encontrar ja na faixa
dos 27 anos de idade, pois como a escola implantou o Ensino Médio a partir do ano de 2005,

foi a partir de 2008 que a primeira turma finalizou esse ensino.

Outra possibilidade se deve ao fato de que os desistentes do ensino médio tenham
saido da comunidade para trabalhar ou estudar fora. Segundo a professora, alguns jovens que

abandonaram o Ensino Médio estdo hoje trabalhando nas rocas ou nas fazendas da regido,
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onde ficam por um tempo indeterminado, pois as rocas ficam distantes dos locais onde estdo

as casas dos kalungas do Engenho II.

O porqué da escolha dessas duas comunidades tem a ver com a suposi¢do de que a
comunidade do Engenho II por contar com transformagdes geradas pelos investimentos em
sua estrutura, com sua proximidade com o centro urbano que ¢ a sede administrativa dessa
localidade, com o fato de essa comunidade apresentar algumas vantagens naturais que
economicamente se apresentam como verdadeiros vetores de atracdo de recursos materiais
.Estes teriam a sua disposi¢ao condi¢des objetivas que agem sobre os individuos e podem
também impactar tanto positiva como negativamente a identidade dos kalungas dessa

localidade.

Por outro lado, a escolha da comunidade do Vao de Almas de deu pelo fato de esta ndo
contar com esse nivel de caracteristica de influéncias externas, por conta da maior distancia
em relacdo ao centro urbano de Cavalcante e da dificuldade de acesso a ela, assim como por
nao possuir, na loégica atual do etnoturismo, grandes atrativos naturais que pudessem também
ser meios de viabilizar empreendimentos estratégicos no ambito dessa forma de exploracao de
nicho de mercado. Supostamente, essa condi¢do de Vao de Almas, teria maior condi¢do de
preservar seus elementos tradicionais e sua identidade cultural, diferentemente da comunidade
do Engenho II, que se vé enredada numa situacdo contraditoria. Por um lado explora as
potencialidades que o turismo pode gerar em termos de beneficios a comunidade; por outro,
lado, esse intenso contato com agentes externos, com pessoas na qualidade de turistas, as
instituicdes e os Orgaos governamentais podem imprimir novas demandas que tendem a
exercer pressdo sobre modo de ser dos moradores do Engenho II, prejudicando assim as
tradi¢cdes e identidades daquele grupo, em especial no que poderia ser legado a novas

geracoes.

Iniciamos com a sintese dos questionarios aplicados juntos aos jovens, tanto da
comunidade do Engenho II como da comunidade Vao de Almas. Na primeira, foram
aplicados cinco questiondrios e na segunda, seis questionarios, totalizando onze jovens, dos
quais seis do sexo feminino e cinco do masculino. Assim sendo, os dados que seguem sao

uma sintese dos questiondrios aplicados nos dois grupos.

Em relacdo ao perfil dos jovens selecionados (Grafico I), para a aplicacio do

questionario e, posterior, realizacdo das entrevistas, frequentando regularmente a escola,
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foram identificados dois jovens entre 20 e 25 anos; quatro, com 20 anos; dois com 18 anos, ¢

apenas um jovem com 17 anos de idade, como mostra o grafico abaixo:

Grafico I: Idades dos jovens pesquisados
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Fonte: questionarios aplicados junto aos jovens, 2017.

Com relagdo a auto defini¢cdo, quanto a raca ou cor da pele, o (Grafico II) apresenta
sete jovens se reconheceram como negros, trés como pardos e, uma jovem, como “preta”,
embora ndo houvesse essa op¢ao de campo, criada, assim, pela propria jovem entrevistada. A
utilizacdo do conceito de raga associada a cor da pele se deveu ao julgamento de que essa
aproximagao possibilitaria mais facilmente a compreensdo na construcao da resposta por parte
do jovem. No entanto, o exemplo da jovem que criou um novo campo para contemplar sua
auto definicdo mostrou o quanto esses conceitos carecem de maior entendimento geral. E
como se observa, hd uma predominancia por parte dos jovens da tendéncia de se auto atribuir
a pertenga a etnia negra, ou definir-se como “pardo”, resultante do intercurso com o branco,

mas com a preésen¢a ncgra.

Grafico II: Auto definicdo de cor da pele
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Fonte: Questionarios
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No item que trata da Familia, a respeito de seu estado civil, sete jovens se declararam
solteiros, quatro como “morando junto”, ou seja, vivem em condi¢do juridica considerada
como unido estavel; a partir do (Grafico III), sete t€ém filhos, sendo que: trés jovens tém um
filho; um jovem tem dois filhos; dois jovens tém trés filhos € um jovem tem mais de trés
filhos. Quatro jovens moram com seu (sua) companheiro (a); trés, com a mae; dois, com o pai
e dois, somente com seus filhos. Esses dados ndo fogem muito da realidade que aponta para o
numero de jovens que ja sdo pais e maes. Mesmo com idades mais proximas da adolescéncia,
verifica-se que alguns jovens, mesmo ndo morando junto no mesmo domicilio com o pai e a
mae dos seus filhos, geralmente cabem aos avos criar os seus filhos. Para jovens que ja
possuem trés filhos, a auséncia dos pais torna-se desafiadora para o seu desenvolvimento
numa fase em que deveriam estar voltados para outras demandas inerentes a sua condi¢do

juvenil.

Grafico III — Numero de filhos por grupos de jovens
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Fonte: Questionarios.

Com relagdo as condigdes socioecondmicas dos jovens pesquisados, como mostra o
(Gréafico IV), cinco sdo os responsaveis por sua propria renda; trés sdo sustentados pelos pais;
dois t€ém como tUnica fonte de renda a ajuda do governo. Cinco desses jovens trabalham e
outros quatro declararam que ndo realizam qualquer trabalho que gere renda, dois afirmaram
que comecaram a trabalhar com menos de 14 anos de idade, trés, com idade entre 14 ¢ 18

anos e trés, s6 depois dos 18 anos de idade.
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Grafico IV — Como os jovens se sustentam
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Fonte: Questionarios.

Tratar das questdes que envolvem os jovens contemporaneos nos parece facil, pois
além de ja termos vivido essa etapa em nossas vidas, também convivemos no dia a dia com
eles; quando, porém ¢ necessario construir uma defini¢do acerca do termo juventude, este nos

parece um trabalho bastante dificil (ABRAMO, 2008).

O ponto inicial de identificacdo e categorizagdo da juventude utilizada por muitos
pesquisadores se encontra no fator geracional, que ¢ um definidor etario dos sujeitos que se
inserem ou ndo nesse grupo; no entanto, como afirma Bourdieu (1983, p.113), “somos sempre
o jovem e o velho de alguém”. Assim, podemos depreender que tanto ser jovem como ser
velho sdo construcdes discursivas e resultantes das relagdes sociais. E, quando nos deparamos
com esses modelos de construgdes simbolicas, os fatores bioldgicos e sociais inerentes ao “ser
jovem” tornam sua precisdo conceitual mais complexa ainda, como afirma Cavalcante (2010),
embora, para essa autora, o Brasil utilize os referenciais de idade para classificacdo do jovem
“entre 15 e 24 anos, segundo a Organizacdo Mundial de Saude (OMS) e das Nagdes Unidas
(ONU), entre 15 e 29 anos” (CAVALCANTE, 2010, p. 49).

Outro desafio que os estudos sobre juventude t€m contribuido para superacdo ¢ a visao
erronea de tratd-la como uma fase unica e vivenciada por todos os sujeitos da mesma forma,
pois:

A juventude, consensualmente entendida na sua pluralidade por diferentes

autores, constitui uma categoria cujos sentidos divergem conforme as
condi¢les de classes sociais, culturais, de género, territoriais, dentre outras.
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Utilizar o termo juventudes supde considerar dimensdes formativas do sujeito
na sua singularidade de ser jovem e ndo apenas uma passagem ou transicao de
vida e nesse sentido, a juventude assume importancia em si mesmo (Idem, p.
50)

Mesmo considerando como referencial a idade estabelecida pelos organismos
nacionais € internacionais, o que se observa na sociedade contemporanea brasileira, assim
como também na América Latina, ¢ que para os jovens das camadas pobres, sua condi¢do
social ndo os permite que vivenciem essa “moratdria social”, pois para eles ndo had um

momento de espera até que entrem na vida adulta, como afirma Duarte (2012).

Quando se observam os dados desta pesquisa ao tracar o perfil dos jovens pesquisados
nas comunidades kalungas, verifica-se que um nimero consideravel desses jovens ja sdo pais
e maes, assim como ja se inseriram no mundo do trabalho, alguns desde os seus 14 anos de

idade, como também ha grupo familiar que depende da renda do jovem.

A partir das argumentagdes apresentadas por Duarte (2012) sobre as heterogeneidades
presentes nas condi¢des vivenciadas pelos jovens, assim como para o jovem das comunidades
kalungas pesquisadas, percebe-se que o modo de viver esse tempo tem mais feicdes e

contornos de vida adulta que de juventude.

Considerando que os jovens kalungas fazem parte de um territorio rural, ou como
define Carneiro (2005), do “campo”, os “trés assuntos que assuntos que mais interessam 0s
jovens rurais atualmente — educagao, emprego e cultura e lazer — nao diferem dos apontados
pelos jovens urbanos” (p.247). Ao tratar dos jovens do mundo rural, a autora exorta a
compreendermos o termo “rural” para além do setor agricola, pois ao tratar do espago rural
ela o percebe cada vez mais heterogéneo e diversificado, sendo cada vez mais afetado pelo

modo de vida urbano, dando origem ao “novo rural”.

No caso dos jovens kalungas, ocorre com eles 0 mesmo fendmeno descrito por essa
antropdloga: por conta dos “estreitamentos das fronteiras culturais entre campo e cidade”, os
jovens cada vez mais constroem suas perspectivas de futuro e de qualidade de vida a partir
dos referenciais do meio urbano. E o que aponta nossa pesquisa quando traga o perfil socio

economico e das perspectivas de futuro dos jovens kalungas.

Os trabalhos que realizam sao Guia turistico, para trés jovens, Professor (a) para dois
jovens, um trabalha na roca e outro afirmou que ja trabalhou em varios lugares diferentes.

Numa carga horaria que variava entre quatro e oito horas por dia, dois jovens disseram que
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trabalham nove horas diariamente. Todos em trabalhos temporarios sem qualquer cobertura

de direitos, como carteira assinada.

Segundo o do (Grafico V), os valores da remuneragdo por esses trabalhos sdo os que
se seguem: quatro disseram que recebiam um salario entre R$200,00 ¢ um salario minimo;
dois jovens recebiam um salario minimo e meio e apenas um nada recebia de remuneragado
pelo trabalho. Dois jovens que afirmaram ndo estar trabalhando no momento, trés disseram
que ja haviam trabalhado e apenas um nunca trabalhou; destes, dois disseram que ha mais de
2 anos ndo conseguem qualquer emprego, enquanto um, acerca de um ano ¢ meio e outro ha

seis meses ndo consegue qualquer oportunidade de trabalho.

Grafico V: Renda dos jovens que trabalham.
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Fonte: Questionarios.

O perfil das familias desses jovens indica que na composi¢do da renda familiar,
(Grafico VI), de seis deles duas pessoas sao responsaveis pela renda da familia, enquanto que
para trés deles, trés pessoas contribuem para a renda; para dois jovens, apenas uma pessoa ¢
responsavel pela renda familiar. O que chama a aten¢do ¢ que dois desses jovens declararam
serem os principais responsaveis pela renda familiar, ou seja, hd duas familias que dependem
do seu trabalho. A ajuda na renda na maioria dos casos vem da entrega de todo o saldrio
dentro de casa, como afirmaram quatro jovens, enquanto outros dois disseram entregar a
familia a metade e mais da metade do ordenado, outros trés disseram que ajudam de vez em
quando suas familias, mas um jovem disse que contribui com a renda familiar procurando

sempre economizar nas despesas e gastos. Para dois desses jovens, sua familia recebe auxilio
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do governo na complementag¢do da renda, via Programa Bolsa Familia. A renda familiar da
maioria, (Grafico VII), oito dos jovens pesquisados esta entre R$200,00 ¢ um salario minimo,

para um ¢ de um salario minimo e meio e para outro jovem ¢ de dois salarios minimos.

Grafico VI: Numero de pessoas que contribuem com a renda familiar por nimero de

jovens.

Pessoas que contribuem na
renda

2 jovens 3 jovens 6 jovens

Fonte: Questionarios

Grafico VII: Renda familiar por nimero de jovens.
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Fonte: Questionarios.

Com relacdo a escolaridade dos pais, como expresso no (Grafico VIII), cinco jovens
responderam que seus pais ndo tém escolaridade; trés responderam que tém o Ensino
Fundamental incompleto ¢ um o Ensino Fundamental completo; apenas um concluiu o Ensino
Me¢dio. Com relagdo a escolaridade da mae, dois jovens afirmaram que suas maes ndo t€m

escolaridade, seis afirmaram que tém o Ensino Fundamental incompleto, dois o Ensino



125

Fundamental completo e um o Ensino Médio completo, ou seja, o nivel de escolaridade é bem
maior no grupo feminino que no masculino: sendo cinco homens analfabetos e duas mulheres
analfabetas; enquanto cinco homens frequentaram a escola, nove mulheres o fizeram. Esses
dados podem ser interpretados a partir das fungdes dos papeis desempenhados por homens e
mulheres kalungas. Outro dado sobre o trabalho dos pais dos jovens revela que a atividade

realizada por eles ¢ majoritariamente de lavrador.

Grafico VIII — Escolaridade do pai e da mae
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Fonte: Questionarios.

Com relagdo a escolaridade dos jovens entrevistados temos o seguinte perfil: trés estdo
cursando o 1° ano do Ensino Médio, dois 2° ano e trés o 3° ano. Para todos os jovens
entrevistados do Engenho II, a escola estd proxima de suas residéncias, enquanto que para

todos os jovens do Vao de Almas a escola esta cerca de nove quildmetros de suas casas.

Trés jovens afirmam que, em algum momento da sua trajetoria escolar, tiveram que

interromper os estudos; dois jovens ficaram por dois anos fora da escola e outro por seis
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meses. Os motivos alegados para esses abandonos temporarios sdo gravidez e posterior

cuidado dos filhos, trabalho e ajuda na renda familiar e falta de renda do proprio jovem.

Quando se pergunta aos jovens do que mais gostavam na escola eles mencionaram,
(Grafico IX): dos amigos (dois), dos funciondrios (dois), dos professores (um), de aprender
cada dia mais (um), das aulas de Portugués (um) e de tudo (um). Percebe-se, assim, que os
estudantes tém uma visdo positiva, mais das pessoas e de seus processos de convivéncia que

da atividade voltada para o aprendizado em si.

Grafico IX — Do que o jovem mais gosta na escola.
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Fonte: Questionarios.

Com relagdo ao que menos gostava na escola, um jovem fez referéncia a falta de livros
didaticos para todos; um jovem identificou os horarios de estudar; um jovem disse que
gostava de tudo na escola e outros dois jovens que ndo havia nada de que ndo gostassem na

escola.

Cinco desses jovens disseram que eram frequentes e assiduos as aulas, mas mesmo
assim identificam algumas dificuldades na escola, que supostamente se devem ao fato de ser
uma escola dentro da comunidade kalunga e, por isso, apresentar falta de estrutura fisica

adequada.
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Dos jovens pesquisados, dez afirmaram possuir religido, sendo sete declarantes do
Catolicismo. Os demais ndo mencionaram nada sobre a religido que professavam. Dos que se

disseram catolicos, seis declararam-se praticantes.

Os jovens que responderam sobre quais meios de comunicagdo costumam utilizar, trés
disseram que se informam pela televisdo, trés utilizam a internet e outros trés conversando
com as pessoas. Sobre sua participagdo em agrupamentos sociais, quatro disseram que nao
participam de nenhum tipo de grupo, dois fazem parte de grupo religioso e um de grupo

esportivo.

Com relacao ao entretenimento e lazer, ou seja, o que gostam de fazer nas horas livres,
0s jovens mencionaram as seguintes atividades: sete preferem assistir televisdo, cinco jogar
futebol, quatro participar das festas kalungas nas comunidades, trés jovens afirmaram que
gostam de visitar amigos e familiares, utilizar computadores, encontros religiosos e dormir,
dois jovens preferem jogar video game e viajar para as fazendas e cidades proximas e um ir a
eventos musicais. Para seis desses jovens, essas atividades de lazer sao preferencialmente

realizadas em grupos familiares e de colegas.

Desses jovens trés disseram que em sua casa tém computador e oito utilizam a internet
dos seguintes espacos: trés na propria casa, dois na escola, dois na casa de parentes e/ou
amigos, um quando vai a lan house, um no trabalho e outro no CAT. Esses jovens disseram
que aprenderam a utilizar os recursos do computador com amigos (cinco), em casa mesmo
(um) e em curso de computagdo (um). Os jovens das comunidades kalungas pesquisadas
utilizam mais as seguintes midias e redes sociais: seis afirmaram que preferem usar o

Facebook, dois preferem o Instagram, dois o WhatsApp e um o Hotmail.

3.6 Os jovens kalungas a partir dos seus elementos constituintes da identidade

Ao analisar as entrevistas dos jovens optamos por definir seis categorias de analise que
viessem a contribuir na discussdo do objeto proposto. As categorias sdo: pratica produtiva
local; o ser jovem kalunga; perspectivas de futuro; herangas da identidade quilombola; o papel

da escola na articulagdo dos valores culturais; os sentidos atribuidos & comunidade kalunga.

O que se verifica nos relatos dos jovens ¢ uma forte presenca dos significados que

enxergam em si, mas como parte integrante de uma coletividade. E como se suas
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representacdes fossem a reproducdo de uma memoria que lhes foi transmitida pelos mais
velhos, a escola e os varios espagos sociais de convivio. Em certos momentos desses relatos
tem-se a impressao de que se trata meramente de uma reprodugdo do discurso oficial que fora
internalizado pelos jovens. Nao ha, porém, como minimizar o papel transmissor que as
agéncias de sociabilidade internas exercem sobre a coletividade, e também sobre os mais
jovens, como expde Marinho, ao identificar a presenca de relagdes de poder no interior desse
grupo, pois “sdo construcdes mentais elaboradas coletivamente pelos sujeitos a partir de seus
referenciais culturais, que atribuem significagcdes particulares aos sujeitos sociais”

(MARINHO, 2008, p. 98).

Ou seja, mesmo considerando a autonomia do jovem kalunga, nas entrevistas, ao
emitirem suas opinides e relatos, esse jovem também esta fazendo memoria dessa heranga
coletiva legada, que lhe foi transmitida e que permanece viva nele, uma vez que “toda

representacdo ¢ a representacdo de um objeto e também de um sujeito” (Idem)

3.6.1 Pratica produtiva local

Esta categoria de andlise trata das praticas produtivas e dos meios de producdo da vida
material dos kalungas das comunidades do Engenho II ¢ do Vao de Almas. Tais praticas
produtivas levam em consideracdo a importancia que o territdrio tem, como espago de
producao e reprodugdo onde suas principais referéncias sao a casa e a roga. O trabalho na roga
ainda ¢ o principal meio de subsisténcia das familias, que, como em toda comunidade rural,
depende do que a terra pode produzir e oferecer. Essa centralidade do trabalho nas rogas vem
dos antepassados que ja cultivavam seus principais produtos para a alimenta¢do como para a

comercializag¢do do seu excedente (UNGARELLI, 2009).

O manejo das rogas e hortas faz parte da propria cultura kalunga, pois se caracteriza
por uma pratica sustentavel do cerrado. Segundo Ungarelli (2009), essa técnica, sem
prejudicar as nascentes, provoca o minimo de alteragdo na paisagem, rica em sua diversidade,
das veredas, dos rios e das partes baixas e umidas. Percebe-se que o impacto gerado pelos

lavradores kalungas ¢ minimo, pois ainda existem muitas areas preservadas do cerrado nativo.

Segundo os moradores das comunidades € muito comum o sistema de “roga de toco”,
que preve algumas etapas, que sdo: primeiro se faz a derrubada da mata do cerrado, queimam-

se esses tocos cortados e derrubados, aproveitando-se, antes, boa parte dessa madeira para



129

muitas finalidades. Depois de secarem, eles limpam a area para depois plantar as sementes das
culturas que se pretendem produzir naquele local. Depois do uso dessa area que fecha com a
colheita, os roceiros migram para outras areas para realizar o mesmo processo, € num
intervalo de dois a cinco anos, a area utilizada se recupera. Ha lugares do cerrado nas
comunidades que ao olharmos nem imaginamos que j4 foi ali uma roca de feijio, milho, etc. E

por isso que, para o territorio kalunga, a monocultura ndo ¢ uma solugdo viavel.

A produgdo agricola dos kalungas diverge do modelo de producdo baseado na
monocultura, pois eles produzem para seu proprio consumo, ndo visando a sua
comercializagdo. Dentre outros, os principais cultivos sdo os da mandioca, arroz, feijdo,
milho, cana, banana, inhame, pimenta e café. H4 também a criagdo de galinhas, bovinos,
porcos e cabras. Os kalungas também plantam e colhem com fartura em seus pomares e hortas
algumas variedades de frutas, legumes e verduras, com destaque para 0 mamao, a goiaba, o
abacate, a manga, o abacaxi, a acerola, o maracuja e a baunilha; o maxixe, o tomate, a
cebolinha, o amendoim, a cenoura, a alface, a arruda, a mamona, o picao, a salsa, a rtcula, etc
e uma grande variedade de ervas medicinais, muito utilizadas no cotidiano, como chas e

varios tipos de remédios (VEIGA, 2013).

Além desses produtos que o espaco da roca oferece, existe como complemento
importante, a pratica do extrativismo, que possibilita aos kalungas extrairem do cerrado
alguns alimentos importantes, como o jatoba, a guariroba, o pequi, o baru, a cagaita, a
mangaba, o bacuri, a curriola, o cajui, o buriti, a macauba, o aracd, a gabiroba, a mama cadela,
o murici e outros frutos tipicos do cerrado que encontram na regido. De uma variedade de
cocos coletados das palmeiras da regido os kalungas extraem seus Oleos que sdo muito
utilizados como alimento e para passar no cabelo e pele, alguns vendidos aos turistas. Outra
pratica extrativista, mas também vista como lazer ¢ a pescaria nos grandes rios proximos da

comunidade, pratica utilizada por muitas mulheres e idosos (VEIGA, 2013).

Como foi identificado por Almeida (2015), Marinho (2008) e Ungarelli (2009),
também para os jovens das comunidades kalungas, a presenga e a importancia do trabalho na

roca estdo ligadas a propria cultura local, como se pode perceber no relato desta jovem:

Elas sobrevivem de roga, assim. Vai mais, elas mau usam muitas coisas do mercado
porque eles plantam feijdo, arroz, milhos...[pausa]. [Divina, 17 anos, Vdo de Almas]$

6 Os nomes utilizados neste estudo sdo ficticios no intuito de preservar a identidade dos sujeitos pesquisados.
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Os jovens que enxergam no trabalho na rog¢a uma atividade dificil e exaustiva
compreendem que, mesmo assim, € necessario, pois
Aqui era... os povo que gostavam de plantar roga, geralmente eles viviam mais da

roga, porque daqui até na cidade era longe, nem todo mundo tinha como ir, assim,
esses trem, viviam mais da roga, da coisa da roga... [Francisco, 17 anos, Engenho II]

O relato acima mostra que dadas as condi¢des objetivas da comunidade, sobretudo a
distancia e o dificil acesso ao centro urbano mais proximo para comprar os produtos da
alimentacdo, ¢ preferivel tratar de garantir a subsisténcia na comunidade mesmo. Mas, na
verdade o que se observa ¢ que a fungdo do trabalho na rogca ¢ bem mais ampla e parte
integrante de um conjunto de praticas e relacdes sociais herdadas pelos membros da
comunidade desde os primeiros ancestrais, a ponto de inclusive ser considerada como um

habitus incorporado pela coletividade como afirma Bourdieu (2012).

Os pais e familiares dos jovens procuram, desde cedo, mostrar-lhes a importancia do
trabalho na roga e eles sdo levados para ajudar no seu trabalho. Ao serem perguntados se

trabalhavam e o que faziam, alguns disseram que:

Capinar, plantar mandioca, derrubar pau pra fazer roga. Nao ¢ todo dia nao, ¢ alguns
dias. [Pedro, 17 anos, Vao de Almas]

Trabaia. Ajudo. Uai, eu é...capino, é...vou pescar com eles pra mode... [Jodo, 17 anos,
Vao de Almas]

O fato de uma pratica ser transmitida aos mais jovens pelos mais velhos denota o
quanto esse legado ndo tem seu significado em si, mas esta enredado num feixe de préaticas
que forma a totalidade da identidade cultural desse grupo. O trabalho, de forma geral e ampla,
val além da sua caracteristica que visa a subsisténcia de um grupo, mas se insere em
elementos ligados a subjetividades que a “memoria social da sentido de continuidade histérica

a comunidade kalunga” (MARINHO, 2008, p.14)

Para Marinho, a ideia de memoria social exerce uma fungao que serve para transmitir
praticas e conhecimentos do passado, mas que sdo mais que Uteis na atualidade, pois assumem
um carater de conhecimento validado e que ndo deve ser questionado, por ter sido

incorporado ao longa da historia do grupo e se revestido de habitus.

Nem todas as comunidades kalungas, porém, contam como Unico meio de
sobrevivéncia, as atividades econdmicas ligadas diretamente ao trabalho na roca ou ao
extrativismo. Para Almeida (2015) o turismo a partir dos primeiros anos da primeira década

dos anos 2000 comeca a se constituir como estratégia que ganha cada vez mais forca,
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sobretudo nas comunidades que t€m no seu entorno as vantagens das belezas naturais, como ¢
o caso da comunidade do Engenho II, que, além da presenca das famosas cachoeiras de Santa
Barbara e da Capivara, encontra-se a 27 km do centro urbano de Cavalcante. Assim os jovens
expressam sua percepgao a respeito do turismo:
Ai também tem o turismo que ajuda muito em relagao a, tipo assim, eu acho que quase
todo mundo da comunidade ¢é beneficiado com o turismo, porque tem uns que
trabalham no restaurante, as cozinheiras trabalham nos restaurantes, tem os guias, tem
uns que, por exemplo, colocam as coisinhas 14 no CAT- Centro de Atendimento ao
Turista, pra vender pros turistas. Tipo isso, ai eu acho que ajuda muito, porque, por
exemplo, se tem uma pessoa que trabalha no restaurante ai ela vai e precisa de uma

ajuda, chama outro ajudante, eu acho que isso ja vem do dinheiro do turismo. O
turismo ajuda muito, acho que € isso, também. [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Para Lima e Kumble (2015), em seu artigo Intervengoes etnoterritoriais e sociais, ao
investigarem a relevancia do ecoturismo nas comunidades kalungas, percebem que o transito
crescente de turistas vem impactando “nas dinamicas e rotinas da comunidade”. Para os
autores, a proposta de turismo que estd sendo explorada nessas localidades insere-se no que
eles definem como “etnoturismo” que por sua vez tem como objetivo o

“etnodesenvolvimento” que pode auxiliar na maior organizagao etnoterritorial.

Lima e Kumble (2015) recorrem a Stavenhagen (1995) para definir assim
« ) ” o .
etnodesenvolvimento”, termo que tem duas abordagens principais na literatura, sendo
explicado como “o desenvolvimento econdmico de um grupo étnico” ou descrito como o

“desenvolvimento da etnicidade de um grupo social” (p.198).

O que se observa ¢ que ha uma forte defesa dessa modalidade estratégica de geragdo
de renda para os membros das comunidades, sobretudo a do Engenho II, com a justificativa
que o turismo se abre como uma janela de oportunidade que deve ser considerada, pois sera a
partir dele que o desenvolvimento da localidade pode, de fato, trazer qualidade de vida para
todos. No entanto, os autores ainda compreendem que essas agdes, por exigirem uma série de
adequacdoes e formagdo dos empreendedores e liderancas kalungas, devem ser

complementadas pelo governo com um conjunto de programas sociais.

Para Lima e Kumble (2015), assim como para Almeida (2015), o etnoturismo ou
ecoturismo nas comunidades kalungas sé tendem a gerar resultados positivos ao povo,
contribuindo com a sua visibilidade e, assim, refor¢ando o sentido identitdrio do grupo.
Verifica-se uma minimizagdo dos impactos que podem vir a gerar sobre o modo de vida

peculiar legado pela memoria social dessa comunidade.



132

Essa percepcdo dos ganhos que o turismo traz em sua esteira ¢ compartilhada pelos
jovens. Ao observarmos em seus relatos, estes apontam para o dinamismo de diversos setores
como o de restaurantes, camping e o de artesanatos produzidos na comunidade e indicam que
todos acabam sendo direta ou indiretamente beneficiados. Nesse entendimento, quem ganha ¢

a comunidade, como na fala da jovem:

Ah, ndés ganha muito com os turistas, né¢ que vem, que as pessoas guia ¢ faz coisas pra
vender e também, assim acho que sei... Sobreviver, tem uns que vendem algumas
coisas, mas tem algumas coisas aqui da comunidade mesmo, padaria, essas coisinhas,
né? Um pouquinho de tudo. [Céssia, 17 anos, Engenho II]

Com a maior presenga de turistas no local, a demanda por mao de obra nesses periodos
tem possibilitado que alguns jovens consigam trabalhos temporarios, como relata a jovem
Céssia:

Trabalho as vezes, né. Ah, tem vez que eu ajudo nos restaurante, assim, ¢ ajudo a
minha mée aqui na escola. [Cassia, 17 anos, Engenho 1]

O caso ligado especificamente a realidade que envolve o incremento do turismo de
maneira mais continua como meio de geragdo de renda para os kalungas foi observado na
comunidade do Engenho II, enquanto que a realidade da comunidade do Vao de Almas, em
termos turisticos, tem como principal atrativo as festividades ligadas ao catolicismo, pois a
roga se apresenta como principal meio que se tem para a garantia da subsisténcia da maioria
das familias moradoras de la. Por isso, ao analisar a realidade das duas comunidades, vemos
que as poucas oportunidades de ingresso na vida produtiva para os jovens se restringem ao
que a jovem afirma a seguir:

Olha, a maioria das pessoas aqui sobrevive de roga, planta roca, ¢ ... muitos trabalham

aqui, sdo professores, outros como tem o turismo, trabalham com o turismo. [Rita, 18
anos, Engenho II]

O turismo, para a comunidade do Engenho II, tem grande importancia, pois o que se
observa nos relatos dos jovens, como nas conversas informais com os moradores, hd mais
beneficios gerados por ele, que prejuizos a comunidade; a0 menos na percepcao da maioria
dos moradores. Porém, verificamos que os principais restaurantes, areas de camping, padaria
e pequenos comércios pertencem a liderancas da comunidade. Até ai, nenhum problema a
principio, mas no entanto, o que se pode depreender dessa realidade ¢ que de “lider
comunitario local” esses sujeitos que exercem um nivel de destaque em relagdo a
comunidade, que ¢ legitima, acabam aos poucos migrando para o perfil de “empreendedor
local”. Por isso, faz sentido a fala acima da jovem, moradora do Engenho II, comunidade essa

que estd em destaque na exploragdo do turismo; no entanto, afirma que a maioria das familias
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sobrevivem pelo trabalho da roca. Demonstra, assim, que os supostos beneficios do turismo

ainda ndo conseguem efetivamente alcancar toda a comunidade.

As demandas decorrentes da funcdo exercida por uma lideranga comunitaria requerem
um conjunto de ac¢des reguladas por um agir que mais se aproxima de uma referéncia que atua
em prol da coletividade, indo atrds de melhorias para a emancipagdo e reconhecimento de
toda comunidade, ou seja, ele persegue maior qualidade de vida para todos. Ja para o lider que
agora se apresenta como empreendedor local, suas demandas decorrentes da nova funcdo
exercida operam numa légica do mercado e seus ganhos e conquistas deixam de ter carater
coletivista, e se tornam de carater individualista, pois ele persegue resultados que visam ao

lucro.

Mais uma vez se afirma que o turismo ¢ uma fonte de geracdo de renda para os
moradores da comunidade do Engenho II, sobretudo a partir do reconhecimento por parte dos
organismos governamentais, quando determinam que as comunidades remanescentes de
quilombolas se enquadrem em politicas publicas e legislagao especificas, por conta disso, sua
cultura e identidade recebem maiores investimentos e visibilidade. Nesse sentido, ha um claro
avanco, que contribuiu com a conquista da dignidade dos povos kalungas, que outrora no
passado eram hostilizados, humilhados e sofriam exclusdo dos moradores das cidades

vizinhas (BAIOCCHLI, 2013).

Com relagao a cultura e a identidade desses povos, serd que paulatinamente ndo vém
sofrendo interferéncias que podem vir a descaracteriza-las? O que se observa também ¢ o
aumento da circulacdo dos turistas pela comunidade kalunga, com seus modernos veiculos
SUV tragados em busca de guias para lhes mostrar as belezas locais, sobretudo as duas
famosas cachoeiras, mas que, como complemento, também querem ver in loco como vivem
os descendentes de ex-escravos que permaneceram isolados nesse santuario por muitos anos.
Segundo os moradores da comunidade, a maioria dos turistas ¢ de Brasilia, que esta a cerca de

330 km do territorio kalunga.

O turismo gera um conjunto de efeitos fundamentados numa dualidade, os aspectos
positivos inerentes ao dinamismo e ao circulo produtivo do campo econdmico que mobiliza as
pessoas a se organizarem para “vender” a comunidade ao visitante avido pra conhecer o local
e disposto a gastar. O outro aspecto ¢ mais complexo, pois envolve como questdo de fundo a
propria identidade e a cultura local, que se v€ numa situagao de apresentar suas manifestacdes

culturais e seus elementos culturais como espetaculo para o turista, pois o que o trouxe a
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comunidade foi o desejo de conhecer o diferente, o incomum, o exotico. A danga da sussa, a
folia e as festividades marcadas por simbolismos passam a ser compreendidas como turismo

de massa a serem exibidos como elementos constituintes desses povos kalungas.

Esse intenso contato dos jovens com os turistas que vém de grandes centros altamente
urbanizados com seus modos de vida modernos acabam exercendo uma pressao sobre suas
perspectivas ao mostrar-lhes novos modelos de consumo, bens materiais, estilos de vida
completamente diferentes do que estdo acostumados. Soma-se a isso a presenga da televisao
que também exibe um diferente paradigma juvenil, de carater urbano também marcado por
simbolismos ligados a modernidade, como que a comunidade kalunga, rural, isolada, sem
muitos recursos, sem universidade, sem opcdes de lazer, sem os elementos caracteristicos da
urbanidade, suscita nesses jovens o desejo de sair da comunidade, ao menos para se
profissionalizar. Exemplificam um modelo de sociedade “ideal” vislumbrada pelos jovens do

meio rural (CARNEIRO, 2005).

3.6.2 O ser jovem para os jovens kalungas

Para os jovens das comunidades kalungas do Engenho II e do Vao de Almas, o ser
jovem ¢ marcado por uma fase temporal associada a muitas coisas positivas. O ser jovem
envolve tanto questdo tanto a idade, como a fase da diversdo e de comecar a pensar no futuro.
Compreende-se essa visdo do ser jovem dentro do que Brenner, Dayrell e Carrano (2005)
afirmam em seu artigo Culturas do lazer e do tempo livre dos jovens brasileiros, que seriam
como “momentos de fruicdo de divertimentos, prazeres e distancia relativa [...] do mundo

adulto”.

A partir do momento em que o sujeito se torna jovem, ou adentra a fase da juventude,
ele comeca a fazer parte de uma nova espécie de ambiente ou se coloca de forma diferente no

meio social. E o que se nota quando a jovem explica que:

Ser jovem pra mim, eu acho que é...[pausa] (ai carai) tipo eu, tentar descobrir o que é
0 viver... o que € o... 0 que eu vou ser quando, futuramente, sabe? Ah, eu acho que ¢
isso. E saber o que ¢ viver, o que, que ¢ conviver nesse mundo que nos vivemos. Tipo,
eu acho que ¢ isso. [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Pra mim ser jovem ¢ um tipo assim, é ser um aprendizado, né. E...¢ sabendo viver com
a cultura nossa. E ser jovem ¢ ser de uma maneira de ser feliz assim... Ficar
descobrindo as coisas. [Cassia, 17 anos, Engenho 1]
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Compreende-se que, para o jovem kalunga, a juventude significa que o sujeito nao

O~

mais crianga, mas, também, nao ¢ ainda um adulto. Por isso a necessidade de “saber o que
viver” e o “que € conviver nesse mundo”. Calazans (2008), quando trata do jovem e de suas
percepgoes sobre a sexualidade, verificou em suas pesquisas e analises que o perfil do jovem
sobre esse tema ¢ o de irresponsavel e imaturo, perfile que se deve diretamente a comparagdes
que tanto o jovem como a sociedade mais ampla fazem entre o jovem e o mundo adulto. Ou
seja, o proprio jovem absorve a ideia disseminada pelo senso comum de sua condi¢do em
processo de formagdo que por extensdo o define como um “ser ainda incompleto” ou, como

em Duarte (2012) um “vir-a-ser” (p.74).

O jovem ao se compreender nesse intercurso de fases distintas e que exigem posturas
comuns, as vivencia sem negar a existéncia de elementos associados a diversdo, pois “a
ocupacao do tempo livre pelos jovens pressupde a satisfacdo de necessidades materiais
objetivas e a existéncia de tempo liberado das obrigacdes cotidianas e de contetidos culturais
que organizem e deem sentido a experiéncia desse tempo” (BRENNER; DAYRELL;
CARRANO, 2008, p. 176).

Ou seja, por mais que precocemente esse jovem avance na fronteira do modo de vida
adulto, assumindo novas responsabilidades, sua esséncia juvenil ndo o abandona, forcando em
muitas situacoes a deixar frui-la.

Hamm... ser jovem aqui, €, ¢ igual eu falei 14 atrds, a gente tem mais, a gente que
deixa de ser crianga pra, quase pode-se dizer adulto, mais responsabilidade também,
né. A gente pode, é querer exercer um cargo. Ser jovem, a partir desse momento que a

gente ¢ jovem, a gente pode exercer qualquer cargo, basta ter muita forca de vontade,
né? [Rita, 18 anos, Engenho II]

E massa, eu acho que muitos, tipo assim, festa, curte uma festinha, também muitos
curte futebol, curte ir no rio as vezes, né. E, acho que € massa ser, eu acho que, sabe?
Por que... [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Ah, pra mim. Ser jovem ¢, eu acho, uma pessoa legal e divertir... pra mim assim, eu
acho. Ser jovem ¢ bom. [Lucas, 17 anos, Engenho II]

Pensar a escola na dimensao da realidade das comunidades kalungas nos aproxima da
proposta politica inerente a Educacdo do Campo, que, segundo Jesus (2004), difere de
educacdo rural, pois ha distingdes enormes nessas proposicdes. A educacdo ofertada aos
kalungas antes de qualquer coisa deve reconhecé-los como remanescentes de quilombolas,
prever que seu processo formativo contemple a questdo da identidade com a terra, assim,
como ndo deve ser guiada para objetivar como horizonte apenas os aspectos produtivos do

campo, mas a formag¢ao humana.
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Os jovens enxergam, também nessa etapa de suas vidas a escola como uma institui¢ao

social que tem forte presenga em suas vivéncias, ou seja, ser jovem para eles ¢ também estar

em fase escolar, como expresso nesses relatos:

Ah, ser jovem ¢é porque estou crescendo e sendo uma pessoa educada sobre os
estudos...Vejo o meu pai ralar por aqui (inaudivel) sem estudos. Entéo eu acho que ser
jovem ¢ poder estudar. [Pedro, 17 anos, Vao de Almas]

Uali, porque eu acho que t6 na fase ainda de aprendizagem, tipo isso. [Rosa, 17 anos,
Engenho II]

Pra mim ¢, ser jovem, ¢ uma pessoa assim, educada, estudante, [pausa] ser de respeito.
Viver junto com os pais. [Divina, 16 anos, Vao de Almas]

Desses espagos de convivéncia que ajudam na constru¢do da identidade dos jovens e

lhes transmite conteidos formativos, tanto a familia como a escola e a comunidade

contribuem para o significado de ser jovem para os kalungas, incorporando os elementos

culturais legados pela memoria social,

Assim,

Ao invés de uma educag¢do como meio de desenvolvimento da razdo para a
inser¢do do individuo na vida socia, uma educagdo como meio de
desenvolvimento cultural que se constrdi entre diferentes sujeitos que se
produzem entre simbolos, os rito, as narrativas, a técnica, a ciéncia, os saberes
da tradi¢do, ao mesmo tempo em que produz e gera novos valores sociais.

(JESUS, 2004, p. 64).

Ser jovem pra mim €... acho que € pegar tipo as tradigdes dos, da comunidade... tipo
fazer algum curso, assim. [Francisco, 17 anos, Engenho 1]

Seguinte, para oportunidade que tiver pra comunidade, porque geralmente assim, é pro
jovem tem essas oportunidade. [Francisco, 17 anos, Engenho II]

No entanto, nem todos compreendem que nessa etapa da vida tudo seja tdo completo e

que todos, jovens e adultos tenham os mesmos direitos. Observam que na sociedade ha

algumas interdi¢cdes ao jovem, como essa aqui relatada.

Acho que é...[pausa] Ah, tipo agora, igual eu sou jovem, né, ndo posso ainda, acho...
queria tirar a carteira de motorista. [Francisco, 17 anos, Engenho II]

Nossa... porque eu gostaria de ter mulher logo pra minha casa. Quero, mas num... E
mas sou novinho, né? E. Nao da. [Pedro, 17 anos, Vao de Almas]

Abramo (2008) afirma que essas interdi¢cdes sociais imputadas aos jovens fazem parte

do que se definiu como “moratoria”, podendo ser compreendidas como “adiamento dos

direitos e deveres de producdo, reproducdo e participacdo” para que o jovem se dedique

prioritariamente as suas demandas inerentes a sua condi¢ao juvenil. O que o jovem Pedro

deseja em seu relato acima se enquadra entre os elementos que a socidloga demarca como
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caracteristicos de ingresso ao mundo adulto, que sdo o casamento, ter filhos e, sobretudo,

independéncia em relacdo ao controle dos pais e familiares.

Os jovens kalungas, mesmo observando a existéncia de limites e responsabilidades
que a sociedade impde aos individuos cada vez que avanga mais em idade, reconhecem-se
também sujeitos de direitos (ABRAMO, 2008). E o que afirma a jovem a seguir:

Olha, ser jovem pra mim ¢é ter direitos também, né. E crescer e ter seus direitos a partir

do momento que a gente ¢ jovem, a gente ja ndo tem tanta... ¢ mais livre, né. Tem
opinido propria também. Ndo é mais uma crianga. [Rita, 18 anos, Engenho 1]

Podemos compreender nas palavras dessa jovem uma visao de poder que a condigao
de ser jovem possui, pois ela enxerga que o jovem tem sua propria opinido sobre as coisas €
tem liberdade para expressar suas ideias, o que ¢ direito. Resta saber se essa autonomia ¢é
incentivada e valorizada nos espacos de convivéncia de jovens e adultos, pois, ainda para essa
mesma jovem, o ser jovem nao estd unicamente circunscrito a idade cronoldgica do sujeito,

mas a sua capacidade de enxergar, pensar e agir socialmente, como se vé:

Pra mim ser jovem vai também do pensamento de cada um, né. Porque nem todo...
muitas pessoas acima de 20 anos ainda se consideram ter um pensamento jovem, né?
Bem maduro, mas também ¢ bem jovem. [Rita, 18 anos, Engenho II]

Essa posicao vai ao encontro do que Bourdieu (1983) diz que a juventude € apenas
uma palavra e que no plano real se observa que a condi¢do vivenciada pelos jovens ¢
recortada e determinada pela questdo de classe, o que leva a compreender que o acesso aos
bens materiais e simbodlicos da sociedade ocorre de maneira desigual e, dessa mesma forma, ¢

assimilado distintamente pelos jovens.

Como se v€, a maneira como os jovens kalungas compreendem o que ¢ ser jovem, esta
influenciado por alguns elementos instituidos pelo espago social que servem para definir o
perfil, o agir e o que se espera do jovem. Dessa realidade concreta e pratica ¢ que os jovens
kalungas observam as simbologias e significam sua concepcdo de juventude e de ser jovem

(DUARTE, 2012).

Mas, entre esses jovens kalungas, quando perguntados sobre “como € ser jovem na
comunidade” ou “como vivem os jovens na comunidade”, ha alguns aspectos que se
reforgam, aproximando-se, até, de um discurso unico, dada a recorréncia dessas afirmagdes.

Vejamos esse conjunto de falas,
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E divertido, porque a gente se diverte muito sem correr risco de nada, assim sem
machucar, risco de ser assim, sequestrada essas coisas...¢ assim muito bom. [Cassia,
17 anos, Engenho 1]

Hamm... ser jovem aqui, é, ¢ igual eu falei 14 atrds, a gente tem mais, a gente que
deixar de ser crianga pra, quase pode-se dizer adulto, mais responsabilidade também,
né. A gente pode, é querer exercer um cargo. Ser jovem, a partir desse momento que a
gente ¢ jovem, a gente pode exercer qualquer cargo, basta ter muita for¢a de vontade,
né? [Rita, 18 anos, Engenho II]

Vive bem. Tem uns que gostam de beber pinga. Outros ndo. Uns gostam de festar, pra
farra. E os outros ndo. [pausa]. [Divina, 16 anos, Vdo de Almas]

Os jovens kalungas tém, portanto, uma visao positiva sobre sua condi¢ao juvenil,
mesmo com o0s desafios inerentes as dimensodes do trabalho, do lazer com suas limitadas
oportunidades, das responsabilidades impostas pela sociedade dos adultos, da familia que os
mantém sob seu controle - e muitos ja formaram “familias” (ABRAMO, 2008) - mas
reconhecem e valorizam o quanto suas comunidades sdo espacos em que ndao ha tanta
violéncia, criminalidade, drogas ilicitas, etc. A questdo que envolve o consumo de alcool,

porém, também aparecera em outras categorias de andlise.

3.6.3 Perspectivas de futuro para os jovens kalungas

Nessa outra categoria de analise, o foco ¢ identificar como os jovens kalungas das
comunidades do Engenho II ¢ do Vao de Almas vislumbram e projetam para si suas
perspectivas em relagdo ao futuro, tentando compreender quais os campos de influéncias
exercem pressao nesse grande desafio para essa juventude que vive no meio rural. Todos os
jovens kalungas das comunidades do Engenho II e do Vao de Almas, que foram entrevistados
acerca da sua perspectiva de futuro, afirmaram que uma vida bem sucedida requer
investimentos em formacdo e educacdo. Sobre essa categoria de andlise, observa-se a
influéncia da escola sobre os passos necessarios para a perspectiva de futuro, assim, como o

gene de um suposto projeto de vida futura desses jovens.

Esses jovens vislumbram para si a inevitdvel saida da comunidade, ao menos para

ingressar numa faculdade. As respostas dos dez jovens sdo apresentadas no grafico abaixo.
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Grafico X — Profissdes desejadas pelos jovens para formagao.
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Fonte: Questionarios

A escolha desses cursos superiores e a carreira dentro do Exército apresentam-se para
os jovens como meios de garantia de melhores condi¢des de vida. Eles assumem um discurso
segundo o qual somente pela via dos estudos ¢ que poderdo galgar melhores posi¢des na
sociedade. Sobre esse aspecto, vé-se uma grande influéncia por parte da escola e de seus
professores apontando ser este o Unico caminho. Por mais que, os jovens gostem da
comunidade e expressem o desejo de nela permanecer, reproduzem um senso comum

institucional liberal de melhoria de condi¢des de vida, individual e da comunidade.

Essas escolhas de carreiras expressas no Grafico X, também explicitam, em certa
medida, a interferéncia da sociedade capitalista no interior da comunidade e da cultura
kalunga. Pois, os ditos cursos mais consagrados na ldgica capitalista apontam para as carreiras
que estdo associadas a um suposto degrau mais alto na posi¢do social e a capacidade de

obtengao de rendimentos melhores, sobretudo em relagdo a realidade das comunidades.
Assim como Neto (2004) evidenciou nos jovens tapuios do Carretdo, eles

Estdo [...] determinados a construir o presente com base no passado,
estabelecendo a continuidade com os elementos culturais ja assimilados pelo
grupo: a identidade indigena, a realidade da miscigenacdo e o relacionamento
com a sociedade envolvente, em um mundo camponés, rural, que lhes sugere
defesa das tradigdes e da terra, como os pilares da sobrevivéncia do grupo

(p.135).

Também entre os jovens kalungas ha a necessidade de ajudar na melhoria da

comunidade de origem, mesmo que a seus olhos, a ideia de bem sucedido tenha um carater
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individual, por se tratar de uma conquista pessoal que pode lhes render conforto e, como
afirmam, ter dinheiro. Por isso os jovens entrevistados, em sua maioria afirmaram que
desejam retornar a comunidade munidos de novos conhecimentos para contribuir para o
desenvolvimento local. Assim justificam seus objetivos:
Fazer medicina ou direito... tava pensando medicina ou direito, sabe? Mas eu quero
fazer pra mim voltar pra minha prépria comunidade pra mim ajudar. Nao sair daqui,

sabe? Se ndo fosse pra fazer faculdade eu ndo queria sair daqui ndo, mas tem que sair
daqui pra gente fazer algo, tipo assim. [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Os jovens compreendem bem essa realidade de buscar formacao fora da comunidade
com relagdo ao ensino superior, mas se queixam de que ao menos na comunidade poderia
haver oferta de mais cursos profissionalizantes, pois como afirma esse jovem do Engenho I,

sO existe uma unica modalidade oferecida:

Eu quero fazer uma faculdade ou entdo algum curso assim, curso, um curso técnico
pra ser algum seguranga, alguma coisa assim... Uai, se eu for fazer um curso assim,
sempre aqui tem curso assim, mas ¢ de guia, esses trem. Uai, e fora, tem que fazer
tipo em Brasilia ou em Goiania. [Francisco, 17 anos, Engenho II]

Pudemos perceber que na perspectiva de futuro desses jovens kalungas, a expectativa
quanto aos estudos foi também dentro das margens observadas por Neto (2004) com relagdo

aos tapuios, pois:

Na compreensdo da existéncia-humana-no-mundo a educagdo atua sobre cada
individuo, contemplando e aprimorando sua individualidade, por meio do
desenvolvimento de suas potencialidades e, ao mesmo tempo, ela atua na
inser¢do do individuo na sociedade. Em todas as sociedades, ela é um
processo intrinsecamente publico, como aprendizado da vida do e no grupo
social em que o individuo se insere por meio da interacdo com seus
semelhantes (p.26).

Da mesma forma que o processo de formagdo se da dentro ou fora, para os jovens
kalungas pesquisados, suas comunidades sdo parte integrante de suas intengdes, de modo que
0s jovens nao projetam seu futuro sem inclui-las; por isso, ha um forte desejo de devolver de
alguma forma ao local algo que receberam, como sua identidade e a consciéncia de que

precisam passar por transformagdes. E como dizem esses jovens abaixo:

Ah, meus planos assim, trazer coisas legais para a comunidade, assim mais do que ja
tem. S6 isso mesmo. [...] Eu desejo assim, coisas legais para as pessoas, tipo na nossa
comunidade que sejam bem-vindos, sejam bem tratados, da melhor forma. Assim,
acho que ajudar as pessoas no que elas precisam. Assim, a ajuda seria assim, se tivesse
faltando alguma coisa. Conseguir e ajudar a pessoa, pois todos nos precisamos de
ajuda. Entdo ¢ isso... [Lucas, 17 anos, Engenho II]

Meu sonho ¢ tipo de, ndis conseguir uma coisa assim, pra fazer... pra poder ajudar
minha mae, né. Pra ela ndo poder precisar ficar trabalhando mais. [Cassia, 17 anos,
Engenho II]
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Correr atras, de muitas melhorias pra aqui, porque aqui ndo ¢ ruim, mas também
merece, né? Porque pelo fato de ser uma comunidade pequena, muitos ndo vao olhar
assim, pelas comunidades pequenas, apenas das cidades grandes, mas esquece a
comunidade pequena. Se a gente correr atras, a gente consegue. Ndo, nio ¢, assim
tornar uma grande cidade, né? Mas, apenas com as pessoas daqui ela vai crescendo e
melhorando cada dia mais. [Rita, 18 anos, Engenho II]

Assim, como pessoalmente os jovens enxergam que podem transformar suas vidas e
de suas familias, também creem que a comunidade pode melhorar, dadas as dificuldades que
enfrentam em seu cotidiano. Os jovens kalungas assumiram para si, a0 menos no discurso, a
missdo de sair da comunidade para se formarem e, posteriormente, retornarem para seu local
de origem e colocar em pratica seus desejos de transformagao. Mas, compreendem que nao se
deve aspirar um alto grau de desenvolvimento, pois isso pode significar a deterioragdo da

propria comunidade.

Mas, ndo somente planos e projetos de carater coletivo e comunitdrio estdo nas mentes
desses jovens. Ha também a pressdo exercida sobre a condicdo de jovem que sofre os apelos
do consumo, mesmo sendo os referenciais do meio urbano, um elementos que definem a
propria identidade juvenil, como demonstrado por Duarte (2012):

Buscam apropriar-se dos recursos e dispositivos do espago urbano por meio de
simbolos, territorios, ideologias, referéncias, modas, objetos, bebidas,

comidas, entre outros. O consumo, sob esse ponto de vista, ndo é s6 uma
forma de alienag@o, mas ¢ também uma forma de expressdo.

Reforga-se, assim, a ideia que também os jovens kalungas ndo estdo alheios aos apelos
de consumo ¢ ao hedonismo préprio dessa fase da vida e dessa sociedade, pois apresentam
alguns desejos de bens materiais, como moto, carro, casa, dinheiro, conforme esses relatos:

Ter uma fazenda, eu acho assim muito bonita, cheia de animais, e tranquilidade, s6
mesmo. Por isso que eu gosto. Lucas, 17 anos.

Ah...eu... eu tenho vontade de ter um saldo, assim... Saldo de arrumar cabelo...unha...
De beleza. Uai, ¢ porque eu acho que ¢ um jeito, uma maneira de ganhar dinheiro, né?
[Céssia, 17 anos, Engenho I1]

Nossa. Ser rica. (risos) Ixe, acho que, assim, ndis daqui, nem s6 daqui, né, mas todo
mundo quer ter dinheiro porque do jeito que estd a situacdo, mas esse ¢ um dos
[meios] [d]e ajudar meu pai ¢ minha mae. [Rita, 18 anos, Engenho II]

Em meio a essa realidade que estabelece como regra o sucesso € a posse
individualista, na juventude permanece, ainda, um forte desejo interior de contribuir para algo
maior, além da comunidade, poder influenciar pessoas para melhores praticas e lutar por um

mundo melhor. E o que vemos, por exemplo, nesse relato:

De todo mundo respeitar todo mundo, sabe. E acabar com esses trem de bandido
chegar matando as pessoas, ficar tirando a vida das pessoas sem tiver um nada e



142

chegar e j4 matar assim. Tipo assim, de todo mundo ser unido nesse mundo assim,
sem... ah, igual, os politicos. Todo mundo ajudar todo mundo, sabe. Néo ficar, tipo
isso, eu acho, a unido eu acho de todo... isso. [Rosa, 17 anos, Engenho II]

O que chama a atengao nessa categoria de analise, ¢ que nenhum jovem apresentou em
seus relatos um discurso vinculado a terra, & producdo agricola em seus planos futuros,
embora, reconhegam que o trabalho nas rogas seja um meio comum de obten¢do do sustento
das familias kalungas. As intengdes dos jovens pesquisados, em termos de formagdo visando
a posterior mercado de trabalho envolvem os cursos de Medicina, Pedagogia, Engenharia,
Biologia, Veterinaria e seguir carreira no Exército e apenas um ainda nio sabe o que quer

fazer.

A presenca da duvida quanto a escolha do curso ou carreira a seguir parece bastante
compreensivel, devido a fase de transicdo em que se encontram esses jovens, quando a
sociedade lhes impde que devem tomar decisdes que irdo influir em seus futuros, mas no
tocante a auséncia de preferéncia em trabalhar na roca com as atividades produtivas ligadas a
essa realidade demonstra, no minimo, uma contradi¢dao. Pois, se a terra € vista ¢ tida como
elemento fundante da producdo e reproducao social dos kalungas, era de se imaginar-se que
alguns jovens apontassem o trabalho na terra como meio de sobrevivéncia e de permanéncia

na localidade.

A auséncia do desejo de trabalhar na terra com as atividades na roga leva a crer que
novamente os apelos da sociedade capitalista estdo mais do que presentes na realidade das
comunidades kalungas, a ponto de projetar para os jovens o olhar de que o meio urbano com
sua dinamica ¢ modo de vida também abarca os perfis de profissdes que se inserem nas
caracteristicas assimiladas pelo senso comum acerca da modernidade. Trabalhar na roga ¢
como se fosse algo de um passado que inconsciente ou, até, conscientemente, 0s jovens
associam a vida dura que nao desejam ter, por supostamente terem visto vivé-la seus parentes,

familiares e amigos.

3.6.4 Processo de heranca da identidade quilombola pela memoria e historia

A partir dessa categoria de analise se buscard entender como sdo transmitidos aos
jovens kalungas toda a heranca que caracteriza a identidade dessa coletividade. A identidade
de um grupo social como as comunidades kalungas ¢ herdada juntamente com as memdrias

dos membros mais velhos dessa coletividade. Os elementos que constituem essa heranca nao
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sdo transmitidos na sua forma pura e inalterada, pois o processo de formagao da identidade
kalunga ocorre numa dinamica que envolve sujeitos diferentes em interagdao de praticas entre

0 que se vive e se aprende, entre o que se vive e se transmite (ALMEIDA, 2015).

E o que se observa com as comunidades kalungas pesquisadas; elas possuem uma
identidade que €, ao mesmo tempo, coletiva e individual aos sujeitos integrantes, mas vém
recebendo constantes influéncias externas pela socializagdo. Marinho (2008) verifica que
esses diferentes modos de vida das culturas de fora vém cada vez mais sendo incorporados a
cultura kalunga. E como que diz Hall (2013) quando aponta que a interagio e socializa¢io de
grupos étnicos diferentes geram trocas culturais que sd3o negociadas a ponto de cada um

agregar aquilo que o completa.

No caso dos jovens estudantes kalungas, eles recebem essa heranga identitaria, que ¢
sociocultural, com forte traco racial a partir dos espacgos de socializagdo que frequentam. O
ponto inicial que se observa nesses jovens ¢ o autorreconhecimento como kalunga, justificado
pelo pertencimento ao grupo pelo parentesco e pela ancestralidade comum, como afirmam

esses jovens:

Porque aqui todo mundo acha que ¢ parente de todo mundo. Uai, por causa dos meus
antepassados que eu acho que tipo assim, meu pai ¢ kalunga, a mde do meu pai é
kalunga, a mae de minha mde ¢ kalunga, tipo assim, ¢ por isso... [Rosa, 17 anos,
Engenho II]

Sim, porque geralmente todo mundo ¢ s6 uma familia so, praticamente parente.
[Francisco, 17 anos, Engenho II]

Ah, nasci aqui, criei aqui, meus pais, meus avos tudo sdo daqui. Eu me considero
kalunga. Ja vem do sangue ja. [Rita, 18 anos, Engenho II]

O autorreconhecimento dos jovens como kalungas segue uma logica que a
coletividade assumiu a partir do reconhecimento enquanto comunidade remanescente de
quilombolas e quando o territdrio emancipou-se para o status de Sitio Historico e Patrimdnio

Cultural Kalunga, como escreve Marinho (2008):

A atual legislagdo por meio do Decreto 4887, que regulamenta tais questdes,
considera os “remanescentes de quilombo” os grupos étnicos raciais, que se
identificam como tais, com trajetoria historica propria, dotadas de relagdes
territoriais especificas, com presunc¢do de ancestralidade negra relacionada
com a luta e a opressdo historica sofrida. Adotando a auto atribuicdo como
critério primordial de reconhecimento (p. 17).

7 O Decreto 4887 ¢ de 20 de novembro de 2003 e tem como intuito regulamentar o procedimento para
identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitdrias. O texto
completo encontra-se em anexo.
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Quando os jovens afirmam que todos os moradores da comunidade sdo integrantes de
uma mesma familia, ndo é s6 em alusdo ao espirito e as praticas de solidariedade que existe
entre os kalungas, mas ¢ também devido ao fato de que, no passado, os casamentos eram
endogamos; por isso, a ideia de descenderem de uma mesma familia. Esse pertencimento,
segundo Marinho (2008), ¢ o que da sentido e fundamenta a identidade kalunga, em funcao de
compreenderem que sua ancestralidade se encontra numa espécie de ordenamento dos mitos
de origem:

A identidade Kalunga até esse ponto, pode ser percebida por meio de dois
mitos, o primeiro, universal, relacionado ao periodo da escravidio ¢ a
formagdo dos quilombos no Brasil, especificamente o quilombo Historico
Kalunga, ja demonstrado; e o segundo que ¢ localmente localizado, ou seja,
pode variar de acordo com a regido dentro do Sitio Historico a ser pesquisada,
no caso do Vao do Moleque seria a descendéncia com antepassados brancos,
na maioria deles relacionado com Luciano Alves Moreira, também ja
analisado nesse capitulo. No entanto, a investigagdo revelou um terceiro mito
“a etnicizac¢ao”, propiciada pela Constituicdo de 1988, inaugurada pelo artigo
68%, e consolidada pelo que a comunidade chama de “Projeto Kalunga”
encabegado por Mari Baiocchi, que ¢ o0 momento em que a comunidade passa
a receber conhecimento externo e passa a ser conhecida como “Sitio Historico

¢ Patrimonio Cultural Kalunga”, a partir do envolvimento da antropologa na
comunidade (MARINHO, 2008, p. 95).

Reparemos que, internamente, a comunidade, depois do reconhecimento adquirido no
campo juridico. passou a adotar em suas praticas uma postura de autorreconhecimento como
povo kalunga, que se desdobra nas falas dos jovens e das liderangas locais com os quais a
pesquisa entrou em contato. E novamente observada aqui uma construgdo identitaria que se
apropria de elementos da memoria e historia coletiva do grupo visando a uma composi¢ao

irrefutavel, que os estudantes também apreendem nos espacos de socializagao:

Sim. Porque, tipo assim, os antepassados deles sdo todos nossos antepassados faz
parte daqui, ah, a gente é considerado. [Rosa, 17 anos, Engenho 1]

Volta-se a heranga cultural e as tradigdes, que tém suas origens nos moradores mais
antigos dessas comunidades, das quais ao longo do tempo essa memoria foi transmitida,
aprendida e vivida por todos da comunidade, segundo os relatos dos jovens da pesquisa. O
processo de transmissdao se da atrds de trés momentos ou espagos privilegiados de

socializacdo: a familia, a escola e as festividades kalungas.

8 Art. 68: Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos.
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A escola realiza sua funcao social de transmissdo de conhecimentos constituidos as
novas geragdes; no que diz respeito a cultura kalunga, ela institucionaliza essa heranga em
praticas que podem ser trabalhadas em sala de aula, como sera abordado a seguir na categoria

que envolve o papel da escola.

Ja a familia, para Abramo (2008), como institui¢do primaria, transmite por meio dos
mais velhos, o conjunto de valores, principios e saberes do povo considerando o aspecto
historico e cultural do grupo.

Apesar das queixas sobre o controle dos pais e a falta de liberdade, e de jovens
que citam a familia como espaco de experiéncias de humilhacdo e violéncia, a
familia aparece como uma instancia fundamental para a vida da grande
maioria: como estrutura central para poder viver a vida enquanto jovem, como

referéncia afetiva, como referéncia ética e comportamental e para o proprio
processo de amadurecimento (ABRAMO, 2008, p. 60)

Sobre a transmissao da heranca cultural e das tradigdes kalungas, esta se da, sobretudo,
por meio da historia oral. Os jovens relataram, em todos os casos, que partiram das historias
contadas por um avo, pai, mae, tios mais velhos e vizinhos que juntavam em volta de si os
mais jovens para falar do passado e do presente do povo kalunga. E o que se observa no
depoimento a seguir:

Meus avds passou pros meus pais € meus pais passou pra mim. [Antoénio, 17 anos,
Viao de Almas]

Meu pai contava muito. Conta muito, histéria assim, pra nds 14 em casa, né? Ele fala
muito sobre isso. Também vem de um... deixa ver, eu participo dum grupo de teatro ai
também eu aprendi muito e com as pessoas mais velhas também da comunidade, eles
falavam muito, eu tipo assim, algumas pessoas comega contar umas historia antiga,
eles falavam ou entdo tinha trabalhos de escola, ainda tem, que a gente faz pesquisa,
né com os povo também ai. [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Os momentos e espagos das festas kalungas ndo tém somente o carater ludico e de
lazer para as pessoas, mas também de oportunidade para a transmissdo e aprendizado na
pratica, integrando os sujeitos aos elementos culturais e tradicionais, como nesses relatos:

Igual tem a folia, tem a festa da folia, né? Eu acho que se ndo fosse as pessoas. Ah se
ndo fosse por isso, se eu ndo tivesse vivido disso eu ndo saberia pra que que servia a
folia, pra que que ta, servi¢o pra isso assim...ai igual tem a sussa também, como que

eu vou, porque se parasse, como que eu ia saber, né? e aprender? Como que negogou ¢
surgiu a sussa? Pra qué, sabe? Acho que ¢ isso, né? [Rosa, 17 anos, Engenho 1]

Desse relato da jovem acima, a vivéncia em si de uma experiéncia acaba sendo muito

mais marcante e significativa que o ouvir uma histéria contada por quem viveu a situagao.

Para os jovens, observa-se que eles conseguem atribuir maior valor e importancia aquilo em
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que foram protagonistas ativos € ndo meros ouvintes passivos. Outros exemplos se seguem

sobre a importancia das festas kalungas para os jovens:

Ah, eu acho muito... eu acho muito boa. Que a gente danga, assim todo tipo de danga,
tem a sussa, né e tem vez que a gente apresenta a sussa. Danga nas festas assim. Nos
danca aqui sussa. [Cassia, 17 anos, Engenho II]

Muito boa. (risos) Muito boa demais. Acho que também nas festas daqui, ndo tem
violéncia, ndo tem nada, né? E a gente acostumou desde crianca. A gente estd sempre
indo nessas festas, sdo tradi¢des. [Rita, 18 anos, Engenho II]

Tem muitas pessoas...tem 0s pousos...a gente encontra mais com os amigos que mora
longe... Porque eu festo muito. Encontro com meus tios que moram longe. Que eles
vem pra festa. Divertir um pouco. Porque eu nasci aqui e sou daqui. [Divina, 16 anos,
Vio de Almas]

As festas kalungas s3o momentos de memoria via heranga legada ao povo kalunga.
Sao marcadas pelas expressdes e representagdes da religiosidade, com seus rituais ligados ao

sincretismo, elaborado desde os primeiros habitantes desses vaos de serras.

Tratar das festas kalungas é, também, considerar sua religiosidade, que, como se
supunha, ndo ¢ homogénea, pois, embora os kalungas, em sua maioria, sejam adeptos
declarados do catolicismo, assim como também este € a religido dominante e estruturante da

propria cultura, ha, também, evangélicos no territdrio.

E no catolicismo popular que estdo ancorados os elementos constituintes da identidade
kalunga, e ndo em religides de matriz africana como se supunha. Veiga (2013). A explicagdo
¢ de carater historico e remonta as relagdes de poder do colonialismo, nas quais as

manifestagdes do grupo dominado foram suplantadas pelo cristianismo do senhor branco.

Para os kalungas, as festas também s3o momentos em que muitos familiares e amigos
de outras comunidades e regides t€ém de visitar e rever uns ao outros. Nao sdo festas de um ou
dois dias, mas de semanas, para as quais as pessoas se organizam previamente a fim de passar
todo o periodo. Nos locais onde ocorrem essas festividades mais duradouras, ha casas que
servem para abrigar os festeiros e visitantes. Levam-se dias preparando as comidas e a

variedade de alimentos e frutas, que s@o compartilhados entre os kalungas com muita fartura.

A festa ¢ o grande evento kalunga, ¢ o grande momento de confraternizagdo e
socializag¢do, por serem ‘“representacdes coletivas” que servem para a analise das relagdes
produtivas e comunitarias, como observado por Marinho (2008). E essa tradi¢ao aos olhos dos

jovens deve permanecer, porque tudo isso € como se fosse a sintese da identidade kalunga.
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E o caso, por exemplo, que Muniz (2015) traz com a “Stssia, Stcia ou Suga” que é “o
nome dado a uma danga, bem como ao ritmo, presentes nas comunidades tradicionais” (p.53)
de Goias e Tocantins. Danga ligada aos momentos de festividades e reunides de escravos,
desde o inicio dos primeiros nucleos aquilombados no Brasil era dangada pelos aquilombados

ao som de batuques e foram incorporadas ao catolicismo popular nas folias e rodas.
Segundo Muniz (2015):

A Sussia é composta de musicas agitadas, refroes curtos e repetitivos, tocadas
ao som dos tambores de rabo, caxambu e fuxico. As mulheres estdo,
geralmente, vestidas com saia rodada e dangam em passos curtos, mantendo a
mado na cintura e a saia girando, enquanto o homem danca por meio do
sapateado. Pode ou ndo haver coreografias, uma vez que a danga se modifica
entre as comunidades, assim como ha variagdo de instrumentos e mudancas
nas letras, dependendo do santo que se referencia. [...] Quando o ritmo dos
tambores fica acelerado, danca-se a Jiquitaia, nome de uma formiga. A
coreografia imita os movimentos de quem bate nas formigas subindo pelo

corpo (p.53).
A Sussa aparece em muitos dos eventos culturais observados nas comunidades
kalungas; faz parte do patrimonio cultural desse povo. Tanto que existem grupos de Sussa
com criangas, jovens, adultos e idosos. Nas escolas kalungas h4, inclusive sob a coordenacao

de professoras a formacao desses grupos, que se organizam com horarios para ensaios.

3.6.5 O sentido atribuido a comunidade.

O sentido que os jovens atribuem a sua comunidade ¢ marcado por contradigdes entre
permanéncias e transformacdes. Aparecem mais nos relatos dos jovens a permanéncia das
virtudes e dos valores do povo kalunga, seguido pelas belezas naturais da regido e a
tranquilidade que hé no local. Embora os jovens reconhegam e valorizam as belezas naturais
da comunidade, também tém consciéncia de que muitas coisas poderiam mudar, pois ainda

faltam investimentos em infraestrutura.

Segundo os relatos de alguns jovens e nas conversas informais com professores,
ambos os grupos comentaram que uma das principais caracteristicas do povo kalunga ¢ a
solidariedade de uns com os outros. Para eles, todos os moradores da comunidade fazem parte
de uma grande familia, que ¢ justificada pela ancestralidade comum e o parentesco presentes

nos principais sobrenomes deles.
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Ungarelli (2009) verifica que foi por meio das relagdes de parentesco que a divisdo das
terras para morada e para as rogas foi realizada, pois os filhos, depois desse casarem recebiam
de seus pais uma fragdo da terra pertencente ao nucleo familiar para terem condi¢des de
sustentar sua familia. Sobre o parentesco € os sobrenomes mais comuns nas comunidades

kalungas, a autora ainda afirma que:

[...] existem poucos troncos familiares no quilombo Kalunga, sendo os
sobrenomes Francisco Maia, dos Santos Rosa e Paulino da Silva muito
representativos sobre os nomes dos avos, bisavos e tataravos. (UNGARELLI,
2009, p. 34)

Com relagao ao modo de vida kalunga, os jovens creditam a tranquilidade, harmonia e

sossego que existe em suas comunidades a virtudes desse povo, pois:

Eu gosto mais da educagdo do povo, assim, tipo assim, todo mundo, na hora, por
exemplo, na hora que vocé estd doente todo mundo ta 14 se preocupa com vocé e todo
mundo ta ali unido na hora que tipo assim morre alguém, todo mundo ta unido, sabe?
E todo mundo nessa unido, tipo assim, a unido, a educagio, tudo isso, eu acho que...
[Rosa, 17 anos, Engenho II]

Uai, a comunidade ¢ um lugar bom. Nao tem quase briga, esses trem ai. Muito
sossegado... E muito bom, porque sempre ¢ livre, a gente pode passear aqui bastante.
[Francisco, 17 anos, Engenho II]

Ua! E vida boa... Sossegada, ninguém fica perturbando o outro, nio tem bandido aqui.
(risos) [Sebastido, 17 anos, Vdo de Almas]

As belezas naturais da regido chamam a ateng@o dos visitantes e os impressionam, mas
também elas sdo fatores de orgulho para os kalungas, pois reconhecem e exaltam o valor
desse patrimdnio. Os jovens também expressam esse pensamento compartilhado pela
coletividade e afirmam que, além da natureza bela, ha outros elementos que eles veem como
grandes vantagens que a comunidade possui, mesmo no comparativo com outros centros

urbanos:

Eu acho fop demais. Porque assim eu nao gosto muito de barulho, que a gente vai pra
uma cidade, € carro pra 14, ¢ coisa assim, nossa. A gente aqui fica de boas, ndo tem
barulho muito assim. E por isso, aqui ¢ um lugar calmo, assim de boa, sem muita
briga, sem muito bandido chegar e roubar, acho por isso ai...s6. Uai, porque aqui...
igual eu falei, aqui € bom, calmo, sabe? Eu quero fazer a faculdade e votar pra aqui de
novo. [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Ah, o que eu penso, ¢ que ¢ um lugar muito bom de viver, de construir as coisas, né.
De, assim, uma maneira boa de viver, porque a gente...é poucas coisa que precisa ta
pagando, tipo conta de luz... s6. [Céssia, 17 anos, Engenho II]

Uai, a vida aqui? E bom viver aqui dentro, porque vocé planta um pé de trem ali
nasce, outro ali, ¢ midr porque aqui, até eu penso que gente come aqui € mais saudavel
que da cidade. Que as melancias e esses trem que a gente planta aqui, mais saudavel
que da cidade. E bom pra viver aqui. [Pedro, 17 anos, Vao de Almas]
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Para o olhar desses mesmos jovens a comunidade ndo ¢ na sua totalidade um local
perfeito, pois nela ha também alguns elementos que eles reconhecem como negativos e,
portanto, que, segundo eles, ndo deveriam existir, pois foi-lhes solicitado que dissessem

aquilo que menos gosta em sua comunidade sao:

Das igrejas, das igrejas evangélicas. [Jodo, 16 anos, Vao de Almas]

[...] assim, é de brigas dessas coisas de boteco, né porque faz que as pessoas briga
muito, né? Bebe e briga. [Cassia, 17 anos, Engenho 1]

Eu acho aqui meio esquisito porque ndo tem venda, esses trens...de gente comprar,
né...que ndo ¢ igual na cidade. [Pedro, 17 anos, Vao de Almas]

Aquilo que foge aos valores mais importantes dos kalungas, sobretudo em termos de
atitudes e condutas, sobretudo dos visitantes, sdo vistos pelos membros dessas comunidades
como algo que deve ser rejeitado por se tratar de um desvio que desestabiliza a tranquilidade

do local que lhes € caracteristico.

Ai eu ndo gosto que tem hora que tipo assim, vem alguém, algumas pessoas de fora,
que ndo ¢ da comunidade, chega desaforando, sabe? Com sonzdo ligado as vezes
cagando encrenca com as pessoas, tipo assim, acho que ¢ isso... [...] Mas tipo assim,
de vez em quando acontece, as pessoas chega, as vezes chega assim, tem vez mesmo
que chega com sonzdo ta pousado em um lugar e chega com sonzdo ai alto até altas
horas. Ah eu ndo gosto disso ndo, acho... [Rosa, 17 anos, Engenho II]

Em dois relatos identificados em categorias de andlises diferentes, observou-se a
mencdo ao alcoolismo. Uma jovem, ao ser questionada sobre esse tema, reafirmou que tem
observado nao somente nas festividades do calendario dos eventos das comunidades kalungas,
mas no cotidiano, a presenca do alcool na comunidade, mas, principalmente o consumo dos
jovens, majoritariamente do sexo masculino tem sido cada vez mais notado e gera
preocupacgao.

Menos gosto? [pausa] De ver as pessoas bebendo pingas, assim fumando, isso que eu
ndo gosto. [...] Tem uns jovens. [Divina, 16 anos, Vdo de Almas}

O consumo de alcool nas comunidades tradicionais tem se revelado um problema, pois
se inicia de forma imperceptivel e até aceitavel, mas, por ser visto como elemento presente
nos processos de socializacdo e confraternizacdo, pode migrar para uma situa¢do de uso
continuo gerando sérios problemas para a comunidade. O élcool estd dentro das festividades e
dos rituais kalungas, como nas folias, nos sambas de roda e nas grandes festas dos padroeiros.
A pergunta que pode ser feita ¢é: até que ponto o alcoolismo pode contribuir para a
descaracterizagdo desses eventos? Qual o significado do alcool nessas festividades e no

cotidiano dos membros das comunidades kalungas?
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A principio, pode-se notar que, a0 menos em publico, o consumo de 4lcool esta ligado
ao género masculino. Ndo se viu e nem foi relatado que as mulheres fizessem uso abusivo
dessas bebidas, ao passo que foram vistos muitos homens, velhos e jovens consumindo alcool

nos pequenos bares espalhados pelas comunidades.

Ademais, os jovens, ao promoverem um olhar critico para o que poderia mudar em
suas comunidades, e, sobretudo, se tivessem forga para transformar, eles afirmaram que seus
principais pontos de mudancga seriam esses:

Ixe... ¢ meio dificil de dizer, porque aqui tudo pra é bom, né? Mas, tem algumas coisas
assim, que pode melhorar né? Que nem a...o colégio mesmo. Poderia ter uma reforma,
poderia estar melhor, né. O posto de satde, também poderia ta... por mais que tenha...

a gente tem que agradecer que tem, mas poderia ser melhor. [Rita, 18 anos, Engenho
1I]

As estradas dai. Que ¢ tudo ruim. Fazer ponte no rio ai. [Jodo, 16 anos, Vdo de Almas]

Uai, acho que aqui tinha que surgir mais varias oportunidade de emprego. Porque tem
muito jovens ai a partir de 20 anos assim, que ja terminou, mas ndo tem emprego. Que
ter um emprego assim, que envolvesse cada comunidade... pra mim ajudar aqui
bastante... [Francisco, 17 anos, Engenho II]

Mas em meio aos desafios concretos e visiveis que as comunidades apresentam em
termos estruturais, os jovens na sua grande maioria defendem a ideia e o desejo de
permanecer morando no local, mesmo que tenham que buscar fora uma formagdao melhor,
ainda afirmam seu intuito de retornar as origens, como nesses relatos a seguir:

Pretendo continuar morando aqui no Engenho. A ndo ser se eu vou fazer tipo
faculdade, ai eu saio, mas... Quero voltar pra comunidade. Pretendo continuar
morando na comunidade. Ah, porque na comunidade eu acho que ¢ um lugar muito

legal, bom e divertido. Entdo, assim eu pretendo continuar morando na comunidade,
acho que ¢ muito dificil eu sair daqui da comunidade. [Lucas, 17 anos, Engenho II]

Porque aqui ¢ bom demais, mais sossegado... [Francisco, 17 anos, Engenho II]

Mesmo depois de formada. Porque aqui ¢ um lugar bom, que nem eu falei, que ndo
precisa pagar assim, essas outras coisas, conta de agua, de luz, a agua pra todo lado
tem, tem os rios, né. Que a gente a hora que quiser vai que ¢ pertinho da casa, assim ¢
bom. [Cassia, 17 anos, Engenho II]

Quando expressam esse desejo, alguns jovens o afirmam em func¢do do forte lago que

os mantém ligados as suas origens, percebendo que talvez ndo encontrem a tranquilidade e a
mesma seguranga que sua comunidade lhes oferece, pois

Ah, aqui ¢ minha vida (risos) Aqui minha mie e meu pai tudo mora aqui. Nao tem

assim muito o que procurar. Tem algumas coisas que posso procurar 14 fora e trazer

pra ca, ndo ficar apenas la. Eu nasci aqui, tenho que buscar melhorias pra aqui. Por
isso que eu pretendo. [Rita, 18 anos, Engenho II]

Porque foi aqui que nasci. Fui criado aqui. [Ant6nio, 17 anos, Vao de Almas]
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E, mas eu ndo quero ficar muito pra 1& ndo, véio. [Sebastido, 17 anos, Vao de Almas]

A comunidade kalunga exerce ndo somente sobre os jovens esse poder de referéncia e
seguranca. A principio, parecenos que, na verdade, eles tém ¢ um grande temor de sair do seu
local de origem, mas da maneira como relatam e dao fundamentos a esse desejo, percebemos
que a identidade desses jovens e de seus membros estd intimamente ligada ao territorio, pois o
territorio ¢ mais que um espago fisico. E o territorio que define e da sentido ao modo de viver

e conviver do povo kalunga.

3.6.6 O papel da escola na articulagcio dos valores culturais das comunidades kalungas

Nessa categoria se discutird, a partir da percepg¢ao dos jovens kalungas acerca do papel
atribuido a escola e por ela cumprido no interior de espago escolar no desenvolvimento e
transmissdo dos valores culturais, da memoria e da tradicdo do povo kalunga. A escola tem,
para os jovens das comunidades kalungas, a fun¢do de transmitir conhecimentos organizados

pela humanidade ao longo do tempo.

Os alunos compreendem que os conteudos das disciplinas que compdem o curriculo
escolar existem para atender aos objetivos de formagdo dos jovens, preparando-os para os
processos seletivos de ingresso no ensino superior, como o Exame Nacional do Ensino Médio
(ENEM). E como se, na percepgdo dos jovens, a escola somente priorizasse esse viés da
dimensao econdmica produtiva, preparando-os, em ultima instancia, para o mercado de

trabalho.

Alguns conceitos proprios do idedrio do liberalismo econdmico sdo referenciais
transmitidos pela escola, mas como mera reproducdo do senso comum acerca, por exemplo,
da “ascensdo social”, da “mobilidade social”, do “sucesso escolar”, do “ser bem-sucedido”, da
“meritocracia”, da importancia de ter um “diploma”, enfim, um corolario que a sociedade
impde ao sistema educacional e este os transmite aos alunos como verdades incontestaveis,

sem um minimo de analise critica.

Sobre essa funcdo calcada nos ideias do liberalismo econdmico, Duarte (2012)
evidencia:
A sociedade neoliberal ndo tem em seu arcabougo ideologico a ampliacdo da

participacdo popular, seja nos bens materiais ou nos simbolicos produzidos
pela sociedade moderna. Na verdade, confirma o caminho inverso, qual seja, o
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da exclusdo da maioria da populacdo desses bens. Para essa sociedade, o
modelo de formacdo deve estar voltado basicamente para o fornecimento de
mao de obra qualificada para o mercado de trabalho. Nao fala em educacdo
como forma de reforgar as etnias, de proporcionar a melhoria da qualidade de
vida dos agentes sociais e o desenvolvimento sociocultural das comunidades.

(p.133)

Alguns relatos de jovens também demonstram o quanto o espaco escolar as vezes nao
consegue atingir de forma comum todos os alunos; enquanto uns afirmam que gostam da
escola e compreendem sua funcdo que ¢ de valorizagdo dos estudos para formar pessoas
produtivas para a vida em sociedade, outros t€ém opinides contrarias, como demonstram 0s
que relatos que seguem:

Uai, o jovem eles vive aqui estudando, esses trem assim... aluno gosta de pegar
internet, pesquisar alguma coisa, ir pra festa... [Francisco, 17 anos, Engenho II]

Mais chata, é vim pra escola. (risos) E porque primeiro tem que ficar fazendo dever.
[Céssia, 17 anos, Engenho II]

A escola segundo alguns jovens, ndo atende as suas demandas e, muitas vezes, vai na

contramdo de seus desejos. Como explicado por Duarte (2012),

O distanciamento da educagdo em relagdo a realidade dos jovens € reclamado
por esses agentes também nos dias atuais. Se, por um lado, eles identificam a
importancia dessa instituicdo, por outro, demonstram os seus limites. [...] a
valorizacdo da educacgdo pelos jovens se da tanto no sentido de se constituir
um direito, como no sentido de elemento fundamental para propiciar melhores
oportunidades no mundo do trabalho. Genericamente, os jovens destacam o
sistema educacional como “desigual, discriminatorio, distante do universo real
do segmento juvenil e carente de investimento publico” (p.41).

No caso dos contetidos especificamente voltados para a abordagem da historia do povo
kalunga, de suas tradi¢des e cultura, segundo os alunos, os professores conseguem realizar um
trabalho eficiente, pois complementam o que adquiriram com a transmissdo dessa heranga
kalunga pelos familiares mais velhos, além da prépria vivéncia das tradigdes e da cultura

presente no cotidiano das comunidades.
Para Santos (2015),

Ja se passaram mais de 12 anos da promulgacdo da Lei 10.639/2003 que trata
sobre a implantagdo da Historia da Africa e da Cultura Afrodescendentes no
curriculo escolar. A proposta dessa lei trouxe grandes perspectivas ¢ desafios
na implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacdes Etnico-Raciais no Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e
Africana e para a Educacdo Escolar Quilombola, tanto na Educagdo Basica
como na Educacdo Profissional e Tecnologica (SANTOS, 2015, p.104).
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Nesse sentido, ha a realizacdo de um trabalho relacionado a historia e identidade
kalunga. A partir do que os jovens relatam sobre a escola e seus limites e desafios, pode-se
pensar uma educacao que considere e valorize o “saber social” acumulado pela comunidade.
Grzybowiski (1986) assim define esses saberes:

Por “saber social” entendo o conjunto de conhecimentos e habilidades, valores
e atitudes que sdo produzidos pelas classes, em uma situacdo historica dada de
relacdes, para dar conta de seus interesses. Trata-se do saber parcial que serve
para identificar e unificar uma classe social, The dar elementos para se inserir

numa estrutura de relagdes sociais de producao [...] (GRZYBOWSKI, 1986,
p.50).

Grzybowiski, por compreender que a educagdo tem o poder de transformagdao dos
sujeitos nela envolvidos, devem desenvolver, sobretudo os trabalhadores, as potencialidades
para se apropriarem dos saberes construidos socialmente e, portanto, inerentes a cultura de um
grupo, como os kalungas. E por meio desses saberes, que ¢ possivel a comunidade identificar

o seu modo de viver, pensar e fazer, enfim do ser kalunga.

Mas, ao perguntar aos jovens como € por quais meios e recursos esse trabalho de
conscientizacdo ¢ realizado, eles assim responderam:
Sim, bastante, trabalha. Tipo assim, busca saber as histéria porque sempre envolve

muito de antigamente pra contar hoje, como evoluiu muito...bastante, principalmente
na aula de Historia. [Francisco, 17 anos, Engenho 1I]

Trata. Uai, eles faiz a gente fazer pesquisa assim com os povo mais velho, né.
Perguntar como era o povo antigamente. [Céssia, 17 anos, Engenho II]

Olha, sempre os professores eles estdo sempre falando pras pessoas, da historia da
comunidade. Porque a partir do momento que a gente envolve historia... histéria tem a
ver com pode-se dizer, tudo, né? Porque ¢ a histéria da nossa vida, é os nossos
antepassados, € a cultura da gente, ixe. [Rita, 18 anos, Engenho II]

Trata. Tem vez que trata. Comenta, tem vez que Historia gosta dessas coisas. Fala
sobre os negros, essas coisas, sobre os escravos, né... aquelas épocas antigas.
[Sebastido, 17 anos, Vao de Almas]

Por meio de conversas informais com os professores das escolas das duas
comunidades pesquisadas, eles afirmaram que ndo existe institucionalmente a previsdo desses
conteudos relacionados aos povos kalungas, mas de acordo com o planejamento escolar ¢ que
se definiu que tais abordagens deveriam acontecer. Todos os professores sdo responsaveis por
esses conteudos, porém, na pratica, as disciplinas de Humanas e Lingua Portuguesa acabam
assumindo mais o desenvolvimento desses temas. Os temas necessariamente nao devem
seguir o calendério das festividades e dos eventos da comunidade, embora seja mais oportuna

sua abordagem nessa época.
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Desde o Ensino Fundamental se trabalha nas escolas kalungas com o livro Uma
historia do povo Kalunga produzido e ofertado pelo Ministério da Educagdo (MEC), em que
seu conteudo, bem ilustrado, traca a historia dos kalungas desde sua chegada a regido: seus
costumes, cultura, tradi¢des, etc, numa linguagem bastante acessivel, que facilita o trabalho
do professor em sala de aula. Segundo os professores, materiais e recursos como esse livro
poderiam fazer parte do cotidiano escolar. No entanto, os estudantes do Ensino Médio dizem

que essa questdo ainda ndo ¢ efetivamente trabalhada de forma sistematica.

Também segundo os professores, os mais jovens, que estdo no Ensino Médio, estdao
em outra etapa de amadurecimento e ja internalizaram as informagdes acerca da cultura
kalunga, ao mesmo tempo que certas abordagens com relacdo a histéria da escraviddo no
Brasil, em Goids, na regido e sobretudo em Cavalcante e a origem do povo kalunga, o porqué
de se terem fixado nesses vaos de serras. Todo esse conjunto de informagdes ja ¢ de

conhecimento dos jovens.

Além de reforgar junto aos alunos a riqueza e a importancia da historia e da cultura
kalunga, fazem questdo de afirmar constantemente, na mesma linha de raciocinio de Eriene
Santos Rosa, lideranga da Associagdo Quilombo Kalunga que:

O povo kalunga nao ¢ descendente de escravos, mas que eles sao descendentes
de pessoas que vieram da Africa e que foram escravizadas aqui, pois 14 na

Africa alguns deles eram reis, rainhas e principes. (Eriene Santos Rosa in
VEIGA, 2013, p.28)

A partir de Santos (2015), verificamos que um dos caminhos para a estruturagao de
um curriculo escolar que pretenda de fato promover atender as reais demandas propostas pela
Educagao Escolar Quilombola é:

A partir do didlogo entre os conhecimentos tradicionais da comunicagdo com
o global, nacional, regional e o local, considerando a cultura, religiosidade,

tradigdes, oralidade, memoria, ancestralidade, mundo do trabalho,
etnodesenvolvimento, estética, lutas pela terra e territorio (p. 88).

Ha que se pensar, pois, um modelo que contemple o reconhecimento étnico, historico
e identitario dessa coletividade para, posteriormente, tracarem-se estratégias e agdes que
resultem num trabalho que seja se emancipagdo dos kalungas como povo. Mas, ainda, até os
dias de hoje, essa identidade est4 pela metade, pois lhe falta algo que lhe ¢ muito caro: a posse
da terra. Segundo as liderangas das comunidades e membros da Associagdo Quilombo
Kalunga, uma espécie de associacdo-mae que aglutine todas as representagdes associativas do

Sitio Histérico e Patrimonio Cultura Kalunga e agentes governamentais. Ha previsdo, para
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breve de concessdo dos titulos definitivos das terras aos kalunga. As justificativas para tal ndo
ter acontecido ainda vao no sentido de que ¢ moroso o processo de retirada das terras

kalungas e indenizagao dos fazendeiros intrusos e requer alguns cuidados juridicos.

Enquanto isso, a luta dos kalungas permanece continua, pois, antes mesmo de se
pautarem os temas relacionados ao etnodesenvolvimento e as possiveis e potenciais formas
associativas de produgdo, fica tudo incompleto, sem uma defini¢do da pendente questdo

fundiaria, que permanece.
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CONSIDERACOES FINAIS

As comunidades kalungas do municipio de Cavalcante, selecionadas para a pesquisa,
expressam em sua existéncia e identidade elementos da trajetéria que os primeiros africanos e
seus descendentes trouxeram para o Brasil e, posteriormente para Goias, sobretudo por terem
vivido em isolamento parcial. Compreendemos que investigar essas comunidades a partir da
vivéncia e de elementos e dados de vida dos jovens ¢ uma forma de estabelecer lagos
possiveis entre os kalungas de hoje com uma proposta de andlise do processo de integracao

dos negros no Brasil e em Goias desde a escravidao a sociedade pos-aboligao.

Essas comunidades estdo inseridas no chamado territorio dos kalungas e possuem
grande importancia por serem locais da convivéncia, de sociabilidade, de producao,
reproducdo simbolica e transmissdo e constru¢do de suas memorias. Consideramos que a
investigacao da condicao juvenil de tais comunidades constitui-se de grande relevancia, dada
a riqueza da sua historicidade, de seus elementos culturais num contexto do campo e de
caracteristicas étnicas singulares de transmissao de valores e tradi¢cdes orais e escritas.
Justifica-se ainda pela necessidade de compreender como a memoria desses grupos se
mantém viva e pulsante para os integrantes jovens desses grupos, mas, sobretudo, como
perduram e como se dao nos processos de transmissdo para as novas geragdes e, a relagdo que

a educacao escolar estabelece com tais culturas.

Outro aspecto que confere importdncia a essa pesquisa estd relacionado a sua
possibilidade cientifica de contribuir para a ampliagdo do debate acerca da categoria
juventude, num recorte étnico com caracteristicas bastante especificas que sdo as
comunidades tradicionais quilombolas kalungas, que resistem por mais de trés séculos e

foram capazes de preservar suas tradicdes como coletividade.

Ao investigar a realidade socio cultural dos dois grupos de jovens kalungas das
comunidades do Vao de Almas e do Engenho II, por meio dos relatos apresentados em
entrevistas, verificamos que os elementos e dados de vida e as trajetorias que contribuem para
a formagao desses jovens estdo fortemente ancoradas nas tradi¢des dessas coletividades das
quais fazem parte. Evidenciamos que ser jovem kalunga, hoje, envolve multiplas relacdes e
vivéncias que agem dialeticamente em sua personalidade em construcdo, pois ha influéncias

da cultura e modo de vida local, da cultura nacional e fortes tragos das culturas globais.
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Ser jovem kalunga, de ambas as comunidades pesquisadas, ndo difere muito de outros
jovens de localidades e realidades diferentes. Os desafios inerentes a condigcdo juvenil
demarcam e se fazem presentes no universo concreto em que vivem, vislumbram e projetam
suas perspectivas de futuro, reconhecem os limites e as dissonancias do discurso da escola em
relacdo a suas linguagens, fazem uso do éalcool desde cedo nos espagos de sociabilidade. Ha
os apelos das mudancas bioldgicas e psicoldgicas que fazem com que tenham que lidar com
sua sexualidade; alguns tém que enfrentar precocemente a responsabilidade de ter uma familia

com filhos e a urgéncia da inser¢d@o no mercado de trabalho.

Os jovens kalungas gostam de suas localidades, reconhecem-nas como parte integrante
de sua identidade, valorizam a memoria legada a eles pelos mais velhos e ndo tém nogao de
que estdo num processo de ressignificagdo dos elementos que constituem suas culturas. Os
pontos positivos marcantes que eles atribuem a suas comunidades dizem respeito ao
reconhecimento dos aspectos fisicos da natureza de seu entorno, como alguns fatores
decorrentes do parcial isolamento que tiveram essas comunidades a ponto de enxergarem que
¢ uma grande vantagem a tranquilidade e o sossego que possuem, enquanto outros jovens de
outras realidades vivem situagdes bem distintas das suas. Mas os jovens kalungas desejam o
melhor para suas comunidades e seu povo e tém clareza de que seu territério carece de uma
série de investimentos e beneficios que o Estado, como institui¢ao social, ndo tem conseguido

garantir por via das politicas publicas.

As demandas em relacdo ao desejo de melhorias das condigdes materiais e estruturais
tém-se ampliado individual e coletivamente. Podemos inferir que se deve, sobretudo, ao
acesso a informagdes que esses jovens tém pelos meios de comunicagdo como a televisao e,
principalmente, a internet. Nas duas comunidades pesquisadas vimos que as redes sociais sdo
recursos presentes no cotidiano dos jovens, pois a acessam no espago escolar, na casa de
amigos, em locais como centro de atendimento aos turistas, restaurantes e outros locais. Esse
contato com as culturas nacional e global ja foram internalizadas pelos jovens e adultos da

comunidade, pelo que vimos, ndo existe isolamento.

As formas como se transmitem as tradi¢oes, os elementos da cultura, a identidade
kalunga e o reconhecimento como remanescente de quilombolas confere a essas pessoas uma
autoatribuicao identitaria de carater politico, pois, consciente € inconscientemente, veem-se
num campo de disputas de poder, pois hd no territério a presenca de técnicos e Orgaos

governamentais, sendo que a questdo da posse dos titulos das terras kalungas ainda estd
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tramitando. Hoje a grande bandeira de luta do povo kalunga, que realmente merece esforgos e
energias, passa pela conquista definitiva da terra, elemento fundante que da sentido a
identidade desse povo, pois foi nesses vaos de serras proOXimos a €sse€s rios que seus

antepassados se instalaram e conseguiram sedimentar uma cultura.

E o turismo crescente, cada vez mais tem-se apresentado como estratégia interessante
para que os kalungas possam ter outra fonte de renda e, qui¢d, de investimentos em suas
comunidades. A visdo dos jovens pesquisados, assim como das liderancas e de outros
moradores, ¢ de que o turismo tende a trazer mais contribui¢des que problemas. Os problemas
quando sdo exemplificados estdo muito mais relacionados a quebra da tranquilidade e alguns

atos isolados de desrespeito e violéncia.

Mas, em que medida o constante contato dos kalungas com pessoas de fora levam ao
acelerado processo de aculturacdo, como ¢ o caso das igrejas protestantes que disseminam um

novo olhar para as festividades kalungas, questionando a propria identidade desse povo.

A pesquisa conseguiu identificar que ainda permanecem nas relagdes do povo kalunga
com as cidades vizinhas e no contato com pessoas de fora que visitam as comunidades os
histéricos processos de exclusdo e integracao dos negros no Brasil, que perduram ainda, com
forte preconceito e atribui¢des a eles de caracteristicas negativas associadas ao fato de serem
negros. Os kalungas verificam que a associagdo imediata a sua descendéncia de escravizados
¢ mais evidenciada que as praticas da quilombagem que culminaram com o surgimento de

suas comunidades.

Foi possivel também pelos relatos dos jovens e pelas conversas informais com os mais
velhos, apreender a importancia dos estudos da memoria e dos elementos e dados de vida para
compreender seus simbolismos e sentidos, sobretudo como isso se desenvolve no cotidiano
dessas pessoas. A escola, juntamente com a familia, tem papel central nessa demanda, pois
contribui com processo de sociabilidade que permite aos jovens reconhecer aquilo que € a
identidade coletiva, mas também ¢ a sua, ajudando assim, a formar a identidade de ser jovem
kalunga. Interessante ¢ que as condi¢des socioculturais vivenciadas pelos jovens kalungas,

com suas principais expressdes culturais dao sentido a ideia de pertencimento a comunidade.

Enfim, os sentidos atribuidos pelos jovens dessas comunidades aos elementos que
constituem o ser kalunga e quilombola sdo favoraveis e de grande importancia, pois se

reconhecem como tais, em relacdo as memorias e as tradicdes que as instituigdes de



159

sociabilidade transmitem para, assim, integrarem-se com suas culturas aos aspectos
particulares das culturas nacional e global. Ainda ¢ preciso, no entanto, aproveitar a visao dos
jovens sobre as perspectivas futuras que envolvem formagao fora da comunidade, mas com

um forte desejo de voltar para continuar morando na comunidade.

Um dos caminhos pode ser a inclusdao do jovem nos processos de participacdo e
decisérios, ndo somente para expor suas ideias e anseios, mas para se tornarem construtores
de iniciativas e estratégias que visem ao desenvolvimento das comunidades. Importa,
também, contemplar o que estd previsto nos documentos sobre a Educagdo Escolar
Quilombola e iniciar o trabalho mais efetivo da disciplina de Historia e Cultura Afro-

brasileira e Africana na Educagao Basica.
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ANEXOS

UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS

NUCLEO DE PESQUISAS EM EDUCAGAO — NUPE

Projeto de Pesquisa: Jovens kalungas de Cavalcante-GO: processos formativos,
construgdes identitarias e trajetdrias escolares.

Este questionario foi elaborado com o objetivo de obter informagbes a respeito da realidade sécio-
cultural do jovem. Responda-o com sinceridade. Para responder, marque com um X.

NOME:

ENDERECO:

TELEFONE:

Instituigdo educacional: Bairro:

Turno de estudo: Turma: Numero da chamada: Data:

1- Sexo:
( ) masculino ( ) feminino

2- Idade:
( )17 anos
( )18 anos
( )19 anos
( )20 anos

3 - Como vocé se considera:
( ) negro
( ) pardo
( ) branco
( ) indio

4- Territoriedade

4.1- Onde vocé nasceu?

4.2- Onde vocé mora?
4.3- A quanto vocé mora aqui?

5. Familia

5.1 - Estado civil:
( ) solteiro ( ) divorciado
( ) casado ( ) separado
( ) mora junto ( )viavo

5.2- Tem filhos?
( )sim ( )nado

e Questdes 5.3 e 5.4 : s6 para os que tém filhos



5.3 - Quantos filhos vocé tem?
( ) um filho ( ) trésfilhos
( ) dois filhos ( ) mais de trés filhos

5.4 - Quem cuida dos filhos?

( ) a mae da(s) crianga(s) ) o pai da(s) crianga(s)

(
( )osavos ( )ababa
( ) os irmaos mais velhos ( ) ficam na creche
( ) os outros familiares ( ) outros

165

( ) os vizinhos
( ) ficam so6

5.5 - Com quem vocé mora? Marque uma ou mais opgodes:

( ) sozinho ( ) com outra familia (parentes ou amigos de seus pais)
( ) com amigos ( ) no local de trabalho

() pai () mae

( ) irmaos solteiros ( )irmaos casados

( )avd/avé ( ) sobrinhos

( )tios ( ) primos

() com o companheiro/a e filhos

5.6 - Quantas pessoas moram na sua casa (contando com vocé)?
( ) duas pessoas ( ) cinco pessoas
( ) trés pessoas ( ) mais de cinco pessoas
( ) quatro pessoas

6 — Aspectos socio-econdmicos da jovem e da familia

6.1 - Como vocé se sustenta? ( enumere em ordem de prioridade)
() vivo com a minha prépria renda
() sou sustentado pela familia
() sou sustentado por parentes
( ) ajuda do governo? Qual?

6.2 - Vocé trabalha?
()sim ( )nao
6.3 - Se vocé trabalha ou ja trabalhou, com quantos anos comecou a trabalhar?
() antes dos 14 anos ( )dos 14 aos 18 anos () acima dos 18 anos

e Questoes de 6.3 a 6.8: s6 para os que trabalham
6.3- Que tipo de trabalho vocé faz hoje?

6.4- Onde vocé trabalha?

6.5- Quantas horas vocé trabalha por dia?

( ) quatro horas ( ) seis horas ( ) oito horas ( ) nove horas ou mais

6.6- Seu trabalho é:
( )fixo ( ) temporario

6.7- Tem carteira assinada?
( )sim ( )néo

6.8- Aproximadamente, quanto vocé ganha por més?
( )nada
( ) de R$200,00 a um salario minimo
( ) um salario minimo e meio
( ) dois salarios minimo
( ) dois salarios minimo e meio
( ) trés salarios minimo
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( ) trés salarios minimo e meio
( ) mais de quatro salarios minimo

e Questoes 5.9 a 5.11: para os que ndo trabalham
6.9- Se nao trabalha, ja trabalhou?
( )sim ( )nao

6.10- Que tipo de trabalho vocé fazia?

6.11- Ha quanto tempo esta sem trabalho?
( ) até 6 meses ( ) de um a dois anos
( ) de 6 meses aum ano ( ) mais de dois anos

6.12- Quantas pessoas trabalham na sua casa?
() uma pessoa () quatro pessoas
() duas pessoas () mais de quatro pessoas
() trés pessoas

6.13- Quantas pessoas colaboram com a despesa da sua casa?
() uma pessoa () quatro pessoas
() duas pessoas () mais de quatro pessoas
() trés pessoas

6.14-Quem mais colabora com a despesa de sua casa (grau de parentesco ou vinculo com a
familia)?

6.15- Quem é a segunda pessoa que mais colabora com a despesa de sua casa (grau de parentesco
ou vinculo com a familia)?

6.16- Vocé ajuda no sustento da familia?
()sim ( )nao

6.17- Se vocé ajuda, como?
() dou toda minha renda para a familia
() ajudo com até metade da minha renda
() ajudo com mais da metade da minha renda
() ajudo de vez em quando

6.18- Sua familia recebe outros tipos de ajuda financeira? (por exemplo: bolsa-escola, vale-gas,
bolsa-universitaria, renda-cidada, aluguel, etc.)

6.19- Qual é a renda da sua familia?

) de 200 a um salario minimo

) um salario minimo e meio

) dois salarios minimo

) dois salarios minimo e meio

) trés salarios minimo

) trés salarios minimo e meio

) mais de quatro salarios minimo

P e e e e N e

6.20-Qual o nivel de instrugao do seu pai?
() sem escolaridade
() ensino fundamental incompleto
() ensino fundamental completo
() ensino médio completo
() superior completo
() pés-graduacao

6.21-Qual o nivel de instru¢ao da sua mae?
() sem escolaridade
() ensino fundamental incompleto
() ensino fundamental completo



167

() ensino médio completo
() superior completo
() pos-graduagao

6.22- Qual é a atividade profissional do seu pai?

6.23- Ele esta trabalhando?
()sim ( )nao

6.24- Qual é a atividade profissional de sua mae?

6.25- Ela esta trabalhando?
( )sim ( )néo

7 — Aspectos educacionais

Para todos responderem:

7.1- Qual periodo vocé cursa na escola (marque o nivel referente ao seu curso):

( ) primeira série ( ) quinta série
Ensino ( ) segunda série ( ) sexta série
Fundamental ( ) terceira série ( ) sétima série
( ) quarta série ( ) oitava série
() (
()

@ série do Ensino Médio ) 22 série do Ensino Médio

1
32 série do Ensino Médio

7.2 - A sua escola fica préxima a sua casa?
()sim ( )ndo

7.3 - Vocé parou de estudar alguma vez em sua vida?
()sim ( ) ndo

¢ Questdes 7.4 a 7.5: para os que pararam de estudar
7.4- Se parou, quantas vezes e por quanto tempo?
()1 vez. Quanto tempo?

()2 vezes. Quanto tempo?
()3 vezes. Quanto tempo?
()4 vezes. Quanto tempo?
(

)mais de 4 vezes. Quanto tempo?

7.5- Quais os principais motivos que te levaram a parar de estudar?

7.6- Quais os principais motivos que te levaram a voltar a estudar?

7.7- Cite as escolas nas quais estudou

7.8- O que vocé mais gosta na sua escola?
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7.9- O que vocé menos gosta na sua escola?

7.10- Vocé vem todos os dias a escola?

( )sim ( )néo
Porqué?

7.11- Qual o seu relacionamento com a diretoria da escola?
() otimo
( )bom
() ruim
Porqué?

7.12- Ha dificuldades no interior da escola por causa da diferenga de idade?
()sim ( )nado

Porqué?

Quais?

8. Aspectos da religido

Para todos responderem:
8.1- Vocé tem religiao?
( )sim ( )nédo

¢ Questoes 8.2 a 8.4: s6 para quem tem religido
8.2- Em caso positivo, qual a sua religiao?

8.3- Vocé é praticante?
()sim ( ) ndo

8.4- Qual é a igreja/templo/centro/terreiro que vocé mais freqienta?

Nome da Instituigao:

Comunidade:

9. Ser Jovem

9.1- Qual o meio que vocé mais utiliza para se manter informado(a) sobre os acontecimentos atuais?

(marque apenas uma alternativa)
( ) jornal escrito

( ) jornal falado (radio)

( ) conversando com pessoas

( ) ndo tem se mantido informado

jornal falado (TV)
revistas (Veja, Isto é, etc.)

()
()
()
()

Internet

pelos professores, na sala de aula
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9.2- Vocé participa de algum do agrupamento?
( ) sindicato. Qual? E onde?
( ) grupo religioso
( ) associagao de bairro

) esportivo
) grupo ambiental
) grupo musical

— — A~ o~

( ) sindicato ) comunidades virtuais
a (_ Z)partido politico ) outros
uais?

( ) ndo participo de nenhum grupo

9.3- Enumere cinco em ordem de importancia:

) visita a amigos/familiares ) encontros religiosos

(
) futebol () video games
) televiséo ( )festas
) computador ( ) passeios nos parques ou pragas da cidade
) eventos musicais () dormir

) viagens nos finais de semana (chacaras, cidades proximas, etc.)
) outros locais ou outras atividades. Quais?
) ndo pratico nenhum lazer

e e L e T e e R

9.4- Como frequentemente vocé realiza essas atividades?
( ) sozinho
() em grupo. Qual?
9.5 — Em sua casa tem computador?
()sim ( )nado

9.6- Vocé tem aceso a Internet?
( )sim ( )nao
Em que local?

( )emcasa ( ) naescola
( ) em cursos de formacéao ( ) no trabalho
( ) nalan House ( ) em casa de parentes e amigos

9.7 — Como vocé aprendeu a utilizar os recursos do computador:
( )emcasa ( ) amigos
( ) curso de formacao ( ) notrabalho

9.8 — Quais dessas midias/redes sociais abaixo vocé utiliza? Enumere pela nivel de frequéncia de
utilizagao.
( ) Facebook () Twitter
( ) Instangran ( ) Outros:
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ROTEIRO PARA ENTREVISTA COM OS JOVENS

I. Ser Jovem

O que ¢ ser jovem para voce?

Vocé se considera jovem? Por qué?

Os jovens aqui da comunidade se consideram parte da cultura kalunga? Por qué?

O que vocé mais gosta de fazer no seu dia-a-dia? Por que?

O que menos gosta de fazer? Por qué?

O que vocé gostaria de fazer e ndo consegue ou ndo pode fazer? E por que ndo faz?
O que vocé gostaria de ter e ndo consegue ter (ou ndo pode)?

Fale um pouco de como era a vida econdmica de vocés?

Trabalha e/ou ajuda na renda da sua familia? Se sim, o qué vocé faz?

. Como ¢ ser jovem aqui na comunidade kalunga?

. O que vocé pensa da comunidade kalunga? O que vocé mais gosta nela? O que vocé

menos gosta daqui?

Vocé frequenta outros lugares fora da comunidade? Quais lugares vocé frequenta?

O que voce acha das festas kalungas?

As historias e tradigdes de sua comunidade sdo repassadas para vocés? Como?

A escola em que vocé estuda aborda temas relacionados a sua comunidade ou a historia,

memoria e cultura dos povos Kalungas?

I1. Perspectivas de futuro

1.
2.
3.
4.
5.

Como ¢ viver aqui na comunidade?

Vocé tem planos para o futuro? Quais?

Quais sao os seus maiores medos e seus maiores desejos?

Como vocé pretende realizar os seus planos?

O que vocé acha que pode ajuda-lo ou atrapalhd-lo na realizacdo de seus planos de
futuro?

As festas e os costumes da comunidade pra vocé sdo importantes? Por qué?

Tem alguma coisa que vocé acha que deveria mudar na comunidade? Por qué?
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8. Tem alguma coisa que vocé gostaria de fazer para melhorar a comunidade que vocé
mora? Por qué?

9. Vocé pretende continuar morando aqui na comunidade? Por que?



