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RESUMO

SANTOS, Jodo Simoes dos. Rituais do Vale do Amanhecer: Sincretismo e
Pluralidade de Simbolos.

Goiania, Universidade Catdélica de Goias, 2001

O estudo, ancorado em pesquisas realizadas sobre o sincretismo e a pluralidade
de simbolos nos rituais do Vale do Amanhecer, demonstra que muitas das primeiras
comunidades religiosas se formaram a partir de processos de incorporagdes, fusdes,
adaptacdes e composicoes, isto €, de sincretismo que parece estar assentado no
pluralismo de simbolos, o que possibilitaria, para o individuo, uma continua exploracao
de sentido. Nesse sentido, podem-se identificar no planalto central do Brasil - Brasilia e

Entorno -, vérias das caracteristicas do que seria a religiosidade na contemporaneidade.

Uma delas € o crescimento da busca pelo mistico-esotérico. Assiste-se a uma
série de manifestacOes religiosas, cada vez mais a margem das religides
institucionalizadas. A postura tem cardter sincrético, o que inclui colagem, composi¢ao
e combinacao de elementos de vdrias religides ocidentais e orientais, tradicdo hermética,
ciéncias, consciéncia planetdria, paz mundial, ecologia, e uma grande circulacio pelos

grupos e rituais.

O Vale do Amanhecer estd associado diretamente as praticas ritualisticas
sincretizadas de forma compdsita com o espiritismo, catolicismo, tradicdes afro-
brasileiras e religides amerindias. Os elementos simbdlicos dessas tradicdes religiosas

foram importados dos seus contextos originais e 14 receberam novos significados.
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A anélise desses rituais permite aplicar acriticamente a hip6tese do sincretismo

de composicdo presente nos rituais religiosos daquela comunidade.
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ABSTRACT

SANTOS, Jodo Simdes dos. Rituals of the Vale do Amanhecer: Syncretism and
Pluralism of Symbols.

Goiania, Catholic University of Goids, 2001

The studies, based on surveys made about the syncretism and the pluralities of
symbols in rituals at the Vale do Amanhecer, show that many of the pioneers religious
communities were formed from processes of incorporations, fuses, adaptations and
compositions, that is, from syncretism that seems to be assented in the pluralism of
symbols, which would make possible, for an individual, a continuing exploration of the
sense. In that sense, it can be identified in the central planate of Brazil — Brasilia and
Surrounds -, many of the characteristics of what would be the religiosities in the

contemporaneity.

One of them is the growing of the search for the mystic-esoteric. We can see,
more and more, a series of religious manifestations, around the institutionalized
religions. The posture has a sincretic character, which includes, collage, composition
and combination of elements of various western and eastern religions, hermetic
tradition, science, planetary conscience, world peace, ecology, and a great circulation

among the groups and rituals.

The Vale do Amanhecer, is directly associated to ritualistic practices

sincretized of composite form with the spiritism, Catholicism, Afro-Brazilians traditions
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and Amerindians religions. The symbolic elements of these religious traditions were

imported from their original contexts and there received new meanings.

The analyses of these rituals permits apply acritically the hypothesis of the

syncretism of composition present in religious rituals in that community.



Introducao

Desde o século passado, houve um processo de reencantamento do mundo com
a proliferacdo das igrejas evangélicas e pentecostais, o ressurgimento de indmeras
praticas rituais, secundadas por crencas milenares que foram silenciadas pelo

cientificismo racionalista, pelo secularismo e intolerancia das religides tradicionais.

José Jorge Carvalho, em Uma querela de espiritos: para uma critica brasileira
do suposto desencantamento do mundo, indica, entre outras, a questdo tedrica
decorrente da dificuldade de se conciliar, sem praticar uma reducdo empobrecedora, a
cosmovisdo ocidental moderna racionalista e cientificista, a qual pressupde uma
natureza desencantada, com visdes de mundo diversas ou tradicionais ou simplesmente
que se desenvolvem paralelas ao projeto modernista, sustentadas por principios
metafisicos e supra-sensiveis que estdo imbricados diretamente nas crencas e praticas

rituais.

Um dos aspectos mais intrigantes do mundo contemporaneo €, sem ddvida, o
aspecto religioso, figurando como uma dimensao que tem o poder de conferir coesdo e

unidade a sociedade, por congregar moral e ética, simultaneamente.

Destaca-se no texto o enfrentamento corajoso, por parte do autor, de um dos
debates centrais da Sociologia da Religido: o da secularizacdo e reencantamento do
mundo. Nessa direcdo, lembra que a maioria dos estudiosos da chamada dimensio
religiosa da cultura alternativa sustenta que assistimos a um fendmeno de religiosidade

no plural.



A pluralidade religiosa que pode ser vista com toda nitidez em Brasilia, cidade
onde o panorama das religides € particularmente aberto as invengdes e ao sincretismo,

reflete-se especialmente nas experiéncias do Vale do Amanhecer.

Este trabalho se propde apresentar o sincretismo nos rituais do Vale do
Amanhecer, na tentativa de colaborar com a compreensdo deste fendmeno, que retne

toda a mistica dos novos tempos.

A escolha do tema se deu considerando o processo sociocultural e religioso em
que os costumes e valores de uma sociedade sdo capazes de demonstrar as preferéncias
relacionadas com a divindade e com o espirito humano, por meio das praticas

ritualisticas.

Sendo assim, diante do que preconizam defensores a respeito da temadtica, sera
explorada a forma como se confrontam a teoria e a pratica exercida nos rituais do Vale
do Amanhecer, tidos como os mais sincréticos de toda a experiéncia religiosa brasileira,

de sua origem colonial até os dias de hoje.

Unificacdo (Estrela Candente, Quadrante...)



A religiosidade popular e essas formas insuspeitas de subjetividade religiosa
encontram-se em proliferacdo, sobretudo no Distrito Federal, sem que haja muitos

trabalhos cientificos a respeito.

Através de uma andlise histdrica é possivel perceber que a capital do Brasil
extrapola o universo politico-econ0mico € prova aos mais curiosos que conserva um
verdadeiro leque de antagonismos, seja na diversidade dos povos, representada pelas
Embaixadas, seja pela multiplicidade cultural de cada pais. Dentro desta 6tica, ndo seria
surpreendente que a terra prometida, como definiu Dom Bosco, viva harmoniosamente,

mesmo quando o assunto € religido.

O registro etnografico poderd contribuir de forma substancial como informacao
para se compreender essas formas recentes de religiosidade, principalmente nos estudos

relacionados as ciéncias da religido.

O sistema da comunidade estd estruturado na légica de um sincretismo do tipo
composicdo no arranjo de elementos ritualisticos, importados de outros contextos,

materializando-se no espaco onde recebem outros significados.

As crengas e praticas espiritualistas e a relacdo com o mundo mistico,
associadas a ritos orientais propiciadores de estados alterados de consciéncia,
combinaram-se com elementos do cristianismo e do catolicismo, configurando novas
seitas, caracteristicamente sincréticas e/ou compositas. Como ocorre em o Vale do
Amanhecer, boa parte dos ritos executados nestas seitas e religides foram transplantados
dos seus contextos origindrios e receberam outros significados e valores, conformando

novas visoes de homem e de mundo.



Na comunidade religiosa do Vale do Amanhecer constata-se a elaboracdo de
dois modelos de visdao do mundo a partir da dicotomia razdo e paixdo, ou em outras
palavras, o real e o ideal. O lado da razdo reflete-se na elaboracdo do modelo da
realidade (do real) que é o modelo do caos. Em contrapartida, pelo lado da paixao (do
ideal), estd o modelo do cosmos, ou seja, o modelo para a realidade. Este modelo,
propoe intervir diretamente no espaco fisico. Encontrar ou reencontrar o cosmos requer,
nesta hierdpolis, necessariamente, a vivéncia no e do espaco que abriga as hierofanias

desse grupo religioso.

Por meio dos rituais sagrados, normatizados no livro sagrado Livro de Leis, o
Vale do Amanhecer mantém o cosmos e reafirma a identidade do grupo religioso. Tanto
o corpo tedrico (leis e regras) quanto o corpo pratico (simbolos e rituais sagrados) sdao
produtos da visdo de mundo dessa comunidade. O estabelecimento continuo de
objetivos que visam garantir o cosmos, leva a vivéncia do sagrado, como pratica social

no espaco, traduzindo acdes que se configuram como praticas ritualisticas.

Nesse sentido, observa-se nessa hierdpolis, a reversibilidade e a ressignificacdo
de simbolos, pois, a realidade imperfeita e conflituosa do cotidiano, estimula uma

proposta constante de correcdo e ordenamento do mundo.

A partir de estudos bibliograficos e de campo foram identificados e definidos
diferentes padrdoes de comportamento no espaco que abriga o grupo religioso em
questdo e o tipo de sincretismo existente. Contrapondo-se o modelo Da versus o modelo
Para a realidade, pdde-se compreender e traduzir a légica do sistema de simbolos

utilizados nos rituais dessa comunidade religiosa.

Vale ressaltar que, segundo Carvalho (1999, p.97):



“apesar de seu cardter universalista, a base doutrinal do Vale é sem diivida
o sincretismo cldssico brasileiro: espiritismo, catolicismo, tradicdo-afro-

brasileira”.

O objeto empirico deste trabalho consiste na descri¢do dos principais rituais de
religiosidade do Vale do Amanhecer e, conseqiientemente, na identificagdo do tipo de

sincretismo e da pluralidade de simbolos presentes nesses ritos.

O objeto tedrico estd fundamentado na andlise dos construtos do termo
sincretismo elaborado por Roger Bastide, Sérgio Ferretti, José Jorge Carvalho, que

subsidiaram o embasamento tedrico para o tratamento sistematico do objeto escolhido.

Dentro da metodologia adotada — Observagado participante, registro etnografico
e entrevistas - analisou-se os principais rituais dessa comunidade religiosa, a partir de
uma abordagem qualitativa, selecionando-se os simbolos e rituais mais importantes

como delimitagao da pesquisa.

Procurou-se desenvolver este estudo com um certo grau de imparcialidade, ou
desvinculagdo de posicdes politicas ou juizos de valor mas, principalmente, buscou-se a
abstencao, na medida do possivel, da influéncia dogmaética do sistema religioso do Vale

do Amanhecer.

O entendimento da formacao dos ritos sagrados no Vale do Amanhecer implica
a descricdo do mundo em que vivem os adeptos dessa comunidade religiosa e, neste
caso, pertencer a ela possibilita varios entendimentos. O registro etnogrifico, a
observacdo participante € as entrevistas contribuiram substancialmente como
informacdo ou compreensao dessas formas relativamente recentes da religiosidade. A

observagdo participante € relevante por realizar uma clivagem da voz do adepto,



construindo, assim, uma pesquisa académica a partir da decodificacio do objeto
pesquisado clivado com a voz do adepto. As entrevistas contribuiram para o

mapeamento dos espacos sagrados onde acontecem os rituais sincretizados.

Quanto a estrutura, esse estudo estd dividido em trés capitulos: O primeiro
capitulo - Situando o Vale do Amanhecer, trata do contexto sociocultural e religioso do
Vale do Amanhecer mostrando como se deu a constru¢do e a formacio da estrutura

administrativa e religiosa desde os primeiros habitantes até os dias atuais.

O segundo capitulo trata das hierofanias do Vale do Amanhecer, onde se faz
uma descricio detalhada dos principais espacos sagrados e respectivos rituais,
identificando os sentidos dos simbolos envolvidos e o0s aspectos do sincretismo
encontrado. E o terceiro capitulo visa analisar o assunto identificando tendéncias
principais no debate, e alguns usos e sentidos, e do conceito de sincretismo religioso.
Apresenta-se uma revisdo e discussdo da literatura considerada bdasica sobre o

sincretismo e, finalmente, as conclusdes a que o estudo permitiu chegar.

Constatou-se que um conjunto de simbolos utilizados nos espacgos sagrados do
Vale do Amanhecer corresponde a um pluralismo de simbolos inventado de forma
compdsita, o que gera um tipo de sincretismo, que na experiéncia religiosa dessa
comunidade, possibilita transformar o caos em cosmo. Para isso, utiliza-se de simbolos
que cria o modelo Da e Para a realidade a fim de manter o cosmo e reafirmar a

identidade do grupo religioso.

A pesquisa sobre o sincretismo nos rituais dessa comunidade religiosa, como

diz Rosendhal (1996, p.23):



“nos permite conhecer o homem e sua percepcdo do mundo e também
conhecermos o imagindrio que elabora acerca e no meio em que

vive".

Compreender e traduzir a 16gica do sistema do pluralismo simbdlico e como esse
sistema produz mudangas tanto sociais quanto espaciais, entender como ele é expresso

de forma sincrética, nos rituais, € o esforco que se fez nesse estudo.



1.1

Capitulo - 1

Situando o Vale do Amanhecer
Este primeiro capitulo trata dos aspectos histéricos do contexto sociocultural e

religioso do Vale do Amanhecer. Esté situado, nesse contexto a construcao de Brasilia,

e também descreve os primeiros passos dessa comunidade religiosa.

- BRASILIA: O CONTEXTO HISTORICO

O Vale do Amanhecer surgiu num momento histérico de muita repercussao no
Brasil, uma vez que o periodo compreendido entre a década de 1950 e meados de 1960
registrou a passagem, a transi¢do democrdtica entre dois governos ditatoriais — o Estado
Novo e o Regime Militar. No entanto, Juscelino Kubitschek empolga o mundo com a

construgdo de Brasilia.

Brasilia nasce como um arquétipo de uma cidade anunciada profetizada pelo
padre italiano Dom Bosco no final do século XIX; nasce ndo s6 para ser a capital
administrativa, centro geopolitico do pais, mas também propde ser o comec¢o de uma
Nova Era no Brasil. Nas palavras de Lucio Costa (apud Pereira,1997 p.153):

“Brasilia nasceu de um gesto primdrio de quem assinala um lugar ou

dele toma posse: dois eixos cruzando-se em dngulo reto, ou seja, o

proprio sinal da cruz ".

Em meados do ano de 1950 surgiu a idéia de se concretizar a constru¢do da
cidade de Brasilia — no meio do nada -, como disse Juscelino Kubitschek. No imagindrio
social, esse idedrio foi sonhado como uma grande e nova civilizagdo, caracterizada

como um paraiso de fartura e abundancia por muitos visionarios.



Na prética, resultou na concretizacdo da profecia do italiano Jodo Bosco, hoje
seu padroeiro. Como ¢ relatado e conhecido, foi na noite de 3 a 4 de setembro de 1883
que Dom Bosco, um entdo jovem padre salesiano, teve um sonho profético,

resumidamente relatado por Christiaen. (apud Deis Siqueira, 1998, p.229):

"Na regido de Goids, regido de um grande planalto, vejo elevar-se
uma terra de riquezas inestimdveis, as quais um dia serdo
descobertas. Vejo se elevar uma grande civilizacdo sobre este
planalto, a bordo de um lago, entre o 15° e 0 20° paralelo. Ld surgird
uma futura terra prometida...ld correrd leite e mel...ld serd de uma

riqueza incomensurdvel".

A profecia de Dom ndo foi a unica sobre a criacdo de Brasilia. No entanto, é a
reconhecida, tanto oficialmente quanto pelos historiadores, politicos e pesquisadores da

cidade. A propésito, diz Holston (1993, p.24):

"A interpretacdo oficial sustenta que a topografia dessa visdo
corresponde precisamente a do sitio de Brasilia, construida entre o
décimo quinto e o décimo sexto graus de latitude, e que o lago que se
formava seria o lago artificial da cidade, o Paranod...para confirmar
mais uma vez que Sdo Jodo Bosco estava se referindo a nossa
Capital...a grande civilizacdo que ora surge no Planalto Central do
Brasil, o Santo afirmou que aqueles sonhos descritos seriam vividos

na terceira geragdo'.
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A profecia de Dom Bosco (1883) antecipou em oito anos o que constaria
oficialmente na constituicdo de 1891, ja que a idéia da Capital brasileira sair do Rio de
Janeiro e ir para o sertdo existia desde finais do século XVIII. Muitos assim a
expressaram com objetivos e interesses tdo contraditérios quanto estratégicos. A idéia
de Brasilia tanto era vista a partir da perspectiva do desenvolvimento quanto como meio

de povoar os sertdes brasileiros, como agente civilizador e de integragdo nacional.

Projeto do
Plano Piloto
de Oscar
Niemeyer

Map 5.2 Suctoral organization and Lraffic plan of the Plano Piluto, 1980

Mapa cartogrdfico do Plano Piloto de Brasilia

Oscar Niemeyer, responsdvel pela arquitetura de Brasilia, via nessa cidade uma
chance de uma vida nova e melhor para todos. Niemeyer e Lucio Costa, quando
conceberam a arquitetura e o plano urbanistico da capital da ordem do progresso,
ungidos de monumentalidade, objetivamente tinham que reproduzir no plano simbdlico
a relacdo entre o centro sistémico da inteligéncia dulica e o mundo periférico do
trabalho profano. A mitologia imanente de Brasilia insere-se na produ¢do em série de

Eldorados, tao peculiar a histéria no Brasil. Nesse sentido, afirma Pereira (1997, p.141):

“acossado pelas dificuldades encontradas na formulagdo de uma
explicacdo coerente entre as preferéncias arquitetonicas e seu
posicionamento politico, Oscar foi levado a apelar para uma visdo

premonitoria da Historia, colocando sua arquitetura como cendrio de
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uma vida futura. Assim, ele pede que a vida mude, que seja tdo bela
quanto as formas arquitetonicas que concebe. Sua arquitetura cria o

cendrio para essa transformagdo”.

Entretanto, a constru¢do da nova capital no final da década de 1950, durante o
governo de Juscelino Kubitschek, incentivou uma multiddao de pessoas, a maioria em
busca de trabalho, a vir para o Planalto Central. Grande parte dessas pessoas passou a
viver numa terra deserta, desconhecida e sem estrutura social, principalmente apds a

inauguracdo de Brasilia. Sobre este aspecto, afirma Branco (1997, p.23):

"O modelo de Brasilia reproduz e atualiza, no espago, a lei de ferro
das oligarquias dominantes na historia nacional, ao cristalizar um
sistema, cujo centro iluminado pela racionalidade técnico-cientifica
pressupoe, perversamente, a existéncia de uma periferia reduzida ao
mero exercicio de funcoes aclamatorias em virtude do confisco de

seus direitos mais elementares."”

Esse contexto historico favoreceu o aparecimento de pessoas que se
preocupavam e buscavam confortar o povo carente que, em sua maioria, estava longe de
suas origens. O sonho de Niemeyer e de todos acabou, pois, com a morte de Juscelino
Kubitschek, o Brasil entraria num sério periodo de sua histdria, haja visto as décadas de
1960 e 1970 registraram o Estado, sob o regime militar desde 31 de margco de 1964,

como aparelho de repressdo controlador da vida social e cultural do povo brasileiro.

No mesmo ano do golpe militar foi criado o SNI - Servico Nacional de
Informacdes -, que tinha a fungdo de organizar e desempenhar a repressao. Esse periodo

foi marcado por vdrios tipos de perseguicdo, entre elas a politica e a cultural.
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Como todo regime ditatorial que se preze, o aparelho repressivo do Estado foi
extremamente aperfeicoado pela Lei de Seguranca Nacional (1969), que legalizava a
perseguicdo, a expulsdo e a demissdo de estudantes e professores e a intervencdo nas

universidades.

E compreensivel, pois, que uma tal miquina tenha desenvolvido uma repressao

cultural sem precedentes na vida do Pais.

Além da omissao social caracteristica da construcao de Brasilia, a nova capital

passou a sua infancia e adolescéncia sob um regime autoritdrio e perseguidor.

Como conseqiiéncia do descaso social e do regime militar, as pessoas que
vieram para o Planalto Central assistiram e viveram o duro golpe que lhes tirara o sonho
de uma vida mais justa e feliz. Além do sonho ter acabado, essas pessoas foram
excluidas e segregadas espacialmente, pois o acesso ao solo da nova capital era

extremamente controlado.

Enfim, a finalidade desta répida vista d olhos sobre acontecimentos ocorridos
em Brasilia na época do surgimento do Vale do Amanhecer, destinou-se a mostrar o
contexto histérico em que Neiva Chaves Zelaya viveu quando criou essa comunidade

religiosa.

Quanto a origem mistica de Brasilia, as estudiosas Lourdes Bandeira e Deis
Siqueira procuraram respostas sobre esse aspecto da cidade e comparam dados de seu
nascimento e opinides do imagindrio popular. A partir da metade do século XX,
ressurgem, como novos matizes, os fendmenos misticos, religiosos, esotéricos, tanto no

primeiro mundo como na América Latina.
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As informagdes sobre o nascimento de Brasilia ndo param por ai. Lourdes
Bandeira e Deis Siqueira (1999, p.14) realizaram uma pesquisa sobre as praticas
esotéricas existentes no Distrito Federal, o que possibilitou a defini¢do de um perfil

sOcio-demografico dos adeptos das praticas misticas.

“A origem mistica de Brasilia fica patente desde a profecia de muitos
visiondrios, com destaque para a de Dom Bosco, que se tornou
hegemonica. Tem sido cantada e proclamada até mesmo pelas vozes

dos candangos pioneiros”.
A criacdo de Brasilia viabilizou, entre outras questdes, o retorno do fendmeno
mistico-religioso, acompanhando de outro retorno, tdo vasto quando inter-relacionado

ao sagrado, ou seja, da dimensao do simbdlico.

Talvez a idéia de retorno seja demasiado estreita para contemplar os
fendmenos mistico-religiosos e simbodlicos que, de maneiras nuangadas, nunca deixaram
de existir, de estar presentes como espacos de multiplas concepgdes, vivéncias e

praticas, desde bem antes da modernidade e da prépria concretizacdo de Brasilia.

Desde sua concepg¢do, ainda na prancheta do urbanista, uma cruz, no centro da
nova capital, deixava claro que Brasilia ndo seria apenas uma seqiiéncia de cubos,
quadrados, retangulos, circulos, uma mera aula de geometria, uma vez que o
cruzamento dos eixos que cortam a capital marcaria a alma da cidade futurista, a Capital
do Terceiro Milénio. Mais de 700 organizacdes esotéricas, religiosas, filoséficas
migraram para o Planalto Central brasileiro, formando uma babel de correntes que

chama cada vez mais a atengdo dos turistas e amantes da espiritualidade.
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Nao foram poucos os que encontraram semelhancas entre Brasilia e o mistico
Egito antigo. Ndo apenas na espiritualidade, mas também na arquitetura e no tracado

urbanistico.

Concebido originalmente como a forma de um avido, para os mais crédulos o
Plano Piloto de Brasilia tem mesmo a forma de um pdssaro e se assemelha ao pdssaro
egipcio Ibis. O sol — deus da antigiiidade — nasce no centro dos prédios do Congresso no
dia do aniversdrio da cidade; no Egito antigo, o sol nascia sobre do sarcéfago do farad

no dia do seu aniversario. Coincidéncia ?

= - L S ke

Semelhanca do pdssaro Ibis. O deus egipcio
com o Plano Piloto de Brasilia.

Um olhar mais atento poderd enxergar a esfinge enigmadtica at€é mesmo no
Pantedo da Democracia, em plena Praca dos Trés Poderes, ou topar com uma piramide
na 915 sul. Ali, por sinal, estd um dos pontos turisticos mais visitados em Brasilia: o

Templo da Boa Vontade.

Na LBV, o ambiente € de siléncio quase absoluto na piramide brasiliense. No
alto, um cristal de 21 quilos, o maior encontrado no pais, concentra energia e luz. As
pessoas, descalcas, caminham pelas pedras negras de uma espiral até tocar num pequeno

circulo de cobre sob o cristal. O retorno € pela espiral de pedras brancas, que significa o
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trajeto da purificacdo. Existe ainda uma sala egipcia que acolhe, para meditacio,

praticantes de qualquer religido.

Templo da Legido da Boa Vontade

Outra Piramide, as margens do Lago Paranod, marca o profético sonho de Dom
Bosco, que previu, em 1883, o surgimento de uma nova civilizac@o entre os paralelos 15
e 20 do globo terrestre, onde brotaria leite € mel. A mindscula capela, projetada por
Oscar Niemeyer, foi construida exatamente sobre o paralelo 15, de onde se vé o mais

belo por-do-sol de Brasilia.

A marca dos egipcios e de outros povos antigos — gregos, romanos, maias,
incas, nagos, ciganos — estd também no dia-a-dia dos moradores do Vale do Amanhecer.
A religiosidade dessa comunidade religiosa talvez seja o maior exemplo de sincretismo
religioso do pais. Os adeptos e suas roupas coloridas fazem suas oragdes proximos a um

lago com a forma da estrela de Davi.

A Capital do Terceiro Milénio abriga, ainda, uma Universidade Holistica
Internacional, a Unipaz, da Fundacdo Cidade da Paz. Ali se estuda a vida, a paz, os

direitos do ser. Uma maneira de olhar o mundo por meio da integragcdo entre a ciéncia e
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as tradi¢Oes espirituais da humanidade. A Fundacdo fica a apenas 26 quildmetros do

centro de Brasilia, um paraiso com belos jardins e piscinas de dgua natural.

Fica na cidade, também, a maior mesquita islamica da América Latina. Sao, ao
todo, cinco blocos em legitima arquitetura mugulmana e mais um minarete de 37 metros
de altura. E dessa torre, na 912/913 Norte, que os fiéis sdo chamados para as cinco

oragoes didrias obrigatodrias.

Os japoneses também marcam presenca na Babel mistica com a construgdo de
uma réplica do templo de Fukui. O Templo Budista da Terra Pura, na 315/316 sul,
contrasta com o estilo moderno de Brasilia ha mais de 25 anos. Durante os cultos, um
monge budista comanda as oragcdes em trajes litirgicos japoneses. Para ca vieram ainda
a fundacdo Seicho-no-i€, uma ciéncia mental, que une filosofia, religido e palavras
simples para transmitir que o homem € o filho de Deus ; a sociedade Marikari, que
trabalha com a arte da imposicdo das maos para purificar as pessoas; a Ordem Rosa
Cruz, uma sociedade mistico-filoséfica que surgiu no Egito ha mais de 3 mil anos e que
trabalha com o autoconhecimento; a matriz maconica do Grande Oriente do Brasil, com
sede arrojada na 913 sul. Enfim, Brasilia, a Capital do Terceiro Milénio, oferece uma
infinidade de oportunidades para quem quer se aprofundar nos mistérios da alma
humana. Dentro deste quadro de pluralidade religiosa, destaca-se o Vale do Amanhecer

pelo seu cardter sincrético.

Outro espaco marcado pelo sincretismo de priticas misticas e esotéricas na
regido geogrdfica do Planalto Central é o Alto Paraiso, a 241 quildometros da Capital
Federal e recebe o titulo de lugar mais esotérico do Brasil. Com uma populacdo de
quatro mil habitantes, Alto Paraiso respira misticismo. Explicacdes para o fendmeno

nao faltam. A cidade é o ponto mais alto do estado de Goids (1700 metros de altitude).
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Hé quem credite a atracdo pelo alternativo ao fato de a cidade ter sido construida sobre
uma grande placa de cristal, o que confereria ao local um tipo de energia. Ha ainda
quem faga o vinculo espiritual de Alto Paraiso com Machu Pichu, no Peru. Talvez, por
isso, as pessoas que ali moram, ou a visitam, estdo sempre a espera de seres
extraterrestres ou de alcancar um nivel de interacdo com o cosmo a partir da pratica

cotidiana de terapias e filosofias alternativas.

Outro movimento religioso que também ilustra essa tendéncia a hibridizagao
espiritualista, ainda que dentro de um invélucro mais modernizador, € o que atualmente

se desenvolve no interior do templo construido pela Cidade Eclética.

A Fraternidade Eclética Espiritual Universal Cidade Eclética constitui-se o
primeiro grupo que veio para esta regiado no municipio de Santo Antonio do Descoberto.
Sua sede-matriz-principal instalou-se no Planalto Central do Brasil no dia 4 de
novembro de 1956. Na cidade eclética acontecem trabalhos de umbanda, sessdes

kardecistas e até missas ortodoxas. Yokaanam é o fundador da doutrina eclética.

Afirma Meyer (apud Aradjo.):

"A soliddo das pessoas em Brasilia é uma verdade diz o psiquiatra
Luiz Meyer, antigo morador da cidade que formula uma teoria
explicativa: As pessoas de Brasilia em geral emigram de antigos
centros tradicionais e encontram um meio que se isola do seu
contexto cultural, ndo oferecendo uma vida social organizada
semelhante a original, a esta procura da religido, seria como um
apelo de emergéncia, ndo simplesmente uma religido enquanto
filiacdo a um culto, num sentido mais geral também por exemplo, as

pesquisas sobre discos-voadores, uma caracteristica de Brasilia,
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cumpriria a mesma fungdo da religido, isto é: suprir a necessidade de
um didlogo sobre algo em comum que dé coesdo de grupo diante da

pobre vida social que a cidade oferece".

- O VALE DO AMANHECER: OS PRIMEIROS PASSOS DA COMUNIDADE.

A primeira comunidade funcionou na Serra do Ouro, préxima a cidade de
Alexania, Goids. Mudou-se para Taguatinga, cidade satélite de Brasilia. Registrou seus
estatutos logo em seguida, em 30 de junho de 1964, sob a denominacdo de Obras
Sociais da Ordem Espiritualista Pai Seta Branca e fixam como objetivo a pratica do
espiritismo cristdo e a beneficéncia social. Como pritica do espiritismo cristio 0s
estatutos entendem os trabalhos de desenvolvimento meditnico, estudos, pesquisas e
todo o necessdrio para a formacdo de um perfeito corpo medidnico, com base no

Evangelho de Cristo.

Por isso, entre os deveres dos socios estd primeiramente o acatamento da
doutrina espirita, seu estudo e a adocdo dos principios morais do Evangelho. Os
médiuns da Ordem entendem-se como os seguidores de Cristo Jesus, na prética do

espiritismo cristao.

Essa linguagem € caracteristica do espiritismo kardecista no Brasil, como
também a definicdo de beneficéncia social, assim definida estatutariamente: (...)
consultas espirituais (...) passes de cura (...) desobsessdo (...) orientacdo doutrinéria (...)
cura do alcoolismo e moléstias obsessivas (...) amparo e doentes indigentes (...)
orientacdo a inadaptados socialmente e convalescentes carentes de recursos. (Artigo 1°,
Paragrafo 2° dos Estatutos). Exatamente esses trabalhos sdo caracteristicos do

espiritismo kardecista. Assim, a definicdo estatutdria dos rituais, dos objetivos da
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Ordem € a do espiritismo kardecista. Mas constatou-se que na realidade a Ordem

Espiritualista também apresentava caracteristicas tipicas da religiosidade afro-brasileira.

A sede da Ordem em Taguatinga estava localizada num barraco que abrigava
um orfanato, um templo e a moradia da familia de Tia Neiva e mais quatro familias.
Nao se distinguia das outras casas dos arredores. Na entrada havia uma placa com os
dizeres orfanato Francisco de Assis. Incluindo os 6rfaos do orfanato, residiam ali, em

1968, 63 pessoas com idade entre 1 a 60 anos.

Em 1969, Tia Neiva, seus familiares, os 6rfaos e alguns médiuns transferem
seus barracos para a fazenda abandonada Mestre D'Armas, hoje conhecida por Vale do

Amanhecer, localizada no km 10 da Rodovia DF-15, préxima a cidade de Planaltina.

Sassi (1987) informa que algum tempo depois houve um acordo de cavalheiros
entre o entdo governador do Distrito Federal e Tia Neiva, no sentido de permanecerem
temporariamente no Vale do Amanhecer, sob a condi¢do de ndo permitirem a vinda de
novos moradores, no intuito de evitar a formacdo de mais uma cidade-satélite. Essa
ocupacdo tempordria do Vale do Amanhecer deveria terminar com o inicio da
construcdo de uma represa para o abastecimento de dgua de Brasilia, motivo pelo qual a

area havia sido desapropriada e abandonada.

Em 1980, jornais e revistas anunciam o inicio da constru¢do da represa e da
inundacdo do Vale. Tia Neiva responde aos reporteres que Pai Seta Branca com certeza
lhes indicard uma nova area, pois o assentamento no Vale do Amanhecer também teria

acontecido por ordem do mesmo.
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Em 1987 o Governo novamente anunciou o inicio das obras, nada se
concretizou. Desse fato pode-se deduzir a grande influéncia que a Ordem teve junto aos

6rgdos governamentais.

"Também no Vale o inicio € simples, marcado por pentria e pobreza, Em 1976
alguns barracos sdo substituidos por constru¢des de alvenaria. O governo do Distrito
Federal oferece uma infra-estrutura com escola, d4gua encanada, luz elétrica e uma linha

de 6nibus" (Correio Braziliense, 15 jan., 1973, p.12).

Devido a essa situagdo privilegiada, ha descontentamento por parte de outras

vilas e bairros da cidade vizinha de Planaltina.

Visdo aérea do Vale do Amanhecer

1.2.1 - INSTITUCIONALIZACAO: 1959 A 1985.

O Vale do Amanhecer viveu um clima de intensa efervescéncia depois de um
quarto de século em que esta comunidade religiosa conviveu com a presenca € a

lideranca de sua fundadora.

Ao longo desse periodo, essa comunidade religiosa consolidou a visdo de

mundo e a sua estrutura técnica e funcional sagrada, no sentido de que, durante todo
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esse periodo, os simbolos, espagos e rituais sagrados foram criados e implementados por

Tia Neiva com o objetivo primordial de prepara-la para lidar com o caos.

A evolucdo desse sistema religioso mudou toda a drea que abriga o atual Vale
do Amanhecer uma vez que a estrutura técnica/funcional sagrada dessa comunidade ali
se especializou, transformando radicalmente esse local. A rédpida transformacdo da
paisagem cadtica em um lugar sagrado, ordenado, ocorreu durante este quarto de século

na gestao religiosa de Tia Neiva.

Durante essa gestdo, a no¢do de tempo e de espaco mudou para os adeptos e
seguidores de Tia Neiva. Com isso a vivéncia, a percep¢do € o imagindrio elaborados
pelas pessoas que conviviam com ela e com o sagrado por ela criado ou manifestado por

meio dela, passaram a ser influenciados pela nova no¢do de tempo e espago.

As praticas espaciais que ocorreram nesse periodo e que ainda ocorrem, eram
praticas sociais/religiosas que tinham como objetivo atender as orientacdes dadas por

Tia Neiva.

A partir de 1985, a Ordem passa a viver um tempo novo, ou seja, tanto a
espiritualizacdo quanto a administracdo ficaram a cargo dos doutrinadores, mais
especificamente dos chamados Trinos: Tumuchi, Sumana e Ajara. Trés doutrinadores
que ocupam o mais alto posto na hierarquia sagrada do Vale do Amanhecer. Esses
novos lideres tiveram que tomar uma série de medidas que visavam garantir as
condi¢des necessdrias para a manutencao do sistema religioso do Vale do Amanhecer.

Essas medidas estavam alicercadas em quatro grandes eixos:

I) manutencdo das leis e regras dos rituais;

IT) manutenc¢ao da hierarquia sagrada deixada por Tia Neiva;
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III) manutencdo do atendimento aos clientes/visitantes;

IV) manutencdo dos cursos de aperfeicoamento dos médiuns (iniciacdes). As
iniciativas adotadas nesse sentido caracterizam a passagem de uma lideranca
(dominagdo) carismdtica exercida por Tia Neiva, para uma lideran¢a (dominagdo)

burocratica.

Em funcdo disso passou-se a valorizar cada vez mais o livro fundamental dessa
comunidade religiosa, cujo objetivo primordial era o de preservar e manter intacto o que
foi deixado por Tia Neiva. Em outras palavras, o carisma de Tia Neiva foi substituido

por um livro de leis e regras.

Segundo Weber (1991, p.160):

“A dominagdo burocrdtica é especificamente racional no sentido da
vinculagdo a regras discursivamente analisdveis: a carismdtica é

especificamente irracional no sentido de ndo conhecer regras"

Entretanto, apesar do Livro de Leis, os Trinos t€ém autonomia, autoridade para
modificar os rituais ou adapta-los as condi¢des atuais e tudo o mais que diga respeito a

estrutura técnica/funcional sagrada dessa comunidade.

E foi o que aconteceu. Atendendo as exigéncias de um ndmero cada vez maior
de adeptos e visitantes, os Trinos tiveram que dar maior funcionalidade e fluidez a

alguns rituais, principalmente aos mais demorados.

As modificagdes que ocorreram, segundo depoimento dos adeptos, geralmente
criavam e criam até hoje um ambiente de intranqiiilidade para todos os adeptos da
comunidade, em fun¢do do medo que estas mudancas causavam e causam, pois elas

poderiam estar ferindo as orientacdes deixadas por Tia Neiva. Além disso, durante um
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certo periodo, questionou-se a validade do novo canone legal, ou seja, do novo conjunto
de regras. No fundo, os questionamentos se orientaram pelo desconforto que toda
mudanca profunda traz. Nao apenas porque, sob o ponto de vista das externalidades,
estas mudancas impactaram diretamente sobre os rituais sagrados, mas também, e
sobretudo, porque essas mudancas inauguraram uma nova administragdo, uma
administracio burocrética do sagrado no Vale do Amanhecer. Ou seja, implanta-se um
processo de substitui¢cdo de conviccdes, no sentido de que os Trinos t€m uma maneira
particular de liderar a comunidade do Vale do Amanhecer, apesar de estarem de acordo

com os preceitos deixados por Tia Neiva.

As mudangas na organizagdo desse sistema religioso, regidas por novas normas
explicitas, supdem uma transi¢io entre um e outro regime. Entretanto, elas ndo

operaram-se de maneira abrupta, ou até mesmo imposta.

Embora a nova administragio do sagrado tivesse passado a vigorar
imediatamente, as mudancas foram sendo incorporadas gradualmente. A promulgacio
de uma nova forma de lideranca ja constava no rol dos ensinamentos propostos pela
visdo de mundo do Vale do Amanhecer e as mudangas feitas posteriormente nao

abalaram a esséncia da arte do fazer sagrado nessa comunidade.

A relativa passividade com que os adeptos/seguidores de Tia Neiva aceitaram
as mudancas, deve-se ao fato de que os Trinos foram consagrados por ela mesma para

ocuparem o seu lugar.

E bem verdade que eles ndo possuem o carisma da fundadora, por isso fazem
uso de uma burocracia sagrada para administrar a comunidade. Assim sendo, a nova
administracdo, ou nova lideranca nessa comunidade, ndo se baseia num principio

democratico, uma vez que toda a funcionalidade da mesma gira em torno de uma
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estrutura hierdrquica extremamente enraizada; por isso as decisdes que levam a
mudancas sdo tomadas ndo a partir de consultas coletivas aos adeptos de menor
hierarquia e sim segundo as determinacdes sagradas dos Trinos, inspirados nos

ensinamentos deixados por Tia Neiva.

1.2.2 - A CONSTRUCAO DA VISAO DE MUNDO

A primeira fase do processo do contato de Tia Neiva com os personagens de
outro mundo, que trouxeram a visdo de mundo do Vale do Amanhecer, durou de 1958 a

1964 e foi de adaptacdo e aprendizados.

Como dito anteriormente, enquanto Tia Neiva encontrava-se viva, todas as
ordens dos espiritos se traduziam em aplicagdes imediatas criando novos espagos,

simbolos e rituais sagrados.

Logo que Tia Neiva dominou a técnica do transporte consciente, isto €, a
capacidade de sair do corpo conscientemente, deixd-lo em estado de suspensio,
semelhante ao sono natural, e se deslocar em outros planos vibratdrios, ou seja, outros
mundos espirituais, que ndo possuem constituicao fisica, comecou seu aprendizado com

os personagens de outro mundo. Segundo Sassi (1987, p.15):

“O transporte é um fendmeno natural — todos os seres humanos o
fazem quando dormem — mas, o que havia diferente na clarividéncia
de Tia Neiva é o registro claro do que acontece durante o fenémeno,
na sua consciéncia normal. Todos nos transportamos durante o sono
mas as coisas que vemos ou fazemos so irdo se traduzir na acdo em
nossas vidas inconscientemente, ou Sseja, nos ndo sabemos que

fazemos coisas em nossa vida com base nesse fenomeno”.
Tia Neiva dizia que o transporte era ... “um precioso instrumento meditinico,

mas que dependia muito de disciplina e treinamento"(apud, Sassi, 1987, p.16), e mais,
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que no inicio D. Neném - médium que acompanhou Tia Neiva desde o inicio das
manifestacdes meditnicas - foi quem a orientava nos primeiros transportes com fonia.
Nesta época, D. Neném estabeleceu um retiro que tinha inicio as 18 horas e, nesta hora,
um grupo de pessoas mais intimas da lider religiosa se reunia para acompanhar o

trabalho de transporte.

Tia Neiva se deitava em um sofd e as pessoas ficavam em volta dela cantando
hinos mantricos. Os hinos no Vale do Amanhecer sdo utilizados em todos os rituais.
Eles tém a fun¢do de estimular os adeptos, preparando o ambiente para a realizagdo das

atividades espirituais. Conforme a firma Sassi (1987, p.25):

"a respeito do transporte Tia Neiva dizia que: “eu entrava numa espécie de
sono natural e falava como se estivesse sonhando. Na verdade, apenas vocalizava, por
meio do meu corpo, as coisas que aconteciam no local para onde havia me transportado.

Mas os circunstantes ndo ouviam as vozes das pessoas com quem eu me encontrava'.

Ainda a respeito do transporte, Sassi (1987, p.27), afirma que:

“...no transporte, a parte consciente do espirito sai do corpo e este
permanece no plano fisico, sendo apenas uma pessoa que dorme. O
que sai, que nos estamos de parte consciente, e chamado e
classificado de varias maneiras, conforme a corrente inicidtica. Na
verdade, consideramos o fenéomeno como de dificil sendo impossivel
entendimento da nossa razdo limitada. O mais comum e se dizer que o

espirito e que sai do corpo”.
Em uma Carta Aberta, escrita por Tia Neiva em 06 de junho de 1960, ela relata
uma experiéncia vivida por meio do fendmeno do transporte. Sassi (1987, p.33) faz o

seguinte comentdrio a respeito deste transporte:
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"Ela terminou o dia de trabalho, com um fenémeno, saiu para um
transporte e penetrando na outra dimensdo, verificou que as luzes
multicoloridas eram opacas. Viu um casal conversando e quando
queria perguntar alguma coisa, alguém dava uma explicacdo. Viu
vdrios casais, que pulavam e brincavam ao som de um violino. Eles
viviam seus amores sem nenhuma malicia porque ali era o plano das
almas gémeas. De repente uma moga desmaia, porque sua alma

gémea acabava de desencarnar em outro plano”

Segundo Sassi, em seu livro Partida Evangélica, o corpo que dorme tem toda
sua vida em pleno funcionamento e estd, portanto, dirigido pelo seu principio animico,
sua psique, sua alma. A outra parte que ¢ chamada de o espirito que fala, pensa,

comunica-se, como no caso de transporte com fonia, fala por meio do corpo.

O transporte foi um fendmeno muito utilizado para a consolida¢do do
aprendizado e da construcdo da visdo do mundo que Tia Neiva usou para a implantacdo

e estruturacdo da espiritualidade do Vale do Amanhecer.

Ele foi o mecanismo, o meio que possibilitou a instalacio do cosmos, pois
trouxe a visdo de mundo que possibilitou a instalacdo do cosmos, a criagdo de um novo

mundo para os adeptos/seguidores dessa comunidade viverem.

O desenvolvimento desse mecanismo, dessa técnica, foi essencial para que Tia
Neiva pudesse dar vazdo e, conseqiientemente, especializar todo o conhecimento do

contato com outros mundos.

Esse conhecimento comecou com as viagens espirituais de Tia Neiva para o

Tibet, usando a técnica do transporte, pois 14 ela recebia as instru¢cdes de um mestre
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tibetano — que vivia num mosteiro de Lhasa do Tibet, também clarividente, que fora
convidado por Pai Seta Branca a prepard-la no processo de edificacdo do Vale do

Amanhecer.

Esse mestre, que ainda se encontrava vivo até 1981, chamava-se Umanhan,

traduzido na linguagem do Vale do Amanhecer.

Iniciou-se, assim, uma etapa de extrema importancia para a corrente, pois Tia
Neiva ora se deslocava até o Tibet, outras vezes Umahan se deslocava até o Vale do
Amanhecer. Desta forma, comecava a se formar uma cultura doutrindria de leis e regras.

Segundo Sassi (1985, p.125):

“Todas as coisas cientificas da corrente foram trazidas a Neiva por este
mestre. Um desses transportes com Umahan foi escrito por Tia Neiva da seguinte

forma:

"Me transportei ao Tibet onde meu mestre Umahan me esperava. Nédo
era muito do meu gosto aquela sala ou aquele paldcio de Lhasa.
Preferia suas licoes no meu corpo, ou melhor, ele se desdobrando e

vindo até mim"

Dadas as condig¢des especificas que o transporte exigia de seu corpo, Tia Neiva
contraiu uma deficiéncia respiratéria que, em 1963, a levou para um sanatério de
tuberculose em Belo Horizonte quase em estado de coma. Trés meses depois, ela obteve
alta e deu prosseguimento a implantacdo (materializacdo da sua visdo de mundo) do

sistema religioso do Vale do Amanhecer.

Tia Neiva se transportava para varios planos espirituais, tomava conhecimento
do passado remoto, encarnacdes passadas dela e do grupo espiritual a que pertencia,

recebia instru¢des de Pai Seta Branca e de outros espiritos e as transmitia para oS seus
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seguidores, implantando, assim, uma religiosidade dotada de uma visdao de mundo
baseada no contato com os espiritos e na sua lideranca carismdtica. Acredita-se que Pai
Seta Branca, considerado o lider espiritual mais importante do Vale do Amanhecer,

tenha sido Sao Francisco de Assis em outra vida.

Em 1964, Tia Neiva e D. Neném se separaram, segundo os adeptos porque elas
tinham missoes diferentes, indo a primeira para Taguatinga, acompanhada do seu grupo

de adeptos.

Em Taguatinga, os membros que acompanharam Tia Neiva construiram um
barracdo de madeira no Lote 15 da QNC 11 que era, ao mesmo tempo, residéncia e
alojamento das criangas abandonadas. Na porta havia uma placa desbotada com os
dizeres "Orfanato Francisco de Assis". Segundo Galinkin (1977, p.25), a situagcdo das
criancas que eram cuidadas pela comunidade do Vale do Amanhecer foi legalizada por
meio da sua oficializacdo em 15 de dezembro de 1966, recebendo a denominagdo de lar
das criancas de Matildes, o qual foi registrado no Conselho Nacional de Servigo Social,
sob o numero 244.741/67, e considerado de Utilidade Publica pelo Governo do Distrito

Federal.

Esse local também servia como lugar de culto. Em substituicdo a UESB (Unido
Espiritualista Seta Branca), fundaram a Ordem Espiritualista Cristd, registrada em
cartério no dia 15 de abril de 1964. No dia 25 de maio de 1965, inauguraram o Templo,
que estava localizado em um outro lote distante trés quarteirdes do Lote 15, onde os
trabalhos espirituais passaram a acontecer. J4 nessa época, o Templo abrigava os

primeiros simbolos sagrados utilizados até hoje nos rituais.
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Em 1969, o grupo transferiu-se para o local onde hoje estd alojada a
comunidade, local este que era uma pequena fazenda, dando ao lugar o nome de Vale

do Amanhecer.

(Portal) Entrada principal do Vale do Amanhecer

Inicialmente a maioria da populacdo era constituida por menores abandonados
que foram abrigados por Tia Neiva e algumas dezenas de adeptos/seguidores que

acompanharam Tia Neiva desde Taguatinga.

1.2.3 - AS TECNICAS EMPREGADAS NO VALE

Sassi (1988) defende que todo o trabalho do Vale se d4 com base na técnica de
manipulacdo de energias. A forca que permite controlar as energias de origens e teores

diversos é a mediunidade. A forca meditnica é alimentada pela energia animal,

produzida no organismo, chamada ectoplasma, fluido ou magnético animal.

Trata-se de uma energia sutil, que todos os organismos da Terra produzem,
mas que no ser humano atinge teor diferente, quantidade elevada e cuja propriedade
fundamental € a de colocar em contato dois planos vibracionais diferentes, duas

dimensdes. Dessa forma Sassi (1988, p.29), afirma que:
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“E portanto, o ectoplasma o responsdvel pelos contatos, entre o
mundo sensorial e palpdvel, com os outros planos da vida
normalmente imperceptiveis aos sentidos. Por se tratar de uma
energia produzida a revelia da vontade, os efeitos que ela produz nos
atos humanos independem da crenca, religido ou posicionamento no

meio social”
O desconhecimento desse fato simples e bioldgico, ou a sua conceituagdo
inadequada, estd na raiz da maioria das dificuldades humanas sendo, como €, a maior

fonte de dor, qualquer que seja sua natureza.

Informa Sassi (1988) que o Médium € uma pessoa que admite e conhece essa
energia pela experiéncia e procura habilitar-se para a controlar conscientemente. Com

isso, ele aprende que o homem alivia muito seu sofrimento quando conhece suas forgas.

Na primeira fase dessa experiéncia, o novato desenvolve sua mediunidade para
obter seu equilibrio pessoal, para se colocar numa posi¢ao de harmonia com o mundo
que o cerca. Uma vez conseguido isso, ele é credenciado para o atendimento, que na
verdade € apenas a continuacdo do seu desenvolvimento. Quanto mais o Médium
trabalha, mais ele aprende e melhor fica conhecendo como usar suas energias. O

progresso constante traz sua realizacao pessoal.

Sassi (1988) comenta que, se consideradas apenas pelo aspecto biopsicofisico,
as energias sdo chamadas de cristds ou forcas da Terra. O conhecimento desse fato
remonta a mais longinqua antigiiidade e é simbolizado pela figura de um felino como,
por exemplo, a figura que existe bem no centro da travessa superior na misteriosa Porta
do Sol, nos altiplanos dos Andes. Essa figura do Jaguar é a mesma adotada pelo Vale do

Amanhecer, cujos Médiuns s@o chamados de Jaguares.
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Em contraposi¢do as energias cristds existem as energias cristicas, ou seja, a
manipulagdo feita como o terceiro pélo do ser humano, o espirito, € ndo apenas com as

forgas psicofisicas.

No conjunto, as energias cristicas e as energias cristds formam multiplos de 7,
sendo chamadas de positivas ou negativas; porém essas classificacdes ndo se referem a

1idéia de bem ou de mal.

Negativas s@o as energias que a partir da superficie atuam como fio terra;

positivas sdo aquelas que partem dos planos vibracionais mais sutis.

O ser humano equilibrado é aquele que mantém a proporcdo certa de energias
negativas ou positivas. Enquanto o espirito ainda estd na Terra, isto €, ele é um espirito
encarnado, um homem comum, ele tem 3 for¢as positivas e 4 negativas. Isso quer dizer
que sua tonica estd na vida da Terra, no plano da economia planetdria. Se ele inverter
essa posicdo, sublimar uma delas, ele passa a ser um ser humano desligado,

desequilibrado em relagao as leis do mundo.

Constata Sassi (1988) que esse conhecimento técnico € que permite aos
médiuns a capacidade de curar, isto €, de equilibrar ou reequilibrar a pessoa, de acordo

com os planos da natureza e dessa mesma pessoa.

1.2.4 - A FILOSOFIA BASICA DO VALE

A 1déia mais simples e mais de acordo com a realidade que se pode ter do Vale
do Amanhecer € que se trata de um grupo humano, de pessoas comuns, as quais, mercé
de suas dores e da busca de um lenitivo para elas, decidiram trabalhar para si e para seu

proximo, baseadas nas exortagdes do Mestre Jesus, resumidas numa série de conceitos
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sob o titulo de Doutrina do Amanhecer, que ¢ também chamada de O Evangelho do

Vale do Amanhecer.

Para que ndo haja a minima davida quanto a essa Doutrina, os ensinamentos do
Mestre Jesus sdo colocados de forma acessivel a qualquer pessoa, independente de nivel

cultural.

Acrescenta Sassi(1988, p.33):

“A “Doutrina do Amanhecer" se resume em trés proposicoes bdsicas
de Jesus: O Amor, Tolerancia e Humildade. Com essas trés posigoes é
possivel a qualquer ser humano reformular sua existéncia, adquirir
uma visdo mais ampla da vida e equacionar seus problemas desta

Terra"

Alicercada neste tridngulo, defende Sassi (1988, p.34)

"que a Escola do Caminho do Mestre Jesus permite compreender e
analisar tudo que se passa em nosso mundo e abrir caminho para as

solugoes da vida"

A primeira resultante dessa filosofia basica é que a verdade s6 € percebida
individualmente por cada pessoa. Logo, o mundo ndo € como €, mas sim como cada
pessoa o vé. Essa posi¢do é diametralmente oposta aos conceitos vigentes nas bases da
fase atual da nossa civilizagdo, cuja posi¢ao € de que o mundo € como € e ndo como nds

O ve€mos.

Por essas duas maneiras de ver, podem-se conceituar as coisas e as pessoas. No
primeiro caso, o mundo e o universo estdo de acordo com o dimensionamento da

consciéncia do observador, e ele estd em paz com o que o cerca.
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No segundo caso, o homem vive em angustia porque nao tem certeza de nada
que o cerca. Nesse caso, ele vive em desacordo com a realidade, porque supde que o

mundo € algo diferente daquilo que registra.

Nessa posicdo o homem € inteiramente dependente do que lhe € dito e
ensinado. Logo, ele ndo tem individualidade e € apenas uma parte do coletivo. Na sua

mente predomina a personalidade padronizada.

Para que essa posicao cristica possa ser entendida, sem restar margem a duvida,
o Vale ensina que o ser humano, o homem, toma as suas decisdes com base nos
estimulos, que partem de trés diferentes fontes, existentes em si mesmo: a fisica, a

psicoldgica e a espiritual.

7z

Resumindo: o homem € composto de corpo, alma e espirito, separando

objetivamente a idéia de alma (Psyqué) da idéia de espirito.

Tais conceitos podem ser encontrados mais detalhados nos livros publicados
sob a responsabilidade da Ordem Espiritualista Crista, a entidade juridica que rege o
Vale do Amanhecer, particularmente No Limiar do Terceiro Milénio e Instrugdes

Préticas para os Médiuns, sendo este tltimo publicado em fasciculos.

1.2.5 - A MISSAO DO VALE

Acredita-se que o Vale do Amanhecer tem um programa de trabalho no qual
podem ser distinguidos dois aspectos fundamentais: o atendimento direto, fisico,

pessoal e, por outro lado, a influéncia indireta, a distancia.

No primeiro caso estdo os tempos fisicos que além do Vale do Amanhecer ja

existem em vdérios Estados do Brasil perfazendo, até 1987, 55 Templos.
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No segundo caso, no que pode ser chamado de atendimento indireto, estd o
acerto de quase trés decénios de continuo atendimento, com milhares de pessoas que
equilibraram suas vidas nos Templos do Amanhecer, e de obras publicadas. Essas
pessoas e os livros vao levando uma mensagem de esperanca e ajudando na formacao de
idéias e perspectivas do ser humano, mais coerentes com a realidade, que explicam o

homem para si mesmo e lhe despertam o interesse pela Vida e ndo para a Morte.

A Doutrina do Amanhecer ndo trabalha somente para ajudar a pessoa para o

ap6s morte; ela trabalha para ajuda-lo a viver a Vida.

Salienta Sassi (1988, p.33):

“...que com base no preceito de Jesus do ndo julgamento, o Vale nao
preconiza forma alguma de comportamento mas aceita a pessoa como
ela é, sem discriminagcdo. Quanto maior for a situagdo do paciente,
tanto em rela¢do a si mesmo como ao mesmo em que vive, maior é a
sua necessidade de ser recebido com amor e tolerdancia. So essa
aceitacdo, sem julgamento, sem criticas e sem recriminagoes é que
podem permitir o reequilibrio do homem. So o amor pode despertar a
capacidade de amar e so a tolerdncia irrestrita abre a oportunidade
de um ser humano se encontrar. Para que o amor e a tolerdncia sejam

possiveis concretamente, ¢ necessdrio haver humildade, sem,

naturalmente, confundir-se humildade com humilhacdo”

Por isso o Vale € simples nas suas pretensoes, sem querer reformar o mundo ou
achando-se o dono da verdade. Para que essa posicdo possa ser auténtica, emprega-se
uma forma habil de trabalho: ali s6 existem duas qualidades de gente — Clientes ou
Médiuns. O Vale nada tem a ver com as pessoas fora do recinto, sejam elas Médiuns ou
Clientes. Porém, uma vez adentradas, as pessoas sdo convidadas a tomar uma ou outra

posicao.
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Se ela ¢ Médium da Corrente, ela fica obrigada a seguir os rituais e atender a

quem quer que seja, nada podendo aceitar em troca.

Se ela é Cliente, tem o direito de ser atendida e nada fica a dever, nem sequer a
obrigacdo de ser adepta da doutrina. Informa ainda que a tnica coisa que € exigida dos
médiuns € a abstencdo do dlcool, mesmo fora do recinto, condi¢cdo essa indispensdvel

para ele praticar seu mediunismo no Vale do Amanhecer.

Médium em trajes ritualisticos

1.2.6 - ANOS 90 - LOCALIZACAO E DESCRICAO FISICA DO ATUAL VALE DO
AMANHECER

O atual Vale do Amanhecer esta situado na zona rural de Planaltina, cidade
satélite do Plano Piloto de Brasilia. Ocupa uma area de 22 alqueires em forma de um
triangulo formado na base pela rodovia DF-130. Essa estrada sai de Planaltina e termina
no Km 32 da estrada Brasilia — Unai. O Vale fica situado no Km 10, com acesso por
uma ponte sobre o corrego Pipiripau. Esse forma o outro lado do tridngulo até se
encontrar com o cOrrego quinze. Na passagem do corrego Quinze, sob a DF-130, existe

uma ponte que forma o limite do Vale do Amanhecer.
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Os dois coérregos, e mais o corrego Mestre D’Armas, todos confluindo no
vértice do triangulo do Vale, vao formar o rio Sdo Bartolomeu. O Vale dista

aproximadamente 6 km da drea urbana de Planaltina.

De acordo com dados do Censo realizado em 1996 (IBGE Sobradinho) a atual
populacdo do Vale do Amanhecer € de, aproximadamente, 9500 pessoas. Antes de se
mudarem para o atual Vale do Amanhecer, Tia Neiva e seus seguidores viviam num
sistema de comuna, onde tudo o que era produzido ou adquirido pelas pessoas era

revertido em favor do grupo.

Atualmente, com uma populacdo maior, e diversas atividades profanas e
econdmicas, o Vale do Amanhecer também pode ser visto como uma cidade dormitério,
pois a maioria das pessoas exercem suas atividades econdmicas em Brasilia (Plano
Piloto) e usam a cidade do Vale do Amanhecer apenas como local de dormir e de rezar,
obviamente. Isto se deve e muito, em funcao da segregacdo social e econdmica imposta
pela politica na constru¢do de Brasilia. Localizada na zona rural de Planaltina, mas
mantendo ainda sua caracteristica inicial e principal, o Vale do Amanhecer é uma
cidade com funcdo religiosa, uma hierépolis. Segundo Rosendahl (1996, p.74), ha um
considerdvel conjunto de hierdpolis a serem estudadas. Elas merecem destaque, quer
pela organizacdo espacial que apresentam, quer pela atracio que exercem como centro
de convergéncia de peregrinos. Desempenham uma fun¢do que as desvincula da esfera
do econdmico, levando-as para a esfera do simbdlico. As cidades-santudrios revelam
uma configuracao espacial segundo uma logica propria, isto €, os elementos decorrem

de sua articulagdo com o sagrado.

No Vale do Amanhecer identificou-se um conjunto de simbolos e dreas

consideradas lugares sagrados, que contribuem para caracteriza-la como uma hierépolis:
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Segundo Rosendhal (1996, p.30):

“O pensamento religioso do homem e sua situa¢cdo num mundo
carregado de valores religiosos permitem que o homem identifique
espagos qualitativamente diferentes de outros. O espaco profano e o
espaco sagrado estdo sempre vinculados a um espago social. A
ordenacdo do espaco requer sua distribuicdo entre sagrado e

profano: é o sagrado que delimita e possibilita o profano”
A manifestacao do sagrado, e sua especializacdo em determinados lugares, faz
com que surjam espacos qualitativamente superiores a outros, faz com que aparecam

espacos sagrados que sdo na perspectiva de Rosendhal (1996, p.63):

“...espacos qualitativamente fortes, onde o sagrado se manifestou. E
para o homem religioso essa manifestacdo pode estar contida num

objeto, numa pessoa, em invimeros lugares".

A criacdo desse mundo-cosmo € fruto da visdo de mundo da comunidade
religiosa, que foi a mola propulsora na criacdo dessa hieropolis em que, todo o sistema

religioso gira em torno, € a partir de Tia Neiva.

A escolha do local para a instalacio definitiva da religido Vale do Amanhecer
foi feita pelos espiritos que conduziram Tia Neiva e seus seguidores até o atual Vale do
Amanhecer. A importancia deste acontecimento reside no fato de que, neste local., Tia
Neiva pdde criar um novo mundo, sagrado, perfeito e ordenado, transformando o caos

em cosmos. Nesse sentido, afirma Eliade (1957, p.36):

“Instalar-se num territorio eqiiivale, em iiltima instancia, a consagrd-
lo. Quando a instalac¢do jd ndo é proviséria, como nos nomades, mas
permanente, como ¢é o caso dos sedentdrios, implica uma decisdo vital

que compromete a existéncia de toda comunidade. Situar-se num
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lugar, organizd-lo, habitd-lo — sdo agdes que pressupoem uma
escolha existencial: a escolha do Universo que se estd pronto a
assumir ao crid-lo: Ora esse Universo é sempre a réplica do Universo
exemplar criado e habitado pelos deuses: participa, portanto, da

santidade da obra dos deuses”
Observa-se, na foto abaixo, que a hierépolis do Vale do Amanhecer estd

cercada por 1 cérrego, 2 ribeirdes e 1 rio. Esta caracteristica natural lhe confere uma

certa prote¢@o contra o avanco de novas ocupagdes ou loteamentos.

Ribeirao

Visdo aérea do Vale do Amanhecer

Neste sentido, esta caracteristica natural acaba por impedir ou amenizar a

dinamica ocupacional urbana tao peculiar ao Distrito Federal.

Além desta caracteristica, contribui também para uma certa estagnacdo do
nimero de habitantes nesta hierdpolis, o fato de que a sua drea ji estd quase que

completamente ocupada ndo apenas por formas ou atividades religiosas.
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Entretanto, dedicar-se-4 mais intensamente nos capitulos seguintes a andlise da

l6gica do sincretismo presente nos espacos em forma de simbolos.

Evidentemente, seria incorreto afirmar que o estudo geogréfico desta hierdpolis
se restringe apenas a andlise do arranjo espacial das coisas e nem tampouco se poderia
afirmar que se restringe a andlise da légica desse arranjo espacial, mas como se
propdem contribuir para o entendimento da espacialidade religiosa do Distrito Federal,
dedica-se, mais especificamente, a compreensdo do sistema de simbolos e da visdo de

mundo desse grupo religioso.

Busca-se, como dito anteriormente, compreender a logica do arranjo espacial
que diferencia e separa basicamente o que € sagrado do que € profano. O capitulo II
aborda como a visdo de mundo dessa comunidade religiosa influenciou a constru¢do dos

espacos sagrados, criados para abrigar os rituais que mantém o caos longe do cosmos.

Solar dos médiuns

— TIA NEIVA

Neiva Chaves Zelaya, Tia Neiva como ficou conhecida no Vale do Amanhecer,
nasceu em Proprid, no Sergipe, em trinta de outubro de 1925. Casou-se em Ceres-Goids,

em 1943. Conforme Sassi, 1985, P.52:
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"Em 1949, aos 24 anos ela ficou viiiva com quatro filhas menores,
Gilberto com cinco anos, Carme Liicia quatro, Raul com dois e Vera
Liicia com apenas onze meses. Viajou e morou em diversos lugares,
tais como: Sdo Paulo e Londrina. A vida da familia era dentro da
cabine de um Ford 1946 de cinco toneladas, ou entdo nalguma

pensdo de currutela”

Em 1956, Tia Neiva fixou-se em Goiania, onde se empregou como chofer de
lotag@o. Com o inicio da construcdo de Brasilia, Tia Neiva mudou-se para a nova capital
reiniciando suas atividades de motorista de caminhdo tendo o veiculo de sua

propriedade fichado na Novacap.

A partir de 1958, comecaram a suceder com ela estranhos fendmenos na area
do paranormal da percep¢do extra-sensorial, para as quais a medicina nao forneceu

explicacdo. Explica Sassi (1987, p.63):

“A unica explicacdo encontrada foi na drea do espiritismo, uma vez
que as manifestacdes se pareciam com a fenomenologia habitual
desta doutrina, incompreendida pelos homens, ela teve que se voltar
para o que lhe diziam os espiritos. A partir dai, ela deixou de
obedecer aos ‘entendidos’ do plano fisico e tornou-se docil as
instrugoes dos seres, invisiveis aos olhos comuns, mas para ela ndo sé

visiveis como audiveis”
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A jornada espiritual de Tia Neiva no plano fisico como observam seus
seguidores durou até o dia trinta do més do novembro de 1985 quando ela morreu. O
resultado essa missdo ou obra espiritual € uma religido com, segundo estimativa dos
lideres, aproximadamente 200 mil adeptos em todo o pais distribuidos, com 257

templos externos.

Tia Neiva

1.3.1 - 1959 A 1985: LIDERANCA CARISMATICA

A carreira religiosa de Tia Neiva teve inicio em 1958 quando, ainda
trabalhando como motorista de caminhao em Brasilia, comecou a ter visdes que foram
interpretadas pelos seus colegas de profissdo como sendo mediunidade. Segundo os
adeptos do Vale do Amanhecer, mediunidade é uma caracteristica - qualidade,
capacidade - inerente ao ser humano. Por meio da mediunidade a pessoa pode, entre

outras coisas, estabelecer contato com os espiritos.

A propria Tia Neiva afirmava que naquela época tinha horror a estas coisas de
espirito, pois ela era de origem catodlica, inclusive na sua familia duas tias eram freiras e
um primo era padre. Um ano depois de suas primeiras visdes Tia Neiva comecou a

admitir seus dons medidnicos.
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Galinkin (1977, p.2) retrata este momento:

"Este momento foi relatado pela propria Tia Neiva como sendo um dos
dificeis de sua vida ...'em 1959, tive que aceitar e morar na Serra do
Ouro, onde ingressei na Unido Espiritualista Seta Branca. Foi o mais
terrivel martirio pela brusca transformagdo de toda a minha vida. Meus
filhos Gilberto, Raul Oscar, Carmem Liicia e Vera Liicia, estavam na
critica idade de estudos e desenvolvimento. Renunciei a tudo, porque

somente uma lei passou a existir, o Doutrinador"

A partir desse momento comeca a sua lideranga carismatica assentada nos seus
poderes meditnicos, em outras palavras, seu carisma foi a base da sua dominacio

carismdtica pois segundo Weber (1991, p.159) o carisma é:

“uma qualidade pessoal considerada extracotidiana e uma virtude da
qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais,
sobre-humanos ou, pelo menos extracotidianos especificos ou entdo
se a toma como enviada por Deus, como exemplar e, portanto, como

lider”

A partir do momento em que Tia Neiva aceita seus dons meditnicos e comeca
a dar prova deles, muitas pessoas passaram a segui-la, tornando-se adeptos de Tia
Neiva. Segundo Weber (1991), podem ser considerados 'carismaticamente dominados'.
Por isso, a histéria do movimento Vale do Amanhecer estd indissociavelmente ligada a
carreira religiosa de sua fundadora. Tia Neiva iniciou seu desenvolvimento meditnico
com Dona Neném, que a orientou nos primeiros passos no contato com os espiritos. Em
1959, e ambas, fundaram a Unido Espiritualista Seta Branca (UESB), no Nucleo

Bandeirante, cidade satélite de Brasilia.
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Tendo a sua finalidade primeira a pratica do mediunismo ou espiritismo, na lei
do auxilio e da caridade, para este fim constituindo-se em uma sociedade civil registrada

em cartorio no Nucleo Bandeirante em 04 de julho de 1959.

Na UESB, no plano fisico, o que existia era apenas um grupo de
adeptos/seguidores atendendo a pessoas doentes e angustiadas, tendo sempre a frente a
figura de Tia Neiva. Havia também um templo, considerado um lugar onde os adeptos
do Vale do Amanhecer se retinem para realizarem os rituais de atendimento aos clientes
e visitantes. E um espago sagrado que abriga o maior nimero de simbolos sagrados

utilizados nos rituais. A respeito das pessoas que compunham a UESB, Sassi (1987,

p-45) assim as descreveu:

“as pessoas que viviam em torno de Neiva eram simples, sem
escolaridade e avessas a racionalizacdo. Estavam tdo acostumadas
com os fenomenos, que nada as espantava. As presencas do mundo
espiritual e do etérico invisivel eram corriqueiras. Vez ou outra um
fato mais contundente chamava a atengdo e era comentado durante
muitos dias, colorido com lances imaginosos. O que mais me

impressionava era a inconsciéncia humana que cercava Neiva"
Os adeptos/seguidores de Tia Neiva, que compunham a UESB, realizavam
trabalhos espirituais gratuitos, de atendimento ao publico, cujo objetivo era aliviar os

sofrimentos das pessoas.

Neste mesmo ano Tia Neiva recebeu ordens espirituais para se instalar numa
zona rural chamada Serra do Ouro, que fica no km 73 da Rodovia Brasilia-Anépolis. Ali
os adeptos construiram e moraram em casas rusticas, dando continuidade aos trabalhos
espirituais dentro dos mesmos moldes realizados anteriormente no Nucleo Bandeirante.

Neste novo local, Tia Neiva e seus adeptos viviam da renda obtida por meio de uma
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pequena serraria e uma fabrica de farinha cuja renda era toda revertida para o grupo.
Entretanto, a renda obtida dessas atividades ndo era suficiente para a manutencdo do
grupo ainda mais que neste periodo 40 criancas abandonadas viviam sob a tutela de Tia

Neiva.

Naquele tempo nem Tia Neiva, nem os seus seguidores tinham conhecimento
muito nitido das diferencas entre os planos e dimensdes espirituais. Para eles existiam

apenas o plano fisico, o espago e o plano espiritual. Os quais Sassi (1987, p.54) explica:

“Tudo que ndo fosse perceptivel pelos sentidos era espiritual.
Também ndo se especulava a natureza dos planos espirituais. Ndo
havia, na UESB, tempo ou lazer, face ao trabalho exaustivo e
continuo de atendimento aos angustiados e doentes. Havia ainda a
preocupacdo na manutencdo das cento e vinte pessoas que ali

moravam’”

Nessa fase da construcdo do Vale do Amanhecer — também considerado de
extrema importancia pelos adeptos — tiveram inicio os ensinamento, que de certa forma

traziam o ordenamento do mundo, ensinamentos que visavam dar ordem ao caos.

Iniciava-se o contato com Capela - mundo espiritual que localiza-se na mais
alta dimensao e que € considerado o lugar ideal, o céu. E um mundo perfeito, de onde
vieram os ensinamentos bdsicos do Vale do Amanhecer. Foram os capelinos que

trouxeram a visdo de mundo da religido do Vale do Amanhecer.

Além do que j4 foi acima, as principais fun¢des sagradas de Tia Neiva eram as
de representar e incorporar Pai Seta Branca, entidade maxima dessa religido e outros
espiritos, transmitindo, por meio do transe, as mensagens e ordens espirituais que

solidificaram o sistema religioso Vale do Amanhecer. Ela também era responsavel pelas
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grandes cerimOnias sagradas e tudo o mais que dissesse respeito ao comando dessa

comunidade religiosa, ou seja, ela tinha todo o controle sobre as coisas e pessoas.

A validade do carisma de Tia Neiva estava assentada em cima das constantes

provas que ela dava dos seus poderes, pois como sugere Weber (1991, p.159):

“Se por muito tempo ndo hd provas do carisma, se o agraciado
carismdtico parece abandonado por seu deus ou forca mdgica ou
heroica, se lhe falha o sucesso de modo permanente e, sobretudo, se
sua lideranga ndo traz nenhum bem-estar aos dominados, entdo hd a
possibilidade de desvanecer sua autoridade carismdtica. Este é o

sentido carismdtico geninho da dominagcdo “pela graca de Deus”

Neste sentido, pode-se ver que durante a carreira religiosa de Tia Neiva,
ininterruptamente ela deu provas dos seus poderes, criando ao longo da sua gestdo
religiosa inimeros espagos, simbolos e rituais sagrados que progressivamente iam se
tornando mais complexos, mais encantados, por isso, muito em fun¢do dessas provas,

seu carisma ndo era questionado pelos seus adeptos.

Muitas destas provas foram necessarias a validade do carisma de Tia Neiva, e
foram dadas durante a constru¢do da visdo do mundo do sistema religioso Vale do

Amanhecer.

No dia 15 de novembro de 1985, Neiva Chaves Zelaya, Tia Neiva a lider
sagrada dessa religido morre. Com a morte de Tia Neiva, o comando da religido fica a
cargo dos doutrinadores, mais especificamente dos chamados Trinos, Tumuchi, Sumana
e Ajard, 3 doutrinadores que ocupam o mais alto posto na hierarquia sagrada do Vale do

Amanhecer.
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Capitulo 11

As Hierofanias do Vale do Amanhecer

Este segundo capitulo apresenta uma detalhada descricdo dos principais
espacos sagrados do Vale do Amanhecer, com seus respectivos objetos e simbolos
utilizados nos rituais € a0 mesmo tempo analisa especificamente o sincretismo de

composi¢ao presente nos mesmos.

2.1 - OS ESPACOS SAGRADOS

Espaco sagrado € definido como um campo de forgas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele no
qual transcorre sua existéncia. Como producao cultural, o espago sagrado € o resultado
de uma manifestacdo do sagrado, revelada por uma hierofania espacialmente definida.
O espaco profano constitui-se naquele espaco ao redor do espago sagrado. Em relacdo
ao espaco profano estd vinculado o sagrado, numa realidade diferenciada da realidade
sagrada. Por meio da segregacdo que o sagrado impdem a organizagdo espacial, e ao
identificar o espago profano diretamente e indiretamente vinculado ao sagrado, o

comércio e o lazer, nas hierdpolis, estdo nos espacos profanos.

As Hierdpolis, ou cidades-santudrios, referem-se as cidades que possuem uma
ordem espiritual predominante e marcadas pela pratica religiosa da peregrinagdao ou

romaria ao lugar sagrado.

Pelo simbolismo religioso que esses locais possuem e pelo carater sagrado
atribuido ao espacgo, podemos chamar esses locais de hierépolis ou cidades-santudrios.

Assim, cidades-santudrios sdo centros de convergéncia de peregrinos que, com suas
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praticas e crengas, materializam uma peculiar organizacdo funcional e social do espaco.
Este arranjo singular e repetitivo pode ser de natureza permanente ou apresentar uma
periodicidade marcada por tempos de festividades, préprios de cada centro de
peregrinacdo. Nesses periodos, as funcdes urbanas presentes permitem considera-los
como um tipo particular de cidade. E acrescente-se que as formas espaciais construidas
sdo varidveis segundo as diferentes religides. Nas cidades-santudrios ou hierdpolis, as
fun¢des urbanas sdo, em muitos casos, fortemente especializadas, associadas a ordem
sagrada: suas funcdes bdsicas sdo de natureza religiosa. Entende-se por santudrio
aqueles lugares considerados sagrados por uma dada populacdo regional, nacional ou de
varios paises. Estes lugares sagrados, por suas vez, estdo focalizados, via de regra, em
templos associados a uma hierofania. Hierofania € um termo proposto por Mircea
Eliade (1992) para designar a manifestacdo do sagrado em objetos ou pessoas. A
materializacdo do sagrado pode ocorrer em grutas, colinas, rios, pedras, arvores e que,
simbolicamente, origina o lugar sagrado, consagrando o espago, tornando-o

qualitativamente forte, demarcado e diferenciado.

Segundo Eliade (1957, p.32), o homem religioso tem a necessidade de mover-

se num mundo santificado, num espago sagrado,

"¢ por essa razdo que se elaboram técnicas de orientagdo, que sdo,
propriamente falando, técnicas de construgdo do espago sagrado...Na
realidade, o ritual pelo qual o homem constroi um espago sagrado é

eficiente a medida que ele reproduz a obra dos deuses"

Essa constru¢do do espaco sagrado € a reproducdo da obra dos deuses a qual

Eliade se refere, e segue a visao de mundo do sistema religioso. Ela, a visdo de mundo é
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a for¢ca motriz do modo de produgdo, que trouxe um arranjo espacial sagrado para o

atual Vale do Amanhecer.

Apo6s um periodo experimental, na década de 1960 , Tia Neiva e os adeptos do
Vale comecaram a construcio do templo definitivo, hoje conhecido como templo-mae.
A medida que o nimero de seguidores aumentava, Tia Neiva recebia mais instrugdes
dos espiritos para criagdo de novos simbolos sagrados. Ela orientava seus seguidores na
criacdo dos espacos sagrados, e, como isso, um novo mundo ia surgindo, uma realidade
sagrada estava materializando-se. Em outras palavras, as formas espaciais do Vale iam

surgindo.

Segundo Eliade (1957, p.17), a manifestacdo das realidades sagradas € propria
de cada grupo religioso.

“Poder-se-ia dizer que a historia das religioes — desde as mais

primitivas as mais elaboradas, ¢ constituida por um niimero

considerdvel de hierofanias, pelas manifestacoes das realidades

sagradas"

A manifestacdo do sagrado no Vale do Amanhecer modificou o espaco,
produzindo uma mudanca morfolégica na paisagem ali existente, de maneira tal que se
pode identificar a mudanca qualitativa imposta ao espago que abrigou essa

manifestacao.

2.2 - DESCRICAO DOS SIMBOLOS DO CONJUNTO DE ESPACOS SAGRADOS.

Os espacos sagrados no Vale do Amanhecer permitem aos adeptos viver em

um mundo orientado, controlado por meio dos rituais, em um mundo-cosmo, pois o
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sagrado revela a realidade absoluta, 'funda o mundo'. Nas palavras de Eliade (1957, p.
27):
"a revelacdo de um espago sagrado permite que se obtenha um ponto
fixo possibilitando, portanto, a orientagdo na homogeneidade cadtica,
a fundacdo do mundo: o viver real. Todo espaco implica uma
hierofania, uma irrup¢cdo do sagrado que tem como resultado

destacar um territério do meio cosmico que o envolve e o torna

qualitativamente diferente"”
No sentido de que elabora os limites desse mundo-cosmo e, como
conseqiiéncia, hd o estabelecimento de uma ordem césmica que traz modificagcdes no

espacgo onde o sagrado se manifesta.

Observa-se que cada espaco sagrado no Vale do Amanhecer reflete o modo de
apreensdo e vivéncia da visdo de mundo deste grupo religioso. Os conteudos sagrados

sdo ritualizados de forma sincrética na arte do fazer sagrado.

Identificou-se nessa hierdpolis inimeros rituais ou ritos de passagem que visam
garantir 0 cosmos num mundo cadtico além, € claro, de garantirem a identidade dessa

comunidade religiosa.

Acredita-se ser o espago sagrado bem mais do que instancia do sagrado, ele é
parte integrante da sua esséncia, no sentido de que o espaco € ritualizado, consagrado,
hierofanizado. Em outras palavras, a partir do momento que o espagco passa a abrigar o

sagrado, ele se reveste de uma aura especial, tornando-se um lugar sublimado.

O ritual ou o conjunto de rituais no Vale do Amanhecer pode ser visto como o
meio que possibilita a arte do fazer sagrado. Ele é uma forma de sociabilizar e preservar
o sagrado. Isto quer dizer que o ritual normatiza o comportamento dos adeptos no

espaco sagrado. Neste sentido, ele regula e controla o agir das pessoas dentro destes
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espacgos. A forca do sagrado no Vale do Amanhecer e, conseqiientemente, do espaco
que o abriga, estd na possibilidade que ele oferece ao adepto de controlar o caos, de
controle do Carma, ou seja o peso do destino que uma pessoa carrega e que tem de

resgatar, segundo crencas orientais, das frustragdes decorrentes do convivio social.

Esse controle € feito por meio dos rituais sagrados que, além de transcorrerem
num espago sagrado, ocorrem também em um tempo sagrado. O comportamento do
adepto durante os rituais sinaliza as diferencas existentes na percep¢do e vivéncia do

que € sagrado em relacao ao que € profano no Vale do Amanhecer.

Em varios pontos na hierépolis do Vale do Amanhecer é encontrado um
pluralismo de simbolos religiosos impressos no espaco — o que se materializa sdo as

formas compdsitas desse pluralismo simbdlico.

O espago nesta hierdpolis tem um arranjo que possibilita o contato com o
sagrado. Devido ao grande nimero de simbolos e espagos sagrados utilizados por essa
comunidade religiosa, procurou-se identificar e analisar a ocorréncia do sincretismo, o
significado e o uso apenas daqueles simbolos e espacos sagrados mais salientes e mais

importantes que serviram ao objetivo desse trabalho.

O grau de importancia dos simbolos a serem estudados foi definido a partir do

numero de vezes que cada um ocorre nos diversos espacos sagrados.
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O Vale do Amanhecer apresenta 2

conjuntos de espagos sagrados que interagem com

o profano e sdo eles:

(1) - Espaco sagrado que abriga o templo;

(2) - Estrela de Nerhu;

(3) - Turigano.

O segundo conjunto é composto

por:

(25) - Estrela Candente;

(27) — Quadrantes;

(28)Piramide.

Os espacos sagrados que compdem esses conjuntos podem ser vistos como o
esqueleto que € preenchido pelos simbolos sagrados (carne). Os rituais (sangue)
realizados nos espacos sagrados visam dar vida ao Modelo Para realidade proposto por
essa comunidade, uma vez que esse modelo e tudo o que ele apresenta € fruto da visio

de mundo utilizada no Vale do Amanhecer.
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A andlise dos ritos recebeu considerdvel avanco com trabalhos de Victor
Turner, para quem seu estudo deve comecar com os simbolos, que considera como

moléculas do ritual. Pois, segundo Turner, num ritual (1974, p.29):

“um tnico simbolo representa muitas coisas ao mesmo tempo, é
multivoco e ndo univoco”. Complementa ainda afirmando que, “o
ritual é um agregado ou um sistema de simbolos que “armazena o

saber tradicional”. Turner salienta o “cardter rigido e repetitivo do

ritual [...] destinado a penetrar o espirito do participante”

Estudando rituais e processos sociais, Turner considera que um ritual é uma
representacdo dramdtica que leva o grupo a superar divisdes e a reafirmar sua unidade,
pois incita o individuo a cooperar com seus semelhantes em varias formas de relagdes

sociais.

Segundo Turner, nas ciéncias sociais, em geral, esti-se difundindo o
reconhecimento de que as crengas e praticas religiosas sd@o algo mais que grotescas
reflexdes ou expressdes de relacionamentos econOmicos, politicos e sociais. Antes,
estdo chegando a ser considerados como decisivos indicios para a compreensdo do
pensamento e do sentimento das pessoas sobre aquelas relagdes, e sobre os ambientes

naturais e sociais em que operam.

Na andlise dos principais espagos sagrados fixou-se um pouco mais sobre o
Templo e a Estrela Candente uma vez que estes dois espacos sagrados sao considerados
0s mais importantes pelos adeptos e por ocuparem maior drea da hierépolis do Vale do

Amanhecer.
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2.2.1 - O SINCRETISMO NO RITUAL DO TEMPLO

O roteiro inicia-se pelo espaco sagrado do templo que é o mais visitado pelos
clientes/visitantes, isto €, pessoas que procuram o Vale do Amanhecer em busca do
servigo espiritual. E o que mais concentra e utiliza os simbolos sagrados encontrados

nessa comunidade religiosa.

No inicio do patio do Templo do Amanhecer ha uma elipse de 7m de altura nas
cores violeta e amarelo. O violeta simboliza a energia curadoura e o amarelo, a
sabedoria inicidtica. Dentro da elipse encontram-se os demais simbolos fundamentais da
Ordem, oriundos de diversas culturas religiosas dotados de novas significacoes

explicaveis a partir do que foi analisado.

Com a seta branca do grande orixd Pai Seta Branca, verifica-se, aqui, o
sincretismo na composicdo de alguns elementos advindos de diferentes contextos
culturais-religiosos, como da religiosidade afro-brasileira no uso da denominagdo orix4,
da crenca indigena contexto de origem da entidade, pois segundo a Ordem, Pai Seta
Branca ja foi um Equituman, Tumuchi e Jaguar (civilizacdes antigas que remontam
mais de 32.000 anos), e essa entidade € considerada também como um Espirito de luz,
termo importado do Espiritismo kardecista e ainda Sdo Francisco de Assis, santo

catdlico do século XII.

A cabeca estilizada de um jaguar, é simbolo dos médiuns da ordem, que se

entendem como os jaguares de Pai Seta Branca.

Na entrada do Templo, parte superior/exterior encontram-se um Sol e uma Lua
que simbolizam as duas principais for¢cas manipuladas nos rituais sagrados, onde o
Doutrinador € o receptor e portador da forca, energia do Sol e o Apard, o receptor e

portador da forca energia da Lua. Segundo Sassi (1985, p.40):
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“...a Lua ndo é somente um simples satélite de nosso planeta. Ela é o
polo negativo das forcas magnéticas que agem na Terra, enquanto o
Sol é o positivo. Sdo verdadeiras usinas de forca, que mantém a vida
na Terra, ao mesmo tempo em que regulam o equilibrio magnético

que representa todo o campo de forcas dos planeta”
Ja o sol estilizado com sete raios, simboliza a energia cdsmica, € 0s sete raios

simbolizam os espiritos de luz encarnados em cada ser humano.

O sol era para Equitumans, civilizacdo de homens e mulheres com trés a quatro
metros de altura, vindos de um conjunto planetdrio, um sistema conhecido da Corrente.
Esses seres habitavam a regido que hoje se chama Andina, nas costa oriental da atual
América Latina. Durante os 2.000 anos que durou, a civilizagdo dos Equitumans
dominou toda a terra de entdo e dela se encontram ainda tracos fisicos nas calendas dos

povos.

Além do Sol e da Lua, mais uma vez encontra-se uma seta branca. Os degraus
que levam ao Sol e a Lua representam a busca da evolucdo, o crescimento espiritual.
Em todo o espaco sagrado no Vale do Amanhecer verifica-se a presenga de degraus e

escadas.

O simbolismo da escada (degraus) é como se o adepto tivesse deixando as
coisas do seu cotidiano para chegar a alguma coisa, a algum lugar que ultrapasse o seu

cotidiano.

H4 também m tridngulo que simboliza a alma, entrelacado num pequeno cone,

que simboliza o corpo fisico.

A estrela de Davi, assim denominada pela Ordem, é formada por dois

triangulos eqiiilateros entrecruzados, sendo que um com o vértice para baixo,
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representando as forcas da Terra, a involugdo, o Mal, o Jeovah Preto, o negativo, e o
outro, com o vértice para cima, representando a evolucdo, as forcas dos planos
espirituais, o Bem, O Jeovah Branco, o positivo: conhecida como Estrela de Nerhu, a
estrela de seis pontas ¢ também conhecida como Estrela de Davi na religido judaica. O
triangulo com a ponta para baixo simboliza a involucdo espiritual e o de ponta para
cima a evolucdo espiritual através do sofrimento cdrmico. Por isso essa estrela é
qualificada como simbolo maximo do atual ciclo cdrmico de Jesus Cristo, também

chamado de ciclo de peixes.

A elipse serviria para a comunicagdo e a recep¢ao de energias césmicas e dos
espiritos de luz. Apds a elipse hd, no lado direito, em frente ao templo, um pombal e
uma majestosa figura do grande orixd Jesus Cristo de 8m de altura. O semblante e a
vestimenta de Jesus querem expressar que o verdadeiro Cristo Jesus € todo suavidade
em contraposicao ao Jesus Cristo Biblico morto na cruz. A representacdo do Jesus suave
assemelha-se aos desenhos de origem americana, que encontram-se em quadros de
parede tao difundidos no Brasil. Em frente a esta imagem hd uma lapide com o texto da
iniciagdo e missdao de Mario Sassi de codificar em nome do Nosso Senhor Jesus Cristo a
doutrina recebida pelo Espirito da verdade através de Tia Neiva e dar testemunho do

Espirito da verdade.

A entrada do templo do Amanhecer hd uma forma eliptica para simbolizar a
recepcdo e o envio das energias captadas no templo e irradiadas para fora dele. Foi
construida ao redor do antigo templo de madeira, pois estaria localizado num local de
grande concentragdo de forga espiritual. E a concepgio que encontra-se na mitologia da
Ordem em termos dos sete nucleos espirituais da civilizagdo andina dos Equitumans,

que teriam manipulado as energias do sol e da lua. Considerando que os Incas e os
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Astecas e os médiuns da Ordem sdo definidos pela doutrina do Amanhecer como
descendentes diretos da civilizagdo andina, entende-se a observacdo de que o Templo do
Amanhecer teria sido construido pelos mesmos principios dos templos Maias, Incas e
Astecas. Tia Neiva teria recebido a planta e as instrucdes para a construcdo, subdivisao
e ornamentacdo do Templo do Amanhecer diretamente de Pai Seta Branca. Os médiuns
construiram esse templo de 96m de comprimento e 2.400m2, que foi inaugurado em

1975.

Sobre o portal do templo encontra-se novamente a seta branca, que deve ser
considerada como o ponto riscado do templo, consagrado a Pai Seta Branca como orixa
principal do templo, a exemplo de um terreiro de umbanda. Do lado direito da seta esta

simbolizado o sol e do lado esquerdo, a lua.

Ao entrar no Templo tem-se a impressdo de uma constru¢do no estilo caboclo
do Nordeste. O ambiente é enfeitado com bandeirolas de papel, flores de plastico,
gravuras, tudo muito colorido, predominando as cores bege, amarelo e vermelho. Os
compartimentos sdo separados por panos e cortinas, em parte transparentes. No lado
esquerdo hd bancos de pedra, onde as pessoas que vém em busca de auxilio podem
tomar lugar em siléncio, até serem atendidas. Chama atencdo ainda uma pintura que
retrata a comunicacdo dos médiuns com o0s espiritos nas casas transitérias € com
espiritos das trevas. Defronte a essa pintura o médium ergue os bracos abertos ao alto e
verbaliza o mantra 'Salve Deus'. Ele afirma receber, nesse instante, as energias do

mundo espiritual.

No lado esquerdo da entrada do templo hd diversos quadros de orixds, que
retratam mentores e guias na sua roupagem de escravos e indios, bem como frases

doutrindrias recebidas por Tia Neiva em suas audicdes e visdes, destacando-se a frase
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atribuida ao grande orixd Jesus Cristo: Eu sou o caminho da (sic) verdade e da (sic)

vida.

Na entrada do Tempo, aparecendo em frente a estrela de seis pontas, hd um sol
pintado na parede que fica de frente, do interior para fora que dd na porta principal
desse espacgo sagrado e que serve de obstaculo visual impedindo a cisdo do interior do
templo. Esta € uma caracteristica marcante da hierarquia do sagrado, uma vez que a
porta do Templo, no caso a parede, ndo deixa ver o que hd em seu interior.

-

E necessdrio que a pessoa entre para ver e, se ela entra para ver o interior, 14
dentro ainda existirdo mais alguns obstdculos, tais como degrau, portdo, véu, alguma

coisa que o impede de pegar o sagrado na mesma hora que entra.

Isso ocorre porque o sagrado tem que ter esse ar de mistério, esse ar de superior
e as vezes tem que ter também um ar de medo, como sugere Eliade (1957, p. 34). Nessa
parede lemos a seguinte mensagem: “Eu sou caminho, a verdade e a vida. Ninguém vai
ao pai se nao por mim"(Evangelho de Jodo, capitulo 23, versiculo 05). Essa citacdo a
alude ao crenca tanto do catdlico quanto do evangélico em relacdo a Jesus Cristo, € no

Vale, anuncia o rito de passagem que serd feito pela pessoa.

O ato de entrar no Templo é um verdadeiro rito de passagem, uma vez que o
adepto deixa para trds o mundo profano — deixa de estar num templo € um espago
comum cotidiano — e passa a andar num espaco revestido de alta sacralidade, espaco
sagrado, além, € claro, de estar vivendo um Tempo sagrado. Como sugere Carrenho

(1998, p.28):

“«

o tempo, enquanto um espago restrito, delimita o exterior

caotico, confuso, desconhecido indeterminado, e busca o espagco
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interior organizado, privilegiado para estabelecer a ligacdo entre os
niveis Terra e Céu, que transcende o profano que o rodeia"
Ao passar pelo primeiro obstaculo visual, entra-se em contato com o interior do
templo. O que mais salta aos olhos, o que € mais saliente nessa primeira Vvisiao

panoramica do interior, sao as cores.

As cores tém significado fundamental nessa religido, pois cada uma tem uma
funcado especifica e nao ha canto algum nos espacos sagrados dessa hierépolis que ndo
tenha uma cor pintada ou projetada, pois, segundo Sassi (1985, p.42):

“em todas as partes do templo e dreas de trabalhos inicidticos,

existem faixas de cores que emitem energias necessdrias aqueles

trabalhos"

As cores s@o vistas como energias curadouras e cada uma delas favorece a cura
de um determinando tipo de anormalidade ou doenca. Além de esse espago sagrado ser
colorido em quase sua totalidade e receber a projecao das cores, observa-se que todas as
roupas utilizadas nos rituais pelos adeptos possuem cores bem definidas que estdao em
concordancia com os objetivos dos diversos rituais realizados no Templo.
Especialmente no Templo encontram-se ambientes coloridos de maneira especifica,
uma vez que esse espaco sagrado € setorizado, ou seja, € separado em departamentos
que t€m fungdes de cura especificas. Além das cores, encontram-se lampadas coloridas
que dao um toque especial ao setor de trabalho onde ela se encontra, como € o caso do
lugar denominado Randy. Na maioria dos outros setores e corredores do templo existem
véus e panos das mais variadas cores que tém a mesma funcdo, além de servirem como

obstaculo visual as pessoas que estdo dentro do Templo.
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A Cromoterapia tem sido uma pratica usada pelos centros espiritas para cura de
doencas. Abaixo, encontra-se o significado das principais cores utilizadas no Vale do

Amanhecer, segundo a defini¢do dada por Sassi ( 1985, p. 44):

® VERMELHO - Gera energia desobsessiva, energia que tem a
capacidade de livrar as pessoas dos chamados encostos. A energia
do Fogo, que queima cargas negativas. E estimulante do sistema
nervoso, ajuda na realizacio de exames e competi¢cdes e do
aparelho circulatério, impréprio para hipertensos, e pessoas

irritadicas.

® AMARELO - Energia do Sol, tem grande poder de elevar nosso
padrao vibratorio. E estimulante do sistema nervoso central, da
energia digestiva e do tonus muscular. Age, também, como
estimulante cerebral, melhorando o intelecto e aliviando
depressdes, melancolia e o cansaco mental. Ativa o chakra

umbilical e fecha o chakra frontal.

® VERDE - E a energia das matas, de grande acdo na recuperacdo do
corpo fisico. Tem afeitos regenerativos fisicos e mental, fazendo
com que as idéias sejam refeitas; tem agdo refrescante e calmante,
combatendo a insdnia, acalmando os nervos e os ataques de raiva;
reduz a tensdo sangiiinea, purifica o sangue e tem acao bactericida

sobre os tecidos, ativa o chakra cardiaco e fecha o chakra basico.

® AZUL - Energia das Aguas, nos traz equilibrio, com a acdo

calmante e refrescante do sistema nervoso, induz a paz, favorece a
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meditacdo e a intui¢do; ajuda o homem a liberar-se do egoismo,
favorecendo a harmonia universal; atua sobre a assimilacdo dos
alimentos e a assimilacdo, pelas células, das substancias nutritivas.

Ativa o chakra laringeo e fecha o chakra esplénico.

® VIOLETA - Atua nas células cerebrais, ativando a energia mental
e com grande poder regenerador da consciéncia. Tém acdo
calmante sobre o coragdo e purifica o sangue e ajuda a cicatrizacao;
acalma também as emocgdes violentas e diminui a irritabilidade.

Ativa o chakra coronario e fecha o chakra umbilical.

e LILAS - Esta cor representa a fé, a crenca na sacralidade da

espiritualidade. Ela simboliza também as forcas curadouras.

A partir dessa esquematizacdo arrolam-se os diversos conjuntos do templo. Ao
longo dos dois lados do templo localizam-se salas muito simples e rusticas, que sio
denominadas castelos, expressando a presenca do divino por meio da incorporagdo dos
orixds divinos. Seguindo na entrada do templo pelo lado esquerdo, encontra-se o
Castelo dos Devas, destinado para o encontro dos médiuns principiantes e para o ritual
de emplacamento, quando € revelado ao iniciante o seu nome espiritual e o do seu orixa
principal. Segue-se o Castelo de Meditacdo para os mestres dos Vedas, das Samaritanas,
dos Magos e das Nitianas. No terceiro Castelo dos Apards, ¢ onde acontece a
doutrinacdo dos médiuns incorporadores principiantes. No quarto castelo, localizado no
apice da elipse, acontece a iniciacdo do médium incorporador, € no quinto, a iniciagdo
do médium doutrinador, cuja doutrinagdo acontece no Castelo dos doutrinadores. O
sexto castelo € destinado somente aos mestres, € o ultimo castelo representa

simbolicamente o Oraculo do caminho em Delfos, onde os espiritos da falange de Pai
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Seta Branca teriam prestado o juramento de seguir a Escola do Caminho do grande

orixa Jesus Cristo.

Nas laterais do templo hd o comando de radar entre o segundo e o terceiro
castelo. Aqui dois mestres sempre controlam e fiscalizam os trabalhos realizados no
templo. Na parede hd uma grande foto de Tia Neiva. Entre o quinto e o sexto castelo

estdo localizados o Ordculo de Pai Seta Branca e a linha de passes.

A parte central do templo inicia j4 na entrada com o conjunto doutrindrio,
formado por uma mesa triangular, a Mesa Evangélica a Pira e a Fonte de Iemanji. A
Pira estd localizada bem no centro do templo. E o altar principal, que também recebe o
nome de Aledd, o santo do santo. Esse altar principal quase atinge o teto do templo e é
coberto por panos transparentes. No centro estd a figura da Presenca Divina, que é o
espirito encarnado na terra com seus sete raios de for¢a, pintados em cor dourada. Nesta
figura € representado o homem em seus trés mundos: espirito, alma e corpo. Confirma-
se aqui que o centro da doutrina do Amanhecer é o ser humano, entendido como
presenca divina na terra. Nessa figura ainda vém-se duas tacas que representam o
sangue humano, que forneceria o ectoplasma para os rituais. Ha ainda duas setas, uma
que sobe e outra que desce, representando simbolicamente a macrocirculacio das forcas

espirituais. As estrelas simbolizam as casas transitorias da Ordem no mundo

intermediario.

Do lado esquerdo da figura da presenca divina estd o simbolo do sol e, do lado
direito, o da lua. A terra é representada simbolicamente pela base do altar. A Ordem
confirma que essa representacao do altar principal ndo € privativo da Ordem, mas seria

encontrada também em outros grupos inicidticos espiritualistas.
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Ap6s a Pira segue-se o segundo conjunto, formado pela enorme estitua de
Jesus Cristo o caminheiro, a cruz do cristianismo, os 42 tronos dos Pretos Velhos e
Caboclos, o altar de Pai Seta Branca, sentado num trono e segurando com as duas maos
a seta branca em forma de oferenda, e a sala de cura . O termo trono quer expressar, a
exemplo dos castelos, a presenca do orixd divino incorporado no médium sentado neste

banco rustico de cimento.

Roteiro litirgico do Templo

O Templo estd fechado. Somente médiuns podem entrar para participar do
ritual de abertura. Concentram-se em frente ao Aleda e a Mesa Evangélica, formando a
corrente de irmdos. Dessa concentracio emanariam fluido e energias espirituais dos
médiuns, facultando o intercambio de seus espiritos com os orixds do mundo espiritual.
As 10h o presidente d4 inicio ao ritual de abertura, dirigindo-se ao Aledd, aspergindo o
perfume do defumador. Os médiuns cantam suavemente o hino Mayanti, repetindo-o
varias vezes, a fim de auxiliar na mediunizacdo dos médiuns e sua sintoniza¢do com 0s

espiritos de luz.

O presidente faz a saudacdo ao Aledd com os bracos em forma de cruz,
pronunciando o mantra Meu Senhor e meu Deus!, repetindo essa saudagdao na Mesa
Evangélica. No Aledé pronuncia o mantra de abertura composto por 14 palavras, com
as palmas das maos viradas para o defumador: “Senhor! Senhor! Faze a minha
preparacdo para que neste instante possa eu estar contigo.”(Desenvolvimento de
doutrinadores.p.5) A partir deste ritual ele estaria exercendo concretamente a sua funcio
de médium, isto €, de intermediario entre os dois mundos. Por isso todos os médiuns

devem realizar individualmente este ritual com a recitacdo dos mantras.
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Conseqilientemente, estariam mediunizados para receber os orixds. Segue-se o
ritual da abertura da corrente mestra do Oriente Maior, com a seguinte invocagao pelo

presidente:

Oh! Grande Oriente de Oxald, ordene intercambio.
Tapir, Tapir, Orixd (,fulano),

Simiromba Orixds Maiores;

Tapir, Tapir, Orixd (fulano), intercambio Oxald mandou.
Oh! Tapir, Tapir, oh! Obatald, Salve Oxald, Salve Deus.
Tapir, Tapir dos grandes orixds,

Simiromba do Grande Oriente,

Oh! Povo de Obatald, oh! Povo de Obatald,

A Ti entrego a minha boca, os meus olhos e meus ouvidos.
Por Tapir e Simiromba, quero ser bem assistido,

Salve Deus!

O grande Orixa Jesus Cristo € invocado sob o nome de Oxald. O Grande orixa
Pai Seta Branca € invocado sob os nomes de Simiromba e Obatald. Tapir € o chefe de

irradiacio dos espiritos de luz do povo de Obatal.
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Nos primeiros passos em direcdo ao interior do Templo encontra-se um
triangulo branco de madeira que recebe o nome de Mesa Evangélica, localizado no
chamado setor evangélico. No centro desse tridngulo encontramos uma elipse, que serve
como um portal de desintegracdo. Ela é a porta que dd acesso a outros mundos. Ali é
realizado o ritual da Passagem dos mortos, quando eles sdo encaminhados para os

planos espirituais.

Mesa Evangélica

Por meio desse ritual, que exige a presengca de homens conjuntamente
Doutrinadores e Apards, Portadores das energias do Sol e da Lua, os mortos recebem os
ensinamentos da doutrina da Ordem, em que o Doutrinador conversa com o espirito
transmitindo-lhe, por meio da fala, esclarecimentos/ensinamentos e energias —

ectoplasma para a sua passagem.

Os mortos sao elevados no momento da entrega, o Doutrinador ergue os bracos
para o alto, para um outro mundo, e com isso eles sofrem uma mudanca qualitativa nas

suas existéncias.

Semelhante processo acontece nas reunides espiritas, reinterpretadas da forma

como foi descrita acima. Paralelamente ao setor evangélico, do lado esquerdo encontra-
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se uma série de bancos compridos feitos de concreto e pintados com as cores amarelo,
verde, vermelho e azul que servem para clientes/visitantes e médiuns se sentarem. Atrds
desses bancos, que vao até o final do templo, encontram-se poltronas de concreto que
recebem o nome de cassandras. O acesso a essas poltronas s6 € permitido a médiuns que

possuem iniciacdes especificas que os capacitam ocupar esses lugares.

O cliente/visitante é aconselhado a nem mesmo encostar-se nessas poltronas,
pois essas possuem uma alta concentracdo de energias espirituais. Observa-se a
presenca de correntes, que t€m a fung¢do de um portdo, a impedir a entrada de pessoal

ndo autorizado.

Sala de cura

Num segundo plano, atrds das poltronas de concreto - ainda do lado esquerdo
do Templo — encontram-se salas departamento, reparticdes que recebem o nome de
castelos apesar de ndo terem nenhuma forma que lembre um castelo. Essas salas servem

a determinados rituais, a saber:

A — (17 - Sala) Castelo da Autorizacdo, nessa sala, mulheres-adeptas recebem

os clientes/visitantes, que foram escolhidos pelos espiritos para explicar-lhes como



66

funciona a religiosidade do Vale do Amanhecer e fazer-lhes o convite para tornarem-se

seguidores dessa comunidade.

Nesse castelo encontram-se os seguintes simbolos: dois quadros pintados com
guias espirituais, uma cruz € um portdo que impede a entrada de pessoas nio

autorizadas ou convidadas.

As cores, verde, vermelho, amarelo e azul também siao encontradas nas paredes

dessa sala como ocorre em todo o interior do Templo.

A cruz é um simbolo religioso importado do catolicismo, que por sua vez
sinaliza a forma de como Jesus Cristo foi sacrificado em remissdao dos pecados da

humanidade; no vale, a cruz simboliza o caminheiro e nio o crucificado.

B - (2% - sala) Castelo dos Devas. serve como a secretaria do Vale do
Amanhecer. Esse local te uma fung¢ao administrativa, pois todo adepto tem uma ficha de

inscri¢do onde constam todos os dados pessoais e doutrindrios dos médiuns.

Tudo o que refere as iniciagdes dos médiuns fica sob responsabilidade dos
chamados mestres Devas, que ali trabalham uniformizados uma vez que a realizacio das
atividades da secretaria sdo consideradas trabalhos espirituais, ou seja, elas fazem parte

de um ritual.

Além das atividades administrativas, esta 2* sala é usada para reunides e
trabalhos de incorporagdo de espiritos. Nesse castelo encontram-se um cruz, varios fotos
antigos de adeptos, mural de informes bem como as cores amarelo, azul, vermelho e

verde presentes em todo o espago dessa sala.

C - (3* sala) Castelo do siléncio, serve para os adeptos, somente médiuns em

desenvolvimento ou ja desenvolvidos, com ou sem roupas-rituais, concentrarem-se,
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buscando equilibrio para suas vidas e para os rituais que irdo realizar. E um castelo de
concentragdo e introspec¢do, onde o médium busca a harmonia interior e o contato

mental com os espiritos.

D - (4* - sala) Castelo da Iniciagdo Dharman Oxinto dos Apards, segundo o
adjunto Tumard, do Vale do Amanhecer, Dharma significa o caminho. O mesmo termo

e significado sdo oriundos do Hinduismo.

Depois de fazer o seu desenvolvimento, o médium que vai fazer sua Iniciagdao
recebe seu primeiro mantra — Dharman Oxinto que tem o significado da ordem divina
para colocd-lo a caminho de Deus. E o principio de uma nova jornada visando ao
aprimoramento de médium, ao impulso inicial para realizar a miss@o que, por nosso Pai,

lhe foi confiada.

Assim concluimos que cada um € dnico responsavel por seu Dharma. Paralelo
ao lado direito do setor evangélico, e em direcdo ao interior do Templo, encontram-se

mais sete salas ou Castelos. Sao eles:

E - (1* sala) Castelo da Cruz do Caminho. essa sala fica préxima a porta de
entrada/saida do Templo. Nesse Local € realizado o ritual da cruz do Caminho. Onde,
mais uma vez, s6 é permitida a participagao de médiuns que possuem especializacao de
elevacdo de espadas ou acima desse nivel. Os clientes/visitantes podem participar desde

que sejam recomendados a passarem nesse ritual pelos espiritos.

F - (2* sala) Reservados da Linha de Passe dos Indios ou Suddlio - nesse
reservado, que ndo possui portas, € realizado o ritual de incorporaciao dos caboclos que

dao atendimento sem comunicag¢do aos clientes/visitantes. Os simbolos encontrados
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nessa sala estdo ligados aos indios das florestas e suas respectivas crengas; entretanto,

ndo pertencem a nenhum tribo em especial.

Linha e passe .

G - (3* sala) Castelo Ordculo de Simiromba - esse local é um dos lugares de
maior sacralidade do Templo, uma vez que ali, o médium representa e incorpora o
espirito Pai Seta Branca, que € considerado o brago direito de Jesus Cristo. Encontra-se
presente neste castelo o reservado onde a hierofania manifesta-se, e por isso, justifica-
se a presenga dos degraus que levam a hierofania. Entretanto, esse local ndo € o centro
do mundo ou o ponto fixo dessa comunidade religiosa. Mais a frente sera identificado e

analisado o ponto central (Pira) do Templo.

Ordculo do Pai Seta Branca
(Mentor espiritual da Doutrina do Amanhecer)
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H - (4* sala) Castelo da Inducdo - nessa sala é realizado um ritual que pretende
aliviar e despregnar as pessoas do chamado mau-olhado, encostos. Como todo trabalho
espiritual realizado no Vale, ali os clientes recebem o tratamento espiritual de que

necessitam para seguirem as suas vidas.

Sala de Inducdo

I — (5° sala) Castelo do Doutrinador. nessa sala sao realizadas reunides
ordindrias ou aulas preparatérias para as diversas iniciacdes. Nessa sala ndo ha

atendimento de clientes.

J — (6" sala) Castelo da Jungdo - nessa sala € realizado um ritual que pretende
curar os males fisicos dos necessitados que procuram o Vale. Sua especializa¢io

consiste em atender casos mais complexos de problemas de saude.

Sala de Jungdo
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K — (7% sala) castelo da Iniciacdo . essa sala tem a mesma funcdo que a sala ou
Castelo de Iniciagdo dos Apards, porém ¢é especifica para adeptos que possuem a

mediunidade de doutrinador.

L - No encontro das salas D e K encontra-se o Castelo da Cura. essa sala, como
o proprio nome sugere, pretende atender os clientes com problemas de satde.

Entretanto, ela difere-se da sala ou Castelo de Jun¢do por atender casos mais simples.

L -

Sala de manipulacdo de energias

M — Nesse local encontra-se a estatua de Pai Seta Branca . Como j4 foi dito
anteriormente, Pai Seta Branca é o principal lider espiritual do Vale do Amanhecer.
Neste local os adeptos e os clientes e até mesmo alguns visitantes fazem as suas oragdes
e seus pedidos. H4 um local em frente a estdtua onde as pessoas colocam as suas
oracdes e seus pedidos, em seus proprios nomes ou de seus familiares, alguns escrevem
0 que estdo precisando etc.. na esperanca de serem abencoados por essa divindade ou

guia espiritual.

A invocagdo nos rituais € feita ao grande orixd Pai Seta Branca e ndo a
suprema entidade divina. Conforme a doutrina umbandista e kardecista, € impossivel

falar de Deus em termos antropomorficos ou invocé-lo, pois ele seria a Lei tnica. Por
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conseguinte ndo € Deus que € invocado nos rituais da Ordem Espiritualista Crista, mas
Pai Seta Branca, o pai da tribo ou falange dos médiuns da ordem. Em vidas passadas,
Pai Seta Branca ja foi Sao Francisco de Assis, isso explica a cor marron das calcas dos
jaguares, como sao conhecidos os médiuns da Ordem, e ja foi, também, Sdo Jodo

Evangelista.

N — Nesse local encontra-se o setor conhecido como tronos. nesse local os
adeptos incorporam diversos espiritos que se identificam como pretos-velhos. E nesse
setor que os clientes/visitantes t€m a oportunidade de conversar com os espiritos por
meio dos médiuns.

-

E possivel que no momento da incorporacdo algo de sobrenatural esteja
acontecendo, entretanto, ndo cabe ao estudo entrar nesse mérito. Nesse setor, oS

clientes/visitantes sao orientados pelas entidades espirituais.

As orientacdes dependem de cada caso em particular, mas basicamente todas as
mensagens giram em torno, segundo os adeptos da Ordem, dos ensinamentos cristicos

amor, humildade e tolerancia.

Os pretos e pretas-velhas sdo entidades afro-brasileiras, e seus aspectos de
bondade, caridade, humildade os faz aproximar das figuras dos beatos e beatas catdlicas
a caminho da canonizag¢do. Mais que uma mera representacao, portanto de um tipo de
entidade, essa estampa identifica aqui uma proposta, ainda que discreta, de uma nova

composi¢do, ja nao do tipo orixd-santo, mas do tipo Preto-Velho-Santo.

O — Nesse setor encontra-se uma estatua de Jesus Cristo e uma cruz. O Vale do

Amanhecer ndo usa esse simbolo (cruz) com Jesus Cristo nela pregado. Acredita-se que
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o tempo do Cristo crucificado ja passou e que a humanidade estd vivendo o tempo do

Cristo redivivo, liberto da cruz.

Trono do Mestre Jesus Cristo

Na interpretagdo dos mestres do Vale, o grande orixa Jesus teria terminado
com todo o antropomorfismo e todos os mistérios, dizendo: 'Eu sou o caminho da (sic)

verdade e da (sic) vida, ninguém vai ao Pai sendo por mim'.

Essa tradugcdo provém do professor de grego e latim da Universidade de
Brasilia, Carlos Torres Pastorino, que traduziu e interpretou os quatro evangelhos com
base na doutrina kardecista. Conforme Pastorino, o 'eu', em Jodo 14,6, significaria o
Cristo interno, a particula divina em cada ser humano: o Eu ou Cristo interno €, sem a
menor duvida, o caminho, o meio pelo qual se alcanca o objetivo da evolucdo: a
Verdade e a Vida. E Pastorino conclui: (1967, p.11) “Ninguém chega ao Pai, sendo
através do caminho (Cristo). Entdo ndo é, certamente: “Caminho E Verdade E Vida,
mas sim: Caminho DA Verdade e DA Vida". A partir desta traducdo os médiuns
iniciantes da Ordem sdo assim instruidos: neste caso, Deus seria a verdade absoluta;
Jesus Cristo, o portador da verdade que leva a Deus. O Eu centraliza, no campo
consciencional, o caminho a ser percorrido por cada ser humano, cada qual segundo o

seu destino.
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P - Esse setor é conhecido como Randy. Sua especialidade ¢ complementar
aos trabalhos da Cura e atendimento de casos de saide mais simples e da Jun¢do para o
atendimento de casos mais complexos. Esse setor é visto como uma UTI, no sentido de
que ali realiza-se um ritual que pretende tratar de forma mais intensiva os casos de
saude mais complicados, e hd relatos de que pessoas ali se curaram de vérias doengas,

inclusive cancer.

Randy (UTI espiritual)

Q - Esse é o setor evangélico que abriga, além do tridngulo branco, o que
Rosendahl (1996) define como o centro do mundo, o 'ponto fixo'. Refere-se a Pira.

Como sugere Carrenho, (1998, p.23):

“Podemos tentar compreender a busca do Templo como imago
mundi, lugar sagrado e distinto do mundo, onde se consegue a

comunicagdo entre Céu e Terra"

As energias espirituais, que sustentam os médiuns, e os rituais realizados no
Templo convergem para a Pira que € um ponto de captacdo energética. Essas energias
deslocam-se de um outro mundo. Segundo a visdo de mundo dessa comunidade, a Pira
estd conectada a um tipo de torre que emite as energias para o mundo fisico. Essa torre é

conhecida como Torre de Tapir que por sua vez estd conectada a outra torre e a outros
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objetos de outras dimensdes. Neste sentido pode-se afirmar que na Pira é estabelecida a

comunicacdo entre o Céu e a Terra.

Na Pira o adepto bate o seu cartio de entrada e de saida do expediente
espiritual, no sentido de que o médium, antes de fazer qualquer outra coisa dentro do
Templo, tem que fazer a sua preparacdo na Pira, bater o ponto de entrada. Essa
preparagdo € a autorizacdo que o médium recebe dos mundos espirituais para
desempenhar as suas fungdes sagradas nos rituais. Ao término do expediente espiritual o
médium deve voltar a Pira para fazer o encerramento do seu dia de trabalho, bater o seu
ponto de saida. A analogia feita ndo € de todo inadequada, uma vez que acredita-se,

nessa comunidade religiosa, que o médium recebe bonus espirituais pelo seu trabalho.

Esses bonus sdo, segundo a visdo de mundo do Vale do Amanhecer, energias
espirituais que o médium recebe para serem utilizadas no ordenamento do caos, no
alivio do Carma. Como se observou, na Pira o médium, durante os rituais, conecta-se

com o Céu, ou seja, ele estabelece uma comunicacao direta com o mundo sagrado.

Observa-se, aqui, o sincretismo com o catolicismo, no sentido da luz que indica
a presenca da Hostia Consagrada no sacrdrio, que para o catdlico € o centro da

adoracao.

As energias espirituais se movimentam no interior do Templo. pode-se
observar que as energias se movimentam no sentido hordrio; com isso, toda a
movimentacdo dos adeptos no interior do Templo segue o sentido da movimentagao das

energias espirituais.

Observa-se, também, que até o trajeto do deslocar dos clientes/visitantes dentro

do Templo € igualmente ritualizado e segue a trajetéria das energias espirituais. A
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seqiiencia dos rituais pelos quais os clientes/pacientes devem passar levou ao

mapeamento do caminho da cura dentro do Templo.

R - Nesse local encontra-se o Radar. Esse lugar é ocupado pelos dirigentes dos
rituais sagrados realizados no Templo. O Radar, como o proprio nome ja sugere, estd
localizado numa posi¢do privilegiada que permite o monitoramento de todo o interior do
Templo. Nele ficam trés doutrinadores que tém a funcdo de gerenciar os trabalhos

espirituais.

S — Nesse setor fica o radar dos recepcionistas. Os recepcionistas, como o
proprio nome indica, s@o os médiuns responsdveis pela recep¢do e orientagdo dos
clientes/visitantes. Ele fica bem préximo a porta principal do Templo, pois assim o0s
recepcionistas podem receber os clientes/visitantes, orientando-os como devem se

comportar dentro do Templo.

A partir da descricdo do espaco sagrado do Templo, pode-se afirmar que o
espacgo sagrado, em questao, é demarcado e ordenado, preparado e articulado, para que
se consiga uma vivéncia do sagrado e o estabelecimento do cosmos. Por isso, pode-se
afirmar que esse espaco sagrado e os demais tém um arranjo espacial, uma ldgica
espacial que permite a articulagdo dos simbolos sagrados entre si, fazendo com que tudo

gire em torno de viver ordenado.

Segundo a visao de mundo da religido Vale do Amanhecer, os rituais
realizados nos espacos sagrados visam preparar a Terra para o III milénio, para uma
nova era, quando acredita-se que os planos espirituais irdo tornar-se visiveis aos olhos
comuns. Esse futuro fendmeno, que € conhecido como a Conjun¢do de dois Planos, tem

uma de suas motivacdes a partir do ritual da Estrela de Nerhu.
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2.2.2 - O SINCRETISMO NO RITUAL DA ESTRELA DE NERHU

Este ritual é realizado a céu aberto e localiza-se quase em frente ao Templo. E
o segundo espaco sagrado do conjunto sagrado em torno do Templo e, ali, o uso de
simbolos sagrados é menor se comparado com o Templo, muito em fun¢do de menor
area ocupada por esse espago sagrado. Todos os simbolos utilizados na estrela de Nerhu
fazem parte de um ambiente Unico, uma vez que ndo se encontram paredes, portas,
portdes ou véus em seu interior que sirvam como delimitadores de dreas especificas,

delimitadores que lembrem salas ou castelos como ocorre no interior do Templo.

Turigano(velas acessas) com
Elipse(figura geométrica)

Ali encontra-se apenas um portdo que dd acesso a esse espago, que é cercado
com paredes de concreto com aproximadamente 1 metro de altura. A forma espacial

desse espaco sagrado lembra uma elipse como também a forma espacial do Templo.

O que é mais saliente nesse espaco sagrado sdo as cores, principalmente
aquelas encontradas nos receptores/projetores de energias € uma mesa branca de seis

pontas.

Outro simbolo que se destaca, e chama a aten¢do pela forma, por se parecer

com um timulo de concreto e pelas cores azul e amarelo, é o esquife.
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Os esquifes sdo receptores e condensadores de energia, como poderoso centro
de forca marcado pela cruz, onde o plexo de médium encosta, fazendo com que receba e

direcione aquela energia de acordo com o trabalho que esteja sendo realizado.

Parte do ritual da Estrela de Nerhu estd ligado ao espaco sagrado do Turigano,
uma vez que esse ritual exige que alguns adeptos, devidamente uniformizados, partam

em cortejo do Turigano até o espacgo sagrado Estrela de Nerhu .

A ligacdo entre esses dois espacos € feita por meio de uma corrente humana

composta s6 por adeptos uniformizados que liga os portdes desses espagos.

O ritual realizado no espaco sagrado do Turigano é considerado, juntamente
com a estrela Cadente e a Estrela de Nerhu, um dos principais alicerces energéticos do
Vale do Amanhecer: Por isso, o espaco sagrado do Turigano é um espacgo de altissima
sacralidade e quando esse € ritualizado, o ritual s6 acontece uma vez por semana, €
passa a produzir energias segundo a visdo de mundo dessa comunidade, pois é como se
ali funcionasse uma usina, onde os trabalhadores transformam a matéria-prima -

energias brutas, em produto pronto para consumo-energias curadouras.

Nesse lugar sagrado ndao hd atendimento de clientes e o seu espago interno
apresenta a mesma logica espacial, o mesmo arranjo dos demais espacos sagrados dessa
hierépolis.  Cada reparticio do Turigano tem uma funcdo ou especialidade. E
interessante observar que existe um portdo 4 que faz a ligagdo do Turigano com o
Templo. Esta conexao representa a inseparabilidade dos objetivos sagrados do Vale, ou
seja, tudo estd ligado, existe e age em unissono para o ordenamento do mundo.

Conforme a listagem abaixo:
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A - S3o0 bancos de concreto ocupados por médiuns durante o ritual do Turigano
de menor hierarquia. Os médiuns que ocupam esses setores basicamente ficam

assistindo ao ritual que se desenvolve nesse espago sagrado.
B - Nesse local ha uma fonte d’4gua.

C - E um banheiro que ndo tem funcio no ritual do Turigano e em nenhum
outro. Este banheiro € usado apenas por mulheres, ninfas luas que trabalham na beng¢ao

do Pai Seta Branca.

D - Neste setor fica o comando, o radar desse espaco sagrado. Ali o

doutrinador, comandante do trabalho, gerencia todo o ritual do Turigano.

E - Os setores identificados pela letra E sdo os locais definidos para a
manifestacdo dos espiritos de alta hierarquia. Ali médiuns apards incorporam espiritos
que se fazem presente para energizar o espago sagrado. Esses locais podem ser vistos

como o locus preestabelecido para abrigar a hierofania.

F - Setor que abriga uma cruz de 1 metro e meio de altura. Esta cruz tem a

mesma representacdo simbdlica das demais encontradas no Vale do Amanhecer.

G - Setor que abriga a chama da vida. Podemos dizer que a chama da vida € o
ponto central do espagco sagrado do Turigano. Como o préprio nome sugere esse
simbolo representa o fogo, a luz da vida. Ela ¢ feita de concreto em forma de um célice

e possui lampadas em forma de fogo.

H - O simbolo do cdlice € importado do contexto da liturgia catdlica, a
ressignificacdo € feita no sentido de que no lugar do vinho é usado a chama, como

simbolo da vida.

I - Setor destinado a doutrinadores que ficam de honra e guarda nos rituais.
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J - Entrada e saida do setor conhecido como via sagrada. Para acessar a via

sagrada € preciso que a chama da vida esteja acessa.

K - Antes de entrar em qualquer outro setor desse espaco sagrado, € preciso
que o adepto passe por esse portal, rito de passagem, que representa a passagem de um
plano qualitativamente inferior para um plano qualitativamente superior. Ali 0 médium
coloca em sua boca uma pitada de sal e passa um pouco de dgua perfumada e
normalmente usa-se o perfume conhecido como Madeira do Oriente energizada em sua

cabeca.

Procedendo dessa forma, o médium se prepara para pisar € movimentar-se nesse
espaco sagrado e, conseqilientemente, ele torna-se apto a realizagdo do ritual que ali

acontece.

L - Local onde fica o sal e a dgua. Ali ficam de honra e guarda, ou seja,

resguardando o uso do sal e da dgua.

O espaco sagrado do Pajezinho € exclusivo para o atendimento de criangas.
nele acontece o ritual de Mae Tildes, espirito que atua como guia espiritual. Esse ritual

baseia-se na incorporagdo de entidades que tém a missdo de cuidar das criangas.

Diferentemente dos outros espagos sagrados, o Pajezinho nao € muito colorido
e nem possui muitos simbolos sagrados conformados no espago. Basicamente nesse
espago, encontram-se uma cruz € um ou outro banco pintado com as cores

caracteristicas do Vale. Esse espaco ocupa uma das menores areas dessa hieropolis.

O espago sagrado Casa Grande ficou assim conhecido porque na época em que
Tia Neiva estava viva, a sua casa recebia a visita constante de centenas de pessoas.

Como a casa de Tia Neiva também era o local de atendimento espiritual, principalmente
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no inicio, esse local caracterizou-se como um lugar sagrado, além, € claro, do fato de

Tia Neiva ali residir.

Hoje em dia a casa serve como uma espécie de museu, onde encontram-se
objetos pessoais da grande mentora do Vale do Amanhecer, bem como centenas de
fotografias que registram toda a vida de Tia Neiva, conseqiientemente, toda a vida do

sistema religioso do Vale do Amanhecer.

Adeptos uniformizados ficam de honra e guarda na Casa Grande cuidando do
acervo que ali existe. O ficar de honra e guarda nesse espago sagrado é encarado como
um ritual, conhecido como retiro na Casa Grande. O espaco sagrado da Casa Grande € o
unico lugar sagrado além do Castelo da Iniciagdo Dharman Oxinto no Templo, do qual

nao é permitido fotografar e nem filmar o interior.

2.2.3 - O SINCRETISMO NO RITUAL DA ESTRELA CANDENTE

E um hexagrama de concreto, uma estrela de seis pontas. Ela tem um tridngulo
amarelo que representa a forca do Sol e um azul que representa a forca da Lua. Essa
estrela € composta por 108 esquifes, sendo 54 amarelos e 54 azuis. Os esquifes tém a
func¢do de servir como o meio que possibilita a passagem dos mortos, ja que acredita-se
nao terem os médiuns condi¢des fisicas para receberem os mortos que ali passam, uma
vez que os mortos destinados a passar nesse trabalho estdo muito carregados de energias

negativas e estas podem até mesmo matar um médium que as absorva.
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Solar dos Médiuns

Como pode-se ver, na foto acima, o conjunto sagrado em questdo também
abriga os principais simbolos sagrados do Vale do Amanhecer: sol, lua, estrela, cruz etc.
Alguns desses simbolos aparecem em tamanho exagerado, chegando a medir 6 metros

de altura como no caso da estdtua de Iemanja.

Além disso, pode-se observar que simbolos como o suddrio, o tridngulo e as
estrelas aparecem pintados ou esculpidos em concreto, dezenas ou até mesmo centenas

de vezes, como € o caso da cruz.

O ritual da Estrela Candente foi realizado pela primeira vez quando da
inauguracdo do solar dos médiuns, em 1° de maio de 1967 (Convite a imprensa de

Brasilia, abril de 1976, p.1).

Roteiro liturgico da Estrela Candente

O presidente comanda o ritual com o uso de alto-falantes. A presen¢a minima é
de 14 casais para a celebracdo do ritual, cada par formado por um mestre-lua (mulher) e
um mestre-sol (homem). Sentados na 4rea de concentracdo em frente a cabine, onde
Pai Seta Branca estaria incorporado, realizam a concentragdo espiritual, idéntica a do

ritual de abertura no Templo do Amanhecer. Segue-se o ritual individual de
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coroamento, que consiste na subida e descida dos degraus do comando central,
incluindo o gesto de reveréncia a Pai Seta Branca incorporado na cabine. Os casais
seguem numa procissao solene e compassada em dire¢do a cachoeira das sete princesas.
Ao passar aos pés da pequena cascata, param e fazem reveréncia aos orixds desta
falange, seguindo para o topo da cachoeira. O primeiro casal da procissao para sobre a
ponte, para que o comandante recite a invocagdo, que inicia com o louvado seja Nosso
Senhor Jesus Cristo, repetido trés vezes, como se faz nas vigilias de adoracdo ao
santissimo sacramento nas igrejas catdlicas. Na introduc@o invocatéria, o comandante

faz a sua auto-apresentacdo conforme Sassi (1985, p. 38 ):

"venho em nome de Simiromba e de nossa mde clarividente
harmonizar esta corrente, para melhor sintonia dos planos luminosos
do supremo reino central, que se prepara para nos projetar os

mantras desobsessivos, em nome do Pai, do Filho e do Espirito"

Segue-se a recitacdo do Pai-Nosso, no qual subentende-se Pai Seta Branca. A

partir desta interpretacdo aconteceram as modificagdes do texto original do Pai-Nosso:

"Pai Nosso que estds no céu, e em toda parte, santificado seja o teu
santo nome, venha a nos a teu reino, seja feita a tua vontade assim na
terra como nos circulos espirituais. O pdo nosso de cada dia nos dai
hoje, Senhor! E perdoa as nossas dividas, se nos perdoamos os nossos
devedores, e ndo nos deixeis cair em tentagoes, mas livra-nos de todo
mal, porque so em ti brilha a luz eterna, a luz do reino e da gléria dos

séculos sem fim"
A procissao segue em direcao a Estrela Candente ao longo dos altares, cada
casal faz a sua preparacdo sobre a ponte entoando do mantra: Senhor, Senhor. Faze a

minha preparacdo para eu estar contigo. Chegando a Estrela, os pares distribuem-se ao
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redor dela, para efetuarem a passagem dos espiritos sofredores em nome de Jesus

Cristo.

Segue-se a anodizacdo dos mestre-lua por Pai Seta Branca, que protegeria o

médium contra uma eventual interferéncia de espiritos das trevas.

Os mestres-sol deitam-se sobre as lajes que beiram os lados da estrada,
chamadas de esquifes, provavelmente para indicar que nesse ritual vao retornar a
cachoeira das sete princesas na época da escravidao. Por isso, a partir desse momento,
os mestres-lua chamam-se escravas. Elas sentam-se nos tronos ao lado do esquife. Ao
término dos canticos pelo alto-falante, o comandante diz trés vezes o 'louvado seja' e as
escravas levantam-se e fazem duas puxadas de sofredores, o que se torna visivel pelos
seus movimentos corporais e audiveis pelo, seus sibilares altos e desordenados. Esse
puxar nio deve ultrapassar o tempo de 20 minutos. O comandante faz a doutrinagdo, a

elevacdo e a entrega dos espiritos sofredores ao pronto-socorro espiritual.

Em seguida, numa terceira etapa, acontece a incorporagdo de espiritos de luz
denominados Sereias Lunares. Voltados para a dgua, os mestres doutrinadores exercem
a funcdo de guarda-costas como na época da escraviddo, para que as escravas (mestres
incorporados) ndo sejam surpreendidas por cacadores fugitivos. As escravas mentalizam
as sereias lunares, que ja estariam sob a superficie da d4gua, aguardando a incorporagao.
Durante a incorporacdo elas manipulariam a dgua, irradiando forcas curadouras. Apds
um determinado tempo as escravas voltam-se aos doutrinadores, e a entidade
incorporada dd um passe magnético. O mestre, por sua vez, d4 um passe a escrava.

Encerra-se o ritual com o 'louvado seja’, uma prece e as palavras 'em nome do Pai'.

Todo esse ritual é repetido trés vezes durante a tarde. As 20 h acontece a

entrega das forcas obtidas durante os rituais. Os mestres entram em procissao no
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Templo do Amanhecer, entoando canticos. Recitam o mantra de Simiromba em frente
ao Aledd. A entrega das forcas € simbolizada com a entrega das espadas sagradas nas

maos do comandante.

No ritual da Estrela Candente ndo ha contato direto e individual dos médiuns
com o paciente, como € o caso no templo. O ritual da Estrela visa a populagdo em geral,
por pretender destruir correntes negativamente carregadas e assimilar correntes puras,
ou seja, na linguagem espirita: libertar espiritos sofredores das trevas e assimilar a
influéncia de espiritos de luz. Essa assimilacdo de forcas de espiritos de luz seria
irradiada como um auxilio espiritual para todo o Brasil, principalmente aos hospitais,

presidios e aos poderes publicos em Brasilia.

A Ordem entende esse ritual, que teria sido realizado desde a época dos
Equitumans, passando pelo niucleo espiritual da cachoeira das sete princesas, como a
manipulagdo das energias espirituais e cOsmicas. Verificou-se que os médiuns revivem e

atualizam essa época através desse ritual.

Como visto, trata-se do culto tido como o mais sincrético de toda a experiéncia

religiosa brasileira, de sua origem colonial até os dias de hoje.

Segundo José Jorge de Carvalho, (2000, P.97), apesar de seu cariter
universalista, a base doutrinal do Vale é, sem duvida, o sincretismo classico brasileiro:
espiritismo, catolicismo e tradicdao afro-brasileira. Esse quadro ilustra a excepcional

imaginacdo criativa de Tia Neiva.

Numa tnica imagem pintada, conhecida como a da cachoeira iniciatica, e de
um modo andlogo a uma improvisacdo musical, dialogam idéias associadas a pretos-

velhos, caboclos, caboclas, ciganos, princesas do oriente etc. Como se trata de um
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imagindrio de fluidez bem maior que o da umbanda, por exemplo, o quadro traz o texto
da visdo de Tia Neiva a0 mesmo tempo que procura expressar pictoricamente seu
contetdo. Vale a pena transcrever o seu texto, pela concentracdo de elementos que o

compdem ( Apud Sassi, 1985, p.46):

“Estas sdo as horas proféticas dos ciganos, dos espartanos e dos
jaguares....das planicies macedonicas ao século XVII no Brasil
colonia. Pai Jodo e Pai Z¢ Pedro consagram Natacha a clarividente e
preconizam sua criagdo do doutrinador no século XX, enquanto a
sofrida Jurema observa atentamente, e decide ndo mais voltar a
senzala. A loura Janaina toma a decisdo de se juntar as crioulas na
cachoeira inicidtica. No etérico superior, os espiritos das crioulas,

como princesas, observam o drama sem tempo e sem espago”.

A excessiva ambigiiidade e a polissemia das visdes de Tia Neiva sd@o em parte
compensadas pelo fato de que ha um controle bastante eficaz da producao das imagens
religiosas do Vale, pelo menos até agora, alcancado de um modo bem simples: a maior
parte da iconografia oficial é concebida e executada por uma unica pessoa. Tanto o
texto como as seqii€ncias pictéricas do quadro transmitem uma nog¢ao da transformagao:
caboclas loiras, crioulas orientais, caboclas negras, caboclas ciganas, eslavas

escravizadas, loiras na senzala, pretos velhos sacerdotes.

N3ao se conhece outra instancia em que um processo de sincretismo possa ser
caracterizado como uma verdadeira dissolu¢do da tradicdo com fim de uma
reelaboracdo. Tia Neiva retirou as entidades de seus contextos simbolicos respectivos,
onde elas possuiam uma identidade propria, e colocou-as num novo contexto que tem a
propriedade de dissolver os seus contornos contrastivos, deixando igualmente em
suspenso as caracterizacOes histdricas tradicionais de todas elas, tanto de santos

catdlicos, espiritos de luz, orixds, pretos-velhos, caboclos, ou quaisquer outras
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entidades. A imagem sincrética mais acabada, de todas da tradi¢do afro-brasileira, é a
imagem de Iemanjd, a tnica de que se pode dizer que € uma sintese perfeita, resultado
de um longo processo de fusdo, jd tdo sedimentado a ponto de produzir algo
inteiramente novo. Nessa imagem pode-se contemplar Iemanjd, Nossa Senhora da

Conceigdo, lara e até mesmo uma fada.

Ela exibe varios significantes que pertencem as convencdes pictdricas da
imagem de Nossa Senhora da Concei¢do. Por exemplo, o manto azul, e o crescente,
embora tenha sido deslocado dos pés de Nossa Senhora para o canto superior esquerdo
da imagem de Iemanjd, acima de sua cabeca, ela ndo é exatamente Nossa Senhora
porque lhe faltam outros atributos significativos: ndo porta cruz nem rosario, nem a

auréola, nem a coroa nem exibe o globo sobre o qual a santa pisa, no seu rol de Senhora

do Mundo.

Quanto a caracterizacdo de lemanjd, poder-se-ia dizer que lhe sobram alguns
atributos. A tiara, o manto de estrelas-do-mar e os ldbios pintados, concentrando a

atencao no rosto, dao-lhe um ar de fada medieval.

O vestido longo azul e que termina se misturando com o mar fazem dela uma
espécie de sereia. Finalmente, no que suas maos doam — pérolas, rosas -, tudo se funde:
mulher, sereia, beleza fisica e tez morena de uma encantada dos trépicos, virgindade,
imaterialidade de fada, aura de santidade, majestade e jovialidade, compleicdo.
Impossivel esgotar aqui todas as associacdes possiveis, € ja atualizadas dessa imagem
de Iemanja. Considera-se o exemplo mais acabado de sintese sincrética pelo fato de que
ela € uma imagem ndo-africana e nao catdlica de Iemanja. No caso dessa imagem de

Iemanjd, ocorreu a producdo de uma imagem nova, que responde perfeitamente a
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integracdo, no plano filoséfico-religioso, das distintas tradicdes que a geraram e a

tornaram um patrimOnio iconogréfico da tradicao religiosa brasileira.
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Capitulo II1

Usos e Sentidos do Conceito de Sincretismo Religioso

A partir do levantamento bibliografico, buscou-se sintetizar o assunto e
identificar tendéncias principais no debate e alguns sentidos basicos e usos do conceito
de sincretismo. Entretanto a pretensdo de esgotar o assunto, fez-se um limitado balanco
da producdo académica sobre o sincretismo no Brasil e também algumas consideragdes

sobre o tipo de sincretismo presente nos rituais do Vale do Amanhecer.

Existe abundante literatura a respeito do conceito de sincretismo religioso. Ha
grande nimero de livros e artigos, em diferentes épocas e nas vdrias regides, que direta
ou indiretamente se referem a aspectos desse problema. Apesar de vasta literatura,
curiosamente o sincretismo religioso até hoje tem sido tratado com certo desinteresse e

mesmo com menosprezo por diversos autores.

Entre estudiosos e conhecedores do tema, inclusive participantes e adeptos do
Vale do Amanhecer, ¢ comum as expressoes de rejeicdo, negacao, recusa ou desprezo
pela palavra sincretismo. Apesar de abordado e de ser muito encontrado na pratica
didria, nota-se que existe certo tabu contra esse fendmeno. Parece que se procura nega-
lo ou ocultd-lo, embora se reconheca que todas as religides sdo sincréticas. O
sincretismo um tema confuso, contraditério e ambiguo. Muitos ndo gostam do termo,

recusam-se a aborda-lo e evitam até mesmo o uso do vocabulo.

Procurando os significados mais comuns de sincretismo em alguns dicionérios
tais como, O Petit Larousse; Aurélio (A. B Ferreira, 1975); Barbosa (s/d); Florenzano

(1981), pode-se facilmente agrupar mais de trés dezenas desses significados, a partir de
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alguns sentidos bdsicos do termo. Constata-se que todos esses significados podem-se

aplicar a aspectos do Vale do Amanhecer:

Juncio = Unido - confluéncia - aglutinagao;

Fusao = Ligacdo - associacao - simbiose - Mescla;
Mistura = Amadlgama - fusdo social - caldeamento - Cruzamento;
Paralelismo = Semelhanca - equivaléncia - correspondéncia;

Justaposicdo = ladoalado - correspondéncia;

Convergéncia = Reunido - concentracdo - aproximacao;

Adaptacao = Acordo - acomodacao - confluéncia - Concordancia.

Nos diciondrios constata-se ainda, que sincretismo se aproxima de ecletismo,
de percep¢do confusa ou infantil, de unido artificial de idéias disparatadas, de fusdo de

elementos antagonicos.

Predominam, portanto, aspectos pejorativos nos sentidos mais comuns do
termo. Dai se compreende que o conceito seja rejeitado tanto por pesquisadores quanto

por adeptos das religides a que € atribuido.

No Brasil, esse fendmeno da pluralidade religiosa apresenta particularidades.
Nao € recente. Essa variedade e essa multiplicidade das manifestacdes do religioso no
secular, na atualidade, € referenciada por Sanchis (1997), em termos da persisténcia de

um sincretismo, ainda que modernizado.

Esse autor sugere também o quanto o movimento ecoldgico e sua dimensao
religiosa, as feiras esotéricas, a nebulosa polivalente da Nova Era, ndo seriam correntes
autdbnomas, mas como um clima, penetrariam outras vertentes e outras instituicoes, tais
como a Igreja Catodlica, o Santo Daime, a Umbanda. Velho (1977) também indica
transformacgdes sincréticas ocultas entre tradi¢cdes, que no Brasil teriam encontrado

condig¢des férteis para se desenvolver.
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Segato (1997) enfatiza as interpenetracdes mdltiplas, as extensdes tentaculares
para conter, abranger o outro dentro da formacdo de nacgdo, tao caracteristicas do Brasil.
Na realidade, no Vale do Amanhecer verifica-se uma composi¢ao de elementos de culto
da religido africana, do catolicismo popular, do espiritismo kardecista, povos e
civilizagdes antigas. Os simbolos e ritos destes grupos sdo importados e reinterpretados

a partir da visdao de mundo da doutrina do Vale.

Francisco Cartaxo Rolim (1978, pp.41-62), comparando religides africanas e
catolicismo no Brasil, baseado em dados de Roger Bastide, lembra que os simbolos e
ritos catdlicos usados foram reinterpretados segundo a visao de forcas vitais do mundo

africano, de onde se origina o dinamismo selecionador.

Virias sdo as denominacdes do sincretismo no contexto da histéria. Contudo, o
que nos interessa na abordagem desse capitulo é a concepcdo socioldgica do termo,
entdo, desvinculada da teologia. Diante dessas consideragdes identifica-se o conceito
por meio de autores renomados que simpatizam com o estudo referido de forma clara,

objetiva e esclarecedora.

Tal andlise é importante para os objetivos desse estudo, pois permite uma
avaliacdo critica dos debates sobre o sincretismo e ajudard a realizar um levantamento
dos principais modelos ou tipos de sincretismo encontrados na literatura, o que ajudard a
entender melhor esse fendOmeno presente e atuante nas principais praticas ritualisticas do
Vale do Amanhecer. O debate sobre o sincretismo retdne algumas tendéncias e autores

selecionados para a fundamentacao tedrica desse estudo.

Os autores criaram esquemas de classificacdo do sincretismo afro-brasileiro,

destacando elementos jeje-nagd-mugulmi-banto-caboclo-espirita, catdlico e outros.
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3.1 - REVISAO DA LITERATURA SOBRE SINCRETISMO RELIGIOSO

A primeira tendéncia ou fase nos debates sobre sincretismo religioso foi a da
teoria evolucionista, com Nina Rodrigues, fundador do campo de conhecimentos
cientificos afro-brasileiros. Entretanto nao se encontrando a palavra sincretismo em seus
trabalhos, discorre muitas vezes sobre o fendmeno, utilizando expressdes equivalentes,
tais como fusdo e dualidade de crencas, justaposi¢cdo de exterioridade e de idéias
religiosas, associacdo, adaptacdo e equivaléncia de divindades, ilusdo da catequese.
Rodrigues (1935) estava convencido, de acordo com a perspectiva evolucionista
dominante da época, da incapacidade fisica das “racas inferiores para as elevadas
abstragoes do monoteismo” e procurava demonstrar que o fetichismo africano dominava
na Bahia como expressdo religiosa do negro e do mestico. Para Nina Rodrigues, € a
equivaléncia das divindades que da a ilusdo da conversdo catdlica, pois, sem renunciar
aos seus deuses ou orixas, o negro baiano tem pelos santos catdlicos profunda devogao.
Nina Rodrigues possuia visdo penetrante dos fendmenos que estudava. Embora evite
usar a palavra sincretismo, como muitos até hoje, e enfatize a idéia da ilusdo da
catequese, constata-se que ele foi, de fato, o pioneiro dos estudos sobre o sincretismo.
Fazia distingdo entre negros mesticos e africanos e seus descendentes, importante na
época para caracterizar formas diferentes de conversao ao catolicismo. A distin¢do que
fez entre a adaptacdo subjetiva ou interna ao catolicismo, que localiza no candomblé, e a
cultual ou externa, ocorre quando os negros assumem livremente a dire¢cdo do culto.
Nina Rodrigues ndo detalhou a distingdo que fez entre a adaptacdo interna ou subjetiva
que lhe parece ocorrer no candomblé da Bahia e a adaptacdo externa ou cultual,
identificada por ele no que posteriormente serd chamado de macumba e mais tarde de

umbanda.
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A Segunda tendéncia foi a da teoria culturalista, com Arthur Ramos, que
preconizava ser o sincretismo uma etapa no processo de aculturacdo, ao incluir

conflitos, acomodagdo e assimilacao religiosa de um povo por outro.

Para Arthur Ramos, o sincretismo ndo se restringe exclusivamente ao dominio
religioso, embora seja esse o dominio mais tipico e o que ele mais se dedicou a estudar.
Na defini¢c@o de sincretismo, enfatiza o aspecto de processo harmonioso, sem conflitos,
de cultura em contato. Posteriormente ird constatar que este processo ndao € sempre tao
harmonioso e pouco conflitivo, especialmente nos casos de colonizagdo, de dominacao

e de escravidio.

Para Ramos, o sincretismo €, portanto, um dos resultados do processo de
aculturacdo. Nao distingue sincretismo de aculturacdo e nio entende sincretismo como

forma de resisténcia cultural, como serd encarado posteriormente.

Adotando a perspectiva da teoria culturalista, Waldemar Valente (1976, p.10)
define sincretismo como: “um processo que se propde a resolver uma situacdo de
conflito cultural”. Para ele, sincretismo se distingue de aculturacio, de assimilacdo e de
amalgamacdo, caracterizando-se por ser uma intermistura de elementos culturais, uma
interfusdo, uma simbiose entre componentes de culturas em contato. Considera que o
sincretismo, como processo de interacdo cultural, abrange duas fases. A primeira, de
acomodacdo, de ajustamento e de reducdo de conflitos. A segunda, de assimilagio,
implicando modificacdes ou fusdao, num processo lento e inconsciente em que o tempo

exerce sua ac¢ao.

Melville Herskovits foi um dos principais estudiosos da corrente culturalista
norte-americana. Foi o principal teérico do culturalismo nos estudos sobre os negros e

religides afro-americanas. Define reinterpretacdo como o processo pelo qual antigos
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significados se adscrevem a novos elementos ou através do qual valores novos mudam a
significacdo cultural de velhas formas. Considera o sincretismo como forma de
reinterpretagdo dos elementos de uma cultura. Assim, para ele, sincretismo e

reinterpretacdo constituem componentes do didlogo entre o velho e o novo.

Uma terceira fase foi a de Roger Bastide e seguidores. Bastide € o autor mais
publicado e mais conhecido no campo dos estudos afro-brasileiros. E muito complexa
uma sintese de seu pensamento sob qualquer aspecto. Interessa, aqui, a contribuicdo de
Bastide a respeito de sincretismo afro-brasileiro, assunto sobre o qual foi dos autores

que mais escreveram € teorizaram.

Data de 1946 um dos primeiros e importantes estudos de Bastide sobre

sincretismo. Considera que ndo existe uma religido afro-brasileira, mas varias.

Procurando entender o sincretismo dos orixds com os santos, parece-lhe que ha
inicialmente uma interpretacdo socioldgica; buscou compreender a mentalidade do
negro e a religiosidade afro-brasileira através da sociologia em profundidade e pelo

principio de cisdo.

Esta tendéncia até hoje persiste em grande nimero de estudiosos. Entre seus
alunos, Juana Elbein assinala a capacidade do negro de digerir ou africanizar as

contribuicdes e de os cultos se acomodarem sem se embranquecer.

Roger Bastide se preocupava em entender a realidade brasileira, ndo elaborou
um projeto do brasileiro, mas procurava analisar em profundidade aspectos do
comportamento. Interessado no problema da interpenetracdo de civilizagdes, Bastide
procura contornar situacdes de anomia decorrentes dos sincretismos € das misturas

resultantes dos contatos entre culturas diferentes.
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Por isso d4 énfase a cisdo, a separacdo, a preservagao relativamente pura, no
candomblé, de elementos originais da constru¢do da cultura brasileira, criticando a
desintegracdo que encontrava na macumba, em oposi¢do a integracdo que discernia no
candomblé. Bastide estava demasiado imbuido de principios 16gico-filoséficos, vendo
dois mundos se defrontarem dentro do homem que praticava o candomblé. Por isso se
espantava de que o negro fosse a0 mesmo tempo patriota, agisse como outros brasileiros
e continuasse ligado a sua cultura ancestral, em que predominam outros valores. Dai a
importancia que dava ao principio de cisdo, em suas andlises do sincretismo, e dos

contatos culturais.

Em palestra na USP em 1987, analisando contribui¢des de Bastide ao estudo
dos cultos afro-brasileiros, Lisias Negrao comentou que Bastide rejeitava o conceito de
sincretismo, marcado pela perspectiva culturalista (ver Bastide, 1973, p.7 a 20),
preferindo o conceito de interpenetragdo de civilizagdes. Lisias destaca a extensdo da
obra, sua qualidade, coeréncia, profundidade tedrica e sensibilidade sociolégica para

com os problemas do negro.

Lisias ndo concorda com os que levantam contra Bastide uma visdo critica,
com intuitos de demolir o trabalho cuidadosamente elaborado de um etnégrafo paciente,
identificado com o sujeito e apaixonado pelo objeto de estudo, que adotou uma

perspectiva compreensiva na andlise da religido.

Uma quarta fase, que se desenvolve nas décadas de 1970 a 1980, e também
continua até hoje, analisa o mito da pureza africana. Discute a importancia ou o
predominio dos candomblés nago-queto. Pureza mistura ou sincretismo sao construgoes

sociais surgidas em situacdes de disputa de poder e prestigio.
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Uma quinta tendéncia inclui outros pesquisadores atuais, a partir da década de
1980. Parece estar mais interessada em estudar alguns de seus aspectos especificos. Para
uns o conceito precisa ser mais bem esclarecido. A idéia muito difundida de sincretismo
como madscara colonial para escapar a domina¢do € um dos elementos que tém sido mais
criticados, descartando-se também a hipdtese do sincretismo como estratégia de

resisténcia.

Critica-se a idéia generalizada de sincretismo como justaposicdo, pois em
muitos casos a religido continua como um todo integrado. Na mesma linha, critica-se a
idéia de ver o sincretismo como uma colcha de retalhos ou uma bricolagem, segundo

Lévi Strauss, e ainda um aglomerado indigesto, na linguagem gramsciana.

Outros preferem analisar sincretismo empregando pares de conceitos opostos,
como mistura versus pureza, ou fusdo versus separacdo. Utilizam-se pares de opostos
mais descritivos ou mais especificos, como embranquecimento versus empretecimento,
ou caipiricidade versus africanicidade e também heterogeneidade versus

homogeneidade.

Ferretti, na sua obra Repensando o Sincretismo, revela a capacidade do
sincretismo religioso de remontagem de aspectos institucionais e rituais para respostas

especificas a situacdes sociais problemadticas historicamente definidas.

O sincretismo, deste modo, ndo € simplesmente um dado observdvel, mas um
processo sociocultural. Ferretti oferece uma interpretacao do sentido do sincretismo que
nos permite entender melhor os principais rituais do Vale do Amanhecer, o objeto da

nossa investigacao.



96

Para Ferretti, o sincretismo € tipico da cultura brasileira, na qual parece existir

uma grande habilidade para relacionar os opostos.

De forma 4gil e bastante esclarecedora, o autor procura examinar os conceitos
de aculturagdo, o principio de cisdo, a questdo da pureza africana e os problemas ligados

a identidade, religido e sincretismo.

Segundo Ferretti (1995, p.91), temos trés variantes que abrangem alguns dos
significados principais do conceito de sincretismo, que necessitam evidentemente ser

especificados.

Partindo de um caso zero e hipotético de ndo-sincretismo, teremos entao: —
separacdo, nao-sincretismo (hipotético), — mistura, jun¢do, fusdo, — paralelismo ou
justaposi¢do, — convergéncia ou adaptacdo. Para ele existe convergéncia entre idéias
africanas e de outras religides sobre a concepcdo de Deus ou sobre o conceito de
reencarnagdo; existe paralelismo nas relacdes entre orixds e santos catdlicos; existe
mistura na observacao de certos rituais pelo povo-de-santo, como o batismo e a missa
de sétimo dia, e que existe separacdo em rituais especificos de terreiros, como no
tambor de choro ou axexé, no arrambam ou no lorogum, que sdo diferentes dos rituais
das outras religides. Nem todas estas dimensdes ou sentidos de sincretismo estdo
sempre presentes, sendo necessdrio identificd-los em cada circunstancia. Numa mesma
casa e em diferentes momentos rituais, podemos encontrar assim separacdes, mistura,
paralelismos e convergéncias.

2

E claro que a realidade que se estd estudando, nela o sincretismo assume

caracteristicas especificas.
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O Vale do Amanhecer serd de tipo diferente do sincretismo na umbanda ou em
terreiros muito ecléticos. Podemos dizer que cada caso é dnico e que o sincretismo

assume caracteristicas diversificadas.

Parece que o sincretismo no Vale do Amanhecer pode ser encarado
predominantemente como composicdo, adaptacao, acordo, acomodacdo e concordancia

harmoniosa e, em alguns casos, como convergéncia.

Analisando alguns rituais constata-se um acordo, como conformidade ou
correspondéncia entre variantes, que leva a um consenso, verifica-se paralelismo,
correspondéncia ou semelhancga, seguidos de modo independente, sem grandes
influéncias reciprocas entre as diversas religides, evitam-se confronto ou divisdes
radicais. Procura-se somar a for¢ca dos rituais do Vale com elementos do catolicismo

popular, do espiritismo kardecista, cultos africanos, indigenas etc..

Em tese de doutorado sobre tipos de personalidade e representagdo simbdlica

no Xangd do Recife, Rita Segato (1984, p.184) analisa também o papel do sincretismo.

Verifica que o povo-de-santo considera incompleta a mitologia dos orixas.
Independentemente das razdes de suas origens, para ela, o sincretismo desempenha a
funcdao de complementar aspectos fragmentdrios da mitologia. Segundo Rita, para
esclarecer a imagem dos orixds ou preencher falhas de informacdes, os filhos-de-santo
utilizam-se do sincretismo com os santos catdlicos correspondentes. Por exemplo, para
dar idéia da postura de Ogum utiliza-se a figura de Sao Jorge cavaleiro; a superioridade
distante e o carater melancdlico de Iemanja sao expressos pela da imagem de N. Sra. Da
Conceicao emergindo do mar. Para Segato, o sincretismo, como os sonhos, contribui
para se ter uma visdo mais clara dos orixds que sdo incorporados nos devotos quando

em estado de transe.
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Em seus trabalhos, o prof. José Jorge de Carvalho analisa especificamente o
sincretismo do Vale do Amanhecer, e afirma que, apesar de seu cariter universalista, a
base doutrinal do Vale €, sem dudvida, o sincretismo cldssico brasileiro: espiritismo,

catolicismo, tradi¢ao afro-brasileira.

Esse quadro, segundo Carvalho, ilustra a excepcional imaginacdo criativa de
Tia Neiva, fundadora e criadora de todo o complexissimo pantedo de linhas e entidades

cultuadas pelos seguidores de sua doutrina.

Segundo Carvalho, ndo se conhece nenhuma outra instancia onde um processo
de sincretismo possa ser caracterizado como uma verdadeira dissolugdo da tradigdo com

o fim de uma reelaboracao.

Tia Neiva retirou as entidades de seus contextos simbolicos respectivos, onde
elas possuiam uma identidade prépria, e colocou-as num novo contexto que tem a
propriedade de dissolver os seus contornos contrastivos, deixando igualmente em
suspenso as caracterizacoes histdricas tradicionais de todas elas, sejam santos catdlicos,
espiritos de luz, orixds, pretos velhos, caboclos, ou quaisquer outras entidades. Ou seja,
0 imanentismo aqui ja ndo € mais do tipo neoplatdnico, mas de uma ordem

desconhecida, por definir-se.
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Conclusao

~

A guisa de conclusdo, constatou-se neste estudo que o Vale do Amanhecer é
uma comunidade religiosa de base espirita, conta com uma clientela de milhares de
adeptos e que ja se expandiu por vdrios estados do pais. Tia Neiva, munida de uma
imaginacao religiosa fora do comum, obteve revelagdes, em sua maioria derivadas do
grande imagindrio afro-brasileiro, do espiritismo e também do catolicismo popular.
Desse modo, foi capaz de ampliar a cosmovisdo espirita muito além do que Alan
Kardec, fundador da doutrina, ou mesmo Francisco Xavier, seu maximo expoente no

Brasil, poderiam jamais ter imaginado.

Exercitando intensamente sua criatividade mitoldgica e ritualistica, ela
procedeu a realizar uma leitura espirita de uma quantidade de outras tradi¢des
religiosas, dentro de uma linha bdsica que também pode ser considerada umbandista, ou
afro-brasileira, na medida em que a entidade principal cultuada no Vale do Amanhecer é
um Caboclo ou seja, um espirito ligado as matas e que representa o poder espiritual
indigena, mestico e, por extensdo, de qualquer brasileiro chamado Seta Branca. Essa
entidade poderia pertencer facilmente ao pantedo dos cultos afro-brasileiros tradicionais,
como a jurema, a pajelanca, a macumba, além da umbanda; por outro lado, pode ser
igualmente interpretada como uma figura cristd, na medida em que Seta Branca é

descrito também como um avatar de Sao Francisco de Assis.

Um dos conceitos basicos do sistema do Vale do Amanhecer é o de Sétimo
Raio, termo empregado nos esquemas cosmoldgicos da Teosofia. Tia Neiva é o sétimo
raio do caboclo Seta Branca; Seta Branca, por sua vez, € o sétimo raio de Sao Francisco,

que € o sétimo raio de Cristo; e Cristo é o sétimo raio de Deus. Dessa forma, Seta
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Branca ndo deixa de ser uma atualizacdo, para a realidade do culto no Brasil, de Jesus
Cristo. Assim o Vale do Amanhecer, que se apresenta com uma pluralidade de signos e
de rituais formando o universo religioso possivelmente mais complexo de que ja se teve
noticia, tenta colocar-se, no fundo, dentro desse ethos espiritualista classicamente
brasileiro; pode ser visto como uma das tantas recombinacdes desse ethos tradicional a

partir das visdes de uma unica lider.

Todavia, sem romper com a religido dominante, desafia-a frontalmente ao
propor um sincretismo ou paralelismo com a divindade Jesus Cristo que € percebida,

aos olhos dos fiéis catdlicos e protestantes, como tnica e irredutivel.

O que mais fascina no Vale do Amanhecer é a imaginagdo simbolica ali
exercitada. H4 um nimero de falanges de entidades muito superior ao cultuado em
qualquer casa de umbanda ou de espiritismo kardecista: falanges asteca, maia, inca,
egipcia, indiana, tibetana, chinesa, cristd. As mulheres que pertencem a falange helénica
vestem-se como gregas; as que pertencem a falange oriental vestem-se como indianas;
outras se vestem como egipcias, outras ainda como fadas medievais, princesas etc.,

todas belamente ornamentadas, com vestes coloridas, adornos e lengos nos cabelos.

Evoca-se, assim, uma espécie de corte ou aristocracia sacralizada, criada a
partir de imagindrios sociais historicos pertencentes a diversas civilizagdes, tais como a
egipcia, a grega, a incaica, a européia medieval etc.; enfim, um clima tipicamente
orientalista perpassa o Vale do Amanhecer como um todo. E os adeptos masculinos,
chamados jaguares, vestem uma capa longa de cor marrom, que lembra os trajes da
aristocracia européia, dos hierofantes de seitas esotéricas como a magonaria e a ordem
rosacruz, de maestros de orquestra e dos espiritos ditos malignos, os Exus presentes na

macumba e na umbanda.
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Tia Neiva deixou campo aberto para se acolher todos os espiritos possiveis,
dentro de um grande paradigma imagindrio por ela denominado Corrente Indiana do
Espaco. Tal teoria emanacionista deriva de uma concep¢dao do cosmos que faria

qualquer sistema teoldgico-filoséfico alexandrino parecer simples.

Na medida em que foi totalmente inventada, sem nenhum precedente
conhecido, o Vale do Amanhecer € uma religido que desafia os conceitos vigentes de
autenticidade e de kitsch, além de questionar os parametros normalmente usados para se
definir arte sagrada. E ndo sé as vestimentas € os objetos rituais sdo originais e
exclusivos; o complexo religioso, como um todo, exibe uma grande invengao
arquitetonica, incluindo um lago artificial circundado por estdtuas de figuras femininas,
tipo sereias, iaras, iemanjds, que provavelmente aludem, num plano extralunar, a prépria

imagem da Tia Neiva.

O simbolo fundamental desse complexo de templos € uma elipse, que ndo pode
deixar de ser pensado como um simbolo feminino. Na verdade, pode-se dizer que o
Vale do Amanhecer € o primeiro culto a Yoni criado no Brasil. E o templo mesmo
reflete a complexidade extraordindria do sistema ritual. Nele se praticam vdrios tipos de
cura, interligados por uma retdrica de tipo espirita. As poucas metaforas da fisica
newtoniana encontradas nos textos de Alan Kardec hd mais de cem anos foram aqui
implodidas numa linguagem sagrada que funde e justapde termos oriundos dos campos
mais diversos da experi€éncia humana, da religido e da historia, e até da eletromecanica e

da astrofisica.

Pode-se dizer que o Vale do Amanhecer é uma comunidade religiosa em

constante mutagcdo. O periodo de Tia Neiva significou expansdo constante do sistema de
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crenga, criacdo de linhas, falanges, conceitos, métodos de oracdo e de cura que

continuaram sendo ampliados ap6s a sua morte, segundo os moldes por ela deixados.

Contudo, mesmo que esse fascinante sistema chegue a delimitar mais
claramente seu eixo central de apoio, ainda assim superard, em muito, qualquer uma das
inimeras conexodes formuladas até agora entre espiritismo, cristianismo, umbanda e

esoterismo no Brasil.

De qualquer forma, continua fiel a um certo estilo de religiosidade popular
brasileira de corte tradicional, ndo mantendo conexdes com os estilos de Nova Era.
Ressalta-se que a maioria dos seguidores da doutrina do Vale do Amanhecer sao
oriundos das classes populares, ainda que o lugar atraia também pessoas pertencentes a

camadas sociais materialmente mais favorecidas.
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Glossario

Apara — Médium de Encorporagao.

Assis — O espirito que habitava a personalidade do poverelo era do Grande
Tumuchi, que fora também o Grande Jaguar, agora era Francisco de Assis. Mais tarde,

no século XVI, ele se chamaria Seta Branca.

Cacique — Chefe de uma tribo de andinos, no noroeste das terras fronteiricas

entre Brasil e Bolivia.

Equituman - H4 mais ou menos 320 séculos, 32.000 anos surgiu na terra um
grupo de missiondrios que ficou conhecido como Equitumans. Eram homens e mulheres
com trés a quatro metros de altura, vindos de um conjunto planetirio conhecido como

Planeta mae ou Capela.
Estrela de Nerhu — Espaco sagrado, onde se realizam curas.

Jaguar — Um dos principais simbolos religiosos do Vale do Amanhecer, que é

uma figura estilizada de um felino.
Jeovah Branco - Titulo da divindade Suprema.
Juncao — Sala onde se realiza a unido de forcas magnéticas e espirituais.
Pajezinho — Espaco sagrado dedicado as criangas.
Radar - Sala do Templo tida como centro de forgas espirituais.
Randy - Sala onde se realiza trabalhos de desobsessao.

Seta Branca — na visdo do Vale do Amanhecer, é o que habitualmente se

chama de espirito de luz, isto €, uma individualidade, algo tnico e impar, criado por
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Deus, o qual um dia na eternidade iniciou uma trajetdria, tornou-se impuro e, fazendo
um retorno eliptico, voltou para Deus. E um grande missiondrio que hd milénios exerce

uma missado especifica: socorrer a humanidade em seus momentos de transi¢ao.
Tumara - Nome do Reino dos Tumuchis.

Tumuchi - Mais ou menos 5.000 anos depois do desaparecimento dos
Equitumans, surgiu na terra outro grupo de missiondrios, também de origem
extraterrena. Eram homens e mulheres de muita beleza fisica, ndo se reproduziam e suas

vidas tinham uma duragdo prevista de 200 anos.

Turigano — Espaco sagrado de uso exclusivo aos adeptos no processo de

formacao.



