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RESUMO

RIBEIRO, Hamilton M. Um dialogo intercultural a partir de Apocalipse 7,9-17:
Imaginarios e relagdes de lutas e resisténcias no periodo biblico e na historia dos
Kalungas no nordeste de Goias. Dissertacdo de Mestrado (Pds-graduagdao em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias, 2018.

Esta dissertacao elabora uma exegese da pericope de Apocalipse 7,9-17, que registra
a viséo dos glorificados e o dialogo com o anciéo, fazendo-se uso do método historico-
critico. A analise também elabora uma comparacao das possibilidades histéricas de
resisténcia, com base em estudo etnografico dos Kalungas, no Engenho II, no
municipio de Cavalcante/GO, realizado através da metodologia desenvolvida pela
Antropologia Social e Cultural. Para tanto, uma parte da pesquisa é bibliografica e
outra parte se da pela observacgéo participante, ambas em dialogo com as Ciéncias
da Religido, a Histéria Cultural e as Ciéncias Sociais, no intuito de levantar questdes
pertinentes as narrativas apocalipticas e a sabedoria popular. Assim, a dissertacao
lanca luz sobre a tdnica daqueles que enfrentam o medo e a inseguranca, como
mecanismos de dominagao, na busca por reconstruir suas esperancgas e identidades

por meio do acesso a realidades miticas, do imaginario e da simbdlica.

Palavras-chave: Apocaliptica; Kalunga; Resisténcia; Sabedoria Popular; Simbolos.



ABSTRACT

RIBEIRO, Hamilton M. An intercultural dialogue from Revelation 7,9-17: Imaginary and
relationships of strife and resistance during the biblical period and the history of the
Kalungas in the Northeast of Goias. Dissertation of Master degree (Post graduation in
Religion Science) - Pontificia Universidade Catdlica de Goias, 2018.

This dissertation elaborates an exegesis of the pericope in Revelation 7,9-17, where
the vision of the glorified ones and the dialogue with the elder man are registered,
making use of the historical-critical method. The analysis also elaborates a comparison
of the historical possibilities of resistance, based on an ethnographic study of the
Kalungas, in Engenho IlI, in the municipality of Cavalcante/GO, made through the
methodology developed by the Social and Cultural Antropology. For that matter, a
portion of this research is bibliographic and the other one is participant observation,
both in a dialogue with Religion Sciences, Historical Culture and Social Sciences,
aiming to raise issues related to the apocalyptic narratives and folk wisdom. By doing
so, the dissertation highlights the tonic of the ones who fight the mechanisms of
domination, fear, in search of reconstructing their hope and identities through the

access of mystical realities, of the imaginary and symbolic.

Key words: Apocalyptic; Kalunga; Resistance; Popular Knowledge; Symbol.
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INTRODUGAO

Ao nos depararmos com o impacto de uma leitura apocaliptica, entramos em
um universo que aguca nossa curiosidade. Diante de diversos enfrentamentos
hermenéuticos, fomos provocados a aprofundar nosso conhecimento a respeito do
tema e das questdes que o envolvem. Ousamos adentrar imaginarios, memoarias e
experiéncias de resisténcia e esperanga no texto de Apocalipse 7,9-17 e na histéria
dos Kalungas, no Engenho Il, em Cavalcante/GO.

Saber que a vivéncia é tao importante quanto a leitura nos motivou ainda mais
a buscar conhecer ambientes sociais atuais que permitam uma interagao entre texto
e experiéncia, sendo assim, instigados a enriquecer mais a historiografia ou o
conhecimento historiografico da diversidade cultural que nosso pais possui. Conhecer
uma comunidade quilombola pode ampliar nosso conhecimento a respeito da
diversidade e trocas culturais.

Sendo assim, o problema proposto esta arraigado no texto apocaliptico e na
experiéncia de vida sociocultural dentro da comunidade quilombola especifica. Isso
nos impeliu a procurar caracteristicas semelhantes no nosso objeto.

O objeto de pesquisa é compartilhado entre duas comunidades separadas
pelo espago e tempo: as comunidades cristds na Asia Menor do século |, sobretudo
em Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodicéia, e a comunidade
Kalunga do Engenho Il. Queremos observar o contexto histérico e social de ambas e
analisar os processos contraculturais diante das injusti¢cas sociais.

O objetivo do trabalho é interpretar as comunidades de resisténcia,
caracterizadas pelas lutas por sobrevivéncia e por justica e equidade social, além de
examinar suas apropriagdes religiosas no dia a dia. Neste sentido, Waldemar Bento
de Arruda (apud PLINIO DOS SANTOS, 2014, p. 258), nascido em um quilombo do

Mato Grosso do Sul, descreve como se formou a comunidade:

Ela fez um pedido se Sao Benedito ajudasse que ela saisse de la para vim
pra ca pro Mato Grosso ela ia arrumar um lugar para criar sé as pessoas da
cor dela, mas que nao iriam mais ser escravos. lam viver independentes,
fazer sua casa, fazer farinha, lavar roupa, fazer 6leo de mamona, um local
para passar toda a vida.

Aqui é lembrado também dos motivos aos quais levou a escrava Eva,
representante do movimento libertario-migratério do Mato Grosso do Sul iniciado no

século XX, a fazer uma promessa a Sao Benedito por melhores condi¢cbes de vida.
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A resisténcia possui perspectiva religiosa marcante. O fator religioso na
manutencdo das comunidades e a importancia da preservacéo e interpretacéo de
textos sagrados carrega simbolismos e constroi a religiosidade popular representada
por resisténcia e luta das minorias sociais.

Os cristaos primitivos e diversos grupos no decorrer da histéria encontram
significados religiosos que explicam as relagdes da vida, buscam mais igualdade nas
relacbes sociais. Essa vivéncia existe em relatos de outras comunidades que

resistiram a dominacdes e escravidao:

Os sacrificios vividos por tia Eva no cativeiro, as promessas que fez para Sao
Benedito e o seu ‘dom’ de benzer e curar doengas, formaram uma imagem
de tia Eva ligada diretamente ao campo do sagrado. Como que revivendo o
mito judaico-cristdo da terra prometida, tia Eva pediu a Sdo Benedito uma
terra onde os negros poderiam viver em liberdade sem apanhar — ‘a terra
prometida’. Posteriormente, iniciou-se um movimento messianico, tia Eva,
com a imagem de Sao Benedito, guiou seu povo oprimido em dire¢do a essa
terra. (EVA apud PLINIO DOS SANTOS, 2014, p. 264)

Boas (2010, p. 69) afirma que as pessoas possuem uma predisposi¢gao em
“construir tipos ideias locais baseados em nossa experiéncia cotidiana”, atribuindo
automaticamente um padrao comportamental ou psicoldégico baseado nos conceitos
pertencentes ao grupo. Desta forma: “tal como em todos os outros agrupamentos
humanos bem marcados, o individuo nao é julgado como um individuo, mas como
membro de sua classe” (BOAS, 2010, p. 85). Isso proporcionara o entendimento das
dindmicas do grupo em seu local de fala e a construgdo de imaginario que permeia o
cotidiano de cada individuo pertencente.

Os objetos, as imagens, as narrativas e todas as formas de objetivagao do
simbolismo pode representar uma relagdo entre a crencga religiosa e as buscas e
conquistas diante de um cenario opressor. Trata-se de tudo que possa envolver
memorias e historias de vida permeadas de sabedoria, da vida e marcas de
resisténcia.

Temos por hipétese que as comunidades heterogéneas possuem certa
autonomia na producdo de bens simbdlicos. Esta autonomia € produzida para a
manutencdo da propria comunidade, utilizando simbolos para ressignificar suas
relagbes sociais, econémicas, étnicas e de género dentro de um conjunto de ideias no
contexto de suas vivéncias.

Estas estruturas simbdlicas servem de espelho que reflete as praticas diarias
normativas da comunidade, mas também fazem parte das constru¢cdes sociais

comuns da humanidade, transpondo as barreiras do tempo e espaco e manifestadas
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em comunidades possuidoras de referenciais de resisténcias e lutas na busca de
emancipacao e igualdade social.

A dominacdo e o poder possibilitam diversos caminhos e diferentes
possibilidades de ressignificagcdo da vida. Nesse sentido buscaremos identificar as
construgdes sociais desenvolvidas nos grupos marginalizados dentro das relagdes de
poder, diante das grandes tribulagdes que a vida pode proporcionar.

A propria assimetria de poder produz formas alternativas de resisténcia que
transforma a praxis do grupo dominado. Uma dessas formas alternativas esta na
religido como alimentadora da esperancga. Assim, o movimento religioso € importante
ao nortear a moral e a ética de um grupo que vé nas grandes tribulacées da vida a
oportunidade de vislumbrar um caminho que leva a liberdade.

A pericope de Ap 7,9-17 é relevante em relagdo aos temas centrais do
Apocalipse, ou seja, esperanca e resisténcia, e a polissemia na sua interpretagao. Isso
nos impele a busca por compreensao profunda desse livro, visto que uma das
demandas hermenéuticas, hoje, precisa atender a realidade dos fatos ocorridos no
passado, preservando as intengbes daqueles que presenciaram e relataram os
acontecimentos.

Uma aproximagao temporal pode ser possivel na medida em que
pesquisarmos as vivéncias de grupos, que podem assemelhar-se dentro de uma
mesma perspectiva. Para tal observou-se a comunidade Kalunga do Engenho I, suas
memorias e simbolos com carater de resisténcia, saberes populares e poder que se
assemelhe com as relagdes vividas naquele periodo biblico.

Podemos oferecer diferentes caminhos para a hermenéutica apocaliptica
desenvolver-se dentro do proprio género literario, sem necessariamente espiritualizar
o texto. E simultaneamente podemos encontrar o sentido comunitario acolhedor que
revela a missao universal da misericordia divina manifesta dentro de imagens e
simbolos tdo complexos e desvelar uma parte da histéria da comunidade Kalunga
dentro da construgcdo simbdlica das relagcdes de poder que o povo vivenciou no
decorrer do tempo.

O livro do Apocalipse desperta diversos sentimentos e reagdes, sendo pelo
medo ou fascinio, como bem categorizado por Otto (1985, p.17) como “Mystérium

Tremendum?”, aquilo que esta oculto e possuidor de uma realidade totalmente nova:

A criatura que treme diante dele, humilha-se e perde a coragem, prova, ao
mesmo tempo, o impulso de voltar-se a ele e de apropriar-se dele de alguma
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maneira. O mistério ndo é apenas surpreendente, mas também maravilhoso.
(OTTO, 1984, p.35)

O desafio esta em observar a necessidade de desvencilhar uma imagem
distanciada do escrito sagrado e aproxima-la do leitor e da leitora, respeitando as
representacdes contidas no texto.

O livro apresenta imagens e simbolos que remetem ao transcendente e
possui, como pano de fundo, processos de dominagao presentes no contexto vivido e
no cotidiano daqueles que viveram tempos dificeis. Portanto, nesses simbolos e
imagens encontram-se, mais do que normalmente se imagina, varios elementos
concretos e conteudos imanentes.

Ler os textos sagrados por meio de perspectivas libertadoras faz parte de
hermenéuticas latino-americanas, presentes em comunidades que buscam novos
horizontes de esperanca. Esperamos evidenciar ambientes comuns dentro da
comunidade quilombola, que desperte uma espiritualidade transformadora frente aos
paradigmas sociais, econdmicos, eétnicos e de género.

Tal perspectiva tem se formado historicamente, via Teologia da Libertagéo,
em torno da percepc¢ao da opcao de Deus pelos pobres e de uma sociedade inclusiva
palpavel onde todos e todas em harmonia com os outros € 0 meio combatam a
desigualdade social e econémica.

Nossa pesquisa foi realizada mediante estruturada epistemologia dos
meétodos de pesquisa e analise textual. Para tal, antes de desenvolver o conteudo
pertinente aos estudos e pesquisas aplicadas nesta dissertacdo, apresentaremos
algumas informacgdes relevantes quanto a metodologia, primeiro justificando-a e em
seguida explicando sua utilizagdo. Apds apresentar a construgdo metodoldgica,
explanaremos as informacgdes preliminares dos conteudos inseridos nos capitulos.

O principio da analise que nos propomos realizar, assegura-se diante de
bases que oferecem consisténcia as argumentag¢des desenvolvidas no decorrer deste
trabalho, fazendo com que o mesmo possua uma linha metodologica definida,
estruturada e concisa. A metodologia € fundamento para uma correta analise de
pesquisa, quer ela seja bibliografica ou etnografica e, portanto, a atividade de
interpretar simbolos, representacdes, significados e tudo aquilo que possa estar
inserido no contexto analitico faz do cientista um cultivador de subjetividades.

Como um bom agricultor, devemos estar atentos ao ambiente pesquisado,

prepararmo-nos para producdo, sondar os melhores meios, cavar cada vez mais
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fundo, ndo como se cavasse um pog¢o, mas como um arado firme percorrendo os
campos, oxigenado as ideias, fertilizando a consciéncia, revolvendo evidéncias. Caso
contrario, corremos o risco de sermos péssimos semeadores que desperdicam suas
sementes, espalhando-as de forma aleatéria.

O cientista, comparado ao agricultor, depende de sua percepgao e
conhecimento técnico para executar sua atividade de modo satisfatério no campo
cientifico e atender a expectativa que o proprio texto e a narrativa de vida demandam
na sua interpretacao.

Adotamos a concepcao de Egger (1994, p. 9), de que metodologia € a “ciéncia
da compreensao”, pois ela designa a o caminho no qual a interpretagéo vai se
estabelecer, permitindo a aproximagcdo do universo do pesquisador e do objeto
pesquisado.

Para realizar estas duas atividades distintas, € preciso profunda analise dos
métodos que aplicamos para alcangar nosso objetivo. A utilizagdo do método
comparativo, das Ciéncias Sociais, viabiliza a proposta por meio da inferéncia de
“aspectos sociais similares que aparecem em sociedades diferentes, no presente ou
no passado” (RADCLIFFE-BROWN, 1978, p. 44), tornando-a factivel e relevante por
reconhecer os aspectos gerais e essenciais presentes em comunidades antigas e
atuais.

Nosso desafio, portanto, passa pela estratégia estabelecida através de estudo
aprofundado em ambos os contextos vitais, também em propor questdes
fundamentais para atender o interesse entre os pontos em comum dos grupos
estudados e, por fim, capturar dados relevantes presentes nas mesmas, a fim de
estabelecer paradigmas de analise comparada.

A proposta devera partir da analise das comunidades cristds do século |, na
Asia Menor. Isso permitira verificar questdes que aproximam o vivenciado em tempos
antigos das relagdes praticas atuais, mais precisamente entre os Kalungas do
Engenho Il, buscando interpretar seu cosmos através de quatro abordagens
primordiais.

As abordagens sdo divididas entre histérica, na necessidade de situa-la no
ambiente temporal em que € vivenciado; a abordagem religiosa busca as
manifestacdes e praticas de fé vivenciadas no contexto; a abordagem linguistica
aproxima os sentidos e significados inseridos em cada palavra escrita; por fim, a

abordagem cultural é por meio da interpretagdo dos comportamentos.
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Entender os registros neotestamentarios como textos formados por uma
tradicao fiel que passou por diversas formas de transmissao, originaria da transmissao
oral, torna possivel “restaurar estados anteriores por meio de operacao de critica
literaria” (BERGER, 1998, p. 18) e resgatar muito do que a oralidade transmitiu aos
seus compartilhadores.

No texto buscaremos construg¢des simbdlicas de resisténcia reveladas através
de suas praticas comunitarias, conhecendo melhor os processos de luta contra
qualquer tipo de dominacgao politica, econémica e social. Assim: “la construccion de
esta nueva civilizacion debera iniciarse en nuestra época con un orden econémico
centrado en la satisfaccion de las necesidades basicas como un derecho humano
fundamental” (ROWLAND, 2000, p. 279).

Metodologicamente, entdo, o trabalho inicia com a analise critica de Ap 7,9-
17, utilizando o texto biblico Grego (Novum Testamentum Graece, de Nestle-Aland,
1994). Faremos a analise gramatical do texto, para entédo reconstruir as perspectivas
historica, cultural, social, econdmica e religiosa contidas na narrativa.

Utilizaremos o método exegético histérico-critico, que é “um conjunto de
propostas de leitura, com metodologias, pressupostos e critérios altamente
elaborados ao longo de séculos” (SILVA, 2009, p. 29). Esta exegese contribui para
uma analise diferenciada do texto, se comparada a outras formas de leituras, pois ela
“distingue-se [...] de outras interpretagdes biblicas pelo seu carater mais cientifico,
detalhado e aprofundado” (WEGNER, 1998, p. 11), contribuindo para melhor
entendimento do texto sagrado.

A necessidade de se utilizar instrumentais das Ciéncias Sociais fez Theissen
(1989, p. 121) afirmar que “a analise sociologica de textos neotestamentarios carece
de uma teoria sociologico-religiosa”, portanto, €& possivel obter informagdes
socioldgicas a partir de elementos que fazem parte do texto.

Levaremos em conta também a perspectiva socioldgica de Bourdieu (1989, p.
9), possuidora de um viés estruturalista: “a analise estrutural constitui o instrumento
metodologico que permite realizar a ambi¢cdo neo-kantiana de apreender a logica
especifica de cada uma das formas simbdlicas”, sendo que as construgdes simbdlicas
exercem um poder estruturante: “O poder simbdlico € um poder de construcdo da
realidade que tende a estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do
mundo (e, em particular, do mundo social)” (BOURDIEU, 1989, p. 9).
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A inferéncia simbdlica, fundamental para nossa analise, é caracterizada como
‘um processo metaférico” (THEISSEN, 1989, p. 111), podendo possuir enfoque
semantico ou paradigmatico.

O enfoque sociolégico nos leva a entender que “a historia ndo mais é vista
como uma sucessao de fatos e acontecimentos, mas como um conjunto de situagdes,
de costumes e usos, normas e instituicdes” (THEISSEN, 1987, p. 9). Para a exegese
isso significa que se faz necessario o uso de questdes socioldgicas para alcangar uma
resposta que revelem a responsabilidade da religido e suas fungdes sociais.

Ao verificar que a Biblia possui, dentro de suas narrativas, estruturas
simbdlicas, podemos perceber as estruturas de cada simbolo reproduzido no texto,
para identificar seu contexto social.

A segunda parte do nosso objetivo € antropologica. Metodologicamente
realizamos uma pesquisa de campo entre os Kalungas do Engenho I, comunidade
situada no nordeste de Goias. Esta pesquisa de campo foi devidamente aprovada pelo
comité de ética da Pontificia Universidade Catdlica de Goias em 13/01/2017.

Para a pesquisa utilizamos o método etnografico da observagao participante
por meio do convivio diario, entrevistas com o uso de gravador, conversas informais
e participagcao em eventos publicos.

Foram tomados alguns cuidados para n&o comprometer o objetivo,
observando que nao é recomendado “entrar diretamente numa relagcdo de pesquisa”
(BRANDAO, 2007, p. 13), mas primeiramente se relacionar, tentando ser o mais
natural possivel para poder “sentir como € que o lugar €, como € que as pessoas sao,
como é que eu me deixo envolver’ (BRANDAO, 2007, p. 14).

No campo pesquisado, utilizamos o estudo de caso, definido por Goldenberg
(2004, p. 33):

O estudo de caso ndo é uma técnica especifica, mas uma analise holistica, a
mais completa possivel, que considera a unidade social estudada como um
todo seja um individuo, uma familia, uma instituigdo ou uma comunidade, com
o objetivo de compreendé-los em seus préprios termos.

A escuta atenta fez-se necessaria na construgao da alteridade da pesquisa,
pois o0 ouvir deve vir acompanhado do entender. No momento em que sao
compartilhadas as experiéncias, uma quebra de comunicagcdo pode interferir

diretamente na inteligibilidade da pesquisa:

Esta comunicacao se define com a aprendizagem da lingua do “nativo” para
a compreenséo de suas falas quando necessario, com o reconhecimento dos
sotaques ou das girias, com a aprendizagem dos significados dos gestos, das
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performances e das etiquetas proprias ao grupo que revelam suas
orientagdes simbdlicas e traduzem seus sistemas de valores para pensar o
mundo. (ECKERT e ROCHA, 2008, p. 6)

Brandao (2007, p. 19) afirma que “é muito importante que se respeite a propria
maneira como a pessoa se coloca numa entrevista”, esforgcando-nos a melhor
compreender os sistemas simbolicos que direcionam valores, ética e a vida do grupo
social a ser pesquisado.

Assim, passamos pelo método histérico que consiste em investigar
acontecimentos, processos e instituicdes do passado para verificar a sua influéncia

na sociedade de hoje, pois:

As instituicbes alcangaram sua forma atual através de alteragbes de suas
partes componentes, ao longo do tempo, influenciadas pelo contexto cultural
particular de cada época. Seu estudo, para uma melhor compreensao do
papel que atualmente desempenham na sociedade, deve remontar aos
periodos de sua formacgao e de suas modificagdes. (MARCONI e LAKATOS,
2003, p. 106)

Para construir uma perspectiva social, foi utilizado o método estruturalista, que
nos possibilita analisar as categorias sociais dentro de seus modelos de

representatividade:

O método parte da investigagdo de um fendmeno concreto, eleva-se a seguir
ao nivel do abstrato, por intermédio da constituigdo de um modelo que
represente o objeto de estudo retomando pdr fim ao concreto, dessa vez
como uma realidade estruturada e relacionada com a experiéncia do sujeito
social. (MARCONI e LAKATOS, 2003, p. 111)

Feita a pesquisa, utilizamos a metodologia qualitativa para a analise dos
dados da pesquisa de campo. Esta se vale daquilo que ndo pode ser mensurado
através de uma analise quantitativa, pois estd em um universo simbdlico e de

representatividade imensuravel:

O universo da produgdo humana que pode ser resumido no mundo das
relagdes, das representagdes e da intencionalidade e é objeto da pesquisa
qualitativa dificilmente pode ser traduzido em numeros e indicadores
quantitativos. (MINAYO, 2009, p. 21)

Essa metodologia € importante, pois oferece ao pesquisador a possibilidade
de desenvolver melhor sua pesquisa, ja que “os pesquisadores qualitativos tém muito
mais liberdade” (GOLDENBERG, 2004, p. 33) e podem ter maior proximidade com o
campo para obter os objetivos da pesquisa.

Utilizamos de questionario elaborado com bastante atencao, pois “exige
cuidado na selegcdo das questdes, levando em consideragdo a sua importancia”
(MARCONI e LAKATOS, 2003, p. 202). Ele nos auxiliou nas coletas de dados

estatisticos.
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Apos colher informacdes dos dois objetos, comparamos os dados coletados
das narrativas como reflexo do padrdao de conduta comunitaria cristd do século I, na
Asia Menor, e das experiéncias de vida da comunidade Kalunga, fazendo-se
necessario o uso do método comparativo, “usado tanto para comparagdes de grupos
no presente, no passado, ou entre os existentes e os do passado” (MARCONI e
LAKATOS, 2003, p. 107).

Essa “fusdo de horizontes”, que segundo Gadamer (1999, p. 555), recupera
conceitos do passado histérico sem desvencilhar do atual conceber, pode aproximar
culturas aparentemente distantes e nos levar a entender estruturas comuns dos
processos de tradi¢do e perseveranga da crenca.

Em termos da estrutura de apresentacdo dos resultados desta pesquisa
bibliografica e de campo, dividimos a dissertagdo em trés capitulos, aos quais serao
apresentados.

O primeiro capitulo trata onde os Céus abertos representam a experiéncia
extatica do visionario em uma viagem transcendental e envolvente, buscaremos
analisar a origem do campesinato enquanto movimento de resisténcia, bem como o
seu aspecto econdbmico alternativo permeando analises do género literario
apocaliptico 7,9-12 com suas experiéncias coletivas e a nogao de esperanca.

Ja no segundo capitulo buscaremos analisar o desenrolar dos fatos em nossa
histéria presente e suas respetivas projegdes para o futuro. Ademais,
indubitavelmente se demonstra necessario revolver as concatenagdes presentes no
passado para a formagao das construgdes perceptiveis nesse momento, ou seja,
buscar em seu sistema reticular, as infinitas formas de sobrevivéncia pelas quais
organizagdes do passado nos relegaram através da tradi¢cdo, formas ritualisticas e
liturgicas tao ricas.

Por fim, o terceiro capitulo destina-se a revelar o momento que as condigdes
materiais lhes limitam e a esperanca torna-se a unica ferramenta pra se manter de pé,
sua fé na resposta divina, toda a construcdo simbdlica que vai gerar estimulo para
produzir um pequeno ciclo onde a esperanga s6 pode cessar diante da realizagao
verdadeira dos fatos, demonstrando assim a confianga das comunidades na

intervencgao divina.
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1 OS CEUS ABERTOS

“Apocalyptic ideas undeniably played an important role in the early stages of
Christianity and, more broadly, in the Judaism of the time”
(J. J. Collins)

Neste capitulo tencionamos esbogar o panorama histérico que se comporta
como pano de fundo da linguagem, das imagens e dos simbolos que estédo
representados no livro de Apocalipse, para colocar em dialogo com a histéria cultural
das comunidades pesquisadas na busca de novas possibilidades de pesquisa.

Essa busca pelas origens da tradicao apocaliptica sera conduzida em carater
interdisciplinar, contando com as ciéncias da religido, as ciéncias sociais, a
antropologia e a histoéria social para colher informacgdes pertinentes e relevantes.

Ao passo que construimos o conceito e a definicdo de campesinato, das
comunidades de resisténcia e seus modos de produgao que as fazem diferenciadas
da producéo urbana. Isso, no primeiro momento serve como axioma para sustentar
os dados coletados no campo de pesquisa.

O objetivo desse questionamento €, dentro da interdisciplinaridade, entender
0s primeiros versiculos de nossa pericope, v. 9-12, compreender a visdo de mundo
do camponés. Assim, apresentar o entendimento geral da vivéncia e de esperancas

que atendam as necessidades da pesquisa de campo e da pesquisa bibliografica.

1.1 EXPERIENCIAS COLETIVAS E SEUS MEIOS DE RESISTENCIA

Os modos com que cada grupo social se comporta, promove tipos de praxis
e constitui as trocas sociais mutuas, indicam as respostas comportamentais existentes
socialmente perante os estimulos coletivos. Portanto, propomos fazer uma
investigagcado quanto a configuracdo das relagbes sociais entre pessoas do mesmo

grupo e também entre grupos distintos.

1.1.1 O Poder no Trato Social

Para compreender a necessidade da existéncia de processos adversais

dentro das sociedades é preciso saber que a existéncia do “jogo assimétrico de
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relagbes” (NOGUEIRA, 2003, p. 136), entre pessoas e grupos organizados
socialmente a partir de interesses divergentes, € presente entre os grupos sociais.

Ao estabelecer paradigmas sobre a relagdo entre campo e movimentos de
resisténcias, fundamentamos nossa proposta com as bases terminolégicas do
campesinato latino-americano, apresentando todo um movimento que se contrapde a
costumeira pratica latifundiaria em nossas terras.

Quando tratamos das questdes antropoldgicas do campesinato, Wolf (2003,
p. 117), desenvolve uma proposta de categorizar o campesinato latino-americano em
sete tipos diferentes, sabendo que foram analisados “com alguma profundidade dois
dos mais bem documentados e esbogados os outros cinco em termos gerais”.

Velho (2009, p. 89) atentou-se para o surgimento de discursées sobre
categorias sociologicas consideradas tradicionais. Aplicada ao campesinato, estas
categorias demandam “uma certa especificidade local, em contraste com a tendéncia
a universalidade dos fatos urbanos”.

A tipologia dos grupos camponeses se interessa em tragar tipos diferentes
deste grupo, ao inveés de constituir um conceito Unico de camponés. Essa
fragmentacao de uma classe social se deu muito por conta dos “efeitos da Revolugéo
Industrial” (WOLF, 2003, p.119), que influenciou as relagdes comerciais entre o campo
e a cidade, além do mais, proporcionou o surgimento de novas formas de
campesinato.

Analisando entdo 19 questionarios de entrevista, feita com pessoas na faixa
etaria dos 21-80 anos e de ambos os sexos, grande parte, isso quer dizer 68% possui
roca familiar, aqueles que possuem rogca comunitaria ou ndo a possuem configuram
16% dos entrevistados (FIGURA 1).

Propriedade da Roca
14

12

10

Familiar Comunitdria Nao Possui

Figura 1: Tipos de propriedade da roga; Fonte: Elaboragdo do Autor
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Assim, identificamos em nossa pesquisa uma comunidade que encontra na
roga sua atividade de subsisténcia predominante, e faz dela depositaria dos recursos
principais para a manutengao e continuidade do grupo.

Por mais que a comunidade quilombola envolva-se numa gama de atividades
bastante diversificada, como o turismo, a parte mais significante de sua renda de
subsisténcia é oriunda da atividade agricola.

A presente pesquisa tem como objeto de campo a comunidade Kalunga do
Engenho Il, que se encontra no nordeste do estado das Goias, cujas origens
remontam ao ciclo de mineragao nas primeiras 60 décadas do século XVIII, periodo
de expanséo territorial em direcao ao oeste do Brasil.

Entendendo que “o fendémeno quilombola acompanhou todo o periodo
escravista” (FIABANI, 2007, p. 2) e perpassa por locais distintos. Assim 0 nosso objeto
encontra-se no centro-oeste e vincula-se aos movimentos ligados aos demais grupos
quilombolas da regido central.

Em 21 de Janeiro de 1991, através da lei Estadual n. 11.409/91, o territério
Kalunga foi declarado Patrimonio Cultural e Sitio de Valor Histdrico, territorio este que
abarca uma area de 261.999 ha, abarcando os municipios de Cavalcante, Teresina
de Goias e Monte Alegre.

Dados estes que configuram assim o0 maior territério remanescente
quilombola no Brasil, com quase oito mil pessoas com descendéncia quilombola
direta’, e outros que compartilham das identidades culturais. Este territério € possuidor
de inumeras riquezas culturais e religiosas, marcado por diversas festividades sui
generis.

O Engenho Il possui caracteristicas que o enquadra nas sociedades agrarias,
ou sociedades camponesas, por possuir um sistema de organizagao coletivo,
relativamente pequeno e autbnomo, fixo em uma regido que detém recursos para sua
utilizacao territorial. Cada uma dessas unidades passa por formar uma unidade total
que preserva seus membros e proporciona todos os beneficios para atender suas
necessidades.

Nao diferente ao campesinato, a “violéncia € um tema central da apocaliptica
e do Apocalipse de Joao” (NOGUEIRA, 2003, p. 227), pois ambos compartilham de

' Dado retirado do site http://quilombokalunga.org.br/povo-kalunga/, contudo, em 2004, quando Carlos
Alexandre Barbosa Plinio dos Santos coordenou o censo Brasil Quilombola, a populagao Kalunga era
composta precisamente de 3.752 pessoas.
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resisténcia contra as persegui¢des do estado. Permeados de contexto de mudancgas
paradigmaticas entre a percepgao de mundo a partir do contexto romano e a nova
influéncia de pensamento judaico-cristdo ou a partir dos sistemas escravistas
brasileiro.

E de conhecimento comum que “o livro originou-se assim numa época de
persegui¢cdes que pareciam ameacar todos os cristdos” (KOESTER, 2005b, p. 269),
desta forma sabemos que datar o Apocalipse de Jodao € um desafio complexo.

Alguns autores defendem que “o Apocalipse expressa muito mais expectativa
de crise e perseguicao do que reflete uma situacédo em curso” (NOGUEIRA, 2003, p.
224). Assim, as questdes de violéncia e poder estdo permeadas nas entranhas dos
registros histoéricos, lidos a partir do seu género especifico.

Pois, “su autor tenia una profunda preocupacion por la realidad econémica del
mundo en que vivia” (STAM, 2004, p. 79). Isto posto, podemos inferir que Jodo, apesar
de recluso em uma ilha, apresentou-se como legitimo conhecedor das relagbes de
dominagao que envolvia seu tempo e espago vivencial.

Buscar todo um contexto de assimetria politica, econémica, religiosa e social
dentro do texto torna-se um trabalho necessario para adentrar o universo do redator.
Pois, “en algunos pasajes, el aspecto econdmico es la clave para su interpretacién”
(STAM, 2004, p. 79), aproximando-nos das experiéncias sociais e do viver religioso
das comunidades cristds do século | na Asia Menor.

Logo, podemos afirmar que “havia grupos de poder reais e instituigcbes reais
com que o autor se via em conflito” (KRAYBILL, 2004, p. 26) no periodo histérico em
questao. Desta forma, nosso trabalho € identificar estes momentos e as condi¢gdes em

que as comunidades presenciaram.

1.1.2 Resisténcia Tedrico-Pratica a Logica Colonial

Em razdo da turbuléncia promovida pelos opositores e pela chamadas
heresias, a indiferenca interna e o esfriamento por parte de integrantes dos grupos
cristdos provocavam questdes que levavam o sabio apocaliptico a querer “reconduzir
as comunidades a convicta fé, a fim de poderem suportar o perigo que as ameacgas
de fora” (VIELHAUER, 2005, p. 530), como expressa em Ap 3,10.

Por mais que sua narrativa néo explicite as ordens nem as motivagdes dos

fatos, devemos entender que tudo faz parte do recurso encontrado para transmitir
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conhecimento divino e social. Assim, entendemos que o livro uniu “escatologia e
politica, mito e praxis histérica” (RICHARD, 1996, p. 65) em uma densa e profunda
construcao literaria.

O modo ao qual se narra esses fatos esta implicito e encoberto, pois “o livro
mascara conflitos, apresenta tradi¢des lendarias sobre os apodstolos e segue um
esquema teoldgico bem definido” (NOGUEIRA, 2003, p. 134). Do mesmo modo,
desenvolve sua ordem dos fatos de modo enigmatico e mitologico.

Em dialogo com Brakemeier (1984, p. 101), havia “a resisténcia das Igrejas
da Asia Menor, entretanto, é uma resisténcia passiva”, ao contrario do que se imagina
com o passar do tempo, a igreja crescia em proporg¢des significativas nas provincias
de Roma, levando a ‘desestabilizar’ a ordem politico-econémica vigente.

Esta observacado segue a mesma linha do que pensa Nogueira (2003, p. 222),
ao nao admitir “com facilidade que eles possam ter reagido violentamente, real ou
imaginariamente” e assim enfatizar o modo alternativo e pacifico como os cristdos
primitivos incentivavam sua fé e promoviam sua resisténcia.

Pois o0 contexto em que os apocalipses se desenvolvem “des-oculta a
realidade dos pobres e legitima sua libertagao” (RICHARD, 1996, p. 54), em raz&o das
experiéncias cristds compartilhadas coletivamente a promover o fortalecimento
intracomunitario.

Entdo, a chave para decifrar o cddigo apocaliptico passa pela hermenéutica
do mito introduzido no contexto real, saber que “o mito € uma representagéo organica
da consciéncia da comunidade oprimida” (RICHARD, 1996, p. 61) aproxima o exegeta
do seu objeto de pesquisa.

Pois a origem das construcdes literarias existentes no texto representam a
‘robustez do espirito de resisténcia ao dominio estrangeiro opressor entranhado na
tradicao israelita” (HORSLEY, 2004, p. 43). Portanto, encontra-se também presente
no contexto de assimetria de poder muito anteriores ao vivido pelo visionario Joao.

O lugar social do oprimido foi identificado na sua propria historia, ele pode ser
manifesto em diversos movimento contraculturas, como os “movimentos religiosos,
entre eles o judaico-cristdo, nos quais mulheres ocupavam posi¢ao de lideranga na
administracao das igrejas” (RICHTER REIMER, 2006, p. 84) fortalecendo a autonomia
feminina nos grupos, ou até em promover a igualdade entre classes sociais.

Da mesma forma, a necessidade de suprir a grande caréncia quanto a

trabalhos voltados para os grupos sociais oprimidos, como as comunidades negras
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rurais, nos levou a olhar para as comunidade quilombolas de modo a apresentar uma

pesquisa de campo que descreva seus aspectos cultuais, sociais e religiosos.

1.1.2.1 O discurso sobre raga

Com efeito, muitos estudiosos, ao pesquisarem grupos negros, destacaram
tracos culturais de origem africana, os quais seriam indicativos de uma etnicidade,
‘esses tragcos seriam mais nitidos em grupos de negros urbanos, e sua auséncia
indicaria uma diferenciacdo apenas no nivel do preconceito racial” (PLINIO DOS
SANTOS, 2015, p. 75), mesmo que nao corresponda a totalidade das questdes que
envolvam 0s grupos negros rurais de quilombo.

Este esteredtipo e os preconceitos gerados a partir dele, levantado pelo
sistema escravista, em qualquer atividade econdémica, “legitima a ordem estabelecida
da sociedade e preserva as distancias sociais em que ela se assentava” (PLINIO DOS
SANTOS, 2014, p. 114).

A segunda metade o século XIX foi marcada por uma concepgéao evolucionista
do mundo, onde a humanidade teria uma origem unica e linear, desenvolvendo-se por
estagios. Com tal caracteristica, as semelhangas entre as sociedade se daria até
mesmo sem que tivesse tido algum contato, desde que ocupassem o mesmo estagio
evolutivo.

Devido a ampla influéncia das ciéncias naturais criaram uma teoria hierarquica
que correlacionava cultura e raga, onde a raga era apresentada como fator
condicionante do comportamento humano, como destaca Plinio Dos Santos (2015, p.
76) afirmando que “havia um determinismo hierarquico racial em que negros, indios e
mesticos estavam em niveis inferiores aos das pessoas brancas”.

Apesar de estarem em niveis inferiores, muitas das vezes:

Os negros, diferentemente dos indios — considerados como “da terra” —,
enfrentaram muitos questionamentos sobre a legitimidade de apropriarem-se
de um lugar, cujo espacgo pudesse ser organizado conforme suas condigdes,
valores e praticas culturais. (LEITE, 2000, p. 334)

Um dos primeiros estudos sobre as relagdes raciais no Brasil, ndo podiam
escapar a essas mazelas. Pensamento este que pode ser muito bem representado
pelo pensamento de Raimundo Nina Rodrigues, que escreveu entre 1886 a 1906.

Utilizando da posi¢cao de médico professor produziu diversos artigos relacionados as
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questdes raciais, que como destaca suas obras buscavam de maneira criteriosa
estabelecer critérios rigorosos quanto a classificagdo das ragas.

Por mais que tenha feito um trabalho importante, “ao utilizar a raga como
parametro biolégico principal da desigualdade, Nina Rodrigues combinou-a com
outros indicadores, também bioldgicos, para responder a questdes sociais” (PLINIO
DOS SANTOS, 2015, p. 76), enfatizando assim os esteredtipos e ignorando questdes
culturais e sociais.

Outro periodo que acrescentou no desenvolvimento do estudo antropoldgico
em comunidades campesinas, foi o periodo carismatico da antropologia, nele
Florestan Fernandes utiliza-se do método funcionalista para desenvolver suas
pesquisas.

Segundo Florestan Fernandes, a escravidao deixou para o pais uma heranca
deformadora, explicada pela desorganizagéo, que segundo ele era caracteristica da
populacdo negra. Esta desorganizacdo foi difundida como uma patologia cujos
sintomas eram a falta de ligagbes familiares sdlidas, solidariedade entre as classes e

a iniciativa e disciplina para o trabalho:

Fernandes introduziu novos paradmetros, novas vertentes sociolégicas e o
materialismo histérico para a reflexdo teérica da interpretacdo da realidade
social brasileira. O autor examinou a situacdo do negro na cidade de Sao
Paulo a partir da abolicdo da escravatura, tendo como referéncia a sociedade
de classes. Questionou a ideia de “democracia racial” ao atribuir a
desigualdade racial a duas herangas do regime escravocrata que impediram
0s negros de competir com os imigrantes: o racismo e a incapacidade de
integragdo a ordem social competitiva. (PLINIO DOS SANTOS, 2015, p. 84)

1.1.2.2 O discurso sobre Quilombo

Os cientistas sociais descortinam as chamadas “novas etnias” a partir de “uma
unidade social baseada em novas solidariedades, a qual esta sendo construida
consoante a combinagcdo de formas de resisténcia que se consolidaram
historicamente” (ALMEIDA, 2002, p. 79) e assim constituem redes de amparo e
consolidag&o do grupo.

Imprescindivel € compreender o processo de folclorizacdo da cultura e
identidade negra no pais, transpassando os reducionismos teéricos no que diz
respeito as implicagcdes de direitos especificos:

O quilombo constitui questdo relevante desde os primeiros focos de
resisténcia dos africanos ao escravismo colonial, reaparece no
Brasil/republica com a Frente Negra Brasileira (1930/40) e retorna a cena
politica no final dos anos 70, durante a redemocratizagao do pais. Trata-se,
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portanto, de uma questdo persistente, tendo na atualidade importante
dimenséo na luta dos afrodescendentes. (LEITE, 2000, p. 333)

A expressédo quilombo assumiu diversos significados ao longo do tempo,
constitui-se com um aparato simbodlico capaz de expressar inumeras experiéncias,
pois “Os negros estavam inseridos no movimento colonial de descobrir, resgatar,
povoar e governar — s6 que como povos dominados” (LEITE, 2000, p. 337)

Para tal engajamento € necessario conceituar o quilombo, pois:

A expresséao quilombo vem sendo sistematicamente usada desde o periodo
colonial. Ney Lopes afirma que “quilombo é um conceito proprio dos africanos
bantos que vem sendo modificado através dos séculos” (...) Quer dizer
acampamento guerreiro na floresta, sendo entendido ainda em Angola como
divisdo administrativa. (LEITE, 2000, p. 336)

Além desta constituicdo conceitual podemos enfatizar que o Conselho
Ultramarino Portugués de 1740 definiu quilombo como “toda habitacdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pilées neles” (LEITE, 2000, p. 336), indica, também, uma
reacao guerreira a uma situagao opressiva, assim sugere que o quilombo se origina
na tradicdo ‘mbunda’, através de organizagdes clanicas, e que suas linhagens chegam
até o Brasil através dos portugueses.

Na tradicdo popular no Brasil ha muitas variagdes no significado da palavra
quilombo, podendo designar um lugar como estabelecimento singular, também um
povo que vive neste lugar e suas diversas etnias, assim como manifestacoes
populares, festivais de rua, até mesmo local de uma pratica condenada pela
sociedade.

Os locais considerados impuros, como uma casa de prostitutas, bem como
um conflito ou uma grande confus&o, paradoxalmente pode designar a relagao social
através de uma unido ou ainda a um sistema econdmico localizagao fronteiriga, como

relevo e condi¢des climaticas comuns na maioria dos casos (LEITE, 2000, p. 336-37)

1.1.3 Os Desdobramentos do Campesinato em Ambiente Hostil

Aproximar o texto biblico de um contexto atual pode proporcionar experiéncias
qgue nos permita “uma releitura nestes moldes de fendmenos extatico-carismaticos de
grupos religiosos latino-americanos de varias crengas poderia nos levar a caminhos,
no minimo, fascinantes” (NOGUEIRA, 1999, p. 68), estreitando os lagos do livro com

as comunidades de resisténcia latino-americanas.
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O que podemos considerar como uma variante problematica das abordagem
tipolégicas do campesinato, € a identificacdo do que chamamos de “proletario rural” e
que facilmente pode ser designado como camponés, mesmo que ndo compreendendo
os requisitos de sé-lo.

Ao exemplificar uma decisdo coletiva, sobre determinado grupo ou
comunidade, a assembleia da aldeia serve-se a si proprio de testemunha e de
escrivao, mas ela também frequentemente recorre a um tabelido para ficar as
decisdes, quanto mais pobre a comunidade, mais € necessario garantir-se contra as
eventuais incertezas, pois elas interferem de forma mais acentuada devido a escarces
de recursos.

Assim, ele identifica dois grupos sociais na regiao:

Aquele que vive isolado com sua familia no meio da mata e o que vive em
pequenas “comunidades” rurais. Alias, deve-se dizer que em geral essas
“‘comunidades” se iniciam por um empreendimento isolado. Aos poucos,
outras familias nucleares vao, entdo, chegando ao local, em geral parentes
do primitivo ocupante (num caso que tivemos ocasido de observar, havia mais
de sessenta pessoas, quase todas aparentadas entre si, vivendo juntas).
(VELHO, 2009, p. 92)

Essa aplicagdo empirica oferece a possibilidade de Velho formular uma
hipétese sobre o fator camponés no Brasil, diante da convicgdo que a autonomia do
camponés proporciona nesta regiao.

Sua hipdtese estda na implicacdo do “caso-limite”, através do limite do
distanciamento dos padrbes nacionais e internacionais da producao social, fugindo
totalmente ao que € compreendido e estabelecendo uma pratica “quase
exclusivamente de subsisténcia” (VELHO, 2009, p. 93) que rechaca as relagbes de
trocas comerciais mais caracteristica.

Portanto as relagbes de extremos, as pontas dos dois lados, tanto o caso
maximo de campesinato e o caso maximo de proletarizagdo e seus processos
intermediarios, levariam a uma compreensao do que € a organizagao rural brasileira.

Enquanto uma ponta da extremo se firma em terras praticamente ilimitadas e
uma relativa escassez de méo-de-obra, o que, combinado, atrai um fluxo migratorio.
O outro extremo baseia-se em terra escassa, mao-de-obra abundante, alta integragao
no sistema nacional e internacional, este ultimo expressa um grau de proletarizagao
no maximo.

O que é caracterizado nas relagdes praticas, a polarizacao destes extremos,

acreditando haver um ‘continuum’ entre os dois casos-limites, que insere diversos
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processos utilizados que s&o intermediarios aos caso camponés-proletario, estes
coexistem de forma dinamica.

Este conceito permite a compreensdo da possibilidade de uma produgao
agricola que se desvencilhasse do sistema imposto no periodo escravista, o plantation
representado pela monocultura agricola de grandes extensdes, assim identificaremos
os fatos que mostram esta contracultura agricola.

Além do mais, a formacédo da pequena propriedade por parte de intrusos e
posseiros, evidencia a relacdo histérica da américa latina, mas atrasada que as
demais formas de colonizagédo estrangeiras. Os posseiros ou intrusos nativos, que
enfrentam, o poder latifundiario desde tempos mais antigos, quando nenhuma lei o
protegia, a Unica forma de amparo estava na coragem e na resisténcia.

Deste modo, a luta pela posse de terras, ao atacar de frente o poderoso
sistema latifundiario, era como se violasse suas severas instituigcdes juridicas. Estas
instituicées, no decorrer da historia, serviam como arma estratégica de maior alcance
e maior eficacia na batalha secular em favor do monopdélio da terra.

Intrusos e posseiros foram os precursores da pequena propriedade
camponesa. A principio, as invasdes limitavam-se as terras de ninguém nos intervalos
entre as sesmarias, depois orientaram-se para as sesmarias abandonadas ou nao
cultivadas; por fim, dirigiram-se para as terras devolutas e, ndo raramente, para as
areas internas dos latifundios subexplorados.

Podemos citar como exemplo algumas comunidades quilombolas do mar do
caribe, que estabeleceram resisténcia e poder ao ampliaram suas influéncias no
periodo, como na Jamaica e no Surina, “colénias onde os quilombolas foram capazes
de impor verdadeiros tratados as autoridades e manter sua autonomia” (CARDOSO,
2009, p. 99).

O protocampesinato, é conceituado pelo principio da formagdo do camponés
brasileiro em sua esséncia primitiva, sabendo que esta ligado aos escravizados, a
primeira questdo se relaciona a possibilidade de coexisténcia dos dois sistemas
coexistindo em um mesmo espaco temporal. Enquanto a plantation estava para o
senhor dos escravizados, o protocampesinato era exercido pelos escravizados em
momentos determinados e em locais especificos.

Convém lembrar que durante o periodo de escravidao colonial no Brasil havia
uma grande quantidade de terras disponiveis, em relagdo aos padrbes europeus.

Fator que as tornavam baratas e possibilitavam o constante avanco das areas de
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cultivo, desse modo a disponibilidade de terras tornaria escassa a mao-de-obra
disponivel, implicando na expansao da mao-de-obra cativa.

Diante dessa proposta, algumas teorias foram desenvolvidas, uma em relagao
ao tempo destinado ao cultivo proprio do escravizado, outra é atribuir ao escravizado
uma parte da terra para o cultivo proprio. Nesta, o trabalho familiar realizados era nos
dias de descanso, posteriormente foi acrescido os dias santos.

Mesmo adquirindo direitos:

Seria um grande exagero querer transformar este aspecto — importante sem
duvida — do escravismo americano num argumento favoravel a afirmacéo de
que o escravo deve ser visto como um “servo”, ou como um “proletario”. A
“brecha camponesa” nuanga, mas nao pde em duvida o sistema escravista
dominante. (CARDOSO, 2009, p. 113-14)

Assim, toda a desconstru¢cao de uma escravizacao autoritaria, revela em si,
as possibilidades de desenvolver uma atividade agricola sustentavel ao escravizado.
Esta ndo pode ser confundida com a inexisténcia ou com a atenuagao dos processos
violentos que a escravatura proporcionou.

E possivel atestar que tal existéncia tenha um grau de resisténcia sobre o

monopolio do poder de produgéo agricola, Wanderley (2014, p. S027) afirma que as:

Estratégias de resisténcia camponesa ao modo como se estruturou a
atividade agricola no pais, desde seus primordios, sob o dominio dos grandes
empreendimentos e de sua capacidade de criar espagos para uma outra
agricultura, a de base familiar e comunitaria.

As fazendas eram resididas pelas familias trabalhadoras que poderiam
realizar pequenas plantacdes na circunscricdo de sua casa, sabendo que nao havia
pertencga, pois 0 uso da terra esta intimamente relacionado com o vinculo com o
trabalho, isso apds 1850, onde uma legislacao fundiaria imperial vigorava.

A regulamentacdo chamada de ‘lei de terras’ (1850) apresenta uma ideia na
qual as terras seriam compradas, isto €, adquiridas pelos fazendeiros que ja a tinham,
antes da propria lei, o direito a terra e o dinheiro para compra-la. Em mesmo espaco
de tempo que foi realizada a abolicdo da escraviddo ndo houve mudancas
significativas, pois os camponeses que se fixaram em locais de produgao, trabalhando
para os patrdes, com ou sem pagamento, e produzindo em sua agricultura familiar

nao tinham o poder sobre a terra:

Ja a primeira Lei de Terras, escrita e lavrada no Brasil, datada de 1850, exclui
os africanos e seus descendentes da categoria de brasileiros, situando- os
numa outra categoria separada, denominada “libertos”. Desde entéo,
atingidos por todos os tipos de racismos, arbitrariedades e violéncia que a cor
da pele anuncia — e denuncia —, os negros foram sistematicamente expulsos
ou removidos dos lugares que escolheram para viver, mesmo quando a terra
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chegou a ser comprada ou foi herdada de antigos senhores através de
testamento lavrado em cartério. (LEITE, 2000, p. 335)

Ja nas décadas de 1950 a 70, houve mudancas no contexto agricola,
comegaram a utilizar maquinas para a agricultura e também da ampliagao de créditos
ao produtor rural. Este processo do campo veio a gerar um macigo éxodo rural, ja que
0 camponés, hoje chamado de agricultor familiar, estava fora dos planos econémicos
nacional e ndo dispunha de acesso aos créditos que o Estado concedia aos grandes
produtores.

Em meados de 1960, as fazendas passaram a investir no alto envolvimento
de recursos tecnolégicos e monoculturas, transformag¢des que sao identificadas
através da “subordinagao da atividade agricola as exigéncias dos setores dominantes
da industria e do capital financeiro”, por meio de politicas publicas que favoreceram a
“ocupacao das fronteiras agricolas por grandes empresas” (WANDERLEY, 2014, p.
S028).

O dominio conceitual de Plinio dos Santos (2015, p. 75) demonstra que nesta
década, 1960, houve certa mudanca de foco das pesquisas, iniciada para promover e

ampliar a visibilidade sobre as comunidade negras rurais:

Periodo heroico de Nina Rodrigues a Edson Carneiro; periodo carismatico,
de Donald Pierson a Florestan Fernandes; periodo burocratico, do Projeto
Unesco aos programas de pés-graduagdo em antropologia — PPGA; e a era
do estudo sobre as comunidades negras rurais nos PPGAs.

Para usar como base empirica, Velho (2009, p. 91) adentra o sul do Para e
identifica uma forma especifica de ocupacao das areas vastas de vegetacao, dada
inicialmente pela extracdo de castanhas, mas que expandiu em direcéo as atividades
agricolas posteriormente.

Podemos também evidenciar o contexto de expulsado do agricultor familiar do
seu ambiente de produgédo, como o exemplo da soja, uma importante commodity do
Brasil, vai gerar um ambiente que proporcionara a criagdo do MST (1984), “que
reinscrevem no debate da sociedade, a atualidade da questéo fundiaria e a pertinéncia
das lutas pela terra pelos camponeses expropriados ou com pouca terra”
(WANDERLEY, 2014, p. S029).

Na década de 1990, a redemocratizagdo promoveu programas como O
PRONAF, este fomentou a melhoria das questdes agrarias através de créditos e

outras medidas. Podemos citar como exemplo a preocupagao com a fome no campo,
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ele é considerado um avango no tentativa de reparar os danos causados pelo éxodo
rural e pelo financiamento dos grandes latifundiarios.

Todos esse processo construiu 0 que chamamos de perfil do agricultor familiar
brasileiro, as caracteristicas que determinam a agricultura familiar sdo relacionadas
com quatro moédulos de area territorial: a mao de obra familiar, a renda proveniente da
agricultura familiar e o ser administrado por membros da familia.

A fome no campo, citada anteriormente, foi diagnosticada recentemente como
a incapacidade financeira de comprar os produtos da cesta basica, isso quer dizer que
existe uma vulnerabilidade a fome. Portanto, o campesinato familiar ao longo do
tempo, obteve um progressivo espago na redemocratizagéo, ou seja, a agricultura
familiar passou a ser mais valorizada no Brasil.

Obstaculos e contratempo sao pragmaticos nas relagdes de dominagao, como
enfatizamos entre os camponeses quilombolas e os latifundiarios, sua dindmica
relacional se aproxima da troca que ocorria na relagdo entre a comunidade cristd e o
império romano, analisada atraves texto biblico de Ap 7,9-17.

Para tentar combater a desigualdade do campo, politicas publicas foram
desenvolvidas, mas nem sempre foi assim, enquanto o estado se omitia das suas
fungdes grupos campesinos resistiam de diversas formas, mecanismos de
resisténcias eram criados para reestabelecer a ordem social.

Nao obstante, o texto apocaliptico elabora respostas para o movimento de
resisténcia, ele alimenta as esperancas quando responde aos conflitos de seu tempo,
fazendo com que as pessoas permaneg¢am firmes no propdsito de resistir as investidas
dos poderosos.

Quando o apocalipse aponta para o futuro, os exegetas analisam o presente
do redator, sabendo que o “futuro escatolégico € parte da historia, realiza-se na
histéria” (RICHARD, 1996, p. 59) e miscigena-se com a esperanga de transformagao
e a inconformidade com a presente realidade indesejada.

Portanto, € indispensavel desenvolver o entendimento da construgao literaria
do livro, de seus redatores e influéncias internas e externas, levando nossa analise a
esquadrinhar o pano de fundo de um género literario que tem como esséncia resistir.
Para tal, empregaremos a atividade de analisar todos os aspectos centrais do texto

biblico, em especial, do bloco literario onde se insere nosso recorte textual.
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1.2 GENERO LITERARIO E A ESPERANGA SOCIAL EM MOVIMENTO

A primeira secao de nosso recorte textual (Ap 7,9-12) apresenta o principio
de nossa jornada em busca das comunidades cristds do século | na Asia Menor e
seus processos de resisténcia. Desta forma, para analisar a primeira parte de nossa
pericope, utilizamos metodologias que atendam os critérios de contextualizagao e
proximidade temporal, e assim conferir maior credibilidade a analise.

Isto posto, vale enfatizar que fizemos o uso do texto em grego koiné e a partir
deste realizamos uma tradugéao livre e autoral. De igual modo analisamos as trés
principais tradugdes oficiais em portugués que também serdo usadas como eixo

interpretativo na aplicagao da pericope como um todo.

1.2.1 Critica Textual de Ap 7,9-12

A traducao livre e autoral sera utilizada para analise e argumentacao da

pericope no decorrer da dissertagao. Isto posto, segue a primeira parte da pericope:

SApos ver isto, eu vi imensa multiddo, que ninguém é capaz de contar, de
toda etnia, tribo, pessoas e linguas, em pé diante do trono e diante do
cordeiro, vestindo estolas brilhantes com ramos de palmeiras em suas méaos
10Gritaram em alta voz: “A salvagéo é por nosso Deus, sentado sobre o trono,
e pelo cordeiro” "E ao redor do trono, dos ancidos e dos quatro animais,
todos os anjos, que estavam em pé, prostraram-se sobre sua face e adoraram
a Deus ?Dizendo: “Amém, o beneficio, a gléria, a sabedoria, a eucaristia, a
reveréncia, o poder e a forga ao nosso Deus pela eternidade da eternidade,
Amém”?2

Sabendo que ha diversas diferengcas nas fontes de pesquisa, desde uma
subtracdo de determinada letra até palavras diferentes, serdo levantadas aqui as

principais divergéncias textuais encontradas. Como base, utilizamos o texto de Nestle-

2 As tradugdes oficiais apresentam poucas variantes textuais, verso 10 tanto a Revista e Atualizada
quanto a Biblia de Jerusalém utiliza-se do substantivo “pertence”, enquanto a TEB nao o insere,
preferindo se aproximar escrita grega, que nao possui tal substantivo. No verso 11 vemos duas
variantes textuais, a primeira esta nas expressoes utilizadas para designar as quatro criaturas celestes,
na TEB temos o termo “animais” que se aproxima do texto grego. Ainda no verso 11, a segunda variante
se apresenta no modo como 0s anjos se prostram diante do trono de Deus, a Biblia de Jerusalém omite
esse trecho, mas a Revista e Atualizada traduziu por “sobre seu rosto” trazendo um sentido mais
apropriado para a expressao. Por fim, o verso 12, tanto na Revista e Atualizada quanto na TEB, se
aproximando da gramatica grega, valem-se do termo “ao” para referir-se a Deus e trazer a ideia d
direcao.
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Aland® aplicado aos codices: Sinaitico representado por & e também o codice

Alexandrino representado pelo A.

O verso 9 A nao possui a expressado ‘e vi' (kai idu); figuras simbdlicas sdo

identificadas, a ‘visdo do trono’, que sera amplamente debatida, e as visdes definidas
por Ferreira (2012, p. 14) como a “teriomorfia (forma de animal): cordeiro” e as vestes
da grande multidao “Cromatico: branco = transcendéncia”. O que estes portavam eram
“as palmas em suas maos sao sinais de vitéria” (RICHARD, 1996, p. 132).

Nos cddices & A encontramos a partir do verso 10 o surgimento do ‘nomina
sacra’, a pratica dos primeiros manuscritos em abreviar determinadas palavras, para
nome ‘Deus’ (theds) sdo apresentadas as seguintes variagbes ©Q, Y ou O, e para
o nome ‘Senhor’ (kurios) temos KE como abreviagéo.

Na leitura do verso 10, duas variantes em &, a subtragéo de ‘sentado sobre o
trono’ (t6 katéménd) e o acréscimo da expressao liturgica ‘pelos séculos dos séculos,
Amém’ (eis tus aibnas ton aibndn amé), essa mesma expressao liturgica aparecera
novamente no verso 12 em todas as copias. Continuando ainda no verso 10, “O verbo
‘gritar’ (krazo) é forte: lembra o clamor (kraugé) dos israelitas oprimidos no Egito antes
do Exodo” (RICHARD, 1996, p. 125), portanto entende-se que esta multiddo grita
justica e vinganga:

O verbo vingar (ek-dikeo) aparece no Apocalipse somente aqui, em 6,10, e
em 19,2, onde os martires no céu cantam que Deus julgou Roma, a grande
meretriz, e assim vingou nela o sangue dos seus servos. (RICHARD, 1996,
p. 126)

O codice A subtrai a expressdo ‘a sabedoria’ (hé sofia) localizada no verso
12, quando o texto ira descrever as caracteristicas daquilo que é atribuido em forma
de hino ao que Deus assentado no trono.

Os elementos textuais presentes nos codices, que constam no aparato critico
e no texto grego assumido por Nestle-Aland, nos aproximam das questdes literarias,
da historiografia das tradicdes e das condicbes onde os redatores da literatura
apocaliptica geralmente escreviam seus livros.

Conforme as tradicbes, a escrita dava-se através de pseuddnimos, pois livros
como o de Enoch, Baruch e Daniel, revelaram-se exemplos de redacgao feita através
da pseudoepigrafia. Mesmo assim, apos analise do livro de apocalipse, néo

encontramos a necessidade de desqualificar a autoria do Jodao de Patmos.

3 Novo Testamento Grego, 27. ed., com aparato critico de Barbara Aland e Kurt Aland.
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Concordando com Koester (2005b, p. 268) podemos afirmar que “o
Apocalipse de Jodo nao é pseudo-epigrafico e também nao situa suas visbes em
lugares ficticios”, pois espaco e autoria estdo bem definidos nas descrigdes iniciais
presentes no livro (Ap 1,1.9).

Assim, a autoria da obra foge ao comum daquilo que representava o escritor,
pois “provavelmente seu autor chamava-se de fato Jodo. Nesse sentido, o Apocalipse
nao € um escrito pseudoepigrafo, algo atipico entre apocalipses” (BERLEJUNG, 2011,
p. 112), temos poucas informagdes sobre o escritor, mas é importante entender que
“o autor era um bom conhecedor dos textos do AT e de outros textos apocalipticos
paralelos e fez bom uso deles” (LEITE, 2006, p. 5).

O contraponto levantado esta na identidade de Jodo, que por muito é

entendido como o apdstolo, contudo Koester (2005b, p. 268) afirma:

Nao podemos identifica-lo com o autor do Evangelho de Jodo nem das cartas
joaninas. A linguagem, a terminologia e os estilos da argumentacgéo teoldgica
sdo completamente diferentes. Enquanto o autor do Evangelho de Joao
pertence a area da Siria e da Palestina, o profeta do Livro do Apocalipse
possuia bom conhecimento das igrejas localizadas a oeste da Asia Menor as
quais enderegou sua obra.

E possivel considerar que seu redator possa ter sido ‘Jodo de Efeso’, lider das
igrejas do ocidente da Asia Menor com sede em Efeso, ele foi citado por Eusébio e
Clemente de Alexandria, mesmo que discretamente. Assim tudo indica que o Jodo do
apocalipse nao seja o apostolo de Jesus, mas outra figura que foi relevante em seu
tempo.

Conquanto, devemos inferir que as possibilidades de identificar o Jodo do
Apocalipse histérico sdo muito baixas. Observando o contexto em que se apresenta o
livro, com informagdes codificadas que circulavam em igrejas circunvizinhas Cohn
(1996, p. 276) considerava que “o mais provavel € que o Jodo em aprego fosse um
profeta itinerante, talvez um carismatico semelhante aos profetas que, pouco antes na
Siria-Palestina, haviam escrito Q e Marcos”.

Levando todos argumentos em consideragao, partilhamos do pensamento de
Vielhauer (2005, p.530). Ele sustenta plenamente que “certamente se trata de Jo&o
de Efeso, e nada tem a ver com o ‘circulo joanino’, colocando por certo este tema

controverso e polémico entre os demais estudiosos.
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1.2.2 A Profecia como Embrido do Apocalipsismo

Sem necessariamente construir uma historiografia da apocaliptica e
principalmente do apocalipsismo como movimento, entendemos, de modo sucinto,
que “o Apocalipse de Joao une Apocalipse e Profecia” (RICHARD, 1996, p. 21),
através de estreita relagao entre o que chamamos de apocalipse com as intervengdes
proféticas do judaismo.

Mesmo que as diferengas sejam visiveis:

Em medida muito maior do que os profetas, os autores dos apocalipses
costumavam receber as revelagdes sob a forma de visbes - por vezes,
sentiam-se até mesmo transportados para uma regido distante da terra ou
dos céus. (COHN, 1996, p. 217)

Nao podemos negar que “trata-se de uma evolugéao lenta, onde o profético se
mescla ainda com o apocaliptico durante um certo tempo” (RICHARD, 1996, p. 23) e
em seguida € substituido por visbes dos céus aprimoradas e cheias de detalhes.
Ambiente onde, de forma esplendorosa, os céus se abrem para os sabios
apocalipticos.

Por mais que existam aspectos originados do cristianismo dentro do contexto
literario construido no livro do Apocalipse, € nitido que “o autor do escrito
provavelmente era um crente em Cristo de origem judaica” (STEGEMANN e
STEGEMANN, 2004, p. 386) e assimilou muito do que fora desenvolvido de
conhecimento apocaliptico pelos grupos judaicos.

Mesmo que Horsley (1995, p. 130) esteja certo sobre “o julgamento de Javé
anunciado pelos profetas frequentemente se concentrava em Jerusalém e no templo”
e o fato dos apocalipses estarem distantes do mesmo, € preciso perceber o processo
de amplitude da visdo religiosa de forma continua e crescente em direcédo a
universalidade da agcao de Javé.

Assim iniciamos algumas buscas as origens do género literario em registros
candnicos e apocrifos. Quando estamos diante de livros que compde o canon sagrado

das escrituras judaico-crista é sabido que:

Os livros de Daniel e do Apocalipse sdo os Unicos livros apocalipticos que
entraram no Canon das Sagradas Escrituras. Daniel, composto entre o ano
167 e 164 aC, e o Apocalipse, entre o ano 90 e 96 dC. (RICHARD, 1996, p.
27)

Ao construir fatos sincronicos das origens do género, percebemos a

semelhanga com as estruturas proféticas, portanto podemos afirmar que tudo inicia



36

nos profetas. Para expressar a indignagao divina diante das injusticas sociais, os
profetas carregam importante influéncia com suas experiéncias através da forma

primitiva de dialogo com Deus:

A ‘re-encenacgao’ de episodios visionarios anteriores também desencoraja a
credibilidade das preparacdes descritas. Isso manifesta-se especialmente em
Ap 10,8-11, com Joao de Patmos passando por uma experiéncia muito similar
a de Ezequiel 3,3-4. (DOBRORUKA, 2003, p. 58)

Rowley (1980, p. 14) expressou seu descontentamento com tais
comparagoes e elencou algumas “diferengas 6bvias de forma entre os profetas e os
apocaliptico”, nelas ele afirma que os breves oraculos proféticos tem em sua forma
conteudo biografico e a poesia, ja os apocalipticos apresentam formato de prosa e
fatos historicos.

Outro pesquisador que levantou certa duvida sobre a origem da apocaliptica
foi Vielhauer (2005, p. 520), indagando “se ela é uma evolugéo do profetismo ou um
caso especial da ‘sabedoria’.

Embora Rowley e Vielhauer, possam estar certos em sua analise, n&o
podemos deixar de perceber as matrizes primitivas contidas no movimento
apocaliptico que remete as bases da profecia judaica. Mesmo que por hora
contrastantes, os oraculos de Javé podem ter conexao com as jornadas celestiais dos
apocalipses.

Pois ndo ha como negar que “os grandes profetas dos séculos Vil e VI, cujos
oraculos foram preservados na Biblia, foram primariamente mensageiros ou porta-
vozes de Javé” (HORSLEY, 1995, p. 129), a partir de um dialogo primitivo
intermediaram as relagdes entre céu e terra.

Essa forma de profecia, pelos oraculos, esta intimamente relacionada com o
termo hozeh, visionario, deriva do verbo h&zah, ver ou ter visdes, este € utilizado para
o profeta que obtinha “revelagdes por meio das visées” (WILSON, 2006, p. 299),
manifestado por um estado de éxtase, isso quer dizer transportado para fora de si e
do mundo sensivel, que fora aprimorado no contexto apocaliptico.

Quando tratamos da profecia percebemos que o movimento das relagbes
entre profeta e divindade passa por um processo onde as visdes sdao modelos que
apresentam caracteristicas transcendentais primitivas de contato com a divindade.

Portanto € através de visdes que o oraculo de Javé surge carregado de
significados contextualizados para o momento histérico presente e para questdes de

juizo futuro que, ao longo do tempo, ganha elementos de aperfeicoamento.
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Suas experiéncias sobrenaturais quando as situagdes sao desesperadoras,
por conta da opressao “o profeta pode oferecer esperanca de retorno a patria ou
destruicdo do opressor e restauragado da monarquia” (BROWN, 2012, p. 1008), tanto
a profecia judaica quanto os apocalipses sdo direcionados aqueles que vivem em
tempos dificeis.

Para tal argumento, Vielhauer (2005, p. 514), argumenta que “os apocalipses
cristdos representam um género literario que ndo é de origem crista, e, sim de origem
judaica”, confirmando assim o que estamos construindo de pensamento originario da
literatura.

Ele chega a esta afirmagao compreendendo que “tanto os profetas oraculares
quanto os movimentos populares liderados por profetas de agao sao formas sociais
caracteristicas da sociedade judaica” (HORSLEY, 1995, p. 125) e portanto originarios
dela, usando-a como fonte para elaboragao de seu conteudo textual.

Dessa forma o fato das semelhantes experiéncias sobrenaturais em que sao
“admitidos a corte celeste, que se reune na presenga de Deus, e introduzidos no
misterioso plano divino (Am 3,7; 1Rs 22,19-23; Is 6)” (BROWN, 2012, p. 1008), aponta
para o fato das raizes da apocaliptica estarem intimamente relacionadas a profecia
surgida no reinado, mas vivenciada informal na antiga literatura de Israel.

Findado o reinado em lIsrael, é percebido que as constru¢des de um mundo
ideal no plano imaterial ganha forga, naquilo que chamamos de profecia pds-exilica,

este é um passo significativo em diregdo ao contexto apocaliptico:

Com a devida atencao a expressdes transicionais da ‘proto-apocaliptica’ em
obras como lsaias 56-66, |saias 24-27, e Zacarias 9-14. Estes escritos,
oriundos dos circulos proféticos pds-exilicos, mostram o crescimento de
suposicoes e temas que eram fundamentais na apocaliptica posterior: o
crescente conflito entre o bem e o0 mal, a universalizagdo do julgamento, a
transformagéo do cosmos e da historia, etc. (GOTTWALD, 1988, p. 544)

Entendemos que o livro de apocalipse se constréi através das influéncias
judaicas ao reutilizar “muitos elementos de Ezequiel, Zacarias, o apocalipse de Isaias
e Daniel, mas o faz com notavel criatividade” (BROWN, 2012, p. 1011), alimentada
pelas necessidades de sua época, conflitos e confrontos que serdo debatidos
posteriormente.

Ao nos deparar com o que se caracteriza por literatura apocaliptica,
demarcamos o momento histérico mediante a afirmativa de Cohn (1996, p. 197)
quanto “os escritos mais antigos a que os estudiosos modernos atribuiram o rétulo de

‘apocalipses judaicos’ foram produzidos na Palestina nos séculos lll e Il a.C.”.
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Nesse momento da histéria, a demanda por produgado literaria era
demasiadamente grande, varias literaturas foram construidas e creditadas a figuras
relevantes no contexto judaico como os sabios apocalipticos. Isso foi chamado de
“‘pseudoepigrafe”, dentre estes, “o unico apocalipse bem desenvolvido, a ser aceito
na Biblia Hebraica foi o livro de Daniel” (GOTTWALD, 1988, p. 540), escrito
posteriormente ao personagem principal e contendo conteudo apocaliptico.

Ao levantar o assunto Brown (2012, p. 1010) afirma que:

Daniel, o maior apocalipse biblico do AT, foi escrito por volta de 165 a.C. A
visdo das quatro bestas monstruosas, seguida da coroagéo celestial de um
Filho de Homem (cap. 7), e a visao das setenta semanas (cap. 9) tiveram um
forte impacto nos apocalipses posteriores.

As diferengas vao sendo reduzidas ao longo do tempo e assim aquilo que
outrora foi profecia se torna revelacao divina através de jornadas celestiais, Rowley
(1980, p. 37), conclui que “geralmente os profetas previam o futuro que surgia do
presente, enquanto que os escritores apocalipticos previam o futuro que seria
surpreendente em relacdo ao presente”, o fator surpreendente é o que torna a
apocaliptica atraente e fantastica.

Fator que faz aproximar mais ainda as visdes e a literatura apocaliptica com
o “profetismo israelitico tradicional” (HORSLEY, 1995, p. 137), pois o fator de
destaque nos profetas, era a esperanca que eles tinham nas respostas imediatas de
Javé, questao essa aparentemente ausente nos apocalipses.

Ao entender a proposta dos profetas visionarios, percebemos que existia na
esséncia da mensagem uma ultima esperanca na restauracdo da ordem do mundo
vigente, mesmo que a promessa do “dia de Javé” seja iminente e remeta, como
descrito pelo profeta Amds, como um dia de trevas, juizo e ira.

No contexto de Daniel, temos uma ressignificacdo das atividades primitivas
de Javé, pois 0 mesmo “ja uma vez havia libertado seu povo do cativeiro estrangeiro,
com certeza podia e faria 0 mesmo de novo, e desta vez para todo o sempre” (COHN,
1996, p. 197), assim Javé retoma o status de esperanca para o povo escolhido e
perseguido.

Rowley (1980, p. 23) enfatiza esse juizo quando afirma que “os profetas,
constantemente, predisseram castigos tanto para as nagdes estrangeiras como para
Israel, muitas vezes com amargo desdém e tantas outras com claro discernimento”.

Todo esse furor divino recaira sobre aqueles que se distanciaram do projeto de Javé
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instituido por aliancas e pela sua lei “tora”, e que sao baseados nas relagbes de
igualdade social e respeito mutuo entre as pessoas.
As afirmacdes feitas pelos profetas, mediante os oraculos proféticos estipulam

a relacao vertical dos acontecimentos futuros:

A combinacdo destes elementos oferece a visdo do julgamento divino das
nagdes, bem como o livramento e vinganga do renascente justo, apontando
para a idade aurea de justica e paz e infinita bem-aventuranga. (ROWLEY,
1980, p. 24)

Portanto, percebemos que ha no movimento profético uma qualidade que
interage diretamente com a apocaliptica, ja que o primeiro surge em um ambiente
mitico, onde a manifestagdo religiosa esta localizada no plano transcendental e
césmico. Contexto inatingivel pelos intentos humanos e naturais, pois estes é apenas
o efeito das mudancas nas atividades divinas.

Com o passar do tempo “o profetismo e os profetas, pelo menos os do tipo
oracular n&do tinham desaparecido, mas continuaram a atuar pelo periodo do segundo
templo a dentro” (HORSLEY, 1995, p. 137) de modo a reconstruir seu discurso, muito
por conta de influéncias externas.

Para ter um ponto histérico estabelecido, Richard (1996, p. 28) defende que
“a compreensao histérica do Apocalipse de Joao deveria comegar coma insurreicao
camponesa liderada pelos macabeus no ano de 167 aC”, momento desafiador na
preservagao cultural e identitaria do povo judeu.

Neste momento historico ha grande transformacéo na mensagem profética,
apresentado por Horsley (1995, p. 134) como o momento onde “agora os profetas
enfatizavam os oraculos de libertagdo” do povo que estd sob o dominio dos
seléucidas, mais precisamente de Antioco Epifanes IV.

Enquanto ha falta de respostas convincentes as mazelas vividas na medida
em que o tempo vai passando “a propria desesperancga da situagcado impeliu uma nova
geracao de profetas a colocar uma nova questdo” (COHN, 1996, p. 196). Os fatores:
‘resposta’ e ‘tempo’, sdo chave de acesso para as modificagdes na perspectiva das
relagdes entre o sagrado e os fatos concretos.

As proporgdes sao diferentes, o enriquecimento dos detalhes celestiais se da
“‘em medida muito maior do que os profetas, os autores dos apocalipses costumavam
receber as revelagdes sob a forma de visées” (COHN, 1996, p. 217), trazendo novas

e diferentes perspectivas do que se pode entender de ambientes celestes.
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1.2.3 A Relevancia Apocaliptica Para as Comunidades Cristas

No periodo em que o Apocalipse de Joao foi escrito ja existiam textos com
conteudos apocalipticos nas comunidades. Faz todo o sentido admitir que o proprio
escrito “tinha informagao sobre elementos apocalipticos tradicionais, que circulavam
entre os cristdos do século I” (BROWN, 2012, p. 1011).

Os episodios desenvolvidos nas narrativas do livro, como por exemplo, “os
ciclos das visdes sao introduzidos pela visdo de um trono, a qual se baseia em
materiais de Isaias 6 e Ezequiel 1" (KOESTER, 2005b, p. 273) apropriando-se de
passagens conhecidas e aceitas como verdade apocaliptica pela comunidade judaica
e posteriormente pelas comunidades cristas.

Para aprofundar toda essa questdo da existéncia de diversos texto nao é
necessario ir para muito longe do céanon biblico, Koester (2005b, p. 267) vai chamar
de “renovacao do apocaliptismo” as atividades apocalipticas na era crista, tanto com
Paulo quanto no Apocalipse de Jo&o.

Podemos considerar que “uma chave de interpretacdo do Apocalipse é
também sua relagdo com a profecia cristd primitiva e com o movimento apostalico,
especialmente o paulino” (RICHARD, 1996, p. 29), percebendo que o conteudo
apresentado pelos apostolos contém perspectivas escatoldgicas universais.

Assim, fazer um aparato do que fora produzido no periodo entre 70 e 120 d.C.
e fixa-lo juntamente com a literatura exclusivamente apocaliptica, pois essa geragao
de “discipulos dos apédstolos e das testemunhas de Jesus” (RICHARD, 1996, p. 30),
designada como a segunda geragao crista, produziu conteudos literarios que foram
difundidos nas comunidades eclesiasticas.

Além das apropriagdes de textos judaicos como axioma para a escrita crista,
“social e religiosamente, a existéncia de sinagogas judaicas nas cidades greco-
romanas foi da maior importancia para o sucesso da primitiva missao cristd”
(STAMBAUGH e BALCH, 1996, p. 130), pois oferecia protegcdo e meio favoravel a
divulgagao da mensagem.

O ambiente propicio para a difusdo das informag¢des simbdlicas se deu pelo
“contexto da multiplicidade teoldgica do cristianismo da Asia Menor no final do
Primeiro século” (ADRIANO FILHO, 1999, p.7). Nao existindo uma norma, os textos e
as identidades imaginarias circulavam ‘livremente’ alimentando as ideias e

fomentando realidades alternativas nas regiées onde o cristianismo ia se fortalecendo.
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Fixar a apocaliptica como produto exclusivo dos ‘movimentos proféticos intra-
judaicos’, afeta diretamente o movimento, Kraybill (2004, p. 27) vai além da

perspectiva apresentada, dando um passo em direcao a outras influéncias:

Muitos simbolos do Apocalipse tém sentido psicologico e espiritual que
transcende as circunstancias imediatas ao século | d.C. O livro esta cheio de
imagens que ja tinham uma longa histéria na tradi¢gdo judaica ou paga antes
de Joao aplica-las ao Império Romano de sua época.

A profundidade do género literario também remete a personagens, tempos e
lugares distintos do mundo biblico. Como a religido de Zaratustra, esta € considerada
a influéncia externa mais relevante para o florescer da teologia apocaliptica:

Todos os seres humanos que ja viveram irdo se reunir em uma grande
assembleia onde cada individuo sera confrontado com suas agbes boas e
mas - e os redimidos se destacardo dos condenados com tanta clareza
quanto as ovelhas brancas das negras. (COHN, 1996, p. 135)

Neste trecho observamos semelhangas concernentes ao universalismo
quanto exprime ‘todos os seres humanos’, juizo divino quando ‘cada individuo’ for
julgado por suas agdes, e a condenagdo mediante a separagado entre ‘as ovelhas
brancas das negras’. Fatores axiomaticos para os escritos apocalipticos que mostram
“a tendéncia do enfoque apocaliptico inegavelmente universal” (VIELHAUER, 2005,
p. 519).

Podemos concluir com Koester (2005b, p. 272), ao considerar que “Joao
recorre a mitologia e a astrologia helenisticas contemporaneas”, e ponderar diante
dos fatos representados no seu apocalipse tardio a representacdo de conceitos e
imagens ja existentes.

Em comparacdo ao conceito de Céu-terra, expresso nos apocalipses, que
evidenciam duas dimensdes da prépria historia, “o céu é a dimensao profunda e
transcendente da historia; a terra é sua dimensao aparente e empirica” (RICHARD,
1996, p. 54).

Nessa linha de pensamento, ¢é irrelevante como os sabios concebiam a terra,
mas o importante é que em toda expanséao territorial sera manifesta a escatologia de
Deus, motivada pelo presente “marcado por uma crescente degeneracgao fisica e
moral” (VIELHAUER, 2005, p. 519).

As pesquisas no contexto apocaliptico podem ser consideradas muito
subjetiva e gerar duvidas sobre o que se pretende defender. Isso ocorre pelas

divergéncias metodoldgicas e sua relagdo com os resultados da investigacéo, portanto
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faz-se necessario o distanciamento da propensdao em inclinar-se a uma linha de
interpretacao precisa.

Considerando que género apocaliptico faz parte de “um tipo de literatura
revelatéria, do qual existe grande numero de exemplos judaicos, cristaos, gnosticos,
greco-romanos € persas, a partir do periodo de 200 a.C.-300 d.C.” (GOTTWALD,
1988, p. 539).

Estas produgdes possuem caracteristicas desenvolvidas através do
arrebatamento “em um éxtase, o visionario passa por mudancgas de lugar e perambula
por regides estranhas e misteriosas na terra e no céu” (VIELHAUER, 2005, p. 517),
dessa forma obtém o conhecimento de Deus sobre questbes futuras. No caso
especifico de nossa literatura, “o Apocalipse de Jodo anuncia o juizo e a destruicao
que se abaterdao sobre o mundo por meio de ciclos de pragas: sete selos, sete
trombetas e sete tagas” (NOGUEIRA, 2003, p. 228).

Quando reconstituimos o historico de determinado género, temos que amarrar
os principais fatores que influenciaram sua formagao, sabendo que “a linguagem
figurada da apocaliptica suscita problemas hermenéuticos” (BROWN, 2012, p. 1012)
€ preciso um estudo detalhado de tudo que envolve tal género para ter informagdes
corretas a respeito dele.

A pesquisa que envolve todo o complexo universo do apocalipse ultrapassa
as barreira do periodo em questao e localiza-se em momentos histéricos precisos e
articuladores da vida do povo judeu. Para entendé-lo € necessario construir categorias
que diferencie cada paradigma existente, portanto explicaremos trés categorias
fundamentais.

O termo apocalipse refere-se a um género literario com a estrutura narrativa
do género da literatura apocaliptica e “sé a partir de meados ou fins do século Il d.C.
a palavra ‘apocalipse’ se tornou 0 nome de um género literario” (BERGER, 1998, p.
268), entendé-lo é nosso desafio, para tal usaremos a definicdo mais comum entre as

principais referéncias da area:

A genre of revelatory literature with a narrative framework, in which a
revelation is mediated by an otherworldly being to a human recipient,
disclosing a transcendent reality which is both temporal, insofar as it
envisages eschatological salvation, and spatial insofar as it involves another,
supernatural world. (COLLINS, 1998, p. 4)

A revelacdo de uma realidade transcendente mostra a caracteristica de uma

narrativa complexa que pode ser caracterizada como um género, contudo Brown
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(2012, p. 1006) vai além quando afirma que “o apocalipse € um modelo para o
Género”, nos levando a entender que o apocalipse pode ser uma categoria maior do
que um género.

Outro autor que concorda nesse aspecto, mais precisamente com relacdo ao
livro do novo testamento, é Berger (1998, p. 268) quando afirma que “o Apocalipse de
Jodo é uma sintese de diversos géneros literarios” comumente usados dentro da
corrente teoldgica apocaliptica de outros textos.

Trés fatores dessem ser destacados aqui, eles serdo como paradigmas da
compreensao das forgas revelatérias, primeiramente o apocalipse como género
literario, tradicdo e forma de escrita, isso significa que a organizagdo dos escritos
apocalipticos precisam tem um padrao em comum. Em segundo plano, é necessario
encontrar a escatologia apocaliptica no texto, em outras palavras, discernir as
respostas ofertadas pelos escritos apocalipticos na busca por significado. Por fim, o
préprio movimento, chamado de apocalipsismo, ambiente vivenciado pelos escritores
e que inspirou o tecer dos escritos.

Entender dessa forma abre grande possibilidade de inserir outros fatores ao
género, “assim torna-se possivel falar de géneros apocalipticos, mesmo quando néo
correspondem a definicdo de Collins” (BERGER, 1998, p. 269) em aspectos
estritamente iguais, mas corresponde ao se valer dos simbolos e significados de tal
transcendéncia, afim de “esclarecer textos do NT cujo sentido tem ficado obscuro ou
inacessivel” (BERGER, 1998, p. 269).

O que chama a atengao na afirmacao de Berger é a preocupagado em
categorizar aspectos que dentro da perspectiva de Collins ficaram soltos, mesmo que
precise ampliar a visdo ja estabelecida, hierarquizando o género apocaliptico ao
possibilitar subgéneros abrangentes. Portanto € preciso entender que ndo ha uma
contraposi¢cao mas um desenvolver das ideias estabelecidas.

Quando tratamos da visdo religiosa que percorre entre as perspectivas
transcendentais e sua relagdo com a realidade vivida, questao essa que nao se limita
aos apocalipses, esta também esta presente em outros géneros literarios, “hence the
objection that there is no distinctive apocalyptic eschatology” (COLLINS, 1998, p. 9),
pois os Evangelhos e as Cartas Paulinas sdo exemplos de que fora dos apocalipses
ha a presenga de uma escatologia apocaliptica.

Acrescentando a visdo e as expectativas, extensdes dentro dos escritos,

como o exemplo dos apocalipses sinéticos Mc 13, Mt 24s, Lc 21, que por vezes nao
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enquadram-se na definicdo de Collins, mas possui em sua esséncia a presenca de
escatologia peculiar estabelecida, e que nao pode ser ignorada.

Collins questiona-se sobre o que é encontrado de escatologia nos textos de
género apocaliptico, ele entende que o que deve ser observado é “the kind os
eschatology that is found in the apocalypses” ndo possui uma uniformidade,
justamente pelo fato de que os apocalipses sao diferentes, mas o que converge dentro
do pensamento apocaliptico é o fato de que “all the apocalypses, however, involve a
transcendent eschatology that looks for retribution beyond the bounds of history”
(COLLINS, 1998, p. 9).

E desta interacdo entre a escatologia transcendente e a esperanca dos
martires que desenvolveu toda a apologia apocaliptica que esta intimamente
relacionada a percepcdo das tradicbes antigas e a interpretacdo do presente
indesejado pelos fiéis de Javé.

Portanto a escatologia apocaliptica possui uma visdo representativa da
salvacdo divina como manifestacdo vindoura e transcendental, através de uma
transformacao ou inversao da ordem estabelecida do mundo real pela destruicao da
realidade perversa de sua era fazendo com que a justiga e o direito sejam plenos,
portanto ela “sempre abrange salvagao pessoal para o crente fiel em alguma forma
de vida apés a morte, frequentemente ressurreicao corporal” (GOTTWALD, 1988, p.
540).

Quando a vivéncia de uma escatologia adentra a relagbes sociais,
modificando o trato que cada um tem com o outro, isso ultrapassa as questdes
meramente ideoldgicas em dire¢cao a uma realidade palpavel, nés estamos falando de
um movimento apocaliptico concreto.

O terceiro e ultimo fator analisado é o apocalipsismo, deve ser observado
como um movimento crescente e importante. Este faz uso de simbolos para codificar
sua identidade, suas praticas intersociais e sua interpretacdo da realidade, esse
movimento &, acima de tudo, conflitual na medida em que se apresenta como um
protesto contra a sociedade dominante.

J. J. Collins (1998, p. 10) faz referéncia a trés pontos que podem identificar
um movimento aplicaliptico:

A movement might reasonably be called apocalyptic if it charred the
conceptual framework of the genre, endorsing a world view in which
supernatural revelation, the heavenly world, and eschatological judgment
played essential parts.
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A partir dessa informagdes, podemos inferir que o contexto social, quando
saturado de assimetria impulsiona o movimento, podendo se dar através da opressao
social interna ou através da nacgao inteira subjugada por estrangeiros. Somente a
opressao, a exclusao e o sentimento de impoténcia podem suscitar uma resposta que
construa um mundo simbdlico alternativo.

Nesse processo, as politicas estabelecidas no periodo helenistico, atraves da
relacdo rei-vassalo, vai sofrer mudancgas no que tange ao dominio exacerbado. Sendo
assim, ndo foi 0 acaso que o numero de revoltas aumentaram neste periodo historico
da palestina.

As expectativas populares de um reino vindouro, que destruira a ordem
vigente e salvara de forma iminente os seus, inspiraram o movimento popular, dando
vigor as crencgas e ao impulso de antecipar a agao redentora de Javé. O exemplo que
personifica essa afirmativa € a revolta dos Macabeus.

Os herois de um povo que enfrentam o dominio, neste caso especifico os
Seléucidas, em busca de redencgao, liberdade de culto e da vida ressignificada em um
novo contexto particular, construido através de expressdes religiosas diferenciadas
daquelas anteriores, mas ndo desvencilhadas. Estas contém os principios fundantes
do projeto de Javeé, Senhor que fora designado pelo Altissimo para cuidar de Israel
como seu povo particular (Dt 32,8-9).

1.2.4 Composicao Literaria do Apocalipse de Joao

No Apocalipse de Jodo e também nos textos neotestamentarios, as visées e
narrativas de ordem apocalipticas sdo adequadas de forma sistematica, para entender
suas dinamicas é preciso categoriza-la.

Sendo assim, todo género literario pode ser identificados a partir de suas
caracteristicas que o distingue, para tal apresentamos uma breve organizagéo do
género apocaliptico no novo testamento, com o interesse de conceituar melhor o
nosso foco investigativo.

Faremos uma breve organizagdo do género literario dos apocalipses

presentes no Novo Testamento:
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Apocalipses nos Sinoéticos (Mc 13; Mt 24s; Lc 21s):
1 — Ordem apocaliptica de acontecimentos
2 — Vaticinios sobre a proximidade do fim
3 — Exortagéo a vigilancia
Apocalipse de Joao (Ap 1-21):
1 — Cartas (cap. 1,22 e 2-3)
2 — Relatos de visdes (cap. 1-3)
3 — Viséo do Trono (cap. 4-22)
4 — Sequéncia apocaliptica dos acontecimentos (cap. 6-16)
5 — Dialogos reveladores (cap. 7 e 17)
6 — Relato sobre os martires (cap. 11,3-13)
7 — Descri¢bes de guerras (cap. 16, 19 e 20)
8 — Descrigao das duas cidades opostas (cap. 18-21)
9 — Lamento sobre a cidade destruida (cap. 18)
10 — ekphrasis da sequéncia de eras (cap. 20-21)

11 — descricao da Jerusalém escatologica (cap. 21)

Com base em toda a definigdo acima, podemos constatar que o molde do livro
de apocalipse, onde o “éxtase visionario” (VIELHAUER, 2005, p. 525) & descrito
apresentando seu carater epistolar (Ap 1,4-5) e portanto, foi redigido em forma de
carta geral para comunidades cristds da Asia Menor.

Com tal caracteristica o seu prélogo aponta para uma constru¢do em forma
de carta apostélica enviada as sete igrejas da Asia e seu epilogo é préprio de um
conclusao epistolar (Ap 22,21) enfatizando mais ainda a posi¢cao de Vielhauer sobre
o carater do livro.

Além disso, ao analisar as variantes inseridas no grande bloco apocaliptico,
observamos na pericope uma visdo holistica, pela inser¢gdao no bloco de “dialogos
reveladores”, este realizado através de jornada celestial onde os céus se abrem de
fato para o visionario. Possuindo informagdes oferecidas pelo intermediario,
buscaremos analisar esta cena, seus detalhes deste acontecimento apocaliptico.

Em se tratando do imaginario cristdo, “o livro do Apocalipse se destaca por
permitir acesso a crengas e imagens do cristianismo primitivo de forma inédita”
(NOGUEIRA, 2005, p. 28), ele nos aproxima da forma como as comunidades
concebiam sua vida religiosa.

Para tal, Pablo Richard (1996, p. 16) enquadra o texto no bloco de “visdo

profética da histéria”, pois a histéria ndo se dissocia, em nenhum momento, das
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imagens comuns dos cristaos, pelo contrario, elas revelam facetas historicas de forma
diferenciada.

Dessa forma, o sentido figurado da visdo é a porta de entrada para as
perspectivas historicas do contexto social cristdo, pois é a “figura que representa
diretamente os préoprios acontecimentos, ou figura que descreve os acontecimentos
indiretamente, na forma de simbolos e alegorias” (VIELHAUER, 2005, p. 516).

Na abordagem historico-figurada, vamos analisar algumas passagens do livro
do Apocalipse, para nos ambientar do contexto que cerca nosso recorte textual, sendo
assim, nos permitiremos transitar em outros ambientes do livro no intuito de
desenvolver uma légica argumentativa para a pericopes em questao.

Portanto, a compreensao de tempo na literatura apocaliptica € transitéria,
entra em diversos dominios temporais ambiguos, Rowland (1982, p. 420) deixa
entendido que o presente € a perspectiva do visionario pelo “the result of the triumph
of the Lamb, to the present situation of the visionary”.

Um fator fundamental para os apocalipses, € a concepgao do céu, nao
somente a visao propriamente dita, mas a forma como o céu e visto, em seus detalhes,
0s seres, objetos e imagens que configuram a visdo do céus, para estabelecer uma
imagem estruturada “os capitulos 4 e 5 sdo uma impressionante reconstrugao do céu”
(RICHARD, 1996, p. 117), possuidora de identidade céu-terra:

O céu aberto é descrito por meio de duas visdes, através da segunda
experiéncia visionaria de Jodo com a apresentagdo de uma visao inaugural
do céu (4-5), a partir da qual se desenvolve a sequéncia de julgamentos das
trés séries de pragas escatoldgicas: selos, trombetas e tacas (6-16).
(ADRIANO FILHO, 1999, p. 20)

Portanto, os capitulos 4 e 5 sdo pragmaticos no que se refere a descrigao do
que representa o notado por Nogueira (1999, p. 47), afirmando que “aqui a visao
ganha qualidade, pois é a primeira vez que se vé a porta de céu aberta e que Jodo
recebe o convite para subir”’, adentrar o espaco celestial, se ausentando da terra e
transcendendo ao ambiente que possui as respostas para tudo.

Mais adiante, um bloco literario chama atencao (Ap 6,1;8,1), onde a pericope
analisada se insere, “contém este bloco o ciclo das visbes dos sete selos”
(BRAKEMEIER, 1984, p. 74), selos estes que representam questdes futuristicas,
sabedoria dos fatos que ainda n&o ocorreram.

A imagem do Trono, que retrata Deus; também o cristo ressurreto,

representado na figura teriomorfica do cordeiro, possuem fungéo relevante diante dos
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selos, visto que “o livro selado com os 7 selos que estdo na mao direita de Deus, e
Jesus ressuscitado que € digno de tomar o livro e abrir os seus 7 selos” (RICHARD,
1996, p. 119).

Importante relembrar, que ndo estamos somente lidando com questbes
transcendentais, “Jodo, nesta parte dos 7 selos, nos da uma visdo e uma interpretacéao
profética e apocaliptica da histéria” (RICHARD, 1996, p. 121), e as agdes que se
seguem fazem parte das perspectivas cristas.

O cordeiro, possuidor do poder de abrir os selos, emprega uma sequéncia de
aberturas que soO sera interrompida “entre a abertura do sexto e sétimo selo”
(BRAKEMEIER, 1984, p. 74), onde se apresenta um intervalo da acdo Ap 7,1-17, este
demonstrado por um dialogo libertador.

Portanto, na analise de Richard (1996, p. 131), “0 que acontece no céu tem
dois momentos: um momento atual liturgico (7,9-15a) e um momento futuro utépico
(7,15b-17)", em analise do atual liturgico se apresenta o céu com sua gldria.

Os elementos que compdéem o céu estdo fixados, pois o determinismo
presente no absoluto da a entender que “toda a histéria do mundo transcorre de
acordo com o plano fixado por Deus” (VIELHAUER, 2005, p. 520). Nada foge de sua
sabedoria, registrada no livro e selada até o momento que sera revelado ao visionario.

O que Cohn (1996, p. 217) também destaca deste contexto é a ideia
determinista dos selos do cordeiro, pois aparenta que “o futuro ja esta determinado;
na verdade, seu curso ja esta inscrito em um livro celestial” e portanto os fatos que
irAo ocorrer ndo sao novidade para Deus, o cordeiro e o visionario,
consequentemente, para a comunidade que preserva esses escritos.

Portanto, ndo ha possibilidade de transformar aquilo que esta registrado,
“‘mudancas da vontade de Deus, como acontece nos profetas, ndo estdo previstas”
(VIELHAUER, 2005, p. 520), pois no Israel do VIII Séc. havia chance de escapar do
“dia de Jave”, ja agora, o estabelecido e revelado pelo cordeiro acontecera de modo
inevitavel:

O leitor dos sete selos fica sabendo que todos os eventos terriveis do passado
e do presente demonstram que Cristo reina e que os martires estdo
protegidos em suas maos. (KOESTER, 2005b, p. 273)

Os Martires, figuras importantes nos apocalispes, sao introduzidos na visao

de forma a demonstrar sua importancia, “o aspecto extraordinario aqui € que no céu
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os martires estao vivos” (RICHARD, 1996, p. 125), fator oposto ao vivenciado em terra,
eles se apresentam como vitoriosos e nao mais como perseguidos.

A énfase sobre os martires esta em diversos versiculos, eles aparecem como
aqueles que ‘venceram a Besta’ e entoaram o ‘cantico de Moisés’ e o ‘cantico do
Cordeiro’ (Ap 15,2-4). A liturgia dos martires aparece também em Ap 19,1-4, neste
texto, tudo o que passou na vida fisica dos martires sera revertido em beneficio, pois
os mesmo no futuro reinardo sobre a terra (Ap 20,4-6).

Imediatamente antes da nossa pericopes, encontramos os “selados”
(esfragismendn) Ap 7,4-8 estes contados como 144 mil de todas as tribos de Israel,
que para Richard (1996, p. 130) “n&o resta duvida que a figura das tribos de Israel é
um simbolo e o numero indica perfeicao”, pois a mencéao que é feita “trata-se do Povo
de Deus completo, perfeito, organizado” (RICHARD, 1996, p. 130).

Embora, seja importante supor que esta parte do texto, apresentada por
Vielhauer (2005, p. 528) como a “teoria dos fragmentos, segundo a qual, em muitas
passagens, o0 apocaliptico nao teria trabalhado livremente, antes teria usado
fragmentos mais antigos e/ou tradigdes fixas”, levando a acreditar que “tais
fragmentos usados seriam 7.1-8” e portanto a expressao dos salvos das tribos de

Israel ja fazia parte da literatura fragmentada:

No que diz respeito as intercalagbes (7,1-17;10,1-11,14;12,1-14,20), ainda
que elas possam interromper a narrativa, nao comprometem o
desenvolvimento do livro. Em 7,1-8 sédo selados na terra os 144.000 servos
de Deus e 7,9-17 mostra uma multiddo de martires cristdos no céu. Estas
duas pericopes estdo relacionadas com o quinto selo (6,9-11), onde os
martires em oracao pedem a Deus que vingue o sangue deles dos que moram
sobre a terra. (ADRIANO FILHO, 1999, p. 18)

A sustentacdo da experiéncia estatica encontra-se a visdo do trono, esta é
considerada o “ponto mais alto dessas viagens” (VIELHAUER, 2005, p. 517), pois
situa-se no centro da visdo, os demais seres e objetos estdo em torno do trono.

Portanto, Nogueira (2005, p. 34) vai concluir que “o fato das visées do final
dos tempos acontecer apds sua ascensao aos céus e a contemplagao do culto diante
do trono de Deus nao é mero capricho literario” mas a convicgao de que Deus € o rei
que verdadeiramente deve ser adorado.

Em razdo do imperador romano, ha certa comparacao de Deus com o
monarca, através da imagem da viséo do trono, pois “parece que esta imagem, a de

monarca, domina o rosto de Deus no Apocalipse” (NOGUEIRA, 1999, p. 49) e ndo era
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para ser diferente, ja que o que se tinha por oposicao principal entre os cristdos e o
lider de Roma era o culto ao imperador.

A esperanca da salvacao é o tema central do apocalipse, “the Greek word
soOtéria means the total well-being of people. Sotéria (salvation) is found in Revelation
only in hymnic passages that refer to eschatological, final salvation” (SCHUSSLER
FIORENZA, 1981, p. 68). Entendemos, portanto, que a salvagao € alcangada pelos
gue a busca somente quando eles se encontrarem no final da histdria.

Verifica-se também, que para alcancar a salvagao, € necessario ter algumas
caracteristicas. Talvez possamos pensar que elas estavam exclusivamente
relacionadas a moral humana ou na integridade de carater das pessoas, entretanto,
por meio da interpretagdo de Malina (1995, p. 110), compreendemos que “worthiness
thus is not a moral reference but a status reference. This means that worthiness
derives not from being good or from doing something good, but from social rank or
from social standing within a community”.

Analisando por estas questbes, podemos inferir que o género literario é
designado para promover a permanéncia da comunidade crista perseguida, isso se
da de forma dinamica, a permitir um movimento de resisténcia adaptativo.

O fato do livro poder circular, com a ajuda de personagens itinerantes, entre
diversas comunidades cristas, difundindo uma identidade a fortalecer os aspectos
emocionais e espirituais das pessoas, nos permite propor uma dinamica fluente das
construcdes simbdlicas representativas.

Grupos em movimento, desenvolvem suas praticas e sua organizagao social
deslocados dos padrbes vigentes, evidenciando suas transformacbes pessoais
através de atitudes humanizadas, onde seus sistemas econdmicos promovam novas
perspectivas a grupos e comunidades a margem da logica social vigente.

Quando ha um apoio mutuo e continuo entre integrantes do mesmo grupo
forma-se uma caracterizacdo de comunidade que realiza sua produgao baseada na
mutualidade e na divisdo do produto do trabalho.

Assim, faremos um levantamento dos sistemas de organizacdo como meio de
produzir politicas agregadoras, com organizagdo diferenciada e factivel, onde a
realidade pode ser compartilhada entre diferentes comunidades através da cultura e

das representacdes difundidas coletivamente.
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1.3 COMUNIDADES E SEUS SISTEMAS ECONOMICOS ALTERNATIVOS

O fato que compde as minorias sociais no campo relaciona-se com a produg¢ao
acerca da criatividade desempenhada na busca pela sobrevivéncia, perseverancga e
preservacao dos grupos, para isso € preciso entender como se forma e organiza tais
grupos.

Comecar entendendo que quilombo, como forma de organizagao e de espago
conquistado e mantido através de geracgdes, se realizou através do que seria um
simples ato ter e viver, possuir seu espaco de direito e constituir sua identidade
cultural.

Visando essa apropriagao, podemos enfrentar a certa contraposigao sobre a
identidade comunitaria dos Kalungas do Engenho Il, pois ela pode até ser questionada
guanto a possibilidades de explorar outros espacos torna-se real, mas é frequente que
o Kalunga retorne ou até mesmo ndo saia do ambiente comunitario e acolhedor do

municipio.

1.3.1 O Modo Comunitario de Organizagao

A comunidade ¢é definida pela relagao familiar e pelo sentimento de pertencga,
isso faz com que eventual saida seja incomum, pois a presenga na comunidade
provoca o sentimento de pertenga que em outro lugar ndo possui, “e na cidade ali a
maioria € da cidade rural mogo. S6 nds aqui que € poucas pessoa que mora 4,
poucos. Mas a maioria mora tudo aqui” fala de seu Joaquim (2017), campesino de 55
anos, nativo do Engenho Il que evidencia a preservagédo da identidade familiar e o
fortalecimento da cultura local.

Por mais que possa haver problemas na vida comunitaria, algumas
indagacgdes, como as que sao feitas por seu Joaquim, nos remete a reflexado sobre as
escolhas por fortalecer suas raizes, a decisdo de viver no Engenho Il, pode até ser
‘incompreensivel’ em certo ponto: “fico pensando nisso também, por que tem gente
que tem condigao, € bem de vida ai, e tem casa 14, mas néo fica la ndo” (JOAQUIM,
2017). O ‘Ia’ de seu Joaquim faz referéncia a cidade de Cavalcante, percebida como
local mais acessivel a urbanizagdo dentre os municipios préximos a comunidade do

Engenho II.
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Ao olhar o aparente e comparar as possibilidades, de primeira vista, a

sociedade moderna oferece mais beneficios que a comunidade quilombola:

E bom né. Pra gente ficar |4 uma horinha parece que é bom, ficar la assim
diretdo ndo, a gente ja se acostumou céa pros mato né. Nao pra dizer, mas se
eu tivesse condicdo de comprar uma casa pra eu ficar 1a assim um més, uma
semana eu queria né. (JOAQUIM, 2017)

Ter a possibilidade de construir patriménio fora da comunidade, hoje é
realidade entre muitos membros do Engenho Il, mas é recorrente o retorno daqueles
que se aventuraram em outros lugares, mesmo diante de possibilidade, a identidade
do grupo atrai, novamente, as atenc¢des de seus pertencentes.

Assim, percebe-se que as possibilidades existem entre os nativos, muitos
deles recebem propostas de estudos e empregos em outros espagos e ambientes,
para viver e compartilhar novas experiéncias. Alguns se abstém de vivencia-las, mas
grande parte ja permitiu-se a experiéncias fora da comunidade.

Ha opcdes, mas o desejo de estar em comunidade os traz de volta:

E a maioria tem casa la também. Daqui mogo, quase tudo tem casa la. Mas
num, fica ai, vai la posa 14, outra hora vai e volta, mas num é assim pra morar
Ia ndo. A maioria daqui mesmo tem casa la. Tem condigéo, tem tudo, tem
casa la. (JOAQUIM, 2017)

De igual modo destaca, dona América Paulino da Silva, Catélica de 55 anos

nascida e criada no Engenho I, o motivo da permanéncia das pessoas:

O povo daqui mesmo nunca foi de mudar pra la ndo e alguns dos que mudou
foi um tempo e depois voltaram né. Pra falar a verdade agora eles sé volta de
la pra ca, ninguém quer ir morar 14, € mais tranquilo né. A gente que nasce e
cria pra cé, a gente gosta mais de ficar assim mais tranquilo um pouco né,
em cidade num é igual pra ca. (AMERICA, 2017)

Alguns podem achar este movimento contrario ao comum, pois sempre ha
uma busca em direcdo aos centros urbanos, mas a permanéncia e até mesmo o
retorno, em via de regra, traz beneficios a comunidade, “isso € bom né? Por que o
pessoal fica aqui, ai melhora a situagdo da comunidade né?” (JOAQUIM, 2017), por
acreditar que aqueles que foram e retornaram possuem informagdes que agregam
valor para o grupo e compartilham de interesses comuns e diferenciados da légica do
capital.

Em dialogo com o texto biblico, podemos entender que o motivo ao qual “o
livro do Apocalipse é largamente popular por razées equivocadas” (BROWN, 2012, p.
1005) nos traz para o ambiente ideal de compreensdo do texto. Ele representa
alternativas comunitarias de sobrevivéncia mutua distante das apresentadas pelo

sistema regente.
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Na visdo de Richard (1996, p. 18), compartilhada por nds, “o Apocalipse
transmite uma espiritualidade de resisténcia e orienta a organizagao de um mundo
alternativo”, essa organizacéo factivel era expressa de forma a agregar, em comum
pensamento, pessoas marginalizadas.

A crescente aceitagdo, comum em ambas as comunidades, pois “o quilombo
podia gerar-se quase naturalmente. Depois de instalado, crescia e tomava
consisténcia a medida que recebia novos individuos” (FIABANI, 2007, p. 2) e as
comunidades cristas permitiam-se a uma aceitacao fraterna e colaborativa.

Assim, camponeses ontem e hoje “viviam em pequenas vilas onde parentesco
e lealdade eram os principais valores” (STAMBAUGH e BALCH, 1996, p. 82)
perpetuados atraves das geragdes que preservavam estes principios e transmitiam
aos demais integrantes.

Por mais que as comunidades rurais eram vistas, nas ciéncias sociais até a
década de 1960, como desagregadas culturalmente, tendo em vista os poucos
espacos para interagdo, haja vista que o espaco urbano oferecia um campo mais
fecundo para persisténcia de tracos que forjam uma identidade étnica mediante a
cultura de resisténcia.

Certa estratégia de preservacao da terra e da identidade, ja que o camponés
se percebe na terra e sua identidade é constituida nela, que na abordagem de Muller

(2005, p. 34) manifesta-se pelo isolamento defensivo:

Trata-se da permeabilidade das fronteiras étnicas que, ao invés de isolar,
elege momentos nos quais as mesmas se “abrem”. Porém, devemos levar
em conta que existe, na escolha de momentos de abertura de fronteira, uma
relagdo dialégica com outros grupos étnicos e comunidades circunvizinhas.

Esse isolamento se distingue do primitivo que é representado pela falta de
conhecimento e imaturidade, mas no caso do defensivo reflete um mecanismo
legitimo de preservagao do grupo e da cultura local.

Essa desagregacdo fez com que as comunidades campesinas fossem
“colocadas a margem das pesquisas académicas do final do século XIX até a segunda
metade do século XX” (PLINIO DOS SANTOS, 2015, p. 75). Este distanciamento entre
o conhecimento cientifico e a sabedoria popular dificultou, em certa medida, um
aprofundamento da concepgéo légica do camponés.

Hoje, como outrora, o campesinato brasileiro sobrevive a margem da
propriedade latifundiaria, ocupados tanto com a agricultura de subsisténcia quanto

com a producdo para comércio local e regional de pequeno e médio porte. Nessa
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condigao os camponeses também vendem sua forga de trabalho a grande propriedade
e aos capitalistas urbanos.

Esses pequenos agricultores, proprietarios ou ndo, abastecem parcialmente
os mercados consumidores proximos com produtos ndo produzidos em grandes
propriedades e gradativamente sdo absorvidos de suas rogas e tornam-se reféns do
capitalismo e do éxodo rural. Essa é a luta por permanéncia, a realidade sofrida pelos

camponeses diante do poderio dos latifundiarios:

A organicidade dos territérios étnicos através da andlise do territério, ndo se
restringe somente ao campo de entendimento da afirmagédo da identidade,
mas apresenta-se também como instrumento de compreensao do movimento
de etnicidade e da luta pelo direito agrério, que visa a agéo politica
transformadora contraria a “légica capitalista” no uso e apropriagao da terra.
(MALCHER, 2009, p. 4)

A terra tem um sentido especial a todo campesinato brasileiro, seja ele de
matriz africana, européia ou nativa. Nao deve ser apenas tomada como forma fisica,
mas também como espacgo das relagdes sociais, como reveladora das estratégias de
sobrevivéncia, como palco de uma cultura propria, como direito a preservagéo de uma
cultura e organizagéo social especifica. (FIABANI, 2007, p. 5)

Trés categorias destacadas por Plinio Dos Santos (2014, p. 113) designam as
estruturas das relagbes de posse no centro-oeste brasileiro, “caminhos (rios, trilhas,
estradas); comida (agricultura e pecuaria), populagao (negro, indio e branco — além
dos processos de migracado desses trés grupos)” estas vao representar a légica de
organizagao social, politica e econbmica dos estados, que sempre vai seguir um
arquétipo civilizagao definida pelas pessoas de pele branca.

Portanto, precisamos ver nos caminhos, nas comidas e nas populacdes, ou

grupos étnicos as tensdes assimeétricas existentes:

Ela existe como unidade que se manifesta em um momento histérico
especifico e que ndo é homogénea, pois € cindida por tensdes internas. Ao
mesmo tempo, encontra razdes para se sentir um conjunto: tem origem
compartilhada, encontra-se perpassada por tensbes que advém da
sociedade englobante, o racismo, o desemprego, a desvalorizagdo de
sentimentos tradicionais relacionados com a sua visdo sobre o que a terra
representa, e acredita estar construindo um futuro possivel em comum.
(MULLER, 2005, p. 38)

Toda essa disputa vai levantar questdes de direitos fundamentais, lutas e
buscas por reconhecimento sao intensificados a medida em que as forgcas se vao e a

esperanca direciona seus interesses as questdes politicas:

Nos Ultimos vinte anos, os descendentes de africanos, chamados negros, em
todo o territério nacional, organizados em associagbes quilombolas,
reivindicam o direito & permanéncia e ao reconhecimento legal de posse das
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terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre
exercicio de suas praticas, crengas e valores considerados em sua
especificidade. (LEITE, 2000, p. 334)

O enfrentamento com diversos interesses, através de tensdes geradas pela
pratica de invasédo de terras, pode gerar algo que ultrapasse as barreiras das relagdes
grupais, “passam a ndo mais ser um problema entre vizinhos, mas um problema que
envolve uma coletividade” (MULLER, 2005, p. 40) ganhando propor¢des demasiadas
e incontrolaveis.

Ao tratar a terra, na condi¢cao de territorio étnico, assegurando, ao longo do
tempo, “sentimento de pertencga, de identidade, a um lugar e a um grupo, a posse
coletiva da terra e o desenvolvimento coletivo” (MALCHER, 2009, p. 9). Isso pode ser
interpretado de modo diferente entre dominantes e dominados, devido seus sistemas
culturais e seu significado histdrico.

Por se tratar de percepc¢oes diferente, os dominadores sobrepde suas praticas

por inferiorizar as praticas dos dominados:

Em diferentes partes do Brasil, sobretudo apés a Abolicao (1888), os negros
tém sido desqualificados e os lugares em que habitam s&o ignorados pelo
poder publico ou mesmo questionados por outros grupos recém-chegados,
com maior poder e legitimidade junto ao estado. (LEITE, 2000, p. 334)

Na linha do que pensa Wolf (2003, p. 119) sobre o que é ser camponés, ao
afirmar que “na escolha da definicdo de camponés que seria adequada ao nosso
objetivo, devemos lembrar que as definigdes sao ferramentas do pensamento, e néo
verdades eternas”. Logo, ndo esta enquadrado de forma estatica, mas como a cultura,

€ passivo de sofrer alteracdes através da mudanca de perspectiva coletiva.

1.3.2 O Camponés e os Sistemas de Produgao

A medida que as pessoas vao revelando sua organizagéo social é revelada
também a ancestralidade das atividade camponesas desenvolvidas no Engenho I, é

recordada por dona América (2017) quando afirma:

Toda vida, meu pai trabalhava na roga. Pra falar a verdade aqui antigamente
todo mundo. Tudo que ja morou aqui trabalhava na roga, a profissédo é roga
mesmo. Agora que o povo ta mais assim, quase todo mundo trabalha na roga,
mesmo que trabalha no turismo, mas trabalhando na roga também.

Trés posicionamentos importantes distinguem o que € ser camponés em um
ambiente com diversos modos de producgao, sendo assim, “tratemos do camponés

apenas como produtor agricola” (WOLF, 2003, p. 119). Isso faz com que outras
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categorias como pescadores, mineradores e etc. ndo compartilhem da mesma légica
social.
Estamos diante das questdes das plantagdes e produgdes agricolas, para tal

inicialmente podemos conceituar o que entende-se por campesinato:

Numa perspectiva geral, 0 campesinato corresponde a uma forma social de
producdo, cujos fundamentos se encontram no carater familiar, tanto dos
objetivos da atividade produtiva — voltados para as necessidades da familia —
quanto do modo de organizagao do trabalho, que supde a cooperagao entre
os seus membros. (WANDERLEY, 2014, p. S026)

Por definicdo o campesinato € um modo de produgao agricola em pequena
escala, esta possui uma identidade que comporta tanto um modo de vida, quanto um
cultura estruturada coletivamente, terra ndo como propriedade individual, mas sim
apropriagdo comum do grupo:

Nesse sentido, o regime de uso comum permitiu a consolidagao do territério
étnico e representa fator fundamental de identidade cultural e coeséo social. Dessa
forma, requer a propriedade protecdo especial tendo-se em vista o carater de
“titulacdo coletiva” (MALCHER, 2009, p. 8).

Dessa forma, quando seu Joaquim (2017) diz “minha atividade aqui € pranta
roca”, ele esta respondendo ndo somente as implicacbes econdmicas de seu trabalho,
mas também a um complexo organizacional das relagdes que formam sua identidade
cultural e social.

Em todas as sociedades camponesas, as escolhas matrimoniais e o cultivo
da terra sdo ocasides privilegiadas para desenvolver estratégias sabias e de longo
alento, pois estas sao as duas principais ocasidoes em que se introduz uma incerteza
no sistema de relagdes sociais.

Mesmo tendo uma estratificacao familiar, preservando a identidade do grupo,
em algumas linhagens se admite alguns individuos alégenos, sendo os aliados,
presentes devido contextos da inser¢cdo direta ao grupo por meio de algum
matrimoénio, mas também os ndo aliados vindos geralmente para exercer uma
atividade especifica de trabalho, como o artesdo ou os assalariados.

Portanto ha uma interligacdo em cada um, desta relagdo, primeiramente
porque esta ligado aos demais por uma relagao bilateral de conhecimento global e
tem consciéncia de ser conhecido do mesmo modo e posteriormente por causa do
conjunto dessas relagdes, que formam um grupo ou uma coletividade de

interconhecimento.
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Portanto mesmo com a presengca de membros externos, a sociedade
camponesa necessita de uma acordo identitario completo de todos os seus membros,
de forma assimilavel e compreensivel por todos que partiiham a mesma visdo de
mundo, o mesmo sistema de valores e 0 mesmo meio intelectual e verbal.

Ao abordar novamente o sistema de produgédo, vemos que a agricultura, em
grande parte, remete aos grandes produtores, aqueles que detinham grandes
propriedades de monocultura e utilizavam de mao de obra escravizada, mas isso nao
impedia da existéncia de modos de campesinato que atendia a produtividade de um
pequeno agricultor camponés.

Além disso “distinguir entre camponeses que detém o controle efetivo da terra
e aqueles cujo controle esta sujeito a uma autoridade de fora” (WOLF, 2003, p. 120),
dentro das relagdes de controle de terra, é importante salientar que o camponés
possuidor de sua terra possui também o controle sobre os meios de producao,
diferentemente do arrendatario que tende a submeter-se a uma hierarquia na
produgao e distribuicdo dos produtos.

Diante das possibilidades de relevo no campo, dois tipos de grupos
camponeses sdo apresentados, “o primeiro tipo compreende certos grupos das terras
altas da América Latina; o segundo cobre grupos encontrados em planaltos baixos e
umidos e em planicies tropicais” (WOLF, 2003, p. 122). Essa circunstancia mostra a
diversidade da capacidade humana em adaptar-se ao ambiente encontrado.

A forma particular de regulamentagéo social que |lhe parecia caracteristica da
sociedade alded, e que se resume na afirmacao que todo pesquisador ouve dizer no
comeco de sua pesquisa em uma comunidade: ‘aqui todo mundo se conhece’. O ‘Aqui’
designa um habitat, isto €, ao mesmo tempo um territério, definido por oposi¢cao aos
territérios vizinhos, e um territério construido que serve a seus habitantes de
residéncia, de instrumento de trabalho e de quadro de sociabilidade.

Essas relagbes podem ser estendidas para fora do grupo, e portanto
estabelecer relacbes comerciais que se adequam a sua forma de producado, pois
‘embora a producdo seja destinada a cobrir as necessidades imediatas de
subsisténcia, esses camponeses precisam vender uma parte do que produzem para
comprar bens produzidos em outro lugar” (WOLF, 2003, p. 123).

Sendo assim, toda sociedade camponesa vai organizar-se através de suas
coletividades locais, conforme os modelos particulares que constituem suas

caracteristicas intrinseca de grupo civilizado. Desse modo, a pesquisa do campo rural
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voltada a sociologia do campesinato analisa estes principais modelos de organizagao
comunitaria, fora isso, as relacbes comerciais que podem modificar parte do
comportamento comunitario.

Quando tratamos de comunidades camponesas inseridas em terreno de
relevo, as terras altas, estamos falando de grupos em terras marginais, locais de dificil
acesso e de pouco interesse exploratério. Pois “as necessidades da sociedade mais
ampla que poderiam compelir a absorgcédo e a exploragao dessa terra sao fracas ou
ausentes, e o nivel existente de tecnologia e transportes pode tornar essa absorgéo
dificil” (WOLF, 2003, p. 125), fazendo com que a produgao seja realizada em pequena
escala.

Assim, varios tipos sao desenvolvidos, mesmo tendo suas diferencas eles se

manifestam de forma fluida dentro das comunidades camponesas:

Um quarto tipo é representado por camponeses que vendem habitualmente
a maior parte de sua produgao total em mercados locais restritos, mas
estaveis. Esses mercados ocorrem especialmente perto dos antigos
povoamentos religiosos e politicos, nas terras altas, que desempenham um
papel tradicional na vida do pais, mas nao mostra sinais de expansao
comercial ou industrial. (WOLF, 2003, p. 137)

Dentro das comunidades, ha também, um ambiente coletivista que distancia
o entendimento individual, isso é evidente entre os status de um individuo e o status
global, ambos contrastantes, dado que quanto mais comunitaria uma aldeia, menos
seus membros est&o inseridos dentro do individualismo.

Assim, “na comunidade camponesa corporada, a terra marginal tende a ser
explorada por meio de uma tecnologia tradicional, envolvendo os membros da
comunidade no esforgo fisico continuo do trabalho bragal” (WOLF, 2003, p. 125), essa
envolve todo o grupo em comum interesse de produgao.

Pois os esforgos realizados para adquirir os frutos do trabalho sao restringidos
pela disposicao terrestre, devido o fator da “a localizagdo marginal e a tecnologia
tradicional limitam o poder de produ¢do da comunidade” (WOLF, 2003, p. 125).

Faz necessario compreender a légica de produgdo camponesa, ja que “o
camponés tem por objetivo sua subsisténcia, ndo o reinvestimento” (WOLF, 2003, p.
120), diferentemente do latifundiario ou fazendeiro que explora a terra por capital. O
fator motivador da produgcdo camponesa sao as necessidades constituidas através de
sua cultura, portanto os lucros ou resultados recebidos por sua produgdo sao

revestidos na manutencao de sua posi¢cao social.
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Estas duas atividades econbémicas tipificadas, tanto o ‘camponés familiar
quanto o ‘esclavagista’, de certo modo se confundem na identidade histérica do nosso
pais, pois no século XVIII o ciclo do ouro possibilitou o surgimento de diversas formas
de producdo camponesa.

Boa parte do contingente que se aventurou para o centro-oeste brasileiro era
formado por escravos que foram encaminhados para as minas de ouro, 0 que nao
impedia que essa méo-de-obra fosse utilizada em diversos outros segmentos laborais,
ja que a distancia do litoral acarretou no problema do abastecimento alimenticio e dos
produtos manufaturados durante muitos anos.

Por conta da avidez dos senhores, em enriquecer através das minas, muitos
escravos que trabalhavam acabavam morrendo de doengas relacionadas a varios
fatores como a alimentagao precaria, ja que a atividade de agricultura e pecuaria se
desenvolviam lentamente e ndo acompanhou o crescente numero de migrantes que
surgiram em busca de ouro.

Nesse periodo, os principais atores sociais na regido eram comerciantes,
mineiros e pequenos agricultores onde suas produgdes agricolas e as pequenas
criagbes de gado estavam localizadas em areas proximas as minas e ao redor dos
arraiais onde viviam. (PLINIO DOS SANTOS, 2015)

Havia também uma grande populagdo indigena vivendo na regido e o
contingente de escravizados, que diante da realidade vivida no centro-oeste pdde
vivenciar algumas experiéncias diferenciadas. Essas brechas ocorreram por conta das
adversidades vividas na regido e possibilitaram ao escravizado constituir familia,
alugar sua mao-de-obra, comprar a propria alforria, negociar a sua produgao agricola

até ser proprietario de terras e gado.

1.3.3 Fenbmeno Social Através dos Tempos

Um contexto histérico diacrénico € estabelecido mediante a situacdes
parecidas, assim entendemos que “Os apocalipses sao dirigidos, 0 mais da vezes,
aqueles que vivem em tempos de sofrimento e perseguicdo” (BROWN, 2012, p. 1008)
independente do momento especifico no quadro da histdria.

Esse sofrimento provoca a necessidade de buscar respostas, assim “‘uma
caracteristica comum a todos os apocalipses € o propoésito de desvendar aos seres

humanos segredos anteriormente conhecidos” (COHN, 1996, p. 216), remetendo a
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uma realidade totalmente diferente da presenciada de fato, mas repleta de
descobertas libertadoras.

Gottwald (1988, p. 540) percebe que quando adentramos no ambiente da
apocaliptica, devemos saber que ela “pode referir-se a literatura apocaliptica, a
pensamento apocaliptico, ou a movimento apocaliptico”. Os trés paradigmas é
construido e desvendado, através da pesquisa literaria, “uma vez que nossa prova
mais solida é textual, um esclarecimento literario de apocaliptica € o lugar para
comegar” (GOTTWALD, 1988, p. 540).

Dentro do que é tangivel nos relatos, devemos entender que todo o contexto
“sempre abrange salvagao pessoal para o crente fiel em alguma forma de vida apos
a morte, frequentemente ressurreicao corporal” (GOTTWALD, 1988, p. 540).

Esse retorno do corpo representa justica, pois mesmo aqueles que
incompreensivelmente sofrem perseguicdo, ndo de forma passiva, mas através do
movimento de resisténcia mediante a fidelidade aos principios constituidos na lei de
Javé, ao passarem pelo martirio, podem depositar sua confianga na restauracao de
seus corpos e na instauragao da justica divina em plano vindouro.

Essa mudanca esperada, pode ser denominada pela expressao “tornar

maravilhoso”:

O ‘tornar maravilhoso’ ira na verdade mudar tudo. O que se encontra adiante,
no final dos tempos, € um estado do qual foram eliminadas todas as
imperfeicées; um mundo em que todos viverdo para sempre em meio a uma
paz que nada pode perturbar; uma eternidade em que a histéria tera cessado
e nada mais podera acontecer; um dominio inalteravel, sobre o qual o deus
supremo ira reinar com uma autoridade que permanecera inconteste para
sempre. (COHN, 1996, p. 137)

Esperanga esta que remete aos que lidam diretamente com as lutas e
dificuldades, toda memdria das aflicdes e o fato da dor estar proxima leva o
mensageiro, quer seja “os profetas oraculares classicos e outros como eles, cuja
memoria esta preservada nas tradicdes proféticas, ser considerados porta-vozes dos
camponeses e da politica socioeconémica da alianga” (HORSLEY, 1995, p.132)

Por isso a necessidade de usar “andlise sociolégica como um meio de
construir a pesquisa histérico-critica de uma geragdo mais primitiva, e suas obras
proporcionam a base do estudo a seguir’ (KRAYBILL, 2004, p. 24), olhar as
comunidades e suas organizagdes sociais e encontrar suas motivagoes.

Pois quando nos deparamos com a sociedade Judaica arruinada, entendemos

que ela esperava que se ‘reestabelecesse o governo de Deus na comunidade”
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(HORSLEY, 1995, p. 135), essa busca pela ordem dos fatos e da pratica da justica
esta presente em diversos grupos.

Tudo que cerca “a inauguragao do ‘mundo que vem’ é acompanhada de um
juizo divino sobre os justos e impios” (CROATTO, 1990, p. 14), essa certeza alenta o
coragao dos cristdos que viveram de forma a contrapor a cultura vigente. Eles se
negaram a partilhar do sistema desigual exploratorio e decidiram vivenciar um
contexto social agregador.

Contudo, “a medida que as situagdes posteriores eram mais dificeis, &
compreensivel que as imagens de salvagao se tornassem correspondentemente mais
fantasticas” (HORSLEY, 1995, p. 138) e a resposta fugia do comum.

E o que se faz nas comunidades cristds do século |, na medida em que fazem
uma releitura da narrativa de Dn 7,24 vivenciam igual ou maior perseguicao
escatoldgica contra a comunidade dos justos. Eles Buscam no passado bases para
construir o futuro ideal, juntamente com isso as comunidades quilombolas, buscam
nas tradi¢cdes passadas forgas para alcangar seus ideais.

Assim como os cristdos se atentam ao legado histérico dos judeus de
“‘liberdade da dominagéo estrangeira e a opressao interna” (HORSLEY, 1995, p. 55),
os camponeses do quilombo se aproximam de sua liberdade ao acessar as historias
do passado, das tradi¢des religiosas e das conquistas vividas pelos seus iguais.

Como destacado, o quilombo e enfocado em dois pontos centrais suas acoes,

tanto o ideal de liberdade como ferramenta de resisténcia, fazem parte de sua cultura:

E enfocado: a partir do ideario liberal, proveniente dos principios de igualdade
e liberdade da Revolugao Francesa, em que é romanticamente idealizado;
ou, sob o viés marxista-leninista, no qual é associado a luta armada, “como
embrides revolucionarios em busca de uma mudanca social. (LOPES,
SIQUEIRA e NASCIMENTO Apud LEITE, 2000, p. 337)

Ao tratar sobre as narrativas do passado contadas pelos atuais quilombolas,
tudo que foi contado, através da oralidade contem simbolismos representativos de um
passado a aludir os integrantes da comunidade, mas o que € contado “ndo € o da
ciéncia historica, mas aquele em que se representa a memoria ‘coletiva’ — portanto,
uma histéria que pode ser igualmente lendaria e mitica” (O'DWYER apud PLINIO DOS
SANTOS, 2014, p. 116).

Mesmo assim se configura em saber, a ‘memoria coletiva’ esta saturada de
conhecimento, para adentra-lo € preciso estabelecer um contraponto ideia que gira

em torno do conceito de colonialidade, através de uma proposta ‘decolonial’ sobre o
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pensamento negro, embora nao explicitado com essa formulacdo, reconstroi
identidade e desenvolve novas perspectivas baseadas na resisténcia.

Visto que é vigente o conceito de raca e de racismo na produgao de saber, a
colonialidade acaba por influenciar ndo apenas as relacdes basicas, mas as formas
de produgdo do conhecimento e a objetificagdo do corpo onde o corpo se reduz

esteredtipos postos de forma hierarquica:

O locus de enunciagdo ndo € marcado unicamente por nossa localizagéo
geopolitica dentro do sistema mundial moderno/colonial, mas é também
marcado pelas hierarquias raciais, de classe, género, sexuais etc. que
incidem sobre o corpo. (BERNARDINO-COSTA e GROSFOGUEL, 2016, p.
19)

Da mesma forma, reforcada pelas diversas influéncias pré-existentes, as
comunidades cristds do | século sustentavam-se na “forga do mitico-simbdlico”
(RICHARD, 1996, p. 65), preservado nos textos que representavam. Por serem
importantes e preservados, suas convicgdes e crengas, ndo obstante as construgdes
simbdlicas desenvolvidas nas comunidades quilombolas, preservadas através da
cultura, permitem a identidade de resisténcia ser revelada.

Segundo o argumento de Leite (2000, p. 335):

O quilombo, entdo, na atualidade, significa para esta parcela da sociedade
brasileira sobretudo um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e
apenas um passado a ser rememorado. Inaugura uma espécie de demanda,
ou nova pauta na politica nacional: afro-descendentes, partidos politicos,
cientistas e militantes sdo chamados a definir o que vem a ser o quilombo e
quem sao os quilombolas.

Tal estrutura € singular no combate as desigualdades especificas, mas
também plural quando possui similaridades com outros grupos que compartilharam
de relagdes assimétricas.

Assim estdo representados, tanto o campesinato quilombola quanto as
comunidades cristds do século I, pelos seus sistemas econdémicos e sociais de
reorganizagdo distanciada, diferenciada e polida na ética do direito comum.
Estabelecidos e remanescentes mediante processos distintos, mas possuidores de
semelhanca contracultural, ‘decolonial’* enraizada na perseveranga e na resisténcia

dos grupos oprimidos.

4 O conceito ‘decolonial’ compreende a hierarquizagao da produgdo de conhecimento que legitima o
conhecimento ocidental/europeu e descaracteriza as demais formas de produgéo de conhecimento,
mais detalhes sobre o termos podem ser encontrados na pagina n. 110
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2 VENERAGAO DE ANJO

“Divine secrets could be learned directly by prophets and seers through dreams or
trance states”
(Bruce J. Malina)

Descrever o transcendente interagindo na histoéria, produzindo significado ao
passo que as circunstancias se concretizam diante dos olhos da comunidade. Tudo o
que fora vivido transita no tempo e reconstroi-se através da forga religiosa
impulsionada pelas experiéncias cotidianas, quer seja através de visdes extaticas ou

por respostas de promessas feitas.

2.1 PRESENTE HISTORICO ONTEM E HOJE

A cena em que o0 anciao decifra os ‘trajados de veste brancas’ (Ap 7,13) esta
imersa na tradi¢cao de conflitos, os que passaram pela guerra estes martires do dialogo
libertador, sdo pessoas que foram lavadas e encontram-se sem macula diante do
trono.

Este grupo de martires, que aparecem em varias cenas no apocalipse de
Jodo, é descrito por Rowley (1980, p. 132) como “uma multiddo que ninguém pode
contar, representando os gentios convertidos ao cristianismo” que passaram pelas
investidas cruéis do império Romano.

Quando o redator descreve a batalha escatolégica nestes termos, o anciéo,
figura mitica, revela o presente histérico que buscaremos mostrar neste capitulo,
conforme desenvolvemos a historiografia do contexto histérico brasileiro das guerras
do campo, estabelecimento de leis da terra e disputas violentas por espago produtivo.

Apresentar o contexto historico do apocalipse € compreender que “os
escritores apocalipticos, portanto, com muita vivacidade, esclareceram o significado
da tribulagdo. Aos santos perseguidos, levaram coragem, inspiragdo e alegria do
sentido de sua missao” (ROWLEY, 1980, p. 170).

Pois, perceber que “o apocaliptismo foi fator decisivo em movimentos de
protesto, renovacgao e libertacdo em formas posteriores tanto do judaismo como do
cristianismo” (KOESTER, 2005a, p. 232) nos permite compreender o significado das
imagens representadas no recorte Ap. 7,13-15 e assim buscar paralelos de

ressignificagdo com estruturas simbdlica das demais comunidades.
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2.1.1 Matriz Historica do Movimento Apocaliptico

Ao analisar o a historicidade do livro de apocalipse € preciso saber que nao
se trata de um acontecimento isolado vivido pelo redator, mas sim de “uma analise
critica de ideias e especulagbes apocalipticas ja existentes” (KOESTER, 2005b, p.
268), portanto faz parte de um grande movimento religioso, literario e social.

O livro de Apocalipse teve origem em um periodo de perseguigcédo
desencadeada pelo império Romano, suas imagens e simbolos camuflam todo um
contexto hostil. Desta maneira as narrativas do livro sdo construidas no intuito de fazer
com que seu significado real seja entendido somente pelo grupo intérprete dos
codigos e os decifra.

Sendo assim, todas as construcées da narrativa devem ser analisadas de
forma cautelosa, a fim de se aproximar da real mensagem por de tras dos nomes
apocalipticos, e para aproximar o texto de seu contexto é preciso levantar algumas
questdes historicas.

Nesse topico sera apresentado o contexto historico palestinense, pois o
periodo da dominagao helenistica na palestina € um marco para a sociedade judaica,
a nova organizagao social imposta pelos gregos sera a mesma vivenciada no | Século
da Era Crista.

O exilio na Babilénia promove um grande marco na historia da sociedade
judaica como um todo “a monarquia, a independéncia politico-territorial, e templo e
outras” (SCHIAVO, 2005, p.113) chegam ao fim, no séc VI a.C., através da imposi¢cao
de costumes, lingua e religido, ideologia esta que, como aponta Schiavo, servia para
legitimar a espoliagcéo e subserviéncia dos povos dominado.

Diante da relagdes entre o dominador e o dominado, € enfatizada a nogao de
vitéria mediante o poder e a benevoléncia dos deuses protetores, penetrando assim,
o contexto do imaginario judaico, tal cosmovisdo é levada para o contexto
transcendental, onde as batalhas seriam travadas no céu.

As divindades castigam e premiam as a¢gdes humanas, permitindo entao que
nesse contexto surja o movimento da apocaliptica judaica, caracterizado por profundo
misticismo e “produzindo uma enorme literatura ente o século lll a.C. e os séculos Il
e IV d.C., da qual a maioria € apécrifa” (SCHIAVO, 2005, p.114).
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Uma Caracteristica peculiar desta transi¢ao, se da pelo rompimento com a
crenca no ‘Sh®dl’ através do advento da logica de ressurei¢do, representada em Dn
12,2 e Descrita por Cohn (1996, p. 229):

A perspectiva do Xeol, o “abismo”, “a terra do esquecimento”, que se
apresenta aos piedosos e aos impios indistintamente, é substituida por algo
muito diverso: na grande consumagéo, os mortos retornarao a vida, irédo a
julgamento e serdo recompensados ou punidos

Rompimento este, relativo ao contato com a religido persa, sucedido no exilio

Babilbénico, e vinculado ao pressuposto do mundo imaterial:

Os teologia zoroastrianos sempre ensinaram que Ahura Mazda primeiro criou
o0 mundo em um estado incorpéreo e espiritual, e s6 depois o transformou no
mundo tangivel, visivel e material que conhecemos. (COHN, 1996, p. 120)

Este mundo imaterial configura-se através da gléria da imortalidade designada
aqueles que aceitassem sua mensagem, discurso este assimilado pelo judaismo
perdurando assim durante séculos. Essa popularidade é descrita por Cohn (1996, p.
112) quando afirma que “os ensinamentos basicos do zoroastrismo tiveram enorme
difusao”.

Nao obstante disso, o imperador grego Alexandre Magno (336-323) também
contribuiu historicamente para as transformagdes sociais na regido, para conquistar o
Egito promoveu uma campanha por terra e atravessou a palestina, assim em 332 a.C.
conseguiu submeter as provincias persas da palestina bem como Israel, essa
campanha se deu sem grandes dificuldades pois o império Persa estava enfraquecido.
(PIXLEY, 1999, p. 104)

Apesar de sua extensa dominagao imperial Alexandre teve uma vida breve de
32 anos e seu legado imperial foi disputado entre trés de seus generais, sendo dois
deles, Ptolomeu | e Seleuco |, protagonistas da disputa pelo dominio na palestina.

Desta disputa, a palestina inicialmente ficou submetida aos reis que tinham
sua sede no Egito em 301 a.C., governados sucessivamente por Ptolomeu | Soter
(301-282), Ptolomeu Il Filadelfo (282-246), Ptolomeu Ill Evergetes (246-221),
Ptolomeu IV Filopator (221-203), assim o império foi chamado de Ptolomeu. (HORSLE
& HANSON, 1995, p. 27)

Este dominio proporcionou um século de ‘tranquilidade’, a burocracia
centralizada de Alexandria gerou uma organizada exploragédo econémica, comandada
por oficiais regionais chamados ‘nomos’, autoridade sobre tropas ‘strategds’, que
possuiam administradores financeiros ‘ocikbnomos’, encarregados de organizar o
recolhimento dos impostos. (PIXLEY, 1999, p. 107)
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Modelo este que fora utilizado, ressalva particularidades, nos demais
impérios, portanto a instituicido desta organizagao tributaria foi importante para
estabelecer a conformagao econémica sob o dominio Romano.

Seleuco | foi o general estabelecido na regido oriental do império de
Alexandre, que abrange a Babilonia, Pérsia e Roménia em 312 a.C. O império
Seléucida tinha sua capital em Antioquia as margens do rio Orontes, na regido da
Siria, este império durou até a tomada de Roma em 64 a.C.

Os Seléucidas n&do se conformavam com o dominio dos Ptolomeus na regi&o
siro-fenicia, assim estavam em constante disputa para tomar a totalidade da palestina.
Depois de varia tentativas o imperador Seléucida chamado Antioco Ill Megal (223-
187) derrotou o exército de Ptolomeu V Epifanes (204-181) em Péaneas e restabeleceu
seu dominio sobre a regiao siro-fenicia até 167 a.C. quando ocorre a insurreigao
Judaica. (PIXLEY, 1999, p. 112)

Como no caso de Antioco IV Epifanio (175-163) que saqueou o templo,
retornando de uma campanha ao Egito em 169 a.C., ele dominou com requintes de
crueldade. Em 169, invadiu o Templo, saqueou os objetos de culto, levou os
ornamentos de ouro e dois anos mais tarde, saqueou, queimou, edificou uma cidade
fortificada nominada de Akra e consagrou o Templo a Zeus Olimpico em Jerusalém:

Além disso promoveu diversas sang¢des contra aqueles que descumprissem

sSuas regras:

Todas as praticas da religido judaica foram proibidas: os sacrificios usuais
nao podiam mais ser oferecidos, ndo se podia observar o Shabat nem realizar
a circuncisdo e os rolos de pergaminhos sagrados deveriam ser destruidos —
a violagao de qualquer uma dessas ordens era punivel com a morte (COHN,
1996, p. 220)

O imperador Seléucida obrigou os judeus a sacrificar em honra ao nascimento
e proibiu a circuncisdo de criangas. Matatias e seu grupo destruiam altares pagaos,
matavam todos os judeus helenizados e circuncidavam as criangas a forga. A morte
de Matatias em 166 a.C. ndo enfraqueceu o movimento, seu terceiro filho Judas
‘Macabeu’ derrotou um exército seléucida em Bet-Horon dando forga ao movimento.
(HORSLE & HANSON, 1995, p. 35)

Assim, todos os que se opuseram ao imperador seléucida precisaram
demonstrar seu feitos abominaveis através destes codigos, como o proprio livro de

Daniel, que “tem-se como certo que ele data do periodo dos macabeus” (ROWLEY,
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1980, p. 55) ao apresentar imagens através de ‘chifres’ que descreve a perseguicao
escatologica contra a comunidade dos justos (Dn 7,23-27; Dn 8,9-12).

Cohn (1996, p. 221) vai descrever a atemporalidade do livro de Daniel:

Os seis capitulos iniciais (de um total de doze) trazem relatos sobre Daniel:
provavelmente se originaram na diaspora babilénica, embora possam muito
bem ter sido redigidos durante a crise de Antioco. Os seis Ultimos capitulos
foram compostos de modo a dar a entender que haviam sido escritos pelo
préprio Daniel: em quatro apocalipses interligados ele descreve uma série de
visdes em que lhe foram revelados os acontecimentos futuros. Mas tudo isso
nao passa de ficcdo: na verdade, esses capitulos foram escritos entre 169 e
165 a.C., provavelmente por mais de um autor.

Tais simbolos estao envoltos a outras culturas, pois “o autor do livro reflete a
influéncia das ideias persas, embora tais ideias fossem filtradas através das mais
antigas ideias basicas da literatura israelita” (ROWLEY, 1980, p. 57) e incutido na
cultura judaica.

E relevante compreender a forma com que a morte era percebida, pois os
judeus, conforme Cohn (1996, p. 229), “os martires que, sob a persegui¢céo de Antioco,
haviam escolhido a morte a fim de nao trair seu deus” estavam cientes que a
recompensa de suas obras era a ressurreigao.

Matatias, em Modin, mata um Judeu que fazia sacrifico pagao e o enviado do
rei que o obrigava a sacrificar, ele, sua familia e seus seguidores fogem para abrigar-
se nas montanhas, iniciando aquilo que ficaria conhecido como a insurreigao
Macabaica.

Assim Judas consegui derrotar outros exércitos seléucida até que em 164 a.C.
conseguiu tomar Jerusalém, menos a cidade de Akra, que foi purificada por Simao.
Judas e seus irmaos fizeram em 163 a.C. incursao a regiao da Galileia e de Gileade,
juntando todos os Judeus que fariam parte do governo Hasmoneu. (PIXLEY, 1999, p.
120)

A morte de Judas nao encerrou o ciclo da luta pela independéncia da
Palestina, os camponeses continuavam a guerrilha sob a lideranga de Jénatas, irmao
de Judas. Os Seléucidas e os helenizantes estavam governando a Judéia, mas para
manter o controle efetivo da aristocracia sobre o territorio, era necessario disponibilizar
um grande numero de soldados. (HORSLE & HANSON, 1995, p. 49)

Para apaziguar as revoltas foi acordado que a Judéia seria um estado-templo
parcialmente independente, Jonatas em 152 a.C. e depois seu irmao Simao,

governaram a regiao e foram nomeados sumo-sacerdotes. Esta alianga gerou grande
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mudang¢a no comportamento dos grupos rebeldes, uma vez que seu lider havia se
tomado um alto oficial do império, frustrando assim qualquer expectativa apocaliptica.

A dinastia Hasmonéia durou pouco menos que um século, apos Jénatas, seu
irmao Simao (143-134 a.C.) tornou-se governante e sumo sacerdote dos judeus,
comportou-se cada vez mais como rei, aliangou-se com Esparta e Roma, conquistou
a cidade de Akra em Jerusalém. Dentre suas conquistas a cidade portuaria de Jope
foi a mais importante, pois liberou a Israel o acesso ao mar mediterraneo.

Joao Hircano (134-104 a.C.), filho de Sim&o, sucedeu-o e destruiu o templo
samaritano em Gerizim, estendendo seus dominios ao norte até Siquém e ao sul até
a lduméia, obrigando os Edomitas a circuncidarem e sujeitarem-se a Tora. Alexandre
Janeu (103-76 a.C.) filho e sucessor de Hircano completou a conquista da palestina e
Transjordania até a planicie fenicia.

Nestes periodo Antipater, figura posteriormente importante, governava a
Judéia sob ordens de Alexandre e sua esposa Salomé Alexandra (76-67 a.C.), que
reinou apos a morte do marido. Quando seus dois filhos disputavam a sucessao do
governo, Roma invade a palestina, inicia sua politica de opressao e incita mais uma
onda de revoltas. (PIXLEY, 1999, p. 122)

2.1.1.1 A forga do império romano

Ja no contexto romano, entendemos que seja pouco provavel ter ocorrido
perseguigao aos cristdos por parte do império antes da segunda metade do século |l
d.C., sendo assim € incoerente afirmar que houve persegui¢ao velada antes deste
periodo, mas podemos verificar levantes pontuais contra o movimento cristao.

O principal romano Caio Julio César nasceu em familia tradicional de Roma,
nao precisou de esforgos para chegar ao poder. Foi nomeado pontifex maximus (63
a.C.), funcgao vitalicia que o incluia como divindade do Estado romano. Participou do
triunvirato® junto a Crasso e Pompeu.

O controle da palestina por parte dos Romanos se deu de forma violenta, com
sucessivas disputas por poder. Hircano Il e Aristobulo Il, filhos de Alexandre Janeu,
abriram caminho para a intervengdo Romana por meio de Pompeu, que marcho no

templo de Jerusalém em 63 a.C. e reivindicou o territorio de Israel.

> O triunvirato foi um pacto secreto para que os trés governassem Roma, isso possibilitou a cada um
alcancgar seus objetivos pessoais com apoio do outro.
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Pompeu foi filho de uma familia em ascenséao social, general habilidoso, sua
peculiar forma de dominio Ihe trouxe grande aceitagdo dentre os povos conquistados,
pois ao invés de subjuga-los e oprimi-los, concedia beneficios e praticava cleméncia.
(KOESTER, 2005a, p. 301)

Os romanos revitalizaram as cidades helenisticas e as favoreceram, Pompeu
promoveu a sumo sacerdote Hircano Il (63-41 a.C.) em detrimento ao Aristobulo I,
contudo a influéncia de Antipater Il crescia entre os romanos, tomou-se conselheiro
de Hircano Il e depois foi promovido por César Augusto a procurador autbnomo.

Por mais que houvesse certo favorecimento das cidades helenisticas, quem
se opunha as imposi¢des de Roma passava por diversas privacoes, “em parte porque
resistiram a nova ordem imperial, galileus e judeus sofreram massacres, escravidao e
destruicdo de suas casas” (HORSLEY, 2004, p. 111), vivendo marginalizados por
Roma e por seus suditos que fiscalizavam e denunciavam qualquer um que
contrariava o sistema.

Caio Julio César Otaviano Augusto, sobrinho-neto de César, fora adotado aos
dezoito anos e seu primeiro nome era Otavio. Para assumir o poder fez um jogo de
aliancas com os inimigos Cicero e Marco Anténio. Com o ultimo e Marco Lépido
formou um triunvirato de cinco anos para recompor a republica, apos tornou-se cénsul
por um ano e o Senado, contra vontade, o proclamou como divindade de Julio César
¢ primeiro imperador de Roma. (KOESTER, 2005a, p. 303)

Filho de Antipater Il, Herodes o Grande, por meio de varias manobras veio a
se tomar governador da Judéia, por aprovacao de Otaviano em 31/30 a.C. O poder
deu liberdade a Herodes para dar fim a dinastia Hasmonéia. Para isso ele assassinou
Hircano Il em 30 a.C. e Mariana | em 29 a.C. neta de Hircano e sua esposa, apos isso
iniciou o processo de substituicdo da linhagem de sumo sacerdotes na Judéia.
(BROWN, 2012)

Herodes (73-4 a.C.), que era muito favoravel a cultura Greco-romana,
promoveu em seu reino extensos projetos de construgdo, expandiu e concluiu a
reconstrucdo do Templo, reconstruiu a antiga capital de Israel setentrional, com o
nome de Sebaste, criou uma cidade portuaria chamada de Cesaréia Maritima, fez um
palacio real em Jerusalém e indémitas fortalezas como a de Maqueronte.

ApoOs os romanos subjugar as revoltas judaicas incendiadas pela morte de
Herodes, Augusto dividiu o reinado entre os trés filhos de Herodes, dentre estes,

Arquelau veio a ser etnarca da Judéia, Samaria e I[duméia, enquanto Herodes Antipas,
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foi tetrarca da Galiléia e parte da Transjordania, Filipe governou na regido Siro-fenicia
e parte da Transjodania. (BROWN, 2012)

As opressoes vividas pela classe dos povos vassalos fizeram com que
“‘durante geragdes, antes e depois do ministério de Jesus, os povos da Galileia e da
Judéia insurgiram-se com repetidos protestos e rebelides contra os romanos”
(HORSLEY, 2004, p. 41) provocando uma resposta dos soldados romanos.

Neste periodo, Tibério (14-37 d.C.) tomou-se imperador mediante seu talento
administrativo e capacidade como general, ndo aceitou a qualidade de divino, mesmo
assim nao possuia amigos leais em seu conselho, sendo estes bajuladores, principais
influenciadores de sua mudancga para Capri (26 d.C.) e isolamento de onze anos do
mesmo em relacdo a Roma, sua morte foi muito bem aceita pelos romanos.
(KOESTER, 2005a, p. 313)

O final do reinado de Nero (54-68 d.C.) responde a alguns requisitos, seu
governador foi responsavel por grandes injustica, mesmo assim, sua perseguigao aos
cristdos ndo passou de Roma. Além disto, o mesmo, tinha forte aceitagdo nas
“provincias orientais” (KOESTER, 2005b, p. 269) e gozava deste prestigio.

Quando olhamos para Nero é possivel vislumbrar o que viria com os demais
imperadores, em especial um, pois “a persegui¢ao que € predita aqui e que, em parte,
ja é pressuposta, € a que aconteceu sob Domiciano” (VIELHAUER, 2005, p. 531)
promovendo instabilidade aos cristaos.

Segundo KOESTER (2005b, p. 269), nos “ultimos anos do imperador
Domiciano (81-96)", encontramos sinais de levantes, contudo, assim como Nero, seu
brago nao se estendeu muito além das fronteiras da capital e “certamente ndao houve
uma perseguigao geral durante o seu reinado”, mas pontuais, principalmente na regiao
ocidental da Asia Menor.

Ao designar o marco histoérico do texto de Apocalipse de Joéo, “é possivel que
Jodo (ou outra pessoa) tenha escrito partes do Apocalipse sob Nero (54-68 d.C.) e
tenha completado o trabalho sob Domiciano (81-96 d.C.)” (KRAYBILL, 2004, p. 44),
pois 0 elementos que o envolve coincidem com o periodo histéricos dos dois
imperadores.

Conquanto, entendemos que o contexto histérico em que o livro foi escrito e
disponibilizado aos cristaos, fica entre o final do século | e inicio do século Il da Era

Comum, segundo o que Schussler Fiorenza (1985, p. 193) identifica:
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Under the Flavians, especially Domitian, the imperial cult was strongly
promoted in the Roman provinces. Domitian demanded that the populace
acclaim him as “Lord and God” and participate in his worship. The majority of
the cities to which the prophetic messages of Rev. are addressed were
dedicated to the promotion of the emperor cult.

Em dialogo com Vielhauer (2005, p. 531), o que mais aproxima o Apocalipse
de Jodo do contexto histérico de Domiciano é “fato de que a ele esta associada com
mais intensidade a veneracao do imperador ainda vivo e porque com ele se coaduna
mais do que com outros a lenda do Nero redivivo”.

Portanto, o fato das semelhancgas existentes entre os dois imperadores, passa
pela mitica possibilidade local do Nero redivivo representado por Domiciano e pela
numeragao, dado que “esta é, talvez, a cifra numérica de Nero” (ROWLEY, 1980, p.
136).

Assim, por ser peculiar a ambos (Ap 13,3), podemos concordar que:

A maioria dos estudiosos manteve a ideia de que o Apocalipse foi escrito
durante o reinado de Domiciano (81-96), que governou depois da destruigcdo
do templo de Jerusalém, auto intitulou-se Senhor e Deus e foi considerado
Nero redivivo (BROWN, 2012, p. 1043-44)

2.1.1.2 O culto imperial nas provincias da Asia Menor

Um fator determinante para a dinamica do livro do Apocalipse foi o
denominado ‘culto ao imperador’, este passa por processos de incorporagcdo no
ambiente social mediante aceitacdo comum. Como afirma Kraybill (2004, p. 82),
admitindo que “o culto de adoragdo ao imperador surgiu espontaneamente entre
povos da Asia Menor, e Roma nao o impds”.

As caracteristicas que a distingue esta no estreitamento da relagdo entre
Roma e as provincias do império conquanto ao cumprimento das exigéncias impostas
mediante uma devogao e gratiddo demonstrada no seio da sociedade que percebe no
império protecao e seguranca:

Esse culto tinha finalidade religiosa enquanto venerava o poder palpavel
inconteste, finalidade politica uma vez que acentuava a lealdade ao império
e seu governante, e finalidade social uma vez que envolvia os libertos ricos
nas responsabilidades da administragdo do culto (STAMBAUGH e BALCH,
1996, p. 119)

Nessa relagcdo de trocas simbdlicas “quem enriquecia eram as familias
latifundiarias que, adaptando-se a crise econdmico-escravagista, passaram a
arrendar as suas terras para gente que sabia cultivar a terra” (RICHTER REIMER,

2006, p. 88) e assim preservar seu patrimodnio por muito tempo.
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Quando tratamos dos cristaos neste ambiente de favorecimento a divindade
imperial, é identificado por Nogueira (2003, p. 148) que “o culto imperial vai tornando-
se um problema para os cristdos a medida que eles se distanciam da sinagoga e
perdem sua protegao”, ja que os judeus estavam isentos de tal obrigagéo.

Por mais que Stegemann e Stegemann (2004, p. 369), afirmem que a “politica
do césar Domiciano voltada contra o judaismo, uma vez que indiretamente ela

também atingia os crentes em Cristo” € de conhecimento geral que:

A sinagoga tinha direitos assegurados pelas autoridades romanas, entre eles,
o de culto e o de guardar do sabado. Seus membros tinham garantida a
dispensa do servigo militar e da obrigac&o de prestar adoragéo ao imperador
nas solenidades publicas (NOGUEIRA, 2003, p. 136)

Mesmo livres dos sacrificios “os mercadores judeus que adotaram um contato
pragmatico com Roma embrenharam-se em ambientes cheios de simbolos pagéaos e
influéncia cultual imperial” (KRAYBILL, 2004, p. 232), distanciando-se das suas
origens identitarias.

Assim, quando tratamos do livro de Apocalipse como resisténcia as praticas
imperiais, entendemos que “la razon fundamental de la denuncia econémica contra
Roma es que ella ha acaparado toda la riqueza para prostituirla en sus lujos” (STAM,
2004, p. 104) as custas do empobrecimento da grande massa.

Ao passo que o fator religioso ligado ao culto pagao e principalmente a
adoracao imperial, € determinante para nortear o contexto vital das comunidades da
regido, como preceitua Kraybill (2004, p. 34), ao afirmar que “a pressédo do culto
imperial esta no centro da preocupacédo de Joao” e assim do conteudo inserido no
texto Apocaliptico.

Todo esse contexto gerou:

Sob Domiciano as perquiricdes eram mais amplas, por exemplo, na Asia
Menor e na Palestina. Quer sob ordens pessoais de Domiciano, quer nao,
autoridades locais podem ter empreendido suas proprias investigagdes,
especialmente em areas onde os cristdos tinham incomodado seus vizinhos
pagaos, que os consideravam antissociais e irreligiosos (BROWN, 2012, p.
1047).

Ao adentrar o contexto geopolitico do livro de Apocalipse, € necessario saber
que “na época em que Jodo escreveu o Apocalipse, pelo menos 35 cidades da Asia
Menor tinham o titulo de ‘guardia do templo’ (nedkoéros) para os divinos césares”
(KRAYBILL, 2004, p. 83). Dentre elas, algumas foram descritas nos capitulos iniciais

do livro que apresenta certa demarcagao historica, geografica, politica e social das
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provincias consideradas centro politico-econémico importante para os interesses do
império.

Assim, um fator importante em Domiciano, que nos ajuda a desvendar a
tematica de persegui¢cdo no Apocalipse de Jodo, pode estar na carta as sete igrejas
da Asia Menor (Ap 2-3). Para tal, iremos identificar a ligacdo entre as cidades
localizadas no ponto ocidental da Asia Menor, o imperador Domiciano e a adoracéo
aos césares.

Identificamos as comunidades que preservaram e transmitiram o texto do
Apocalipse, conforme Nogueira (2003, p. 155), que afirmou ser “composta por sete
Igrejas localizadas na Asia: Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia,
Laodicéia” localizadas préximas umas das outras e centrais no que tange aos
interesses imperiais.

Tendo em vista a regido da Asia Menor se beneficiar de maneira relevante da
“Pax romana”, pois elas “competiam na honra de construir templos para cada novo
imperador” (STAMBAUGH e BALCH, 1996, p. 139) e assim ser guardia do objeto de
interesse Romano.

Convém lembrar que “antes de ser palavra as comunidades da atualidade, a
obra de Jodo era palavra as sete Igrejas da Asia Menor na época do imperador
Domiciano” (BRAKEMEIER, 1984, p. 93) este relato historico favorece nossa
compreensao do contexto da época.

Dentre todas as sete cidades descritas, a cidade de Efeso se tornou a
“principal cidade da provincia” (STAMBAUGH e BALCH, 1996, p. 139) isso se deu
pelo fato dela ter adquirido direitos envolvendo a capital romana em estabelecer
responsabilidades comerciais e religiosas fundamentais.

A igreja descrita em Ap 2,1-7, representava uma cidade que sempre desejou
possuir um templo provincial de adoragéo ao imperador, esse desejo se concretizou
através de Domiciano, que “iniciou a construgdo de um grande templo dedicado aos
‘Augustos’ (Sebastoi), ainda em andamento nos ultimos anos de seu governo. Essa
obra se transformou num grandioso monumento” (KOESTER, 2005b, p. 269).

Em razao do templo e do desenvolvimento provido da importancia que Roma
concedeu a provincia, Efeso se tornou “importante centro comercial, ciumenta de suas
prerrogativas como uma das mais importantes cidades da provincia romana da Asia”
(STAMBAUGH e BALCH, 1996, p. 139) e detentora de destaque entre as outras

cidades da regido.
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Registros biblicos, mais precisamente no livro de Atos, relatam que o
cristianismo se instalou em Efeso mediante Paulo, Priscila e Aquila, sendo assim,
informacgdes pertinentes a esta cidade encontramos nele, pois “entramos em contato
com um culto da religiosidade popular de Efeso em seu aspecto duplo: sua fungéo
econdmica (onde esta o foco dos Atos) e sua devogao popular’ (NOGUEIRA, 2003,
p. 141).

Os principais assuntos abordados foram em relacdo a repercussao do
evangelho na regido, pois a mensagem “estaria pondo em risco o culto da deusa e a
consequente venda das estatuetas” (NOGUEIRA, 2003, p. 141) influenciando, assim,
a ordem econdmica e religiosa da cidade.

No contexto de Atos, Paulo persuadiu um numero considerado de efésios e
de toda a Asia Menor a renegar o culto pagdo (At 19,26) prejudicando a venda e
consequentemente a fabricagdo de produtos religiosos na cidade, ocasionando certa
crise no Comeércio local (At 19,24) e assim criando inimigos.

Sendo assim, “sua piedade e devocdo & Artemis dos efésios é manipulada
pelos interesses econdbmicos dos ourives que lucravam com a venda das estatuetas”
(NOGUEIRA, 2003, p. 145). Tal fator, se faz relevante para o favorecimento do
ambiente religioso que a populacdo vivenciava diariamente na cidade.

A partir disso, podemos compreender como o templo e o poder religioso, em

Efeso, promoveu melhorias econémicas para a cidade:

Esse novo e importante centro de culto pagéo e o entusiasmo popular que o
apoiavam talvez tenham sido o catalisador que aumentou a preocupacéo de
Jodo com a influéncia idélatra de Roma na sociedade asiatica (KRAYBILL,
2004, p. 36)

O que também aponta Inacio (110-117 d.C.), bispo de Antioquia, a respeito
de Efeso ao afirmar que “a comunidade parece estar ainda se debatendo com
opositores” (INACIO apud NOGUEIRA, 2003, p. 162) isso se dava através das
discordancias religiosas.

Esse conflito, presente em At 19,23ss, promovia certa “postura negativa da
populagcao em relagéo aos crentes em Cristo” (STEGEMANN e STEGEMANN, 2004,
p. 373), causando alguma instabilidade politica entre os defensores protegidos por
Roma e os cristdos perturbadores da ordem e das praticas religiosas estabelecidas.

Em consonancia com Kraybill (2004, p. 24) é possivel visualizar que “alguns
cristdos da Asia Menor viram-se em conflito com as autoridades judaicas e também

com as romanas”. Esse numero foi crescendo a medida em que a aceitagdo da
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mensagem aumentava e os modos e costumes fossem modificados pela nova forma
de conceber as relagdes religiosas e pessoais entre seus membros.

As crises econdmicas enfrentadas pelos cristdos e a centralizagcdo do culto
aos imperadores na cidade de Efeso ocasionaram todo um ambiente propicio para o
levante contra a presenca dos cristdos na cidade de Efeso e também nas demais
cidades proximas a ela.

Dentre elas, a cidade de Pérgamo, também localizada na Anatdlia, local
possuidor do trono de Satanas (Ap 2,13), referéncia que possivelmente faz “uma
referéncia ao templo de Augusto e de Roma naquela cidade” (NOGUEIRA, 2003, p.
159) apresentando-se como um desafio a fidelidade dos cristao locais.

Ademais, podemos afirmar, pela observacao de Koester (2005a, p. 41), que
houve uma “renovagao do santuario de Deméter em Pérgamo” e assim o investimento
romano para o favorecimento da religiosidade e do comércio relacionado a deusa e
ao santuario.

Em Pérgamo, o vinculo religioso nao se restringiu a deusa Deméter, pois
“existe uma ruina de um templo de Zeus e de um Templo dedicado ao culto imperial”
(NOGUEIRA, 2003, p. 224) comprovando o favorecimento da devogao ao imperador
atraves de sacrificios ritualisticos e demonstracdes de gratid&o.

As demais cidades, possuiam certa aceitagdo, mesmo com poucos registros
que identifiquem o poder religioso e as influéncias imperiais, Richter Reimer (2006, p.
86) revela a fala ‘o lucro é insaciavel’, afirmac&o feita por um dos “sete sabios da Asia
Menor, da cidade de Mitylene, na ilha de Aeolis, no mar Egeu (proximo de Pérgamon)”
e que deixa bem claro o propdsito dos investimentos imperiais na regiao.

Assim, a igreja de “Laodicéia (Ap 3,14-22) dominava a industria de |as de toda
a regiao, e seus produtos eram largamente conhecidos”, enquanto Tiatira: “era grande
centro comercial situado as margens do rio que levava a Esmirna”, mediante atividade
de cooperativas de artesdos, como descrita em At 16,14. Ja Filadélfia “controlava uma
grande area rural” (STAMBAUGH e BALCH, 1996, p. 140).

Logo, mesmo fora dos centros de Efeso e Pérgamo “ha evidéncias de que reis
de outros Estados da Anatdlia, como a Bitinia e a Capaddcia, receberam honras
divinas” (KOESTER, 2005a, p. 41) e assim difundindo na Asia Menor cultos imperiais

e adoragdes a governantes locais.
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Isso ocasionou o que fora exposto por Vielhauer (2005, p. 530), ao constatar
qgue o “conflito entre comunidades de cristdos e o Estado romano” existiu por tensdes

relacionadas as questdes de devogao e sujeicdo ao imperador e ao imperio:

Tudo isso permite concluir que, durante o governo de Domiciano, justamente
os simpatizantes do judaismo, os conversos ou os grupos identificados como
0 judaismo — como os cristdos — corriam o risco de ser acusados de asébeia
(STEGEMANN e STEGEMANN, 2004, p. 371)

Pela auséncia da pratica religiosa dos cristdos em relagdo as exigéncias
impostas pelo estado romano na regido, isso nos permite compreender que a relagéo
entre resisténcias e as informacdes do livro sdo muito proximas e portanto o tempo

escatoldgico se desenvolve de forma dinamica.

2.1.2 A Histéria da Escravidao Imperial no Brasil

Relacionar o contexto cristdo no império romano a conjuntura escravocrata no
Brasil € um atividade que demanda compreensao das relacdes de poder, conforme
afirma Anderson (1991, p. 18). A palavra ‘escravo’ vem do latim eslavo que remete a
uma etnia, da Europa central, forcada a trabalhar quando teve seu territério dominado
pelo império romano no século VIl d.C.

E de conhecimento académico que as civilizacdes da antiguidade como o
Egito, Babilénia e a prépria Roma ja utilizavam essa forma de trabalho, pois a medida
que os impeérios se desenvolviam, o seu contingente de escravizados crescia e assim
a escravidao foi tornando-se um sistematico modo de producéo.

A escravidao experimentou diversas modificacbes desde a antiguidade até a
contemporaneidade, tanto no sentido do seu termo quanto na forma de constituir
trabalhadores escravizados. Em Roma, por exemplo, os escravizados eram despojos
de guerras e exerciam trabalhos de diversas naturezas, como a de professor na capital
e nas provincias do império. (ANDERSON, 1991, p. 21)

Portanto, na légica escravista, ao escravizado € atribuido a carateristica de
“coisa”, fator determinante para o escravizado ser percebido como objeto de um
sistema socioecondmico baseado na exploracao forcosa do homem despolitizado.

Assim como em Roma, a formagédo do Brasil tém sua origem na légica da
desvalorizagao da pessoa como individuo de valor, o passado de exploracdo da mao
de obra escravizada proporcionou essa dificuldade em aceitar a valorizagao dos

marginalizados.
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Quando paramos para reconhecer o saber dos moradores do Engenho I
podemos adentrar um pouco nesta realidade, como afirmou Joaquim Paulino da Silva
de 55 anos, mostrando as acdes dos processos de dominagao sobre a percepg¢ao das

terras:

E por que, no tempo dos escravos né, ai estocava |4 muagem de cana, ai
trata engenho né. Engenho pra mue cana. Acho que é né, por descendéncia
dos bandeirante ainda. Muitos ano né, ai botou 0 nome engenho. Ai num cé,
que quando me conheci por gente, ja conheci ai por engenho, engeinho, e
aqui o engenho 2. (JOAQUIM, 2017)

A exploracdo da méao de obra escravizada representa, portanto, a tradi¢ao e
territorialidade dos Kalungas do Engenho IlI, uma comunidade negra rural que mantém
profunda relagdo com a terra, organizada mediante sistema de agricultura familiar de
subsisténcia, envolta da histéria ancestral e ligada a marginalizagéo pelas fronteiras

historicas e culturas que o Brasil vivenciou e vivencia até hoje.

2.1.2.1 Breve historiografia das organizacdes legais e ‘ilegais’ dos quilombos

Entre os séculos XVI e XVII, o trabalho escravo se encontrou centrado, em
grande parte, nos engenhos, diante disso houve certa ascensao da exploragao de
minério nos estados Minas Gerais e Goias, acarretando um grande deslocamento da
mao de obra escravista, durante os séculos XVIIl e XIX, para trabalharem nas minas
e agropecuaria da regiao central do pais, movimentando assim, a economia nas zonas
auriferas.

A origem populacional da regido estudada, o nordeste do Goias, relaciona-se
intimamente aos ciclos econémicos da regiao, ou seja, o ciclo do ouro que moveu
grandes levas de escravizados para essa regiao. Estes, por sua vez, encontraram
refugios nas regides dos vaos do Goias, regido que ja era habitada por indigenas que
sairam das zonas litoraneas em busca de refugio. (FERNANDES, 2015, p. 423)

Muito se discute sobre a formagao de quilombos no Brasil e o estigma historico
atribuido a essas formas de organizagao social e resisténcia, tendo em conta todas
as definigdes que foi assumindo até a constituicdo indentitaria de direitos que
conhecemos hoje.

Muitas das vezes “Quilombolas sao icados a condicdo de bandidos rurais”
(ALMEIDA, 2002, p. 65), devido a abolicdo da escravatura ndo amparar o direito da

posse de terras para os ex-escravizados e também pelo pais produzir regras agrarias
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estruturadas para favorecer os latifundiarios e deixar de contemplar os camponeses,
esta engrenagem resultou em conflitos e na marginalizagao das minorias sociais do
campo.

Podemos pegar como exemplos o regimento dos capitdes-do-mato, de Dom
Lourengo de Almeida (1722), que possivelmente foi a primeira materializagao legal da
repressao as comunidades quilombolas, e também a referéncia, dada através de
correspondéncia entre o rei de Portugal e seu conselho ultramarino em 1740, que
categoriza “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pilées nele”
(FERNANDES, 2015, p.422) como quilombo.

Além disso o libertagcdo de 1888 provocou a retirada dos ex-escravizados ao
acesso da terra e da economia local. Estes precisaram inserir-se no sistema apenas
como mao de obra barata para as grandes propriedades, gerando o conflito dessas
comunidades na luta pela conquista dos seus territorios.

Sendo assim, a posse da terra por parte dos quilombos era considerada
ilegitima, viviam em bairros rurais conhecidos como terra de negros. Estas poderiam
ser terras doadas por seus “senhores”, provisdo divina pertencente a determinado

santo ou em terras devolutas:

Muitas vezes, vivendo em terras devolutas ou publicas, constituem-se como
posseiros; por vezes pequenos proprietarios, constroem coletivamente a vida
sob uma base geografica, fisica e social, formadora de uma territorialidade
negra. Dentro dela elaboram-se formas especificas de ser e existir enquanto
camponés e negro. (GUSMAO, 1992, p. 117)

Adentrando nas questdes legais propriamente ditas, a lei de terras n° 601 de
18 de setembro de 1850, foi uma das incipientes iniciativas que buscava organizar as
terras particulares no tocante as questbes fundiarias, assim esse traco politico
continuou sendo desenhado nos periodos seguintes, como na republica velha (1889),
na qual “as familias locais mais poderosas passam a controlar diretamente a maquina
administrativa, ocupando todos os cargos publicos”. (KLIEMANN, 1986, p. 97) com
poder de influéncia nas todas de decisdes legais.

Em razao disto, Almeida (2002, p. 57) considera a ocupacgao de posses de
terra um problema nao solucionado “pela abolicdo da escravatura, 38 anos depois,
nem pela primeira Constituicao republicana de 1891, persistindo como um moével de

antagonismos sociais e conflitos agudos” nas regides rurais do Brasil.
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Motivo ao qual Plinio dos Santos (2015, p. 75) descreve as comunidades
campesinas, na visao de alguns pesquisadores das ciéncias sociais da década de
1960, como “desagregadas culturalmente tendo em vista os poucos espagos para
interacao”, pois diferentemente da cidade, 0 campo proporciona poucos espagos para
as trocas sociais.

Ja no periodo em que Getulio Vargas governou o pais por quinze anos (1930-
1945), “pela primeira vez no Brasil, um governo se declarava claramente contrario a
hegemonia agrario-exportadora e a monocultura” (KLIEMANN, 1986, p. 126),
promovendo medidas como o decreto 24.606 de 1934, que revoga a pratica do
arrendamento de terras.

Quanto ao que se referia a legislagao brasileira da época, ndo havia uma
definigdo muito precisa, o artigo 149 do Codigo Penal Brasileiro de 1940 contemplava
como crime “reduzir alguém a condigcdo analoga de escravo”, sendo a unica
informag&o que versava sobre o0 assunto.

Desse modo, percebe-se que os aspectos mais profundos e intangiveis da
escravidao, como o impedimento do exercicio pleno dos direitos humanos basicos,
nao estavam enquadrados na lei, mesmo que “nestas circunstancias, o uso do termo,
com a evocacgao das praticas abolidas no século anterior, ja podia produzir o efeito
desejado, pois estavam estipuladas penas para o crime” (ESTERCI e FIGUEIRA,
2007, p. 87).

O fim da Era Vargas, concomitante ao fim da 2% Guerra Mundial, gerou
importantes mudangas na organizagao social do Brasil, vinculadas também ao
crescimento da populagao urbana e esvaziamento das regides rurais, mudando as
formas de organizagdo do campo.

Em 1964, as relagdes entre camponés e latifundiarios ganharam nova
roupagem conflitual, Kliemann (1986, p. 187) considera que a ditadura militar “praticou
uma firme politica de repressao contra os sindicatos de trabalhadores rurais, contra
as liderangas camponesas, dissolvendo suas organizagdes, prendendo e exilando
suas liderancas”, opondo-se as propostas de reforma agraria, tidas como subversao.

Assim, observamos que a politica no campo é uma questdo que surge diante
do conflito entre a propriedade capitalista e os sistemas ditos alternativos nascidos em

suas oscilagdes:

Por esta razdo, os diversos momentos de retragdo do sistema tornaram
possivel a constituicdo das chamadas "terras de preto", que, no dizer de
Almeida, representam "dominios doados, entregues ou adquiridos" a partir da
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desagregacao das grandes propriedades; resultam de terras conquistadas -
os quilombos; foram obtidas via pagamentos de servigcos prestados ao
Estado. Resultam, ainda, da ocupacdo de terras devolutas ou tornadas
devolutas ao longo da histdria nacional. Pela mesma razéo, o conflito do
presente resulta da expansao desse mesmo sistema que os alcancga e lhes
transforma a vida. (GUSMAO, 1992, p. 118-19)

Enxergamos o inicio da década de 1980 como importante para a identificacdo
das comunidades remanescentes quilombolas localizadas nos vaos do nordeste
Goiano, isso se deu pela iniciativa académica, visto que somente “em 1982, que a
primeira pesquisadora cientifica, Mari de Nasaré Baiocchi, entrou em contato com
essas comunidades hoje denominadas de Kalungas” (FERNANDES, 2015, p. 421),
despertando ent&o o interesse de diversos setores do meio académico.

Questdes estas que s6 consegue amparo em 1988 na Assembleia Nacional
Constituinte, através do artigo n. 68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais
Transitérias da Constituicdo Federal de 1988, onde se |é que “aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a

propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”:

A Constituicdo de 1988 representa, assim, uma clivagem em relacdo a todo
o sistema constitucional pretérito, ao reconhecer o Estado brasileiro como
pluriétnico e multicultural, assegurando aos diversos grupos formadores
dessa nacionalidade o exercicio pleno de seus direitos de identidade prépria.
(PEREIRA, 2002, p. 285)

Quando o artigo n. 68 faz uso do termo remanescente, ele pretende designa-
lo como “sinbnimo de residuo, de sobrevivéncia, daquilo que sobrou” (ALMEIDA,
2002, p. 67), daqueles agentes sociais que viveram e construiram identidade em meio
a antagonismos e violéncias extremas.

Grande parte das lutas sociais que o camponés enfrentou e enfrenta, sao
justificadas pelo fato do sistema judiciario ndo reconhecer o modo de organizagéo das
propriedades campesinas, isso vai de encontro com a légica da divisdo de sua

territorialidade:

A territorialidade supde Identificagdo e defesa por parte do grupo; supbe a
tradicao histérica e cultural construida através dos tempos. Supde uma
relacdo espacgo/tempo particular de constituigdo da comunidade negra e de
sua vivéncia. Resulta da apropriagao exclusiva do solo via seu ordenamento
simbdlico e engendra o conjunto de relagdes vividas como passado, como
presente. (GUSMAO, 1992, p. 119)

Portanto, para olhar o futuro é preciso fazer uma comparagéo com o presente
e assim unir representacdes simbdlicas em torno de uma viséo, pois “o fenébmeno

quilombola acompanhou todo o periodo escravista”. (FIABANI, 2007, p. 2) e continua
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ultrapassando momentos histéricos diferentes, sempre, através de lutas e resisténcia,
reivindicando sua legitimidade legal.

Logo é possivel definir como quilombo o grupo oriundo de processos de
dominagdo escravagista e que carrega consigo um historico de estigma e de
constituicdo indentitaria de um povo. Uma categoria de auto definicdo que
compreende aspectos historicos, antropologicos e culturais que serdao analisados a

seqguir.

2.1.2.2 Os quilombos e o reflexo da escravidao hoje

Os quilombos Kalunga foram formado substancialmente por negros que se
rebelaram e fugiram das fazendas e engenhos, para tal existe a definicao
‘quilombagem’ considerada como um movimento historico que teve inicio ao longo do
século XVI, entretanto identificar-se como quilombo assumindo sua identidade nao é
algo tao simples.

Ao entrevistar seu Leopoldo Francisco Maia (2017) de 87 anos, neto de
Doroteu, um dos fundadores da comunidade do Engenho I, descobrimos que o termo
“‘quilombola” era incomum entre os moradores locais. S6 a partir do reconhecimento
oficial pelo governo do Estado de Goias, designando o local como sitio histérico e
Patrimdnio cultural, € que eles comegaram a se reconhecerem como quilombolas.

Da mesma forma Dona Eleotéria dos Santos Rosa, de 65 anos, nascida no
Engenho Il, ao ser questionada a respeito do nome “quilombola” confirmar que
“também ninguém falava que era calunga néo, de uns tempo pra ca que comegou a
falar calunga”. (ELEOTERIA, 2017)

As politicas publicas de protegdo da terra quilombola promoveu a ligagao
entre a identidade de resisténcia e o termo “quilombola”, assim afirma seu Leopoldo
(2017):

Tem uns que ja comprou de muitos anos, mas agora com o tal do caiambola,
uns coisa pa ficar né? Aqui. Ai agora tai com a fazenda, ndo acha quem
compra e ndo pode vender né? Ai agora o Governo € que tem que indenizar
eles preles deixar a fazenda.

Fato este, celebrado também por seu Joaquim (2017), que mesmo nao
reconhecendo o termo nas origens da comunidade, concorda que “veio isso tudo ai
agora depois dessas coisa ai desses projeto calunga, quilombola”, se referindo aos

beneficios que o projeto proporcionou a comunidade.
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Ao ser questionado sobre a legitimidade da posse, seu Leo, como costuma
ser chamado, responde com uma fala distanciada: “a terra € do caiambola”
(LEOPOLDO, 2017), evidenciando também o distanciamento que representa o pouco
conhecimento dos seus direito sobre a terra.

O desconhecimento dos direitos legais sobre a terra levou, como narra seu
Leo, fazendeiros a se apropriarem de parte das terras, conquanto o esclarecimento e
as organizagdes comunitarias em forma de associagdo passaram a esclarecer que a
terra era da comunidade do Engenho Il, como afirma seu Leo: “era dos caiambolas,
mas nos nao tinha esclarecido nesse tempo né? E ai tem o documento ai agora pa
sair o governo tem que indenizar eles pa sair”.

Seguindo a mesmo linha de pensamento do seu Joaquim que, mesmo sem
entendimento legal, reconhece “os que sabe a lei, anda muito né? projetou esse
projeto calunga” e assim deram prosseguimento as processos legais de
reconhecimento, que em outras comunidade da regido ja era uma realidade:
“‘Antigamente n&o tinha também esse projeto nao, via fala assim: calunga la do outro
lado do parana”®. (JOAQUIM, 2017)

Os trés municipios que compde o sitio histérico e patrimonio cultural Kalunga,
como esclarece Fernandes (2015, p. 423), “ele se localiza entre trés municipios do
nordeste goiano (Cavalcante, Teresina de Goias e Monte Alegre de Goias)”.

Para entender o que é ser quilombola faz-se necessario conhecer a origem
do termo quilombo, Ney Lopes (apud LEITE, 2000, p. 336) traz luz ao afirmar que
quilombo é um conceito préprio dos africanos ‘bantu’ e quer dizer “acampamento
guerreiro na floresta, sendo entendido ainda em Angola como divisdo administrativa”,
as culturas ‘bantu’ foram formadas por grupos étnicos das regides da Republica de
Angola, Republica Democratica do Congo e da Zambia, povos estes, trazidos como
escravizados para o Brasil.

O termo “quilombo”, no artigo n. 68 da constituicao Brasileira 1988 (ADCT), é
considerado aparato para constituicdo de uma categoria de auto definicao, no intuito
de reparar os danos histéricos causados a essas comunidades e permitir que estes
ao menos consigam acesso a direitos e reconhecimento das propriedades ocupadas
pelas comunidades quilombolas através da emissédo, feita pelo estado, de titulos

pertinentes a essa ocupacéo.

® Parana é um rio que corre nas proximidades, localizado entre o Engenho Il e o Vao de Almas
(municipio de Cavalcante que junto ao Vao do Moleque forma uma triade com o Engenho Il).
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Assim, designa fatores ligados a terra e as suas identidades do campo através
de limites étnicos fundamentados por parentesco e através também de mecanismos
de reciprocidade e solidariedade.

Como afirma Gusmao (1992, p. 119), “as comunidades negras moldaram sua
face no carater das relagdes que historicamente estabeleceram com a terra, com a
forma de produzir a vida material e simbdlica” ligadas ao sistema produtivo,
inicialmente como escravizados e posteriormente nas rogas familiares ou no trabalho

assalariado, gerando um sentido especial do campesinato brasileiro que:

Nao deve ser apenas tomada como forma fisica, mas também como espago
das relagdes sociais, como reveladora das estratégias de sobrevivéncia,
como palco de uma cultura prépria, como direito a preservacdo de uma
cultura e organizacao social especifica. (FIABANI, 2007, p. 5)

Levantando questdes sobre a permanéncia de sua identidade, porém
segundo a definicdo da associacao brasileira de antropologia ela ainda mantém
alguns elementos marcantes: “a dependéncia dos ciclos naturais, posigédo periférica
frente a economia de mercado e a localizagdo em areas marginais menos
transformadas”. (FERNANDES, 2015, p. 424)

Portanto ressaltamos a importancia em observar a cultura politica quanto ao
campesinato, em particular dos camponeses negros, respeitando suas memorias e
tradicbes assim como sua estreita relacdo com a propriedade e valorizando as

politicas de reconhecimento das propriedades quilombolas.

2.2 DECIFRANDO O FUTURO MEDIANTE FACTUAL PRESENTE

O momento econdmico, politico e social implica diretamente nas formas
simbdlicas de vivenciar a religido, os detalhes na descricdo dos acontecimentos
celestiais fazem parte da respostas ao fato presente. Assim, olhar para o ambiente
vivencial nos permite adentrar as construgdes do futuro utdpico, nesta parte do texto
faremos uma anélise das comunidades, tanto da Asia Menor quanto do Engenho I,
em relagdo as suas perspectivas futuristicas e as expectativas no presente movidas

pela fé.
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2.2.1 Economia, Patriarcado e Sociedade

Usando como referéncia as memorias de seu Joaquim (2017), encontramos
informagdes que correspondem a questdes sociais e econdmicas da comunidade
quilombola do Engenho Il, pois 0 mesmo, ao lembrar do passado ele disponibiliza

informacdes sobre seu pai Domingos, falecido a mais de 20 anos:

Meu pai sé vivia assim mudava de um ponto e ia pro outro, quando ia, ia com
galinha, com porco. Assim a vida intirinha até o dia que Deus tirou ele. Ai ele
ficava assim, um ano num lugar, e quando nao tava bom ribava ia pra outro
ponto ficava um ano dois ano, num tava bom tornava sair. (JOAQUIM, 2017)

A forma como seu pai se comportava, mudar-se para encontrar o melhor
espacgo para produzir, se dava comumente entre os camponeses por buscar manter
sua producao. Desta forma implicava também nas relagdes sociais e de parentesco,

dentre elas as informagdes da responsabilidade que seu Joaquim tinha ainda jovem:

Meus irmao, nois era nove irmao dentro da casa la. Depois que eu dei conta
assim, a maioria dos meus irmao fui eu que criei, assim com eles 1a, os
criador. Ai eu ajudei a trabalhar mais, por que meu pai ja tava fraco né, e
forcava um bocado, ai um bocado do meus irmao eu ajudava a criar, ajudei
eles né. (JOAQUIM, 2017)

Da mesma forma se da o pano de fundo histérico da comunidade crista
primitiva, que compreende o presente ao unir representagdes simbdlicas em torno de
uma visao de mundo. Assim, a forga oposta no campo, em um nivel histérico, “é o
reflexo da situagao de dominagao que o povo vive, de falta de liberdade, da exploragao
e espoliagdo de impérios que sucedem na cena internacional” (NOGUEIRA, 2005, p.
115).

O autor do Apocalipse, ao desenvolver um texto com toda a complexidade
que se propoe, observa Kraybill (2004, p. 19) que “Jodo de Patmos teve percepcéao
suficiente para ver que a grandeza politica e econbémica de Roma atraia alguns
seguidores de Jesus” e agir para fortalecer os cristdos mediante o livro.

Sistematizada por Vielhauer (2005, p. 531), a ameaca do estado e a resposta

do livro para as situacoes de conflito revela que:

O Apocalipse, que provavelmente surgiu no inicio da chamada perseguicao
domiciana (93-95 d.C.) na Asia Menor, tem por finalidade fortalecer os
cristdos nessas dificuldades para uma perseveranga fiel e para um
testemunho confessante.

Entdo, a descricdo do cenario seguida pela voz de alerta em Ap 18,3-9,
evidencia “a motivagcdo da postura anti-romana do profeta Jodo, encontrar-se-ia,

portanto, em sua critica das relagbes econbémicas e politicas de Roma com as
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provincias” (NOGUEIRA, 2003, p. 225) e a necessidade dos crentes em cristo se
distanciarem deste sistema econdémico.

Nesta mesma logica de distanciamento, a produgdo econbmica que
encontramos no Engenho |l se organiza, é através da subsisténcia que ela encontra
seu espago econdmico alternativo, como descreve seu Joaquim (2017), “é igual a
gente fala, a gente vende o cumé pra compra o cumé”, evidenciando a relagao de
troca mutua entre os integrantes da comunidade.

Desta forma, quando adentramos a organizagdo econémica do Engenho II,
grande parte das produgdes econdmicas sao permutadas sem necessariamente

envolver qualquer tipo de moeda:

As vezes cé vende um saco de milho cé compra dois quilo de carne, é assim
que nois faz aqui. Cé vende um saco de arroz pra compra uma carne, Cé
vende um mei saco de feijdo pra comprar o 6leo o agucar, o sabao, e essas
coisa assim. (JOAQUIM, 2017)

O Cristao primitivos também criaram sistemas alternativos em razdo do
sistema de colonizagdo romano. Richter Reimer (2006, p. 82) propde que “a
governabilidade do Estado deve ser garantida por meio do exercicio de poder e
dominacao de homens livres e proprietarios” evidenciada pela economia, mas também
por aspectos de género, que regula as praticas pessoais, com objetivo de evitar o
“caos’ que poderia acontecer num Estado, onde houvesse liberdade e igualdade para
todas as pessoas”.

Ao consideragdo a categoria de género significativa para a analise social,
Richter Reimer (2000, p. 23) enxerga a possibilidade de “nossas experiéncias
cotidianas sejam levadas a sério como fonte e reflexao teolégicas, como processo
decisério de exercicio da cidadania” e oposigao ao sistema vigente.

Essa representacéo € presente desde os primordios do cristianismo, ao se
permitir reconhecer o protagonismo das mulheres como elemento de resisténcia na

histéria narrada nos evangelhos, em particular observagao no evangelho de Lucas:

Por lo tanto, Lc 1-2 y Lc 24, establecen las bases teoldgicas, histérico-
sociales sobre las cuales se construye el camino de Jesus y de las
comunidades originarias con la participacion decisiva e igualitaria —
grandemente auténoma-— de las mujeres. (RICHTER REIMER, 2003, p. 34)

Quando nos deparamos ao sistema que exerce poder, 0 que as pessoas
encontram “ndao € um mundo espontaneo, onde cada qual faz 0 que quer e como quer,
mas é extremamente regrado em funcgdes e poderes” (NOGUEIRA, 2003, p. 53)

coloniais, regidos por uma légica de dominacao pautada no androcentrismo.
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Que vai de encontro com a organizagdo camponesa, que apresenta a terra,
geralmente, referia a mulher, configurada pelo espaco onde atualmente todos estao
lutando pela terra, trabalho e vida, e contra a forga desagregadora da expansao
capitalista, que leva muitos a migrarem para as periferias dos centros urbanos.

Do mesmo modo, a identidade do “patriarcado romano, portanto, é de
dominagao e ocupacgao geopolitica, de exploragao de recursos naturais e humanos,
de violéncia fisica, sexual e psicolégica” (RICHTER REIMER, 2006, p. 74) subjugando
assim, grupos minoritarios nas relagbes de poder e expropriando outras formas de
conceber as relacbées humanas.

Dentre todas as obrigagdes para com Roma, algumas sao especificas,
segundo Nogueira (2003, p. 146) “os romanos impdem aos judeus um imposto
chamado fiscus judaicus. Vespasiano determina que os judeus do Império paguem
anualmente duas dracmas ao templo de jupiter capitolinus” como forma de tributos
aos judeus.

De modo geral, existiam outras formas de cobrangas, como as evidenciadas
por Richter Reimer (2006, p. 94) ao destacar os tributos das provincias imperiais:
“‘eram cobrados dois impostos diretos: o imposto sobre os produtos do campo
(tributum agri) e o imposto capitis” em todas as provincias romanas, aumentando
assim, a carga de despesas com 0 império.

A proposta crista para essas exigéncias era a possibilidade de contrapor essa
obrigatoriedade e se tornar escravo de Deus, deixando assim de ser escravo do

Imperador, o significado dessa acgao é descrito por Richter Reimer (2003, p. 51):

Ser “esclava del Sefior” no significa abrir la mano de su historia, sino mas
bien participar creativa y dinamicamente para que la promesa de Dios se
concretice en la historia. Reinado de Dios que se hace jpresencia de justicia
y de solidaridad!

Para sustentar a ocupagao militar, os funcionarios do Império Romano e a
engrenagem da colonizagao, contexto este onde as comunidades judaico-cristas
vivenciaram a forma de dominacao “patriarcal-patrimonial” e a prevaléncia do
“latifundio com sua dindmica de dominagéao escravagista” (RICHTER REIMER, 2006,
p. 87.90).

Todos estes modo de produgao atendiam as necessidades de manutencao do
poder “dentro del sistema romano de esclavitud, donde las personas eran
transformadas en objeto de placer o de lucro de sus sefiores”. (RICHTER REIMER,
2003, p. 51)
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Conforme o dominio conceitual de Richter Reimer, no campo podemos
identificar a terra referia a mulher, ela planta e colhe desde a escravidao, ela esta
presente nesse contexto, trabalhando na roca pessoal ou de terceiros. Entendemos
que a mulher exerce fungao central e muitas vezes com jornada dupla de trabalho.

Mesmo que nos processos de reconhecimento da importancia das atividades

realizadas por mulheres passe ‘desapercebida’, entendemos que:

Esta historia de mujer nos muestra cdmo mujeres anénimas y anémalas,
excluidas del sistema patriarcal, tienen participacion transformadora activa en
el ministerio de Jesus. El proceso de marginacién y exclusion de las mujeres,
sin embargo, comienza muy pronto: esta presente en el movimiento de Jesus,
en el proceso de fijacion escrita de la tradicion, en el proceso de canonizacion
y en la historia de la iglesia. (RICHTER REIMER, 1997, p. 156)

Concordando que “em muitos casos, a mulher e seus filhos tornam-se
elementos basicos de organizagcdo da vida e de constituigho da comunidade”
(GUSMAO, 1992, p. 118) sendo substancial em seu grupo e assumindo postura de
lideranga comunitaria.

Logo, no ambiente cristdo primitivo “las mujeres aparecen como paradigmas
de la comunidad no por el lugar que ocupan en la familia patriarcal, sino debido a su
participacion activa en la vision del Reino de Dios”. (RICHTER REIMER, 1997, p. 160),
da mesmo forma, comparavel as campesinas, que também ¢é fonte de influéncia e

forca de trabalho para a comunidade local.

2.2.2 Andlise Literaria em Ap 7,13-15

A complexa dinamica que contrapde o estado romano as praticas cristas no
cenario descrito anteriormente é representada no apocalipse de Jodo em forma
simbdlica, no espaco fisico transcendental em um momento de éxtase seguido de
revelagdes que serao destacadas a seguir.

Quando Jodo descreve um cenario celestial, compostos por diversas
criaturas, devemos concordar que a riqueza literaria se manifesta através das infinitas
possibilidades de interpretar o texto. Pois “além da questdo da intengao do escritor, o
simbolismo apocaliptico estimula a participacdo imaginativa dos ouvintes/leitores”
(BROWN, 2012, p. 1013).

Diante disso podemos nos perguntar quais géneros literarios estao inseridos

dentro dos textos apocalipticos, “quais sdo os géneros literarios que se escondem de



88

fato atras dos textos denominados apocalipticos” (BERGER, 1998, p. 268) e como
eles podem ser categorizados e entendidos de modo coerente?

Adentrando o espacgo celestial descrito pelo visionario, a visdo inaugural do
céu, vista por Jodo (Ap 4,4-5), é seguida por trés séries de pragas escatologicas:
selos, trombetas e tagas em Ap 6-16, no qual “seu desenvolvimento apresenta uma
sequéncia linear crescente e uma intensificagdo com e dentro de cada septo de
pragas” (ADRIANO FILHO, 2005, p.212).

Estes capitulos contém uma estrutura de interligagdo, com algumas
interrupgdes, onde cada umas das séries embora se apresentem enquanto uma
unidade independente se sobrepdéem e em cada encerramento. Isso quer dizer que
no término da sétima praga € comum surgir uma visao do trono encenada pelo seu
desvelamento em Ap 4,5.

Nos textos apocalipticos de Enoch etiope e eslavo, a ‘visdo do trono’ é
igualmente um elemento determinante, ela se mostra em um ambiente onde Deus
“geralmente nao esta sozinho, mas circundado de anjos em pé (s6é Deus esta sentado)
ou dos quatro seres” (BERGER, 1998, p. 270), todos os seres que o circundam
demonstram, de alguma forma, reveréncia ao que esta sentado no trono.

Em consonancia com isso, € identificavel que “the basis for this idea is very
possibly to be found in the OT tradition that the altar and tabernacle were made
according to heavenly models” (HANNAH, 1999, p. 32) nos contextos de contato com
visdes e assim desenvolvidos pelas imagens criadas interagdes entre o terreno e as
representacdes celestiais.

Para responder as inquietagbes que o texto apresenta, apresentaremos
alguns género literario importantes, um trata-se da chamada ‘vis&o do trono’, bastante
comum e de fundamental representatividade em escritos antigos, ele € um “género
literario, comum no Oriente Antigo, da viagem celeste” (BERGER, 1998, p. 271) e que
vai ganhando, ao longo do tempo, novas roupagens e novos personagens.

Aquele que esta sentado no trono, possui um poder inigualavel, ele manda
expressamente, e costuma ordenar que a mensagem seja revelada (Is 6; Ez 1-3;
Enoch Etiope c. 71/72ss) por determinado mensageiro, quando vemos a releitura
cristad da ‘visdo do trono’, o filho do homem encontra-se em pé, assim como 0s anjos,
diante do trono (At 7,56).

Uma funcéo importante desse género é oferecer credibilidade ao visionario e

a sua mensagem, o visionario por ter vivenciado uma experiéncia de contato com o
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divino e sua mensagem por torna-la legitima mediante a contemplacéo do trono e da
mensagem que foi recebida diretamente Dele.

Outra intengdo € mostrar um ambiente liturgico, a visdo do céu demonstra
esse contexto liturgico, “A maioria das imagens liturgicas inspira-se no templo de
Jerusalém”, essa experiéncia pode estar relacionada ao batismo, por conta da
“frequéncia com que sao mencionadas vestes brancas” (BROWN, 2012, p. 1035)

Dentro da organizacdo do género literario, mais precisamente nos versos de
Ap 7,13-15, exista a representacao literaria na forma de um ‘angelus interpres’, uma
tradugao livre foi realizada apds critica exegética, esta sera utilizada na
argumentagao:

8E respondendo um dos ancidos me disse: “estes vestidos de estolas
brilhantes, quem s&o e de onde vieram?” “Respondi-lhe: “meu Senhor vocé
sabe” e ele me disse: “Estes sédo os vindos da Grande Tribulagao, lavaram
suas estolas e as clarearam no sangue do cordeiro, 'SPor isso estdo diante
do trono de Deus e prestam servigos cultuais no Seu santuario de dia e de
noite, e Ele sentado sobre o trono os conhecera.”

Notamos que a pericopes se configura através do dialogo entre o presbitero
e 0 visionario, contudo tal género literario se caracterizou de outras formas no
passado, por ter passado por algumas mudangas ao longo do tempo.

E importante ressaltar que “in some documents an angelus interpres serves
as guide through the various heavens” (HANNAH, 1999, p. 31), um mensageiro como
figura representativa, desenvolve um sequéncia de revelagdes pertinentes ao futuro
com o proposito de informar o visionario acerca dos fatos vindouros.

Como bem aprofunda Brown (2012, p. 1007) ao definir o género literario
‘angelus interpres’ como um didlogo com o anjo revelador e nele se encontra uma
intervencao de um ser celeste “como um anjo que leva o agraciado a uma posigao
celestial privilegiada” para mostrar a visao e/ou explica-la.

Em vista disso “in keeping with the purpose of apocalyptic literature, angels
often function in the apocalypses as agents of revelation” (HANNAH, 1999, p. 30) e da

vontade da divindade que agora se silencia para o mensageiro falar.

7O que consta de variantes textuais nas tradugdes oficiais estdo concentradas no verso 15, nele temos
trés importantes variantes textuais, primeiro a RA e a BJ utilizam a expresséo “servir’ ao se referir a
acao da multidao diante de Deus, contudo a TEB se aproxima da ideia do texto ao utilizar “rendendo-
Ihe culto”, trazendo o sentido de servir através da realizagado de deveres religiosos, a segunda variante
esta no termo “templo” utilizado tanto na BJ quanto na TEB, em que a RA se aproxima do grego ao
traduzindo por “santuario”, ja a terceira variante esta na expressao traduzida, tanto pela BJ quanto pela
TEB, por “tenda” que possui o sentido estender, abrigar e habitar; mas a RA traduziu por “tabernaculo”
como é feita em Hb 9,2.
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Além de lembrar que no processo de transformagdo das mensagens
recebidas, as formas de visdes e interpretac¢des celestiais ganham novas implicagcbes
nos escritos apocalipticos. O dialogo com Deus é substituida pelo didlogo com o anjo,
que neste momento, € o intérprete dos detalhes das visdes.

Em razao disso, Hannah (1999, p. 28) propbs que “a common assumption of
all the Jewish apocalypses of the Second Temple period is that the angels were agents
of God who accomplish His will in the world” revelando para a humanidade como sera
a restauragcao da ordem cdosmica.

De modo geral o texto biblico esta permeado de relatos de encontro com os
anjos, mesmo que de forma indireta, como preceitua Cohn (1996, p. 226) ao
evidenciar que “estrelas e anjos estavam estreitamente associados; na verdade, na
Biblia e nos apocalipses, os anjos muitas vezes sao simbolizados por estrelas”,
comparacgao esta que ganhara diferentes interpretagdes.

Na visdo, o visionario que recebe a interpretacdo, ajudado pelo anjo, &
considerado um ‘maskilim’, sdo sabios apocalipticos que possuiam o conhecimento

das questdes futuras e dominavam técnicas de interpretagcéo escatologica:

Aprendendo a relacionar tanto a Tora como as experiéncias visionarias com
o ‘tempo do fim’. Interiormente modificados e dotados de sabedoria esotérica,
formardo uma elite elevada muito acima da condicdo humana normal.
(COHN, 1996, p. 228)

Ao passar do tempo e apos a morte, estes ‘maskilim’ vao adquirindo carater
mitoldgico, assim a figura do sabio apocaliptico “é geralmente identificado como figura
veneravel do passado” (GOTTWALD, 1988, p. 540), importancia esta que sera
inserida na visao hierarquica celestial.

Analisando por esta questdo, Cohn (1996, p. 230) afirmou que “o destino que
aguardava os ‘lideres sabios’ era ainda mais impressionante”, pois 0s mesmo
assumiriam a funcao destinada ao anjo, o importante papel de revelar aos atuais
visionarios as informacdes do futuro escatolégico.

Portanto, o sabio do hebraico tornara a ser o ancido, ‘presbiteros’ no grego,
isso apresenta mais que uma mudanga linguistica, uma transformagéo da teologia

judaica para a teologia crista:

O fato de serem apresentados como “ancidos” e nao como anjos pode
significar uma mudanga da apocaliptica cristd em relagdo ao poder quase
ilimitado dos anjos na apocaliptica judaica (NOGUEIRA, 1999, p. 49)

Fato este, constatado em nosso recorte de Ap 7,13, onde presenciamos o

anciao dialogando com o visionario e cumprindo a fungao de ‘angelus interpres’.
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Para a analise do género literario levamos em consideragédo o codice
Sinaitico, 0 mais antigo subsistente e o mais famoso de todos os manuscritos do Novo
Testamento, “descoberto por Constantine Tischendorf nos anos 1844 e 1853
(KOESTER, 2005b, p. 27), descoberta esta realizada “no mosteiro de Santa Catarina,
junto ao monte Sinai” (ALAND & ALAND, 2013, p. 13), datada do quarto século depois
de Cristo.

O que ele nos apresenta em Ap 7,13 é uma repeticdo da expressao, assim
redator do &, ao escrever a expressao “um dos ancidos me disse” (eis ton presbuterén
legbn moi), a fez duas vezes, neste caso podemos inferir que ocorreu lapso por parte
do escritor.

Outro aspecto dos sabios apocalipticos e de suas transformacdes, € mostrar
que sao detentores do esclarecimento e que ensinam a justi¢a, no caso do autor do
apocalipse “e seus companheiros viveriam por toda a eternidade como seres sobre-
humanos, semelhantes a anjos ou a estrelas” (COHN, 1996, p. 230). Dessa maneira,
os ‘maskilim’ se tornardo estrelas, se assemelhando aos anjos, através de uma
provavel reinterpretacéo de Dn 12,3.

Especificamente em nossa pericope “o ancido pergunta primeiro e depois
esclarece. Ele esta no papel do angelus interpres” (BERGER, 1998, p. 272), portanto
no recorte de Ap 7,13-15, a fungdo normalmente dada a um anjo, é realizada pelo
“‘presbiteros”, ancido, sabio apocaliptico adornado de justica e conhecimento e
destinado a lugares respeitaveis no espacgo celeste.

Pela observacao de Richard (1996, p. 132) temos dois momentos na pericope
Ap. 7,13-15, um ‘atual liturgico’ representado pelo dialogo de Jodo com o Anciao, e
um ‘futuro utdpico’ que € a explicacdo do ancidao sobre os fatos apresentado no
dialogo.

O ‘atual liturgico’ se apresenta na conversa sobre uma multiddo universal no
céu que quebra a barreira dos ‘selados’ ou ‘escolhidos’, o que Schussler Fiorenza
(1985, p. 189) vai intitular de “the eschatological great multitudinous company of the
Lamb”, que amplia os cento e quarenta e quatro mil dos versos anteriores para
incontaveis numero de pessoas de varias etnias a adentrar o ambiente celestial.

O ‘futuro utdpico’ esta associado a multiddo incontavel, ela é descrita pelo
anciao a partir da condicao que estavam (Ap 7,14), assim “ao dizer que eles vém da

‘grande tribulagao’, o texto os vincula com os leitores e com o proprio profeta, uma vez
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que Joao é ‘companheiro’ (sunkoinonoi) dos mesmos na tribulacdo (Ap 1,9)"
(NOGUEIRA, 2005, p. 36) e também evidencia quem adentrara o espaco celeste.

Seguindo o mesmo versiculo, as informagdes que diz: “lavaram suas estolas
e as clarearam no sangue do cordeiro” (Ap. 7,14), produzem aquilo que Ferreira (2012,
p. 14) vai designar como “cromatico” as caracteristicas visionarias representadas
pelas cores branco, que categoriza a transcendéncia, e o vermelho do sangue,
categorizando a forga sanguinaria vinculada ao cordeiro.

A representagao acerca da grande tribulagdo, no ambiente do futuro utopico

relaciona-se com o momento vivido pelos fiéis:

A tribulagao refere-se aqui mais precisamente a opressdo permanente do
Império, que é econdmica, politica, social, cultural e religiosa, que sofrem
aqueles que nao aceitam integrar-se a ele e participar de suas estruturas
opressoras e iddlatras (RICHARD, 1996, p. 132)

Ainda dentro do futuro utépico, a resposta apresentada pela multidao, descrita
em Ap 7,15 novamente apresenta uma variante, esta possui a maior dissemelhanca
dentre todas ja analisadas.

A expressdo ‘gindskei’ presente em & fora substituida por ‘skénései’ nos
demais textos, algumas inferéncias sédo levantadas na analise, de inicio devemos
concordar com a semelhancga das palavras, pois as mesmas utilizam as seguintes
letras ‘n, 0, s, k, e, i’ e possuem somente ‘g, & como letras particulares.

Também devemos levar em consideracao a particularidade de &R, que ao fazer
uso deste verbo podemos entende-lo, ndo s6 como um verbo, mas como um conceito
comum do movimento gnostico que ganhou forgas na regido proxima ao Egito, local
aproximado onde o texto foi encontrado.

E fundamental perceber que essa variacéo é significativa, pois muda o sentido
da sentenga em que se encontra, assim considerando a antiguidade dos textos e a
localizagdo em que o codice R foi encontrado. Entendemos que esta copia deve ser
considerada a mais proxima ao ‘original’ e portanto a nossa tradugao livre foi realizada
utiliza o verbo constante no codice K, fazendo valer a regra do texto mais antigo.

As expectativas geradas pelo futuro utdépico materializava a esperanga da
ressureicdo de modo impactante as pessoas, assim sendo “verdadeira ou ficticia, a
historia revela o quao familiar era a nogao de que os martires seriam trazidos de volta
a vida em carne e osso” (COHN, 1996, p. 230), provocando o animo em prosseguir

mesmo diante da “grande tribulagdo” que estava a porta.
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Os momentos liturgicos, dentro de uma sequéncia de acontecimentos
apocalipticos, vao apresentar este grupo de pessoas, assim o registro de Ap 6,9-11
expde que “a abertura do quinto selo traz o clamor dos martires” (ROWLEY, 1980, p.
132), indicador do significado maior da perseveranga dos cristdos, assinalado pela
resposta divina para aqueles que vivenciaram na pele as dores da perseguigao.

Por mais que o ‘clamor’ possa ser configurado através da dor ou de um
chamado por socorro, ele também entra nos espagdes liturgico como expressao
religiosa, e assim “ao clamor dos martires unem-se os louvores dos 24 Anci&dos e dos
quatro Viventes, retomando assim a liturgia inicial dos capitulos 4 e 5" (RICHARD,
1996, p. 132).

2.2.3 Angelologia no Género Literario Apocaliptico

Adentrar a angelologia veterotestamentaria, através do livro de Daniel, nos
permite compreender a estrutura organizacional elaborada em torno da concepgao
dos seres celestiais, pela observagdao de Hannah (1999, p. 29) “the authors of the
apocalypses often assert that the angels are organized into a hierarchy” e cada um
assume uma fungao especifica mediante sua posi¢ao hierarquica.

E desafiador dialogar a tematica dentro do préprio Antigo Testamento, pois o
mesmo, ao longo do tempo apresenta variagdes da percepgédo acerca dos anjos,
assim “na remota literatura do Antigo Testamento, os anjos figuram como
mensageiros de Deus” (ROWLEY, 1980, p. 56).

Porém transformacdes culturais modificaram a forma de perceber os anjos,
ganhando tracos diferentes nas suas fungcbes e nos nomes atribuidos a eles, dessa

forma Cohn (1996, p. 218) afirmou que:

Agora, quando se comunicava com um apocaliptico, sempre recorria a um
intermediario, um anjo. Embora os anjos ndo fossem desconhecidos na Biblia
hebraica, é apenas nos apocalipses que eles se tomam atores principais. Ali
eles acompanham e guiam os apocalipticos em suas excursdes visionarias,
esclarecem o sentido das visées e sdo a garantia da prépria veracidade das
visoes.

Como exemplifica Hannah (1999, p. 47), tendo em vista que “in the Book of
Daniel, Gabriel interprets a vision for Daniel (8,15ff)” e assim, evidencia-se a

personificacdo através da atribuicdo do nome, este status ganhara repercusséo na

literatura neotestamentaria, pois em Lc 1,19-26 ha um resgate da tradicdo daniélica.
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Outro livro contemporaneo ao de Daniel, | Enoch apresenta figuras angelicais
dotadas de personalidade e que interagem com o visionario, uma delas € Miguel, o
interprete que juntamente com “He, Uriel, Raphael, or Raguel, guide Enoch on each
of his various journeys described in 1En 21-37” (HANNAH, 1999, p. 47), Miguel
também vai ser citado em Dn 10,13.21; 12,1 e resgatado pelo redator apocaliptico em
Ap 12,7.

Dessa forma, o mensageiro ou anjo é elemento comum nas viagens celestiais,
como vimos Enoque foi conduzido por Uriel aos espacos celestes, e assim, na medida
em que explorava o lugar dos anjos caidos foi acompanhado por outros anjos (1En
17,1; 12,4; 15,10), fato recorrentes nos textos de Ascensido de Isaias (6,13),
Testamento de Levi (2,2; 5,1), 3 Baruch (1,8) e no Testamento de Abraao (8,1-3).
(SCHIAVO, 2005, p. 122)

O modo como sao vislumbradas as estruturas celestiais por Jodo de Patmos
(Ap 4,2-5), contendo toda indumentaria de anjos, do trono, medo, tremor, adoragao,
audicao e revelagao. No livro dos segredos de Enoque (2En 24,1-3) ja fora vivenciada
essa experiéncia, assim como quando Isaias foi levado ao firmamento do sétimo céu
pela voz que ouviu (As Is 9,1-2) protagonizou a experiéncia relida em apocalipse.

Portanto percebe-se de forma latente a influéncia de visionarios apocalipticos,
como Enoch, Baruch e Daniel para o desenvolver do apocalipcismo judaico ao passo
que figuras importantes, como os citados acima, ganharam o respeito dos judeus por

suas previsdes do futuro:

Em Daniel, ha indicagdes de que esse povo é formado pelos judeus que
seguiram os ensinamentos dos “sabios”, ou seja, de visionarios tais como o
autor do Livro de Daniel. Com esses ‘sabios’, eles terdo aprendido a técnica
da resisténcia nao-violenta; mantendo-se firmes sob a perseguigéo, terdo
passado por uma purificagdo e um refinamento interiores, de modo a se
tornarem “alvos”. (COHN, 1996, p. 228)

Esse universo simbdlico da literatura apocaliptica ocorre também com
Ezequiel, quando ‘os céus se abriram’ e ele teve visdes de Deus (1,1; 3,14), diante
dessa experiéncia a mao do Senhor ‘pousa sobre ele’ indicando a possessao divina.
Novamente enfatizada em Ez 3,24 quando “o espirito entrou em mim e me pés de
pé”® evidenciando assim o principio da visdo apocaliptica e permitindo afirmarmos que
o texto de Ezequiel é proto-apocaliptico, contendo nog¢des do éxtase e de como ser
levado para fora de si. (SCHIAVO, 2005, p. 118)

8 Tradugéo extraida da Biblia de Jerusalém (1985, p. 1607).
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Consideramos assim que o Joao do apocalipse nao foi o primeiro a relacionar
a guerra escatolégica com a situagao presente de sua audiéncia, seus antecessores
vao provocar a certeza de que “Deus era capaz de livrar os homens que confiam nele
e obedecem a sua vontade” (ROWLEY, 1980, p. 56) fomentando assim a esperanga
apocaliptica.

Em didlogo com Cohn (1996, p. 277) reconhecemos que “muitos trechos sao
tradugdes diretas da Biblia hebraica, além de haver mais de trezentas referéncias aos
livros de Daniel, Isaias, Segundo Isaias, Jeremias, Ezequiel e Zacarias”, mais isso
nao qualifica o livro do Apocalipse como uma mera copia.

Por mais que algumas passagens do livro de Apocalipse manifestam tal

relacdo, como as descritas por Hannah (1999, p. 123-24):

Revelation 4-5, clearly dependent upon OT (Isa. 6; Dan. 7.9-10) and Jewish
apocalyptic (1En. 14; 39.12-40.10; 2En. 20-22) conceptions, describes a
heavenly throne room full of angels whose primary purpose is to render
unceasing worship to God.

E preciso reconhecer o carater profundamente cristdo da obra literaria, dado
que “tudo o que aproveita da Biblia hebraica é reinterpretado em sentido cristao,
integrando-se a uma visdo de mundo crista.” (COHN, 1996, p. 277) e ressignificado
para as perspectivas do da cosmovisao das comunidades cristas originarias.

Devido a Igreja primitiva enxergar na sua propria esséncia uma congregagao
escolhida para vivenciar os ultimos dias e assim estavam sendo preparados, mediante
um caminho doloroso, para em breve receber o reino de justica que seria instaurado
por Deus.

Por fim e no interesse de relacionar os titulos autodesignados pela
comunidade crista primitiva aos quilombolas, podemos, com certa cautela, propor a
comparagao com os termos utilizados para categorizar as comunidades quilombolas,

pela observagéao de Cohn (1996, p. 272) ao organiza-los, descreve:

O titulo "congregacéo de Deus", adotado pela Igreja, possuia conotagdes
similares, pois era um termo tradicional para os "remanescentes redentores"
que seriam revelados com a vinda do reino. Do mesmo modo, o termo
ekklesia designava, na época, o companheirismo dos eleitos no momento em
que "esta época" estava prestes a dar lugar a "era vindoura”.

E assim revelar que ‘ekklesia’ ndo é somente uma assembleia que reune
pessoas com 0 mesmo interesse, mas também uma comunidade de remanescentes,
como no caso dos quilombolas, todos aqueles que sobreviveram aos diversos

mecanismos de perseguicdo e demonstraram resisténcia.
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O poder que imperava, quer seja Romano para os cristdos ou escravocrata
para os negros, produziu meios para dizimar estes grupos minoritarios. Mesmo assim,
diante de todas as adversidades, fincados em suas crengas, buscaram em

subterfugios simbdlicos forgas para permanecer vivos.

2.3 MOMENTO LITURGICO E AS PRATICAS RELIGIOSAS POPULARES

Os ambientes considerados religiosos se configuram em espagos propicios
para a realizagcao das manifestacdes concernentes ao contato com a divindade. Estes
territérios podem ser estabelecidos institucionalmente, através de liderancas e
poderes religiosos, entretanto ndo se limita somente as amarras institucionais.

Considerando que nos espacgos alternativos encontramos praticas religiosas
consideradas atipicas, colhemos informagcbes das producbes simbdlicas
desenvolvidas nestes ambientes para entdo compreender as praticas religiosas
populares constituidas pela propria comunidade e possuidora de singularidades.

As manifestagdes religiosas nascida no amago da comunidade e destituida
das barreiras promovidas pelos especialistas da religido, é envolvente e adentrada
nas experiéncias mais profundas dos remanescentes. Se constitui como produto
religioso saturado de sentido e possuidor de poder simbdlico fundamentados em
resisténcia e luta.

Ao compararmos ambientes distintos, no nosso caso os dois objetos,
descrevermos contextos distantes precisamos de um fator unificador. Este é
‘decolonial’ e vincula os propésitos de suas praticas e de suas produgdes simbdlicas

na busca por resistir mediante ao caos iminente.

2.3.1 As Estruturas do Procedimento Ritualistico

Poucas pessoas tem acesso ao ambiente celestial, a essa experiéncia
poderosa de estar em contato com Deus, experiéncia essa denominada éxtase, “o0
termo ‘éxtase’, etimologicamente, vem do grego ek-statis, que sugere a ideia de estar
fora de si” (SCHIAVO, 2005, p. 111) e se expressa com maior énfase na literatura
apocaliptica, devido seu carater visionario de revelagao.

Embora éxtase se apresentem também nos livros dos profetas, em

comparagdo com a obra apocalitica. A apocaliptica descreve muito mais esse
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processo assim como seus efeitos finais, compartilhando da mesma compulsédo de
revelar o oculto as pessoas e aos grupos.

Desta maneira, a descricao do processo se da de forma muito mais detalhada,
enquanto nos profetas considerados classicos ha poucos relatos de como e onde
esses eventos extaticos ocorreram, como no caso do proto-apocaliptico de Ezequiel
que fornece poucas informagdes sobre o evento (Ez 1,1), registrando somente o local
onde os céus se abriram e ele teve a visdo de Deus. (DOBRORUKA, 2003, p. 52)

Para dar sentido a esta viagem celestial, faz-se necessario colocar a definicdo

do género literario apontada por Schiavo (2005, p. 112):

A experiéncia do éxtase definida pelo termo técnico ‘levado em espirito’
abrange elementos comuns que, na literatura apocaliptica, ddo vida a um
género literario préprio: o de “viagem Celestial”.

Nao obstante aos processos ritualisticos dos visionarios, a comunidade
quilombola do engenho Il possui sua propria estrutura religiosa, esta se apresenta
através do catolicismo popular. Caracteristica que salta aos olhos ao contemplar a
comunidade e sua expoente religiosidade enraizada no calendario anual com diversas
festas e comemoracgdes.

Devido a questbes amplamente conhecidas, de imposigao religiosa crista
catolica no Brasil, a religiao predominante na comunidade é catdlica, como aponta

79% dos entrevistados, seguida pela protestante Assembleia de Deus com 11%.

Religido

m Catdlico Ev. Assembeia de Deus

Figura 2: Expressdes religiosas no Engenho i

Fonte: Elaboragao do Autor
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A marcante expressao popular possui relagao com a religido catolica moldada
pela sabedoria popular e ressignificacao através das experiéncias locais, bem como
as festividades religiosas, bastantes prestigiadas na regido. Ela mantém sempre uma
forte relacdo com sua ancestralidade e territorialidade, “visto que € no espaco vivido
que essas manifestagdes se dao, e no territério que se definem as identidades com
suas idiossincrasias” (FERNANDES, 2015, p. 424).

Assim, as caracteristicas das festividades estdo envoltas no catolicismo
popular e representadas pelos santos. Dona América (2017) descreve as principais
festividades, “a dos santos reis, a do Santo Antdnio e nossa senhora das neves”
praticadas anualmente e relacionadas diretamente com a resposta do santo, dada no
momento de aflicdo coletiva, intimamente vinculada ao campo e portanto, representa
o agradecimento pela provisdo divina sobre a terra.

Retornando na perspectiva visionaria, os fatores determinantes para a viagem
celestial ser realizada, sdo os meios preparatérios de conhecimento geral como jejum
e oragao, e 0s meios de preparagdo menos usuais como o chamado “novo
vegetarianismo”, a pseudoepigrafia, dentre outros. Embora alguns destes fagcam parte
do cotidiano das comunidades, o que os tornam distintos € a “repeticao de praticas,
alegagdes e preparagdes” (DOBRORUKA, 2003, p. 56) realizadas de forma continua.

Seguindo essa linha de raciocinio, o primeiro requisito constituinte dos
elementos estruturais vinculado ao processo que atendera as exigéncias para

alcangar o éxito na experiéncia ritualistica, esta relacionado a santidade do ‘viajante’:

Para se ter acesso ao mundo divino a santidade € uma condigéo
determinante, ndo sendo estdo permitido a todos o acesso ao mundo divino,
como no caso de Enoque, tende-se a dizer que “andou com Deus” (Gn 5,24),
de acordo com o sentido de retiddo de sua vida. (SCHIAVO, 2005, p. 112)

Dentro desta perspectiva, os rituais e as praticas da igreja tinham uma
simbologia ligada nas esperancgas escatoldgicas, como descreve Cohn (1996, p. 272)
ao considerar que “o batismo era um banho de purificagdo que servia de preparativo
para a chegada do reino”, e assim, evidencia o elemento agua como participe
relevante nos rituais cristdos, significando uma “purificagao” relacionada a santidade
e retidao dos cristdos e também dos ‘maskilim’®.

Se analisarmos com atencgdo, a prépria preparagdo para a viagem ao céu

pode ser considerada um ritual, pois para o viajante estar apto € necessario a pratica

9 Caso precise entender o termo ‘maskilim’ va para a pagina n. 90
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do jejum, como no caso do Esdras apocaliptico, que teve que orar, chorar e jejuar por
sete dias para novamente ter visdes (4Ed 3,1; 5,20) e apds seu “ritual de preparagao”
obteve outras visdes (4Ed 6,35; 9,26-27; 12,51) (SCHIAVO, 2005, p. 115).

As acdes preparatérias para subir aos céus que foram abordadas, como a
santidade, a oragao, o jejum e os banhos especiais, ndo se configuram com unicas
nesse processo, existem outras praticas que servem também contra a contaminagao
dos ‘maskilim’. Uma delas esta relacionado ao consumo de comidas especiais (4Ed
9,26; 4Ed 12.51), bem como as “praticas vegetarianas” (DOBRORUKA, 2003, p. 55)
que promovem a purificagdo da mente (Dn 1).

O objetivo destas praticas € ser levado para fora de si, através de um
arrebatamento, ato identificado pelo termo ‘hegeto t6 pneumati’. No caso do Esdras
apocaliptico, seu arrebatamento durou 40 dias, estes destinados a escrever todos os
livros divinos (4Ed 14,23), ao chegar no limiar da subida aos céus, o Levi
pseudoepigrafista (Test. Levi 3,1-2) é descrito por Schiavo (2005, p. 120) mostrando
qgue “no ponto mais alto do céu encontra-se a merkavah, a carruagem divina na qual
esta assentado, cercado por miriades de anjos”.

Ao adentrar no carater das ‘comidas especiais’ encontramos um nexo com a
aspecto de ‘possessao’ presente em alguns textos, como na passagem de 4Ed 14,40,
que “por vezes a visdo é obtida por meio de uma combinagao de elementos fisicos,
quimicos e psicologico” (DOBRORUKA, 2005, p. 61) vinculada as praticas do Esdras
apocaliptico de comer flores e deitar na grama para adentrar no transe e obter visdes
tanto dormindo quanto acordado.

Todas estas exigéncias estruturais sao caracterizadas por um determinismo
histérico, regido por Deus através de leis (Dn 9,24), assegurando uma forte relagéo
com o mundo divino (Asc. Is 19,20). Por isso, o subir aos céus torna-se indispensavel,
e somente mediante a experiéncia extatica, pode ser concebida simbolicamente todas
as expressodes recebidas na viagem celestial. (SCHIAVO, 2005, p. 111)

Muitos trechos, considerados importantes, relatam os estados alterados de
consciéncia que conformam o transe, como ja preconizamos, estes geralmente sao

induzidos por:

Oragdes, lutos exagerados e substancias alucinégenas, porém no escopo de
sua analise interessa a importancia cultural da Indu¢do de ascenséao no final
do segundo templo e o proximo século, incluindo em sua analise ndo apenas
os judeus, mas os cristdo em fungdo do consumo e preservagao dos textos
apocalipticos. (DOBRORUKA, 2005, p. 58)
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A acao de ser ‘levado’ é grafada no niphal, pual ou hophal, isso quer dizer na
voz passiva do hebraico, como no caso descrito em Gn 5,24 quando Enoque
desapareceu pois Deus o Arrebatou. Tal formato indicam os fatores de agao externa
ao individuo em alguns textos biblicos (Mt 4,1; Lc 4,1; Ap 1,10; 4,2; 17,3; 21,10) e
também compartilham das variantes literarias encontradas nos pseudoepigrafos (1En
17,1-5; 37-71; Asc. Is 6,9). (SCHIAVO, 2005, p. 117)

Essa expressdo da alteridade na redacédo do livro configura a forma de
experiéncia religiosa que traz consigo a personificagdo do absoluto e fomenta a
imposigdo em transcender ao ambiente totalmente externo ao corpo fisico e aos
espacos fisicos conhecidos, mostrando assim que “o texto alterna aclamacobes e
doxologias que concentram titulos honorificos e acbes e gestos de adoragao”
(NOGUEIRA, 2003, p. 54).

Nesse espaco transcendente o visionario consegue contemplar Deus, através
da “visdo do trono”, comumente em um ambiente cultual “de adoragcédo dos anjos e
seres divinos que cercam seu trono” (SCHIAVO, 2005, p. 122), como acontece em Ap
4-5.

Conclusa a jornada celestial € necessario voltar a vida cotidiana, este retorno
a terra possui o proposito de trazer consigo segredos de Deus destinados as pessoas,
estes segredos posicionam-se sobre uma conduta reta (1En 106,11; 107,2), sobre o
convencimento do homem para fazer o bem (1En 2-5; Test. Levi 2,1). Desse jeito &
representada como “a visédo da situagdo da humanidade que justifica a visdo de Deus!
Voltar a terra é, portanto, necessario”. (SCHIAVO, 2005, p. 123)

Portanto, os esforgos dos preparativos ritualisticos e o préprio acesso aos
céus movimenta também o cotidiano das pessoas na terra, ja que “os cultos celestiais
judaicos e cristdos seriam uma resposta muito ousada a seu meio ambiente politico e
religioso” (NOGUEIRA, 2003, p. 51) e revelariam as informagdes colhidas nos céus,
estas adquiridas através da observancia zelosa daqueles que se dispuseram buscar

este acesso.

2.3.2 O Ambiente Comunitario e as Tradi¢des Liturgicas

Enquanto desvelamos fatos acerca das comunidades cristas primitivas

compreendemos também sua forma de manifestagado religiosa, logo, interpretar a

bencdo em Ap 1,3 nos permite captar as praticas religiosas alternativas, e assim
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concordar com Brown (2012, p. 1013) quando afirma “que essa mensagem profética
deve ser lida em voz alta e ouvida, provavelmente, em liturgias das igrejas
destinatarias”.

Essa interpretagcdo segue na linha do que pensa Schussler Fiorenza (1985, p.

35) ao contrapor a relagao do selo com os apocalipses judaico e cristao:

In contrast with Jewish apocalyptic writings, therefore, Rev. is not an esoteric
secret work: John receives the command not to seal the book (22.20), which
is to be read in the liturgical service (1.3).

Assim, o local de observacdo da mensagem é o espaco liturgico, como
exposto por Nogueira (1999, p.68) mediante a afirmacéo de que “esse éxtase, apesar
de ter sido descrito como tendo ocorrido na solidao de Patmos, tem alguma relagao
com o culto comunitario” e faz parte do cerimonial religioso da comunidades cristas
do | século.

Outra possibilidade a respeito da intengao do redator, € a de mostrar um
ambiente liturgico, a visdo do céu demonstrada através do contexto liturgico, “A
maioria das imagens liturgicas inspira-se no templo de Jerusalém”, essa experiéncia
também pode estar relacionada ao batismo, por conta da “frequéncia com que séo
mencionadas vestes brancas” (BROWN, 2012, p. 1035).

Comparavel aos cultos celestiais que criaturas adoram o cordeiro e o trono
(Ap 5,8) os momentos liturgicos na terra espelha o fato simbdlico congénere, assim

as expressoes liturgicas equivalem as estruturas descritas por Hannah (1999, p. 125):

Two passages from Revelation clearly depict a heavenly cultus. First, in 8.3-
5 an angel offers incense mixed with the prayers of the saints on the altar
before the throne. Second, in 15.6 seven angels dressed as priests exit the
heavenly temple as it is filled with that smoke which symbolizes the glory of
God.

Porquanto, “a visdo do céu é situada num contexto liturgico” (BROWN, 2012,
p. 1034), representando tanto a experiéncia transcendente quanto as praticas
religiosas promovidas nas reunides dos cristdos designada a fortalecer a comunidade
cristd no ambiente politico imanente.

Retornando ao campo do Engenho I, identificamos outros tragos de tradigao
religiosa que néo estdo vinculados as trés folias principais’®. No dia 20 de Janeiro
ocorre uma reza, na qual “foi a de Sdo Sebastiao, todo ano tem essa reza aqui, todo
ano dia 20, més de agosto tem sdo bom jesus, dia 6 de setembro ou agosto, ndo sei”
(JOAQUIM, 2017).

10 A descricdo das festividades realizadas anualmente estdo na pagina n. 98
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Além das trés festividades principais, esta pratica religiosa & vivenciada
através das ladainhas, que séo rezas onde nao se pratica a folia mas realiza como
forma de agradecimento a determinada bencgéo recebida, e assim possuem tradigéo
na observancia do agradecimento as béncgaos particulares recebidas.

Atividade religiosa esta, que independe do lugar onde ocorre, nos dias ja
estabelecidos, podendo ser praticada até mesmo em mais de uma casa “um reza um,
um reza outra, tem dia que tem umas 3 ladainha num dia so, nas casa”. (JOAQUIM,
2017) e por motivos diferentes.

As mulheres da comunidade sdo as responsaveis por realizar este trabalho
religioso, isso traz luz a relevancia da mulher na construgdo de identidade simbolico-
religiosa para a comunidade, algumas delas apontadas por dona América (2017) “é
as rezadeiras ai € cumade ‘Du’ mesmo, tem minha irméa Getulia também”.

Do mesmo modo, a comunidade crista primitiva € observada por Richter
Reimer (1997, p. 151), que através da leitura do evangelho de Mateus, consegue
encontrar a presencga das mulheres vinculada ao resgate da “integridad de la dignidad
humana. Las personas son plenamente curadas y reconstruyen su vida”.

Em se tratando da organizag&o das rezas no Engenho I, Joelice de 31 anos,
filha de dona Eleotéria, nos ajuda a compreender a sistematizagéo do rito:

Tem uma sequéncia ai tem a hora que tem que fazer a oragao pai nosso ai
depois, primeiramente € a ladainha a oragdo em latim, ai depois vem o pedido
do pai nosso [...] depois do pai nossos vem os benditos, bendito é os santo ai
reza, qual € o nome do santo ai reza, bendito € aqueles santos e os santos
préximo daquele jeito. (JOELICE, 2017)

Essa tradicdo comunitaria € preservada entre as mulheres na medida em que
“eles reza, e tem as menina mais nova ai que vai aprendendo né, ai copeia e vai
rezando” (AMERICA, 2017). Além dos documentos que possuem anotacdes da
sequéncia liturgica e dos canticos que podem ser proferidos, e assim as meninas “oia
ai no caderno” (ELEOTERIA, 2017) e seguem aprendendo para preservar e dar
continuidade a tradigao das rezas.

Retornando ao contexto biblico, podemos afirmar que proprio livro do
apocalipse se configura como um escrito para ser lido e vivenciado na assembleia
liturgica, quando “a comunidade faz uma oracgéao e ora. Ela amadurece uma revelagao
e entra em oragao” (FERREIRA, 2012, p. 20) e experiéncia o conteudo do texto.

O que torna a experiéncia religiosa sensivel aos cristdos originarios esta na

composi¢cao do material simbolico envolto a liturgia:
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A contextualizagdo do movimento apocaliptico e sua nova concepgao da
histéria e de Deus, ajudardo no entendimento da expresséo simbdlica e da
consequente traducdo literaria de sua experiéncia religiosa especifica
(SCHIAVO, 2005, p. 113)

Dessa maneira, devemos estar distante dos frequentes desvios
hermenéuticos que qualificam o texto apocaliptico somente como profecia, e assim
interpretar a comunidade entendendo que o “uso do livro nas leituras do ano liturgico
da Igreja pode ser um salutar contexto para a aproximagao de ao menos um dos
aspectos do contexto original”. (BROWN, 2012, p. 1036)

De igual modo conceber as caracteristicas do livro apocaliptico mediante um
ambiente cultico, escrita em forma de uma carta apostdlica crista primitiva. Esta utiliza-
se amplamente de linguagem religiosa, desenvolvendo um perfil literario que adaptado
ao contexto de uma assembleia liturgica e dotado de uma terminologia liturgica bem
definida. (ADRIANO FILHO, 2005, p. 207)

Tendo em vista que o perfil literario em questdo é amplamente expresso
através de linguagem cultual-visionaria, esse modelo relaciona @ mensagem imagens

e sentidos de diversas composigdes:

Os elementos estruturadores dos campos de sentido do texto sdo de ordem:
geografica (céu — terra; em torno, em frente etc. do trono), teriomorfica
(cordeiro, rosto de..., asas), antropomorfica (alguém assentado sobre o trono,
anciaos) numérica, gestual (proskynesis). (NOGUEIRA, 2003, p. 52)

Devido algumas interrogacbes acerca da veracidade das informacbes
contidas no livro de Apocalipse, levamos em consideragao a perspectiva de Dobroruka

(2003, p. 54) ao ponderar que:

E razoavel supor que uma experiéncia descrita com riqueza de detalhes de
localizagéo e experiéncia sensorial (sede, surdez, prostracado etc.) tem mais
chances de ser verdadeira do que outra na qual apenas indicagdes vagas sao
fornecidas.

Assim, a observagao dos modelos definidos nos permite afirmar que a religido
de visionarios era preservada nas comunidades e tinham aspectos factuais acerca da
realidade vivida pelos cristdos, atendendo as demandas simbdlicas geradas no seio
da comunidade.

Além do mais, as visbes preservavam detalhes de natureza exuberante,
através de descrigbes acompanhadas de vividos simbolos, como um templo ideal, os
ambientes liturgicos, diversos fendmenos cosmicos, e numeros portadores de

significados misteriosos, sem deixar de considerar questdes politicas locais e
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Internacionais, descrigdes das praticas religiosas e a preocupagao social com a
comunidade.

Com tal caracteristica, as praticas religiosas do Engenho |l estdo vinculada as
preocupacdes comunitarias, as festividades sao parte da prépria identidade social

construida ao longo do tempo:

E que depois que eu me entendi por gente né, meus criador ia e eu ia. Depois
que eu tomei conta da minha pessoa também, ai eu ia direto, eu vou todo
ano, nos tempo eu vou, s6 ndo vou quando eu saio, mas tando eu vou, todo
ano eu vou nelas trés. (JOAQUIM, 2017)

A importancia da religido para a comunidade € assim, simplesmente descrita
por seu Joaquim (2017) “eu gosto, de ir assim eu gosto. Eu num sei é cantar, mas eu
vou, alguma vez eu ajudo a cantar um canto assim, ajudando ainda ajudo, eu gosto”.

Isto posto, podemos estabelecer o entendimento no qual as manifestacées
apocalipticas e as praticas religiosas populares, encontram-se no agente originador
da percepgdo e memoria de ambas as comunidades e a organizagao liturgica de
ambas foi estabelecida e estruturada a partir de suas proprias vivéncias.

Conquanto a tradigao apocaliptica, analisada na proporcao de seus detalhes,
conduziam a forma de cultuar e expressar da religido no ambiente da cristandade
primitiva da Asia Menor, “uma vez que o vidente recebeu a visdo no dia do Senhor
(Ap 1,10), o encontro cristdo semanal para o culto € uma possibilidade” (BROWN,
2012, p. 1036).

Nado obstante, as tradicbes quilombolas caracteristicas do Engenho I,
configuradas por folias e rezas envoltas na tradigao catolica, representam o imaginario
das suas vivéncias compartilhadas anualmente, de forma organizada, através das
experiéncias religiosas constituidas na singularidade comunitaria e na transmisséo da

mesma, visando a perpetuagao das atividades religiosas.

3 APROVISAO DIVINA

“Nao ha nada mais decisivo que esse testemunho a respeito do Deus que vé e
ouve o clamor do seu povo pisoteado”
(Milton Schwantes)

Esperar em Deus, na Sua provisdo € um aspecto caracteristico das
comunidades cristas, elas apoiam suas esperang¢as aguardando pelo atendimento as

questdes basicas de sobrevivéncia, além de apoiar-se na certeza de um dia alcangar
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a liberdade plena, sendo assim, aguardam a esperanga, no contexto presente e futuro,

da acao de Deus sobre suas vidas.

3.1 ESPERANCA E SEUS REFLEXOS TANGIVEIS

Uma forma de responder as questdes e necessidades das pessoas e grupos
esta no desenvolvimento de uma teologia, no seu sentido amplo, que resgata do fundo
da descrencga e desilusdo a forga para prosseguir na caminhada de fé. Essa forga
emerge de ambiente totalmente obscuro e possui um poder enigmatico e misterioso

ao qual buscaremos descortina-lo.

3.1.1 A Fé na Ressurreigao

A Religido exerce o papel de ajustar o comportamento humano através de
“‘um sistema de simbolos que atua para” (GEERTZ, 1989, p.67) estabelecer motivagao
de ordem absoluta, com aparente fatualidade e veracidade desenvolvidas através das
experiéncias individuais e coletivas.

A compreensdo da realidade divina dependera do real cumprimento das
experiéncias, tendo como “fundamento de realidade e possibilidade na fidelidade e no
ser de Deus” (MOLTMANN, 1971, p. 90). Onde a promessa assume a forma de
manifestagéo da tendéncia em dire¢ao ao futuro.

Uma experiéncia marcante na religiosidade e na esperanca futura esta na
possibilidade de vivenciar a ressurreicao, pois quando buscamos compreender a
epifania da eterna presencga de Deus nos textos biblicos, encontramos a influéncia do
Deus do éxodo e da ressureicao.

Ao ressalta a estrutura da ressureigao de Cristo, levamos em consideracao
que a teologia da cruz aparentemente € avessa a teologia da esperancga, pois a
teologia da esperanca “da perspectiva a esperanca cristd, ampliando assim os
espacgos do horizonte do Reino” (GILBELLINI, 1998, p. 293).

Cristo é percebido como aquele que sempre existiu nas lembrancgas historicas
de fé, acdo e sofrimentos, com isso as paricdes pascais sao tomadas como
antecipagao das promessas da gldria divina, “sobre ela se baseia a esperanca que
ampara a fé em meio aos ataques do mundo sem Deus e entregue a morte”
(MOLTMANN, 1971, p. 89).



106

Mediante isso, a argumentacéo de Cohn (1996, p. 265) torna-se substancial

para entender a proposta da ressureigao:

A crenga na ressurrei¢ao era o proprio nucleo da fé da Igreja primitiva: sem
ela, essa Igreja provavelmente nunca teria chegado a existir e com certeza
nao teria prosperado tanto.

Nessa logica, o futuro dos cristdo dependera inteiramente do resultado do
futuro de Cristo, visto que “aquele que se entrega a promessa € um enigma para si
mesmo e se torna uma questao aberta, esperando obter a resposta do futuro de Deus”
(MOLTMANN, 1971, p. 97).

Quando a esperanca esta depositada na ressurreicdo, entende-se que ela:

E antecipag&o do futuro de Deus. Mas, como a ressureigao é ressureigéo do
crucificado, essa antecipagéo torna-se antecipagédo do futuro de Deus para
aqueles que vivem sem esperanga e sem direito. A cruz torna-se assim o
significado da ressureigdo. Uma cruz sem ressureigdo significa fracasso, e
Jesus de Nazaré nao seria o Cristo de Deus. Uma ressureigdo sem cruz
soaria apenas como milagre, metamorfose na glorificacdo. (GILBELLINI,
1998, p. 293)

Essa esperanca na ressurei¢cao alimenta o amor no futuro, uma paixao pelo
impossivel, que depende exclusivamente de Deus, onde a esperanca supera a ideia
de morte, pois embora a morte exista, a esperancga existira até que os mortos tenham
ressuscitado.

Com a esperanca Cristdo na ressureicdo dos mortos, através do poder de
Deus que consegue do ‘ex nihilo’ criar. A vida ndo possui nada que a impecga de

cessar:

Desta forma a esperanca escatoldgica se tona uma forga impulsionadora para
a criagao de utopias do amor, em dire¢cdo ao futuro de Deus, desconhecido
do homem sofredor e de seu mundo inacabado, mas prometido por Deus.
Neste sentido a escatologia crista se pode abrir ao “principio da esperanca”
€ receber ao mesmo tempo desse principio o impulso para a projegao de um
perfil préprio e mais perfeito. (MOLTMANN, 1971, 437-38)

A ressurreigao realiza uma mediagao entre o escatolodgico e o historico, ou
seja, entre o reino de Deus e a historia, se exprimindo pela figura messianica da
antecipacgao, apresentando fragmentos do todo, através da representagdo como as
formas de resisténcia contra as forcas do mal e a morte.

Portanto, A esperanca cristd apresenta-se como uma esperanca criativa, nela
os cristdo sdo, ao mesmo tempo, interpretes e colaboradores do futuro sendo que

Deus assume forca de fundamentacao da realizagcao da ressurreicao.
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3.1.2 A Espera Escatologica

A relacdo tempo presente e futuro, encontrada no Apocalipse de Joéo,
comprova que “sua mensagem € um apelo a compreender o tempo presente como o
comecgo dos eventos escatologicos finais” (KOESTER, 2005b, p. 271), demonstrando
assim a relagao entre esperancga e escatologia na literatura sagrada.

Desta forma, desenvolveremos a compreensao da esperanga e escatologia
que gera vida ao sentido da historia. As escrituras sagradas, ao ser lida como um livro
de histdria, fornece informacdes sobre “as acdes divinas na histéria universal”
(MOLTMANN, 1971, p. 70). Assim, as revelagbes de Deus, vistas como eternas,
passam a ser consideradas como evento final do processo decisivo na histéria.

As etapas da histéria salvifica, mostra gradualmente o desvelar dos processos
necessarios para alcancar a salvagdo, dessa forma Moltmann (1971, p. 70) a

descreve:

Com isto, a revelagao de Cristo é inserida numa histéria da revelagao, que a
envolve e cuja progressividade é expressa pelo pensamento do
desenvolvimento salvifico realizado através de graus e estagios, de acordo
com um plano de salvacgao pré-elaborado por Deus.

Esta revelacao historica, desenvolvida no cristianismo, toma como principio a
compreensao judaica, trilhando um caminho através da experiéncia
veterotestamentaria. Esta, arraigada na experiéncia de promessas, de expectativas e
esperangas.

Assim, podemos inferir que a religiao judaica se fundamenta sobre
promessas, pois os fatos “ndo manifestam a presencga do absoluto, como nas religides
da epifania, mas séo percebidos como a frente do tempo que avanca diretamente para
a meta da promessa” (GILBELLINI, 1998, p. 283).

Tal fator faz com que a esperanga das coisas vindouras desenvolva normas

de conduta a partir dos padroes éticos estabelecidos:

Por isto, as representagdes sobre as Ultimas coisas devem ser vividas
eticamente e presencializadas no campo da razao ética, das potencialidades
praticas do individuo. (MOLTMANN, 1971, p. 39)

Diante do dominio divino sobre todos os povos, a promessa atinge seu
‘eschaton’, quando aponta para uma realidade escatolégica mediante a negacao da
morte, onde seu carater escatoldgico passa a se referir ao futuro histoérico intensificado

e radicalizado para todos os povos:

Escatologico significa aqui um futuro universal e radical; universal : ndo o
futuro histérico especcifico de um povo, e sim um futuro que se estende a
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todos os povos; ifico de um povo, e sim um futuro que se estende a todos os
povos; radical : um futuro ndo apenas em termos de vitéria sobre a forma e a
pobreza, sobre a humilhagdo e as ofensas, sobre as guerras e sobre o
politeismo, e sim um futuro que se estende — como um non plus ultra, como
um novum ultimum — para além do que se considera o extremo limite da
existéncia : um futuro para além da morte. (GIBELLINI, 1998, p. 283)

Da mesma forma, o futuro universal configura-se através de um nova
perspectiva histérica, nela, a condicdo para o desenvolvimento da narrativa da
salvacdo manifesta-se através da “esperanca e do pensamento apocaliptico, o qual,
tanto do ponto de vista teolégico como profano, esta ligado a ideia do nascimento de
um ‘novo tempo™” (MOLTMANN, 1971, p. 72).

Em razao disto, o evangelho ndo necessariamente descreveu o cumprimento
das promessas. Ele aponta para o futuro da salvagao escatolégica, apresentado um

carater promissorio, reiterando promessas acerca do futuro do Cristo ressurreto:

A ressureigdo de cristo e ratificagdo (bebaiosis) das promessas precedentes,
mas ela mesma é promessa universalizada e radicalizada em perspectiva
escatoldgica: promissio inquieta que nao encontra repouso a nao ser na
ressureicao dos mortos e na totalidade do novo ser. (GIBELLINI, 1998, p.
284)

Desta forma, as visdes do futuro, enquanto verdade, fundamentam os padrées
de pensamento da objetivacdo e subjetivagédo. A historia ndo poderia assumir uma
significagado da verdade para teologia, mas sim subordinar esse universo de eventos

a luz da promessa e da esperanga, como preceitua Moltmann (1971, p. 100-01):

A teologia cristd mostra a sua verdade a respeito da realidade do homem e
do mundo cerca o homem, quando toma a questionabilidade do ser do
homem e da realidade com um todo e a insere dentro da questionabilidade
escatologica do ser do homem e do mundo, revelada pelo evento da
promessa. “Ameagado pela morte” e sujeito ao nada”: eis a expressao da
experiéncia universal do ser do mundo. “Para a esperanga”. eis a maneira
como a teologia cristd assume as questdes e as orienta em direcao ao futuro
prometido.

Determinada nogdo de promessa acaba por gerar a missdo, segundo
Moltmann (1971), de esperancga da fé em agao, fazendo entdo com que a comunidade
cristd sobreviva no intuito de “eclesializacdo do mundo”, descortinando assim, um
horizonte de esperanga para toda humanidade.

Em dialogo com Gibellini (1998, p. 283), o principio teoldgico que fundamenta

a esperanca € a fé, pois a esperanca deriva da fé:

E, nessa relagdo dialética, a prioridade pertence a fé: a esperanga é
esperanga da fé; o primado pertence a esperanga, a fé se expande em
esperancga e é somente por meio da esperanga que ela atinge a seu horizonte
que tudo abarca.
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Portanto, a visao do futuro prometido, na qual o mundo passa a ser percebido
pela esperanga como historia, promove o caminho para a diregdo escatologica da
ressureicao assumindo formato factual sobre a historia.

Tendo em vista a proposta de teologia escatolégica de Moltmann, a revisédo
de temas do cristianismo se da através das nocgdes de esperanga, promessa e de
missao. Dessa forma, “a Biblia é o livro da revelagao, na medida em que € o livro da
promessa divina; a promessa alimenta a esperancga; e a esperanca impulsiona a
missao” (GIBELLINI, 1998, p. 286).

Além disso, o horizonte escatoldgico se torna factual através da experiéncia
da “progressividade escatoldgica da historia da salvagéo, partindo de outros ‘sinais
dos tempos’, que ndo a cruz e a ressurreicao” (MOLTMANN, 1971, p. 71).

Analisando por esta questado, Gibellini (1998, p. 288) define a teologia da

esperanca ao afirmar que:

O objetivo da teologia da esperancga era abrir ao presente o futuro da justica,
da vida, do reino de Deus e da liberdade do homem, na esperanga, que
encontra garantia e fundamento na ressureigéo, ja acontecida, de cristo: do
presente de cristo se extrapola o futuro do Reino de Deus em termos de
escatologia do futuro, como corretivo da escatologia do presente. (GIBELLINI,
1998, p. 288)

Deste modo encontramos uma forte tentativa de tornar a teologia “interprete
da histdria e do sofrimento humano, onde a teologia da esperanga desenvolve-se com
‘uma escatologia cristologica™ (GIBELLINI, 1998, p. 292) fundamentada no Deus
crucificado e milagrosamente ressuscitado.

As aparicdes pascais do ressuscitado, quanto ao seu futuro, devem
novamente serem compreendidas em funcao das promessas véterotestamentarias,

que neste caso:

As testemunhas pascais percebem o ressuscitado ndo a luz de uma
eternidade celeste e supraterrena, mas como manifestagdes e irrupgdo do
futuro escatolégico do mundo. (MOLTMANN, 1971, p. 91)

Na analise de Gibellini, o0 mesmo sustenta que a gléria futura encontra-se
através do ressuscitado, pelo fato de se encontrar em movimento, a caminho de seu
objetivo:

Na cristologia escatoldgica, a partir de cristo, se olha para a frente, na direcéo
do éschaton, e entdo o ponto privilegiado de observagao é a ressureigéo de
cristo, que torna possivel vislumbrar o futuro prometido por Deus; na
escatologia cristoldgica, ao invés, a partir do éschaton, olhamos para tras,
para o evento Cristo, € passamos a nos perguntar como o futuro Reino de
Deus se manifesta na realidade do presente. Os dois caminhos teoréticos
devem ser igualmente percorridos. (GIBELLINI, 1998, p.292)
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Essa é uma relagao dialética, pois ao passo que a sequéncia de fatos
pronunciados caminham para o seu cumprimento, o horizonte escatoldgico futuro da

revelacao crista se apresenta no processo historico presente:

O homem, alcancado pela revelacdo de Deus na promessa é, ao mesmo
tempo, identificado (como aquilo que ele &) e diferenciado (como aquilo que
ele ha de ser); ele “entra em si mesmo”, mas em esperanga, pois inda nao foi
tirado do meio da contradi¢gdo e da morte. (MOLTMANN, 1971, p. 96-7)

A escatologia cristolégica do “Deus crucificado confere profundidade e
radicalidade a esperanca, introduzindo no momento messianico a histéria da paixao
humana” (GIBELLINI, 1998, p. 293), transformando as perspectivas e ligando o
passado com o futuro.

Essa auto revelagao divina surge como prova, na qual Deus apresentada para
si proprio, mostrando em si, a possibilidade de aplicagdo de estruturas “da
personalidade e da existéncia pessoal propria, da auto-refexao e da autodescoberta”
(MOLTMANN, 1971, p. 51).

A escatologia e a esperanga largamente teorizada aqui, demonstra que a
escatologia € absorvida pela histéria e a esperancga e contraida para cada um, “aqui o
éschaton é a possibilidade, oferecida pela fé de transformar cada momento da
existéncia em momento escatolégico” (GIBELLINI, 1998, p. 281).

Levando-nos a necessidade de uma revisao escatoldgica da realidade, pois
com a ressureicao sua obra nao se apresenta concluida ou encerrada, e suas futuras
aparicbes forma percebidas com antecipacdo de um futuro que estar por vir,
provocando testemunhos e missdes.

Portanto, podemos afirmar que “a tbnica na escatologia € tipica para a teologia
da libertagdo como também para outras formas de pensar teoldgico na atualidade”
(BRAKEMEIER, 1984, p. 7). Desta forma a escatologia se manifesta através dos

tempos.

3.1.3 A Proposta ‘Decolonial’

Vamos propor uma critica epistemologica, por acreditar na necessidade de ir
além das bases metodoldgicas e identificar os fatores normativos que compde o labor
cientifico, seus pressupostos e constru¢des sociais.

Através da abordagem de Quijano (2005) identificamos que a globalizagao

resulta da formagao da américa e do capitalismo colonial/moderno eurocéntrico, isso
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se configura pela propor¢gdo do poder empregado no projeto colonial e de forma
duradoura nas legitimidade racional.

Esse poder se apossou de diversos fatores culturais vantajosos para seu
sistema e reprimiu “as formas de produgdo de conhecimento dos colonizados, seus
padrdes de producao de sentidos, seu universo simbalico, seus padrdes de expressao
e de objetivacao da subjetividade” (QUIJANO, 2005, p. 121).

As formas dominacao colonial na histéria europeia, levam em consideracao
as identidade filosdficas desde o renascimento e a difusdo do conceito de “filosofia (e
teologia), como uma arma que mutilou e silenciou raciocinios similares da Africa e de
populagdes Indigena no Novo mundo” (MIGNOLO, 2008, p.298).

Compreensao arraigada no pensamento teolégico dos europeus, pois as

discussodes a respeito da alma sao condicionantes para a forma como se vé o outro:

De acordo com o mito do estado de natureza e da cadeia do processo
civilizatério que culmina na civilizagdo européia, algumas ragas —negros (ou
africanos), indios, olivaceos, amarelos (ou asiaticos) e nessa seqiiéncia—
estdo mais proximas da “natureza” que os brancos. Somente desta
perspectiva peculiar foi possivel que os povos nao-europeus fossem
considerados, virtualmente até a Segunda Guerra Mundial, antes de tudo,
como objeto de conhecimento e de dominagao/exploragédo pelos europeus.
(QUIJANO, 2005, p.129)

Por ser tao profunda, a proposta epistemolégica do dominio da colonial ndo
se extingue a partir do momento em que o dominio da colbnia deixa de existir. Seus
mecanismos de poder ainda se fazem presentes nas nagdes pds-coloniais.

Todos esses fatores culminaram na geragdo de uma equivoca “perspectiva
temporal da histéria” onde os europeus buscam se situar “suas respectivas historias
e culturas, no passado de uma trajetéria histérica cuja culminagao era a Europa
“(QUIJANO, 2005, p.121). Onde por conseguinte “os povos colonizados eram ragas
inferiores e —portanto— anteriores aos europeus” (QUIJANO, 2005, p.122).

Estas categorias de identidade eurocéntrica apresentam raiz colonial “racista
e patriarcal, por negar o agenciamento politico as pessoas classificadas como
inferiores (em termos de género, raca, sexualidade, etc.)” (MIGNOLO, 2008, p. 287).

Tendo em vista toda essa centralidade da Europa no controle do mercado
mundial, ao impor seu dominio sobre outra regides do planeta, as comunidade foram

incorporadas ao seu “sistema-mundo”, constituindo um padrao de poder:

Para tais regides e populagdes, isso implicou um processo de re-identificagdo
histérica, pois da Europa foram-lhes atribuidas novas identidades
geoculturais. (QUIJANO, 2005, p.121)
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Todas as experiéncias, historias, recursos e produtos culturais culminavam na
teia articulada do sistema previamente estruturado, sistema este centrado na
‘hegemonia europeia’, distanciado da realidade factual dos colonizados.

Diante do exposto e pretendendo construir novas perspectivas de
conhecimento, podemos oferecer um pensamento alternativo para tal identidade. A

propostas ‘decolinial’ e um conceito que leva em consideragao essa possibilidade:

O pensamento descolonial € a estrado para a pluri-versalidade como um
projeto universal. O Estado pluri-nacional que os indigenas e os afros
reivindicam fica nos Andes, € uma manifestacgao particular do maior horizonte
de pluri-versalidade e o colapso de qualquer universal abstrato apresentado
como bom para a humanidade inteira, sua prépria similaridade. Isto significa
que a defesa da similaridade humana sobre as diferengas humanas é sempre
uma reivindicagao feita pela posigéo privilegiada da politica de identidade no
poder. (MIGNOLO, 2008, p.300)

A partir dela oferecer espacgo para sujeitos, que até entdo foram destituidos

do ‘poder de fala’, € uma forma de deparar-se com multiplas vozes:

Central ao projeto politico-académico da decolonialidade é o reconhecimento
de multiplas e heterogéneas diferengas coloniais, assim como as multiplas e
heterogéneas reagbes das populagdes e dos sujeitos subalternizados a
colonialidade do poder. A dominacéao colonial seria, portanto, o conector entre
diversos lugares epistémicos. (BERNARDINO-COSTA e GROSFOGUEL,
2016, p. 21)

Caminhar para uma desconstrucdo dessas barreiras € também ir contra o

discurso colonial, ideal claro na afirmacao de Richter Reimer (2006, p. 96):

Nessa construgdo contracultural, colocam-se também a fé e a teologia, a
construgéo e a vivéncia do simbdlico e comunitario como representagao do
Sagrado, no qual se cré e 0 qual embala os corag¢des para perseverar nesta
construgdo de novas praticas, de um lugar, no qual se torne possivel
simplesmente ser feliz!

Essa perspectiva revela identidades sociais escondidas, categorias de
pensamento que foram subalternas e desqualificadas “pela hegemonia das categorias
de pensamento, histérias e experiéncias do ocidente” (MIGNOLO, 2008, p.297).

Além disso, a perspectiva decolonial também propde um dialogo intercultural,
incorporando as formulagdes do conhecimento as experiéncias de povos indigenas e
comunidades negras, no intuito de buscar solu¢des para os problemas enfrentados

especificamente por essas comunidades:

Ao contrario, o projeto decolonial reconhece a dominagéo colonial nas
margens/ fronteiras externas dos impérios (nas Américas, no sudeste da Asia,
no norte da Africa), bem como reconhece a dominagdo colonial nas
margens/fronteiras internas dos império, por exemplo, negro e chicanos nos
Estados Unidos, paquistaneses e indianos na Inglaterra, magrebinos no
Franga, negros e indigenas no Brasil etc. (BERNARDINO-COSTA e
GROSFOGUEL, 2016, p.20)
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Todo o contexto de filosofia e teologia da libertacdo, juntamente com os
étnico-latinos, formaram ferramentas suficientes para romper coma a hegemonica
dominacao colonial, abrindo caminho para efetivas mudancas no nosso século através

de interculturalidade:

A interculturalidade deve ser entendida no contexto do pensamento e dos
projetos descoloniais. Ao contrario do multiculturalismo, que foi uma invengao
do Estado-nacional nos EUA para conceder “cultura” enquanto mantém
“epistemologia”, inter-culturalidade nos Andes € um conceito introduzido por
intelectuais indigenas para reivindicar direitos epistémicos. A inter-cultura, na
verdade, significa inter-epistemologia, um dialogo intenso que é o dialogo do
futuro entre cosmologia ndo ocidental (aymara, afros, arabe-islamicos, hindi,
bambara, etc.) e ocidental (grego, latim, italiano, espanhol, alemao, inglés,
portugués). Aqui vocé acha exatamente a razdo por que a cosmologia
ocidental é “uni-versal” (em suas diferengas) e imperial enquanto o
pensamento e as epistemologias descoloniais tiveram que ser pluri-versais:
aquilo que as linguas e as cosmologias nao ocidentais tinham em comum é
terem sido forgadas a lidar com a cosmologia ocidental (mais uma vez, grego,
latim e linguas européias imperiais modernas e sua epistemologia).
(MIGNOLO, 2008, p.316)

Criando entdo diversos mecanismos para viabilizar essa operacao,
configurando um habilidoso processo de dominagao intersubjetiva, se apossando de
todos os processos culturais considerados vantajosos para o sistema capitalista, e
reprimindo “as formas de produg¢ao de conhecimento dos colonizados, seus padrdes
de producao de sentidos, seu universo simbdlico, seus padroes de expressao e de
objetivagao da subjetividade”. (QUIJANO, 2005, p.121)

Tais teorias estruturais precisam ser expostas através da identidade de
pensamento proprio, oriundas dos conhecimentos e sabedorias locais, isso configura-
se também como processo de resisténcia epistémica.

Portanto, € plausivel condizer nossa pesquisa com saberes populares,
levando em consideragdo a desobediéncia epistémica sugerida por Mignolo (2008),
pois sem ela ndo sera possivel o desencadeamento epistémico e ficariamos presos
aos conceitos modernos eurocéntricos. Deste modo, a proposta ‘decolonial’ que

fazemos, esta relacionada a quebra das amarras cientificas impostas.

3.2 O CORDEIRO E O TRONO: UMA RESPOSTA AO IMPERIO

E de conhecimento académico que o livro do Apocalipse, assim como em
todas as literaturas apocalipticas, € repleto de imagens e simbolos, possuidores

significados diversos em sua composigado. Nesse contexto faremos um analise dessa
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representatividade simbdlica e religiosa, levando em consideracdo a acao divina
evidenciada no recorte de Ap 7,16-7.

Neste retrato observaremos a forma como o ‘Cordeiro’ representa o principio
do fim, pois “ndo havia ninguém digno para dar inicio ao tempo escatolégico”
(ADRIANO FILHO, 1999, p. 51) além dele, e assim as demonstracbes de sua

autoridade perante os tempos presente e futuro.

3.2.1 Os Retratos Simbolicos da Ordem e do Caos

A esperanga na agao divina pode estar vinculada a diversas motivagdes,
mesmo assim esperar em Deus para os apocaliticos podem ter estimulos bem

diferentes, essa peculiaridade levou Brakemeier (1984, p. 71) a afirmar que:

O Apocalipse adquire especial relevancia em tempos dificeis, de perseguicao,
guerra, epidemias, fome e catastrofes da natureza, insinuando estar préximo
o fim de todas as coisas.

Portanto, é no clima de persegui¢cao que a apocaliptica produz suas figuras,
dentre elas, aqueles que representam a resisténcia sao constituidos por ‘martires’.
Eles também significam a esperancga na justica de Deus, que devera ser concretizada
tanto em vida quanto apés a morte.

A partir da leitura de Ap 7,16-7 identificamos que os ‘martires’ sdo alvos da
providéncia divina, Especificamente neste caso encontram-se a “vida dos martires no
céu, junto de Deus. Esta vida contrasta com a realidade de morte do Império Romano”
(RICHARD, 1996, p. 133) que € vivenciada na pele dos que resistem as imposicoes
imperiais.

Essas figuras s&o importantes para a preservagao do cristianismo devido seu
testemunho, pois ao passo que caminhavam para o martirio, fortaleciam sua conduta
na crenga de que “o destino dos cristdos esta ligado ao do Cristo” (NOGUEIRA, 2003,
p. 186) e portanto, os responsaveis pelo sofrimento de Cristo € também a forga rival
aos fiéis e seus ensinamentos.

Em sintonia com Kraybill (2004, p. 309), observamos que providéncia divina
surge quando “Deus proporcionaria comida (7,16) para seu povo de maneira mais
confiavel do que qualquer imperador jamais havia fornecido graos para as cidades do
Mediterraneo” e assim oferece respostas concretas as aflicdes da comunidade crista

do século | na Asia Menor.
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Deste modo, os martires convivem com a promessa escatoldgica juntamente
com a esperancga presente, ambas geradora de esperancga presente e futura. Elas
podem parecer conflitantes, mas seu conteudo, ‘ao que vencer darei’ € gerador de
expectativa na medida em que resultado esperado se realizar independente do
contexto que se apresente.

A condi¢cdo dos ‘martires’ possui influéncia no curso dos eventos, sendo
determinante para o desenrolar dos fatos. Eles se caracterizam pelo seu papel na
histéria, como bem descreve Richard (1996, p. 21):

A histéria ndo esta unicamente nas maos de Deus. Nao ha passividade ou
auséncia de pratica no Apocalipse. Os martires, os profetas, os que nao
adoram a Besta nem a sua imagem, e nem aceitam a sua marca, fazem
realmente a histéria: derrotam Satanas, destroem os poderes do mal,
provocam um terremoto na Babilénia e reinam sobre a terra.

A conduta de manter-se firme em meio a tribulagao, atribuida aos ‘martires’,

foi firmada sobre a crenga no combate final entre as forcas do bem e do mal:

O que ele faz é remover do mundo toda forma de desordem, de maneira
exaustiva e para sempre, tomando possivel um estado em que o cosmos
deixara de ser ameacado pelo caos. (COHN, 1996, p. 156)

Considerando que “a apocaliptica tem, portanto, desde o seu nascimento, um
grande poder querigmatico: proclama uma esperanga quando tudo parece perdido”
(CROATTO, 1990, p. 13), ela transporta consigo significativo sentido quando o caos
predomina nas relagdes sociais.

Nele, os inimigos sao identificados como forgas misticas que movimentam-se
para transformar o ‘cosmos’ em ‘caos’ e promover a desintegragao da ordem. A vitéria
do bem decreta o estabelecimento da ordem cdsmica, desestabilizada no presente
pelo mal, pois 0 mundo concebido devera subsistir a desordem em ordem.

A medida em que o cosmos vai tomando o espaco do caos tudo que existe
tende a ser reestabelecido. A esperanga do retorno ao arquétipo estruturado leva a
crenca do retorno ao ambiente inicial arraigado nas tradicbes judaicas, este se
relaciona a capital de Israel. Estas concepc¢des, a ideia de nova Jerusalém e dos novos
céus e nova terra, “sdo bastante antigas” (ROWLEY, 1980, p. 139) e possuem
representatividade ligada ao século VI a.C. onde a dominacdao Babilénica esta
vinculada ao império romano.

Assim sendo, podemos concordar com Richard (1996, p. 271) ao reconhecer

que a nova Jerusalém “é o simbolo ou mito oposto a Babilénia” incluso no contexto
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social representativo das imagens apocalipticas e expressa na dicotomia de poderes
celestiais e terrenos do embate entre o poder dominante e a forga divina.

Essa autocompreenséo religiosa entre Babilénia e Nova Jerusalém possui um
contrates, a Babilénia é apresentada enquanto antitese da Nova Jerusalém, em Ap
17,1-19 Joado descreve a prostituta Babildnica entrando em confronto direto com a
Igreja, da mesma forma Ap “21,9-22,9 vé a noiva, a esposa do cordeiro, a nova
Jerusalém que vem do céu” (ADRIANO FILHO, 2005, p. 224) como ponto de equilibrio
na relagdo dual entre ambas capitais.

Ao contextualizar essa relagdo com o século |, especificamente entre os
cristdos e o império, a simbologia impressa nesta relagdo desvela que a “Babilbénia
aqui € Roma, em virtude de se ajustarem a ela, claramente, os fatos” (ROWLEY, 1980,
p. 137) que assemelham a ambas como ponto central da opressao contra o povo de
Deus, tanto os judeus no caso da Babildnia, quanto os cristdos do século | com relagéo
ao império romano.

O simbolo da Babilénia sobre a capital do império romano esta associado a
violéncia e destruigdo inclusa na memdria judaica. Assim, essa mesma violéncia foi

revivida pelos cristdos, como descreve Brown (2012, p. 1050):

Note-se que, apesar da horrenda imagem de Roma no Apocalipse, os leitores
nao sao incitados a revolta armada e nao se lhes atribui nenhuma funcéao
participativa na batalha escatolégica. Eles devem aguentar a perseguicéo e
permanecer fiéis.

A resposta a violéncia praticada por Roma vincula-se na esperanca pela
instauragao da nova Jerusalém, essa nova capital da esperancga é representada pelo
local de referéncia para os cristdos e judeus. Assim a nova Jerusalém também
caracteriza-se como “um simbolo que significa a nova comunidade universal de Deus,
0 Novo povo, a nova sociedade, a nova humanidade, o novo projeto histérico criado
por Deus no novo céu e na nova terra” (RICHARD, 1996, p. 175).

Além da nova Jerusalém representar uma cidade restaurada, a Jerusalém dos
judeus, destruida pelos romanos em 70 d.C., situava-se sobre Sido. A partir disto,
podemos considerar sua dupla representagdo simbdlica, pois 0 monte também é
possuidor de significados para aqueles que esperam pela restauracdo da paz e a

erupc¢ao da salvacéao divina:

Ja a montanha simboliza o lugar natural de encontro entre o divino e o
humano. Em 14,1 o cordeiro e os eleitos estdo no monte Sido, lugar de refugio
e de salvacdo no tempo final onde Deus e seu povo estdo reunidos.
(ADRIANO FILHO, 1999, p. 28)
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A antiga capital judaica, agora restaurada, configura-se como a sobreposi¢cao
a forga opositora, em dialogo com Kraybill (2004, p. 285) encontramos nela a
“‘descricdo de uma nova Jerusalém que vai governar com justica onde Roma
fracassou miseravelmente” devidos as suas praticas de opressao e morte.

Esses significados simbdlicos sao efetivos por representarem uma salvagao

que possui objetivo poder diante das demandas sociais:

A substancia especifica da salvacdo no “além” pode referir-se mais a
liberdade dos sofrimentos fisicos, psiquicos ou sociais da existéncia terrestre
ou mais a liberagao do desassossego e da transitoriedade, sem sentido, da
vida como tal ou mais a liberagdo da inevitavel imperfeicao pessoal, seja esta
concebida mais como macula crénica ou como inclinagdo aguda ao pecado
ou, de modo mais espiritual, como anatema que prende os homens na
obscura confuséo da ignorancia terrestre. (WEBER, 2014, p. 357)

Assim, as contraposicdes com toda a forma de opressao € apresentada no
entendimento de que “para o Apocalipse de Jodo, a queda de Roma € a condigao para
a felicidade humana e para o estabelecimento do Reino de Deus” (NOGUEIRA, 2003,
p. 154).

Por isso que o ‘maskilim’ participa da revelagdo ao presenciar todos estes

acontecimentos, Jodao de Patmos:

Viu através da fascinagéo imperial a arrogancia manifesta e o narcisismo
espiritual de Roma, e queria urgentemente partilhar suas percepgdes com os
outros cristdos que poderiam ser vitimas dos encantos do poder, da riqueza
e da aceitabilidade social. (KRAYBILL, 2004, p. 21)

A oposicao escatoloégica desenha a esperanga no fim da luta entre as forgas,
na perspectiva dos cristdos primitivos “a nova Jerusalém é metafora de toda a
humanidade vivendo em harmonia com Deus e entre si” (KRAYBILL, 2004, p. 286),
simbolo da restauragao da ordem e do exterminio do caos.

Igualmente sabemos que “o céu no Apocalipse ndo é a outra vida, mas a
dimenséo profunda e transcendente de nossa historia, que nos faz viver esta vida de
uma maneira diferente” (RICHARD, 1996, p. 133) tanto no presente quanto no futuro

da salvacao dos fiéis que foram martirizados.

3.2.2 A Literatura de Ap 7,16-7

O desfecho da nossa pericope se apresenta como reflexo das analises

textuais e literarias apresentadas nos capitulos anteriores, ela se da como resposta
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as perseguicoes sofridas pelos cristdos e também como resultado do clamor
executado pelos martires que se encontram diante do trono.

A analise do recorte final (Ap 7,16-7) deve levar em consideracédo as duas
primeiras partes analisadas nos capitulos anteriores, o ambiente liturgico e a
interpretacado do ancidao configuram-se como eixo para a resposta vinda em forma de
promessa de esperanga e assim considerar a ligagao entre a resposta do Anciao com
as afirmacdes acerca dos martires.

Ao buscar por variantes textuais, podemos considerar que neste ponto da
pericope encontramos algumas alternancias em preposi¢des gregas, analisadas tanto
em & quanto em A, entretanto tais variantes nao interferem significativamente no
sentido das palavras ou diretamente na tradugcdo do texto. Portanto, ndo ha a
necessidade de uma critica textual efetiva.

A pericope em questao descreve pontos fundamentais para a restauracéo da

esperanga, assim, mediante traducgao livre, apresentamos nosso recorte:

8Nunca terdo fome, nunca terdo sede, nunca caira sobre eles o sol e nenhum
ardor, ""Porque o cordeiro, entre o trono, os apascentara e os conduzira as
fontes de agua viva e Deus apagara toda lagrima de seus olhos. !

A leitura dessas informacdes revelam que os versos 16 e 17, apresentam, em
forma de hino, esperanca e conforto aos cristdos, que por sua vez foi rememorada
através de canticos, nas reunides promovidas pelos cristdos primitivos.

Estes, certamente, “inspiram-se na poesia de estilo semitico da comunidade
cristd” (KOESTER, 2005b, p. 272) buscando nas matrizes judaicas uma referéncia,
dessa forma podemos afirmar que os trechos hinicos neotestamentarios, como
encontrado em Ap 7,16-7, fundamentam-se nessa matriz.

Ao iniciar o cantico com a expressao “Nunca terao fome, nunca terdo sede” o
recorte anuncia a condi¢do social para ser um cristdo, evidenciando os costumes

promovidos pela organizagao social estabelecida no cristianismo:

As refeigbes em comum (a "partilha do p&o") eram realizadas em uma
atmosfera de expectativa escatoldgica cujos ecos podem ser notados na
prece eucaristica ainda recitada por volta de 120 d.C. em uma comunidade
isolada: “Lembra, Senhor, de tua Igreja, a fim de liberta-la do mal e toma-la
perfeita em teu amor, e reuni-la em tua santidade a partir dos quatro ventos
de teu reino que tu preparaste para tanto! [...] Que o Senhor venha, que este
mundo perecga! (COHN, 1996, p. 272)

1 A tradugdes oficiais apresentam as seguintes diferencas: no verso 16, temos uma variante com
relacdo a tradugdo da TEB, onde atribui ao sol o “seu calor”, todavia a expressao se aproxima da
gramatica grega quando traduzida por “ardor algum” ou “qualquer calor ardente”, das tradugdes RA e
BJ respectivamente, ja no verso 17 a variante menos significativa dentre as tradugoes, a expressao
“apascentara” que aparece tanto na RA quanto na BJ é traduzida por “sera seu pastor” na TEB, esta
Ultima se expressa de forma mais clara quanto ao grego.
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Portanto, a eucaristia representada no inicio do verso expressa a forca
comunitaria dos cristdos compartilhada através do distribuir dos alimentos e também
da comunhao liturgica celebrada nos canticos.

Os hinos liturgicos constituem grande parte das escrituras sagradas bem
como no Apocalipse de Jodo, como afirma Ferreira (2012, p. 36) ao descrever que o
“livro é cheio de cantos e celebragdes, cultuando Deus e Jesus Cristo, para reagir
contra o culto do Imperador”’, encaixando exatamente com as expressdes hinicas
apresentadas nos versos 16-7.

Os diversos trechos liturgicos encontrados nos escritos apocalipticos
possuem fungdes especificas para cada contexto, € isto que Berger (1998, p. 276)
nos aponta quando reconhece que “os trechos hinicos ddo a resposta com maior
clareza” aos conflitos confusos e sombrios. Também conduzem o leitor a um momento
de triunfo, ao afirmar que as batalhas que eles estao enfrentando ja estdo consumadas
e a vitdria é certa para aqueles que esperam no Cordeiro.

Desta forma, podemos afirmar que a principal fungdo do ‘hino liturgico’ é
promover a renovagao dos animos, gerar esperanga e expectativas na salvagao
iminente, como preceitua Brown (2012, p. 1036) ao tomar como exemplo a disposigao

do hino que atravessa o tempo:

Por volta de 96-120 d.C., | Clemente 34,6-7 descreve o canto do trisagio pelas
miriades celestes (como o fazem os serafins em Ap 4,8) e incentiva os
cristdos, estando reunidos, a clamar em uma s6 voz a Deus.

Diante do exposto, constatamos que o género literario que permeia Ap. 7,16-
7 € o ‘hino liturgico’, inserido no texto para evidenciar a vivéncia das reunides de culto
cristdo, representando a esperanga dentro do cantico e possuidor de forca comunitaria

pelo ato de ‘partilha do pao’.

3.2.3 O Poder do ‘Trono’ e do ‘Cordeiro’

As representagdes simbolicas centrais do livro do Apocalipse e centrais da
nossa pericopes estdo presentes no ultimo verso 17 inserem-se em seu contexto
mediante o imaginario comunitario, sendo que uma das representagdes mais
marcantes do livro de Apocalipse de Jodo esta descrita na ultima parte de nosso

recorte (Ap 7,16-7), a Representacgao do ‘Cordeiro’ e do ‘Trono’.
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Ao adentrar o simbolismo presente na figura do “Cordeiro” é preciso entender
os mistérios selados diante dos ‘maskilim’ de outrora, mas que no presente foi
concedido o poder de revelagao dada ao ‘Cordeiro’, pois “el es digno de abrir los sellos
y dar sentido a la historia” (STAM, 2004, p. 123).

A possibilidade de abrir os selos foi vetada aos sabios apocalipticos e a todas
as demais criaturas que se encontram diante do ‘Trono’. Essa atribuigdo exclusiva
indica que “o Cordeiro executa os propésitos de Deus” (BRAKEMEIER, 1984, p. 98)
com o poder instituido pelo proprio Deus.

Desta forma, toda expectativa esta em torno de “como a histéria humana
reage desde que o Cordeiro tomou em suas maos o livro dos sete selos”
(BRAKEMEIER, 1984, p. 96) e comecou a abri-los oferecendo as revelagdes e as
respostas neles contidas para o desfecho da humanidade.

A figura por tras da representagdo simbolica do ‘Cordeiro’ € a imagem do
Cristo escatologico “que anunciava um reino futuro e supramundano” (GILBELLINI,
1998, p.279) e que através de sua escatologia fomenta a expectativa do
estabelecimento do reino de Deus através da consumacao dos fatos.

Existem algumas bases que reivindicam poder conferido ao ‘Cordeiro’ ou ao
Cristo escatologico, dentre elas argumentaremos a respeito de duas fundamentais. A
primeira relaciona-se as posigdes hierarquicas na composigao simbdlica do ‘céu’ e a
segunda baseia-se na relagado do poder que possui sobre a morte.

A imagem do Cristo escatolégico, atribuida por seus seguidores, se da
mediante sua superioridade no tocante as demais criaturas celestiais, e especialmente
com relagao aos anjos, que na composi¢cao do céu possuem lugar de destaque. Diante
disso, podemos equiparar o ‘Cordeiro’ ao “Trono’, possuidor do mesmo poder, “for he
shares the divine throne (3.21, 7.17, 22.3) and, unlike the angels (19.10, 22.8-9), he
receives the same worship as God” (HANNAH, 1999, p. 160).

O fato que determina essa comparagéao vincula-se a segunda base de nossa
proposta, pois o poder sobre a morte concede ao Cristo escatologico o status atribuido
ao ‘Trono’. Reconhecé-lo como sendo divino significa estabelecer condigdo de poder
sobre a vida e a morte, desta forma podemos concordar com Brakemeier (1984, p.
104) quando afirma que a “negacao da ressurrei¢do, pois, implica negagédo do Deus

criador, da realidade do amor divino e da Pascoa”.
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Assim se estabelece a posicao simbodlica que esta inserido o ‘Cordeiro’,
superior aos anjos e equiparavel ao “Trono’, como bem sintetiza Hannah (1999, p.
159)

In the Revelation, the Risen Christ holds in his hand the seven stars, which
signify the seven angels who correspond to the seven churches. Finally, while
John'’s angelic guide twice refuses worship, angels venerate the Lamb with
the very same language they use to worship God.

Os hinos presentes no Apocalipse mostram que nas reunides liturgicas
promovidas pelos cristaos primitivos, tanto o “Trono’ quanto o ‘Cordeiro’ recebem culto
(Ap 4,9-10; 5,8-14), partilhando da mesma adoragéao e da tonica das musicas criadas
pelos fiéis.

Neste caso, ndo é considerado desvio religioso inserir a imagem do ‘Cordeiro’
nos hinos liturgico e na centralidade da pratica religiosa, pois “os cristdos poderiam
reverenciar Deus e o Cordeiro como patronos, da mesma forma que os adeptos do
culto imperial cultuavam o imperador” (KRAYBILL, 2004, p. 309).

Isso traz o sentido presente da esperanca crista, ja que a adoragdo negava a
divindade do monarca romano e erguia o altar para o “Trono’ e o ‘Cordeiro’. Assim “a
escatologia do Apocalipse realiza-se fundamentalmente no tempo presente”
(RICHARD, 1996, p. 19), através da presenca do Cristo escatolégico dentro da
comunidade crista de seu tempo, em oposig&o ao culto imperial.

Devido ao ambiente liturgico se tratar de assuntos pertinentes ao seu tempo,

a proposta da adoracao permeia o livro:

“A gldria e o poder” pertencem a Cristo e ao Deus lahweh, ndo ao Imperador!
Esse tema recorrente impregna o Apocalipse e aparece em passagens
liturgicas do comego ao fim do livro. (KRAYBILL, 2004, p. 308)

Logo podemos afirmar que Schussler Fiorenza (1985, p. 36) consegue definir

com clareza o propésito do livro do Apocalipse de Joao:

The author seeks to give courage and perseverance to Christians threatened
by persecution insofar as he refers to the nearness of the final eschatological
salvation.

Esta coragem e perseveranga estdo firmadas na certeza da divindade do
‘Cordeiro’ e da ordem césmica instituida pelo ‘“Trono’, Esta levara toda a desordem
promovida por Roma ao fracasso “com sua piramide de poder e suas elites
econdmicas, a sociedade imperial romana desaparecera para sempre” (KRAYBILL,

2004, p. 310) e assim sera instaurado novos céus e nova terra.
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Em detrimento ao paradoxo existente na pratica religiosa romana, para os
cristdos a incoeréncia da adoragao, “cuyo culto al emperador era para Juan una
blasfemia que ningun cristiano podia aceptar” (STAM, 2004, p. 80), deveria ser
abandonada e assim resgatar a fidelidade dos cristdos e de sua liturgia.

O verso 17 de nossa pericope mostra o selo aberto, a revelagcdo maior de
todas as previsdes do futuro, manifestando que “o Cordeiro sera o pastor do povo”
(FERREIRA, 2012, p. 56), guiara para sempre a comunidade fiel que se encontra para
cultua-lo.

Deste modo entendemos que, para os cristdos do século | na Asia Menor, a
esperancga foi renovada “por causa da vitéria do Cordeiro que esteve morto, mas
reviveu e tem as chaves da morte e do inferno (1,17s), é certa a vitéria escatologica
de Deus” (BRAKEMEIER, 1984, p. 97) e também certa a remissao dos martires. Por

isso eles cantam hinos na congregacéao e no céu diante do “Trono” e do “Cordeiro”.

3.3 NOVAS PERSPECTIVAS SOCIAIS E RELIGIOSAS NO ENGENHO I

E importante evidenciar as transformacdes sociais promovidas no Engenho I,
quer seja por politicas publicas ou pelo reconhecimento da forca comunitaria,
proporcionado pelas novas perspectivas de auto aceitacdo e auto confianga.
Mostraremos como as comunidades Quilombolas, em especial o Engenho I,
desenvolveram-se e projetam seu futuro em uma perspectiva de melhoria social e de

acessibilidade as ferramentas da modernidade.

3.3.1 A Modernidade na Sociedade em Movimento

A dialética que envolve o homem e a sociedade é configurada pelo prisma de
uma influéncia mutua entre duas realidades, assim as “assercbes, a de que a
sociedade é produto do homem e a de que o homem é produto da sociedade”
(BERGER, 1985, p. 15), sao verdadeiras e elas ndo se anulam, muito menos sao
ambiguas ou contraditorias.

Ela faz parte do fendbmeno dialético’ inerente a propria vivéncia. Desta forma
€ preciso entender que as tradigdes sao engendradas de modo dinamico, as trocas
simbdlicas provocam transformagdes e muito do que foi determinado passou e

passara por transformagdes sociais significantes.
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A escolaridade foi um caminho de transformagdo social observado na
pesquisa de campo realizada entre os Kalungas do Engenho I, por ser considerado

um fendmeno ainda recente que abarca implicagdes atuais:

Escolaridade

12

10

2
: - 01 = 0 =

Sem Fundamental Fundamental Médio Médio Superior
Escolaridade Incompleto Incompleto Completo
Figura 3: Nivel de escolaridade do Engenho ll;

Fonte: Elaboragao do Autor

Analisando a Figura 3 poderiamos afirmar que o nivel de escolaridade na
comunidade do engenho Il é significantemente precario, contudo somente numeros
nao expressam a realidade dos fatos e acontecimentos recentes na comunidade.

A falta de acesso aos estudos € um problema histérico antigo em todo o
territorio nacional, ela estava vinculada ao desamparo do estado e também a algumas
exigéncia sociais e familiares: “ele diz que escola ndo enchia barriga o que enchia
barriga era, que tinha que largar a escola pra ir capinar”’ (JOAQUIM, 2017).

O pai de seu Joaquim, exemplifica a regra da maioria dos moradores do
Engenho Il com mais de 30 anos, o trabalho na roga implicava a auséncia nas escolas,

pratica comum entre aqueles que ja viveram tempos mais dificeis:

Uns aprendeu a ler bom, outros ta estudando, num estudou, mas meu pai
deixou eles estudar aqui 6. Ai eles parendeu um poquinho e ja sabe. Agoria
ieu o que sabe de leitura é nada, nada, nada, nada [...] E a razdo ele ndo
deixava a gente, eu ndo aprendi a ler por causa disso, vivia de roga em roga.
(JOAQUIM, 2017)

Nessa relagdo social as pessoas se encontram em uma constante busca por
um equilibrio relacional consigo e com o0 meio, pois ‘0 mundo do homem é

imperfeitamente programado pela sua prépria constru¢cao” (BERGER, 1985, p. 18).
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Isso faz com que elas tenham certa instabilidade cdsmica e corpérea no que se refere
ao conhecer, entender e promover sentidos e significados para si.

Para promover a estabilidade temos na sociedade o resultado dessa
construgdo humana, categorizada como um “fendbmeno da exteriorizagado” (BERGER,
1985, p. 22), pois mesmo construida, a sociedade, tem propriedades externas
capazes de serem autbnomas ao seu criador, possuidora de poder coercitivo.

Algumas transformacdes sociais no Engenho Il exemplificam tal poder. O filho
de Dona Eleotéria, Jodo Francisco Maia de 32 anos é um dos responsaveis pela
educacdo na comunidade. Ele presenciou grande parte das transformacgdes
educacionais que ocorreram no quilombo do engenho I, promovidas gragcas a uma
série de politicas publicas significativas para o local.

Como Jodo nao teve acesso aos processos educacionais basicos, ensino
infantil, fundamental e médio, na sua comunidade, ele precisou estudar no municipio
de Cavalcante localizada a média de 27 km de distancia com relagéo ao Engenho II,

fator que prejudicou seu desenvolvimento educacional:

1999 eu fui pra Cavalcante ai reprovei, em 2000 eu passei de ano, ai surgiu
a 5° série aqui, eu sei que quando eu passei para o0 6° surgiu a 5° aqui, passei
pra 7° la surgiu 0 6° ca, assim sucessivamente. (JOAO, 2017)

Ja Sirlaine dos Santos Torres, de 20 anos, nascida criada no Engenho I,
presenciou uma nova realidade dentro da comunidade, sua geragao pode usufruir dos
beneficios promovidos dentro da comunidade no ano de 2004. Ela demonstrou muita
satisfacao ao afirmar que “aqui tem todas as séries, tem até o terceiro ano do ensino
médio, desde 2011, eu terminei ha trés anos” (SIRLAINE, 2017).

O que a grande parte da comunidade reconhece que os avangos aconteceram
através do projeto pioneiro de eletrificacdo da comunidade Kalunga de Engenho I,
inaugurado pelo entédo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, no dia 12 de margo de
2004. A energia chegou a localidade mediante o programa do Governo Federal ‘luz
para todos’, coordenado por FURNAS na regido do centro-oeste.

Joao (2017) considera que a energia elétrica tem o papel de conduzir
desenvolvimento comunitario, ele afirma que a educag¢ao avangou “quando comecou
a energia, foi na inauguragao da energia” que todas as etapas da educagao basica

comecgaram a serem projetadas dentro da comunidade:

Ai 0 3° ano [...] foi nessa época que quando surgiu o ensino médio, ja tinha o
prédio [...] Entéo o ensino médio veio surgir aqui n&o foi em 2009, em 2002
nao. Foi a partir de 2004 pra frente. (JOAO, 2017).
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Do mesmo modo Sirlaine, considera muito importante a possibilidade de

estudar todas as séries da educacao basica na sua proépria cidade:

Até quando eu terminei, ja estava bem melhor, mas antes, alunos que
terminaram antes até acesso a internet era bem limitado, hoje €, mas nem
tanto, mas assim eu ndo tenho muito o que reclamar nio. (SIRLAINE, 2017)

Em se tratando de socializagdo, sambemos que ela realiza-se pela
aprendizagem, para isso “o individuo ndo sé aprende os sentidos objetivados como
se identifica com eles e € modelado por ele” (BERGER, 1985, p. 28). Assim, para ter
sucesso o processo de aprendizagem da socializagao necessita do possibilidade e de
acesso as novas perspectivas.

Elas, promovem novas formas de viver em comunidade, Bauman (2001)
descreve que a busca de identidade comunitaria no mundo em constante
transformacao, passa pela relacdo entre seguranca e liberdade. Por isso, algumas
comunidades “tendem a ser volateis, transitorias e voltadas para o ‘aspecto unico’ ou
‘propasito unico” (BAUMAN, 2001, p. 228).

Na concepcgao de Fernandes (2015, p. 424), esse modernidade beneficiou a

comunidade:

As casas ja n&o séo construidas unicamente de barro, os sustentos n&o vém
s6 da terra, os doentes ndo precisam ser carregados em redes até a cidade,
ja ndo se tecem as préprias roupas, € a luz ndao é sempre de lampido. A
Internet chegou a alguns pontos do quilombo, e a populagdo agora €&
representada pela Associagdo Quilombo Kalunga. Existe, em alguns lugares,
posto de saude, escolas, luz e transporte.

Joao observa a educacédo como porta de acesso a essas transformacdes. Ele
sé conseguiu ingressar em um curso de nivel superior no ano de 2008 através do
projeto de licenciatura em educagdao do campo (LEdoC), iniciado em 2007 na
Faculdade UnB Planaltina (FUP). A LEdoC surge de demandas dos movimentos
sociais rurais e tem como objetivo manter a populagdo jovem no campo, oferecendo
oportunidades de emprego e de envolvimento com a comunidade de origem, bem
como capacitar seus egressos para a atuagao em organizagdes sociais.

Jodo fez o curso na prépria UnB de Planaltina, realizado de forma
semipresencial. Parte do ano ele passava da Universidade a outra parte retornava a
comunidade, ele descreve que “eram duas etapas por ano, a gente estudou foi quatro
anos, e as etapas variavam de 30 a 45 dias. Era etapas curtinhas né? E teve outras
bem longas” (JOAO, 2017).

Joelice Francisco Maia, irma de Joao, lembra que no inicio haviam somente

professores de fora da comunidade, “quando surgiu daqui n&do tinha nenhum”
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(JOELICE, 2017) professor. Diante disto e com o tempo os proprios Kalungas do
Engenho Il despertaram o interesse em se qualificar para poder ocupar esses
espacos.

O éxito atual é reconhecido por Joelice (2017), ela esclarece que os
professores s&o “agora a maioria, vamos supor que 90% ¢é daqui [...] por que nos
somos seis, s6 um que nao” € nativo. Assim, é importante reconhecer que dentre seis
professores, somente um ndo é nascido no Engenho I, mesmo assim, este reside na
comunidade e é casado com uma Kalunga do Engenho II.

Joao, que faz parte dos seis profissionais da educagao, lembra como foi sua

caminhada para poder lecionar em sua comunidade:

Quando eu ingressei na faculdade ainda no primeiro semestre ai saiu uma
seletiva né? Eu fiz a seletiva, eu trabalhava na cidade e saiu uma seletiva pra
aqui, e ai eu pedi apoio do prefeito né? Se eu passasse na seletiva ele abria
uma brecha pra trabalhar aqui e ai encarar a sala de aula. Como eu ja tava
fazendo faculdade ai ele topou. (JOAO, 2017)

Outro fator que representa as conquistas comunitarias € a admissdo de
Sirlaine no quadro de educadores, a professora “que estudou praticamente sempre
aqui” (JOELICE, 2017), representa a possiblidade de cursar todas as etapas da
educacgao basica com qualidade e sem necessitar sair da comunidade.

O perfil de Sirlaine, contratada em 2017, exprime as conquistas comunitarias
pelo acesso a educagao. Descrita por Jodo (2017), ao afirmar que “aqui do engenho
ela foi uma aluna exemplar [...] vai entrar para o estado [...] foi aluna nossa, vai
trabalhar junto com a gente ja” (JOAO, 2017).

A propria educadora, percebe a importancia de suas atividades dentro da
comunidade, “esse ano agora, eu comecei a trabalhar como educadora aqui na
escola” (SIRLAINE, 2017) e reconhece que o sucesso pessoal faz parte de uma
conquista coletiva.

Alimentada pela esperanga nas oportunidades, Sirlaine ja projeta seu futuro,

com perspectivas de crescimento académico:

Minha formagéao é s6 nivel médio, s6 terminei o ensino médio, agora que eu
td, fiz o ENEM né? Ano passado e nesse ano agora que estou querendo
ingressar [...] estou pensando em fazer a UnB né? (SIRLAINE, 2017)

O que gera a esperancga € saber que nao € s6é um exemplo de superagéo que
surge do meio comunitario, mas varios outros estao trilhando caminhos dentro e fora

da comunidade, possibilitando assim, um futuro promissor:

Tem uma dessas meninas que é a Jessica que é da sala dela, agora ela ta
fazendo medicina. Ela passou pelo ENEM, agora ela ta em jatai [...] tem ela
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[...] tem o irm&o dela, Jodo Pedro, né? [...] tem o Alex, [...], tem a Fernanda
também. (JOELICE, 2017)

E assim se reorganiza a comunidade, através do “ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente
adaptado ao estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve” (GEERTZ, 1989,

p. 67), adaptacéo esta, necessaria para a propria sobrevivéncia.

3.3.2 As Transformagbes do Pensamento Religioso

A objetividade nas relagdes historico-religiosas fornece materiais ricos para a
historia das religides. A historiografia da religiao, ao tratar sobre os fatos religiosos, os
descreve enquanto fendmenos religiosos, forjados pelos momento histérico do seu
surgimento e os processos de mudanga ao longo do tempo, pois “ndo existe fato
religioso ‘puro’, fora da histdria, fora do tempo” (ELIADE, 2002, p. 27).

Quando falamos de transformagéao na atualidade, levamos em consideragao
que a ‘secularizagao’ € uma variante desta que assume formas distintas dependendo
do contexto no qual se manifesta. Lipovetsky (2004, p. 94) afirma que atualmente “a
secularizagado nao é sé airreligiao; ela é também o que recompde o religioso no mundo
da autonomia terrena, um religioso desinstitucionalizado, subjetivo, afetivo”.

Dentro das transformagdes que a religidao propde em uma sociedade
complexa, o0 monopolio de gestdo dos bens de salvagdo, promovido pelos
especialistas religiosos, se apresenta como uma forma de divisao deste trabalho. Ele
é feito mediante a desapropriacdo dos membros da sociedade em ofertar capital
religioso, sendo totalmente contraria ao autoconsumo religioso na distribuicdo do
capital religioso. (BOURDIEU, 1998, p.40)

Em didlogo com Lipovetsky (2004, p. 94), identificamos certa ruptura
individualista com relagdo ao vinculo social, aos temores, as insegurangas, as
incertezas e angustias geradas pelas novas perspectivas. Isso desperta um novo
interesse pelo sagrado, “cresce também a necessidade de unidade e de sentido, de
seguranca, de identidade comunitaria”.

Analisando por esse viés, a religido da comunidade do Engenho II é
predominantemente declarada catodlica, configurada pelo catolicismo popular.
Encontramos no termo ‘Popular a representacdo da distancia fisica e simbdlica

existente entre a comunidade e o lider religioso responsavel pela religiosidade local.
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Fisica porquanto o padre encontra-se em Cavalcante e visita a comunidade
Kalunga esporadicamente, em contextos pontuais, como afirma dona América (2017)

sobre a presenga do padre no Engenho II:

Ele vem aqui quase todo més, esse més agora que ele ainda n&o veio, nao
sei por que, mas esse padre as vezes é novo, vai pro estudo né, ele é novo
ai na cidade.

Os aspectos da divisdo do trabalho religioso mostra um pouco das categoria
ideias constituidas para a organizagao social. Dentro do amplo campo que se estuda
a divisdo do trabalho, a separacao entre o trabalho intelectual e o trabalho material
estd associada a industrializagdo e ao crescimento das grandes cidades.
(BOURDIEU, 1998, p. 34)

Dentro desta divisdo, o responsavel institucionalizado possuidor do saber
sagrado é o sacerdote, ele é detentor do uso legitimo das revelagbes, tradicoes
sagradas e dos dogmas. Weber (2014) enfatiza o surgimento das escrituras candnicas
e dos dogmas como defesa de conflitos entre os diversos grupos que disputavam o

poder religioso sobre a comunidade:

O trabalho sacerdotal na sistematizagdo da doutrina sagrada é alimentado
constantemente por componentes novos que aparecem na pratica
profissional dos sacerdotes, em oposi¢do a situagédo dos feiticeiros magicos.
Na religido congregacional ética surge o sermao como algo totalmente novo
e a cura de almas racional como algo substancialmente distinto do auxilio
magico em caso de necessidade. (WEBER, 2014, p. 318)

A divisdo do trabalho, “passa a existir efetivamente como tal somente a partir
do momento em que se opera uma divisdo do trabalho material e intelectual” (MARX,
1968 apud BOURDIEU, 1989, p.34), afetando diretamente a constituigdo dentro da
sociedade em transformacao.

Essa relagao acaba por gerar tensdes internas nesse campo com os “agentes
especializados” e os “autoprodutores leigos” (OLIVEIRA, 2003, p. 183) ou entre os
“agentes especializados”, definindo entdo a dindmica desse campo religioso.

Relagdo aparente dentro da comunidade do Engenho IlI, onde o padre,
ausente na maior parte do ano, precisa avisar a comunidade através de alguns

responsaveis por transmitir a mensagem:

Liga la na Januéria né, que ela vive mais perto da igreja 14, ai ele liga e eles
as vezes avisa. Manda os menino pra avisar, outra hora a gente encontra e
eles avisa. (AMERICA, 2017)

O poder simbdlico do padre pode ser considerado relativo por ndo representar
grande parte da religiosidade local, ja que a producao religiosa de bens simbadlicos é

realizada entre os leigos, para auto consumo:
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Outro fator importante para o desenvolvimento das religides universais é a
contribuicdo da racionalizagdo e da moralizagdo que permitem um
desenvolvimento de especialistas religiosos que responsabilizam pela
“gestdo dos bens de salvagao”. (BOURDIEU, 1998, p. 35).

A dicotomia do sagrado e do profano evidencia que a experiéncia religiosa
diferente da admitida como oficial tende a ser considerada ‘profana’, pois ela ndo se
configura como uma manipulagao legitima do sagrado. A magia € um exemplo que se
em caixa neste perfil. (BOURDIEU, 1998, p. 45)

Contudo, ao interpretar o trabalho religioso, podemos considerar a
camuflagem de das instituicbes e interesses de classes através do fendmeno de
consagracao.

Assim, “ora, os ‘leigos’ na verdade s&o produtores de bens religiosos, sim,
mas anénima e coletivamente” (OLIVEIRA, 2003, p. 191), servindo como justificativa
para producgao e consumo de bens religiosos, onde para entender essa relagao se faz
como necessario entender a relagédo entre esses agentes.

Caracteristica esta, bem exemplificada na fala de dona América (2017):

Quando o padre ndo ta aqui, cada uma reza sua rezinha nas suas casas antes
de dormir mesmo né, outra hora quando tem a reza mesmo que é o dia da
reza que tem a ladainha né, reiine também.

A comunidade gera os ‘bens de salvagao’ devido ao “facinans” (OTTO, 1985,
p. 34) que cativa, que atrai as pessoas para a divindade de forma involuntario e
irrecusavel.

Malinowski se proem a definir ‘magia’ como “um conjunto de artes puramente
praticas, executadas como meio para atingir um fim” (MALINOWSKI, 1988, p. 74), de
forma ritualizada os atos sao praticados com bastante emocao, que tem por elemento
principal possuidor de uma caracteristica oculta.

Parte do ‘fascinio’ gerado pelas praticas religiosas se da pela afirmagao de
que ela oferta poder sobre determinadas coisas, assim os rituais exprimem forte
experiéncia emocional trabalhada nos simbolos, comportamentos, palavras e acoes

fortalecedoras de uma convicgao nitida de realizagao pratica e verdadeira:

A magia é semelhante a ciéncia pelo facto de ter sempre intimamente
associada aos instintos, caréncias e objetivos humanos uma finalidade
definida. (MALINOWSKI, 1988, p. 89)

Nao obstante das construcdes tedricas de Otto e Malinowski, as tradi¢cdes
religiosas do Engenho Il possui este carater de fascinagdo e mistério, seu Joaquim

(2017) vali lembrar das historia de seu pai conquanto as festividades locais, “a de reis
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gue meu pai contava né, que fez promessa pra mode chover nas rogas”, ele continua

dizendo:

Essa fulia de reis meu pai sempre falava que pra, naquele tempo que ele era
rapazinho novim também, prantava rog¢a aqui nesses lugar que a gente andou
ai, ai ndo tinha chuva, prantava e nao chovia, ai fez essa promessa pra santo
reis, pra mode chove, pra mode das roga ganhar, que ia sair girando nas roga.
(JOAQUIM, 2017)

Partindo desta analise a comunidade de fiéis diferenciam-se dos demais
espacos de aglomeragdo humana que estao a sua volta, por perceber-se no sagrado,
onde o profano é abandonado, e assim alcangar a comunicagao com a divindade. A
‘teofania’ o torna sagrado, devido a comunicagdo com os céus, indicando a

sacralidade do local:

Pede-se um sinal para p6r fim a tensdo provocada pela relatividade e a
ansiedade alimentada pela desorientagdo, em suma, para encontra um ponto
de apoio absoluto. (ELIADE, 1992, p. 31)

Em prol de descobrir arquétipos simbodlicos das religides na consciéncia
humana, na historia as pessoas sao concebidas enquanto simbolo vivo, conduzindo-
nos a despertar consciéncia sobre os simbolos existentes nas tradigdes religiosas
ainda presentes.

A propria experiéncia religiosa, enquanto momento de transcendéncia,
carrega consigo o desejo de um estado de plenitude, que se traduz com o incessante
desejo de possessao dos aspectos caracteristicos da divindade.

Desta forma, a ‘teodiceia’ € movido pelas preocupacdes sociais imediatas,
isso € percebivel na afirmagao de Eleotéria (2017) ao lembrar que seu marido “fez

promessa”, estabelecendo sua comunicagao com o sagrado:

Tava as pranta morrendo de sede por causa de chuva, € eles pegarao, ele e
o irmao dele pego pra santos reis pra ajuda, que desse chuva pra molhar as
pranta na roga, que eles ia soltar a fulia la na roga e girar e ir até na roga, e
ia fazer o arremate na roga, ai eles tava limpando o arroz né, o milho ai disse
que chuvei ai solto a fulia Ia na roga, ai a fulia giro, giro aqui fora e foi arremata
la na roga, eu era menina, eu alembro. (ELEOTERIA, 2017)

Essa busca por viver em um mundo santificado, no qual “o homem religioso
s6 consegue viver numa atmosfera impregnada do sagrado” (ELIADE, 1992, p.31),
alimenta as inumeras formas de sacralizar espacos, objetos e situagdes. Isso posto,

faz-se possivel o ambiente sacro permear os espagos considerados profanos:

Esse carater inere a religiosidade cotidiana e das massas de todos os tempos
e povos e também de todas as religibes. O afastamento do mal externo e a
obtengao de vantagens externas, “neste mundo”, constituem o conteldo de
todas as “oragdes” normais, mesmo nas religides extremamente dirigidas ao
além. (WEBER, 2014, p. 293)
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Seu Joaquim (2017) aponta como as caracteristicas do novo modo de crer o
ecumenismo dos valores, a pluralizagao dos pequenos sistemas de crenca e a difusao

de grupos voluntarios centrados nas relagdes interpessoais:

Ai eu pego tudo quanto é santo, santo rei, santo Antbnio, € um bocado de
santo que eu nem sei, € nossa senhora, mae aparecida, € um bocado de
santo ai que a gente pega ai pra ajudar a gente né, pra ser feliz, viver com
saude, com felicidade, alegria, harmonia né, certo! (JOAQUIM, 2017)

Assim notamos que nao existe um Deus ‘do nada’, ha sempre uma grande
relacdo com o cosmos, com o poder de criagcao e destruigdo, pois a “a experiéncia do
sagrado torna possivel a fundagdo do Mundo” (ELIADE, 1992, p. 55) e a ordem do
mesmo através das respostas divinas.

Portanto, a definicdo de religido pode ser feita através do dominio conceitual
de Weber (2014, p. 279):

As condicoes e efeitos de determinado tipo de acdo comunitaria cuja
compreensao também aqui s6 pode ser alcangada a partir de vivéncias,
representagdes e fins subjetivos dos individuos — a partir do “sentido” -, uma
vez que o decurso externo é extremamente multiforme.

Desta forma, a religido € um aspecto que fornece situagdes socialmente
necessarias, o trabalho de transmutar uma ‘teodiceia’ em uma ‘sociodicéia’ nos
permitiu compreender as indagagdes sociais existentes de fato.

Por fim, a religido possui um conjunto de praticas e esquemas de pensamento
coerentes. E preciso se inserir na subjetividade coletiva ao ponto de desvendar suas
motivagdes comportamentais, de seu esquema de pensamento incorporados como

habitos constituidos de modo ‘natural’.

CONSIDERAGOES FINAIS

Os dois objetos de nossa pesquisa, frente a frente, carregam consigo um
conteudo necessario para sua sobrevivéncia, como se conectados por uma ligagao
magica envolvem-se em semelhantes paradigma de resisténcia, por mais que
aparentemente distanciados pelo tempo e espaco, revelam-se legitimos e ligados por
seus contextos adversos e suas respostas arraigadas na religiao.

Diante do exposto pelo conteudo produzido nesta dissertagdo consideramos
gue ao passo que caminhamos para tempos aparentemente diferentes, encontramos

nossas origens no passado distante e vivenciamos as mesmas no presente proximo
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de cada um, como se a letra de Cazuza, ao afirmar “eu vejo o futuro repetir o passado”,
revelasse nossa proposta realizada atraves das pesquisas empreitadas.

Podemos considerar que a vivéncia, proporcionada pela religido, torna-se
verdadeira a partir do momento em que atinge um tipo ideal de vida bem estruturada
e convincente, pois a fungao propria da religidao € promover uma ordem césmica bem
estruturada que influencia diretamente o comportamento das pessoas e assim
normatiza o meio social dos grupos.

Da mesma maneira entender que a religido, assim como as outras instituicoes
sociais, influencia e modifica diretamente o0 mundo e a mentalidade das pessoas, é
também interpretar a sistematizagcédo dos significados que ela possui e como essa se
relaciona com a sociedade.

Enquanto alguns acreditam que o trabalho religioso concentra-se na mao de
agentes especializados, conforme a analise da divisdo social do trabalho social, outros
presenciam a producao simbodlico-religiosa que surge do amago dos f‘leigos’.
Experiéncia impar, cheia de identidade e singularidade, que se manifesta como
condigao fundamental para sustentar a vida de individuos relacionados a produgao
simbdlica dentro dos grupos sociais.

Um dialogo em comunidade, portanto, afirma-se nos textos sagrado para
serem lidos em comunidade e também na tradigao oral dos grupos étnicos, ambos os
casos revelam as formas frutiferas de desenvolver conteudo de resisténcia, salvagao
e esperanca.

Essa pluralidade é capaz de produzir uma consciéncia de predilecdo, da
escolha de Deus em defender aqueles que por algum motivo estdo sob perseguicao
fisica, social e simbdlica. Violéncia que ultrapassa os limites, por encontrar nos
costumes, raga, género e credo, motivos para considerar os grupos inferiores e assim
impor sua visao de mundo sobre as demais.

Dentro dos grupos heterogéneos, tanto os Cristdos do século | na Asia Menor
quanto a comunidade quilombola do Engenho Il, encontramos caracteristicas sociais
de respeito as diferencgas, aceitacdo e legitimagdo da diversidade e da forca de
expressdo de cada membro pertencente ao grupo. Paradoxalmente, com o
desmoronamento das estruturas tradicionais da modernidade, buscam preservar suas
tradigbes por meio da légica do compartilhar.

Pois os textos do novo testamento foram escritos para os cristdos das

primeiras geragdes no intuito consolidar o pertencimento da comunidade dos
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discipulos de Jesus Cristo e assim nutrir sua fé. Essas escrituras trazem consigo um
grande valor, pois envolvem grande parte dos universos culturais e religiosos de nossa
histdria, funcionando com fontes literaria para nossas historias.

Todas essas situagdes revelam fatos que nao ficaram somente no século |,
persegui¢des de poderosos contra as minorias sao visiveis no decorrer da histoéria, o
qgue nos resta é ver de qual lado Deus, em sua palavra, se manifestou e se propés a
ajudar, qual a opcéo feita por Deus no momento em que grupos e pessoas
necessitadas s&o hostilizados, feridos e mortos.

Em busca de uma construgao diacrdnica e concisa procuramos fugir de uma
analise limitada pela segregacao conceitual em categorias ou setores isolados de
conhecimento, e assim utilizamos da interdisciplinaridade, pela qual tragamos analises
por meio de referéncias da semelhanca. Para assim, diante das limitacbes presentes,
construir novos referenciais analiticos e profundas visdes interpretativas sobre nossos
objetos.

As visOes desenvolvidas na analise ndao se prendem apenas ao campo
tedrico, mas observa a pratica como impulso essencial para o empoderamento dos
individuos e das coletividades as quais se integram, metamorfoseando-se em carater
emancipatoério para construgao indenitaria e cidadd dos mesmos.

Todo o raciocinio exposto ao longo deste trabalho revela a tensa relagao entre
a evolugédo normativa e o combate efetivo as formas recorrentes de escravidéo, que
suas marcas encontram-se presentes até hoje no territério brasileiro. E interessante
notar como a criminalizagao das formas analogas a escravidao e a publicidade dos
casos influi e positivamente em seu combate, e que houve avangos no decorrer do
tempo, contudo, todo o investimento foi capaz de extinguir essa pratica tdo degradante
dos direitos humanos basicos.

Ressaltamos, portanto, a importancia de observar a cultura politica quanto ao
campesinato, e em particular dos camponeses negros, onde se faz preciso respeitar
suas memorias e tradigdes assim como sua estreita relagdo com a propriedade, a
terra como territério e ndo como mercadoria, assim como analisar as disposi¢cdes do
artigo n. 68 e as praticas do estado brasileiro, que ao invés de promover a emissao
de titulos de reconhecimento das propriedades quilombolas, criou obstaculos para a
sobrevivéncia, preservagao, valorizagao cultural e reconstrucao identitaria dos povos

negros rurais.
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Por isso temos a formagdao dos quilombos como um fator histérico
extremamente importante para a constru¢do da identidade nacional, pois ela
demonstra, ao longo de uma trajetoria historica, diferentes relagbes e contradigdes
entre terras de quilombo e o estado Brasileiro, evidenciando a realidade dos
problemas sociais que enfrentamos e o espirito de resisténcia destes grupos.

Até pouco tempo o significado do termo quilombo, estava ligada as definicbes
utilizadas no periodo colonial e imperial, para perseguir e punir escravos fugidos. Mas
hoje, o termo quilombo ressemantizado, passou a assumir um novo significado na
literatura especializada e para as comunidades negras rurais que buscam, em todo
Brasil, o reconhecimento de seus territérios.

Comunidades negras rurais sempre lutaram pela sua autonomia, para
manutencado do seus territorios contra a invasao de particulares, de empresas e do
proprio estado. Buscam manter e reproduzir os seus modos de vida e assim sao
considerados remanescentes por sobreviverem as diversas formas de exterminios
que foram submetidos.

Sabemos que apesar do amparo constitucional visando as comunidades
negras rurais em todo pais, € notorio o flagrante desrespeito aos direitos humanos
mais elementares, como direito a moradia, educacédo, a saude dificimente sao
assistidos por eles. Em muitos casos sao privados dos direitos basicos, impedindo o
acesso a terra e consequentemente aos principios geradores de produgdo e
reproducao material e simbdlica desses grupos.

Mesmo assim, as comunidades quilombolas produziram novas tradicbes a
partir das crencgas cristas, do mesmo modo que os cristdos originarios ultrapassaram
varios obstaculos contra a sobrevivéncia, preservaram as tradi¢ées judaicas e
construiram uma nova crencga. E assim ambas as comunidades desenvolveram seu
potencial sobre a producao de bens simbdlicos de consumo religioso.

Podemos afirmar que o Brasil comporta uma diversidade cultural presente de
diversas formas e em diversos lugares. A ampliacdo do conhecimento sobre a
comunidade quilombola Kalunga do Engenho Il enriquece mais ainda a histéria e o
conhecimento historiografico dessa multiplicidade cultural presente no nosso pais.

Sabendo que muitos relatos se perdem através do tempo, alguns fatos
histéricos sado esquecidos nas memorias daqueles que se vao, fazemos valer a

reconstituicdo das memorias de um povo, por considerar vital para preservar e



135

reconstruir a identidade coletiva. Neste contexto, nossa pesquisa buscou relatos de
resisténcia de um povo e contribuiu para a preservagao dos saberes populares.

Sua relevancia se deu quando se prop0s a ouvir vozes que ecoam distante
da sociedade moderna, ao perceber aquelas pessoas que por muito tempo n&o foram
alvo das atencdes ‘cientificas’. Neste sentido, esta pesquisa favoreceu o senso de se
importar por um povo que aparentemente esta as margens da sociedade, mas que
possui muito a contribuir com seu conhecimento.

Pois as tradicbes e as crengas devem ser preservadas e reconstruidas ao
longo dos anos, para proporcionar a nés compreensao dos seres humanos e da
dindmica de suas relagdes. Para tal, foi imprescindivel registrar as memorias oriundas
dessas tradi¢des e crengas, através de um olhar hermenéutico diferenciado acerca do
mundo e seu desenvolvimento, pois servirao para preservagao do que torna precioso
nas pessoas: sua diversidade.

Assim, pensar os desafios e demandas das nossas realidades a partir de
saberes emergentes dos nossos proprios grupos é nossa inclinagao, busca-se superar
a ‘colonialidade dos saberes’ e dos conhecimentos oriundos do dominador, que ainda
perdura, e propor um conhecimento vindo das raizes da resisténcia dos povos
dominados e com isso, buscar atuar na promog¢ao de mudangas que possam desvelar
ou mitigar perversos arranjos sociais que ainda dirigem muitas de nossas instituiges
sociais.

Nos propomos a utilizar da convergéncia entre pensamentos e sentimentos
de pessoas engajadas na superagao do ‘statu quo’ por meio da proposi¢gao de novas
formas de ser, pensar e agir no mundo, inspiradas pelo estudo decolonial,
contracultural e de empoderamento. Desse modo, elaborar espagos que possibilitem
o dialogo interdisciplinar entre distintas abordagens de saberes e de producdo de
conhecimento.

A resisténcia também ¢é nossa, ao lutar por um futuro com caminhos que nao
desprezem a vida humana em fung¢ao do lucro, pois acumular riquezas é também
acumular morte. Em contrapartida, a reproducdo da vida associa-se com o0s
paradigmas comunitarios, ela compartilha e olha para o bem comum, e assim
desenvolve a identidade do proprio grupo ao invés de buscar categorias de
pensamento externas.

Mergulhar no dialogo entre tempo e espaco, em suas varias interpretacoes,

nao nos permite ter um olhar neutro conquanto as relagdes sociais. Mas nos faz travar
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um dialogo intimo com o préprio ser, que ao se confrontar com outros pontos de vista
se retoma de maneira profunda e apresenta uma analise justa e realistica sobre os
fatos.

Desta forma chegamos ao fim da nossa peregrinagéo, atraves da leitura das
duas comunidades esperamos ter promovido o resgate social das comunidades e
incentivado o0 cooperativismo, pois qualquer comunidade s6 alcanga o

desenvolvimento através da solidariedade.
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