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RESUMO

SOTELO, Daniel Martins. A Torah e a Obra Historiografica Deuteronomista:
As Revisdes sob a Influéncia Persa no Contexto Sécio-Histérico do Pods-
Exilio. Programa de Po6s-Graduacéo Stricto Sensu em Ciéncias da Religido:
Pontificia Universidade Catdlica de Goias, 2010.

A tese revisita 0 estado de questdo das terminologias do Tetrateuco, Pentateuco,
Hexateuco e Eneateuco. Enfatizam-se as questdes sociais, politicas, religiosas,
literarias e o fim deste império persa. Verifica-se que nesse periodo os textos
foram reformulados em razdo das exigéncias da politica persa. Observa-se que,
nessa composi¢cao dos textos, houve modificagbes sensiveis e foram inseridos
textos de redagdes Sacerdotais e de redagdes Deuteronomistas nos livros da
Torah e dos Profetas Anteriores. Analisa-se o contexto sécio-histérico e as
fontes documentais no Periodo Persa para a compreensado das reconstrugcoes
dos textos da Torah e da Obra Historiografica Deuteronomista. Fala-se das
revisdes a partir do modelo norte-americano do cannonical approach; da leitura
sobre a Torah e da Obra Historiografica Deuteronomista a partir da America
Latina; da lei na Torah e para além dela. Descrevem-se as reformulagées dos
escritos da Torah e da Obra Historiografica Deuteronomista; as reformulacées
desses textos no pos-exilio. Discutem-se a redagdo e as revisoes
Deuteronomistas nos escritos da Obra Historiografica Deuteronomista sob a
influéncia da lei e do contexto sécio-histérico do pés-exilio; as redacgdes
posteriores e as tradicbes do Deuteronomista nas narrativas de Samuel e Reis;
as redagdes posteriores e a tradicdbes Deuteronomistas nas narrativas de Josué
e Juizes.

Palavras-Chave: Obra Historiografica Deuteronomista, Persas, Profetas
Anteriores, Torah.



ABSTRACT

SOTELO, Daniel Martins. The Torah and the Deuteronomic History: Revisions
under persian influence in the socio-historical context of the post- exilic period.
Post-Graduate Program Stricto sensu in Religious Studies Pontifical Catholic
University of Goias, 2010.

The state of the question concerning the terminologies of the Tetrateuch,
Pentateuch, Hexateuch and Enneateuch is revisited in this thesis. The social,
political, religious, literary questions as well as the end of the persian empire are
emphasized. One can verify that during this period the texts were reformulated
due to Persian demands. It can be observed in this composition of texts that
there were evident modifications and insertions from priestly and deuteronomist
editions in the books of the Torah and the Former Prophets. The socio-historical
context and the documentary sources of the Persian Period are analyzed in order
to comprehend the reconstruction of the Torah texts and the Deuteronomic
History. These revisions are discussed in terms of the North American model of
the Canonical Approach, in terms of a Latin American reading of the Torah and
Deuteronomic History, in terms of the Law in and beyond Torah. The
reformulations of the writings of the Torah and Deuteronomic History are
described and the reformulations of these texts in the Post-Exilic Period. The
edition and the deuteronomist revisions in the writings of the Deuteronomic
History that occurred due to the influence of the Law and the socio-historical
context of this period as well as the later editions and the deuteronomist traditions
in the narratives of Samuel and Kings are studied together with later editions and
deuteronomist traditions of the Joshuah and Judges narratives.

Keywords: Deuteronomic History, Persians, @ Former Prophets, To-
rah
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INTRODUGAO

Esta pesquisa tem como tema A Torah e a Obra Historiografica
Deuteronomista (OHD), e suas revisdes sob a influéncia persa no contexto
sdcio-histdrico do pés-exilio. O estudo esta centrado nas ideias das diversas
teorias relativas a suas divisdes, sua jungado, sua separagao, seus acréscimos e
suas reelaboracoes. Sao revisitadas as questdes sobre a Torah, ou Pentateuco,
e sobre os Profetas Anteriores, ou OHD, obra tomada como ponto de partida,
para uma nova empreitada de analises sobre as teorias antigas e novas. Como
as discussbes antigas voltaram a tona, a novidade agora compreende a
avaliagdo do ressurgimento dessas ideias antigas. A tese tem seu
desenvolvimento por meio do levantamento bibliografico das principais obras,
textos biblicos e fontes extrabiblicas sobre o tema.

O objetivo de nossa pesquisa € justamente analisar as teorias sobre a
Torah e os Profetas Anteriores — nas quais as revisdes do proprio Pentateuco e
da OHD foram realizadas sob a influéncia da lei e sob o contexto s6cio-histérico
do pés-exilio. O que é interessante em tudo isto é trazermos de volta uma
pesquisa esquecida sobre o Eneateuco. A discussao da teoria das fontes ou das
teorias dos documentos ja € considerada ultrapassada. A tese investiga como
esses blocos literarios foram agrupados e depois separados, e como surgiram,
depois, as teorias da divisdo ou do reagrupamento do Pentateuco, do
Tetrateuco, do Hexateuco e do Eneateuco. Pentateuco € uma terminologia
aceita tanto por judeus, que também usam a denominagéo Torah, quanto pelos
cristdos. As variantes Tetrateuco, Hexateuco e Eneateuco sdo estudadas e
reavaliadas. A questdo central esta na Torah ou Pentateuco e nos Profetas
Anteriores ou OHD: sua formacgdo, os agrupamentos desses textos e, por fim,
suas separacbdes e divisbes. Discutimos a histéria de Israel num periodo
especifico entre o exilio e o pds-exilio, mais precisamente no Periodo Persa, que
compreende os anos de 538 a 333 a.C.

O Primeiro Capitulo aborda o estado da questdo: Em que ponto estdo as
discussbdes acerca do Eneateuco, sua jungdo e separagdo? A pesquisa esta
centrada na busca de uma solucdo sobre as ideias da Torah ou Pentateuco e

dos Profetas Anteriores, ou OHD. Estudamos as teorias antigas e as teorias
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novas, e as nomenclaturas dadas por pesquisadores através dos tempos.
Comecamos por esclarecer algumas ideias sobre a Torah e sobre os Profetas
Anteriores. Iniciamos pelas nomenclaturas ja consagradas, a partir de seus
nomes: Tetrateuco, Pentateuco/Torah, Hexateuco e Eneateuco. Depois de
analisarmos as varias posicoes de diversos autores, desde o lluminismo,
passando pelos estudos dos séculos XVIII, XIX, XX, chegamos ao século XXI.

No segundo capitulo analisamos o contexto socio-historico do periodo
considerado a época das redacobes finais, em que ocorreram as insercdes na
Torah e nos Profetas Anteriores. Nesse periodo, em razdo da politica persa e
das questdes sécio-econbmicas, houve uma mudanga na literatura da Torah e
da OHD. Nesse contexto, foram agrupados, juntados e separados os textos do
Eneateuco. Em nossa analise, foram consideradas a histéria do império persa,
suas politicas para com os povos dominados, as formas religiosas e as suas
influéncias na religido dos judaitas. Estudamos o retorno dos exilados, a
reconstrucido da cidade de Jerusalém e os movimentos de resisténcia, opostos a
essa reconstrugéo. O caos social impediu o bom desempenho da reconstrugao
em Yehud e, na Pérsia, ha rumores de mudanca politica. O imperador persa
envia Esdras e Neemias a provincia para ajudarem na manutengdo da ordem
social, politica e religiosa. A duvida comega na caracterizagdo desses
personagens. Eles sdo descendentes do rei Jeoiaquim, o ultimo rei de Juda
antes do exilio de 586 a.C., ou sdo burocratas do reinado persa? Eles chegam
com o projeto e propdsito de recriar o reinado.

O Terceiro Capitulo analisa as discussdes das revisbes do escrito
sacerdotal aos textos da Torah no Periodo Persa, a partir de um modelo criado
por Childs (1989) e desenvolvido por Rendtorff (2009), denominado canonical
approach (abordagem candnica), e a pesquisa bibliografica sobre a formagao da
Torah. Como ocorreu a influéncia do Codigo Sacerdotal na reformulagédo dos
escritos da propria Torah e dos Profetas Anteriores e as reformulagbes dos
textos do Deuteronbmio no pés-exilio? Houve uma releitura do Eneateuco a
partir do Decalogo e do Livro da Alianga com a consequente influéncia na sua
redacdo final. O contexto sécio-histérico também influenciou nas costuras
desses textos, ou de trechos literarios que foram adequacdes em funcido da

politica persa e do contexto do fim do pés-exilio.
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Sao discutidas, no Quarto Capitulo, as revisdes deuteronomistas (Dtr)
feitas na prépria OHD, no contexto da lei e no contexto socio-histérico do
Periodo Persa. Conforme Braulik (1991) essas revisbes passam pelo
enquadramento dos Dez Mandamentos e sdo encontradas desde Josué até
Reis, e também, na forma da literatura, de Génesis a Deuteronémio. A revisao
do Pentateuco se deu através da influéncia da lei, das legislacdes e dos
mandamentos. A teoria sobre essa revisdo pode ser encontrada em Braulik
(1991), Falk (2006), Carmichael (1984), Weinfeld (1996) e Jackson (1997).
Esses autores insistem que a revisdo e a reconstrucdo do texto neste periodo se
deram a partir da modificagcao da lei e em razdo do contexto social.

A Torah em seu texto massorético atual ndo é igual & que comegou a ser
canonizada no Periodo Persa. Ela resulta de varias revisdes, por motivos sdcio-
historicos. Nossa analise da OHD se da a luz dessas redagdes finais, em que
constam as insersdes efetuadas no Periodo Persa.

A revisdo do Eneateuco e de sua divisdo na Torah e em os Profetas
Anteriores', determina os redatores, as tradicdes, as redacbes de ambos os
blocos literarios. A nossa hipotese vai além desses fatos. A revisdo dos textos do
Eneateuco atende aos grupos sociais da provincia de Yehud e a politica persa
de colaboragdo com os dominados. Nao que os persas fossem bonzinhos, ou
tivessem uma politica de “boa vizinhanga”, ou de “tolerancia” com os dominados.
Seu objetivo era arrecadar impostos de um povo dominado. Dai a “tolerancia”
criar condigbes para o povo dominado produzir e pagar seus tributos. Mais
ainda: encontramos os interesses de uma elite judaita, que pensava usufruir
dessa situacao de seu proprio povo. Outra hipétese que consideramos é que as
alteragcdes — separagdes, divisdes, agrupamentos, jungcbes e cesuras — se
devem a questdes ideoldgicas, sociais, politicas e religiosas, demarcadas pela
situacdo do exilio e do pds-exilio.

O interesse por esta tema surgiu ha tempos, desde a primeira leitura de
OHD. Ao longo do tempo, em varias leituras, buscamos analisar de forma mais
abrangente a tematica, visando esclarecer a nomenclatura utilizada e as teorias
que reacenderam a discussdo em torno das denominagdes Tetrateuco,

Pentateuco, Hexateuco e Eneateuco.

! Denominagdo na tradi¢do judaica. Na tradicdo cristd, esse conjunto € chamado de Livros
Historicos.
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Este trabalho visa mostrar que ainda cabe muita discussao acerca do
tema, certamente marcada por amplos debates e parcas solugdes, pois a
nomenclatura € cambiante, de autor para autor, de tal forma que se torna dificil
definir com clareza cada uma das teorias, sobre essas denominagdes. A analise
do contexto soécio-historico do Periodo Persa talvez leve a novas conclusdes.
Segundo nosso estudo, esse contexto vai determinar as influéncias na
composicdo do Eneateuco, isto é, da Torah, e da OHD. Esse contexto
influenciara também na separacao do Eneateuco em dois rolos, bem como nas

redacdes e revisdes subsequentes do texto.
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1 ESTADO DA  QUESTAO: TETRATEUCO, PENTATEUCO,
HEXATEUCO, ENEATEUCO E OS PROFETAS ANTERIORES
REVISITADOS

Aqui se discute o “estado da questdo” o significado dos nomes
Tetrateuco, Pentateuco, Hexateuco e Eneateuco atribuidos pelos diversos
autores, através dos séculos, com base em suas respectivas teorias, conforme a
divisdo proposta dos livros do Primeiro Testamento, a que denominamos
Pentateuco e Livros Historicos. Noth (1974, 1986) chama Tetrateuco a reuniéo
dos livros Génesis (Gn), Exodo (Ex), Levitico (Lv) e Numeros (Nm), em que ele
apresenta a ideia de que os quatro primeiros livros da Torah tém certas
caracteristicas semelhantes, o que os torna uma obra completa. Ao quinto livro,
o Deuteronémio (Dt), ele acrescentou os Livros Historicos, nomeando o conjunto
de Obra Historiografica Deuteronomista (OHD). Rad (1984) denominou
Hexateuco ao que ele entendia ser, na sua teoria, a jungao do livro de Josué (Js)
aos livros da Torah. Eissfeldt (1974), em sua teoria, atribuiu 0 nome de
Eneateuco ao agrupamento, em uma s6 obra, da Torah com os Profetas
Anteriores. Conforme esse autor, hd uma unidade de pensamento em todos
esses livros.

Os nomes ja consagrados pelos judeus sdo Torah e os Profetas
Anteriores, que foram assumidos pelos cristdos, mas com a denominagao
Pentateuco e Livros Histéricos, respectivamente. Neste capitulo, estudamos
essas denominagdes, iniciando pela andlise de cada nome; em seguida,

veremos como isso foi tratado por diversos autores ao longo da histoéria.

1.1 QUAIS SAO OS SENTIDOS DESTES NOMES?

A leitura dos textos biblicos é influenciada por filosofias, teologias,
contextos histéricos, formas religiosas, contextos econémicos e sociais. Cada
época tem o seu modo de ler a Biblia, conforme suas fontes intelectuais e seu
momento histérico. Assim, no contexto sécio-humanistico do Renascimento, nido
se leu a Biblia do mesmo modo que no de criticas gerais do Illuminismo. O
método historico-critico tem sido o mais utilizado. No lluminismo, tivemos

influéncias do hegelianismo, do positivismo, do evolucionismo etc. Na atualidade,
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os estudos antropolégicos, psicoldégicos e sociologicos sdo aplicados a
investigacao biblica.

Na metade do século XX, a tendéncia na interpretacao biblica € a Nova
Critica Literaria. Essa teoria tenta mostrar como os textos devem ser lidos,
recorrendo-se a conceitos literarios, como géneros, estilos etc. Atualmente, o
que mais se usa sdo novos métodos exegéticos. Todos esses métodos tém sido
usados nos estudos dos termos Tetrateuco, Pentateuco, Hexateuco e
Eneateuco. Acrescente-se a leitura canbnica — que |1é o texto a partir de sua
versdo final — e a leitura conflitual — que leva em conta as &ticas social,
econdmica, politica e ideoldgica. A divisdo das séries dos livros de Gn até Reis
(Rs), que compdem o Tetrateuco ou o Pentateuco, e da OHD é menos evidente.
A divisdo canébnica na Torah (Pentateuco) e em os Profetas Anteriores (OHD,
que vai de Js a Rs), ou no curso da narrativa de Gn a Rs, completa essas
secOes narrativas. Em 1943 e 1949 Noth (1974; 1981) elaborou e evidenciou
essa separagao. Ele retoma a visdo prévia do grande pesquisador Wellhausen
(1960), cujo argumento tornou-se classico, de que a obra foi composta de um
Hexateuco (denominada assim por conter os cinco livros da Torah, de Gn a Dt, e
Js). Porém, os livros de Js, Jz, Sm e Rs foram denominados os Profetas
Anteriores, a que, mais tarde, Martin Noth (1981) juntou o Dt e deu o nome de
OHD. Essas obras tiveram uma revisao deuteronomista feita nao se sabe se por
um ou varios escritores, redatores ou colecionadores e foi estendida do
Hexateuco (Gn a Js) para um Eneateuco (Gn a Rs). Noth atribui ao Dt um papel
preponderante em toda a narrativa.

No inicio do século XIX, em 1807, de Wette (apud KRAUS, 7982) declara
que ha uma recapitulacdo dessa narrativa do Tetrateuco e que se acrescenta o
livro de Dt, mesmo de forma aleatéria o qual conclui o Pentateuco (Torah). Essa
parte do canon judaico passa a ser mais importante. A obra termina na narrativa
da morte de Moisés, em Dt 34. O livro de Dt é também uma transi¢ao narrativa e
teoldgica para os livros de Js a Rs. Em Dt da-se uma divisao literaria. A conexao,
no Hexateuco, de Gn a Nm e Js segue-se de forma automatica: apdés os
patriarcas e o Exodo do Egito, o povo de Israel, através do deserto, chega as
portas da Terra Prometida. Moisés morre, € 0 povo ocupa a terra sob a lideranca
de Josué. O Tetrateuco, como parte principal, deixa a segdo sem a pré-histéria

dos livros de Js a Rs, que aparecem mais como um apéndice, do que como
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continuagao do Pentateuco ou do Hexateuco, pressupostos neles. Em 1943,
Noth (1976) afirma também que a narrativa antiga do assentamento foi uma
concluséo original do Tetrateuco. Essa conclusao foi separada nos livros de Dt e
Js, e acrescida a OHD no Escrito Deuteronébmico Fundamental -
Deuteronomisticher Grundschrift (Dtr®). Depois, foi perdida na formacdo do
Pentateuco, incluindo o Dt 34, sem o fundamento da Lei Deuteronomista. A
unido desse conjunto com os livros de Js a Rs (OHD), seja como concluséao, seja
como apéndice, forma o Eneateuco. Nos dois casos, a narrativa da morte de
Moisés, em Dt 34, em algum grau, serve como substituto para o Dt, que foi
inserido somente depois do exilio, quando foi agrupado a OHD, em sua segunda
redacao, no século IV a.C. O Eneateuco, em seu inicio, era uma obra completa,
sem separagodes ou divisdes. Por algum motivo, essa obra foi separada, dividida,
e recebeu em seus varios finais os acréscimos que fizeram dela uma obra

menos homogénea e cheia de detalhes.

1.1.1 O Pentateuco

A denominacdo Pentateuco € muito antiga e provém da Septuaginta
(LXX). A tradigao rabinica usava outra terminologia: Torah (Lei) para designar os
cinco primeiros livros da Biblia Hebraica, que terminam com a morte de Moisés,
em Dt 34, a que os rabinos também denominavam Hamisha humshe ha Torah
(as cinco primeiras partes da Lei). Por essa raz&o, na tradugéo para o grego, na
LXX, a obra recebeu o nome de Pentateukhos (Biblos), que, na Vulgata (V), foi
traduzida como Pentateuchus (Liber): penta (cinco) e teuchus (instrumento,
arma, utensilio). O termo também pode significar o recipiente onde se
guardavam os cilindros dos rolos com os manuscritos. Os cinco rolos eram
guardados num tipo de bau. O Pentateuco ou a Torah é tanto a primeira parte do
Primeiro Testamento cristdo, como da Biblia Hebraica. Contém os cinco
primeiros livros: Gn, Ex, Lv, Nm e Dt, dados pela V, que os traduziu da LXX. Em
Hebraico, esses nomes sao diferentes e referem-se as primeiras palavras de
cada livro. Assim, Génesis leva o nome Bereshit (No comego); Exodo é Shemot
(Nomes); Levitico, Wayqra (Chamou); Numeros, Bamidbar (No deserto), e
Deuterondmio, Debarim (Palavras). Pentateuco foi o nome usado na Patristica;

os judeus preferem chamar de Torah — Lei, ou Lei de Moisés (EISSFELDT,
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1974, ZENGER, 2003; BENTZEN, 1974; BLEKINSOPP, 1999; CHILDS, 1989b;
KRAUS, 1982; KAISER, 1984; RENDTORFF, 2009).

1.1.2 O Hexateuco

O primeiro autor a empregar o nome Hexateuco foi Ewald, em 1864 (apud
KRAUS, 71982). A tradicao antiga limitava-se aos cinco livros da Lei. Isto foi
questionado ao longo da histéria sobre as origens do Pentateuco e as origens de
Israel. A histéria de Israel, antigamente descrita como O Livro das Origens por
Ewald 1864 (apud KRAUS, 1982), considerava de Gn a Js. Ja em 1866,
Wellhausen (1960) mencionava essas discussoes, e atribuiu ao conjunto o nome
de Hexateuco. Autores muito antigos, como Espinosa, em 1670, e Alexander
Geddes, em 1792, citados por Kraus (1982), ja haviam formulado a teoria do
Hexateuco. Depois disso, o uso desse termo passou a ser mais comum.

O famoso estudo de Rad (1988) comeca a tratar do “Problema
morfogenético do Hexateuco”. Para esse autor, o nucleo das tradigdes de Israel
se encontra no “breve credo historico”, em Dt 6,21-23; 26,5-9 e em Js 24,2-13,
que termina com a referéncia ao dom da terra. Rad (1984) deduz que nao se
deve mais falar em Pentateuco, mas em Hexateuco e que o relato das tradi¢coes
do Antigo Israel devia concluir-se com a narragdo da conquista, no livro de

Josué, o sexto livro da Biblia Hebraica.

1.1.3 O Tetrateuco

Kratz (2005) expressa a problematica do Tetrateuco da seguinte maneira:

O Tetrateuco serviu de base introdutéria a OHD; ou pode ter sido uma
obra ja existente e paralela. Assim teriamos uma grande obra teoldgica
e histodrica, que vai da criagéo, passa pela terra, juizes, monarquia e o

exilio (KRATZ, 2005, p. 50).
Esse pensamento de Kratz (2005) nos mostra a discussao generalizada
sobre o Eneateuco e seus nove livros: Gn, Ex, Lv, Nm, Dt + Js, Jz, Sm e Rs. O
livro de Dt é o centro de tudo: do livro da lei, da Torah, e de 2Rs 22-23. Ele
serviu de base para a reforma religiosa, do templo, e foi usado por Josias como
lei em seu reinado. Datado do século VIl a.C. (622 a.C.), serviu de base para a

reforma socio-religiosa. Ha indicios de que o texto de Dt 12-26 seria uma



20

reformulacdo do Cédigo da Alianga, em Ex 20,22-23,19, que seria mais antigo.
Mas ha ainda dois codigos mais recentes, do Sacerdotal: as Leis da Pureza, em
Lv 11-15, e o Cddigo da Santidade, em Lv 16-27. Séo textos do pos-exilio, que
reformulam os demais cédigos de Ex e Dt. Ha outros codigos menores, como os
decalogos de Ex 20 e de Dt. O Decalogo pode ser da época dos profetas, e o Dt,
entre varios materiais, ndo provém de leis — como genealogias, mitologias e
narragdes —, mas sao leis como nucleos legais em geral. Leis antigas e novas
leis sdo encontradas na Torah. As leis estdo na memoria histérica: o Sinai, em
Ex 19 e Nm 10, como revelagdo de YHWH ao povo e a Moisés. Em Dt 1-4,
temos varias formas de literatura, como a pregagcdo de Moisés, que é a
revelacdo de YHWH. Assim temos as leis reveladas. As leis do Sinai sao
sacerdotais e ndo deuteronomistas.

Na década de 1940, durante a Segunda Guerra Mundial, um dos mais
brilhantes alunos de Gerhard von Rad, Martin Noth (1981) discute a teoria de
seu mestre. Em seu estudo sobre a histéria das tradigdes do Pentateuco (NOTH,
1981), declara que néo se deve falar de Pentateuco ou Hexateuco, mas de
Tetrateuco. A obra situa as origens do nome do Tetrateuco (quatro rolos),
composto de Gn a Nm. A sua tese € um pouco complicada e ainda muito
discutida. Para ele, ndo existem textos deuterondmicos nesses quatro livros,
com excegao de alguns resquicios acrescentados sem muita importancia. O
autor afirma que n&o ha relagéo literaria entre esses livros e o Dt. Nem as fontes
do Pentateuco, nem as narracdes do Tetrateuco estdo presentes no livro de
Josué. Por isso, Noth (1981) considera dificil falar em Hexateuco ou em
Pentateuco. Outro fator determinante é que Dt é o comeco, e também o prefacio
da OHD (de Js a Rs). O Dtr — complexo das narrativas encontradas em os
Profetas Anteriores — € precedido de um breve resumo da Historia de Israel (Dt
1-3), que repete relatos ja conhecidos para o leitor do livro de Nm. Essas
repeticdes somente se justificam se o Dt tivesse sido composto como comego de
uma nova obra, em continuidade aos Livros Historicos, ou os Profetas Anteriores
(de Js a Rs). As repeticobes de Nm em Dt 1-3 ndo fariam sentido se se

considerasse o Dt a conclusdo do Tetrateuco, que inclui o livro de Nm.

A OHD deve ser lida “a luz de Dt”. Como Josué pode conquistar a ter-
ra? Isto é descrito porque ele foi “fiel a lei de Moisés” (Js 1,7-8; 23,6). O
povo infiel é castigado por YHWH com a perda da posse da terra (2Rs
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17,7-23 ou descrita em 17,13.19). A OHD é a histéria da fidelidade ou
da infidelidade de Israel a lei de Moisés contida no livro de Dt. (NOTH,
1981, p. 1-13).

Segundo essa reflexdo de Noth (1981), o Pentateuco nasce da jungao do
Dt ao Tetrateuco, certamente justificada pela reunido desses dois blocos —
Tetrateuco e OHD, da qual, para o autor o Dt € uma introdugdo, em uma grande
obra, denominada Eneateuco. O Dt se converte na conclusdo do Pentateuco e
entdo separa Js do resto da OHD. Noth (1981) jamais confirmou tais detalhes do
Tetrateuco. Ele afirma que tanto as fontes antigas como os livros atuais, em Gn
a Nm, exigem uma continuagao, e essas obras sdo os relatos da conquista, em
Js e Jz. Engnell (1970) afirma a existéncia de um Tetrateuco de forma
independente, constituido de Gn, Ex, Lv e Nm, elaborado pela Obra Sacerdotal
(P). Os escritos da Obra Sarcerdotal resultam de recolhimento e recopilacao de
antigas tradi¢cdes orais. Como o Tetrateuco sacerdotal tinha a seu lado o Dt e a
OHD, esse autor nunca apresentou argumentos fortes para as suas hipoteses ou

teoria, nem conseguiu demonstrar as suas afirmagoes.

1.1.4 O Eneateuco

Eissfeldt foi o primeiro a tratar cientificamente o Eneateuco, em 1934, na
Introducdo da primeira edicdo em alemdo do Antigo Testamento — AT
(EISSFELDT, 1975, p. 155-239). O bloco literario € abrangente, formado por
escritos de varios autores, coletores e redatores finais. O bloco vai de Gn a 2Rs
e forma uma grande unidade literaria, que vai da criacédo de todas as coisas e
termina com o relato do exilio babilénico. Eneateuco significa “nove rolos” — Gn,
Ex, Lv, Nm, Dt, Js, Jz, Sm e Rs. Os livros de Sm e Rs foram divididos depois em
duas obras, mas em hebraico, no canon judaico, e sempre permaneceram como
obras unicas, ou seja, um s6 livro de Sm e um so6 livro de Rs. Para Friedman
(1987), o Eneateuco € uma “histéria primaria” ou a “primeira histéria de Israel”. A
segunda historia de Israel, conforme este autor, € a Obra Historiografica do
Cronista (OHCr), que recolhe apenas um esbogo da histéria da criagdo e das
origens de Israel, e vai pelo reino de Davi, dando muita importancia a seu filho, o
Rei Saloméao, e a seus sucessores. Os livros de Esdras (Esd) e Neemias (Ne)
descrevem a reformulagdo da comunidade judaita, da regi&do de Yehud, depois

do exilio. O texto da OHCr narra desde a extens&o da criagéo até o segundo
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templo. A histéria inicial termina com a destruicao do templo de Jerusalém, e a
segunda historia, a Obra do Cronista finda com a reconstrugéo, depois do exilio,
da cidade, dos muros e do templo de Jerusalém.

Na realidade, a histéria de Israel ndo termina com a conquista da terra.
Em Jz 2,8.10, este trecho esta relacionado com Ex 1,6.8, e narra a historia dos
Patriarcas. Estes ganchos literarios criam lagos entre varios blocos narrativos e,
por sua vez, assinalam a passagem de um periodo da Historia de Israel para
outro periodo. Ex 1,6.8 mostra a passagem do periodo dos Patriarcas para o
éxodo; Jz 2,8.10 mostra a passagem da época de Josué para os juizes (Cf Js
24,29.31). As indicagdes cronolégicas que aparecem nestes livros sao reflexos
de uma visdo global da Historia de Israel que um redator imaginou. A
permanéncia no Egito durou 430 anos, conforme Ex 12,40-41. Salomao
comegou a construir o templo 480 anos depois da saida do Egito, ou seja, depois
do éxodo (1Rs 6,1). A partir desta data, no quarto ano do reinado de Salomao foi
terminada a construg¢ao do templo, que permaneceu de pé até o final do reinado
de Juda ou o inicio do exilio babilénico, quando foi destruido. E também no
relato do exilio ao retorno dos exilados, chegamos de novo aos 480 anos. Para
obter tais datagbes devem ser analisados os dados encontrados nos livros 1 e
2Rs, tais como eles aparecem nos textos atuais.

Outros relatos podem ser retirados dos escritos no Eneateuco sem
modificar-lhe o conteudo. Na cronologia de P o éxodo se deu no ano 2666
depois da criacdo do mundo, numero apenas simbdlico, que faz parte de outro
numero: 4000 anos depois da criagao, que coincidiria com a purificagao e a nova
dedicagdo do templo pelos Macabeus, no ano 164 a.C. Desse modo, o
Pentateuco n&o termina com a morte de Moisés (Dt 34). Sem o livro de Js, que
relata a promessa da terra aos patriarcas, a narrativa fica incompleta. Js 21,43-
45 vé a conquista da terra como o cumprimento de uma promessa aos
antepassados de Israel.

Existem relacbes entre a criagdo (Gn 1), a construgdo do santuario
(magom — lugar, morada) no deserto (Ex 35-40) e a instalagdo do santuario na
terra prometida (Js 18-19). O templo de Salomao sera construido 480 anos
depois do Exodo (1Rs 6,1). Os sistemas de datas no antigo Israel relacionam
numa unica narrativa uma sequéncia: a criacédo, o éxodo e a construgao do

templo de Saloméao. O tema mais importante da histéria de Israel é a fidelidade a
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alianca e a lei. A infidelidade do povo é, para Dtr, a causa da destruicao, da
perda da terra e do exilio, tematica tratada em Gn 2-3 como um carater
universal. O jardim do Eden corresponde a terra, o preceito de ndo comer do
fruto da arvore do saber, do bem e do mal, corresponde a lei de Moisés, € a
expulsdo de Adao e Eva do jardim resulta da ndo observancia a lei, motivo que
leva ao exilio.

Os termos empregados em Js 21,43-45 tém um colorido deuteronomista e
se encontram apenas em textos tardios: Gn 15,7.18; 26,3. Quem sdo os
patriarcas? Abrado, Isaque e Jacd, ou os israelitas que sairam do Egito? As
promessas citadas em Js 21,44 nao se encontram em Gn, mas estdo de novo
em Dt 12,10b; 25,19, na expressao: “e os manteve em paz com todos os povos
vizinhos”. A promessa foi feita ao povo do Ex e ndo aos patriarcas de Gn. Se
existe uma relacao, a interpretacao talvez remonte a época do exilio babildnico.

As relagbes entre Gn 1 e Ex 24-25; 39-40 sdo importantes. O esquema
semanal de Gn 1,1-2,4a reaparece em Ex 24,1. E este ndo se encontra em Js
18,1; 19,51. As comparagbes e analogias entre Gn 2-3 e o tema da terra na
OHD né&o sao claras. A terminologia € diferente e ndo ha referéncia explicita a
histéria de Gn na OHD. Faltam em Gn 2-3 referéncias claras a teologia da
alianca. Em Gn 2,1-17, o castigo anunciado para quem n&o observa o
mandamento ndo é mais a expulsdo do jardim, do paraiso, sendo a morte
(2,17b). Gn 2-3 é um texto recente, redigido por P ou por J, talvez da época do
exilio. Dozemann/Schmid (2006), numa obra coletiva sobre “Adeus ao Javista”,
afirmam que o Javista n&o foi um escritor ou uma escola de redatores. Conforme
outros escritores, essa obra pode ter sido redigida por P ou até por Dtr. Porém,
segundo nota da Biblia de Jerusalém aposta a Gn 2,4b, o texto é Javista.

Ao nos depararmos com essas controvérsias, notamos as diferencas das
concepgdes Javista, Sacerdotal, Deuteronomista. Ao falarmos do Eneateuco ou
da historia primaria, ndo nos referimos a essas mesmas formas literarias. Ha
uma conexao entre a obra Sacerdotal e a Deuteronomista nos escritos do
Eneateuco. Estudos mais aprofundados dos livros evidenciam os nexos entre o
Dt e 1 e 2Rs. Nao se tem pesquisado o suficiente sobre as conexdes existentes
no bloco literario da Histéria Primitiva de Israel no Eneateuco. Assim, partimos
para uma discussao entre as denominagdes, suas histérias e pesquisas.

O quadro 1, abaixo, mostra como se deu a formagéo do Eneateuco, néo
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por temas literarios, mas por livros. Depois analisaremos os blocos que

formaram os livros.

Quadro 1: Formagao do Eneateuco por livros

‘Gn ‘Ex ‘Lv ‘Nm ‘Dt
+
‘Js ‘Jz ‘Sm ‘Rs

‘Gn ‘Ex ‘Lv ‘Nm ‘Dt ‘Js ‘Jz ‘Sm ‘Rs

1.2 O ESTADO DE QUESTAO: TETRATEUCO, PENTATEUCO,
HEXATEUCO E ENEATEUCO

No inicio do cristianismo, as tradicées rabinicas ou judaicas e cristas
consideram Moisés o autor da Torah/Pentateuco. Filon de Alexandria (De Vita
Mosis, 11, 51, apud Ska, 2001) e Flavio Josefo (Ant Jud IV, VIII, 48, apud Ska,
2001), afirmam que Moisés escreveu inclusive o relato de sua morte (Dt 34,5ss).
Essas ideias ultrapassaram varios séculos e continuam mostrando que o
Pentateuco fala das peripécias de Moisés como escritor. Fala-se que YHWH o
convoca e o encarrega da tarefa de escrever “as suas memorias” e as vitérias de
Israel sobre os amalequitas, narradas em Ex 17,14. Essas tradicbes também
consideram que Moisés escreveu o Codigo da Alianga, em Ex 24,4 e o direito
de privilégio de YHWH, em Ex 34,27. Em Nm 33,2, fala-se que Moisés registrou
em seu diario, livro da caminhada pelo deserto, as fases e lugares por onde
passaram pelo deserto até chegarem as planicies de Moabe. Mas é em Dt
31,9.24 que se mostra a autoria mosaica da Torah.

Ibn Ezra, em 1167 (apud KRAUS, 1982), nega que Moisés seja autor do
Pentateuco. Os escritos estdo na segunda pessoa do singular e na segunda
pessoa do plural (tu e vés); mas, em Dt 31,9 as referéncias a Moisés estdo na
terceira pessoa. Se fosse o autor, empregaria a primeira pessoa do singular. No
proprio Talmude ja se suspeita dessa atribuigdo. La se diz que Dt 34,5-12 foi um

texto acrescentado por Josué (Babba Bathra 14b). Ibn Ezra fala de outras
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adicoes a Torah apds Moisés, e apenas parte dos rabinos medievais aceitam a
tradicdo mosaica do Pentateuco. O método historico-critico, recorrendo a
critérios cientificos, usou todos os seus meios para analisar o processo da
formagao dos textos biblicos, da mesma forma como procedeu com o estudo
dos textos antigos. O lluminismo mudou de orientacdo: os textos biblicos
comegaram a ser considerados textos do passado e textos inspirados. Verificou-
se que se trata de textos duplicados, repeticdes, tensdes, mudangas de estilo.
Assim, como pensar em um s6 autor, escritor, redator de tantos blocos literarios?
Diante da complexidade dos textos e da variedade de estilos, a critica literaria se
pergunta: como atribuir a um sé escritor? A critica literaria e formal sdo apenas
as primeiras etapas de um processo de analise. A critica das tradi¢des e a critica
da redacdo complementam as outras formas de analise.

A tarefa da critica literaria consiste em determinar se o texto é ou n&o
homogéneo; se ele foi escrito por um ou mais autores e em separar 0s
elementos acrescentados aos originais e determinar a unidade ou
heterogeneidade dos textos. Em 1410, Alfonso de Madrigal (apud KRAUS, 1982)
questiona a autoria mosaica do Pentateuco, atribuindo-a a Esdras. Em 1738,
Astruc (apud KRAUS, 1982), com a obra Histéria Critica do Velho Testamento,
publicada somente em 1778, mostra duplicatas, tensdes, mudangas de estilo e
uma série de tragos formais e tematicos do Pentateuco, que o levaram a declarar
que Moisés nao poderia ser 0 seu autor. Esse método se transforma em critérios
da critica literaria. Simon (apud KRAUS, 1982) declara que no Pentateuco ha
fontes anteriores a Moisés e acréscimos posteriores a ele. E aponta Esdras
como o compilador do Pentateuco. Para Simon, varios escritores redigiram,
desde Moisés até Esdras, acerca dos acontecimentos sobre a vida do povo de
Israel. Esses textos eram histdrias, narrativas, lendas, leis que foram deixadas
de geragao a geragao, até a compilacdo final efetuada por Esdras.

Em 1711 e 1753, respectivamente, Witter e Astruc (apud KRAUS, 1982,
p. 15-40) foram os criadores da teoria documentaria antiga. Eles observaram
que, nos textos do AT, Deus era denominado Elohim e YHWH, em hebraico.
Witter estudou somente Gn e Astruc estendeu essa teoria a Ex. Eles chamaram
essas fontes de Elohista (E) e Javista (J). Estas fontes ou documentos sao os
mais importantes. Esses autores acreditam que Moisés serviu-se dessas fontes

para compor o0 Pentateuco. Outra hipétese — denominada Fragmentos, foi
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desenvolvida por Geddes, em 1792, e por Vater, em 1802, que fizeram um
enorme esforgo de continuagédo a Witter e Astruc. Descobrira, outras fontes fora
de Gn e em todo o Pentateuco. Estudaram, de preferéncia, os textos de leis.
Para Alexander Geddes, o Pentateuco € uma coletdnea de fragmentos longos,
independentes, sem continuidade, resultado do trabalho de grupos diferentes de
recompiladores, inclusive o Elohista e o Javista. Para Vater, a lei € a parte
principal do Pentateuco. O nucleo dessa mesma lei se encontra em Dt,
composto nos reinados de Davi e Saloméao, e redescoberto e reeditado na época
de Josias. Essa hipotese dos fragmentos esclarece varios problemas do
Pentateuco, sobretudo com relacdo aos textos legais, mas ndo explica as
narrativas.

A hipotese dos complementos foi formulada por Ewald em 1823 e Kelle
em 1812 (apud KRAUS, 1982). Eles mostram que ndo ha fragmentos, mas
narrativas que se complementam, embora apresentem certas divergéncias. Eles
descobriram o escritor P, um escrito fundamental, complementado com os
acréscimos das fontes Elohista e J. A questdo fundamental ndo era descobrir
fontes, mas atribuir-lhes datas, o que foi feito em 1805 por Wette (apud KRAUS,
1982). Para esse autor, o “livro da lei” encontrado no templo, por Josias,
conforme 2Rs 22, era como o Dt original. Seu conteudo ajuda a datar os demais
escritos e o proprio Pentateuco. O programa foi adotado por Josias como
sequéncia do descobrimento do “livro da lei”, de modo especial a centralizagdo
do culto. As leis deuteronémicas se correspondem (2Rs 23,4-20 e Dt 12-26). A
centralizacdo do culto se converte no ponto central para a datagdo do
Pentateuco: as leis que pressupdoem a centralizacdo do culto sao
contemporaneas ou sao posteriores a reforma de Josias, efetuada em 622 a.C.,
e ndo anteriores.

Surge entdo a nova teoria documentaria formulada por Hupfeld, em 1853
(apud KRAUS, 1982), com o seu comentario de Génesis. Ele propde essa nova,
pois ndo considera homogénea a fonte Elohista, e a divide em E' (Elohista
primitivo) e E? (Elohista normal), e considera a Javista a mais tardia de todas. A
E' é igual a P, que é fundamental, pois contém a esséncia da lei. A divisdo da
fonte Elohista foi importante para a critica literaria, pois reconhecia que o nome
de Deus — Elohim — n&o era suficiente para separar as fontes ou denominar um

documento. Hupfeld ndo sé separou uns textos dos outros, mas analisou os
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vocabulos, os estilos, o conteudo. Chegou a conclusdo de que os textos que
empregam o nome Elohim ndo pertencem ao mesmo autor ou ndo fazem parte
do mesmo documento. Ele deu um novo passo e mostrou que o fato de existirem
trés fontes em uma s6 devia-se a um redator, cujo trabalho foi ordenar e costurar
os textos das trés fontes. Graf (apud KRAUS, 1982) segue a hipotese de
Hupfeld, mudando apenas a ordem e a datagdo das fontes. Ele se apoia em
observagbes de seu mestre, Reuss (apud KRAUS, 1982). Em Livros Historicos
do Antigo Testamento, de 1886, Graf (apud KRAUS, 1982) fala que nem o Dt,
nem os Livros Histéricos de Js a Rs, e muito menos os profetas pré-exilicos dao
indicios de conhecerem as leis do P no Pentateuco, o que demonstra que as leis
P sdo posteriores a eles e ao exilio. Segundo Campbell e O’Brien (2004), a
teoria documentaria, na sua forma classica, tem cinco critérios para separar as
fontes ou distinguir os documentos: duplicatas e repeticbes de textos, variagao
dos nomes divinos, contradigdes nos textos, variagado na linguagem e no estilo e
sinais de compilacao e redacao de relatos paralelos.

Para Graf, em 1878 (apud KRAUS, 1982), o marco narrativo foi fechado
na época exilica ou pés-exilica, e o documento E'/P é mais recente e o J, mais
antigo. Wellhausen, em 1871 (apud KRAUS, 1982), publica um livro sobre
Samuel, tendo lido quando jovem as obras de Ewald e de Graf. Seu trabalho
conclui que nem Sm nem Rs possuiam as leis sacerdotais do Pentateuco (E'/P).
Em sua obra sobre o Hexateuco e sobre a historia de Israel, afirma que do
Javista e do Elohista, surgiu o Jeovista (JE), que foi agrupado a fonte
Deuteronomista; a fonte Sacerdotal € uma obra independente. O Cddigo
Sacerdotal uniu-se a Jeovista e a Deuteronomista, dando origem ao Hexateuco.
Pela primeira vez, temos a teoria do Hexateuco em contraposicdo ao
Pentateuco. O autor mostra que o Hexateuco possui quatro fontes ou
documentos de épocas diferentes. O Javista e o Elohista sdo as mais antigas
fontes, e serviram de base para o Jeovista — uma composigao literaria redacional
do século VIII a.C. A fonte Deuteronomista € da época do pds-exilio. A redacao
final do Pentateuco é da época da reforma de Esdras. Wellhausen (1960)
enfatiza que o fundo histérico desses textos do Hexateuco descreve como
evoluiu a religido de Israel. Para ele, o importante sdo as evolugbes das
instituicdes cultuais refletidas nessas fontes. Os textos Javista e Elohista ainda

tém varios locais de culto: altares e santuarios patriarcais. A reforma Dtr acaba
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com varios locais de culto e o centraliza no templo de Jerusalém (Dt 12). A fonte
Sacerdotal fala da centralizagdo como um dado especial.

A critica da forma e da tradi¢ao foi fundada por Gunkel (1997) e usada por
Rad (1976) e Noth (1981). Para eles, o estudo das formas é fundamental para a
exegese nao confundir forma e género. A forma ¢é individual e concreta — o texto
€ particular — e 0 género é abstrato — tipo de texto. Na propria literatura ndo
existe mais que as formas. O género é o resultado tedrico de uma ciéncia, uma
forma ideal ou tipica. Quando uma ou mais unidades literarias independentes
tém uma forma idéntica ou similar, podemos falar de género. Os textos do
Primeiro Testamento foram compostos para um determinado fim. A analise das
formas e dos conteudos tenta ajudar a determinar a situacao e as circunstancias
vitais nas quais nasceu o texto, ou seja, sua pré-historia.

O estudo da tradigdo consiste fundamentalmente na andlise da pré-
histéria dos textos, do conteudo transmitido, oralmente ou por escrito, de
geragao a geragdo, sob a forma de narrativa, lei, ou poema. A critica das
tradicbes comecga pela forma dos textos e pressupde a critica da forma. As
criticas da forma e das tradigdes tiveram um grande impulso com Gunkel, Rad e
Noth. A pretensao de Gunkel (1997) nao era romper com a critica literaria, nem
com a teoria das fontes, senao ultrapassa-las. Sua obra foi concebida mais como
um complemento da Teoria documentaria do que uma alternativa a ela, pois nao
é suficiente determinar os estratos literarios do texto biblico. E necessario
perguntar pelos relatos que estéo por tras das fontes identificadas pelos criticos.
Visto que, como ocorre nos outros povos, a literatura do antigo Israel faz parte
da vida do povo, o mais importante € determinar o Sitz im Leben (a situagéo
vivencial), o ambiente de origem das pequenas unidades literarias, o que nos
leva a ir além dos textos escritos e chegar aos protoétipos das tradigbes orais dos
textos biblicos.

Em um estudo sobre o livro de Gn, em 1910, Gunkel (1997) aborda uma
questdo metodoldgica. Qual € a unidade determinante, pela qual se deve
comegar a investigagao? Para este autor, a unidade nao esta nas fontes, mas
nas unidades menores dos textos, que sao lendas. O Gn é uma colegao de
lendas (Sagen), de narrativas poéticas, populares, transmitidas desde a
antiguidade, que falam sobre pessoas ou acontecimentos do passado. Conforme

Gunkel (1997), as formas mais primitivas das lendas de Gn eram textos
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individuais e independentes, com um comecgo e um final definidor. No curso da
transmissao oral, essas lendas foram agrupando ciclos, que foram recolhidos
pelos escritores profissionais numa grande obra. Aqui, Gunkel (1997) se
encontra com a teoria documentaria. O Javista e o Elohista foram os primeiros
recopiladores das lendas de Gn. As diferengas, as tensdes ou as contradi¢gdes
no texto ndo se devem as fontes, mas a heterogeneidade das lendas
recopiladas.

Rad (1984), no juizo sobre a origem do Hexateuco, mostra que a énfase
esta no “credo histérico”, resumo da histéria da salvagdo como uma profissédo de
fé, relacionado com a festa da alianga de Siquém, cujo relato esta narrado em Dt
26,5b-9. As tradicbes tém germe no credo dos patriarcas, do éxodo, da
caminhada pelo deserto, e da entrada na terra prometida, textos que se
desenvolveram pouco a pouco, até as formas diferentes e complexas da tradicao
— pecas de tipo intermediario das pequenas unidades. Conforme a opinido de
Gunkel (1997), o primeiro a dar forma literaria a essas tradi¢gdes foi o redator de
Javista, um grande historiador e tedlogo, que escreveu uma obra na época de
Davi e Salomao, a que Rad (1984), denominada lluminismo em lIsrael. Esse
redator incorporou a tradicao do Sinai as outras tradigdes, antepés uma historia
das Origens (Gn 2-11) e acrescentou outras narrativas, sendo o verdadeiro autor
do Hexateuco, cabendo ao Elohista e ao Sacerdotal um papel menos relevante.

Para Noth (1981), a forma atual das tradigdes do Pentateuco reflete uma
orientagao pan-israelita, o que quer dizer que a énfase esta na generalizagéo da
historia de Israel. Para a formagéao das tradigdes, Israel pré-monarquico se serviu
de cinco temas fundamentais, que coincidem com as afirmagdes de fé do credo
— a saida do Egito, a entrada na Palestina, a promessa aos patriarcas, a
caminhada pelo deserto e o Sinai. Esses temas foram agrupados, enriquecidos e
transformados, com o acréscimo de outras tradicdes secundarias orais de tipo
cultual e popular: as pragas do Egito, a pascoa, episddios da conquista, Jacd em
Siquém e a Transjordania, Isaque e Abrado, a montanha de Deus, os Midianitas.
Os escritos foram fixados e os autores dessas fontes deram tracos literarios e
teolégicos. Semelhangas e diferengas entre o Javista e o Elohista levam os
autores a pensar numa fonte comum. A fonte Sacerdotal € uma narrativa que
trata do inicio da Histéria de Israel, em que ha poucas leis, e serviu como

alicerce, arcabougo para a redagéo final do Pentateuco. O periodo que vai desde
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a primeira publicagcao das obras de Gunkel (1997), e de Noth (1981), ou seja, de
1910 a 1948, foi muito fecundo para a pesquisa do Pentateuco. Gunkel, Rad e
Noth inovaram em varios aspectos os estudos acerca desse livro, sem deixar de
lado as pesquisas sobre as suas fontes.

O instigante estudo de Winnet, em 1965 (apud KRAUS, 7982), convocou
os estudiosos a um novo exame dos fundamentos da teoria documentaria.
Passaram-se muitos anos para os fundamentos dessa teoria deixarem de ser
atribuidos a Wellhausen. Rendtorff (1996) mostrou que as teorias classicas
tinham um futuro incerto. Criticou intensamente a hipotese dos documentos e
argumentou que a aparente imutabilidade dessa teoria tornara-se movediga.
Terminou por romper com essas teorias. A tendéncia de discordar da teoria
documentaria vem de longe: judeus, catdlicos e protestantes discordavam das
propostas dos documentos. A investigacao atual rompe com a teoria das fontes,

dos fragmentos e dos complementos vistos anteriormente.

Os estudos de Rendtorff (1996; 2009) e Blum (1990) retomam a hipdtese
dos fragmentos, explicam de forma diferente, pela histéria da tradi¢cao, a teoria
das fontes. Os textos independentes e fragmentarios se unem e formam uma
redagcdo ou composi¢cao maior. Rendtorff (1996; 2009) langa um ataque mortal
contra a teoria documentaria, nega a existéncia da fonte Javista e a teoria
documentaria, critica Gunkel, Rad e Noth, afirmando que eles saltam da histéria
da tradigdo a teoria documentaria, que, segundo ele, se alija da historia da
tradigdo. As grandes unidades sao a historia das origens (Gn 1-11), os patriarcas
(Gn 12-50), Moisés e o éxodo (Ex 1-15), o Sinai (Ex 19-24), a caminhada através
do deserto (Ex 16-18 e Nm 11-20) e a conquista da Terra Prometida (Nm 20-36),
cada uma com seu proprio estilo e sua histéria, independentemente de
transmissdo. No caso dos patriarcas — Abrado, Isaque, Jacé e José (Gn 12-50),
as historias de Jacé e Abrado sao varios ciclos, subdivididos em grupos menores
e pegas independentes, como as promessas patriarcais e a promessa da terra.
Rendtorff (1996) mostra a diferenga essencial entre os patriarcas e o éxodo. Ex
3,8-9 fala de uma teoria desconhecida, ndo para a terra da promessa aos
patriarcas. A juncao das unidades e ciclos é um trabalho redacional posterior.

Erhard Blum, discipulo e critico de Rendtorff, publicou dois estudos sobre

o Pentateuco: um sobre a composigao das historias patriarcais (BLUM, 1990) e a
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outro sobre os estudos da composi¢cao daquela obra (BLUM, 1990). Demarcou
as composi¢cdes por meio da critica a redacdo e a composicao do Pentateuco
como elaboragao literaria a partir das tradigdes antigas. Defendeu ainda uma
unidade entre a historia dos patriarcas, dividida em quatro ciclos, em que houve
um processo de formacdo, que vai dos relatos independentes e passa pela
formacao de ciclos e muitas reelaboragcbes, até chegar a duas grandes
composicdes tardias: uma é a Composi¢gao Deuteronomista, a que denominou
Kerigma Deuteronomista, acabada em 530 a.C.; e outra, a Sacerdotal, a que
chamou de Kerigma Sacerdotal, da época pré-exilica (BLUM, 1990). Na outra
obra (BLUM, 1990), pesquisa nos textos e encontra fontes paralelas e
independentes, conforme a teoria dos documentos, mas nao vé grande unidade
como pensava seu grande mestre Rendtorff. Porém, pensa em composicoes
posteriores, recolhidas de tradicdes mais antigas e elaboradas a partir delas.
Para Blum (1990), o Kerigma Deuteronomista comega com Abrado, em Gn 12ss,
e pressupde a Obra Histérica Deuteronomista. Tanto essa obra quanto o
Kerigma Deutoronomista partem dos ultimos capitulos de Dt. A datagdo do
Kerigma Deuteronomista, para ele, é da época da primeira leva dos exilados que
retornaram da Babilénia. O Kerigma Sacerdotal escreve dados antigos, mas foi
reescrita no Periodo Persa. O Pentateuco € o resultado de um compromisso
entre duas tendéncias refletidas na Kergma Deuteronomista e no Kerigma
Sacerdotal.

Schmidt (1994), Rése (1976) e Seters (1999; 2009) langaram um modelo
de leitura que considera haver uma narrativa continua no Pentateuco. Esse
modelo se deve a um processo permanente de reinterpretacdo do qual o Javista
€ o grande arquiteto. Schmid (1977) fala da continuidade e do distanciamento a
respeito da teoria documentaria. Admite a existéncia da fonte Javista, mas a
situa na época do exilio e ndo a considera obra de um historiador ou tedlogo,
mas coleténea de diversos autores, como a obra Deuteronomista.

Rose (1976) segue os passos de seu mestre Schmidt (1994) e procura
responder a questao nao solucionada sobre a relagao entre o Javista e a OHD.
Compara os textos de Dt 1-3 e do livro de Js com as passagens do Javista no
Tetrateuco. Rdse conclui que um texto esta relacionado com o outro e um
depende do outro. O Javista € o autor da composigao do Tetrateuco, obra que

nunca existiu independentemente, mas estda no prologo da OHD. O Javista
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corrige a orientagao teolégica da OHD, pondo em relevo a béngéao divina.

Seters (1999; 2009) tornou-se um dos maiores estudiosos do Pentateuco
e do Javista na atualidade. Ele atribui ao Javista o papel fundamental na
composicdo do Pentateuco, mas considera o Javista meramente uma
composicéo literaria, € ndo um redator ou escritor. Nao é uma tradicdo oral, nem
¢é fiel aos acontecimentos. O Javista é, na realidade, um grande historiador,
como foi Herédoto na Grécia, mas com uma diferencga. Ele é mais conciso que
Herddoto. Para Seters (1999), o Codigo Sacerdotal € um suplemento do Javista
e nao um escrito independente, e o Elohista € apenas uma ficgao, ou invencgao
dos exegetas. Seters foi influenciado por Rose (1976), e este sustenta que o
Pentateuco ndo é uma grande histéria, mas mera ampliagdo da OHD, que é uma
histéria composta, que registra desde a conquista da terra, a promessa da terra
a perda da terra e da autonomia, e completa o vazio histérico do Pentateuco. O
autor da OHD ¢é um historiador igual aos da Antiguidade. A hipotese desse autor
tem uma sequéncia ordenada: o Deuteronomista, o Javista, a fonte Sacerdotal.
Para ele, o Javista € mais recente, e € do periodo do exilio.

Zenger (2003) propde outra teoria, que é a combinacdo da hipétese
documentaria com a hipétese dos fragmentos e dos complementos. Em sua
teoria, depois de 900 a.C., podem-se encontrar ciclos independentes de
narrativas biblicas. Ele afirma que, como na teoria documentaria, as obras
estudadas nesta secédo tém trés fontes principais. Houve posteriormente um
processo redacional para cada uma das fontes e uma vasta e complexa obra
realizada ao longo de varios séculos. O Pentateuco, para esse autor, foi
concluido no ano 400 a.C. Depois, houve trés conjuntos principais: a histéria
jerusalemitana, ou a histéria dos Patriarcas e do éxodo, uma obra pré-
sacerdotal, de 900 a.C., que parece ser a teoria das fontes Jeovistas, de
Wellhausen; a obra Sacerdotal — estrato base, acréscimos e a lei da Santidade;
e o Dt. O Pentateuco surgiu do compromisso dos grupos sacerdotais e leigos,
componentes da comunidade judaita pos-exilica. A obra foi autorizada pelos
persas, sob a chefia de Esdras, para ser o documento oficial da comunidade
judaita no retorno da Babilénia.

Otto (1999) estuda as leis e os estratos narrativos, e considera que, na
analise do Pentateuco, importa mais esclarecer a relagdo da existéncia entre as

colecdes legais, e entre essas e as segdes narrativas. O Codigo da Alianga, em
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Ex 20,24-23,12, € o mais antigo dos trés codigos legais do Pentateuco. O Dt do
século VII a.C. (Dt 12-26) € o documento da reforma do culto e da justica, na
época do rei Josias. Nessa reforma, o direito do Codigo da Alianga é mudado e
serve para a centralizacao do culto. Nessa reelaboragao, ao interpretar o Cédigo
da Alianca, elementos da época na tradicdo dos assirios sdo unidos e
agrupados. A Lei da Santidade, em Lv 17-26, € obra do redator final do
Pentateuco. Relaciona-se com o Dt e com o Cédigo da Alianga. Por isso, no
fechamento do Céanon, tem-se a lei como fundamento da reelaboracdo do
Tetrateuco, e dos Profetas Anteriores.

O fato de o redator da Lei da Santidade recorrer ao Dt como ao Cédigo da
Alianca deve-se a uma historia de reinterpretacdo e reformulagdo dos textos
narrativos e legais. Na época de Josias, o Dt substitui o Cdédigo da Alianga. No
exilio, o Dt é substituido pelo Codigo da Santidade. Para Otto (1999), o Cddigo
da Alianga foi juntado ao Decélogo — a pericope do Sinai —, por ser revelagao
direta de Deus, e converte-se na legislagdo primaria. Porém, o Dt, por ter sido
entregue por Moisés em Moabe, passa a ser a legislagdo secundaria. O Coédigo
da Alianga adquire importancia apos o exilio. A Lei da Santidade esta fixada
nessa época, e o Dt reduz-se a mera repeticao da revelagao do Sinai.

Os novos métodos — sincronia, diacronia — mudam a teoria das fontes ou
documentaria, em que o texto biblico é visto como um documento para
reconstruir o passado. Nas novas teorias, os textos sdo monumentos a serem
contemplados e admirados por seu valor estético e artistico. Os novos métodos
interpretam os textos como um sistema fechado, sem a preocupagao sobre o
autor e suas origens, as circunstancias e seu mundo. Varios métodos do tipo
sincrénico coincidem em atribuir toda importancia ao texto final. Interessado pelo
autor e pela histéria, o Método Histdrico-Critico faz uso da critica das fontes e
das criticas textual, literaria, historica, religiosa, e considera o interesse do texto
e seus leitores. Na hipétese das fontes, sdo valorizadas as criticas literarias, que
constituem um modo diferente do estudo literario: as duplicagdes e repeticdes,
os recursos literarios para produzir determinados efeitos formais e estéticos no
texto.

Na analise retorica da Biblia, faz-se um corte classico nas teorias e
leituras anteriores e se inspira na retdrica greco-latina. A analise retorica classica

foi usada e aplicada aos estudos biblicos. Nessas leituras, o interesse recai
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sobre os procedimentos da retérica semitica e sua composicao. Isto contribuiu
para a analise e definicdo das unidades, para melhor conhecimento da estrutura
e para a precisao da configuracao de seus componentes. A retérica € a arte de
compor discursos persuasivos. Na analise retorica da Biblia, procura-se mostrar
a diferenga entre a retdrica grega e a biblica: o autor grego demonstra, o judeu
mostra. Para o grego, o convencimento € vital; para o judeu, o que interessa é
indicar o caminho para o leitor entender o texto.

O método narrativo aplica-se somente as narrativas e tem como objetivo
analisar as narragcbes como pecgas literarias e ndo como histéria. O método
narrativo € o mais popular para a analise dos textos narrativos da Biblia, e se
interessa pela trama, pelas personagens e pelo narrador. A andlise de narrativa
estuda os modos de se contar uma histdria para se implicar o leitor no mundo do
relato e em seus sistemas de valores, valoriza o autor real — quem realmente
escreveu — € o leitor real.

A semidtica estuda os sistemas de sentidos nos niveis narrativos,
discursivos, l6gico e semantico. Preocupa-se com as estruturas profundas e com
a gramatica do relato, com as categorias légicas e essenciais do relato todo. Ela
nao se limita a analise das palavras e frases, mas da relagdo que existe entre

estas e a profundidade do sentido completo dos textos.

1.3 O ENEATEUCO: QUESTOES LITERARIAS, LEGAIS E SOCIAIS

Atualmente ha um retorno aos estudos do Eneateuco. Esse texto foi
agrupado e separado varias vezes, por questdes histéricas, literarias, legais e
sociais. Falar em Tetrateuco, Pentateuco, Hexateuco, Eneateuco comega agora
a ser reavaliado. Faz-se necessario o retorno a uma ideia do Eneateuco como
uma obra cuja composigao teve inicio durante o exilio e terminou no pds-exilio e
que fez parte da vida, da tradigéo, da histéria social do povo de Israel. Essa obra
teve grande influéncia Sacerdotal e da lei da Torah. Sob a influéncia politico-
religiosa dos dominadores persas, foi dividida em duas ou mais partes: a Torah
(ou Pentateuco) e a OHD (os Profetas Anteriores). Rdse (1976) foi um dos que
retomaram a questdo do Eneateuco, abordando questdes literarias. Num recente
artigo, Reimer (2008) traz a baila questdes histérico-sociais sobre o Eneateuco.

Kessler (2009) também aborda questdes historico-sociais desse texto. Varios



35

autores ja discutiram a questdo da Torah e admitem pelo menos reelaboragbes
finais de seu texto no pos-exilio, época em que os persas dominaram todo o
antigo oriente. Nesse periodo, a Palestina € denominada pelos persas como a
provincia de Yehud (Juda). Eles ndo eram escravizadores, mas consentiam que
o povo dominado vivesse de forma “mais autbnoma”.

Os persas reorganizaram os povos dominados, dividiram os territérios em
provincias para facilitar a exploragéo e a cobranga de impostos. Discute-se muito
o “decreto persa” ou “autorizagao persa” para que o povo se organizasse. Essa
foi uma postura importante para a coleta e reunidao de escritos, para serem
reescritos e reordenados. Esse processo resultou no surgimento do Eneateuco.
Esd 7,14 menciona a Torah trazida por Esdras. Trata-se de um texto lendario
que menciona a autorizacdo. A lei de Deus, desse modo, passou a ser o texto
recolhido de relatos de varias camadas sociais do judaismo no poés-exilio, que
serviu de base para a reorganizacdo do povo na pequena provincia persa
denominada de Yehud (Juda). Essa provincia era o local de onde os antigos
judaitas derrotados pelos babilénicos foram expulsos, que agora retomam para
reconstruir tudo: cidade, templo, muros etc.

Alguns autores concordam nessas teorias, mas ainda se esta longe de
um consenso sobre essas questdes. Ha um Eneateuco? O Tetrateuco ou o
Hexateuco foi estendido a um Eneateuco. Além da Torah, foi agrupado pelo
judaismo pés-exilico o restante, que € a OHD ou os Profetas Anteriores, ficando
assim constituido o Eneateuco: Gn, Ex, Lv, Nm e Dt mais Js, Jz, Sm e Rs. Essa
obra abrange uma grande historia de Israel. Parte da criagdo do mundo, passa
pela saida do Egito, pela caminhada pelo deserto, a conquista da terra
prometida, Juizes, monarquia, perda da terra e finda com o exilio babilbnico. A
composicdo do Pentateuco ou Torah e a existéncia do Eneateuco devem-se a
uma nova metodologia denominada de “Modelo Canénico”, que pressupde a
leitura do texto canonizado, ou seja, a leitura de sua redacao final.

Rose (1976) escreveu sobre esse assunto um tema de interesse, com o
titulo “Comegar (empunhar) o Pentateuco pelo fim”. Mas por que comecar pelo
fim do texto biblico e ndo pelo comego? E por que ndo se pergunta: como
comecar pelo texto atual e ndo por sua composi¢cdo? Por que essa leitura
comega pelo texto atual? Onde esta o texto inicial? Quem escreveu primeiro e

quem fez os complementos? Como o texto veio parar no meio de uma narrativa



36

maior? Essas sao perguntas dessa nova metodologia, cuja preocupagao central
nao é dividir, separar, fragmentar os textos analisados, mas a analise do texto e
a sua légica. A retdrica e a leitura semidtica sempre fizeram a mesma coisa.
Essa nova metodologia passou a se preocupar somente com a leitura do texto
final, do texto canonizado. O método canénico se preocupa com as estruturas e
as macroestruturas do texto da Biblia Hebraica, como se, em um presente, o
valioso fosse a embalagem, o papel que o envolve, e ndo o presente em si.
Desta forma, no caso da andlise do Pentateuco e do Eneateuco, a preocupacao
recaia sobre as estruturas dominantes: o reinado e a centralizagao do culto. O
método candnico liga-se aos interesses e grupos sociais dominantes: estado,
religidao e etnia, enquanto a nosso ver a preocupagdo deveria ser outra: o
contexto sécio-historico do Periodo Persa.

A leitura das pericopes dos textos biblicos é feita a partir de pequenas
unidades e nao pelo bloco literario completo. Esta leitura ajuda a descobrir o
sentido e a localizar seus fundamentos nos grupos menores de textos, e foi
muito usada na Ameérica Latina. A leitura desses pequenos textos mostra a
importancia do sentido do texto. Nesses textos encontram-se os atores sociais
que fazem parte do grupo dos oprimidos, que vivem em lugares da sociedade
marcados pela economia, politica, religido. Estes atores buscam por todos os
meios se organizar e se apropriar de suas realidades soécio-historicas. Ao
enfatizar os pequenos textos e sua forma social, esse método permite visualizar
o contexto social biblico e pode evidenciar coisas que 0s outros ndo conseguem
alcancar, tais como a realidade do povo e ndo dos dominadores — estado,
rei/monarquia. Essa leitura ajuda a ler nas entrelinhas a vida do povo. Nao se
pode deixar que a elite tome o poder e o povo seja privado de uma experiéncia
concreta da vida. Ndo se pode deixar o povo refém dos grupos dominantes.
“Estes grupos dominantes determinam as estruturas dos conjuntos literarios
maiores € sdo sempre secundarios”, afirma Reimer (2008 p146). Para esse
autor, a discussao do Eneateuco é assunto para a hermenéutica. A preocupacao
nao recai sobre a teoria das fontes ou a teoria documentaria, mas sobre
questdes fundamentais, como as sociais e politicas, que demarcam as decisoes
para o recorte, a ruptura, o agrupamento de textos no Judaismo pds-exilico.
Como se sabe, é no pés-exilio que se formou o Pentateuco e/ou o Eneateuco. A

divisdo ou a separagédo de textos ocorreu quando se deu a canonizagdo da
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Biblia, e Juda nada mais é do que uma provincia persa denominada Yehud. A
época do pos-exilio € marcada por mudangas no antigo Oriente. Os persas
tinham uma técnica de dominagéao diferente dos egipcios, babilénicos e assirios.
Eles preferiam deixar os dominados se reorganizarem, e até os ajudavam, para
que pudessem produzir e pagar impostos e tributos. A “liberdade” social, politica
e religiosa estava ligada a reelaboragdo dos escritos, da identidade nacional, da
etnia.

Esse modelo de dominagdo, em que se concedia uma liberdade vigiada
aos Yehudim, permitia conhecer e prever o modo de o povo agir na
reorganizagdo da provincia de Juda. Assim, os persas cumpriam o famoso
principio de conhecer os dominados para melhor domina-los. O povo que esta
na terra €, em sua maioria, am ha aretz (povo da terra), mas os que retornaram,
como o0s que permaneceram na Babildnia, sdo da elite. Em Juda, a disputa pela
posse da terra provoca conflitos politicos entre os ja habitantes e os que
chegaram. Ne 5 mostra esses conflitos e suas solugbes. Ha outros judeus em
Juda: os samaritanos, judeus babilbnicos e os judeus do Egito. Os judeus
remanescentes se organizam para reconstruir tudo em Jerusalém, num clima de
relativa liberdade politica e religiosa. Comegam a reconstruir os muros da
cidade, a propria cidade e o templo. Reconstroem a sua meméria, com escritos e
reescritos, elaboragbes e reelaboracbes de textos, reunem documentos,
agrupando-os e separando-os em blocos. As varias colegdes de textos, tradicoes
orais, narrativas, leis e colegbes de leis sdo organizadas em um conjunto de
obras literarias, historicas, codigos de leis e varios tipos de teologia.

O maior problema se encontra nos conflitos de identidade nacional e seus
reflexos na vivéncia religiosa, social, historica, politica e econbémica. As
genealogias sdo escritas para se saber quem era judeu e ndo judeu. Esse
movimento da origem a intolerancia religiosa e étnica. Casamentos mistos sao
desfeitos. A construgao da identidade nacional € o maior problema. As geracoes
passadas comegam a ter privilégios, as rela¢cdes de parentesco passam a ter
muita importancia. Estes fatos estdo descritos no Pentateuco e no Eneateuco. A
Torah passa a ser o documento histérico e legal que denota também o pacto
social e a alianga religiosa com YHWH. O Pentateuco separado ou o Eneateuco
completo parecem uma coletdnea de varias narrativas de aliangas que nunca

existram na realidade, mas que foram idealizadas. Sao narrativas que
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descrevem pactos de individuos com Deus, numa idealizagdo redigida pelo
Deuteronomista e pela Obra Sacerdotal.

O Judaismo, como religiao, é elaborado nesse periodo do pds-exilio e
apresenta feicbes fundamentalistas e reacionarias. Sua redagdo ou ¢é
Deuteronomista ou & Sacerdotal. A histéria do povo, as tradigcbes, as leis sao
coletadas uma a uma e agrupadas, formando um quadro maior. O Pentateuco
surge no poés-exilio como resultado do esforgco de redatores e coletores que
fundiram os textos. Foi entendido como um prologo da Obra Histérica
Deuteronomista, que € uma conclusdo do Pentateuco. Juntos, esses textos
formam o Eneateuco. Porém, eles foram separados, formando dois blocos
distintos: o Pentateuco e a Obra Historica Deuteronomista, ou os Profetas
Anteriores.

Retirado o Dt, o Pentateuco se transforma no Tetrateuco; acrescido a
Profetas Anteriores — Js, Jz, Sm e Rs — tem-se a OHD. O Pentateuco acrescido
do livro de Js se transforma no Hexateuco, e a OHD fica menor — Jz a Rs. Todos
esses livros agrupados formam o Eneateuco. Sabemos que o Periodo Persa é a
época em que se formou o Pentateuco, pois ja estava estabelecida a OHD ou
parte dela, denominada também Profetas Anteriores. O Dt, introdugédo a OHD,
constitui-se numa lei e numa teologia narrativa, redigida sob o impacto da lei e
da profecia e € uma coletanea: Dt 1-4 € um proélogo a outro prélogo, que é Dt 5-
11. Este, por sua vez, € um prélogo ao Cédigo de Lei Deuteronémica, em Dt 12-
26, que é o miolo, o centro e o texto mais antigo, usado como Codigo da Lei
Deuterondmica, na reforma do rei Josias, em 622 a.C. O livro de Dt é uma lei e
uma histéria: fala da conquista da terra prometida, das tribos e da monarquia,
das conquistas e perdas da terra, da liberdade. A pesquisa de Noth (1981)
mostrou que a OHD teve varias intervencdes redacionais e, no exilio € no pés-
exilio (5638-445 a.C.), a obra estava terminada, tendo sofrido acréscimos de
textos proféticos. O Tetrateuco, isto €, de Gn a Nm, ja tinha sofrido
reelaboragdes da obra Sacerdotal. Alguns defendem que ja havia material
Deuteronomista nesses trechos literarios. A esse material, soma-se a OHD,
formando o Eneateuco. Ha entdo um grande processo de acréscimos, retiradas
de materiais, rupturas ou cesuras nos materiais.

Vimos nas redacdes Deuteronomistas, a atuacdo de duas correntes

ideoldgicas: uma jerusalemita e outra pré-persa, produzidas numa época de
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conflitos de interesses ideoldgicos, ou seja, no periodo persa final. A OHD esta
recheada dessas ideologias deuteronomistas e de acréscimos desse periodo. As
leis deuteronomistas constituem uma avaliacdo da historia de Israel, criticam o
povo e as autoridades pelo abandono a YHWH, e, assim, passam a ser
revisados os textos que foram incluidos no Periodo Persa. A corrente pro-persa,
de cunho sacerdotal, faz criticas da utilizagdo de representagbes cultuais de
YHWH. Ja a corrente jerusalemita enfatiza a centralizagcdo do culto,
caracteristica essencial do davidismo, que alimenta a esperanca de restaurar a
monarquia davidica. As adicdes a OHD séo revisdes e corre¢des de forma final,
feitas e elaboradas pelo escritor Sacerdotal.

O Tetrateuco serviu como base introdutéria para a OHD, mas pode ter
sido também uma obra ja existente e paralela aos demais textos. Assim temos
uma grande obra teoldgica e uma tentativa de se fazer uma histéria que narra a
criagdo, passa pela posse da terra, o governo dos juizes, monarquia e o exilio: o
Eneateuco. O livro de Dt (622 a.C.) é o centro de tudo: o livro da lei, descrito em
2Rs 22-23, que serviu de base para a reforma religiosa. O texto de Dt 12-26
seria uma reformulagédo do Cdédigo da Alianga (Ex 20,22-23,19), que é mais
antigo. Dois cddigos mais recentes do escritor Sacerdotal, em Lv 11-15 (Leis da
Pureza) e Lv 16-27 (Cddigo da Santidade), séo do pés-exilio, e reformularam os
demais codigos de Ex e Dt. Outros cédigos menores também foram
reformulados, como os decalogos de Ex 20 e Dt 5, que podem ser da época do
profeta Oséias (século VI a.C.)Z. A pericope do Sinai comega em Ex 19: o povo
chega ao Monte Sinai, recebe os dez mandamentos, em Ex 20,2-17. Em
sequéncia, surge o Cdédigo, em Ex 20,22-23,19; em Ex 24, 1-11, ocorre a
alianca. Em Ex 24,12, se fala da tenda da reuniao; em Ex 25-31, da construcao;
em Ex 32, o relato do bezerro do ouro; em Ex 34, ocorre a festa da aliangca. Em
Ex 32,19, se narra a tendéncia do homem para fazer o mal. Em Ex 40,34-38,
aparece a morada de YHWH na tenda. A tenda passa a ser a nova residéncia de
Deus. O texto do Pentateuco poderia criar um impasse dos escritos diante da

politica persa. Os termos “tolerancia” e “autorizacdo persa” na realidade nao

2 Outros tipos de materiais também foram objeto de reformulagbes, como o Dt 1-11, que
apresenta varios materiais ndo legais, como genealogias, mitologias e narragdes. Além das
leis, existem materiais narrativos que estdo na memodria historica: o Sinai (Ex 19), a revelagdo
de YHWH ao povo e a Moisés (Nm 10). Em Dt 1-4, temos varias formas de literatura, como a
pregacao de Moisés, que ¢é a revelagdo de YHWH. Assim, temos as leis reveladas. As leis do
Sinai sdo sacerdotais e ndo Deuteronomistas.
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existem. As guerras divinas, em Js, teriam um problema sério com a
“autorizacao persa”. Dessa forma, quando o texto foi parar nas maos das
autoridades persas, houve uma ruptura, da qual se encontram o Hexateuco e os
Profetas Anteriores. Nao s6 ao livro de Dt, mas ao de Js foram subtraidos certos

materiais.
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2 O CONTEXTO SOCIO-HISTORICO E AS FONTES DOCUMENTAIS NO
PERIODO PERSA PARA A COMPREENSAO DAS RECONSTRUGOES
DOS TEXTOS DA TORAH E PROFETAS ANTERIORES

Abordaremos algumas questdes essenciais para a compreensao da tese,
como o contexto social, politico, econdmico e religioso em que se deu a
reconstrucdo dos textos da Torah e Profetas Anteriores e a “tolerancia” dos
chefes mandatarios persas em relagdo aos povos conquistados. Mostraremos
como os funcionarios persas ajudaram a entender os funcionarios que vieram
para Jerusalém para reconstruir a cidade, os muros e o templo; o caos social
encontrado por Esdras e Neemias e a importancia das missées desses homens
para a compreensdo dos textos revisados nesse periodo. Veremos que a
monarquia e seu restabelecimento, o sacerddcio e sua pratica religiosa

dependiam da reconstrugao.

2.1 AS FONTES DA HISTORIA DO PERIODO PERSA

Os maiores especialistas do Periodo Persa sdo Ackroyd (1980) e Grabe
(1992). O primeiro escreve sobre o exilio e a restauragcdo dos exilados; o
segundo, sobre o Judaismo em sua formagao, que vai do periodo de Ciro a
Adriano. Comecemos pelos antecedentes desse periodo, pela questdao do
Periodo Persa e as fontes que possuimos. As publicagdes sobre esses periodos
sd0 numerosas em arqueologia e historia de Israel. O assunto mais debatido é o
periodo do segundo templo. As fontes sdo as reformulagcdes da Torah e dos
Profetas Anteriores. Buscamos também as fontes de Esd e Ne, as fontes
aramaicas, os documentos persas, o0 Memorial de Neemias, e Obra
Historiografica do Cronista (OHCr). Debateremos as questdes mais relevantes
da histéria, como Juda e a teocracia, Sheshbazzar e o primeiro retorno, a
lideranga de Zorobabel, o pequeno estado judaita, a Samaria e os outros
vizinhos de Juda; as datas e o retorno sob Esdras, os Artaxerxes, a missdo de

Esdras, a influéncia desses dados histéricos na composi¢cao do Eneateuco.
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2.1.1 As Fontes do Antigo Testamento

O conhecimento que temos das fontes biblicas no periodo do pés-exilio é
variado e vem de varios livros do AT: Jr 25-26 e as se¢des de prosa desse livro;
profeta Ez, 2Rs 24-25; 2Cr 36; Is 40-55, Hab, Lam, S| 137 e documentos nao
israelitas, como as cronicas babilonicas de Nabucodonosor, em Ancient Near
Eastern Texts (ANET), nas colunas de numero 305-308, Wedner Tablet, a lista
das provisdes de Jeoiaquim; o Cilindro de Ciro, encontrado na citagdo em
Pritchard (1969), nas colunas 315 a 316, mostra como foi o relato da vitoria
sobre os babil6nios. A vida no exilio e o retorno estdo no centro das fontes
biblicas. Durante 25 anos ap6s a decisdo de Ciro deixar Israel voltar a Palestina,
e esta data coincide com 538 a.C., as citagbes sobre estes episddios séo
encontradas em textos biblicos em Ag, Zc, Is 56-; Esd 1-6; 2Cr 36,22-23; S| 85 e
126. Sobre os séculos V e IV a.C., ha informacdes importantes. No AT, temos
Esd 7-10 e o 1 Esd — uma expansao grega da versao do Esdras canénico, com
varias adi¢des posteriores —, Ne, Tb, Est, JI, Jn, e MI. Ha também fontes nao
biblicas, como as cartas da comunidade judaita que viveu em Elefantina, no
Eqgito, as tradigdes sobre Esdras, o escriba, encontradas no Talmude Judaico do
Il século a. C ao V século d.C., e as Antiguidades Judaicas (AJ), de Flavio
Josefo, escritas no primeiro século, por um historiador judeu. Josefo (1999b)
reconta as histérias do tempo do AT e usa a Biblia como a tradicao perdida (AJ).

Essas fontes realmente contam e tém como tema os tempos do pos-
exilio, apresentado com datas exatas. Muitos Salmos, o livro de Jo, algumas
partes de Pr, e os dois livros sapienciais combinam datas antigas e recentes. A
edicdo final do Pentateuco foi feita pelos sacerdotes e pelos escribas que
viveram e trabalharam no exilio babilénico e no periodo posterior. As fontes
Sacerdotais, com outras fontes e outros materiais e arranjos da tradigéo inteira,
tém sempre influenciado os cinco primeiros livros do AT. A combinacao especial
dos temas de Deuteronomista e da Obra Sacerdotal teve edigbes refeitas no
Pentateuco e ajudou Israel a compreender as antigas tradigdes a luz do desastre
de 586 a.C., o exilio e o retorno dos exilados. Diante da variedade de fontes, o
maior problema é determinar o material com que se vai trabalhar e, mais ainda
para o exegeta, que material trabalhar nos propdsitos da pesquisa e reconhecer,

reduzir ou acrescentar os materiais fontes. Noth (1981), Whybray (1987) e outros
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datam a fonte Sacerdotal nesse Periodo Persa e a edicdo do material que
estamos mostrando. O maior problema é datar as fontes e os materiais pré-

exilicos e exilicos, para saber o que é pds-exilio.

2.1.2 As Fontes dos Livros de Esdras e Neemias

Os livros Esd e Ne, compostos em forma narrativa como se fossem uma
obra histérica no sentido estrito, sdo importantes fontes histéricas do povo judeu
no Periodo Persa. Exames detalhados evidenciam que esses livros foram
compostos com base em varias fontes e tipos de materiais: o Memorial de
Neemias, os livros dos profetas menores — Ageu e Zacarias — e também de
varias outras listas, como fontes aramaicas e documentos persas encontrados
nos proprios textos, em Esd 1-7, e a fonte encontrada em Esd 7-10 e Ne 8. Esd
1-6 da a impresséo de ser uma narrativa que nos mostra a historia de Jerusalém
durante o primeiro retorno e a reconstrugao do templo, entre 539 e 515 a.C. Os
documentos falam de um periodo posterior. Esd 1-6, Ag, Zc e a lista de Ne 7, e
os documentos persas mostram a composi¢cado narrativa de um editor posterior.
As secdes narrativas de Esd e Ne s&do produtos de um estagio posterior. A
OHCr, em seu todo, compds toda esta obra, principalmente Esd, Ne e 1 e 2Cr. E
consenso que as segdes narrativas, como Esd 1-6 e Ne 8-12 (Esd 7-10), foram
escritas nesse periodo. Os relatos historicos dos eventos sdo ilusorios, e as
narrativas sdo bem posteriores aos acontecimentos. Assim, as narrativas da
OHCr e da canonizagao, divisao e separagado ou agrupamento do Eneateuco sao
contemporaneas ao termino do primeiro canon hebraico, que é a Torah.

As secbes narrativas opostas aos materiais-fonte, como o Memorial de
Neemias, Ag e Zc, nos dao os maiores protagonistas dessa historia.
Sheshbazzar, Zorobabel e Neemias nado sao considerados governadores, como
ocorre no material editorial biblico. Outras fontes materiais e as profecias de Ag e
Zc informam que esses titulos foram apenas dados a eles. Josué ndo é
chamado de Sumo Sacerdote nas se¢des narrativas. O editor democratizou os
relatos, dando énfase aos lideres individuais e aos grupos de atividades, como
os anciaos de Juda e a comunidade, o povo todo, os judeus e os irmaos. Tudo
isto pode ser resultado do trabalho de um editor posterior que possuia bons

dotes e conhecia muito bem a administragdo persa e o desejo de independéncia
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do povo. O autor desses textos vé no futuro uma cooperagdo com as
autoridades persas, para mudar seu governo em Jerusalém, pois enfatiza a obra
comum do povo e tende a se referir aos lideres — como Zorobabel e Josué,
Esdras e Neemias — como chefes do governo de transi¢ao. Isso ajuda a explicar
por que Sheshbazzar deixou o seu nome fora da narrativa e por que ele nao se
encontra neste grupo, mas apenas aparece bem depois. Flavio Josefo (1999b),
em Antiguidades Judaicas, confirma a ultima versao de 1 Esd. O relato posterior
do 1 Esd se inclina na direcdo da glorificagdo dos individuos, especialmente
Zorobabel, que se torna o restaurador de Juda.

O editor final, que n&o pode ser anterior a esse periodo helenistico,
concorda com Zorobabel e o pée no primeiro quarto do século IV a.C. Os Sumos
Sacerdotes de Ne 12 fazem parte desse contexto e se estendem até o periodo
de Alexandre, o Grande. Vemos entdo que o editor traz poucas informacgdes
sobre os documentos atuais e as fontes citadas nesses relatos. Os
acontecimentos sao deduzidos ou inventados pelo redator final da OHCr e pouco
nos ajudam na compreensdo do texto final. A tentativa de releitura mostra que
houve um acordo na redacao da narrativa final, em Esd 3-6, mas a confusdo
continua na sua forma atual. Os documentos do tempo de Xerxes e Artaxerxes
sdo citados nas referéncias a situagao dos anos antes de Dario | (Esd 4,4-24). E
dificil ver na forma literaria uma conversdo da parte do autor. Sabe-se
atualmente que os reis aquemenidas sdo desse periodo e que os ultimos

documentos dessa época citam as paralisacdes das obras.

2.1.3 As Fontes Aramaicas e os Documentos Persas em Esdras

Varios documentos sao copiados por Esdras, parcialmente ou por
completo, como os decretos oficiais dos reis persas ou as cartas escritas pelos
oficiais e/ou governadores persas. As fontes aramaicas (Esd 4,11-16. 17-22; 5,7-
18; 6,3-5. 6-12; 7,12-2) e outros documentos hebraicos (Esd 1,2-4) séo relatos
dessas copias. Os documentos dos governos persas estdo em aramaico (Esd
7,12-62), ndo em hebraico.

Os documentos aramaicos tém conteudos genuinos e podem ser usados
como memoria de Esdras e Neemias. No seu contexto, em Esd, o conteudo

desses relatos pode ter uma forma de narrativa cuja veracidade ou
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correspondéncia com os fatos narrados pode ser contestada. As cartas e os
decretos sdo tipos similares literarios que se encontram entre varias inscrigcdes
reais persas € ha uma abundancia de papiros aramaicos que sobreviveram no
Periodo Persa. A linguagem das citacbes em Esd é preenchida por palavras
emprestadas e outras preservadas em documentos legais e reais bem
conhecidos de povos dessa época. A ortografia posterior pode ser explicada por
atualizagcbes dos escribas durante a copia, para fazer mudar a ortografia do
tempo posterior. As expressdes judaitas podem estar presentes nos textos, pois
0 decreto em questdo é a resposta a peticdo dos judeus para retornar a
Jerusalém. Em poucos casos as respostas as petigdes incluem uma linguagem
caracteristica ao mesmo tempo dos documentos persas e dos relatos judaitas.
As expressdes podem ser o resultado de divisdo dos burocratas judaitas, que
tém feito a composicao desses documentos. Um numero grande de expressdes
é encontrado em trechos de relatos biblicos e também nos relatos persas, como
forma de pensar comum no antigo Oriente. Exemplo disso é a linguagem
burocratica tradicional.

Os paralelos encontrados nestes documentos do Periodo Persa sempre
estao relacionados com um problema de releitura dos textos biblicos, como, por
exemplo, a auséncia da formula de data, em Esd 5,6-17. Possuimos poucos
documentos desse periodo para serem comparados com os textos biblicos,
como aqueles que podem ser comparados com o papiro de Elefantina, de um
grupo de judeus que foram para o Egito. As cartas reais ou decretos gerais sao
admitidos como genuinos, e isto pode ser visto em Ackroyd (1980). O critério
linguistico do Periodo Persa aparece nos escritos posteriores (Daniel) e segue o
modelo genuino (os textos iranianos no aramaico de Esd, a férmula dat — lei —, e
“‘Deus dos céus”, também sao encontradas em Daniel). Alguns documentos
contém o sentido da teologia judaica desse periodo, e sdo admitidos de forma
universal (Esd 6,6-12; 7,12-26). Os escribas judeus ajudam a compor esses
documentos, que sdo originais, mas sao retrabalhados pelos escribas judeus. As
adicbes menores podem mudar um pouco o seu sentido basico.

Os documentos de Ciro em hebraico foram feitos a partir de tradugcao de
textos do aramaico, que descreviam o retorno dos judeus para Jerusalém (Esd
1,2-4). O decreto de Esd 6,3-5 foi uma transcrigdo oficial do aramaico persa. Ja

Esd 1,2-4 representa o decreto oral: os documentos oficiais foram redigidos em
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aramaico, mas o decreto oral foi usualmente o do idioma local de Jerusalém
(hebraico). A benevoléncia do governo persa para com O povo tem
provavelmente sido exagerada no relato, revelando um esforgco do comego do
reinado de Ciro, para repatriar os deuses estrangeiros que tinham sido levados a
Babildénia. Equivalem para os judeus, que ndo tém imagens, aos utensilios do
templo; sao partes do decreto. O estranho € que a permissao foi dada para o
retorno desses utensilios e para a reconstrugdao do templo, e ndo de forma
individual para os exilados que estavam retornando. O decreto, interpretado no
seu contexto, € concernente a dois aspectos: um decreto universal e de
interesse da comunidade judaita; a resposta foi a emigracdo de uma minoria da
Babilbnia, mas com a sucessédo de pequenos grupos retornando num periodo
curto de tempo. O editor sempre p6s uma marca teoldégica no material, pelo
modo como escreveu no proprio material. O decreto similar em aramaico é
encontrado em Esd 6,3-5, e € genuino apenas em Esd 1. Os documentos persas
genuinos, em Esd, foram tomados como garantia. O detalhe do exame reabre a

questao das fontes e dos documentos.

2.1.4 O Memorial em Neemias

Uma porgcao do livro de Neemias pode ter sido escrita por ele mesmo.
Encontramos as fontes em Ne 1,1-7,72a (73a); Ne 1,1-2 e 12,31-43. Em Ne
13,4-31, é também atribuido a ele o denominado Memorial de Neemias, ou
Memoérias de Neemias. Ackroyd (1980) vé nesse trecho o estilo de um editor
posterior, que imita o estilo de Neemias. As palavras podem ser de Neemias e 0
relato toma algum sentido e valor. O texto denota uma ambiguidade e, assim,
nao podemos saber ao certo quem o escreveu. Seu estilo parece ser um relato
factual sobre as autoridades persas.

O escrito de Neemias tem sido recentemente comparado com as
inscricdes de memarias dos governadores da Mesopotamia. Esses escritos tém
como endereco os deuses e sao depositados nos fundamentos dos templos ou
nas constru¢des publicas. As inscricbes podem ter sido feitas para a leitura
publica — a copia publica ndo circulava entre o povo —, ou ter o sentido de escrita
objetiva, e o compilador ndo entendia os termos que empregava. O relato da

autoridade persa foi revisado a luz dos eventos posteriores, e isto pode ser visto
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pela mistura de géneros literarios.

2.1.5 As Fontes em Esdras

De forma similar ao Memorial de Neemias, as memoérias de Esdras em
Esd 7,10, tém relatos na primeira pessoa, 0 que nos leva a hipétese de ter
havido anteriormente uma memodria de Esdras, em parte ou completa. O
Memorial de Neemias foi mais aceito pelos exegetas, mas a ideia de uma
memoéria de Esdras foi recusada por Noth (1986), que este autor, ndo encontra
em Esd 7,10 algo que o relacione com a OHCr. Isso pode ter sido deduzido das
fontes que ele usou (Esd 7,12-26; 8,1-14) e da memodria de Neemias, ou de
acréscimos a seu proprio relato. Essa opinido leva ao material de Esdras como
um Midrash — expansdo da interpretacdo —, em Esd 7,12-19, que pode ser
confiavel. A lista de nomes de judeus encontrada no relato de Esd 8,1-14 e o
Memorial de Neemias sdo acréscimos posteriores. Ha razdes para se rejeitar
estas fontes, pois sua linguagem assemelha-se ao relato encontrado no livro de
Cronicas. Outros paralelos com o Memorial de Neemias sugerem a tentativa de
se mostrar que Esdras ndo s6 relatou as mesmas coisas, mas também
relacionou outros nomes e outros utensilios do templo. Nao ha detalhes que
sugiram o uso da fonte de Esdras, pois tais listas pertencem mais a um editor
posterior, que calculou ou as inventou, do que ao préprio Esdras.

Ha na realidade um retrabalho editorial dos substratos de Esdras. O texto
de Esd 7,1-10 mostra que o relato anterior foi reescrito. A aceitagdo ou rejeigao
da ideia de uma memoria de Esdras parece depender da impressao que se
possa ter do Memorial de Neemias: Esse memorial parece ter marcas de um
relato pessoal? Essa interpretacdo da oragdo de Esdras, em Esd 7,27-28,
mostra que houve um relato da reconstrugdo da histéria de Juda, de forma
persa, depende ou nédo da existéncia da fonte de Esdras. Em Esd 1-2 e Ne 7,6-7,
apresentam-se listas idénticas de pessoas que retornam com Zorobabel. Esd 2
ou Ne 7 teriam uma mesma fonte? As referéncias ao sétimo més, em Ne 7,72
(73), encontram-se em 8,1 e apresentam-se na passagem paralela de Esd 3,1 e
sao significativas. Esd 2,68-69 parece ser uma expansao de Ne 7,9 (7,70) e Esd
2,68 contém um sentido contra Ne 7,70 (7,71), com uma linguagem de material

extra, concordando em estilo com Esd 1-6. Esd 3 fala do sétimo més judaico,
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utilizando-se de uma terminologia caracteristica do ambiente do templo. Narra
uma divida com o templo e, nessa passagem pode ser encontrada uma narrativa
melhor do que aquela contida no contexto de Esd. A sintaxe de Ne 7,69 (7,70)
sugere a adaptacdo a um novo contexto, o que se pode notar na forma como os
meses sao identificados. A lista de pessoas nao € original desse local, mas foi ai
inserida e em varios locais pelo redator final do cronista para mostrar os
paralelos a esses acontecimentos. As listas s&o elaboradas com base em varios
materiais: as listas de leigos (Esd 2,3-35; Ne 7,8-42) que na realidade s&o duas
e estdo de acordo com a outra lista das familias (Esd 2,3-20 e Ne 7,8-24); com o
lugar de residéncia (Esd 2,21-35 e Ne 7,25-38); a lista das residéncias divididas
conforme os filhos de Juda (bené, em Esd 2,21. 24-26. 29-35 e Ne 7,25. 34-2); a
lista dos homens (anshe, em Esd 2,22-23. 27-28 e Ne 7,26-33), o chefe (Esd 2,1
e Ne 7,6) fala como veio da Babilénia e os ultimos versos (Esd 2,68-69 e Ne
7,69-71) incluem uma lista de doagdes para a construgao do Templo.

Ha uma ligacdo entre o texto de Esd 2 e o de Esd 1. Porém, o primeiro
texto ignora Sheshbazzar, mas menciona Zorobabel e Josué, acrescentando o
local onde residiam e mostrando que o povo ja estava assentado na terra. O
numero dos que sairam de Babilonia (Esd 2,64 e Ne 7,6) € comparado com 0s
exilados que chegaram a Jerusalém (2Rs 24,14 e Jr 52,28-30), e o nome persa
Bigvai, em Esd 2,2 e Ne 7,7 ndo € um nome judaico e foi de um periodo anterior
a conquista persa. A natureza da comparagao dessa lista sugere outra origem,
nem hebraica nem persa. A familia de Hakoz foi excluida do sacerddcio (Esd
2,61 e Ne 7,63) e nele reintegrada na época de Esdras (Esd 8,33 e Ne 3,4. 21;
1Cr 24,10). A lista indica o registro dos sem genealogia judaica, idéntica as
memoérias babildnicas do local onde residiam. Ne 10,2-28 (10,1-27, TM)
apresenta uma lista daqueles a quem Esdras e Neemias prometem guardar a lei.
O documento inicial ndo foi encontrado. Ja a lista dos nomes dos que retornaram
vem em primeiro lugar. Alguns nomes apresentam caracteristicas pessoais,
podendo ser nomes de familias, de extensdo familiar, com seus selos, e
parecem ter sido copiados das listas de Esdras (Esd 2), Neemias (Ne 3;7). Pode
ainda ser uma compilacdo do editor final, que tinha um enfoque teoldgico
sacerdotal. Essas listas ndo fazem parte do Memorial de Neemias. O problema
encontrado em Neemias esta em Ne 13: as assinaturas e os penhores e as

caugdes nao sao criagdes literarias, pois tém lugar depois em outros textos. Seu
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valor era indicar como os sacerdotes e outros lideres familiares foram
relacionados uns aos outros.

Ne 11 lista os assentados nas vilas e assentamentos fora de Jerusalém
na época de Neemias, em contraste com 1Cr 9 que parece ser uma lista dos que
retornaram do exilio. Essa pode ser uma lista pré-exilica, porque tem muito em
comum com as listas de assentamento em Josué. Ne 12,1-2 apresenta
interessante a lista de sacerdotes e levitas, mas é uma simples composi¢cdo. A
lista dos levitas em 12,23-2 é datada do tempo de Johanan, o sacerdote, e do
tempo de Jeoiaquim. As familias sacerdotais em 12,1-7 ndo sao s6 paralelas a
12,12-21, mas diferem de quatro familias relacionadas em Esd 2,3-39 e Ne 7,39-
42. Esses textos sugerem que a lista de 12,1-7 n&o se refere ao tempo de
Zorobabel como chefes de estados. A formulagdo dos vv 6-7 e 19-21 — a
conjungao e no meio da lista dos nomes — sugere uma adi¢ao posterior a lista
original, o que corrobora a conclusdo de que Ne 12,1-26 foi um arquivo original
da lista de sacerdotes (vv 12-18) e de levitas (23a e 24-25), talvez do tempo de
Jeoiaquim (v 12). Essa lista foi atualizada pela adi¢ao dos nomes em vv 19-21, e
a lista dos vv 1-9, criada ou inventada a partir dos vv 12-15. Os sacerdotes do v
22 estdo em paralelo com a ultima parte dos vv 10-11, exceto para Jonatan (v
11), portanto, de Johanan (v 22). A lista comeg¢a com os vv 10-11 com Josué,
que retornou do exilio com Zorobabel, e seu neto Eliasib foi o sumo sacerdote
por oito anos depois dos dias de Neemias, sugerindo que a lista ndo estava
completa. No v 23 Johanan diz ser o filho de Eliasib, ndo de Joiada (como

Jonatan esta nov 11).

2.1.6 As Fontes nos Livros de Cronicas

Os livros de Cronicas sdo uma revisao dos livros de Samuel e Reis, de
uma forma diferente ou reatualizada. Talvez a obra sé tenha ficado pronta no
século Ill a.C., no periodo helenistico, ou no periodo aquemenida. O que se
debate é se essa OHCr teve alguma edigao posterior, ou se ela € do ano 520
a.C., ou posterior ao Periodo Persa, ou, talvez, do periodo helénico. A leitura de
Cr como historia, ou como material da histéria de Israel deve ser cuidadosa. A
historia pos-exilica deve ser discutida da seguinte maneira: as genealogias

parecem ter a estrutura da comunidade pds-exilica; a referéncia ao culto remete
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ao periodo do segundo Templo; as reflexdes teoldgicas do editor de 1 e 2Cr
envolvem a identidade de Israel.

No século V a.C., ha uma luta de poder entre samaritanos, judaitas
remanescentes, edomitas, moabitas e judaitas provenientes da Babilbnia. A
identidade de “Israel” como nagao sugere que as tribos do Norte — Samaria —
estdo identificadas somente na polémica anti-samaritana. O Cronista € o editor
nao so6 de 1 e 2Cr, mas também de Esd e Ne. A construgéo e o desenvolvimento
dessa obra argumentam contra essa autoria literaria. O uso semantico dos livros
de 1 e 2Cr é diferente daquele que encontramos em Esd e Ne, e as obras séo
boas representacdes do hebreu biblico posterior. Trata-se de obras coletivas, do
Cddigo Sacerdotal. 1 Esd representa uma porgéo original da obra do Cronista.
Sua ideologia difere da de Esd e Ne, que centram interesse na formagéo da
comunidade pos-exilica, como se pode ver em Japhet (1997). A origem de um
autor ou editor comum para 1 e 2Cr e para Esd e Ne néo se justifica mais. Pode

ser que o Cronista tenha compilado Esd e Ne e também 1 e 2Cr.

2.2 AS QUESTOES HISTORICAS E SUAS IMPLICACOES NA COMPOSICAO
FINAL DO PENTATEUCO E NA OHD

Os detalhes dos materiais que pertencem a Palestina persa sao
catalogados e descritos em varios documentos citados anteriormente: as
montanhas de Juda mais a planicie de Samaria, a Transjordania com a Galiléia,
a planicie e a costa do mar Mediterraneo. As influéncias culturais do Oriente, do
Egito da Grécia surgem no horizonte um pouco antes do periodo helenistico nos
escritos biblicos. Isto leva a crer que o periodo intermediario pds-persa e o inicio
do periodo helenistico encontraram preparado o cenario. Os textos estavam
prontos para as atualizagdes, as reelaboragdes, as divisbes, os agrupamentos.
Nesse periodo, deu-se a canonizagdo de uma grande parte do Primeiro
Testamento. Comegaremos por descrever a forma em que foram escritos os
textos no Periodo Persa, seguindo as ideias de Albertz (1999, p. 576-626).

2.2.1 O Retorno para a Provincia de Yehud

A politica persa diferenciava-se da de outros impérios da Antiguidade,

pois o imperador Ciro respeitava a religido e os deuses locais, e confirmava,
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ainda, um governo local. Pelo decreto de Ciro (século V a.C.), os exilados
tiveram permisséo para retornar a terra e cultuar o seu deus. No livro de Esdras,
ha um relato em que Ciro determina por decreto que o povo retorne (Esd 1,2-4 —
texto hebraico; e Esd 6,2-12 — versdo em aramaico). O texto em aramaico € mais
detalhado e cita o direito de sacrificio e a ajuda financeira do tesouro persa para
o retorno dos exilados. O imperador Ciro ainda determina que o povo possa
trazer os utensilios do templo, e o proprio imperador se diz adorador do deus de
Juda, YHWH. Esse retorno e essa ajuda fazem parte de um agradecimento
pessoal de Ciro ao deus de Israel. Os que retornaram, segundo o relato biblico,
foram os descendentes de Jeoiaquim, Sheshbazzar, o principe. Esd 2 fala de um
segundo grupo que volta com Zorobabel, outro principe, e com o0 sumo
sacerdote Josué. Ao todo, retornaram 42.300 pessoas livres, 7.337 escravos e

200 cantores.

2.2.1.1 A Luta para Restaurar a Terra (540-500 a.C.)

Os textos diferentes e coetaneos a esses acontecimentos sdo Is 60-63 e
Zc 14,9-10. Ciro morreu em 530 a.C., tendo sido substituido por seu filho
Cambises, que governou por oito anos e foi notavel pela conquista do Egito. Foi
a primeira campanha militar dos persas no Ocidente. A partir desse periodo de
controle persa, o ambiente politico se tornou seguro para os pequenos estados
leais aos babildnicos. Cambises morreu a caminho do Egito, em 522 a. C.
Depois de dois anos de luta contra o Egito, seu brilhante general Dario toma o
controle do império e se torna o chefe de tudo. Dario reinou por trinta e seis anos
e expandiu o império até a india, no Oriente, e até as margens da Grécia, no
Ocidente. Ele administrou o império por um sistema de vinte satrapias, cujos
chefes politicos (satrapas), eram nobres persas. Mas o general tinha controle
independente sobre as armadas. O satrapa era os olhos e os ouvidos do rei.
Cada satrapia tinha uma ligagdo com o rei em Susa, na Babil6nia, e o centro do
império esta em Persépolis, na Pérsia. O sistema permitia uma antecipagao as
rebelides, evitando-as, pois o poder estava nas méaos dos chefes satrapas
(ALBERTZ, 1999).

O governo persa construiu um sistema de estradas ligando as partes do

império a capital na Pérsia. Um corredor rapido de cavaleiros foi estabelecido
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para novos oficiais e para novos postos. O historiador grego Herddoto (apud
GARBINI, 2001, p. 13) louva os mensageiros com as palavras: “Faca sol, faca
neve, chuva... os cavaleiros escolhidos chegam aos seus postos”. Dario derrotou
0s gregos num primeiro momento e depois foi derrotado ao tentar invadir a
Grécia. A grande armada foi derrotada na guerra das montanhas, e os gregos,
sob a lideranga de Atenas, derrotaram os persas na batalha de Maratona, em
490 a.C. Dario retorno para casa, € 0 seu sucessor, Xerxes, luta por dez anos. A
armada grega luta em Termodpolis e queima a cidade de Atenas. Os atenienses
escapam e confirmam a vitoria. Xerxes decidiu mudar-se para o mar. Na batalha
de Salamina, os persas sao totalmente destruidos, em 480 a.C. Xerxes foi
forcado a retornar para casa. De novo, os persas tomam a Grécia pela forga. A
politica persa durante os seguintes periodos mudou as campanhas militares do
simples roubo para a dominagéo. As cidades-estados e as colénias gregas na
costa pagam tributos e sdo dominadas. A Pérsia decai apds as lutas contra os
gregos que se recuperam e, aos poucos, se organizam. Os persas sao
engenheiros e arquitetos, como mostram as ruinas de Persépolis: complexos de
palacios, depdsitos, muros e colunas.

O império dominou os judaitas por um periodo de menos de dois séculos,
e o governo persa dominou o Oriente, como informam os textos dos profetas
Ageu, Zacarias e Malaquias. Os livros de Esdras e Neemias narram apenas 0s
acontecimentos de 430 a 330 a.C. No século anterior nada se sabe sobre os
judaitas. As inscricdbes em moedas, descobertas em algumas cidades, como
Yehud, sugerem que os persas garantem Juda com autoridade local e sua

prépria moeda.

2.2.2 Sheshbasar e o Retorno do Primeiro Grupo dos Exilados

Sheshbazzar é a figura mais enigmatica do Periodo Persa. Ele parece
como um nasi (principe) de Juda (Esd 1,8) e ndo é mais citado nos textos. Nos

documentos aramaicos, é-lhe atribuido um papel importante:

“Ciro liberou os utensilios que eram do Templo de Jerusalém e que
estavam no Templo da Babilénia e deu a um homem chamado de
Sheshbazzar que foi depois escolhido como governador. Ele mesmo
traz os utensilios para a Casa de Deus em Jerusalém” (Esd 5,14-16).
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Conforme Esd 1,8-11, Sheshbazzar fez um inventario das pecgas que
trouxe e doou para o Templo de Jerusalém, mas a passagem é mais tardia e
inclui o adicional importante de que Sheshbazzar foi o governador (pehah) e o
responsavel pela constru¢do do templo.

Quem €& Sheshbazzar? Por que ndo € mais mencionado na literatura
biblica? Ele pode ser Shenazar, filho de Jeconias, em 1Cr 3,18, provavelmente
de linhagem real. A restauragdo da cidade e do Templo ¢ atribuida a Josué e
Zorobabel, mas Sheshbazzar ndo seria outro nome de Zorobabel? Ele € uma
figura teoldgica do editor, ou teria falhado em sua missao, que fora completada

por Zorobabel?

2.2.3 AlLideranca de Josué e Zorobabel

Em Esd, temos a ideia de que Zorobabel e Josué (Jeshua), o sumo
sacerdote, retornaram a terra apés o decreto de Ciro (Esd 1,1-2,2), no mesmo
ano em que tiveram inicio os trabalhos com as fundag¢des do Templo (Esd 3).
Porém, eles ndo sao mais citados em outras partes do Primeiro Testamento — as
atividades de Sheshbazzar — ou na passagem, em Ag e Zc, que mostra ser
provavel que Zorobabel e Josué fagam parte da ultima migracdo para a
Palestina. Esse grupo ndo vem antes do reino de Cambises, nos meados de 520
a.C. A liderangca de Zorobabel e Josué perante a comunidade judaica em
Jerusalém é questionada por varios motivos. Muitas passagens em Zc e Ag
tratam dessa questdo. A lideranca consiste de uma diarquia, em que ambos
governam juntos, como lideres civis e religiosos. As varias passagens do livro
sugerem pontos de vista diversos na historia da tradigdo. As visées de Zacarias
parecem dar maior importancia ao Sumo Sacerdote; o oraculo focaliza a figura
real. Em Ag 2,20-23, Zorobabel é claramente o chefe, o que também parece ser
indicado por Jr 22,24-30, que alude ao uso da coroagdo com a linguagem
tradicional (SI 2 e 111). Ageu é sutil ao referir-se ao reinado implicito e sugere
que Zorobabel possa ter assumido essa autoridade, argumentando que ha uma
linguagem messianica, e reforga a ideia de que Zorobabel seja uma dadiva.

Zc 3 destaca Josué, purificado e coroado com o sacerddcio. Zc 3,8 refere-
se a ele como “meu servo”, que, nesse relato, ndo € igual ao Servo Sofredor do

livro de Il Is. Pode ser ou ndo uma insergao posterior, e que foi interpretada a luz
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de Zc 6,12, com referéncia a Zorobabel. Ele é da filiacdo e do “ramo” de
Zorobabel ou de Josué, o que indica uma tentativa editorial para evidenciar
Josué e Zorobabel. A visdo das oliveiras, em Zc 4, alude a igualdade individual
entre Josué e Zorobabel (4,1-6a.10b-14). Aqui foram inseridos os oraculos, e
Zorobabel é destacado como o construtor do templo, com conotagao real (Zc
4,6b-10a). Zc 6,9-15 apresenta uma dificuldade sobre o termo “coroagao”, em

hebraico, no v 11, que pode ter sido uma emenda ao texto no singular.

2.2.4 Retorno sob Esdras

Conforme Garbini (2001), Esdras regressou da Babilonia para Jerusalém
no primeiro retorno dos exilados, que, segundo Japhet (1997), se da entre os
meados do século V ao século IV a.C. Esdras, conforme os relatos biblicos, é
descendente dos sacerdotes que retornam na primeira leva dos exilados. O que
se sabe é que o sumo sacerdote chamado de Johanan é do final do século V
a.C. E mais razoavel associar a reconstrucdo a seu avd, Eliasib, como figura em
Ne 3,1, do que formular hipéteses sobre o tempo de Artaxerxes, que é mais
complicado. Neemias diz ter vindo a Palestina no vigésimo ano de Artaxerxes,
retornado a Babilénia no trigésimo segundo ano e vindo novamente para a
Palestina depois disso (Ne 2,1; 13,6-7). Isso significa que Artaxerxes | é da data
de 445 a.C. a 433 a.C., datas relacionadas com os eventos do livro de Esdras, o
sacerdote. O escriba Esdras vem depois de Neemias, no sétimo ano de
Artaxerxes, ou em 458 a.C., mas essa data ndo € aceita como correta, conforme
relata Garbini (2001).

2.2.4.1 Esdras vem primeiro

A sequéncia que pode ser vista na narragdo dos textos denominados
Memorias de Esdras e também no livro de Crbnicas narra, de forma diversa o
que é descrito em Esd 1-6, e que parece ser um acréscimo, combinando com
Esd 7-9. Nesses textos, narram-se os casamentos mistos e as separacdes dos
casais nao judaitas, como uma forma de intolerancia étnica e religiosa. Esdras
recebeu apoio pelos decretos; depois € que vieram as atividades de Neemias.
Se Neemias tivesse vindo primeiro, com poderes de governador, parece

estranho que Esdras o seguisse, com menor apoio, completando o que Neemias
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deixara por realizar. A referéncia de Esdras, o escriba, em Ne 12,36 é original.
Esd 4,12 se refere a missao de Esdras, em 458 a.C. O papiro da Pascoa parece
indicar a imposigéo da lei da Torah, no remoto império persa, por 419 a.C., que
encontra melhor data para Esdras antes de 398 a.C. A interpretacao dessa carta
da Pascoa nao tem muito peso para interpretacao da histéria, mas os festivais
sdo conhecidos e comemorados até Esdras chegar com a lei. A compreensao
melhor seria que o Periodo Persa corresponde a oposi¢cao do Egito a tais festas,
ao permitir a preservacao e a comemoracao da Pascoa. Sem duvida, o papiro da
Pascoa demanda a forma anterior da missao de Esdras, e a carta ndo tem muito
valor aqui.

Esd 7-9 pode ser uma emenda, pois ndo ha apoio textual para a situagao
narrada, e a expressao shenat sheloshim wesheba (37 anos) pode explicar o
texto corrompido. A explicacdo pode estar na tradicdo entre as missdes de
Esdras e Neemias, mas, ao contrario do texto biblico, Esdras ndo vem nesse
tempo de Neemias, conforme o termo oficial, mas alguns anos antes. O Cronista
escreve antes de 400 a.C., pelo evento ou a genealogia nesta data. A OHCr néao
contém o Memorial de Neemias, nem a data de Esdras antes de Neemias; a
tradicdo de suas missoes ultrapassa esses dados. O Hattush de Esd 8,2 é mais
antigo, vindo em 398 a.C. (27 anos e meio). Entdo, pode ser em 458 a.C., ou em
428 a.C. Mas, provavelmente, a data de 400 a.C. do cronista ndo teve peso na
pesquisa historica.

O sétimo ano de governo de Artaxerxes Il € muito breve. O conteudo do
livro de Esd mostra que Esdras vem no sétimo ano de Artaxerxes I, em 398 a.C.
As carreiras de Esdras e de Neemias sdo atualmente recontadas nesses livros,
ou separadamente, em poucos versos, o que é provavelmente editorial: a
inclusdo de Neemias, em Ne 8,9, ndo é encontrada em Esd 9,49. O nome de
Esdras parece secundario em Ne 12,3. Os mesmos problemas dos casamentos
mistos e da guarda da lei de Deus é enderecado a Esdras e Neemias. Parece
estranho que a datagao em Ne tenha o mesmo problema quanto a precisao das
décadas — se anterior ou posterior a Esdras. Portanto, ndo é estranho que o
lapso geral tome lugar nas trés décadas entre 432 e 398 a.C.

O muro de Jerusalém néao foi construido no governo de Neemias, e Esd
9,9 indica que ele foi entédo reerguido quando Neemias chegou. O problema é se

Esd 9,9 é so referéncia metaférica, ou se o muro atual estava pronto. A palavra
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muro (gader) € usada, e o mesmo é cercado de uma vinha, a cidade murada: eis
o argumento do uso metaférico. Literalmente, o muro significa que apenas a
cidade de Jerusalém era fortificada. A palavra gader € usada em Mq 7,11 para
designar o muro da cidade. O sumo sacerdote no tempo de Neemias foi Eliasib,
e, no tempo de Esdras, era Johanan, filho de Eliasib (Esd 10,6). Conforme Ne
12,11, o termo filho pode ser interpretado como descentente e referir-se a um

neto. A diferenca é enorme em dizer se Esdras ou Neemias veio primeiro.

2.2.5 Jerusalém Destruida?

Quando recebeu a palavra de Jerusalém, em 445 a.C. (Ne 1,1-4),
Neemias ficou chocado ao encontrar a cidade destruida e devastada. As
muralhas estavam no chdo desde Nabucodonosor, ou foram novamente
destruidas entre Zorobabel e Neemias? O contexto mostra que o povo da cidade
foi por um mau caminho e a situagao perdura com a reconstru¢gao do templo, no
tempo de Zorobabel. E possivel que a cidade ndo tenha progredido em sua
reconstrugdo, mas as obras do templo estavam adiantadas. Isto mostra que se
passaram 70 anos desde que o templo foi iniciado. A passagem em Ne da
origem ao possivel desastre sofrido por Jerusalém nas décadas intermediarias.
Se Ne 1 esta correto, houve uma catastrofe em Jerusalém em 485 a.C., durante
a revolta contra o governo persa, no comego do reino de Xerxes. A missao de
Esdras falhou e, com as mudancas das correspondéncias de Esd 4,7-22, em
que Esdras, além de sua brevidade, comega a obra dos muros da cidade, outro
projeto foi paralisado pelas autoridades persas. Nao € surpresa que a revolta
tenha ocorrido no meio do império, sob o dominio de um novo rei, no comecgo do
reino de Xerxes ou Artaxerxes |. As indicagbes arqueoldgicas sugerem que
houve uma destruicdo em 480 a.C. Esd 4,7 menciona a correspondéncia do
reino de Xerxes, indicando certas mudangas contra os judeus, mas a situacéo
nao é especificada. No entanto, o documento em Esd 4,12 menciona a
reconstrucdo da cidade e suas defesas. O reino de Artaxerxes é coetaneo ao
governo de Zorobabel. A destruicdo, em 448 a.C., coincide com a revolta do
Satrapa Megabisus, e pode ou ndo estar relacionada com os afazeres internos

de Juda. Assim, a questédo permanece insoluvel, conforme Garbini (2001).
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2.2.6 A Missao de Esdras

A interpretacdo da missdo de Esdras depende da leitura do relato e de
como foi reescrito o trecho de Esd 7,12-26. As discussdes sobre a acao de
Esdras e a sua missdo devem ser reavaliadas. Quem, afinal, se torna
governador: Zorobabel ou Neemias? A missdo de Sheshbazzar e Zorobabel tem
um formato cultual ou uma administragao civil? Esd 7,25-26 sugere que Esdras
foi enviado como governador. Isso implica um oficio de autoridade e mostra
como o templo foi construido antes desse periodo. Nessa época, revive-se o
culto ou a religido israelita. O sumo-sacerdote age como se fosse uma
autoridade politica. Dario | regula o culto no Egito e a sua lei civil, 0 que sugere
que Esdras tenha tomado como tarefa essa missao politica e religiosa.

Nos escritos Egipcios de Udjahorresnet (apud ANET), ha mengédo aos
persas e a esse personagem, que se torna um administrador importante do novo
regime. Cambises envia Udjahorresnet para restabelecer a “casa da vida” e
parece que ele € um sacerdote com educacao médica e cultica. Dario ordena a
codificagdo das leis egipcias. A inscricdo fala de duas fases na empresa de
Udjahorresnet: a restauragao do culto na dinastia do santuario sob Cambises e a
reorganizacdo das instituicbes dos aprendizes de escribas e religiosos como
uma nova ordem de Dario. O escriba tem duas coisas a fazer: primeiro, escrever
os textos administrativos do império persa e, segundo, redigir e ler os textos
sagrados. Essas fungdes correspondem a um oficio de secretario, no sentido
burocratico. Esdras ndo so6 tinha o oficio administrativo, mas também foi treinado
para ser sacerdote e mestre da lei e da tradicdo judaica, podendo ter sido um
rabi ou um escriba, provavelmente exercendo o oficio judaita de exitarca, no
periodo dos Sassanidas.

A fungao de Esdras ndo era estabelecer a teocracia em Juda ou reforcar a
lei divina na terra, mas reorganizar o caos estabelecido em Juda, reler a lei
religiosa e fazer distingao entre o sagrado e o profano. Ele vem ao povo de Deus
e renova a alianga (berit) com as doze tribos de Israel, incluindo os samaritanos
como remanescentes das tribos do Norte. A sua vinda parece ser o novo éxodo,
0 segundo éxodo, e se parece com o |l Isaias. Sua missao pré-estabelecida foi
escatologica, e inicia o processo que se cumpre escatologicamente nesse

tempo, ndo se diferenciando de outros lideres como Sheshbazzar, Zorobabel e
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Neemias. Esdras ajuda a fundar o estado religioso judaico baseado na lei de
Deus. Mas o decreto persa, em Esd 7, parece mostrar que sua missao falhou. O
relato se interrompe em Esd 10, sem mostrar se ela realmente se cumpriu ou
néo (GARBINI, 2001).

2.2.7 Fatores Socioeconémicos e Demograficos

A estrutura socioecondmica do império persa se diferencia em relacao
aos impérios anteriores, dos assirios e neobabildnicos, que implantam governos
de poder, forga e destruicdo, sem respeitar costumes e praticas religiosas dos
povos dominados. Nao obstante essas diferengas, os persas nao hesitam em
ganhar ou manter o territério pelo poder militar, explorando ao maximo os
submetidos e fazendo novas aliangas para cooptar as liderancas dos
dominados.

O sistema tributario implantado pelos persas obrigava a populagédo ao
pagamento de impostos para duas finalidades: a manutengao do império em si e
a sustentagao da elite judaita que vivia em Jerusalém. Por isso, a economia
agraria era cada vez mais explorada, por meio do trabalho de camponeses
livres, a maioria, e de escravos, seguindo as normas impostas pelas leis
leviticas. O império persa exigia que o tributo fosse pago em metais preciosos,
prata ou ouro, necessarios para sustentar a guerra e para pagar seus
mercenarios. As satrapias tornam-se locais de circulagdo do metal precioso. O
império garante o aumento de territérios conquistados com servos leais e reis
locais. No fim do império, a tendéncia era a concentracdo de terras nas maos de
poucas satrapias reais e de nobres persas. Outros ndo persas se aproveitam
desse sistema: casas bancarias, compra e venda de mercadorias. O
recebimento de taxas se concentra nas maos de pessoas locais que se
destacam. A organizagéo das satrapias, com Dario, nd&o mudou, mantendo-se as
estruturas econdmicas e os sistemas que se desenvolveram na Mesopotamia,
conforme Garbini (2001). Nao se pode medir a provincia de Yehud por sua
situagao social e econémica, mas por sua importancia politica e geografica, ja
que se constituia num corredor de passagem de caravanas comerciais, 0 que
propiciava a cobranga de pedagio. A populagdo estimada era de vinte mil

habitantes. A area norte de Juda, no local da tribo de Benjamim, foi totalmente
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destruida, e a populacdo, composta em sua maioria de pobres, pode ter deixado
o local e encontrando entre os babilénicos uma esperancga, porque encontrou
trabalho. O relato de Esdras e Neemias pode ser lido do modo descrito
anteriormente. A estrutura de Juda no Periodo Persa explica 0 modelo templo-
comunidade-campo: a comunidade esta centrada no templo, que controla os
habitantes. O templo era o dono da terra e a arrendava aos membros da
comunidade, sob a administracdo dos sacerdotes. O conceito de possessao da
terra estd centrado no pertencer a casa do pai — beit abot (GARBINI, 2001),
numa linhagem patriarcal. O comércio no templo é outro fator preponderante.
Juda esta nessa ultima fase, que é o comércio no templo.

O numero de habitantes da comunidade em 587/586 a.C. varia conforme
os textos de Esdras, Neemias e Crénicas entre duzentos mil, quarenta mil e dois
mil. A economia local, agraria, comega a florescer em vilas e cidades, que
passam a ter mercados e casas de comércio de camponeses e de proprietarios
de terra. O pagamento anual de tributos aos persas em moedas tem como
exigéncia que cada familia produza muito alimento, o que leva o povo a
especializagédo em vinhos e azeites. A terra é boa para a produgdo de gréos,
tornando-se autossuficiente e participante do comércio exterior (GARBINI, 2001).
Ne 5 mostra a situagado econémica do século V a.C. em Yehud: os trabalhadores
diarios, os pequenos produtores, fazendeiros, proprietarios e o0s pobres
compdem a populagdo de Juda. O texto de Lv 25 traz as leis que compdem o
Cddigo da Santidade e ajuda a prover a sangéo religiosa para os interesses dos
camponeses, a criagdo da solidariedade entre o sacerdécio e pequenos
proprietarios. Tudo isso faz criar classes sociais® diferentes nesta época,
conforme Garbini (2001).

2.3  OFINAL DO PERIODO PERSA, ATORAH E AOHD

Nesse periodo, os judaitas aceitaram como Sagrada Escritura o
Pentateuco, e o povo do Norte, os samaritanos, também tinha o texto da Torah
ja concluido. Essas comunidades ja possuiam a Torah completa, e os Profetas
Anteriores estavam em formagdo e revisdo. A redagcdo do Pentateuco

Samaritano (PS) tem grande importancia para a critica textual do Pentateuco

3 “Diferengas sociais”, pois o conceito de “classe” n&o existia.
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que possuimos hoje. Trata-se de um testemunho muito antigo que deve ser
considerado independentemente do Texto Massorético (TM). Difere deste em
seis mil casos, mas somente na ortografia. O PS coincide com a LXX em mil e
novecentos casos. A traducédo da LXX, as referéncias dos Manuscritos do Mar
Morto, as citacbes do Novo Testamento e os textos judaicos ndo foram redigidos
conforme o TM (ALBERTZ, 1999).

Nao é facil situar esses textos, a nao ser a partir da segunda metade do
império persa. O livro de Crbnicas nos oferece apoio nas noticias sobre a
relacdo da comunidade judaita e os samaritanos (2Cr 30 e 15,9-15). Alguns
textos mencionam os estrangeiros como gerim, termo que, nesta época, pode
ser aplicado aos n&o judeus de origem. O periodo que vai de Neemias a
Alexandre, o Grande, assiste a um crescimento da comunidade judaita, quando
houve o agrupamento, a consolidagdo, a elaboragdo e a fixagdo definitiva das
tradicdes histéricas e cultuais. O Pentateuco estava praticamente canonizado,
mas os textos da OHD sofriam reelabora¢des (ALBERTZ, 1999).

Em relacdo a lei e ao direito vigente na comunidade judaita, o relato
Sacerdotal é o estrato mais recente da Torah, da época persa, pouco antes da
sua canonizagao. A pratica do culto foi se reformulado e a pertenga a
comunidade estava relacionada as determinagbes da politica e da
administragdo, com vinculagdo legal e cultual a comunidade. A vinculagao
sagrada garante ao povo sua identidade e pertenga judaita, apesar das forgas
militares e politicas estrangeiras. A lei ndo significa o aniquilamento da fé do
povo, € € iSSO que O conserva e o protege contra a dissolugéo. A pratica cultual
leva este povo a se entregar ao Deus de Israel nas normas legais e a criar um
tipo de fé que o faz confiar em si mesmo diante de qualquer dificuldade. Nessa
época, se consolidam as leis e as convicgdes religiosas.

O Pentateuco, em sua forma final, fixada na época persa, se converte
num documento base para a formagao do Judaismo. A centralizagao do culto,
prescrita em Dt, é, mais uma vez, imposta nesse periodo. A conclusdo do
Pentateuco, como bem mostra Dt 31,9-13, faz desse periodo um tempo de
reformulagcdo das leis e dos escritos, principalmente na Torah e na OHD. A
ampliagao, pelos levitas, de Crbnicas e das leis e costumes fixados no
Pentateuco, como a descrigdo da Pascoa em 2Cr 30,13-26; 35,1-9, serviu de

aparato cultico. Essas leis foram realgadas pelo Cronista como as regras do
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culto a serem implantadas. Nesse periodo, houve a fixacao e a elaboracao das
leis e das prescri¢gdes culticas, mas a piedade religiosa foi reconstruida sob a
penuria da dominagdo. Com a definicdo da redagcdo do Pentateuco e sua
aceitacdo como documento que vincula politica, religido, sociedade e economia,

ha independéncia relativa em relagcdo aos persas.

2.4  APOLITICA PERSA DE TOLERANCIA PARA COM OS CONQUISTADOS

Hoglund (1992) e Watts (2001) fazem uma descri¢cao detalhada a respeito
da politica persa que era de tolerdncia aos costumes e a religido dos povos
conquistados. Os reis da Média e da Pérsia tinham uma politica de escravizacao
mais branda. Mesmo com o pagamento de impostos, o povo tinha de se
submeter ao trabalho compulsério. Ndo ha mais deportacdes em massa, o que
leva os povos dominados a se reorganizarem mais rapidamente e a reagirem
contra os dominadores. Os funcionarios sao nomeados. Tudo isso, por razdes
praticas e econbémicas em favor dos persas. Era tudo mais simples, custava
menos para o0s governadores locais, que impunham trabalhos forcados de
maneira mais rapida e vigiavam de perto qualquer tentativa de sublevagdo. O
cilindro de Ciro (PRITCHARD, 1969, col. 316) fala dessa politica, mas nao
menciona os judaitas.

Nas inscri¢des descritas nos textos traduzidos em ANET (Cilindro de Ciro
n. 305-316), fica bem claro o que o novo dominador quer. Elas foram redigidas
pelos proprios persas e pelos povos elamitas, em babilénico e em cuneiforme
babilénico. Na Siria, na Palestina e no Egito, se impunha o idioma arameu,
lingua semitico-ocidental, atestada em inscrigdes a partir do século IX a.C., e em
migragdes aramaicas, no final do século IX a.C. Esse idioma foi difundido pelos
comerciantes e converteu-se na lingua da regidao apés o século VIl a.C.,
conforme se pode atestar na carta de Adon, soberano de Ecron ou Ascalon, com
data do periodo do exilio (HOGLUND, 1992). Na metade do século VI a.C., o
arameu comecgou a ser substituido por dialetos cananeus e pelo hebraico,

usados também no servigo do templo, no culto e no discurso religioso.

2.4.1 AToleréncia na Politica e na Religiao

Os persas decretam o fim das leis que limitavam o culto e a religiao, e
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liberam os povos dominados para a adoragao de seus deuses em suas patrias.
Devolvem os cultos, as estatuas dos deuses, os objetos sagrados que foram
roubados dos templos pelos babilénicos e levados para além do Eufrates. Essa
politica também foi adotada pelo autoritario e menos tolerante Cambises no
Eqgito. A politica de Dario | (622-486 a.C.) foi de devolver a liberdade religiosa a
todos os povos conquistados.

As fontes que narram esses fatos estdo nas descobertas arqueoldgicas
em Pritchard (1969), nos relatos encontrados em Pritchard (1969), nas colunas
305 a 316, em textos que falam de restauracédo ou reconstrugdo. Os livros de
Esd e Ne narram do mesmo modo e com detalhes esses acontecimentos, mas
apresentam muitos problemas redacionais, assim como os livros de Crénicas.
Os profetas desse periodo sdo Ageu, Zacarias, Il Isaias e Malaquias. Ha um
livro apdcrifo, denominado Ill Esdras, que é fonte de Flavio Josefo (1999a;
1999b) e de 2Cr 35,1; Esd 10 e Ne 7,73; 8,18. Esses ultimos textos narram de
forma diferente os mesmos acontecimentos. Ha um texto extrabiblico, de uma
colénia militar, em Elefantina, escrito em aramaico, em papiros, na passagem do
século V ao IV a.C. Também narrados por Pritchard (1969), nas colunas 305 a
316, esses textos fornecem detalhes das autoridades religiosas de Jerusalém
sobre a Pérsia da época.

Josefo (1999) busca também em outras fontes esses acontecimentos,
como o edito de Ciro que autoriza a reconstrugcao de Jerusalém, dos muros e do
templo. As versdes de Esd 5,6-6,12 em hebraico e em aramaico estio
conservadas no contexto de uma correspondéncia entre a corte persa e o
satrapa que estava na provincia Transeufratene, cuja capital era Damasco.
Outra versdo é a de Esd 1,2-4, em hebraico, que aparece no contexto dos
primeiros repatriados. Ha problemas sobre a autenticidade das citacbes acerca
da literatura que trata da reconstrugéo de Jerusalém. Bickerman (1968), Cross
(1973), e Gunneweg (2006) afirmaram que os documentos da narragao judaita
em suas proprias fontes sdo mais teoldgicos do que historicos: o primeiro
problema apresentado € a confusdo reinante na cronologia dos reis e seus
sucessores. Hoelscher (1942) e Kaiser (1984) chamaram o relato do edito de
Ciro, em Esd 6,3-5, de pura fantasia e tratam a narrativa de Esd 1,2-4, sobre o
retorno dos exilados, como algo que nunca deve ter ocorrido.

O texto de Esd 1,2-4 sobre o decreto da repatriacdo € apdcrifo, e a
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insergdo é bem posterior. E uma parafrase do decreto feito pelo préprio cronista
que escreveu o livro de Cr, Esd e Ne. Nao é seguro afirmar que Ciro, em seu
primeiro ano de seu reinado, ajudou o povo judaita (Esd 5,13 fala do ano de 538
a.C., se entendemos bem, quando ele reinou sobre a Babil6nia). Esse edito tem
uma formulagdo bem conhecida, o funcionario encarregado registrava o nome
do povo e do pais a que pertencia o repatriado. As formas judaitas e Juda nunca
aparecem nos textos persas. Por qué? A pregacao da restauragao, conforme os
primeiros repatriados, tem de ser vista na politica de Ciro em relacdo aos povos
dominados que retornam a seu pais para reconstruir seus santuarios e
restabelecer seus cultos. Os repatriados séo poucos, e isto pode ser visto no
numero de judaitas levados ao cativeiro e dos que nunca retornaram, pois
estavam ricos demais na Babilénia: “ndo queriam abandonar sua riquezas”,
escreve Josefo (1999b, p. 30).

25 OS FUNCIONARIOS PERSAS EM COMPARACAO COM OS
FUNCIONARIOS JUDAITAS

Segundo Garbini (1996, 2001, 2003), o texto biblico, unica fonte que
temos, fala de um individuo com o nome de Sheshbasar, o representante persa
que trouxe, junto com os repatriados, os utensilios sagrados do templo de
Jerusalém, levados por Nabucodonosor (Esd 5,15; 1,8.11). Nada sabemos de
Sheshbasar, a ndo ser o nome, que aparece nas varias versées no grego do
texto LXX, em 3 Esd, e em Flavio Josefo (1999a; 1999b). Em todo caso, como
afirmar que um babilénico, conforme indica seu nome, seria um funcionario
persa e que se prestaria a tarefa de carregar objetos sagrados do Templo de
Jerusalém? E provavel que seja um membro da elite de Juda repatriado, que
recebera tal nome na Babilbnia. A pesquisa biblica sempre tem mostrado que
Sheshbasar € um homem denominado Shem-asar, descrito em 1Cr 3,18, neto
de Jeconias, ou Shambassar, em 3 Esd, e Josefo (1999b). Seria a transcrigdo do
nome babilbnico Sin-ab-usur, que nunca foi mencionado em qualquer texto
biblico, ou Shamashapla-usur. Esse funcionario seria um tio de Zorobabel, ou
um individuo que veio junto dos expatriados, ou ainda um prefeito persa, que
veio junto dos cativos para governa-los. Porém, ndo se sabe com certeza se era

governador ou prefeito da provincia de Juda, ou se era dependente dos
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administradores de Samaria ou da Satrapia do Transeufrates, ou apenas um
individuo nomeado para entregar o documento. Ndo € possivel também
determinar a autenticidade nem a época da lista dos instrumentos sagrados
devolvidos (Esd 1,7-11), nem a lista dos que foram repatriados (Esd 2,1-70 e Ne
7,6-72). Essa lista parece ser mais uma genealogia do que um rol de pessoas.
As fontes mostram que poucos voltaram, e que a restauragao do templo
demorou (Esd 3,6ss; 5,16; Zc 4,9; Ag 1,1-11). Elas mencionam Zorobabel e
Sheshbasar como duas pessoas distintas e ndo atribui a nenhum deles o inicio
da reconstrugéo, como faz Flavio Josefo (1999b, p. 11,13). Esse autor afirma
que Sheshbasar assumiu depois a obra de restauragdo, com o nome de
Zorobabel. Porém, o verbo yasad, que sempre é traduzido por “colocar os
fundamentos”, pode ser também traduzido por “restaurar, reparar ou reconstruir”.
A crise econOmica, as pragas e a seca dificultam a acolhida aos repatriados e a
continuagao da obra. As rebelides e as desorganizagdes sociais dificultaram o

recomego e a reconstituicdo do povo judaita.

2.6 O CAOS SOCIAL NO IMPERIO PERSA E NA PROVINCIA DE YEHUD

A situagdo sociopolitica e econdbmica na regido nao era boa. Os
problemas politicos e as questdes econdmicas provocam grande expectativa no
povo e criam a ideia de escatologia. O caos social instala-se com a morte de
Cambises, em 522 a.C. Nao ha quem o substitua, e a luta pelo poder é instalada.
Como ndo ha herdeiro familiar ou politico, a sucessao é de Dario, filho de
Istapes, de outra familia, mas membro dos aqueménidas. No Oriente, a heranga
do trono, a sucessdo, é feita pelo herdeiro legitimo. Dario assume e logo
enfrenta rebelides em todo o vasto império. Surge um pretendente ao trono, com
o nome de Gautama, que se faz passar por Bardia, irmédo mais jovem de
Cambises, que fora assassinado em segredo pelo reclamante do trono. A
rebelido de Gautama/Bardia localiza-se apenas na regido da Média/Babildnia,
reinos que se uniram para recuperar a sua independéncia (GARBINI, 2001).

Os inimigos de Dario sdo mais organizados e estdo dentro e fora da
propria nagao. Embora lute muito, ora ganhando, ora perdendo, somente em 521
a.C. vence os pretendentes e assume definitivamente o reinado. Esses dados

sao encontrados nos idiomas acadico, sumério e aramaico. Os escritos foram
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encontrados num relevo esculpido na rocha de Behistum (Pérsia). Existe uma
traducdao em aramaico, descrita em Pritchard (1969, p. 130 - col. 316). As
campanhas de Dario estremecem o império em 521 a.C. e provoca em Juda a
impressao de que o mundo acabaria, levando a producéo da teologia de que o
dia de YHWH (yiom YHWH) (Am 5,18), que é esperado com uma mescla de
esperancga e terror, estava as portas. Nesse contexto, surgem dois pregadores
mais do que profetas: Ageu e Zacarias, em cujos livros encontramos os relatos
desses acontecimentos derradeiros. No comeco de 520 a.C., depois que o
império persa se firma, comeca o seu declinio, para dar inicio a um novo império:
0 grego. A noticia de fim inesperado para o povo ndao € entendida pelos
repatriados de Jerusalém, uma vez que ninguém esperava um fim definitivo. O
profeta anuncia a reconstrucdo do templo e a espera do término das outras
construgdes. O reino de YHWH esta as portas de Jerusalém.

Zc 1-9 ou 0 1 Zc é diferente de Ag. Na primeira viséo (Zc 1,7s), embora o
povo esteja desanimado e os cataclismos prenunciem o fim do mundo, a
reconstrugdo deve continuar e terminar, o culto deve ser restabelecido, porque o
juizo de Deus era iminente sobre as nagdes. Esd 3-5, Ag e Zc mostram esses
acontecimentos como se fossem de 520 a.C., embora sejam coisas somente
acontecerao em 440 a.C.

Os sacerdotes aqui sao os zadoquitas, conforme Ez 44,15, apesar de 1Cr
6,34 fazer uma genealogia diferente e atribuir a Zadoc, como heranga, o
sacerdocio de Aardo, € uma reconstrugdo nao historica, mas teoldgica. O
sacerdocio aqui € da linhagem de Abiatar, deposto por Salomao, em que
aparece ainda a figura do sumo sacerdote, do pré-exilio, como uma forma de
anacronismo, exercido por algum rei. Junto ao sumo sacerdote, aparece uma
figura de poder secular — principe (nasi) (Ez 45,7). Temos ainda os cargos
desempenhados por Josué e Zorobabel, o ultimo, da linhagem de Davi. O nome
Zerubbabel é babildnico — Zer-babili: mencionado como mesopotamico, como
Sheshbasar.

O que aconteceu com Sheshbasar nesse confuso periodo? Ndo podemos
saber quais eram as fungdes e os poderes de Zorobabel, chamado (pehah)
satrapa — governador. Josefo (1999b, p. 11,32) diz que, por ser amigo de Dario,
Zorobabel foi enviado a Jerusalém. Zorobabel desaparece sem deixar rastros,

nao ha mais noticias dele. Talvez tenha regressado a corte apés o cumprimento
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de sua missdo. Zc 6,9-15 mostra que o desaparecimento politico e o
aparecimento do sacerdote agora se deram de forma diferente. O texto de 1Cr
3,19-24 apresenta a sucessao dos descendentes dos davididas durante o século
V a. C., e os nomes reproduzidos em selos e moedas, onde nao figuram nem
Esdras nem Neemias, permitem confeirir os nomes dos governadores. Nenhum
volta a ser mencionado como principe, titulo que, em Ez 45,7, é atribuido apenas
aos descendentes de Davi. O dualismo religioso e civil perdura até o Periodo
Persa e é usado no reinado de Antioco IV Epifanes até o comego do Il século
a.C. Alguns autores preferem chamar de teocracia. Josefo (1999b) chama de
hierocracia, que se instala com a conquista da Macedénia.

O termo “funciondrios” nesse periodo é phw, em aramaico; hphh, em
hebraico e hattirshata, em persa, como se encontra em Ne 7,65. Selos com as
inscricdes YHWH yehm foram encontrados na regido que recebe de Esdras e
Neemias 0 nome hebraico medinah, em aramaico, medinata. Alt (1994) acredita
que esse termo se refere a Judeia anexada a Samaria e que Sheshbasar e
Zorobabel foram enviados para o cargo de funcionarios, e que Neemias era o
governador. Descobertas arqueoldgicas deixaram claro que o termo significa
“governador”. Os termos pahat e yehudah atribuidos a Zorobabel parecem ser
legitimos, ja que a provincia era muito exigua. No ano 23 de Adar, ou VI de
Dario, ou 12 de margo de 515 a.C. termina a construgdo do templo. O periodo

que vai deste ano até o ano 70 d. C. é chamado de “época do segundo templo”.

2.6.1 Oposigdes e Dificuldades na Reconstrugao

O primeiro grupo, que veio a Jerusalém sob a lideranga de Sheshbasar,
depois de 538 a.C., comega a enfrentar dificuldades no assentamento. A
reconstrugao cidade de Jerusalém, do templo e do muro é paralisada. Apds vinte
anos de espera, um segundo grupo sob a guarda de Zorobabel, vem com o
sobrinho de Sheshbasar e Josué, o sumo sacerdote de Babilonia. O livro de
Esdras € muito confuso ao declarar que os fundamentos do templo sob
Zorobabel (Es 3,10) e antes por Sheshbasar (Es 5,16) foram completados.

O relato mostra como o povo na terra (‘Am ha’aretz), e os habitantes da
area antiga do reino do Norte, em Samaria, ndo aceitam os exilados que

retornaram. Os habitantes consideram um problema a constru¢ao do templo e
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dos muros da cidade, pois ndo participam ativamente na reconstrucdo. Quando
Zorobabel e Josué chegam, os profetas Ageu e Zacarias comegam a pregar o
perigo anunciados por Deus: atraso e a construgao templo. Zorobabel e Josué
respondem com o esforgo coletivo de reconstrucao, e o templo foi terminado em
margo ou abril de 516 a.C. Zorobabel lutou contra a oposigdo do governador da
provincia persa vizinha de Samaria para obter uma cépia do decreto de Ciro
autorizando a reconstrugédo do templo. Apds essa busca, o rolo foi localizado nos
arquivos persas dos palacios de verdo, na capital Ecbatana. Escrito em
aramaico, o rolo evidencia que essa lingua tornou-se um idioma internacional do
império persa, comum do povo da Palestina. No tempo de Cristo, o hebraico
tornou-se um idioma dos lideres especialistas e da vizinhanga.

A forte resisténcia dos vizinhos da provincia e territorios a restauragéo de
Juda indica que Ciro deixou mais dois grupos locais apds a sua captura pelo
império babilénico. O governador da Pérsia, na sua satrapia, ignora o poder da
Mesopotamia, que vai do Mar Mediterraneo as montanhas ao norte da Pérsia.
Zorobabel fundamentou a disputa ao apelar ao decreto legal pelo qual o rei Ihe
garantia o poder. A permissao lhe foi dada, e os oponentes nao lutaram mais,
para prevenir Juda de se engajar ao antigo poder. O conflito se irrompe de novo,
depois de meio século, nos dias de Esdras e Neemias.

A figura completa dos tempos dificeis vem dos oraculos encontrados em
Ag, Zc, lll Is e Is 56-66. A longa descricao inclui a obra de Josefo (1999b). Os
materiais sdo copiados em Esd, Ag e outros livros do AT. Josefo (1999b) toma
um grande numero de detalhes da versao grega do livro de Esdras, denominado
1 Esd e cita Is 44 e o Il Is, texto da época do exilio (Is 44,28). Este texto mostra
que no | século d.C. a tradig&o judaica esqueceu as origens do livro de Isaias e,
como fizera Josefo (1999b), combinou os varios autores que viveram e viram,

nos livros, as predicdes de futuro nos profetas do século VIl a.C.

2.6.2 Esdras e Neemias: Quem é Quem?

No fim da reconstrugcéo do segundo templo e antes de sua inauguragao e
dedicacao, em 515 a.C., na metade do século V a.C., surgem os davididas e os
descendentes dos sacerdotes, governadores persas na Judeia e em Samaria.

Sobre esse assunto, as informagbes sao insuficientes para comprovar a
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veracidade dos textos e dos fatos biblicos. Na época de 480 a.C. deve ter
acontecido algo de grave em Jerusalém, ndo no templo, mas na cidade. Ackroyd
(1980) e Grabbe (1992) mencionam a catastrofe de 486/485 a.C. A mensagem
foi recebida pelo governador de Jerusalém vindo de Susa, no més de kislev,
(novembro/dezembro) do reinado de Artaxerxes |, e no ano XX de seu reinado
(464-423 a.C. mais precisamente no ano 445 a.C.), conforme informa Josefo
(1999b - AJ 11,159ss). Esse soberano deve ser um deles: Artaxerxes | € néo
Artaxerxes Il de 404-360 a.C. ou Artaxerxes Il 360-338 a.C. ou mesmo Xerxes |
de 486-464 a.C., como confunde Flavio Josefo (1999b). No papiro de Elefantina,
datado de 408 a.C., na coluna 30, esta escrito que os filhos de Shambalat,
governador de Samaria eram adversarios de Neemias (2,10.19). Esse escrito &
datado de 408 a.C. Esse episddio mostra que boa parte da dinastia dos
sambalatistas estava em plena atividade ainda nesse periodo, conforme Garbini
(2001).

Ne 1,1-3 esclarece esses fatos. Nao houve outra destruicido, mas apenas
atrasos nas obras, ou embargos. Ne 2,1-2 foi inserido posteriormente e mostra
que os povos que residiam ao redor de Jerusalém atacaram e criaram
problemas com os repatriados, que exigiam a devolugéo das terras, mas os que
ficaram ao redor de Jerusalém nao as queriam devolver. Ai, cria-se a ideologia
do jubileu biblico, ou o ano sabatico, pelo qual, religiosamente, eles teriam de
devolver as terras. No Egito, apos a morte de Dario |, em 483 a.C., comegam as
revoltas, que se estendem por todo o império. Os persas tentam invadir € ha a
ameaca dos helénicos. Muitos se aproveitam do enfraquecimento persa para se
libertarem. O livro do profeta Malaquias, um pouco antes da missdo de Neemias,
fala de pecados em relacio ao culto e a moral. Neemias vai para Jerusalém com
a missao de resolver aquela problematica situacao.

No ano 445 a.C., Neemias chega, pela primeira vez, a Judeia, a cargo do
rei Artaxerxes |, de quem era copeiro — um servo, talvez com a missdo de
restabecer a ordem em Juda e frear as sublevagdes egipcias. Em Ne 5,14,
aparece o termo peham, corrupcdo de pehah, que, em Ne 12,26, pode ser o
cargo oficial de satrapa. Algumas fontes mostram que foi Neemias que ficou em
Jerusalém por doze anos e retornou a Pérsia em 433 a.C. (Ne 13,7). Seu cargo
lhe dava poderes, outorgados pelo rei. Ele fez parte da corte - ministro do

imperador, um cargo superior ao de satrapa do Transeufrates e dos
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governadores locais. Por isso, resolvem boicotar o seu trabalho, provocam
hostilidade e contrariedade nos povos locais e despertam interesses pessoais.
Ne 2,10 menciona Shambalat, o xeronita, que na carta de Elefantina era o
governador de Samaria que cultuava YHWH, e Tobias, o escravo amonita com
nome javista, mas como ebed, de cunho depreciativo, ndo 0 que serve como
funcionario. As autoridades locais planejam boicotar o trabalho (2,19; 6,1-6). Ai
também aparece Gesen, o arabe, cujo pai € Qyin, rei de Qedar, ndo anterior a
400 a.C. Aqui temos uma inscricdo numa taca de prata. Esd 4,11 fala de uma
carta em que Artaxerxes acusava os judaitas de subversdo e que a ordem a
Neemias era acabar com a situagdo de sublevacdo. Em Ne 2,11-15, ele

inspeciona os muros e a sua construgdo.

2.6.3 Outra Visao da Missio de Esdras

A missao de Esdras s&o atribuidos varios motivos, ou ela teria um objetivo
que desconhecemos? Esd 7,12 narra a genealogia de Esdras, que remonta a
Aardo. Em Esd 7,6, ele é um sacerdote descendente e escriba da lei do Deus
dos céus, que chega a Juda com a missao de, juntamente com os repatriados,
conforme o mandato de Artaxerxes, resolver os problemas do culto e do templo
em Jerusalém. Qual texto é o correto? Por outro lado, Neemias é uma pessoa
préxima e de confianca do rei. No caso de Esdras, encontramos outro motivo: “a
mao do Senhor, seu Deus, estava sobre ele, e que o rei Ihe dava tudo o que
precisava” (Es 7,6).

O texto, mera reflexao teoldgica posterior e nunca um relato histérico, nos
oferece a explicagdo dos éxitos de Esdras (Esd 7,25-2), como se pode ver nas
inscricdes de Susa e no tumulo de Dario (Ne 13,23-25). Essas fontes nos fazem
pensar em Artaxerxes, cuja missdao comega em 458 a.C. A cronologia adotada
na redacao de Esd e Ne, em que Esdras tinha chegado a Jerusalém treze anos
antes de Neemias, impossibilita adequar ou sincronizar. Ne 12,36 é uma
interpolagdo. Em Ne, a cronologia mais segura e exata confirma que Esdras
estava trabalhando algum tempo antes da chegada de Neemias. As relagbes
mantidas por Esdras com o governador que exercia o poder na sua chegada n&o
sdo claras. Ne 5,15 fala que os governadores que o precederam oprimiam o

povo com impostos injustos. Quem sado esses individuos, Neemias e Esdras, se
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os profetas da mesma época, como Ageu e Zacarias, nunca mencionam seus
nomes ou seus trabalhos? Conforme Esd 10,6, Esdras vai fazer um jejum na
casa de Yohanan ben Eliasib, que, conforme Ne 12,22-23, é contemporaneo de
Neemias e tem um neto chamado Yohanan.

Neemias vem antes ou depois de Esdras? Se Esdras chega nao no
tempo de Artaxerxes |, mas em outro periodo que € de Artaxerxes Il, em 404-360
a.C., ou mesmo em 398 a.C. tudo se modifica. O esclarecimento dessas duvidas
pode ser a solucio sobre se Esdras vem ou ndo com Artaxerxes lll, em 360-330
a.C., e explicar quem chegou primeiro, Esdras ou Neemias, em 428 a.C. O
grande problema é a cronologia antiga, diferente no Antigo Oriente, e a redagéo
cronista, que, na edicdo desses dois livros, € complicada. Os dois livros foram
compostos como retalhos, reunidos pedacgo por pedaco, e ajuntados pelo redator
cronista.

Outra questao é se Esdras existiu realmente? Alguns autores, em razéo
da complicada redagao dos livros de Esd/Ne e Cr, levantaram a hipotese de que
um deles, mais provavelmente Esdras, ndo teria existido. Esse personagem foi
criado ad hoc pelo redator dos livros. Os escribas cronistas tinham como objetivo
legitimar a tese da propria composi¢ao, a organizagao, a fé da comunidade, a
proibicao dos casamentos mistos (Esd 9,1-10,7), a imposi¢ao da lei (Ne 8,1-9,3)
e a sangao da lei do Estado, como a nova Torah. Num livro apdcrifo, Eclo 49,13,
aparece Neemias e ndo Esdras. Neemias declara, em Ne 10,29, ndo entender
sobre a fé, numa integracdo das povoagodes. A reforma afetava a fé, o culto e a
pratica diaria dos judaitas.

A reforma traz uma nova vida. Neemias reconstréi os muros da cidade de
Jerusalém (Ne 2,11-3,32), mesmo com a interferéncia dos adversarios, que
atrapalhavam as construgbes (Ne 3,22-4,17), obrigando os trabalhadores a
empunharem armas e enxadas (Ne 4,10ss). A cidade foi repovoada por meio de
assentamentos de novas levas vindas do campo (Ne 7,4-5 e 11,1-2) e, com 0
término dos muros, houve um culto solene para inaugura-los (12,27ss). As
povoagdoes partem do nada, mas sem dividas. Neemias ordena o jubileu biblico
(Ne 5,1-13), em que sao perdoadas as dividas simples, feitas pelo agricultor no
semear e colher os graos, a serem pagas com sementes. O texto mostra que
muitos ndo quiseram perdoar as dividas, e o conflito foi estabelecido entre os

citadinos e os camponeses. O edito de Artaxerxes (Esd 7,12) mostra a Torah,
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que se converte na lei do Estado e é aplicada pelos poderes publicos. Esd 7,25-
26 fala da justica, da pena de morte, da observancia da Torah, dos sacrificios
(Esd 6,10). Os judaitas pagam os impostos (Ne 9,37) e tributos extras como
punicdes do Estado (JOSEFO, 1999b - AJ. 11,297).

2.7 O SACERDOCIO E AS SUAS FUNGCOES

Gallazzi (2002) fala sobre o sacerdocio zadoquita, mas existe também um
sacerdote levita, conforme Vaux (2008). Nao vamos discutir se sao oficiais
diferentes ou se tém a mesma fungdo. O sacerdécio teve seu auge com a
centralizagao do culto em Jerusalém, no século VIl a.C., com o rei Josias e a sua
reforma religiosa. No pds-exilio, estava em declinio a instituicdo sacerdotal, e a
luta dos sacerdotes pelo poder politico e religioso era muito grande. Esdras é
mencionado como sacerdote e como escriba da lei do Deus dos céus em Esd
7,12. O rei ordena que todo o povo de Israel, os sacerdotes, e os levitas se
dirijam para Jerusalém, em Esd 7,13. Ne 8 narra os mesmos fatos sobre o
sacerdote. Ne 8,1 mostra o povo ja assentado em assembléia, em Jerusalém, no
sétimo més; Esdras |é o livro da lei da Torah de Moisés, em Ne 8,1-3; os levitas
explicam a Torah em Ne 8,7-8; Esdras e os levitas dizem ao povo que o dia é
sagrado e que eles devem regozijar-se e nao murmurar em Ne 8,9-12. Os
zadoquitas dominam nesse periodo de emergéncia, deixando de lado os levitas.
Na Fonte Sacerdotal e na OHCr fica muito clara a influéncia politica do poder
religioso. O lider religioso era a primeira pessoa, junto com o governador, na
representacgao diplomatica com os persas. Com a tolerancia religiosa dos persas,
os sacerdotes recebiam um o6bolo — salario — por seu trabalho.

Ao lado do representante politico, 0 sumo sacerdote passa a ter cada vez
mais poder junto com o poder civil e adquire a fungao de autoridade religiosa e
uma importancia sempre maior no culto, na fé e na vida cotidiana. As dimensdes
territoriais eram bem reduzidas. Jerusalém, provincia do império e sede do
templo do culto de Israel, era a capital espiritual de uma vasta diaspora. Enviava
homens e cobrancgas financeiras (Zc 6,9-10). No caso, Neemias tinha poderes de
sacerdote e governador. Houve mudangas no culto. As festas agricolas no pés-
exilio e os acontecimentos histéricos eram relidos de forma sempre sagrada. Os

ritos de purificagéo e de expiagédo na época, o yom kippur, eram no més de Tisri,
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(setembro/outubro), no dia dez. Porém, o texto de Lv 23,27-32; 25,9 mostra outra
realidade, como o texto de Lv 16 reporta criacdes de leis dessa época do pos-
exilio. Segundo Esd 7,12.14, Esdras levou os manuscritos do Pentateuco para
Susa. Talvez seja a redacéo final da Torah, ou apenas a Fonte Sacerdotal, ou
outra parte do Pentateuco. Ha quem acredite que seja apenas o livro de Dt. O
Pentateuco, ja concluido e canonizado, foi como norma de fé e de vida, obra de
meditacao e lei do Estado nesse periodo.

Surge a sinagoga, que nao € sé o lugar de culto, mas também de estudo
da Torah. Um lugar diferente dos locais de culto, nas cidades distantes do
Templo de Jerusalém a que poucas vezes ao ano O povo ia, por ocasiao das
grandes festas. A sinagoga € a casa de reunido (Beit Knesset), para oragéo,
leitura e estudo comunitario das Escrituras e de outros escritos, e o centro de
reunides sociais e de festas. Jr 31,31 fala da nova alianga, em Ez 11,16, fala-se
de um pequeno santuario. Talvez as sinagogas tenham comegado a surgir antes
da reconstrugcdo do templo, tendo-se espalhado até o século | a.C. Outros
afirmam que elas somente surgiram apos a destruigdo do templo, em 70 d.C.

Elefantina, uma colénia militar judaita, € o local dos judeus da didspora no
exilio no Egito. Situada entre o Egito e 0 Sudao, na represa de Assua, foi
fundada por Cambises, em 525 a.C. Nos arquivos dessa cidade foi encontrada a
carta mais antiga, com data de 495 a.C. A cidade experimenta um grande
florescimento com a chegada dos judeus e, trinta anos depois de sua criagao,
ela desaparece, em 400 a.C. em razdo das revoltas do Egito contra a Pérsia.
Segundo os documentos desse local, a comunidade tinha o seu préprio culto e o

seu templo, onde faziam sacrificios. Eles eram politeistas ou sincretistas.

2.8 NO FINAL DO IMPERIO PERSA: UM NOVO COMECO?

As guerras contra a Grécia enfraqueceram muito o poder persa, que ha
muitas décadas fustigava os helénicos. Muitos povos se aproveitaram desse
enfraguecimento, rebelaram-se e retomaram sua liberdade. De 368 a 360 a.C. a
situacao de caos era generalizada no Egito e nas cidades fenicias. Artaxerxes Il,
de 360 a 338 a.C., quase consegue dominar essas rebelides e, em 345 a.C., faz
novas conquistas de cidades fenicias e, em 341 a.C., egipcias. Mas em 333

a.C., na batalha de Issos, termina o império persa. Alexandre Magno extermina o
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exército dos persas e o poder de Dario Il acaba. Em 332 a.C. Alexandre ocupa a
Siria e a Palestina. Era o fim do império persa e o inicio da afirmagao do império

macedbnico, que, em pouco tempo, tera boa parte do mundo em suas maos.

2.8.1 AVida na Comunidade no Pds-Exilio

Em Jerusalém existem pessoas interessadas em impedir 0 assentamento
e as reconstrugdes. Ha opositores e defensores, pessoas que ajudaram e que
atrapalharam. Os relatos s&o variados. Vamos descrever como o povo vive na

comunidade em restauracéo.

2.8.1.1 A narragao desses acontecimentos no livro de Crdnicas

Conhecemos a vida do pés-exilio em Israel através dos livros de 1 e 2
Cronicas, Esdras e Neemias e varios profetas do pds-exilio. Esses livros tomam
forma simples e continuam a visdo de como o pequeno grupo em Juda adotou
uma vida nova, independe de um rei ou de liberdade nacional para sobreviver.
Foi o comeco de uma profunda mudanca que culminou com o reconhecimento
de Israel como o inicio do Judaismo. O livro de Crbénicas mostra o papel do culto,
da adoragdo, do agradecimento e do ritual de pureza como caminho de vida.
Esdras, o escriba, comega a promover uma separagao. Coisas sagradas sao
reservadas aos levitas e sacerdotes, casamentos com gentios s&o proibidos e a
lealdade a Torah em sua forma escrita torna lei o Pentateuco. Neemias reforga o
sentido do Estado exclusivo ao completar os muros de Jerusalém e forgar o povo
a viver dentro da cidade, que se torna um centro da esperanca judaica.

A obra de Ageu, Zacarias, Zorobabel e de outros da o templo terminado e
rededicado em 516 a.C., mas a sorte de Juda ndo muda para melhor. As provas
arqueoldgicas mostram que a populagdo de Jerusalém e a vizinhanga durante
esse periodo ndo coincidem com os textos biblicos. Samaria recebe uma
populagao maior no fim da reconstrugdo do muro e da cidade. Os relatos em Esd
e Ne mostram que o povo havia perdido seu sentido de identidade como um
povo da alianga. Eles praticam casamentos pagaos, o que vai custar muito para
a sua fé. Ocorrem dois importantes desenvolvimentos: a reescritura das
tradicdes da histéria de Israel, em 1 e 2 Crbnicas, e a missao de Esdras e

Neemias, dois importantes lideres judeus na Pérsia, enviados pelo préprio rei,
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sobre as condicdes na Palestina.

2.8.1.2 As diferengas de narrativas nos livros de Crénicas

Ha uma mudanga no mundo de Israel apdés o exilio. Os lideres
sacerdotais tém uma versao atualizada da historia de Israel. Esses escribas
tomam e reescrevem a grande OHD, que se encontra nos livros de Sm e Rs,
com suas proprias perspectivas, e os redatores da OHCr fazem outro relato. O
livro de Cronicas segue comentando e reelaborando os livros de Sm e Rs
palavra por palavra em todos os capitulos. O sentido de sua mensagem é
distinto, o que se pode notar se compararmos onde os judaitas residem. Esse
assunto é relatado em Rs de modo diferente ou é adicionado como um novo
material em Crbnicas. Como na histéria de Davi, ele vive seu terrivel pecado
com Bateseba ou a revolta de seu proprio filho Absaldo e a mengao das
instrugdes de Davi para matar todos os inimigos, em Reis.

As narrativas de Rs informando que Davi pecou ao fazer o censo, o
Cronista acrescenta que o rei fora tentado por Satanas. Para o Cronista, Davi foi
um santo e um dedicado lider, fiel seguidor de YHWH. Todas as faltas lhe sao
perdoadas. O Cronista elogia Davi e outros reis. Davi é destacado por compor os
Salmos e estabelecer a fungao dos levitas de servir o templo. Nao foi Davi que
construiu o templo de Jerusalém, mas Salomao. O texto de Cr contradiz a visao
de Sm, para quem Davi fora proibido de construir o templo (1Sm 7), e de Rs,
elogia Davi e o0 aponta como o zeloso consumador de todas essas obras, para a
adoragao a YHWH, o construtor e o legislador, como tinha sido o grande Moisés.

A figura de Davi como fundador de uma comunidade centrada no templo
torna-se o estandarte pelo qual Cr julga o resto de Israel e a sua histéria. Ele
explica o exilio e a destruicdo da nagao como resultado da falha do povo, que
nao tinha a verdadeira adoragao. A sec¢ao principal da OHCr esta em 1Cr 10 a 2
Cr 34 e foi escrita como a pregagéo, como esta descrito nos livros de Ag e Zc.
Mostra a reconstrugdo do templo, ja concluida. A luta dos judaitas que
retornaram do exilio foi pintada de outra forma. As falhas passadas do povo e o
real exemplo de Davi e sua fé ensinam uma ligdo sobre a urgéncia de se
restaurar a liturgia do templo com um ritual préprio de se buscar um novo rei

Davi, que se dedicasse nao a gldria politica, mas a gléria de Deus e a sua
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adoracao.

O redator cronista tem uma segunda importancia para revisar a histéria da
nacao. Nas antigas tradi¢cdes de Israel, havia uma grande confusdo quanto ao
papel dos sacerdotes e dos levitas na adoracdo. Nessa historia, os levitas
servem como sacerdotes nos altares em Dan e Betel, e os que n&o séo levitas,
mas apenas outra linhagem de sacerdotes atua em Sil6 (1Sm 1-4). Davi nomeia
sacerdotes de Abiatar e da familia de Zadok (2Sm 8,17). Salomao rejeita os
sacerdotes de Abiatar (1Rs 2,26). Ezequiel € um sacerdote e elege os sumos
sacerdotes da familia de Zadok (Ez 44,1015). Dt fala de forma especial dos
sacerdotes levitas, e dos levitas auxiliares ou assistentes (Nm 3 e 18). Ao
esclarecer a confusdo e estabelecer a adoragéo no templo sob a base final firme
com uma distingao clara dos diversos papéis, o Cronista assegura aos levitas um
importante e permanente lugar no servico do templo, por explicar, como o
proprio Davi, seus trabalhos como cantores, musicos, sacristdos, guardides e

porteiros do templo e o papel dos sacerdotes (1Cr 23-26).

2.8.1.3 O livro de Esdras

Esdras é dividido em duas partes: 1-6 e 7-10. Em 1-6, tem a informacao
importante sobre o primeiro dos dois grupos de exilados que retornaram sob
Sheshbazzar e Zorobabel. Muitos desses relatos sdo encontrados também nos
profetas, em Ageu e Zacarias. Em Esd 7-10 esses acontecimentos sao
mostrados muitos anos depois. Sob o rei persa Artaxerxes, o sacerdote ou sumo
sacerdote Esdras, descendente de Aardo e Zadok, € enviado da Babil6nia para
restaurar a pratica da fé israelita, conforme as instrugées na lei de Deus (Esd
7,10.14.25-2). Esdras tem varios problemas a resolver. Os israelitas casaram-se
com gentios, o que é contra a lei, conforme as regras para os sacrificios,
adoragao, pureza e costumes judaicos. A invalidagdo desses casamentos é
imposta por Esdras, que convoca a assembléia a confessar os pecados e
culpas, e faz os judeus observarem o Shabat. Cobra taxas e impostos no templo.
Segue uma pratica de reforma religiosa e de cumprimento a Lei da Alianga, e
exige o abandono da fé diferente e de suas praticas. Mostra que Israel é o povo
escolhido por Deus e precisa ser uma comunidade santa, separada, para dar

testemunho a outras nagdes.
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Esdras restabelece as praticas da vida do povo de Israel como um todo.
Toma o livro em assembleia reunida, celebra o rito de peniténcia e renova a
promessa de obediéncia a alianca eterna. Lé as palavras, e 0 povo se
compromete. Os sacerdotes e os levitas, instruidos por Esdras, ajudam a
explicar cada livro da lei para o povo. No fim da ceriménia, o povo celebra a festa
do sétimo dia dos Tabernaculos, em sua forma pura como lei prescrita. As cenas
do livro de Esdras retornam em Ne 8-9, que coloca Esdras como renovador da
alianca com Neemias nos muros da cidade e torna Jerusalém a patria salva para
o templo. A lei de Deus que Esdras |é é a versao antiga da Torah. Os eventos
descritos por Ne 8-9 sdo o Cdédigo Sacerdotal, com fontes de regras sobre os
sacerdotes, as festas, a alianga achada no Pentateuco. Esdras tem um papel
decisivo. Ao perceber que os judaitas estdo pouco coesos, restaura o espirito do
povo e exige o ideal de santidade e eleicdo, e a comunidade de fé com um

centro de adoracgao.

2.8.1.4 O livro de Neemias

Neemias comeca seu trabalho no ano 20 do rei Artaxerxes |, em 445 a.C.
Esse judeu, que era um oficial na corte, um copeiro real, recebeu uma carta em
que seu chefe descreve as condicdes terriveis da Palestina e persuadiu
Artaxerxes a fazer de Juda uma provincia independente. Nomeado governador,
comecga a reconstruir os muros da cidade de Jerusalém. N&o era politico de
profissdao e teve varios obstaculos dos oficiais locais, que ndo mudaram a
estrutura de poder. Neemias sobrevive a situagéo e faz a preparagéo para que
0s muros sejam levantados (GARBINI, 2001).

O projeto se torna publico. Shambalat, governador de Samaria, Tobias
governador de Amon, Geshem governador de Edom e as tribos arabes enviam
tropas para paralisar as fortificagdbes. Neemias busca seus proprios
trabalhadores e termina as bases do muro da cidade de Jerusalém em 52 dias.
A rapidez com que trabalhou mostra que o povo completou o projeto. As regras
da lei sdo obedecidas, e o forcam a restabelecer as leis matrimoniais e a guardar
0 sabado. Alguns problemas enfrentados por Esdras revelam como as
dificuldades foram encaradas na reforma entre os judeus.

Neemias governou de 445 a 433 a.C. terminando seu periodo de
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construgdo e obras, e retornou a Susa, capital da Pérsia. Um ou dois anos
depois, € novamente enviado a Jerusalém, com a missdo de criar uma nova lei
para O povo, pois, a antiga estava em desuso e se fazia necessaria uma
renovagdo. Foi uma época de forte reagao do povo as novas leis de pureza,
rituais, culto. As novas leis que previnem o povo a ndo comprar no shabat e
impdem o rompimento dos casamentos mistos. O redator arruma fontes
permanentes para apoiar os levitas e entdo fornece ao governador de Amon,
Tobias, uma parte do templo para que o sumo sacerdote faca uso dele.

O livro de Neemias € um resumo de suas memorias como governador (Ne
1-7 e 11-13). Tem cunho autobiografico e pode ser entendido como uma
lembranga piedosa do cumprimento do lider. O redator forma relatos que
expressam um sentimento de dever cumprido e de sucesso, por levar a bom
termo sua tarefa. Isto ocorreu no século V a.C. O sentimento do autor € a sua

obra estéo redigidos em primeira pessoa, como se encontra hoje no AT.

2.8.1.5 Esdras e o comego do Canon da Torah

A tradicdo judaica no Talmude geralmente reconhece Esdras como um
homem que estabeleceu como sagrados e canénicos os livros do AT, que foram
postos juntos, como se fossem uma sé obra. A LXX os dividiu em varios livros e
colocou os nomes de seus autores. Outras passagens do Talmude indicam que
a decisdo por sua reunidao e canonizacao foi tomada somente no Concilio de
Jamnia, uma reunido modelo dos fariseus, nos anos 90 a 100 d.C. Outras
passagens parecem sugerir o debate sobre certos livros como o de Cantares e
Eclesiastes, que escandalizaram muitas pessoas entre os rabinos no |l ou Il
séculos d.C.

O livro da Lei de Deus, que Esdras leu ao povo, identifica exatamente a
historia da lei (Ne 8-9). Esse texto apresenta o Pentateuco com seus cinco livros.
O Pentateuco, que tem tomado o novo estudo dos livros sagrados no momento,
ainda nao tem o sentido de canon na mente de Esdras, mas é possivel que os
escritores lhe tenham acrescentado textos ou palavras. O profeta ndo fixou um
corpo de textos sagrados, como Malaquias, Jonas, Joel, e Zacarias 9-14, e os
livros ultimos do AT, como Daniel, composto duzentos anos depois de Esdras.

Esdras foi chamado pai do Judaismo e sua obra restabelece a vida e a



78

pratica de Israel numa nova base. Ele viu as fontes especificas como livro guia e

como constituicdo do povo. O povo é agora o povo do Livro da Lei.

2.9 A*NOVA’ TORAH REVISADA

O contexto social e econdmico do pds-exilio provocou uma reestruturagcao
da lei. A Torah ainda nao tinha sido canonizada, o que somente ocorreu apos o
exilio, época em que os judaitas repensam a lei. A compilagdo comega a ser
feita e se torna importante a memoéria da tradicdo oral e dos costumes, vivos na
mente do exilado, que vive o sincretismo religioso, social, politico e econémico.
Este sincretismo provoca uma tomada de posi¢ao do judaita quanto a legislagcao
e a jurisprudéncia. As relagbes com os cananeus, os hititas e os babildnicos os
levam as varias redacgdes do Pentateuco. A Lei de Moisés na tradicdo de Esdras
€ mais releitura do que uma realidade. O livro de lei na tradigdo biblica mostra
que a lei e a sua leitura tomam lugar apos o fim da festa das Tendas em Ne 9,1.
Por essa ocasiao, ha um murmurio e a separagao dos “estrangeiros”, em Ne 9,2.
A lei parece ser lida pelos levitas, e Esdras € mencionado em Ne 9,3-4; os
eventos da histdria séo relidos e cobrem a extensao do Pentateuco e da OHD
em Ne 9,6-37. Os oficiais, os levitas e os chefes do povo, pessoal do templo e
outros, juntos com Neemias que € o chefe da lista em Ne 10,1-30; os
casamentos mistos em Ne 10,29-30 e 9,1-2 sdo desfeitos; as observancias das
leis sdo enumeradas e depois encontradas na forma final do Pentateuco e a sua
leitura e apoio em Ne 10,31-40; a construcdo do altar em Ne 10,35. Os contatos
com os outros povos levam-nos a pensar na confecg¢ao redacional de uma nova
Torah, para nova promulgacgéo e releitura na inauguragdo do novo Templo e
para a construgao da cidade de Jerusalém. Essa nova Torah foi revisada com os
acréscimos do Relato Sacerdotal e de outras redagbes em relagdo aos seus
escritos e principalmente na reelaboragcédo da Torah e de os Profetas Anteriores.
Essas leis possuem um acento principal no exilio, apesar de serem rigorosas,
legalistas e obra dos meios sacerdotais. Esses dados s&o encontrados em
Grabe (1922), que chega a afirmar que a lei de Deus vai se transformar na lei do
rei (da‘at diy eloheicha we Torah diy melacha’); Esd 7,26 menciona esse fato. A
Lei de Deus é a lei do rei, da qual encontramos mencdo em Cr e numa
passagem em Esd (2Cr 17,7-9; 2Cr 17,2; 2Cr 19,5; Ex 18,13-27; Dt 1,9-18;
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16,18-20; 17,8-13 e Ne 13,30-31) — como os servigos do templo, e a comunidade
ir ao templo, em Ne 10,1. 34. 35-37. No Periodo Persa, fala-se da Lei de Deus
como a lei do rei. Os governadores que precedem Ciro e Dario e os
aquemenidas pedem aos povos e as comunidades que mantenham suas
tradicdes, leis e costumes. As autoridades persas impdem as regras legais
préprias. Dario pede a reconstrugdo dos santuarios e a obediéncia as suas leis.
Nesse periodo, as leis locais ou imperiais s&o regras compiladas no periodo de
Dario |, entre 519 a.C. e 503 a.C. Esses dados podem ser vistos em Garbini
(2001) e em Albertz (1999).

Com efeito, a questdo politica persa influenciou muito na formagéo da
Torah e de os Profetas Anteriores, inclusive nas questdes de reformulagbes
textuais e readaptagdes do que fora escrito e depois reescrito. Conforme Ska
(2005), o Pentateuco e a lei em suas reelaboragdes, no pods-exilio,
principalmente no Periodo Persa, os sacerdotes criaram os mitzwot (prescrigdes
ou preceitos) que foram juntados as leis ja existentes. As autoridades persas
tinham interesse no funcionamento das leis dos povos locais e das suas, da
politica em exercicio, das tropas militares e do aparato financeiro (GRABBE,
1992; ACKROYD, 1980).

Quanto ao aspecto da politca e da religidao, sua influéncia foi
preponderante na concepgéao final dos escritos posteriores do redator final do
Eneateuco, na divisdo, separagdo ou jungdo da Torah e de os Profetas
Anteriores. O assunto mais importante entre as provincias era a lealdade, a
seguranga do império e o pagamento regular das taxas, enfatizavam os textos
juridicos. O Pentateuco n&o € s6 um texto juridico, mas um documento juridico
composto e heterogéneo, que contém textos narrativos, e versa sobre leis aos
olhos dos persas. Seu valor e utilidade assemelham-se aos do Codigo da
Alianca, do Codigo Deuteronémico e do Codigo Sacerdotal, relatados em Ska
(2005) e Braulik (1991).

Os profetas desse periodo possuem importancia vital na criacdo das
mitzwot, prescricdes que serao refeitas e radicalizadas na época de Esdras, que
atribuira a elas o mesmo status de leis como a Torah ou Pentateuco, na LXX (Dt
32,8; 1Sm 14,41; Nm 27,21; Js 18,6; Ne 7,56). No pré-exilio e durante o exilio
essas leis adquirem um sentido restrito. No exilio, de outro modo tem-se

constituido a esséncia do Pentateuco, conforme Crisemann (2009) e Pury
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(1996), ou a legislagao do Cédigo Sacerdotal tem uma nova etapa literaria como
um fato decisivo. Os coddigos de leis sdao a Alianga (Ex 20,22-23,33), o
Deuteronomista (Dt 12-6) e a Lei da Santidade (Lv 17-26). Todos esses codigos
de leis de Israel possuem paralelos no Antigo Oriente. O decalogo ritual (Ex
34,14-26), as prescri¢cdes para os sacrificios (Lv 1-10), as leis sobre a pureza (Lv
11-16). Os 280 artigos do Cédigo de Hammurabi, como as leis da Suméria e da
Babilénia sdao encontrados nas 613 leis de Israel no AT (Maimdnides). Essas leis
de Israel foram revisadas, compiladas como direito, costumes, e praticas
seculares como forma legal. Na passagem do estado primitivo ou tribal para a
urbanizagao, Israel teve as suas leis orais escritas e reelaboradas. As diferengas
entre Israel e sua Torah, mitzwot e mishpatim sao enormes: a primeira seriam 0s
cédigos de leis, a segunda, as prescricbes e a ultima, os antigos costumes
tradicionais. Essas questbes sociais e econdmicas mostram que a vinda de
funcionarios persas — Esdras e Neemias — influenciou na redacido final do
Pentateuco ou do Eneateuco. As questbes sociais e econbmicas estdo bem
evidentes nos cddigos legislativos, como, por exemplo, as proibigoes no Cddigo
da Alianga (Ex 22,24; Dt 23,20). Os problemas socioeconémicos devem ser
entendidos sob o ponto de vista da época de uma sociedade agropastoril. A
questao estrutural € em que a religiao judaica proibe a espoliagdo do proximo,
bem como dos estrangeiros (Dt 23,20-21). O pilhar, a cobrangca de juros
exorbitantes, € interditada nas leis. A lei deuteronémica € bem clara acerca dos
gerim (Dt 24,4), do pobre, do 6rfao e da viava (Dt 24,19-21; Lv 29,10). A Lei da
Santidade estabelece claramente o ndo escravizar (Lv 25,39-40; 2Rs 4,1) e, na
época persa (Ne 5,1-11), o sétimo ano (Ex 21,2; Dt 15,12); o tratamento ao
escravo judeu como hospede e o pagamento do salario (Lv 25,46-49; 15,12 —
aqui aparece o termo irmao), no jubileu, a liberdade e a devolugao dos bens (Lv
25,11-12).

As questdes religiosas estdo ligadas a termos como redengao (goel),
culpa, maldicdo e béncgao, a santificagdo do sabado (Gn 1-2,4a), a Alianga (Gn
9,1-17), ao pacto e a circuncisdo (Gn 27,10-14; 21,1-4), a partir de todas as
normas, dos varios tipos de leis e dos trés codigos surgidos no pré-exilio. Porém,
no exilio, sdo codificadas leis diversas. No pos-exilio, surge o Pentateuco, a

nova Torah, e assim se da inicio a criagao da nova religido: o Judaismo.
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3 AS REVISOES DO ESCRITO SACERDOTAL A TORAH NO PERIODO
PERSA

No capitulo anterior analisamos o contexto socio-histérico da Torah e de
sua canonizacdo no final do império persa, em que serdo refeitos os textos
biblicos, sobretudo o Eneateuco, ou seja, a Torah e os Profetas Anteriores ou
OHD. Analisamos alguns autores fundamentais para a compreenséo do Periodo
Persa e para a compreensao dos escritos desse periodo, que é importante para
a compreensao da revisdo através da lei e do contexto historico, social, politico e
religioso.

Enfatizamos as revisdes do escritor sacerdotal aos textos da Torah
porque estamos fundamentando a tese do contexto sdcio-histérico, da revisdo
literaria e da importancia da lei como base central dessa revisdo. Enfatizamos a
importancia do periodo histérico de alguns textos que foram revistos com base
no contexto histérico e social para a composi¢ao dos mesmos trechos literarios
na formagcdo do canon biblico final tanto da Torah como de os Profetas
Anteriores.

O que pretendemos é mostrar que os textos da Torah foram revistos néao
somente sob influéncia da lei, mas também do contexto sdécio-histérico do pos-
exilio, ou periodo persa. As revisdes foram elaboradas pelo Deuteronomista e
pelo escritor sacerdotal no meio das narrativas, atualizando-as ou reescrevendo-
as de forma que parecem bem encontradas pelo leitor e pelo exegeta. Essas

redacdes posteriores tiveram varias motivagoes.

3.1 O MODELO NORTE-AMERICANO DO CANONICAL APPROACH

Usamos o modelo canénico, conforme Childs (1976) e Rendtorff (2009),
para quem o livro de Js em relacdo a Torah e a OHD mostra o cumprimento da
promessa aos patriarcas, sempre lembrando o dom da terra. Em nivel de
redacdo, forma um quadro do livro no modo de tradigbes antigas em um novo
quadro (Js 1; 12; 23) e também ocorrem frequentes expansdes dos antigos
niveis literarios (Js 8; 11; 24). Para Childs (1993), o livro de Jz no modelo
canbnico tem uma estrutura interessante: Introdugédo (Jz 1,1-2,5), um corpo

principal de histérias (Jz 2,6-16,31) e dois apéndices (Jz 17-21). Mas o sentido
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dessa estrutura literaria do livro de Juizes se torna obvio a lembranca de seu
efeito candnico e de como ela surgiu.

Para Childs (1976), o modelo canénico mostra que os livros de Sm tém
uma consisténcia e removem os antigos esquemas de ordem do material. Seu
modelo candnico final oferece a indicagao clara dessa estrutura. A formula na
introdugdo em 1Sm 13,1 forma uma divisao com 1Sm. Saul reina conforme o
fundamento que assinala a sucessao dos reis. Para esse autor, 0 mesmo ocorre
com o modelo canénico dos livros de Rs. O modelo mostra que na Biblia
Hebraica esse livro (Unico) foi transmitido por influéncia das versdes da LXX e da
V. Sua divisdo em dois livros na atualidade néo é feliz. A separagao da historia
de Azarias, que leva ao ciclo de Elias, em 2Rs é uma amostra arbitraria. A
divisdo mecanica leva a interpretar o livro em dois rolos. A férmula encontrada —
“‘depois da morte do rei” (Js 1,1; Jz 1,1; 2Sm 1,1) — foi acrescentada como
influéncia posterior. O material no livro de Rs tem se¢des cujo conteudo segue o
fundamento estabelecido em Samuel em 1Rs 1-11; Saloméao, em 1Rs 12-2Rs
17, e a historia dos reis de Israel e Juda até a destruicdo do reino do Norte; em
2Rs 18-25 a histoéria dos reis de Juda. As duas primeiras se¢des concluem com
um resumo da historia de Israel, e a segao final descreve a destruigdo de Juda e
o exilio, e traz a nota sobre o destino do rei Joaquim.

No contexto sdcio-histérico persa, temos a redacdo da Torah e de Os
Profetas Anteriores e a revisdo dos profetas e da Torah através da lei e do
modelo canénico. Para Childs (1993) esse método nos faz ver e ouvir a histéria
da pesquisa e fazemos do método canonical approach a alternativa pés-critica,
como faz com os escritos encontrados em Schwantes (2008) e os demais
articulistas sobre os Profetas Anteriores. Tomamos seriamente as vantagens e
desvantagens dessa pesquisa histérica, o modelo diferente para o estudo do
Pentateuco e da OHD. O que se pretende com esse método é tentar a
reconstrugao histdérica, o desenvolvimento histérico através de varios estagios
complexos.

Conforme Childs (1993), o modelo de estudo canénico de um livro biblico
nao é separado do conhecimento de seu desenvolvimento histdrico. O texto tem
duas dimensdes formais candnicas, que sdo extremamente sutis. Esse modelo
apresenta a Torah e os Profetas Anteriores numa interpretagéo particular de

como a tradigdo deve ser entendida. A tarefa critica descreve as caracteristicas
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desse modelo candnico (canonical shape) que determina o sentido teolégico do
Eneateuco. A tradigcéo judaica fala dos cinco livros da lei, a Torah de Moisés. No
comeco da era crista e depois, o termo Torah denomina os cinco livros do canon
judaico. No periodo em questdo, no péds-exilio, nos ultimos livros do Primeiro
Testamento, ha referéncias ao Livro de Moisés (Esd 6,18; Ne 13,1; 2Cr 25,4),
mas nao é claro que seja o Pentateuco todo, ou as sec¢bes legais ou o Codigo
Deuteronomista. A tradicdo judaica cunhou o termo técnico “os cinco livros da
lei” (hamissah humse ha’ Torah) para descrever a divisdo do Pentateuco em
cinco partes. Esta tradicdo, mais antiga, foi assumida depois pela LXX e se
encontra também nos manuscritos hebraicos mais antigos.

Schwantes (2008) prefere denominar “Primeiro Testamento” ao AT. Childs
(1993) ainda denomina “Antigo Testamento”. Este autor, que é da escola
americana de teologia, faz a divisdo tradicional, mas € do modelo canonical
approach. Essa divisdo do Pentateuco pode ser denominada modelo candnico
do Primeiro Testamento, ou é um desenvolvimento rabinico pds-Primeiro
Testamento. As evidéncias literarias desses livros parecem ser uma unidade
candnica. Os cinco livros foram vistos como diferentes e separados, e depois
agrupados por um editor final, a despeito da continuidade 6bvia de uma histéria
que se estendia da criagao do mundo (Gn 1,1) a morte de Moisés (Dt 34). O livro
de Génesis foi estruturado para dar sentido as férmulas genealdgicas repetidas
(Gn 2,4; 5,1; 6,9) e suas varias partes parecem ter uma unidade. Génesis se
fecha com a morte do ultimo patriarca. Exodo comega com a nagéo no Egito. Ex
1,1-5 recapitula material de Génesis (Gn 46,8ss) para formar uma introdugéo ao
novo livro. O livro de Ex conclui com a construgcdo do Tabernaculo e resume o
seu papel na futura caminhada do povo. O livro de Lv continua o mesmo modelo
e fundamento histérico em que Moisés recebe a lei no Sinai e, de forma
diferente, serve de material ao livro de Ex. Lv, em sua tematica, € uma entidade
diferente dos livros anteriores (Gn e Ex). Em Ex, o Cddigo Sacerdotal descreve a
construgéo dos modelos culticos, e Lv converte esse modelo na figura estatica e
em cenas do culto vivo. Ao estruturar esse material, Lv quebra a logica e a
sequéncia cronoldgica dessa continuidade, como em Ex (Lv 8-10). O livro se
fecha com um resumo claro, marcante no livro quarto do Pentateuco. O livro de
Nm da a ultima evidéncia da forma independente dessas obras, para entrar na

Torah. Diferentemente de Lv, esse livro enfoca as leis do campo, a ordem militar
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das tribos, o censo para refazer as forgas do povo de Israel, as leis relacionadas
aos levitas, que somente se encontram em Nm. O livro comega com uma data
precisa, numa férmula que indica uma nova secado de material, e conclui com um
resumo. O movimento da narrativa vai do deserto do Sinai para o deserto de
Paran, e depois vai para as planicies de Moabe. Dessa forma, marca as
reportagens geograficas e cronoldgicas. O livro parece caminhar com o povo em
marcha para a terra prometida.

Noth (1967, 1974, 1976) e Gerstenberger (2007) ndo concordam com as
cesuras entre Nm e Dt, pelo menos nas passagens analisadas. Para Noth (1967,
1974, 1976), o livro de Dt se introduz e se conclui como obra independente, em
que se mostram as planicies de Moabe. Isso também se da na ultima parte do
livro de Numeros. A evidéncia editorial do redator ao estabelecer cinco divisdes
do material do Pentateuco é clara. Essas partes devem ser consideradas além
das relagcdes formais. Ha evidéncias para mostrar sua coeréncia em termos de
conteudo, e que os trés livros do meio mostram o mesmo conteudo basico: o
recebimento da Lei Divina por Moisés, no Sinai. A histéria do Sinai é interligada
nos trés livros em sequéncia cronoldgica: a saida de Israel, o acampamento no
Sinai e a partida. Os eventos do Sinai s&o precedidos e sucedidos, no relato, da
caminhada no deserto, em que o povo deixa o Egito e vai para a terra prometida.
Assim, cumpre-se a relagéo dos trés livros do meio. O mais dificil &€ determinar
os lugares do primeiro e do quinto livros no Pentateuco. O grafico da figura 1,
abaixo, explica a sequéncia dos livros canonizados. Dt enfatiza o poder de Deus
e fecha o Pentateuco, com a morte de Moisés, e abre uma nova sec¢éao historica

da posse da promessa.

Gn Ex Lv Nm Dt

Figura 1: Sequéncia dos livros canonizados

Para Rad (1984) e Westermann (1997), Gn difere grandemente, em estilo
e conteudo, dos trés livros do meio. Os relatos narram a historia de uma familia e
ndo falam em nacdo de Israel. O material dos patriarcas, cujos textos sao
agrupados um a um, € incorporado as historias seguintes. As histérias patriarcais
foram editadas posteriormente, em uma época a ser determinada. O

desenvolvimento é complexo na tradicdo da promessa dos patriarcas, a ameaca
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continua e leva o material da promessa para a possessdo da terra e sua
posteridade. Gn foi concebido pelo redator final como introdugao da histéria de
Israel, que comega no Exodo.

Para Rendtorff (2009) é mais dificil de determinar se o Dt pertence ao
Pentateuco ou a OHD. O autor mostra que o livro de Dt tanto pode “terminar” ou
“preceder” toda a histdria de Israel. Ele foi concebido em trés fases: uma série de
discursos de Moisés para Israel; um codigo de leis e conclusdes que n&o tém
muita relagdo com a obra central e inicial. Dt 1 é o discurso de Moisés
explicando a lei ao povo. Seu conteudo € uma repeticdo de leis antigas,
sobretudo, do Caodigo da Alianga (Ex 20-23), em um estilo homilético. Dt é a lei
para Israel antes e durante o exilio. O mesmo autor analisa o livro de Lv como o
Codigo Sacerdotal do pos-exilio. O editor final do Pentateuco entendeu o Dt
como o provedor de um tipo de comentario da lei anterior. O texto pressupde a
consciéncia do fundamento da declaragdo da lei do Sinai. Depois de quarenta
anos, temos uma nova geragéo do povo de Israel. Moisés interpreta o sentido da
Lei do Sinai como alianca.

Noth (1981) quis, em sua tese sobre as tradigdes historicas, mostrar que
havia uma divisdo anterior: o Tetrateuco. Ele retirou o livro de Dt do Pentateuco
e 0 acrescentou aos Livros Histéricos, Js, Jz, Sm e RS, a que deu o nome de
OHD. Conforme esse autor, o Dt tem afinidades com os Profetas Anteriores. Em
sua analise do livro de Dt, evidencia nas formas literarias e nas formas histéricas
as marcas do escritor deuteronomista, seu unico autor. Rése (1976) e Hoffmann
(1980), discipulos de Noth, discordam e concluem que houve uma Escola
Deuteronomista e ndo um so redator. Mais tarde, verificou-se que essa escola
compunha-se de duas, de épocas diferentes: uma do exilio e do pré-exilio, e a
outra do pos-exilio. Nossa contribuicdo nessa discussdo é que os estudos
devem centrar-se na lei pds-exilica, que demarca toda cesura, ruptura e
reconstrugao dos textos, tanto da Torah como de os Profetas Anteriores. Assim,
passamos a descrever os textos importantes que fazem parte dessa composicao
pos-exilica.

Apesar de Noth (1981) ter criado um sistema de referéncias para o Dt e
mais extensivamente para os textos que enquadram essa obra, vemos uma
diferenga em Dt 1,5; em que o texto fala de Moisés apresentando a Israel a lei, e

em Dt 31,9ss, que informa que a lei serve para se viver de acordo com as
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instrucées de Deus. Nos Profetas Anteriores, de Js a Rs, a lei refere-se a
verdadeira Torah escrita por Moisés. “Este é o livro da Lei de Moisés”, modelo
que é deixado para tras, porque muitas vezes nao é consistente. Dt 17,18ss;
28,58.61; 29,19s.26; 30,10 pressupde que a lei ainda nao foi apresentada como
um documento escrito em os Profetas Anteriores, principalmente. A lei, em 2Rs
22.8.11; 23,2.21, mostra que o livro € pensado como algo que tem sido escrito
ha muito tempo. Em Js 24,26 esta escrito que Josué escreveu todas as palavras
do livro da Lei de Deus. Em Js 1,7ss e 8,34 n&o tem sentido, se s6 em Dt ou no
Pentateuco todo, como na OHCr, tem o mesmo sentido. Interessante notar que
nado ha referéncias a Lei de Moisés em os Profetas Anteriores, em Jz a Rs,
porque em 2Sm 7,19 o termo “lei” ndo tem esse sentido.

Para Kratz (2005), o livro de Sm esta ligado a outro material que, no caso,
foi retrabalhado, revisado, relido e refeito pelo Deuteronomista. Mas os
esquemas desse quadro em Jz esperam ter a referéncia correspondente. Pouco
ha para se falar das ofensas culticas contra YHWH em Ex 20 e Dt 5 no
enquadramento do Decalogo. Nao se pode falar do livro da Lei de Moisés sem
se falar de Dt a mesma coisa. Este horizonte vai muito além de Dt.

Em Kratz (2005) encontramos uma referéncia explicita a Dt. Notamos que
nessa armadura em que o quadro dos textos de Dt significa a existéncia de um
relato revelado por YHWH a Moisés no Monte Sinai (Horebe) em Ex 19 e Nm 10
(cf Dt 5). Assim, em termos de conteudo, a referéncia a Moisés e ao livro da lei &
sempre a mesma com relagao a lei do Sinai (Horebe). Em termos literarios, o
livro de Dt pressupde a lei em Ex 20-24 e 32-34. Esses textos da pericope do
Sinai, conforme as divisdes classicas das fontes do Pentateuco, pertencem ao
JE. O Dt faz referéncia a outros estratos do Pentateuco, principalmente ao
Escrito Sacerdotal, sobre as regras e normas de alimentagao, de Lv 11 (cf Dt 14)
e do denominado Codigo da Santidade, em Lv 17-26. Com Ex 20,24-26 e Dt 12
comegam as leis em Lv 17 com as leis sobre o lugar de culto e em Ex 23 e Dt 28
terminam em Lv 26 com o anuncio das béncéos e as maldi¢cdes. A alianca de
YHWH com o povo de Israel esta relacionada com essas leis. A ameaca esta
presente num todo, e é essencial nas cenas da pratica da alianga com Noé (Gn
9), com Abrado (Gn 15 e 17, cf Ex 6,2ss; 25,8; 29,45ss; 40,34s; Lv
26,11ss.42ss), no Sinai (Ex 19-24 €32-34), em Moabe (Dt 2-30), em Siquém (Js
23-24) e com Josias (2Rs 22-23).



87

Zenger (2003) afirma que devemos acrescentar outros relatos que estdo
em conexao com o nivel de narrativa tanto em Dt, mesmo em Dt 1-11, ao olhar a
travessia do deserto na terra de Moabe (Nm 10-36), com o deparar no Sinai (Ex
19 — Nm 10) e nos livros posteriores ao Pentateuco, além de Dt. As alusées ao
Exodo sdo importantes nesses casos. O retrospecto histérico comeca com
Abrado em Js 24, a relagcdo com Moisés na narrativa de Ex 1ss, e o trabalho
forcado do povo sob Salomao, em 1Rs 9 e 11ss. Na histéria do bezerro de ouro,
em Ex 32 e no fundamento dos touros, em 1Rs 12, tem implicacoes literarias. O
mesmo ocorre com o0 anjo que acompanha Israel em sua caminhada do Sinai em
direcado a Terra Prometida (Ex 23,20ss; 32,34; 33,25; Jz 2,1-5). Se tomarmos os
extremos, a cronologia de quatro mil anos da criagdo do mundo a Hannukah, no
ano 164 a.C., pode ter essa relagdo como conexao absurda.

O Eneateuco (Gn a Nm) possui uma forma narrativa consecutiva. Kratz
(2005) declara que devemos ver nesta historia de Israel uma reconstrugéo e
juizo, de acordo com o critério da lei, que foi revelada a Moisés, em Ex 19 e Nm
36, por YHWH, no Sinai (Ex 19 e Nm 10) e a parte ainda no deserto em Nm 10-
36. O livro de Dt é proclamado por Moisés ao povo, na terra de Moabe,
imediatamente antes de cruzarem o deserto e entrarem na Terra Prometida.
Para esses autores o fim do Pentateuco é Dt, livro que vé a histéria do povo. A
denominagédo “segunda lei” atribuida ao Dt levou muitos autores supor uma
narrativa histérica continuada pela lei, € ndo uma linguagem e um conteudo

influenciados por essa lei.

3.2 UMA LEITURA SOBRE A TORAH E OS PROFETAS ANTERIORES A
PARTIR DA AMERICA LATINA

Schwantes (2008. p. 6) fala no editorial de RIBLA 60 sobre “os Profetas

Anteriores e a sua divisao” dentro do canon biblico que:

Os livros de Josué a 2Rs nao pretendem tragar uma historia dos reis ou
das tribos e do povo de Israel, sob os reinados do Norte e do Sul. Se
estes livros fossem tal historiografia, seu perfil certamente seria outro.
N&o quero, pois, dizer que em Israel ndo se soubesse escrever histoéria,
obviamente dentro dos parametros de sua época, mas quero afirmar
que nao eram os reis e nem as monarquias de Juda e Israel os objeti-
vos deste nosso conjunto literario de Josué a 2Rs.

O autor descreve os Profetas Anteriores e as mudangas dessa nova
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leitura. Nossa andlise dessa obra considera o contexto persa, juntamente com a
pesquisa biblica e o estilo da leitura da América Latina e o seu modo de fazer
teologia biblica. Em uma leitura socioldgica, a interpretacéo dos textos enfrenta
novos desafios. Almada (2008, p 41-56) mostra que ha uma profecia no livro de
Juizes, em que se fala em fazer a justica nos limites da anarquia. Bailao (2008,
p. 71-80) fala da decadéncia do rei e a ascensao do Messias a partir de 1Sam 13
e 2Sm 5,71. Pixley (2008a, p 138-144) escreve sobre os perigos de se ter Deus
como rei, em uma leitura atenta de 1Sm 1-12, e, assim por diante, esses autores
analisam os aspectos dessa forma de leitura dos Profetas Anteriores. Mas o que
chama mais atengéo € o artigo de Reimer (2008, p 145-157) sobre o Eneateuco.
O autor questiona as discussodes historicas e sociais sobre uma hipétese literaria.
Ja o artigo de Pixley (2008, p. 138-144) sobre a OHD discute questdes dessas
nomenclaturas.

A andlise objetiva do Pentateuco e do Tetrateuco mostra que nesses
livros ndo ha somente leis, mas historias, mitos, etiologias, genealogias. O que
nos interessa, neste capitulo, € mostrar como se deram as cesuras, 0s cortes
tematicos, as divisbes de textos que n&o sao analisados. Por exemplo,
Schwantes (2008) afirma que o unico rolo da Torah pode ser dividido em varias
fases, ou rolos: Gn, Ex, Lv, Nm, Dt. Assim como os Profetas Anteriores que sao
trés rolos e ndo seis: Js e Jz em um so rolo, 1 e 2Sm, outro rolo, e 1 e 2Rs, mais
um rolo. E ocorre também a falta de sequéncia l6gica de alguns textos e a
repeticdo, como o trecho de 1Sm 31 e 2Sm, que falam da morte de Samuel. O
texto de 2Sm 5 e 6 vai para o capitulo 7 e assim faz-se uma cesura tematica. O
livro de Rs tem um problema sério de sequenciamento. Mas o que nos interessa
€ analisar certos textos dentro da Torah e o0 seu ndo sequenciamento com outros
textos dentro da prépria Torah, e textos da OHD que também nao tém esse
sequenciamento, o que nos mostra claramente que houve uma revisdo posterior
para adequa-los a uma consonancia maior com os textos canonizados. Esses
textos serviram de instrumentos para a revisdo das leis, da sociedade e do
contexto historico social do antigo Israel. Esse novo método de estudo n&o toma
os relatos ou textos recortados, mas toma o texto completo. Ele vai do todo a
parte e ndo da pars pro totum.

Silva (2005) afirma que a OHD — Js, Jz, Sm e RS - nessa parte é a

segunda do canon hebraico. Foi agrupadas a Torah formando o Eneateuco, e
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depois separada e denominada de Profetas Anteriores, denominacido recente
em relacao a Torah. O nome é o titulo dado pelos judeus, que depois foi mudado
pelos cristdos para Livros Histéricos. Diferentemente, o Deuteronomista foi o
compilador dessa obra, conforme Noth (1981). Os Profetas Anteriores, em sua
forma final, na Biblia Hebraica tém os livros separados pela histéria subsequente
do Pentateuco. Os sinais indicam que a divisao foi originada no pds-exilio e que
conta com uma ordem antiga da tradigdo, que estende a sequéncia da criagdo a
conquista da terra. O modelo final do canon hebraico mantém a integridade
literaria da Torah. O ultimo capitulo de Dt é visto como a histéria completa e as
implicagbes teoldgicas do seu movimento. O Dt assumiu uma fungdo critica
candnica dos demais livros. Sua interpretagao sobre a autoridade é maior que o
primeiro dos quatro livros da Torah, seu efeito € maior na subsequéncia dos
Livros Historicos.

Estes articulistas ainda mostram uma clara linha de continuidade entre a
Torah e Js, o que é decisivo para se reconhecer como o canon se estabelece
em tal relagdo. Js é independente das leis do redator deuteronomista. O livro de
Js nao funciona simplesmente como uma extensao do livro de Dt. Js cita Dt em
sua forma candnica como um livro da Torah. No canon, o livro de Dt possui a
integridade da lei em detrimento a parte das leis do livro de Ex. O sentido que o
livro de Js da ao livro de Dt inclui toda lei, que é agora relacionada no
Pentateuco. No livro de Dt, Moisés manda escrever os livros e a lei (Dt 31,24).
Isto contradiz a relagao do Eneateuco e sua divisdo, pois a histéria comeca com
a criagao e termina no exilio. Js, na sua relagao com a Torah, observa a posigao
central do livro da lei (Js 1,8; 4,10; 8,3.32.35). Josué assume a liderangca da

nagao no lugar de Moisés, mas esse papel ndo é igualado ao oficio de Moisés.

3.3 ALEINATORAH E PARAALEM DA TORAH
3.3.1 Uma historiografia da pesquisa

As pistas deixadas por Crusemann (1995), Otto (1999), Kratz (2005) e
Zenger (2003) sado importantes em nossa analise. A maioria dos autores que
escreveram sobre a Torah (Lei) enfatiza o que esta na Biblia Hebraica: que
YHWH deu a Moisés a lei para ser lida e escrita para Israel. Essa citacao é

interessante, e aparece na OHD; mas n&o na OHCr. Para Kratz (2005) essa lei
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tem uma posicao central no material em que se baseou o autor de Sm e Rs. A
variedade encontrada no Pentateuco no Hexateuco e no Eneateuco sdo termos
hebraicos principais e semelhantes como: Torah/torot (feminino plural),
mishpat/mishpatim (aplicado a justica também), hog/huqqim/huqqahl/huqqoth,
mitzwah/mitzwoth (feminino plural).

Conforme Kratz (2005), essa terminologia tem formas e caracteristicas
diferentes nos seus aparecimentos e nas suas distribuicbes sobre os escritos do
Primeiro Testamento. O contraste da Torah de Moisés em Dt e em Js/Jz
pertence a uma expressao marginal para a Torah de Moisés ou Torah de Deus.
Essa ultima expresséo foi estabelecida na OHCr. O sentido € sempre 0 mesmo,
mas uma é mais teoldgica que a outra. Uma pertence ao Deuteronomista e a
outra ao cronista, mas ambas estdo localizados no pds-exilio. Ambas tém o
mesmo significado. Tém o sentido do poder de Deus que foi deixado por escrito.
A observacgao da lei pelo povo traz a vida, e deixar a lei traz a morte. Essa é a
mensagem da lei, tanto no deuteronomista como no cronista.

No contexto do exilio e do pés-exilio, os livros de Dt a Rs receberam de
Noth (1981) o nome de Deuteronomisticher Grundschrift — Escrito deuteronémico
fundamental (DtrG), terminologia criada por esse autor e ainda seguida por
muitos. A pesquisa moderna faz sérias restricdes as teses centrais de Martin
Noth (1981), e se restringe a questao principal e a divisdo da OHD: Pentateuco e
Profetas Anteriores. A tese da historiografia criada por Noth (1981) foi discutida
por varios autores. Conforme Silva (2008, p. 11-27) ha um mosaico literario de
uma histéria de reis e profetas em 1Rs 12 e 2Rs 17. Ele ainda mostra os
elementos literarios usados na composi¢cao da historia sincrébnica dos reinos
divididos: Norte e Sul. A OHD trouxe uma forma nova de relatar as historias dos
reis de forma intencional e ndo isenta, cada historia tinha o seu género literario e
“as opgbes narrativas e teoldgicas, a coeréncia de conjunto mostram que 1Rs 12
— 2Rs 17 nao é somente uma histéria de reis, mas também de profetas” (SILVA,
2008, p. 11). As reformas e contra-reformas em 2Rs 18-25,12, no pensar de
Veras (2008, p. 125-137), sdo narrativas mais teolégicas que histéricas que
abrangem mais de quatrocentos anos. Ha acordos entre esses autores latino-
americanos, e uma discordancia séria entre os autores europeus.

Schwantes (2008) em contraste com Kratz (2005), analisa a extensao do

Eneateuco, que vai de Gn a 2Rs. A lei do Pentateuco mostra o contexto literario
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dessa obra. Os especialistas concordam que em termos literarios existem textos
secundarios. A metade dos textos no Pentateuco foi acrescentada e entre Ex e
Dt a lei domina. Essa figura da origem a 2/3 dos textos sobre a lei. Ndo ha
consenso nessa questao e algumas vezes nos surpreende o ceticismo mostrado
sobre o criticismo literario e redacional no Primeiro Testamento.

Segundo Kratz (2005), ha no grande bloco das legislagbes, distingoes
entre trés grandes corpos num grande complexo: o Cddigo Sacerdotal (Ex 25-
31; 35-40; Lv 1 — Nm 10 e partes dos textos de Nm 10-36), a Lei Deuteronémica
(Dt 1-34) e o Livro da Alianga (Ex 2-23) e no Ex 24,7, ap6s ser chamado Livro da
Lei, finalizado e publicado pela primeira vez no quadro de Ex 19-24, e renovado
em Ex 32-34. Desde as pesquisas de Wellhausen, em 1954 (WELLHAUSEN,
1960), nada mais foi acrescentado. Esse autor mostrou que a cronologia relativa
tem sido também clara sobre essa questao: a lei € bem posterior, encontrada em
Ex 25-31; 35-40; existia uma antiga lei, em Ex 20-23, e entre essas leis o Codigo
Sacerdotal acrescentou varias revisbes em Ex 20-23.

A questdo essencial pertence a um corpo individual que nas partes torna-
se um todo, isto €, o caminho encontrado deve ser o caminho da composicédo do
Eneateuco, que precedeu caso por caso. S6 assim é possivel dar uma forma e
uma ligagéo original dos livros narrativos e as antigas versdes na composi¢céo da
obra, nos livros de Gn a Rs. Assim torna-se possivel verificar as hipoteses
classicas, a divisao das fontes do Pentateuco, a limitagdo da OHD em Dt a Rs,
elaborada por Noth e na atual forma aos Profetas Anteriores (PIXLEY, 2008a).
Conforme Pixley (2008a), nesse quadro das hipoteses classicas, a situacao atual
apresenta-se da seguinte forma: o Livro da Alianga (Ex 20-23) € um elemento
secundario da fonte narrativa Pré-Sacerdotal JE de Gn a Nm, que foi sempre
acrescentado pelo Redator (R) ou pela Redagao Sacerdotal (RP), antes e depois
de ser trabalhado junto com as outras fontes do Escrito Sacerdotal. O Cdédigo
Sacerdotal (Ex 25-31; 35-40; Lv 1- Nm 10 e partes em Nm 10-36) tem elementos
de uma narrativa independente da Fonte Sacerdotal, nos livros de Gn a Nm, nao
como o Escrito Basico Independente (P€), mas um material complementar ou
suplementar secundario denominado de Suplemento Sacerdotal (P°). Nessas
férmulas ocorre muita disputa se P® é somente uma narrativa ou contém
determinadas leis. Nao existe disputa sobre a independéncia da Fonte

Sacerdotal, ou se através ou em parte dela e PS, que foram compostos como
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estrato redacional para o contexto literario do Pentateuco. Dessa maneira,
podemos identificar a redacgao final semelhante a R ou a RP.

Conforme Rendtorff (2009) a lei de Dt (Dt 1-34) é considerada uma
entidade em si mesma. Essa lei foi dada num quadro secundario e em Dt 1-3 foi
construida pelo deuteronomista no comego da OHD. Assim, em algum ponto do
Tetrateuco foi combinado com o Escrito Deuterondmico Fundamental e entéo
dividido em duas partes do canon hebraico: Pentateuco — de Gn a Dt — e
Profetas Anteriores — de Js a Rs. O ponto de partida estd na composi¢cao de Gn

a Rs como um estrato formado em um estrato maior, abrangendo o Eneateuco.

3.3.2 A Influéncia do Cddigo Sacerdotal na Reformulagdo dos Escritos da

Torah e dos Profetas Anteriores

Rendtorff (2009) mostra que a legislacdo do Cdédigo Sacerdotal comega
com a chegada do povo israelita no deserto do Sinai e com a descida de Moisés
da montanha, em Ex 19,1; 24,16-18a. O autor cita o texto de Exodo para
exemplificar:

No terceiro més da saida do pais do Egito, naquele dia, os israelitas
chegaram ao deserto do Sinai. A gléria de YHWH pousou sobre o mon-
te Sinai, e a nuvem o cobriu durante seis dias. No sétimo dia, YHWH
chamou Moisés no meio da nuvem. O aspecto da gléria de YHWH era,
aos olhos dos Israelitas, como um fogo consumidor no cimo da monta-
nha. Moisés, entrando pelo meio da nuvem, subiu a montanha (Ex
24,16-18a).

Rendtorff (2004) declara que existem sessdes longas nesses textos que
se parecem com varias instru¢des. A primeira instrugao € para que se construa e
se estabelega um santuario, a tenda da reunido. A implementacado disso se
encontra relatada literalmente em Ex 25,31 e 35,40. A outra € a legislacédo da
tenda da reuniao, em Lv 1,1, ou no Monte Sinai, em Lv 7,37s; 26,46; 27,34, tudo
em Lv 1-27. A ultima sessao contém instrucdes e leis para a permanéncia no
Deserto do Sinai e a fundamentagao da tenda da reunido, em Nm 1-10, com o
modelo da tenda em Nm 10,11ss, e depois leis posteriores para serem
praticadas no caminho pelo Deserto de Paran, em dire¢cao ao Deserto de Zin,
encontrado em Nm 10-20 (Nm 15 e 18-19) e nos campos de Moabe, em Nm
26,36 (cf 36,13).

Para Rendtorff (2004), depois de todas essas instrugbes e da noticia de
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como essas coisas do culto foram levadas em Ex 40 1-15 e como foi o comando
dado para estabelecer o Tabernaculo, “YHWH diz a Moisés: No primeiro dia do
més sera erigido o Tabernaculo da tenda de reunido” (Ex 40,1). Em Ex 40,16-
33a, essa obra é levada a cabo e em Ex 40,33b ela foi completada: “Assim
Moisés, conforme o que YHWH pediu a ele, assim ele fez. E no primeiro més do
segundo ano, no primeiro dia do més, o Tabernaculo foi erguido... assim Moisés
terminou a obra” (Ex 40,33b). A legislacdao que comeg¢a em Lv 1,1 foi ligada ao
texto do Ex 40,34-35 e o seu cumprimento se deu em Ex 25,8; 29,45-46, com a
construgdo do santuario. Em Ex 29 45ss: “e habitarei no meio dos Israelitas e
serei 0 seu Deus” (Ex 29,33ss). E em Ex 40,34ss foi erguido o Tabernaculo, em
40,16ss foi cumprido: “Moisés o fez. Fez tudo como YHWH havia ordenado...”
(Ex 40,16ss).

A descricao textual Lv 1,1ss: “YHWH chamou Moisés da Tenda da
Reunido falou-lhe, dizendo: fala aos israelitas; tu Ihes diras: quando um de vds
apresentardes uma oferenda a YHWH, podereis fazer esta oferenda com animal
grande ou pequeno”. A legislacdo é formada na parte seguinte — as leis de
sacrificio de Lv 1-7; a escolha de Aarao como sacerdote e o sacrificio inicial com
0 problema do incidente primeiro e depois as leis sacerdotais de Lv 8,10. As leis
de pureza em Lv 11-15 e o dia da expiagao em Lv 16, em 16,1 foram tomadas
do livro de Lv 10,1ss. As leis sobre a santidade do culto, o Cddigo da Santidade,
em Lv 17-26, com apéndice, em Lv 27. O lugar da revelagao no Monte Sinai em
Lv 7, 37s; 26,46; 27,34 esta relacionado com Lv 1,1 ou essa relagao pode ser
apenas fisica com o Monte Sinai. A legislagao no deserto segue as normas de
Nm 1-10; 11-20 e 26-36 que foram combinadas com os relatos da construcao de
Ex 25-40, primeiro pelo modelo de Nm 1,1 e depois em relacdo ao papel do
santuario como um sinal para a sua eregao ou consagragao, em Ex 40,36-38 —
Nm 9,15ss.

Segundo Noth (1967, p. 140), Ex 40,3-37.38:

Em todas as etapas, quando a nuvem se levantava por cima da Habi-
tagao, os Israelitas punham-se em marcha. Mas se a nuvem nao se le-
vantava, também eles ndo marchavam, até que ela se levantasse.
Pois, de dia a nuvem de YHWH ficava sobre a Habitagido, e de noite

havia dentro dela um fogo, aos olhos de toda casa de Israel, durante
todas as suas etapas.

Em Nm 1,1: “YHWH falou a Moisés, no deserto do Sinai, na Tenda da
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Reunido, no primeiro dia do segundo més, no segundo ano apos a saida do
Egito”. Nm 9,15ss: “No dia em que foi levantada a Habitagdo, a Nuvem cobriu a
Habitagdo, ou seja, a Tenda da Reunido. Desde o entardecer até a manh3,
repousava sobre a Habitagdo com o aspecto de fogo. Assim, pois a Nuvem a
cobria permanentemente, tomando aspecto de fogo até o amanhecer”. Nm
10,11ss: “No segundo ano, no segundo més, no dia 20 do més, a Nuvem se
elevou sobre a Habitagcdo da Reunido. Os lIsraelitas partiram, em ordem de
marcha, do deserto do Sinai. A Nuvem se deteve no deserto de Paran”.

No livro de Ex, como Noth (1967) afirma, nada é dito sobre a histéria dos
espias narrada em Nm 15ss. O resto de Nm 15-19 trata das histérias dos
sacerdotes em Nm 16-17 e alguns trechos tém resquicios de uma legislagédo em
Nm 15; 18-19. Ao tomarmos o relato em Nm 13ss e 16-17 notamos outra forma
de narrativa. O Deserto de Paran é narrado em Nm 20,1, em que todo o povo de
Israel permanece no Deserto de Zin. Mas o texto atual fala de Meriba-Kadesh (cf
Nm 20,13; 27,14). Depois de lIsrael partir de Kadesh, no Deserto de Zin, em
direcdo a Moabe na Transjordania, em Nm 2-24; 25,1, em que, de novo
encontramos algumas leis apresentadas no estilo Sacerdotal, entre todos os
modelos das narrativas e as listas que ocorrem em Nm 25-36, mais exatamente
em Nm 28-30 e 34-36. No relato de Nm 36,13 conclui-se a sessao, com a
narrativa: “Estes sdo os mandamentos e as ordenangas que YHWH exigiu a
Moisés ao povo de Israel nas planicies de Moabe no Jorddo em Jericd” (Nm
36,16).

Conforme Gerstenberger (2007), a Legislacdo Sacerdotal em Ex 19-31;
35-40; Lv 1-27 e Nm 1-20 e 25-36 € secundaria, do ponto de vista de seu
enquadramento no texto atual entre Ex e Nm. Mas isso ndo significa uma
unidade propria. A conclusdao em Ex 29,45ss e a instrucdo posterior, em Ex 30-
31, o relato de sua implementagcao, em Ex 35-39, e as partes maiores de Ex 40
sdo complementos e adigbes posteriores mais ou menos sem serem
questionados. A questdo essencial para isso é o altar de ouro do incenso,
acrescentado no texto de Ex 30-31 e pressuposto em Ex 35-40 (Lv 4ss). Mas
outras leis e narrativas estdo ausentes, ou ndo sdo necessarias. Ao acrescentar
estas passagens secundarias que contém referéncias fortes e claras a Gn 1, o
redator do Escrito Sacerdotal (Ex 31,12ss; 35,1ss; o Shabath em Ex 20,11; Ex

39,42), mostra através da narrativa a conclusdo da contemplagéo da obra e da
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béncao aos israelitas, Ex 39,34; 40,33, como efetuou o término de sua obra. Isso
pode ser o indicativo que o Escrito Sacerdotal terminou neste ponto com a
narrativa do Sinai. Em contraste, encontramos Ex 20-24; 32-34, e Dt, que
contém no comego de tudo ndo uma lei, mas a construcdo do santuario. A
solucdo € a reducdo do texto no quadro de Ex 19,1; 24,16-18a; 25,1.8ss;
40,16s.33b, ao assinalar todo esse material secundario.

Em Rendtorff (2009) também ha outros materiais que foram
acrescentados a Ex 25-29. Os escritos basicos terminam em Ex 40,16s.34 e
foram preenchidos com Ex 25-29; 30s e 35-40 antes de Lv — Nm, antes da Lei
do Sinai e o deserto foram “costurados” de uma forma continua em Ex 40,35 e
Lv 1,1ss; Ex 40,36-38, que € igual a Nm 9,15ss. O coragdo da pericope
sacerdotal do Sinai € encontrado em Ex 25-40, emergindo do fato que as leis
encontradas em Lv — Nm pressupdem o santuario e a adoracéo de Deus, que se
cumpre na promessa de ser o Deus de Israel.

Nos comentarios de Noth (1971, 1974, 1976), ha uma sequéncia do texto
em Lv — Nm, os quais seguem a analise dos textos puramente legais, que so
perderam a conexao com a narrativa ou a conexao de todos os textos por uma
cisdo, ruptura, feita no pdés-exilio, na divisdo do Eneateuco pelo Tetrateuco,
Pentateuco ou Hexateuco. Essa perda de sequéncia foi excluida nas narrativas.
Em Lv 1-7; 11-15; 17-26 (Cdodigo da Santidade) com o apéndice em Lv 27, as
partes dos textos legais da ordenagédo do campo, em Nm 1-9 (5-6; 8,1-4; 9,1-14),
as insercoes posteriores nos relatos de Nm 15; 18-19; 28-30 e as narrativas que
dependem da lei e das varias listas encontradas em Nm 16-17; 25-26; 31-36. O
basico e importante de P¢ assinala a escolha de Aardo como sacerdote e o
primeiro sacrificio, em Lv 8-9, e a lei do sacrificio em Lv 9 (com ou sem o
sequenciamento de leis em Lv 10 e 16). As excegbes ocorreram aqui como a
partir de Nm 1,1-10,28 principalmente 10,11ss, a histdria dos espias em Nm 13-
14; a narrativa sobre a agua em Nm 20,1-3 e a morte de Aardao em Nm 20,22-29;
o relato depois destas notas sobre a jornada, agrupado (21,4. 10s e 21,1); o
anuncio da morte de Moisés em Dt 31,1.7-9.

Para Kratz (2005) os pressupostos dessas analises ¢ que P¢ foi
puramente uma obra narrativa, e que todas elas estavam com essas leis. As
proprias leis e o modelo narrativo para a lei sao atribuidos aos suplementos

encontrados nos livros dos Profetas Anteriores. Os pesquisadores, incluindo
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partes da legislagdo em Levitico no estrato original do Cdédigo Sacerdotal,
lembram a revisdo da histéria em Escrito Sacerdotal como original. Pode-se
declarar que esses textos sdao unidades e que outros textos atravessam as
estruturas e as palavras chaves foram inseridas, modificando o original, como a
formula da Alianga em Gn 17; Ex 6; 29,45-46; Lv 44s; 19,2; 20,26; 22,31-33;
25,38; 26,11s.42-45; Nm 15,40, ou os trechos com ecos de lei da pureza e
impureza dos animais e as instru¢gdes sobre os alimentos em Gn 1 e 9. Os
complexos diversos da tradicdo encontram-se juntos na composi¢éo fechada e
completa no horizonte historico. Temos uma ligacdo do problema que precisa ser
explicada, antes e depois de uma descricdo superficial do texto, mas tais
diferengas sao todas complexas da tradicdo, na qual encontra um lugar nesse
horizonte.

Em Noth (1974), encontramos um problema que pode ser melhor
fundamentado pela jungdo redacional em Ex 40,34-38 em que o redator final
combinou a conclusao do relato da construcdo em 40,1s com a sua continuagao.
Podemos ver a relagéo existente entre Ex 40,34-35 em que vemos uma ligagéo
entre Ex 25-29 (principalmente as sessdes de Ex 25,8; 29,45-46) e a revelagao
das leis ao servo Moisés em Lv 1ss. Contrastes existem em Ex 40,36-38
servindo de ligacao entre Ex 25-40 e a narrativa do Sinai mais a caminhada pelo
deserto em Nm 1ss ou em Nm 9,15ss. A referéncia pode antecipar ou ainda é
prematura em Nm 9-10 de Ex 40,36-38 a qual interrompe a conexao entre Ex
40,35 e Lv 1,1 com o surgimento em Lv 9,15ss em que esse texto repete e
continua a sua extensdo, em 40,34-38. Essas narrativas indicam mudancas
consideraveis na obra que deu a transicdo de Ex 40,16ss.34 que inicialmente
estava contida na lei em Ex 40,35 mais Lv 1-26 e completada em Nm 1ss com a
caminhada no deserto (no curso disso pode ser visto Ex 40, 36-38 e Nm 9,15ss).
Outra possibilidade era o texto refletido na caminhada pelo deserto em Nm 1ss;
10; 11s e 13ss como continuagéo final de Ex 40,16s.34. Esse texto foi
interrompido pela insergédo das leis em Ex 40,35 e Lv 1,1ss (Nm) e, depois de ter
anunciado as leis pelo caminho, outros textos foram acrescentados (Ex 40,35-
38).

Em Noth (1974) ha uma possibilidade inicial que apoia Lv 26, e pode ter
sido uma conclusdo do Cdédigo da Santidade, que rompe, mas é ligada ao

primeiro rompimento em Ex 40, que parece com Ex 23 e Dt 28. A outra
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possibilidade tem apoio no fato de que a lei de Lv 18 torna claro o foco do
assentamento que ocorrera em breve e, desse modo, comega com a partida do
Sinai em Nm 1ss; 10;11s e se refere a formula introdutoria em Nm 15,2.17. Nao
existe um final na realidade para a caminhada no deserto no Texto Sacerdotal.
Lv 26 (27) tem um prospecto iminente do assentamento. A perda da terra e o
cuidado renovado de Deus podem ser e permanecer a mesma coisa. Surge
entdo o relato da construgdo, em Ex 25-40, que foi formalmente expandido
desde o seu comego pela lei que encontramos em Lv 1-26 (27) e depois dos
relatos do assentamento e varias outras leis em Nm 1-36 sendo o mais provavel.

Nem a lei nem as narrativas possuem uma unidade literaria. Em Noth
(1974) a lei encontrada em Lv 1-7 focaliza a ordenag&o sacerdotal seguindo a
forma propria do sacrificio, relatada em Lv 8-9. Esses textos oferecem somente
as repeticbes mais extensas de regras e normas para o sacrificio que tém sido
dadas e interrompem o contexto da implementagdo em Lv 8-9 com as instrugées
dadas em Ex 29 e 40,1-15. Lv 10 € uma passagem e apéndice secundario de Lv
9, que é retomada apenas em Lv 16,1ss. Lv 11-15 narra que Moisés e Aarao ou
novamente Moisés fala, que foi colocado entre Lv 10-16, permanecendo
compreendido como Lv 16, preludio de Lv 17-26 (27), como Cddigo da
Santidade, sob o tema geral de santificacdo, condicdo para que YHWH seja o
Deus de Israel.

Rad (1984), em seu comentario a Gn, mostra as varias formas da
aceitacao e variacdo da formula da Alianca em Gn 17,7ss e Ex 6,7, e que cada
vez a promessa € contraria ao novo pensamento do horizonte literario. Sempre
se desenvolvem horizontes diferentes, e um ndo esta no curso de exclusao do
outro, mas se fusionam um no outro. A Aliangca promete sempre ser encontrada
na adoragdo de Deus no santuario em Ex 25-40 (Ex 25,8; 29, 45s; 40,34). No
Cddigo da Santidade em Lv 20,26; 22,31-33, 25,28.55; 42-45 sao esses textos
combinados com o género literario denominado parénese. Ao contrario da
santidade (parénese) e da alianga no quadro das leis de pureza em Lv 11-15
(11,44s) abre-se um novo horizonte na compreensao do texto. A origem em Nm
15,40ss tem outro caminho — n&o € apropriado depois da conclusdo em Lv 2 e
mais na margem — concluir as reminiscéncias de Lv 17-26 e Lv 4, que no futuro
sera denominado em Dt 22,12; Nm 15,3ss de bordas das vestes e nessa

ocasiao falha a tentativa do povo com o assentamento em Nm 13ss.
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Em Noth (1974) temos um interludio nessas considera¢des, na ordenagao
Sacerdotal de Levitico e no primeiro sacrificio que ocorre em Lv 8-9 ou quando
aparece também no Cdédigo da Santidade em Lv 1-27. Estes textos foram
qualificados como estrato inicial ou original na constru¢do de outro texto em Ex
25-40. Em todos esses casos, temos os acréscimos e os desenvolvimentos
posteriores dos relatos que sdo encontrados em Ex 29,42-46 e também em
outras expansdes do texto. Cada fim tem o seu préprio caminho, como as
conclusoes dos relatos da construgao em Ex 40,34; Lv 9,23ss; 26,11s; 42-45 e a
relagdo da implementagdo em Lv relacionada as instrugbes em Ex 29 — e sua
parte acrescentada em Ex 25-29 — como em Ex 35-39 relativas aos textos de 25-
31 e as partes secundarias encontradas nesses locais.

Noth (1974) mostra que a datacdo do livro de Levitico estda em Lv 9,1 e
depende da numeragéo dos sete dias de Lv 8, que introduzem os interesses do
povo no evento imediato cultico. Esse texto é tomado pelo autor Martin Noth
como nota forte antes e depois desses textos. Dessa forma a presenca e a
inacessibilidade sao imediatas a gléria de YHWH na tenda (Ex 40,34s), mesmo
que o povo tenha a sua presencga garantida diante do templo, e ai aparega Deus
nesse momento (Ex 9,42-46). Lv 17-26 acrescenta a santificagdo propria de
Deus (Ex 29,43s) e a exigéncia da santidade, a parénese. Concede geralmente
e se reconhece como pecga especial do Cddigo Sacerdotal somente. As regras
do sacrificio estdo em Lv 17 para Aarao, seus filhos e todos os israelitas que
parecem nada conhecer sobre o primeiro sacrificio em Lv 8-9; o Cddigo da
Santidade em Lv 17-26 traz a prioridade. Lv 17,1 e outros textos sao
acrescentados a Ex 40,34, menos original no Codigo da Santidade, que foi unido
com Ex 40,35/Lv 1,1 aLv 17,1.

Noth (1971) em seu comentario sobre Nm 1,1-10,10, afirma que o relato
prepara a partida do povo, narrada em Nm 10,11s e 13-28. A forma original
desse texto esta nesses capitulos que sdo encontrados na ordenanga e nos
preparativos no campo e com os levitas em Nm 1-4; 7; 8,5ss. Anteriormente foi
visto que os israelitas estavam na travessia do deserto. A tribo de Levi, os levitas
s&o distintos dos descendentes de Aar&o, os aaronitas; os sacerdotes sdo um
grupo separado de servidores do templo. O livro de Nm pode ser chamado de
complemento do livro de Lv. As diferengas proveem suficientemente que Nm 1-9

€ posterior ao relato da construgado em Ex 20-25 e as leis de Lv. Misturadas, as
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leis sdo depois interpoladas. Esses textos talvez somente sdo depois repetidos e
variados em Lv, mas pressupdem a ordenagdo no acampamento, no atual
contexto. Ha muitas repeticbes e explicagdes dentro da ordem original do
acampamento e dos levitas.

Noth (1974, 1976, 1981), nos comentarios aos livros de Ex, Nm, e Lv
mostra que o Escritor Sacerdotal parece ter acrescentado, a esses livros, textos
com varios estagios. Comparemos somente a lista das tribos em Js 1,4-16 com a
listagem mais extensa em Nm 1,17-47, que desvia em sua ordem e relagdo com
Nm 2, de forma mais especial com Nm 1,44-47 — a adigdo correspondente esta
em 1,48-54. Em Nm 2,32-33 e a chamada dos levitas em 3,5-13 tem uma
extensdo tomando do acampamento primeiro em 3,14-51, entdo o texto em Nm
4 parece complementar as narrativas anteriores e subsequentes. Nm 7 e 8,5ss
depende de Nm 1-4 — mas antecipando 9,15 —, é cronologicamente na ordem
em 7,1 e a atencao direta voltada para o fundamento do santuario em Ex 40. Nm
8,5ss imita a ordenagao sacerdotal em Lv 8 para os levitas. A referéncia volta ao
texto de Ex 40,34 (40,36-38) e em Nm 9,15-23 parece ser um texto secundario,
mas que os relatos subsequentes estdo nos apéndices em Nm 5-9. Parece ter
sido colocado um texto entre a inspecédo do povo, em Nm 1-4, e o outro texto no
relato da partida em 10,11ss, talvez tenha sido para explicar a ordem que
permanece na forma atual textual de como o papel deve ser para a obediéncia
da lei. As trombetas de 10,10 como sinais para a partida competem como em
9,15-28. Entdo em 10,13-18 é o suplemento a 10,11ss que depende de Nm 2 e
faz pensar ser secundario por comparagdo com o simples relato sobre o
fundamento em 10,11ss.

Na analise de Noth (1974), isto pode ter sido o modo de narrar e como os
israelitas apos a sua partida (cf 40,36-38/Nm 10,11ss) desde o comego passam
pelo Deserto do Sinai e vao para o Deserto de Paran. Em Nm 10,29-12,16 faz
um turismo de trés dias de jornada do Sinai ao deserto (10,13), e em diregéo a
Tabera (11,3) o povo passa por Kibroth — hatta’ah e Hazeroth no Deserto de
Paran (11,35; 12,1.1). O passeio interrompe a conexao original entre Nm 10,11s
e Nm 13s, e é realmente uma insergdo. O estrato Sacerdotal original da histéria
dos espias em Nm 13s indica o assentamento diretamente do sul em direcdo a
Juda. Esse fato permanece sem sucesso. O texto pinta um quadro com varias

noticias mas sobre a terra além do Jordao, transmitidas pelos espias e, dessa
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forma, isso deixa a fé dos lIsraelitas enfraquecida. Essa falha que parece ser
uma surpresa apos tudo o que fora feito em Ex 25 — Nm 10. Esse texto tem sido
sempre interpretado contra a Diaspora e o desejo de retorno a Terra Prometida.
Mas a espécie de apelo mostra a hesitagdo e a duvida da dispersdo com a pena
de morte.

Para Noth (1971), isso s6 ocorre de igual modo no |l Is em Is 40-66, ou
num texto em Ez 36,1-15 e contra isto reconhece que esta tem sido a intengéo
original do autor. A geragdo de Moisés ja esta no tumulo: todos foram punidos e
terminaram morrendo. Estes fatos pertencem aos caluniadores de Ez 36 so
porque, conforme a narrativa existente sobre o assentamento, em Nm 20-24 e
Josué, entraram na Terra da Promessa sem Moisés e ndo se dirigiram para o
sul. Tudo isso se liga ao pos-exilio de Juda na Babilénia, mas eles vao para o
oeste. Se essa é uma razao explicita para a diregdo pelo Mar dos Juncos e a
leste € dado s6 como complementos (14,25. 39-45), o estrato textual original em
Nm 13s contorna a histéria dos espias em Js 2, que é sé entendido a luz da
continuagao da caminhada no deserto nos textos nao Sacerdotais de Nm 20-24.
O tema do assentamento tem proporcionado a comunicacdo das leis
correspondentes em Nm 15 (15,1s.17s).

Segundo Noth (1974), a sequéncia textual deve ser antes a continuagéo
de Nm 13-14(15), texto que deve ter uma sequéncia em Nm 20, que vai para Nm
16-19 em que temos uma histéria de Datan e Abiram. Aqui ocorrem
desenvolvimentos e acréscimos posteriores no texto final. Esse relato mostra o
que esta errado para o povo: o pecado narrado em Nm 13ss. Esse texto é
contado em trés versées nas quais se constréi uma narrativa sobre a outra e por
acumulagao sucessiva transforma o texto atual. Datan e Abiram rebelam-se
contra Moisés e a sua lideranca. O peso da oposi¢cao do povo em Nm 13 mostra
a severidade da punigdo em razéo desse acontecimento (vv 12-15. 25-34). Coré,
Datan e Abiram e o rubenita On tomam 250 homens sob sua lideranga e
protestam contra o sacerddcio solitario de Moisés e Aardo e perdem o teste
sobre o sacrificio (vv 1-7. 16-24. 35). Coré e os levitas se rebelam contra o
sacerdocio de Aardo — adigbes em vv 5.6.7b-11. 16-24. 32.33. A historia tem
sido dada depois do sacerdocio de Aardo e contra a regulagéo dos direitos e
deveres dos sacerdotes e levitas. Em Nm 19 e 20,1.22ss, vemos a morte e a

queima de Miriam e Aarao, episoédio que introduz alguns rituais de purificagao,
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de modo especial, no caso do contato com um corpo morto.

Em Noth (1974), o texto de Nm 13-14, a continuagdo original da
caminhada no deserto em Nm 20,1-13, ndo é independente. Do Deserto de
Paran (ou Hormah em 14,45) eles caminham em dire¢cao ao Deserto de Zin. A
rebelido contra Moisés e Aardo de Nm 13s (16) é repetida, desta vez o modelo
esta em Ex 17,1-7, em conexado com o verter da agua. A razdo por que Moisés e
Aarao néo entrarédo na terra (v 12) é secundaria. Mas se vemos a versao basica
desse final no v 12 ou 13, também esse relato pressupde um texto nao
Sacerdotal e o turismo na Transjordania em Nm 20,14s. A meta da narrativa, a
demonstracao da santidade de YHWH (Kadesh no hiphil ou hophal) nas aguas
de Meriba em Nm 20,12-13 é simplesmente uma etiologia teoldgica do oasis de
Kadesh, e foi, conforme a existéncia do texto ndo Sacerdotal de 20,1aBb, o
acampamento de Israel. Miriam morreu e foi queimada, e os fatos estdo
narrados em 20,14ss. Moisés envia os mensageiros ao rei de Edom. Do mesmo
modo a morte de Aardo em 20,22-29 pressupbe a nota de topografia em
20,1aBb e a conexdo nao Sacerdotal no texto, que de forma primaria leva
originalmente de Kadesh, ao redor de Edom (20,14-21), para a regidao entre o
Arnon e o Jabok (21,21ss) e € agora pelo retorno via Monte Hor em 20,22ss;
21,4ss — com a origem de 20,21 em 21,4 correspondente a 14,25 — e a lista da
permanéncia em 21,10-20 que de modo geografico vai muito além.

Conforme Noth (1974), a mudanga de lugar de Nm 20-24 é também
pressuposta em Nm 27,12-23, originalmente s6 nos vv 12-13a, o comego de
toda secao esta em Nm 25-36 e também esta localizado nos campos de Moabe
narrado em Nm 20-24. O anuncio mostra em dire¢cdo a morte de Moisés em Dt
34 e introduz ao discurso de adeus, Dt. A geografia (a montanha indefinida — o
pais de Abarim) e a cena em 27,12s formam a ligagao entre 22,1; 23,14; 25,1
(Pizgah nos campos de Moabe por Shittim). Dt 34,1.6 (Pizgah nos campos de
Moabe no vale oposto em Beth Peor). A continuagdo em Nm 27,13 forma uma
ligagdo além de Nm 20-24 entre Nm 20,1-13. 22-29 (vv 12. 24) e Dt 34. Dt 31 (vv
3b. 7ss. 14. 23), Nm 27,15-23 é pensado além da morte de Moisés ao seu
sucessor. Nao coincide que apés algum material ter sido inserido em Nm, essa
passagem esta em Dt 31-34. A repeticdo em Dt 32,48-52, brevemente antes do
comego da cena de Moisés e sua morte assinala isto em Dt 31-34 a Nm 27,12s.

Na descri¢ao feita por Noth (1974), a meng¢ao do dom da terra e a escolha
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de Josué como sucessor, em Nm 25-36, tém uma nogdo de enorme
desenvolvimento. As criticas mais ferrenhas do criticismo literario e os
defensores da redacao Sacerdotal unitaria no Pentateuco, ou pelo menos a
redacdo que € tratada como uma unidade, é ultrapassada por essa critica.
Falando de modo diferente: ha mais ou menos um consenso de que o material
do texto de Nm 26-36 seja secundario. Em Nm 2, o desenvolvimento apresenta
uma nova inspegao do povo (Nm 1s) para o proposito de divisdo fora da terra (vv
52-56). Nesse caso especial das filhas de Zelophelad em Nm 27,1-11 pressupde
Nm 16,3 — adicionado na base em 26,33 — esse trecho € um acréscimo
significativo. Depois de chamado o povo para ver a terra e a escolha de Josué
para substituir Moisés, em Js 27,12-23, o texto seguinte estd em consonancia
com Nm 33,50-56 que fora adicionado a Nm 34-3 onde contem as instrugbes
para dividir a terra. Outra vez, em Nm 36, num caso todo especial mostra-se as
filhas de Zelophelad da tribo de Manassés também em Nm 27,1-11. A
informacao que possuimos é que a maior parte do relato foi tomada do livro de
Js (Profetas Anteriores). Apds questionar de forma adequada Nm 32 (34,13-15),
acrescenta o caso especial, a distribuicdo da terra a leste do Jordao para as
duas tribos e meia. Nos vv 7ss ha uma coletanea retirada de Nm 13s, como esta
em Nm 27,1s de Nm 16. Menciona-se tal fato desta maneira, a tradigdo desvia
de algum modo as redagdes anteriores. Aqui, desta forma narrada, os relatos
mais recentes assumem que em Js 22,1-6 o0 povo nao esta ainda assentado na
Terra Prometida.

No comentario de Noth (1976), a lista de Nm 33 é conhecida pelo resumo
formado pelo préprio Moisés. O texto recapitula a rota de Ex 12 para a
distribuicdo da Terra Prometida. O episédio que encontramos em Nm 25 e 31
também faz com o assentamento e as guerras de Josué. A passagem de 25,1b-
5 é apdcrifa e foi combinado com o texto em 23,28 (Peor), o campo de Shittim
em 25,1a de onde em Js 2,1; 3,1, onde Israel cruza o Jordao para a Terra
Prometida. Esse texto trata com surpresa como local de pecado. A mistura com
as mulheres moabitas que resulta na queda de Baal Peor e a transgresséo do
primeiro mandamento nos campos de Moabe, mostram a vivéncia do perigo
colocado pela situagao depois do assentamento (Dt 12,8ss) que € urgente o
perigo contrario a Ex 23,20-33; 34,10ss e Dt em outros pontos (Dt 7,1ss).

Adiante, em Jz 3,5s, esse texto sera um problema. Aqui ha o perigo do
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assentamento, o pecado irrompe com a inspecao do povo e com as instrucées
de como dividir a terra, em Nm 26ss. O desenvolvimento do texto em 25,6ss que
se expande de 25,1-9 vem a ser mais claro antes da inspecdo, e o
desenvolvimento do tema, em Nm 31 (com 25,16-18), que pressupde 27,12ss
(31,1s), transfere o conflito — com todas as razées na base de uma associagao
com Jerubaal em Jz 6-8 — para os midianitas. Pode-se dizer que o texto de Nm
31 conhece a insergdo das leis em Nm 28-30; 31,1ss, rompida em 27,12ss.

Para Kratz (2005) a ameaga original de Sacerdotal vem com a riqueza
das expansdes, Nm 1ss; 10,11ss; textos que atravessam Nm 13ss e 20,1-13 até
20,22-29 e 27,12-13. Mas essas passagens sao secundarias em comparagao
com o relato da constru¢do em Ex 25-40, e a lei em Lv 1-27 (origem inicial esta
em Lv 17-2) e sempre pressupdem um contexto literario de uma caminhada néo
Sacerdotal pelo deserto, em Nm 20-24 e em 27,12 e em Dt (Js) como sequéncia.
Tudo isso consiste, nas adicdes posteriores, no quadro final do Eneateuco, ou do
Pentateuco.

Kratz (2005) fala da analise que implica varias respostas as questdes
discutidas como um fim original do Escrito Sacerdotal. Esse texto liga e
reconhece a independéncia do Escrito Sacerdotal final. Ha controvérsias em Rolf
Rendtorff (2009) sobre o fim desse Escrito Sacerdotal. Alguns especialistas
encontram no livro de Js (4,19; 5,10-12; 14,1s; 18,1; 19,41) uma ordem para
preservar a narrativa completa de ameaca. Noth (1981) fez objecdes
necessarias a essa visao e demonstrou que essas adicdes no estilo sacerdotal
pressupdem a jungao do Cédigo Sacerdotal e 0 ndo Sacerdotal nos textos de Gn
— Nm, e a combinacdo de Gn — Js, ou Hexateuco. Muito depois da morte de
Moisés, em Dt 34,1.7-9, mencionou-se o fim do Cdodigo Sacerdotal. Esse modo
de pensar pareceu falso. Tem adi¢cdes, como a mistura do deuteronomista e a
OHD e o material da Obra Sacerdotal, que pressupde ou constitui o fim do
Pentateuco. Existem algumas possibilidades indicadas: a conclusdo se encontra
no santuario sobre o Sinai em Ex 40, a conclusdo da legislagdo sobre o Sinai em
Lv 26 (27); a conclusdo da caminhada no deserto como o deserto do livro de
Nm: no Deserto de Paran (Nm 10,11ss; 13ss), no Deserto de Zin (Nm 20,1-13.
22-29) ou nos campos de Moabe (Nm 25-36). Fica provado que nenhuma é uma
conclusdo final.

Rendtorff (2009) mostra como a forma do Escrito Sacerdotal foi uma
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unidade literaria composta dos escritos ndo Sacerdotais encontrados no texto de
Gn — Nm. Isto esta além da disputa de que a unidade literaria é secundaria. Mas
ha uma disputa ainda maior sobre se o Escrito Sacerdotal foi composto antes,
num contexto ndo Sacerdotal ou se ele veio a ser separado e trabalhado junto
com os ultimos trechos desse escrito. A conclusdo que podemos tirar € o fim do
fundamento do santuario no Sinai, em Ex 40. Esse trecho pode ser entendido e
imaginado num escrito separado e, como se sabe, a alianga ndo Sacerdotal no
Sinai, em Ex 2-24 (32-34), foi renovada em Moabe, em Dt. Isto recoloca
deliberadamente a histéria da fundagéo do Santuario. Aqui se encontra o fim do
PG, o fim do Deuteronomista primitivo.

Noth (1974), em seu comentario a Levitico, mostra que ocorre uma
extensdo secundaria da lei em Lv 1-27 e que esse texto estd consoante com a
concluséo em Lv 26 (e com apéndice em 27), ou que pode ser ainda uma forma
de conceber também como um escrito secundario. Esse texto esta relacionado
com o conhecer a revelagdo da Lei no Sinai (Ex 20-24; 32-34) e em Moabe (Dt).
Isto é visto positivamente como Escrito Sacerdotal e foi combinado com a
construcido do santuario no Deserto do Sinai — que pela primeira vez é um texto
que compete com outro. O Deuteronémio € uma narrativa do Livro da Alianga
em Ex 20-23. Desse modo, o Cdodigo Sacerdotal em Levitico € uma narrativa de
Deuterondmio.

Em Kratz (2005), o caso do Cddigo da Santidade em Lv 17-26 reformula
Dt no espirito e estilo do Escrito Sacerdotal e o comeco do desenvolvimento
literario em Levitico. H4 uma mistura estranha ente o Escrito Sacerdotal e o Dt,
que tem sido explicado no Cddigo da Santidade, que é uma colegéo
independente da lei, que toma formas subsequentes na narrativa sacerdotal e
assim todo o texto foi completamente revisado. A forma correta a essa
observagéo € a posigéo especial em que se encontra Lv 17-26 (27) comparado
com o escrito basico sacerdotal: a origem da independéncia anterior esta errada.
O Codigo da Santidade deixa de ser independente. A historicizagao € a projecao
para tras no tempo de Moisés € no tempo da Tenda da Reunidao, sempre
encontrado no material basico de Lv 17 (19,1; 24,3). De igual modo foram
estabelecidas as diferengas e os fatores comuns ao Cédigo Sacerdotal, e ndo
foram resolvidos pelo criticismo literario, mas pode ser mais bem explicado com

a hipotese suplementar. Declaramos que Lv 17-26 (27) foi concebido
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inicialmente no contexto do Escrito Sacerdotal e lembra o antigo material legal
em que encontramos as ultimas adigées. O mesmo ocorre com as leis em Lv 1-7
e 11-15.

Todos esses textos tém uma pré-histéria, conforme Reinhard Kratz
(2005), que retorna para os antigos rituais, e para as pequenas colegoes. As leis
sacrificiais, por exemplo, pressupdem a historicizacdo e mostram o estilo de
sacrificio no oferecimento ao pecado. Isso é tipico do Codigo Sacerdotal. As leis
de pureza sao ligadas ao contexto todo, no comego e fim (o anuncio em 10,10 e
em 11,44s; 15,31), e pelo conceito da Terra Prometida. Esses textos parecem
nao ser do Escrito Sacerdotal em Lv 1-7, mas se formaram antes ou depois
dessa “costura” textual. Tomamos paralelos e isolados com o Livro da Alianga
em Ex 20-23 e Dt (cf. Lv 11= Dt 14).

Rad em seu comentario a Dt (1984) mostra a orientacdo dada em Dt e os
paralelos terminados em Ex 23, Lv 26, Dt 28, em que podemos perguntar se o
Cddigo da Santidade em Lv 16-27 e, sobretudo em Lv 1-15 ndo fora concebido
depois pela combinagao literaria de P, em Ex 25-40, como texto nao
Sacerdotal, Ex 19-24 (mais 32-34), adicionado ao Dt. Além da duvida de como a
revelagdo da lei junto com Ex 19-40, localizada no Sinai e proclamada em
Moabe no texto de Dt, se encontra de forma admiravel no contexto da narrativa e
como ela foi usada neste local. As ligagdes dessas narrativas sao feitas s6 em
Nm, especificamente em Nm 10,11ss e 27,12ss, textos em que pode ser mais
provavel o trabalho de insercéo, nesse contexto na narrativa, do Pentateuco e do
Cddigo da Santidade. Isso ocorre e veio a ser enquadrado no Escrito Sacerdotal,
tomando desse modo um lugar segundo de estagio posterior. Apoiamo-nos pelo
menos em Ex 35,40; Lv 8ss; 16,34; 21,24; 23,44; 24,23, a visdo prevalece
quando Moisés deu aos israelitas as primeiras instrucdes e leis reveladas a ele
por Deus (em Ex 24,3-8; 34,31s) em Sinai e ndo em Moabe. Assim Lv 26 (27)
marca o fim do Escrito Sacerdotal expandido e independente, mas em Ex 25-40
e Levitico existem textos de leis expandidas, entre outras, os detalhes do culto e,
acima de tudo, a nog¢ao de perdao que é dominante no Suplemento Sacerdotal.

O estrato original e as expansées em Nm, conforme Noth (1976), séo
diferentes. Isso tem sido provado nas narrativas antigas como as ameagas do
Escrito Sacerdotal em Nm 1ss; 10;11ss; 13s; 20,1-13.22-29 e 27,12-23. Esses

textos pressupdem o contexto ndo Sacerdotal de Nm 20-24 (25,1a) e Dt (Us e
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Jz). O Escrito Sacerdotal mostra com clareza que ha um extrato redacional que
nao foi mudado em seu contexto e fim. Isso esta expresso na sigla que significa
o Escrito Sacerdotal em Nm: R ou RP. Estes textos tém muitos suplementos que
preenchem gradualmente o contexto narrativo de Nm, como histoérias posteriores
dos pecados que tém um matiz no Cédigo Sacerdotal e em Dt (Nm 11s; 16-18;
25;21); as listas e instrugdes no contexto do assentamento (Nm 1-10;26,1-27,11;
32; 33; 33,50-57 + 34-36) e o material posterior legislativo (Nm 5-9; 15; 19; 28-
30). A base simples n&o € a distingdo entre a primeira redagdo e o complemento
do Redator, mas essa redacao é caracterizada por outras letras que designam a
formacao literaria das quais sao suplementos diferentes.

Essas formulas sdo encontradas num sistema em que Moisés, no livro de
Dt, recapitula as histérias e as leis de Ex 19 — Nm 24, conforme descreve Noth
(1967). Essas formulas séo encontradas nos suplementos de Dt 3,12-20; Nm 32;
34,13-15. Mas a legislagdo no deserto entre o Sinai e Zin (Nm 1-19; cf 1,1;
15,40s) e nos campos de Moabe (Nm 25-36; cf 36,13 e Lv 26,46; 27,34), onde a
proclamacgao da lei no Sinai/Horebe esta localizada em Dt. As narrativas tendem
a mudar de figura e situar-se depois da morte de Moisés em Jz 13ss (Jz 6-8). As
leis em Nm sao sempre dadas por Moisés para os israelitas. Essas leis ndo sao
ditas publicamente em Nm, mas em Dt. Isso significa que os suplementos em Dt
sdo proclamacgdes de leis acrescentadas ao livro de Nm. Esta tese se apoia na
complicada e completa introducao de Dt 1,1-5 e nas fontes do relato de Horebe
(a Montanha e o Deserto do Sinai) via Kadesh (o Deserto de Zin) para a terra de
Moabe e as trés épocas de legislagdo — Sinai, deserto, Moabe. Ainda
encontramos os estagios individuais da revelagao da lei — Sinai, deserto, campos
de Moabe, completados em Horebe na terra de Moabe. Esses textos foram
acrescidos na sua totalidade a Torah que foi revelada por Deus a Moisés, que a
comunicou aos israelitas em varias ocasides. A recapitulacido de Ex — Nm em Dt
1-3 e a repeticdo de Nm 27,12ss em Dt 32,48ss, sdo textos apoiados em Nm 26-
36, que constituem os limites desse livro. O Rolo do Templo (Qumran)
demonstra que houve um lento processo de redagao. Isso resolve o problema
depois, mais ou menos na atualidade, num mesmo caminho: aqui encontramos a
transformacao do discurso de Moisés num discurso de Deus. Esses textos séo
introduzidos depois de Ex 34, como revelagao no Sinai junto com as instrugdes

para a construgao do templo, em cujos degraus recolocam o relato Sacerdotal da
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sua construcao, em Ex 35-40, e outras leis de Lv e Nm com o Dt.

Conforme Kratz (2005), o P€ é encontrado no estrato original de Ex 25,40;
o P® (adigdes no quadro do Escrito Sacerdotal independente), na adicdo da lei
em Lv 17-26 e nos suplementos em Ex 25-40; Lv 1-16 e 27; RP (suplemento no
contexto literario de Gn — Rs — Eneateuco e Gn — Dt — Pentateuco), em Nm
10,11ss; 13ss; 20,1-13. 22-29; 27,12-13 e as elaboragdes em Nm 1-10 (11-12);
15-19; 25-36. Aqui ocorre uma distingao entre o Primeiro e o Segundo Cr. Ha
expansdes varias nos modos coletivos de estagios principais como pratica, ha
um grande numero, provendo o esclarecimento do estrato secundario (PS e RP)
nao com a mesma mao do mesmo escritor, mas de muitas maos e que se
formou em varias épocas ou periodos diferentes. O Segundo Templo tem
escritos basicos provendo um programa teoldgico diferente, que transcende as
formas circunstanciais. O quadro 2, abaixo, ilustra como os escritos foram
divididos por Kratz (2005), que mostra trés caracteristicas do Escritor Sacerdotal

e do seu redator final.

Quadro 2: Divisao dos escritos da Fonte Sacerdotal (KRATZ, 2005)

P(; Pb RP

Gn - Ex P Gn-ExePJE

Ex 25-29 /40,16-17 /33b.34 30-31/35-39 /40,1-34/40,35 JE Ex 32 -34/40,36-38

Lv 1-7-8-10-11-15- 16

Nm 1ss/1,1-10,10/10,11-12
10,13-38/10,29-12,26 / 13-
14/15-16/18-19

JE 20,14-21/21,1-3
20,22-29/21,4b-9/ 21,4a
21,10-20 JE 21,21-24
21,25-35 JE 22,1-25,1a/
25,1b.5.6ss

26,1-27,11 / 28-36
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3.3.3 As Reformulag¢des dos Textos no Pés-Exilio do Livro de Deuteronémio

O comentario de Dt elaborado por Rad (1984) em contraste com o de
Nelson (2002) traz algumas diferencgas. Para o primeiro, a Segunda Lei (Deutero
— nomos Mishneh ha Torah) é o quinto livro da Torah ou Pentateuco. Foi assim
denominado em razado da tradicdo grega na Septuaginta (LXX) e da Vulgata de
Dt 17,18. E um livro chave para a solugdo do problema literario dos livros de Gn
a Nm, denominado de Tetrateuco, ao qual se junta para formar o Pentateuco,
que unido a Profetas Anteriores — livros de Js a Rs — forma o Eneateuco. Com a
divisdo proposta por Noth (1981) tomou uma feigao diferente e independente e
associado a Profetas Aneriores, forma a OHD. Se retirarmos o Caddigo
Sacerdotal de Ex e Nm, a estrutura do texto passa a ser a seguinte: Apos o
Exodo do Egito, em Ex 1-4 e a caminhada pelo deserto, em Ex 15-18, os
israelitas passam pelo Sinai, onde Moisés recebe a lei de YHWH, que obriga o
povo de Israel a observar e a guardar a lei, em Ex 19-24; 32-34; permanece
parado em Kadesh, depois, o povo continua a sua caminhada e Miriam morre e
logo apdés é queimada (Nm 20,1apb); o povo continua a sua caminhada e,
depois de idas e vindas forgadas, o ultimo retorno ocorre em Shittim, nos
campos de Moabe (Nm 20,14ss; 21,21ss; 22-24; 25,19).

Rendtorff (2009) fala de uma antiga ameaga, que remonta ao escrito Pré-
Sacerdotal, no livro do Javista (J) e na narrativa do Jeovista (JE), que foram
expandidos no Elohista (E, ou seu suplemento). Mas essa ameaga nao se
cumpre, o que forca a reelaboracao desses textos. Nessa tarefa, verifica-se que
muito tempo depois a ameaca foi cumprida, ndo em Nm ou em Dt, mas somente
em Js 2,1; 3,1 em que se pressupde a chegada a Terra Prometida, quando
Josué envia os espias de Shittim a terra da promessa e depois Israel cruza o
Jordao. Dt permanece entre os livros de Nm e Js. Em varios trechos de Dt 1-11
vemos a histéria para tras, em Ex e Nm e, com a escolha de Josué e morte de
Moisés, os elementos em Dt 31-34 preparam a continuagao da histéria, nos
livros de Js a Rs. Em Dt 12-30, a lei esta na dependéncia literaria de Ex 20-23 é
assim proclamada publicamente uma vez e o povo é obrigado a observar pela

conclusao da alianga. A introdugéo desse livro ndo simplesmente o junta a Dt por
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um lado. A questao surge onde em sua origem pertence ao trecho e como veio a
esta forma literaria atual em relagdo entre Nm e Js no quadro do Eneateuco em
Gn - Rs.

O Dt conforme Rad (1976) é separado dos livros anteriores do Pentateuco
e € obra de um ultimo redator deuteronomista. A questdo da autoria é muito
debatida e sé mais tarde se concluiu que o livro ndo € apenas idéntico a lei
redescoberta e narrada em 2Rs 22-23, mas também pertence a esse periodo
histérico. Na forma como foi encontrado, com duas introducdes e duas
conclusdes, o livro ndo resultaria no Deuterondmio atual. Na pesquisa, verifica-
se que o livro de Deuteronémio é o coragao literario e torna-se distinto da lei de
Dt 12-26. Seu quadro, duas vezes, em Dt 1-4/27 e 5-11/28-30 sdo as molduras
de uma estrutura mais recente. A lei em Dt 12-26 foi denominada
Proto/Ur/Deuterondmio. Ha outros pontos ainda em pesquisa, como a separagao
do Deuteronémio primitivo (Ur/Dt) e a sua relacdo com a reforma do rei Josias.
Outra questao é a incorporacao literaria de Dt no Pentateuco que foi sempre
negligenciada pelos pesquisadores.

Para Nelson (2002) existe uma distin¢gao entre esse quadro de narrativa, e
a narrativa da lei € a principal analise que deve ser feita de Dt. Outras
observagbes mostram como esse livro apresenta um estilo de discurso de
Moisés na terra de Moabe. As partes mais importantes sao repetidas em 1,1-5;
4,44-5,1 (4,1; 6,1; 12,1 sao diferentes) e a conclusdo € uma sentenga que ocorre
em 28,69. O novo comeco do discurso, em 27,1-9.11; 29,1, e as partes
narrativas, em 4,41-43; 31-34 — com partes posteriores do discurso —, caem
nesse estilo do escritor deuteronomista. A referéncia ao livro escrito “desta
Torah”, em 25,58.61; 30,10 (17,18), as vezes o ponto de partida é adotado no
discurso ligado com clareza num estilo de discurso de Moisés e pressupde a
nota narrativa em 31,9. A expressao “esta Torah” ocorre s6 em Dt 1-4, mas n&o
em Dt 5-26, em Dt 28s; onde o v 27 denota os discursos anteriores. O discurso
de Moisés é sempre demarcado pelos acontecimentos ante et retro-oculata na
narrativa, que esta no comeco em Dt 27. As introducdes ao discurso e o estilo
narrativo estdo em Dt 27-28; 29-30; 31-34, e o texto parece que termina em
26,19. As partes mais antigas correspondem aos trechos em que o estilo do
discurso € mantido, o que ocorre somente em Dt 5 de forma similar. Podemos

notar que em Dt 1-4 e em Dt 5-11 Moisés anuncia e apresenta a lei. As
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admoestacdes a obediéncia preparam o povo para a lei que ainda nao foi
comunicada, mas soO se materializa depois, em Dt 12. No discurso de Moisés, em
Dt 5-26, distinguimos outros discursos anteriores de Dt 5-11 e o corpo da lei em
Dt 12-26. No corpo da lei, Moisés ndo € mencionado como o que fala.

Ao analisarmos o centro da Lei Deuteronomista, que se encontra em Dt
12-26, o quadro em Dt 1-11 e 27-34 mostra em Dt 1-11 os discursos anteriores e
em 27-34, nos discursos posteriores encontramos uma narrativa continua
(quadro 3). Para a maioria dos autores, essa deveria ser a sequéncia do livro de
Dt. Mas optamos por outras sequéncias, pois consideramos arbitraria essa
divisdo. Mas existem outras divisdes interessantes, como a que veremos depois
de Zenger (2003) e Lohfink (2009).

Quadro 3: Estrutura do Deuterondmio conforme a Lei Deuteronomista

Dt 1-11 Dt 12-26 Dt 27-34

Para Nelson (2002) o livro de Dt possui os discursos posteriores em 27-30
e as narrativas em 31-34. Essas passagens indicam um quadro interno e outro
externo. Assim foi determinado nao pelo estilo do retrospecto histoérico de Dt 1-3,
que tem um ponto de contato com as outras partes narrativas do quadro externo,
em Dt 31-34. A parénese legal estd em Dt (4) 5-11 com os discursos posteriores
do préprio quadro de Dt 27-30.

O centro e a moldura de Dt, conforme Nelson (2002), tem aspectos
relacionados um com o outro. A lei em sua substancia traca uma revisido
secundaria e tem um sentido sem o quadro, mas este ndo tem sentido sem a lei.
Ou seja, pode-se tirar Dt 1-11 e Dt 27-34 que Dt 12-26 nao se modificara. Mas,
se tirarmos Dt 12-26, o resto nao tera sentido sozinho. Segue a uma conclusao
de um quadro secundario para a lei em termos literarios. Isso traz uma diferenca
entre o quadro interno e externo do livro de Dt. Indicamos que houve uma
expansao posterior. Reconhece-se que as edicdes diferentes de Dt tornam-se
independentes umas das outras. Ou que a relagdo do centro com a moldura e
também a estratificacdo da lei e do quadro é mais facilmente explicada pela
hipétese suplementar e da origem a extensdo literaria gradual do centro com as

partes externas. Pode-se provar que o centro literario de Dt 12-26 nao combina
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muito com o original, mas um pertence ao outro. Nao ha sentido na ordem do
material atual, nem provavelmente encontramos esse sentido. E clara a ruptura
em 16,17.18 que separa o culto e a lei. O acréscimo tem uma énfase da lei
familiar em Dt 21-25. Pode-se falar de uma triplice alianga: Dt 12,1-16,17 que
narra as leis sobre os cultos; Dt 16,18-21,9 que fala da lei sobre os oficiais e Dt
21,10-25,19 que mostra as leis familiares e uma variedade e mistura de leis.

Em Dt 26, conforme Nelson (2002), ha uma expansao das leis sobre o
culto no inicio e as regras sobre o roubo em 14,22ss. A ligagao que se tem feito
sobre as sequéncias das leis ou os blocos de leis segue a estrutura do decalogo,
e isso pode ser reconhecido nas varias excegdes. Assim, essas diferencas
podem ser vistas na ultima edicdo e no estrato basico do material. As opinides
sdo diferentes sobre Dt; esses trechos foram estudados em estratos ou blocos.
Sabemos que a base do material foi expandida e preenchida por outros
materiais. As leis do culto em 12,1-16,17 sdo originais. Porém, o resto foi
acrescentado. Essas visdes podem ser corretas: um escrito basico tem sido
aumentado ou alargado com essas adic¢des.

Os critérios sao variados, conforme Rad (1984) para reconhecermos
como o proprio texto foi separado do escrito basico de Ur/Dt. Varias formas de
indicativos, como: o emprego da segunda pessoa do singular deve ser anterior
em comparagao com 0 acréscimo, na segunda pessoa do plural, mas nem toda
segunda pessoa do singular é original. O extrato original no singular foi
aumentado com adigdes no plural e no singular. A relagdo do Livro da Alianga
em Ex 20,22-23,33 serviu para Dt como modelo literario. O Livro da Alianga tem
uma historia propria e indica ndo menos a mudanga de um numero que pode ser
encontrado aqui. Pode ser também do Ur/Dt, escrito no singular, e na forma de
revisdo da segunda pessoa do plural que esta no quadro em Ex 20,24-26 e
22,20-23,19, como uma antiga colegdo dos Mishpatim, em Ex 21,1.12-22,19.
Uma adigédo secundaria ao Livro da Alianga mostra o estrato basico em Dt. O
corpo recebido de adigbes na segunda pessoa do plural e na segunda pessoa
do singular (Ex 20,22s; 23,20-33). Aqui temos a qualificagdo aplicada a toda
alusdo ao Livro da Alianga como original e no Ur/Dt que contém leis que nao
estao nesse estilo literario.

Para Rendtorff (2004), em “a férmula da alianga”, a mudanga de numero e

a comparagao com o Livro da Alianga traz um esclarecimento final para
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entendermos a composicao do livro de Ex. A dependéncia do critério na
tendéncia do criticismo literario, a nogdo da centralizacdo do culto passa a ser
dominante. A comparagao com o Livro da Alianga (Ex 20,24) e o resto de textos
do antigo Oriente e a sua tradigdo legal, a exigéncia é feita no programa de Dt
12, o sacrificio é oferecido num sé lugar escolhido por YHWH o qual prové um
fator especifico da Lei Deuteronomista. A exigéncia da centralizagao do culto é o
motivo que leva ao agrupamento do livro antigo com a lei e as mudangas que
ocorrem nesse agrupamento. A lei principal do Ur/Dt e o critério para a divisédo
literaria € superior as outras possibilidades.

Para Rendtorff (2004) todos esses textos de Dt pertenceram ao Ur/Dt e
nao as colegdes pré-deuteronomistas que encontramos em Dt 12-26. Os textos
legais estavam supostos na evidéncia externa do tratado hitita e assirio com
seus textos. Esses tratados tém influenciado tudo, mas n&o influem no nimero e
no género, e na relagao com o Livro da Alianga e a centralizagédo do culto. Esses
critérios tém uma base nas leis seguintes e provam pertencer a um material
basico: Dt 12,13-28, como lei principal, centralizagdo do culto; Dt 14,22-29, em
que se encontra a lei do roubo; Dt 15,19-23, que fala dos primogénitos; Dt 16,1s,
sobre os festivais; Dt 16,18-20 e 17,8-13, em que se encontram a escolha dos
juizes e a corte central; Dt 19,1-13, que fala das cidades refugios. Nos textos dos
povos vizinhos mais proximos de Israel, encontramos também isto: Dt 15,1-18, o
ano da redengdo e a libertagdo dos escravos; Dt 16,1-15, o calendario das
festas; Dt 18,1-8, as provisbes dos levitas; Dt 19,15-21, as regras de
testemunhas; Dt 21,1-9, o juizo sem testemunho. Todas essas leis tém paralelos
no Livro da Alianca: Ex 20,24-26; 22,28s; 23,14-19 sobre essas leis culticas; Ex
23,1ss sobre o juizo; Ex 21,13s, sobre o refugio; Ex 21,29s; 22,25s; 23,10ss,
sobre as leis sociais em Dt 15,1ss; 18,1ss. As leis permanecem sob o sinal da
centralizacao do culto. Esse assunto das leis culticas 12,13-16,17, € o caso com
as leis sobre a pratica da justica. A centralizagdo do culto exclui as decisdes
legais sacerdotais nos santuarios locais, que eram os portdes das cidades. A
funcéo das cidades asilos era proteger os acusados do “olho por olho, dente por
dente”. Assim, os juizes podiam enviar ou ndo os condenados para essas
cidades, locais de refugio, escolhidas pelos juizes e sacerdotes.

Na obra de Nelson (2002) em seu comentario ao livro de Dt, a segéo de

Dt 12-25 sai desse quadro em razdo dos termos de estilo. A composi¢cao e o
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tema variam, e esse modelo prova serem acréscimos secundarios. Dt 12,1-7
(segunda pessoa do plural, acrescida no singular nos v 1.5.7.9) e 12,8-12
(segunda pessoa do plural) sdo as duas mais antigas variantes de uma lei
principal em Dt 12,13-18, que s6 ndao completa a formula dos escritos antigos
nos vv 13ss e em 4-7.11, mas tem ligacbes em novas condi¢gdes. Apos Dt 12,1,
tudo segue na base da promessa do assentamento da terra que ainda né&o
aconteceu, a féormula em 13ss.20 completa a agao. A versédo nos vv 8-12 tem a
escolha do que € certo “aos préprios olhos do povo” antes de cruzar a terra (v 8)
€ 0 que é “certo aos olhos de YHWH” (vv 25.28). Este ultimo relato pode mostrar
o cumprimento desses fatos sob Davi e Salom&o apés a ocupacao de Jerusalém
e a construgdo do templo (2Sm 7,1.11; 1Rs 5,18; 8,16ss. 56). A adicdo no
singular em 12,9 pode ser do tempo de Moisés e Josué. O v 12aimitaov 18;0v
12b pressupde o v 19. As variantes nos v 2-7 vém como complemento. O antes
€ o depois estdo na alternativa da posse da terra e entre Israel e outras nacdes.
A consequéncia da demarcagéo € que os santuarios séo lugares mencionados
nao profanados, mas destruidos.

Isto representa um perigo de infiltragdo do culto estrangeiro, conforme os
vv 4s descritos em Rendtorff (2004). O modelo da unidade cultual esta ligado ao
ideal de pureza cultica. A conclusdo esta nov 7, que imitaov 18, ouo v 12. A
descri¢cao dessas formulas, vv 1.8.12, em que se encontra a histoéria, € nos vv 2-
7, uma teologia da Lei Deuteronomista. A comparagao secundaria com a lei da
centralizacado do culto e a diferenca entre o local profano e o sacrificio nos vv
13ss liga a outras formas histéricas e parenéticas de Dt. A OHD e o escrito
deuteronomista s&o distintos da Lei Deuteronomista.

No livro de Nelson (2002) o trecho de Dt 12,29-13,19 e 14,1-21 elabora
extensivamente e de forma independente o sinal da pureza cultual. As leis
interrompem essa forma de centralizacdo em Dt 12,13-28 e 14,22s. O mesmo
ocorre em 16,21-17,7 e interrompe em 16,18-20 e 17,8ss, a jurisprudéncia e a
justica nas comunidades sdo aplicadas pela observagao da pureza do culto. Se
as transgressdes sao culticas, agora precisam de uma corte central para eliminar
o mal no lugar. A lei do rei, as provisdes para os levitas e a lei dos profetas estao
em 17,14-20; 18,1-8 e 18,9-22 e interrompem a ordem da lei em 16,18-20 com
17,8-13 e 19ss, e tornam a lei sobre os oficiais e as autoridades mais

compreensivas. As adigbes sobre as provisdes dos levitas estdo relacionadas
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com a centralizagéo do culto. As leis sobre a guerra em Dt 20; 21,1ss constituem
uma sequéncia da lei de Dt 19 — o resto de Dt 21, 10-25,19 é um apéndice,
segue como exemplo de 21,1-9 e a interpretagdo da ordenacdo da corte em
16,18-19,2 como instrumento para criar a pureza (16,21-17,7; 17,12s;
19,13.19s.21; 21,9 e 13,6. Nesse sentido, a lei familiar € acrescentada; existe
uma forma original em 22,15s.18 e o quadro de todo apéndice: Dt 21,10-14.15-
17.18-21 (ver o v 21); 22,12-22,29 (ver 22,21s); 24,1-4; 25,5-10. As pegas de
material diferente foram incorporadas nesse quadro. Temos uma disposicao
dessa juncado — o bloco 21,22-22,12 foi inserido entre 21,22s; o bloco 23,1-26,
em 23,1; o bloco 24,5-25,4, em 24,5; o apéndice 25,11-19 foi acrescido a 25,11-
12. Os blocos introduzem leis de conteudos misturados, no¢cdo de pureza
(21,22s; 22,5; 23,2-15.18-19; 24,7.8-9; 25,11s.16.19) e tornam o relato da ética
da irmandade, em Dt 15 e 19,18, um misto de conteddo social e cultico. A
introdugéo da nogao de pureza cultual em Dt 12-14 e 16,2ss ja fora pressuposta.
As adi¢des em Dt estdo relacionadas ao Cédigo da Santidade e as leis relativas
a pureza em Lv 11-27. A dependéncia ndo esta s6 no Cddigo da Santidade (Dt
14/Lv 11 e 19).

O estrato original das leis da centralizagdo ndo tem uma unidade,
conforme Rendtorff (2004). As inser¢cbes foram incorporadas como leis sobre
humanidade em Dt 15,1-18 entre 14,22-29 e 15,19-23. Aqui encontramos uma
longa versao dos calendarios de festas, em Dt 16,1-15, em contraste com os vv
16ss. A exigéncia basica feita em Dt 12,13-14a é explicitamente dirigida contra a
lei do altar, em Ex 20,24: “o altar terreno sera feito para mim e o sacrificio com
ofertas queimadas, o oferecimento pacifico, cordeiro ou boi. Em todos os lugares
onde estiver meu nome a ser lembrado, virei e te abencgoarei”’. Mas, em Dt 12,
13-14a diz: “fica atento a ti mesmo! N&o ofereceras teus holocaustos em
qualquer lugar que vejas, pois € sé no lugar em que YHWH houver escolhido”.
Entdo, Dt 12,18-18, fala sobre os sacrificios nas localidades profanas e mostra a
comida cultica no santuario central. Isto ndo deve ser feito como sacrificio a
YHWH. Todos os oferecimentos e dons ndo serao consumidos nos portdes das
cidades. Em Dt 12,19 fala-se de novo sobre a provisao dos levitas e sobre as
suas funcgdes. Eles ndao devem ser privados de nada, nem de alimentos e nem
na centralizagdo do culto. Os vv 20-28 consideram o lugar central de adoragao

como lugar principal e nos vv 14a e 14b existem detalhes posteriores. O v 20
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antecipa o v 21 e faz do local profano uma dependéncia para conquistar a terra.
Os vv 25.28 generalizam os preceitos da pratica do bem e do direito “aos olhos
de YHWH” e a prosperidade das geragdes depende disso. Dt 12,19-28 tem
adi¢des no original entre os vv 13 e 18.

Em conexdo com esses textos de Dt 12,17; 14,22-27.28-29 os quais
mostram a lei do roubo e retomam os oferecimentos dos sacrificios de vegetais
de Ex 22,28 e 23,19. A lei sobre o roubo trata explicitamente da producédo do
campo em seus restos, feita de ano em ano e consumida no lugar que YHWH
escolheu (o Templo). Ha também a lei da jornada longa e o a do controle do
peso. Esses procedimentos sdo usuais em festas alegres diante de YHWH no
lugar escolhido. O v 26 e em 12,18; 12,19 e 0 v 27 acrescentam o papel especial
dos levitas. A forma da lei original estabelece que os levitas legislem nas portas
da cidade. Ex 12,18 conclui a lista dos que tomam parte do culto no, v 26b.
Porém, Ex 15,20 e 14,29 falam de outra lei diferente. A regra adicionada em
14,28-29, que € um acréscimo posterior, € uma consequéncia da centralizagéo
dos oferecimentos sacrificiais. Isso serviu como provisdes e que o roubo deixou
os intervalos de trés anos para que os pobres dessa localidade pudessem
coletar alimentos, nao incluindo os levitas. Isto perde um carater cultual, e o texto
foi expandido no v 27 e 23ss.29b mudando o conteudo da lei.

Conforme Rendtorff (2009) aqui se interrompem as leis humanitarias de
Dt 15,1-18 e se acrescentam os pobres, em 14,28s e se expande a ética da
irmandade, em 19,18s; 15,19-23, continuando a legislagao cultica de 12,13-18 e
14,22-29. O roubo da producdo dos campos € seguido pela oferta dos
primogénitos dos animais (Ex 22,28s). Dt 14,22; 15,19 referem-se a 12,17: todo
macho primogénito de boi ou cordeiro sera consagrado a YHWH e depois de um
ano consumido no lugar que YHWH escolheu. As palavras de 12,15s os animais
com mancha ndo serao levados para o culto, devem ser libertados e soltos. Se
Dt 14,22-29 e 15,19-23 relaciona os oferecimentos de sacrificio com Dt 16,1-17,
esse texto se refere a data e ao local onde serdo oferecidos. Esses textos estdo
correlacionados em termos de conteudo e forma literaria; Dt 16,16s oferece uma
breve versdo do calendario de festas, Ex 23,14-17 é citado e mostra a
centralizagao do culto. Existem trés festivais agrarios mencionados em Ex 23,17
para os peregrinos em santuarios locais e outros nao ligados a peregrinagdes ao

lugar que YHWH escolheu. Os nomes foram mudados: a festa do p&o nao
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levedado permaneceu. O festival na primavera torna-se o festival das semanas,
e a festa das tendas passa a ser a festa dos Tabernaculos. Nao se pode explicar
a mudanga desses nomes. Os festivais sdo privados de locais com a ideia de
centralizagao do culto.

No Antigo Testamento, Rendtorff (2009) mostra essas adi¢des histéricas,
em Ex 23,15, que sédo retomadas em Dt 1,16s e podem n&o ter tido um modelo
anterior. Foi na ocasido das elaboragdes e adi¢bes posteriores de Dt 16,1-15
que deu um novo sentido aos novos festivais e tem entdo sido pré-fixados. Os
trés festivais vém do carater agrario e sao fixados no ritmo de sete dias: vv 1.3,8;
vv 9s; vv 13.15. A festa do pao levedado é combinada nos vv 1-7, com a Pascoa.
E no v 8, com o Shabath, nos vv 1.3.6 como nas Festas das Semanas no v 12.
Tudo isso é explicado em termos do Exodo do Egito. Em outras palavras, s&o
fatos historicos. Nos vv 11-12 e 14-15 as Festas das Semanas e dos
Tabernaculos sao tomadas como énfase social. A alegria e as listas das
participacées nos cultos estdo em Dt 12, e a escolha do lugar de adoragéo é
expressa em outros casos. Nos vv 2.5s.11 ha uma forma secundaria da forma
da centralizacéo do culto. Dt 16,1-15 é uma elaboracao das leis de centralizacao
sobre o festival em 16,16-17, que serve como resumo nos vv 1-15. Esses versos
tém uma versao basica deuteronomista e combinam a Pascoa com o Exodo; tém
paralelos no Escrito Sacerdotal e nas expansdes pds-Sacerdotais, em Ex 12-13,
mas néo fazem parte do Ur/Dt; a festa do pao néo levedado de Dt 16,1aa.3a tem
relacbes com a centralizacio do culto.

Nelson (2002) mostra uma nova ordem legal inspirada pela ideia de
centralizagdo de 16,18. A justica no portédo da cidade foi exercida pelos anciéos,
e as decisoes legais foram tomadas pelos sacerdotes no local dos santuarios (Ex
22,7) e recolocadas por um grupo de juizes profissionais que substituem os
anciaos e os sacerdotes. No v 19, esse assunto da pratica da lei foi mudado — os
juizes nao estdo mais em atividade, na passagem da segunda pessoa do
singular como forma de endereco em Dt — em outras palavras em que a
mensagem é enderegada ao povo. As admoestagdes gerais sdo mostradas em
Ex 23,6-8 e sao acréscimos. A continuagao original de Dt 16,18 (sem as tribos)
esta em 17,8ss. O exercicio sacerdotal da justica passa aos santuarios locais e
ao santuario central, quando nao for decisao para os juizes locais profissionais.

A impureza é caso e responsabilidade dos juizes. A pureza para o sacerdote ou
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levita. Os verbos estdo no plural, os sacerdotes estdo no original — o juiz que
estiver julgando nesses dias (v 9) € um acréscimo do v 12 (cf. 19,17b-18a).

Para Nelson (2002) o trecho de Dt 17,10b-13 tem adi¢Ges recentes — o v
10b é duplicata do v 10a; o v 11 repete o v 10 e acrescenta uma nova frase
“desviar nem para a direita nem para a esquerda” (cf. Dt 2,27; 5,32; 17,20; 28,14;
Js 1,7; 23,6; 2Rs 22,2). Os vv 12s colocam a corte central a servigo da pureza do
culto. A insergao da proviséao levitica em 18,1-8 (em sua origem, s6 os vv 3s. 6-
8) para os sacerdotes levitas que se tornaram desempregados como resultado
da centralizagdo, a ordenagdo da justica continua em 19,1ss, com o
estabelecimento das cidades refugios (apés Ex 21,13ss), em que torna o papel
sobre as testemunhas em 19,15ss e o procedimento sem testemunhas depende
de 21,1-9. O refugio ndo € centralizado, mas em algum grau secularizado e
desligado dos santuarios. As passagens originais sdo: 19,2-7 (sem os vv 2b. 3a).
11-12; 19,15.16-17a. 18ba. 21b (a Lex Talionis depois de Ex 21,23s); 21,1-4.-
7.8b. As conclusdes similares em 19,13.19b-21a, que ocorrem em 17,12 e em
outras passagens secundarias, sdo cheias de assuntos de regras. Parecem ter
sido acrescidas, mas podem ter suas origens aqui.

Questdes diferentes podem ser encontradas em Rendtorff (2009) e séo
importantes para marcar um lugar na histéria literaria para um Ur/Dt. Isso tem
sido demarcado desse modo: a historicizagdo da lei e o comego e fim do corpo
legal. A iminente escolha de um lugar de adoragao (Dt 12,13.18.21.26;14,23-25;
15,20; 16,16; 17,8.10a), o dom da terra (16,18; 15,4.7; 16,20; 19,2s.10; 21,1,
alargamento em 12,20; 19,8) e o Eu referindo-se a Moisés (12,14.,21.28;
15,5.11.15; 19,7.9) ocorrem como historicizacdo das leis. Na maioria dos
trechos, as caracteristicas aparecem nos acréscimos. Para o extrato original,
permanece uma estranha férmula dos portdes das cidades (lugares) em 16,18,
imitado em 1,5 e 17,2 ou como a escolha de um lugar: em hebraico ocorre no
imperfeito e retirado das leis da centralizagdo. A escolha do lugar € anunciada de
forma clara apdés o assentamento e o contexto literario na qual Dt foi escrito.
Talvez ndo haja coincidéncia com o Livro da Alianga em Ex 20,23 que serviu de
base para o UrDt. A histéria e a dependéncia literaria surgem com a questao se
Dt foi separado de seu contexto entre Nm e Js. O esbogo abaixo (quadro 4)
mostra como esta a formacao dos livros, mas, numa leitura atenta, fica bem

evidente que as “costuras” e inser¢gdes posteriores mudaram essa forma
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histdrica, pois existem textos de todas as espécies que, no Periodo Persa, foram

acrescentados depois.

Quadro 4: Formacao dos livros e contexto de Dt entre Nm e Js

Nm Dt Js

Nem o comego e nem o fim de cada livro leva a uma sequéncia que apoia
um original independente, declara Noth (1981). Dt 12,13 ndo € um comego
independente: 19,12 ou 19,21 ou 21,8 ndo sao finais, sendo férmulas
conclusivas em 19,13.19b-21 e 21,9, que sédo inclusdes posteriores e que
pertencem a outro trecho de 12,25.28. Todas essas passagens sao suspeitas de
serem adi¢des posteriores. O Eu em 12,28 pressupde um conhecimento de que
ndo esta no estrato original de Dt. E impossivel que YHWH seja o falante, se
falou na terceira pessoa, e a suposicdo de Dt como original de um discurso
divino é apenas especulacido. Contrastando de forma clara o contexto literario,
s6 Moisés foi considerado o falante e o povo o ouvinte. Pensamos na formula
“Shema Israel” (ouve Israel) em Dt 6,4-5 como o inicio. YHWH ¢é derivado de um
unico lugar de adoragdo em 12,13ss; no comego tem um sentido de ser
diferente, local diferente das manifestacbes de YHWH (YHWH de Samaria,
YHWH de Tema, YHWH de Jerusalém) como no periodo pré-exilico mas um so
e unico YHWH, o Deus do lugar escolhido por Davi e Saloméo em Jerusalém.
Aquele que fala permanece sempre anénimo, e o texto € uma introducdo para
um Dt independente, a formula da eleicdo acrescenta o v 6, na primeira pessoa e
vem por ultimo a audiéncia.

O Shema Israel esta narrado em Dt 6 e, conforme Rad (1984), também
pode ser encontrado em 26,16 de um modo diferente. O Ur/Dt termina nesse
verso de 26,16. Em sua origem, foi independente e agora é referido ao dia da
proclamacao da lei. A conclusdo em 26,1-15 é precedida por uma espécie de
apéndice as leis de centralizagao formadas em 14,22s. Parece que Israel entrou
na terra por essas portas, nas quais permanecem e observam a regra de
oferecer o primeiro produto da terra como adoragao (vv 1-2.11). A histéria esta

além desses pressupostos. Conforme o texto de Dt 26,16, que se refere a
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situacao breve antes de entrar na Terra Prometida, a cena é do contexto literario
entre ExX'Nm e Js. Nao sabemos qual das conclusdes € mais antiga: Dt 26,1-
12.11 ou 26,16. A questdo continua aberta sobre o original, mas mantém a base
do material das leis em Dt 12-21 com a férmula de eleicao do ultimo conteudo
como elemento histérico. O quadro parentético em 6,4-5 e 26,16 ndo depende
do contexto literario, mas pode ser encontrado em outro, com o Eu em 6,6 e a
convocagao para oferecer os primeiros frutos da terra em 26,1-2.11. O Shema
Israel, em 6,4 pode ser ligado a Nm 25,1a num quadro interno, a introdugéo do
discurso em Dt 5,17aa — “E Moisés chamou todo Israel e falou a ele da seguinte
forma: ouve lIsrael”. A continuagdo da narrativa esta em Js 2,1; 3,1 que se
parece com Dt 2,1s.11.16 e com a morte de Josué em Dt 34,1.5s. As ultimas
adigbes e apéndices no escrito basico de Dt 12,26 pressupdem um colorido
histérico e a incorporacdo no contexto literario do Pentateuco e dos Profetas
Anteriores. Isso é visto no quadro 5, abaixo, sobre o comego e o fim do Dt.
Lohfink (2009) pde outra situagao da sequéncia de Dt. E o mesmo autor pde ao

lado o centro de Dt 12-26 e o germe do quadro em 6,4-5 e 26,1-2.11.16.

Quadro 5: Estrutura do Dt

Dt 4-5 Dt 12-26 Dt 26,1-2.11.16

A morte de Moisés em 34,5s ao lado das narrativas e discursos em Dt 31-
34 fecha a moldura, como mostra Nelson (2002). A morte n&o tem relagdo com a
lei. Se for retirado do Dt original e distribuido entre as fontes antigas do
Pentateuco n&o alterara nada. A forma correta é que Moisés ja estava morto
quando o Dt e seu quadro foram inseridos no Pentateuco. Moisés morreu e
todos os anuncios ou elaboragdes literarias e textuais sobre a sua morte estao
descritas em Nm 20,12; 27,12s; Dt 1,37; 3,23ss; 4,21s; 31,1s; 32,48ss; 34,7ss;
Js 1,1s, e estes textos dependem uns dos outros. Moisés morreu sem a lei, mas
a lei ndo esta nesse contexto antes da morte de Moisés; a descricdo da sua
morte € mais antiga que a descri¢ao da lei. Isto sugere, na ameacga de morte, em
Nm 25,19 a Js 2,1; 3,1, que pressupbe a morte de Moisés, mas néo pressupde a
Lei Deuteronomista. Tomamos de Dt e colocamos em Nm 25,1a e Dt 34,5-6,

juntando com a noticia da morte de Miriam em Nm 20,1a3 e a morte de Moisés
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em Shittim ou Moabe e onde ele é enterrado, no vale de Moabe oposto a
Bethpeor. Esse é o texto original mais antigo, a narrativa da sua morte nao foi
inserida antes, mas estd como uma interpolacdo em Dt, o que pode ser visto
pela mudancga que a insergao causou. O testamento de Moisés para depois do
assentamento mostra Dt num lugar depois da chegada a Shittim em Nm 25,1a, e
sua morte em Dt 34,5s. Moisés garante ao povo a permanéncia em Shittim (Nm
25,1a). Ele faz o discurso: Dt 5,1aa + 6,4-26,16 e fala de sua morte. Dt 34,5
perde a referéncia de inser¢cao do discurso de adeus de Moisés. Ele sobe no
monte em Moabe (cf. Nm 22,1) no cume de Pisgah, em Shittim oposto a Jerico
(Nm 23,14) e ai ele morre (Dt 34,1a.5s).

Em obras exegéticas a importancia textual & subestimada em varios
autores, sobretudo na escola fundamentalista e na exegese norte-americana,
criticada por Rendtorff (2009). O texto confirma a analise dos Escritos
Sacerdotais e as suas conclusdes em Numeros, que faz Israel sair do deserto e
permanecer no Sinai e ter uma conexao antiga da narrativa que o levara do
deserto a Terra Prometida. Essa antiga narrativa ndo pode ser dividida em
diferentes fontes escritas, mas deve ser vista como a forma literaria com que foi
incorporada depois no texto final. Isso oferece provas para a conjectura de que
Dt na sua forma original ndo fecha o Pentateuco nem abre a OHD, mas foi
inserido no texto basico que liga Nm 25,1a através de Dt 34,5s (sem as adigbes)
a Js 2,1; 3,1 — é Pré-Sacerdotal e Pré-Deuteronomista e depois Pré-
Deuteronomistico. Esse texto pode ser o antigo Hexateuco (Gn — Js), que nao
pode ser esquecido. Sob a influéncia da formagéo da Lei Deuteronomista entao
gradualmente formou o Eneateuco Dtr (Gn — Rs). H4 uma forma atual interna
(mais parenética) e um modo externo (mais histérico) no livro de Dt ilustrado pelo
quadro 6, a seguir, deste modo: Dt 5-11/17-30 e 1-4/31-34.

Quadro 6: Sequéncia literaria e textual final do Dt

Dt 5-11/17-30 Dt 1- 4/31-34

Na descricdao desse quadro, retirado de Kratz (2005), podemos notar
como foi a sequéncia literaria e textual final. Nesses casos, a formacao do texto

foi direcionada de forma diferente e, no quadro atual, em Dt 5,1aa e 6,4-
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5/2,1ss5.11.16 mais 34,1.5ss, nos quais foram incluidos os textos no corpo de Dt
12,13-21,9, esse trecho conecta com o contexto da redacgéao final. O germe do
quadro antigo € o “Ouve Israel”’, em Dt 6,4-5. Isto foi originalmente mudado para
o modelo — féormula de um Deus no sentido dos vv 6-9 e através do v 5 e a
clausula relativa no v 6 foi colocada secundariamente antes de 12,13ss, como
uma introducao a Dt. A probabilidade é que antes foi formulado como proétasis a
12,13ss e depois isolado com a inser¢cdo de Dt 7-11 por 6,6-9 e estilizado como
confissao de fé, a qual é usada ainda no Judaismo.

Para Kratz (2005), a parénese em Dt 6-11 (12,1ss) foi inserida no comego
entre 6,4-5 e 12,13ss, e a interpretacdo de Ouve Israel (Shema Israel) e o
Decalogo como é colocado antes de Dt 5,1-6,3. Dt 6,6 pode relacionar a lei como
modelo de outros textos. Dt 6,7-9 faz uma introducio ao resumo da lei e declara
ser uma instrugdo religiosa e a pratica da oragao pessoal o fundamento da vida
piedosa: a confissdo de fé e a lei sdo tomadas como centro do texto, coracao da
redacao, inculcada nos filhos e no corpo de cada israelita. A instrucio é repetida
em 11,18s e a parénese em 6,10ss e a questao para os filhos em 6,20ss, tem
uma exposicao posterior do “Ouve Israel” em 10,12ss, e isso € uma novidade.
Em todas as passagens citadas, o mandamento de amar é colocado como credo
do Exodo e entendido no sentido do primeiro mandamento.

Braulik (1991), analisando a lei deuterondmica e o Decalogo, mostra que
essa compreensao esclarece a expressdo em que ha uma nova coletanea ou
colecao da revelacdao em Horebe, no Deserto e Monte Sinai, que é denominado
em Dt, por assimilagdo em Ex 3, e o Decalogo ou no primeiro mandamento
citado: Dt 5,1-6,3 e Dt 7-11. Em Dt 5,1-6,3, a versao deuteronomista de Ex 20
pode reconhecer como uma adigdo na segunda pessoa do plural. Das versdes
do Decalogo, a mais antiga tem a prioridade em Dt 5, e tem um estado denso no
texto sindtico. Em Dt 12-26 ha uma narrativa do Livro da Alianga em Ex 20-23
em que Dt é uma nova edi¢cado da cena de Ex 19-20. Isso pode ter origem em Ex
e Dt 5 que aparece como contexto da narrativa sobre a nuvem. No quadro de Dt
5 ha a revelacao da lei transmitida no Sinai em Ex e assimila mais duas cenas.
Ex 20-23, o Decalogo e o Livro da Alianga tém uma cena diferente; em Dt o
Decalogo segue a proclamagao revisando o Livro da Alianga, em Dt 6-26. A ideia
de retrospecto € uma nova adigao colorindo a histéria de Dt como discurso de

adeus de Moisés antes do assentamento. A continuagao repete e comunica
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publicamente a lei revelada no Sinai s6 para Moisés.

Braulik (1991) afirma ainda que a inser¢ao do Decalogo, o relato “Ouve
Israel” em Dt 6 (5,1/6,4) e a Lei Deuteronomista tém um novo sentido. A unidade
de YHWH interpretada no sentido de unicidade e exclusividade: YHWH n&o € o
Deus unico, mas um é sé Deus para Israel. Ao mesmo tempo essa é a base
para o relacionamento do povo com Deus. O unico ato histérico de YHWH ¢é a
libertacdo de Israel do Egito. A Lei Deuteronomista tem sido um assunto para
mostrar o amor de Deus e a lei que permanece sob o signo da exigéncia de
YHWH para essa exclusividade. Por essa razdo, a Lei Deuteronomista é
encontrada na revelagao do Sinai em Ex 19,24 até Dt 5. As varias paréneses sao
acrescentadas a Dt 7-11 — com ou sem reminiscéncia historica, desenvolve o
primeiro mandamento de varias formas e explica a conexdo entre eleicdo,
testemunha e desobediéncia do povo na histéria do Exodo (Ex 23 € 34 em Dt 7;
Ex 16 e 0s 40 anos em Nm 14,34 em Dt 8; Ex 32 -34 em Dt 9 -11) e a histéria do
povo apds o assentamento com Josué. Nado ha uma ordem dos mandamentos
no Decalogo, mas o primeiro mandamento governa a historia da redagao de Dt.

Nelson (2002) mostra que o quadro externo do livro de Deuteronémio em
Dt 1-3 tem a sua interrupgcéo em Dt 4. Uma vez fora interrompido em Dt 4,45-49.
Aqui muda o curso da historia a qual recapitula a narrativa do Sinai e a revelagao
na terra de Moabe. O povo caminha através do deserto e faz a proclamagao das
leis descritas em Nm 11; Ex 18 em Dt 1,9ss; Nm 13s em Dt 1,19s; Nm 32; 34,13-
5e Jds 1,12s; 12s em Dt 3,12ss; Nm 20,12 e 27,12ss em Dt 3,21s.23s. Esses
textos tém o recurso das revisées de um autor recente, mas podem ser de um
antigo extrato no Pentateuco em que se pressupde a sua incorporagéo no texto
atual e podem ser do Escrito Sacerdotal em Nm, inserido aqui posteriormente. Dt
1-3 € uma glosa de textos com varias histérias — na segunda pessoa do singular,
no enderego, glosas arqueoldgicas — e em Dt 1,9-18 o texto é expandido em
varias passagens, e as referéncias ao livro de Nm sé&o integrais. Em Dt 1 e
3,23ss sao explicados pelos textos de Nm 13s e 20. Esses textos mostram a
geragao do deserto que ndo entrara na Terra Prometida. Em Dt 2,3 fala-se da
caminhada através do deserto em Nm 20-21 e esse € o primeiro ato do
assentamento encontrado em Nm 32 (34,13-15) que somente ocorre na
narrativa de Josué. Tudo isso esclarece o seguinte plano do redator ou editor

final: existe uma teologia da historia, os israelitas posteriores invadirdao e
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conquistardo Sion e Og, os territérios que ainda n&o pertencem a Israel: Edom,
Moabe e Amon serdo derrotados. Alguns paises nem foram conquistados, pois
n&o ofereciam resisténcia.

A reedicdo dessas histérias conforme o redator final ndo tem muito
sentido, sao ficgdes do discurso de Moisés. A ordem é ver se Moabe e Sinai
nesses discursos foram inseridos entre Nm 25,1a (27,12s) e Dt 34,1.5s, que
servem de parénese para o povo antes do assentamento. Tudo isso € descrito
depois no livro de Josué com outros detalhes. O conteldo e as alusdes literarias
nesse trecho como a Lei do Sinai foi reeditada em Ex/Nm e estao pressupostas
em Dt 4 e 5 — 28. A conexao entre histéria e a lei em Dt 1-3 assim é explicita
aqui, com excegao do comego do texto em Dt 1,1-5, que explica o retrospecto
historico sobre a Torah. A indicagao dessa historia torna-se um paradigma da lei,
nao precisando fazer um retrospecto sobre ela. Serve para preparar a parénese
em Dt 5-11 e proclamar a lei em Dt 12-26. A antiga narrativa em Dt 5,1 esta
ligada ao discurso de Moisés em 4,1 e em 6,1;12,1. Esses textos fazem uma
ponte para os textos posteriores: 4,41-43.44-49. A insercédo em Dt 1-3 (4) antes
de Dt 5ss serve como introducdo da cena do adeus encontrada em Nm 27,12s o
qual preenche como no livro de Numeros na sua forma atual, o relato de Nm 25-
36. Esses textos contribuem para a demarcagao de todos esses livros. A ficcao
nesses retrospectos repete Ex/Nm e cria a pressuposigao para lembrar que o
livro de Deuteronémio segue o mesmo esquema (31,9ss) e segue os livros de
Josué a Reis, como um modo independente, o livro normativo da lei esta no
inicio, em Dt 1,5. Tudo isso foi depois acrescido ao Pentateuco como o quinto
livro e incorporado a toda Torah de Moisés.

Em Kratz (2005), o cerne da narrativa estd na conclusdo do corpo da lei
em Dt 12 — 26 (26,1-2.11.16) e o seu final esta no Shema Israel e na morte de
Moisés em Dt 34,5s. Porém em Dt 26,17-19 encontramos a parénese em Dt
26,16 como uma cena da conclusao da Alianga de Deus com o povo. Esses
textos estdo ligados por seu conteudo, em Dt 26,1-11. Aqui encontramos a
béncido e a maldicdo, em Dt 28, em 30,15-20 temos a conclusdo parenética.
Essas adigdes interligam o Dt como um todo aos demais livros do Pentatetuco
como faziam os tratados ou documentos de alianga dos hititas ou neo-assirios. O
tratado entre dois estados com os seus deuses como testemunha, a alianga de

Deus com o seu povo, céu e terra sdo suas testemunhas. A Alianga ndo tem
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dois lados, mas um s0, e faz da lei e a obediéncia para a lei o conteludo do
relacionamento com Deus. A formula da alianga chega da seguinte maneira: a
exigéncia ao amor de Deus encontrado em Dt 5-6; a comunicagéo da lei em Dt
12-26; fazer a alianga em Dt 26; a béncéo e a maldicdao em Dt 28; chamado a
testemunhar em 30,15 — 20, nessa sequéncia, que nao corresponde ao comego
do desenvolvimento histérico de Dt, mas pressupde e finaliza o primeiro
mandamento. Para Rendtorff (2004) a férmula da alianga é expandida depois em
Dt 27,9s.15ss por uma série de maldigdes e o povo fica obrigado (Ex 24,3s) e
em Dt 27,1-8.11-14 prepara o texto de Js 8. Essas passagens sao reconhecidas
como adigdes que renovam as introdugdes aos discursos em 27,1.9.11. A parte
principal do texto de 28,69 é diferenciada entre a alianga de Horebe e a alianga
de Moabe, dois modos de relatar as aliangas que as relacionam de formas
diferentes, pois indicam um novo estimulo para o escritor posterior que esta
relatado em Dt 29s. Uma fala da alianga e outra € uma parénese legal. Uma
mostra a alianga com o formulario hitita, e a outra alianca esta mostrando a cena
da entrada, da béngao, da maldi¢ao, do exilio, a chamada ao arrependimento e
conversao a Deus. O singular em Dt 30,1ss.15ss comega em Dt 28, antes de Dt
29 ser inserido em Dt 28,9. A alianga foi rompida em Dt 26,28, mas mantém a
ficcdo da alianga. Em Dt 29 comecga de novo o rompimento da alianga, a puni¢ao
e o retorno para a aliangca. Em Dt 26,16, comega uma nova narrativa em 26,17-
18,19 e Dt 28 mais 30,15ss em relagao a Dt 27 e 30 e depois Dt 29. Existe uma
alianca e uma parénese igual em Ex 24; 34; Js 23-24 e 2Rs 23, no quadro da
OHD e em Gn — Rs (Eneateuco).

Para Kratz (2005), essa narrativa enfoca o assentamento em Dt 26,1ss;
27,1ss; 28,29 e 30,15ss e narra a continuacdo da morte de Moisés em Dt 31-34.
Essas passagens poéticas em Dt 32 que foram introduzidas em 31,16ss e
concluiram em 32,44ss (cantico de Moisés) e Dt 33 (béncédo de Moisés)
permanecem no contexto. Esses textos foram inseridos numa ordem a dar ao Dt
e ao Pentateuco uma forma conclusiva, semelhante a béncédo de Jacdé em Gn
49. As variantes dessas cenas em que Moisés prepara a sua morte foram
indicadas pela tradicdo em 34,1.5s e os discursos de adeus. Esses textos sao
transi¢des para Josué e a narrativa em Js 1ss. Isso significa que o livro de Dt e o
Pentateuco foram concluidos. Na base desta arquitetura do texto foram

agrupados outros modelos. O relato da morte de Moisés em Dt 34,1-6 (em sua
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edigdo original, sem a visado da terra nos vv 1b-4), depende da primeira ruptura
da narrativa em Dt 31,1-8 (nos vv 1-2a.7s) e Js 1,1-6 (no comego sem os vv 3-4).
Esses textos foram formados com o comissionamento de Josué por Moisés e a
repeticdo pela boca de YHWH. O escrito da lei em Dt 31,9-13.24-2a tem um pds-
escrito em 32,46s, que foi inserido entre Dt 31,1-8 e 34,1ss. Isto serve de ruptura
para Js 1,7.8s. Entre eles tem a consagracéo de Josué em Dt 31,14s.23 e entre
Dt 31,1-32,47 e 34,1ss surge Nm 27,12ss (Dt 3,23ss) em Dt 32,48-52 e as
adicées em Dt 34,7-12, o cantico de Moisés foi ajuntado com os textos em Dt 31-
32 (31,16-22.26b-30; 32,1-45) e a béncdo de Moisés em Dt 33 selando a
concluséo do livro e encorajando a separagédo do Pentateuco como Torah.

Em Noth (1974) a transicdo da narrativa de Dt para Js esta em Dt 26-34.
Essa transi¢cdo prepara a mudanga de niveis: no comego ha uma transi¢ao de
cores historicas da lei em Dt 26,1s.11 e a parénese em Dt 2,16 que
correspondem a Dt 5,1aq; 6,4-5 antes de morte de Moisés em 34,1.5s na qual Js
2,1ss;3,1ss foram acrescidos a esses textos (seguindo Nm 25,1a). O mesmo
grau de conclusdo em 30,15-20 é uma duplicata de Dt 26,1-16 com uma
diferenca enorme, a maldicido e a béncao, a parénese em Dt 2,16ss e 27,30.
Essa conclusdao foi formada sob a influéncia do Decalogo e do primeiro
mandamento, essa € uma parénese introdutéria encontrada em Dt 4; 5-11.
Parece que depois da construg¢do de Dt 27-30, vem a narrativa mostrando a
cena da morte de Moisés em Dt 34,1-5s em Dt 31-34 que rompe a narrativa de
Numeros, recapitulada em Dt 1-3. Essas formas tém uma transicao de Js — Js 1
que marca a divisdo dos livros entre Dt e Js.

O documento basico de Dt foi denominado de Ur/Dt e é um relato da
narrativa do Livro da Alianga em Ex 20-23. Esse texto, em seu inicio, contém
somente leis da centralizagdo em Dt 12-21, conforme declaram Kratz (2005) e
Rendtorff (2004). O culto esta num so lugar de adoragéo, escolhido por YHWH, e
também lugar da administracdo da justica. Dt 6,4-5 e 26,16 formam mais ou
menos um quadro independente do Ur/Dt. A historicizacdo da Lei
Deuteronomista estad na formula sobre a eleicdo e o dom da terra. O principal
texto esta em 5,1aq, escrito na primeira pessoa, usada por Moisés em 6,6. Mas
a conclusao parenética esta em 26,1s.11 e a transicdo em 34,1a. O livro de Dt
foi incluido nessa ultima narrativa como sequéncia de Nm 25,1 através de Dt

34,5s a Js 2,1; 3,1. O quadro da narrativa em sua origem coloca a lei no lugar de
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adoracdo como sinal do amor de Deus para o povo e explica que o amor de
Deus € igual a obediéncia da lei. O corpo legal de Dt 12-26 e as passagens
fundamentais foram desenvolvidos em muitas formas, e sob o aspecto do
Decalogo e o primeiro mandamento. A ligagdo de Gn/Nm tem a mao de um
escritor, e Js/Rs, outra totalmente diferente. O livro de Dt recapitula Gn/Nm que é
citado em Js/Rs incorporando a Torah e demarcando o Pentateuco.

As datas das composicdes desses textos sdo muito importantes para Rad
(1984). A conexao de Dt com a descoberta do livro da lei, fazer alianca, reforma
do culto sob Josias em 2Rs 22-23 tem correlagcdo com a ultima formacao e
redacdo do texto. O extrato original desses textos tem pouca ou nenhuma
relagdo com o outro. O conteudo de Ur/Dt tem a ideia da centralizag&o; Josias &
mostrado na pericope de 2Rs 22,1-2; 23,11s; 23,28-30 de forma original
associando o engajamento politico desse rei com o Faraé Neco, e espera o
apoio contra os assirios e babilénicos. Consegue somente remover os sinais da
supremacia assiria em Jerusalém, em 2Rs 22,3-7.9 ha uma renovacido do
templo, com a transi¢cao para a reforma em 2Rs23,4a. A descoberta do livro, a
alianca, e a reforma sao levadas a cabo pela leitura das adi¢cdes posteriores,
inspiradas em Dt e nos desenvolvimentos correspondentes. A centralizagcdo do
culto em Dt, a duplicidade refere-se a Jerusalém como um e somente um lugar
legitimo de adoragéo.

As razdes politicas e as analogias da histéria da religido devem ser
relacionadas conforme Schwantes (2008). Sao significativos os resgates das
datas do Ur/Dt sob Josias em 2Rs 22-23. A reducdo de Juda a um pequeno
territério com a cidade de Jerusalém, em 701 a.C., mostra que existe uma
concentracao de forgas politicas e o culto nessa cidade. O rei de Juda, de modo
especial Josias, adota uma forca limitada contra os assirios como forma politica
e leva um programa teoldgico com a lei divina com base em Dt. Esse é o sinal
para ganhar a confianga de Juda contra o declinio da Assiria, no fim do século
VII a.C., onde espera a oposicdo extensdo e encorajamento dos poderosos
cultos locais em todo pais. Isso pode ser reconhecido na nota sobre a campanha
contra o fara6 Neco e a reforma do culto. Semelhante aos tratados do Estado
assirio e de modo especial no tratado de vassalagem de Eshardadon com os
principes da Média coincide com os niveis literarios dos textos neoassirios em

relagdo a Dt. Dos textos paralelos do Antigo Oriente sdo encontrados resquicios
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em S| 104; Pr 22,17-23,11 ou no poema de Jo.

Para Rad (1984) e Nelson (2002), a datacdo de Dt coincide com o
programa teoldgico da centralizagéo do culto. A ideia de centralizacdo e Sheméa
Israel em Dt 6,4s mostra que ainda ha varios locais de adoracdo a YHWH,;
porém, isso € uma reagao a Samaria e ao fim dos israelitas do norte, que
perderam a patria politica e religiosa para Juda e Jerusalém. O programa € uma
reacdo a queda do reino de Juda, a deportacédo e ao perigo de descentralizagc&o
ameagada com a vinda dos babilénicos (cf. 2Rs 17 e os remanescentes do
paganismo israelita em Elefantina, no Egito), criando um substituto para um lugar
de adoracao escolhido por YHWH. O centro natural do texto é recolocado por
um centro artificial, e o culto estatal recolocado como exigéncia do culto da
propria deidade, isto €, a centralizagdo do culto em Jerusalém. Mas ndo se pode
ignorar as necessidades sociais e legais das comunidades locais para com o
culto. O exilio coincide com a data para Ur/Dt e a resposta para a ameaga da

queda de Jerusalém.

Quadro 7: Esbogo dos acréscimos posteriores ao Dt

Narrativa do Hexateuco Ur/Dt Suplementos
Nm 25,1 - Dt 5,1aa Nm 25-3
Dt 6,4-5 Dt1-4/5,1-3
6,6-9.10ss /7 — 11
12,13-28 12,1-12/12,14b.19-20/12,29-
3,19
14,22-29 14,1-21/ 14,23s.27-28
15,19-23 15,1-18
16,16-17 / 16,18-20 1,21-17,7
17,8-13 17,9aB.10b-13/17,14-20
18,1-8/18,9-22
19,1-13/19,15-21 19,1.2b-3a.8-10.13.14
20,1-20
21,19 21,5.8a.9/21,10-25,19
26,1-16 26,5-10.12-15.17-19
27-30
31-39
34,1a 34,1b-4
34,5-6 e Js 2,1;3,1 34,7-12
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3.3.4 O Decdélogo e o Livro da Alianga na sua redacéo final, e a sua influéncia

na redacgao final do Eneateuco

Vemos deste modo como o livro de Deuteronémio e a Lei Deuterondmica
foram compostos. Houve uma ligagdo dos livros anteriores e a separagao dos
livros formando a narrativa do Hexateuco. Agora juntamente como no esbogo
seguindo Kratz (2005) e Rendtorff (2004) n6s notaremos que as sequéncias

foram elaboradas nos textos veterotestamentarios a partir destas pericopes.

Quadro 8: Sequéncia dos relatos acrescidos
Nm 25,1a Nm 25-36

Js2,1e 3,1 Ur/Dt Suplementos de Dtr

Se removermos o elemento sacerdotal das pericopes do Sinai e do livro
de Dt, notaremos que ainda permanece a lei no Pentateuco, que é o Decalogo, e
o Livro da Alianca em Ex 20-23. Esses textos sdo preenchidos por partes da
pericope do Sinai em Ex 19-24 e 32-34, em que o precede e 0 segue. Em
substancia, a pericope do Sinai é Pré-Sacerdotal e Pré-Deuteronémica e Pré-
Deuteronomista ou OHD. Mas n&o possui uma unidade literaria e contém uma
série das ultimas expansdes influenciada pelo Dt, pelo Deuteronomista e pelo
Escrito Sacerdotal.

Para Rendtorff (2009) e Kratz (2005), a analise sobre a composi¢cao e
cesura dos textos deve mostrar a existéncia de uma simples observagéo legal
em Ex 32-34. Esse texto representa uma renovagao da Alianga, encontrada
também em Ex 19-24. Por um lado, o texto de Ex 32,1-6 € uma narrativa tirada
de Ex 24,15a.18b. Mas o texto de Ex 34,28 é uma narrativa que nao é repetida
nos demais textos: Moisés estd com Deus na montanha por quarenta dias e
noites. Nesse interim, ele desce da montanha e faz duas tdbuas que recebeu de
Deus em 24,12b e 31,18, e o bezerro de ouro ja fora construido pelo povo para
adoracao, pois a demora de Moisés foi grande (32,7s.15.19s). De novo vai a
montanha e toma a segunda versao ditada das tabuas (34,1-4.27s). Foi escrita

em tabuinhas (34,10-26). E um breve resumo do que foi dito em Ex 20-23 e



129

23,20ss (34,10-1); 23,10ss; 34,18-26). Em 24,4.7 isso foi escrito por Moisés no
Livro da Alianca e em 24,12 fez as primeiras tabuas. A renovagao da Alianca e
as tadbuas foram necessarias para mediar o bezerro de ouro que prefigura o
pecado de Jerobodo em 1Rs 12 (v 28 em Ex 32,4), assim é importante para 1 e
2Rs. A mediacao separa Moisés e o povo. Como consequéncia, a revelagao na
cena vital de Ex 19-24 é em algum grau repetida sé por Moisés excluindo o povo
(34,2s com 19,10-13).

Em Noth (1974) o texto de Ex 19-24 esta inserido completamente em Ex
32-34, com uma adigdo secundaria da antiga pericope do Sinai. Ao notarmos
isso, o texto nos mostra e nos faz descobrir alguns antigos nucleos em Ex 34. Ha
no coragao da pericope do Sinai um complexo narrativo como um todo que esta
na estratégia da narrativa encontrada em Ex 19-34. Esse trecho literario cai
numa dependéncia literaria. Isso significa demonstrar que o texto é denominado
“lei do privilégio de YHWH” por Horst (1961), que é uma espécie de primeiro
Mandamento, mais antigo que todos os demais mandamentos. Pode-se
demonstrar com sucesso que todos esses textos estédo ja em Ex 23,14-17. Mas
a regra da comparagdo nado explica como ocorreu essa duplicidade. Temos
algumas dificuldades para esclarecer; mas as coisas ndo sao simples e se fosse
simples de explicar, declarariamos que essa € uma adi¢cao do Pds-Sacerdotal e
que tudo foi feito pelo redator final. Sem duvida essas passagens sao compostas
individuais, e em Ex 33,7-11 tém as suas relagdes com a construgao Sacerdotal
do santuario, que esta em Ex 25-31; 35-40, mas certamente houve varias
adigdes posteriores. Concluimos por algo como uma inser¢gao Pds-Sacerdotal,
mas nao como ocorre em Ex 34, como uma resposta a Ex 32-34 e a sua
transicao posterior para Ex 35ss.

Para Noth (1974) as narrativas estdo em competicdo com as adi¢des de
Ex 32-34. Os circulos envolvem o bezerro de ouro (Ex 32), o outro texto tem o
tema do povo no deserto (Ex 33), e vem com uma introdugéo do bezerro de ouro
em 32,1 e na renovacao da alianga em Ex 34: comparar com os vv 9.17. Isso foi
coberto com uma variedade de adicdes secundarias: vv 1-6.7s. 15aa.20 que
pertencem ao material original em Ex 32, 2-4 e nos vv 12-17 a Ex 33. A quebra
ou ruptura literaria em Ex 32,30-34. 35; e 33,1a. O bezerro de ouro em Ex 32,
YHWH esta com o povo, e o resto do Ex 33,14 que tem uma margem no

horizonte literario e o ponto em direcédo a iminente caminhada no deserto, a terra
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e o templo. A andlise de Ex 34, depende da lembranga do original com o motivo
das tdbuas em Ex 24,12b; 31,18; 32,15s. 19; 34,1-4. 28b. 29; que interrompe a
conexao literaria de Ex 33,18-23 e 34,5ss em Ex 34,1-4 e pode negligenciar sem
posterior acréscimo, a prioridade lembra o bezerro de ouro (34,17) ou o motivo
do guiar pelo deserto (34,9). O endereco ao povo em Ex 34,11-26 traz uma cena
do quadro demarcado pelos vv 10 e 27s.

Em Kratz (2005) o tema mais marcante da ruptura textual estd na
renovacao da alianca em Ex 32 e 34. O autor considera que esses textos podem
ser originais. Mas se analisarmos o motivo da relacdo de YHWH para com o
povo de Israel, descrito em Ex 33,12-17, notaremos que algo foi acrescentado na
base do texto de Ex 32,1.34, podendo ser ou nado igual ao original. Em Ex 32,30-
34, temos outro texto de Ex 32,35, que pode ter ligagdo com Ex 33,12ss ou com
Ex 34,1ss. Podemos assim conceber que ha uma correlagao entre Ex 34,9ss e
Ex 32,30 e o posterior rompimento com os dois temas principais, em Ex 32,1, em
que é mostrada a relacdo de YHWH com o seu povo, e o rompimento deste com
a alianga. Podemos ter o reverso da relagdo de YHWH com o povo e encontrar o
motivo antigo de que YHWH estd ao lado do povo em Ex 33,1a. 3a. 12-17
(33,18s; 34,5-8) e 34,9 (com a conclusao em 34,28a). Esses textos lembram a
ruptura da alianga, em Ex 32, e confirmam Ex 20-23 ao praticar a alianga ou
primeiro provocar a renovagao da alianga. A segunda motivagao do texto esta na
conversagao, em Ex 33,1. 12ss. Nao é facil decidir entre as possiveis solugdes
das relagdes textuais, e € costume identificar que o estrato textual mais antigo se
desenvolveu muito tempo depois de ser escrito. A narrativa sobre Aardo em Ex
32,1-6 foi vista de varias formas de especulacdes como a histéria da tradicdo em
Exodo. Esse texto pode-se explicar ndo s6 pelo dito de Aardo, mas por toda a
cena que foi acrescentada depois no contexto de Ex 17,8ss (24,14 Aardo em
Ur), que vai contra uma primeira variante textual e apoia uma variante posterior.
O comando para caminhar adiante e a punigcdo dos iddlatras sao postos
posteriormente no ultimo relato (2Rs 17). Isso fica mais facil de entender do que
em Ex 32,34, que relata o contrario. Ex 33,1ss parece ndo saber nada da
puni¢gdo anunciada em Ex 32,34b, ou ndo mostra que algo foi infringido em Ex
32,35 e as vezes foi narrado de outra forma em Ex 33,3. A questao linguistica
em Ex 33,12 rompe com Ex 33,1a mais que com Ex 32,34. Contra a segunda

variante, podemos objetar que as formas circunstanciais encontradas em Ex



131

33,12ss na ocasiao fazem YHWH retornar em diregdo ao povo com um
problema a mais (cf Ex 32,1; 33,3). Retirando o texto de Ex 32, pode-se ver a
causa simples de um acréscimo posterior ao Livro da Alianca, em Ex 32,2-33
(dependente em 32,34a; 33,2). Esse texto ndo tem sido mencionado em Ex 19-
24. A resposta apropriada é falar que o texto esta um apos o outro, em Ex 34,9a,
mas isso n&o soluciona a questdo. A resposta pode ser dada em Ex 34,10.11ss,
em que esses relatos pressupdem a ruptura da alianca em Ex 32 e 34,9b.

No texto anterior, uma cena descrita em Ex 32-34 e repetida entre 24,18b
e 32,28a pressupde a permanéncia de Moisés na Montanha e a sua aparicdo na
proxima cena, da revelacdo de Deus, em Ex 19-24. Conforme Kratz (2005) aqui
se inclui o Decalogo e o Livro da Alianga, em Ex 20-23, e as ligagdes existentes
entre ExXNm e Js/Rs. A primeira subida de Moisés ao Monte de Deus, no
Deserto do Sinai, comeca na narrativa de Ex 19,2-3a e termina em 24,18b. Os
israelitas vém ao Deserto do Sinai e acampam no deserto oposto a Montanha de
Deus. Moisés vai até Deus e permanece na montanha por quarenta dias e
noites. Essa peca literaria segue alguns passos interessantes. Na teofania, apos
a primeira comunicac¢ao da alianga ao povo, Moisés toma as palavras de Deus e
responde ao povo; ndo desce e nem sobe (19,3b-9). YHWH finalmente envia
Moisés na parte baixa do monte para prepara-lo a teofania em que aparece
YHWH com um trovao e relampagos, com fogo e fumacga. Moisés fala e Deus
responde no meio do trovao (19,10-19). No fim, YHWH desce ao Monte Sinai e
aparece; chama Moisés a Montanha (19,20), imediatamente envia-o de novo e
comunica as medidas de precaugado ao povo e retorna a montanha com Aarao
(vv 21-25).

Nesse texto ha outra cena da proclamacao do Livro da Alianga, conforme
descrito por Rendtorff (2004). YHWH comunica a Moisés a lei que ele apresenta
aos israelitas (20,22-23,33 com principios em 20,22; 21,10). Surge outra cena no
horizonte. Agora é a elaboragédo da alianga, depois de Moisés lembrar de novo
que esta na presengca de YHWH junto com Aardo e outros homens — Nadabe,
Abiu e setenta ancidos (24,1.2). Moisés vem da montanha, comunica a lei ao
povo (todas as palavras de YHWH e todo fundamento da lei), e no dia seguinte
convoca o povo para ler o Livro da Alianga e sela a alianga com o sangue da
alianca (24,3-8). Moisés volta ao Monte mais trés vezes: com Aarao, Nadabe, e

Abiu e os setenta ancidos, na ordem para celebrar a comida na presenga de
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Deus de Israel (24,9-11 apos 24,1-2). A outra vez, com seu servo Josug, e toma
as tabuas escritas por YHWH (24,12-14). Na ultima vez, permanece com Deus,
na montanha, por quarenta dias e noites (24,12a. 15a. 18b).

Esse bloco textual em Kratz (2005) torna mais claro o complexo dos
demais textos. Moisés repete a subida e a descida, e esse modo de relato
mostra o interesse nessa composicdo. A analise mostra que o texto sofreu
mudancas. Os versos foram distribuidos entre outros relatos ou fontes literarias.
Os leitores do texto final ainda estdo sob o efeito das hipoteses das fontes.
Quando se tenta reconstruir a formagao do texto, o proprio conteudo tem uma
descricdo da versao atual do TM. A divisdo das fontes terminou. A leitura das
fontes ao fim do texto traz um grande prejuizo ao proprio texto. As diferengas
literarias e criticas dessas hipoteses levam a outra hipdétese, denominada
suplementar. Nessa suposi¢ao, toda a composicao literaria é desfeita. Em Ex
24, ao fazer a alianga (3-9), interrompe-se o contexto da visdo de Deus nos vv 1-
2 e 9-11, mas os vv 9-11, por seu turno, interrompem a conexao do descer e
subir ao monte de Moisés, nos vv 3-8 e 12-15a. 18b. Os vv 1-2. 9-11 séo
reconhecidos como uma adicdo posterior na introdu¢ao do discurso no v 1, e
representam uma ideia interessante e, a luz dessa cena, vemos o contexto de Ex
19-24. Isso repete a implementacao de Ex 19,23 trazendo as pessoas admitidas
nessa situacdo em Nm 11. O motivo das tabuas em Ex 24,12b relaciona-se com
a adigdo em Ex 31,18; 32-34 e assim se torna secundario. Josué e 0s anciaos
voltam a cena de repente. O trio Josué, Aardo e Hur sdo nomes acrescentados
em Ex 17,8ss (Ex 32,1ss. 17s). A comunicagado da lei se da duas vezes, e é
secundaria; o fazer a alianga nos vv 3 e 4-8 que foram extraidos do antigo
elemento do texto de Ex 24. Ex 34,27 e Dt 26,17-19 mais Dt 27-30; 31,9ss
podem ser vistos desse modo.

Ao fazer a alianga em Ex 24,3-8, conforme Rendtorff (2004), o texto
pressupde a comunicagao da lei, encontrada em Ex 20-23. Todas as palavras de
YHWH e os preceitos da lei no v 3 pontuam tanto para o Decdalogo (20,1.2-17)
como para o Livro da Alianga em Ex 20,23 (21,1). Dessa forma, foi concluida a
alianga, ao deixar os preceitos encontrados em Ex 24,4. Assim, temos também a
antiga observagdo da lei que estd nas ligagbes textuais com o v 3. Essas
redagcbes sdo secundarias ou posteriores. Nesses textos, a cena da aceitagcéo

das obrigagbes, contida nos documentos da alianga e do sangue da alianga,
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encontrados nos vv 3.4-8, se referem somente ao Decéalogo em Ex 20,1-17 e
nao no Livro da Aliangca em Ex 20,22-23,33 depois colocado em Ex 24,7. As
indicacdes textuais sdo quase todas como nos preceitos de Ex 24,3 e sdo frases
secundarias e, por nao terem sentido claro se, nas palavras de YHWH
encontradas nos vv 3-4, significam que ambas sdo do Decalogo ou o Livro da
Alianca. O inicio do texto encontrado em Ex 20,1 foi anteriormente uma
referéncia somente ao Livro da Alianga ou foi acrescido ao Decalogo e formulado
na base de Ex 24,3.4. A construgdo do altar em Ex 24,4-8 provavelmente
pressupde a lei do altar do Livro da Alianga em Ex 20,24-2. Assim, as palavras
de YHWH foram incluidas posteriormente. A questdo da sequéncia da
incorporagéo do Decélogo e do Livro da Alianga ndo resolve a base dessas leis
em Ex 24,3.4.

Para Noth (1974) o texto de Ex 19-23 tem entidades que ja foram vistas
anteriormente — teofania, Decalogo, Livro da Alianga — que sdo dependentes da
ascensao de Moisés a montanha em 19,3a. A sua pressuposi¢cdo para a
exigéncia vem de 19,10ss, e é separada de sua conexao original escrita em
sequéncia no ponto de antecipar a alianga de 24,3-8 em 19,3b-8.9. Em 19,20ss
pressupde o descer em 19,10ss, mas o subir em 19,3a forma uma base para a
introducdo do discurso em 20,1, que ndao menciona a teofania, mas, como o
Decalogo, interrompe a conexao entre Ex 19,10-25 e 20,18ss. O discurso
introduzido em 20,22b-23 foi formulado na segunda pessoa do plural. Essa
sequéncia narrativa pressupde as narrativas da teofania e do Decélogo, antes da
lei como enderego na segunda pessoa do singular, que comega em 20,24. Isso
da sentido ao povo, e s6 em 21,1 e em 20,22a Moisés mesmo difere dos
israelitas. A origem da questdo sdo as conexdes em 19,3a-10ss ou 20,1 ou
20,22ss que sao originais. Isso depende se a teofania veio ao texto antes da lei
ou se a lei é anterior a teofania e se as duas leis vieram antes.

A fonte de Exodo para Noth (1981) pde a sequéncia da teofania (com a
conclusdo em Ex 24) entdo, depois, vem a narrativa da lei, ou que esse editor do
texto colocou um antes do outro. Primeiro o Decalogo (Ex 20 em E; Ex 34 em J)
e depois, mediado em Ex 20,18-21, o Livro da Alianga. Muitas objegbes podem
ser levantadas para essa reconstrucdo. Nem Ex 19 e 24 produziram um texto
coerente, mas todos sdo fragmentos de uma fonte individual do Escrito

Sacerdotal do periodo do exilio. Propbs-se que as relagdes dos textos estédo
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reservadas a um redator final posterior a Fonte Sacerdotal, e o relato da teofania
somente diz respeito ao carater original da religido israelita pré-exilica e que
esse relato ndo predominou sobre a lei — mas que depois da lei redigida, foi
descrita a teofania e, assim, segue-se a hipétese documentaria classica: o
Decalogo foi escrito antes de tudo. O correto € que o Decalogo estava sem a
descricdo de certas leis e que as circunstancias do pos-exilio acompanham a
comunicagcado do Mandamento. Essa lei foi elaborada de forma dramatica, e as
ideias encontradas e descritas sobre a Montanha de Deus foram realmente
revistas num contexto do poés-exilio. Isso pode ser secundario. Todas essas
discussbes nao decidem sobre a questdo: se as leis de Moisés foram
primeiramente ouvidas pelo povo e depois inseridas no Decalogo e no o Livro da
Alianca. A luz da conexdo decisiva em Ex 19,3a é possivel detectar essa
relagdo. Ainda contamos com a prioridade do Decalogo (19,3a e 20,1.2-17 mais
24,3-8 com 24,12a. 13b. 18b), se as dez palavras sdo termos literarios
dependentes do Livro da Alianga e, nesses casos, compactam e margeiam as
passagens que foram rompidas para dar sentido aos textos posteriores.
Conforme Rendtorff (2004) a sequéncia do Livro da Alianga, do livro de Dt
e do Decalogo permanecem como na histéria do seu desenvolvimento. Porém,
as redacdes posteriores nos mostram outra realidade. As redagdes posteriores
marcam que a Ultima lei foi encontrada no cerne do Pentateuco primeiramente
redigidas no pré-exilio ou no exilio, e que os dois corpos de leis sdo mais antigos
e independentes um do outro, mas que, depois das varias redacdes posteriores,
tornaram-se dependentes em termos literarios. Tomando-se o relato do
Decéalogo no Pentateuco como inicio de discussao, surge outra possibilidade,
que parece mais provavel, em Ex 19,3a, em que esse texto foi seguido pelo Livro
da Alianca, em 20,24-23,33. Se em Ex 20,1 ou Ex 20,22a com ou sem a adi¢cao
obrigatéria de Ex 24,3.4-8 e, depois, em Ex 24,15, podemos ter antes a forma
relatada em Ex 24,18b, a teofania foi escrita entre a ascensdo de Moisés e a
comunicagdo do Mandamento e o Decalogo e/ou entre a teofania e o Livro da
Alianca. Depende do comeco do relato: se preferimos como inicio o Livro da
Alianca, produzem-se as ligagdes seguintes e necessarias no texto: a teofania
em 19,10-20 antes de 20,1.24ss; 21,1.2ss; o Decalogo em 20,2-17 mais 20,22 a
entre 20,1 e 20,24-26; 21,1.2ss. A teofania em 19,10-19 mais 20,18.21 antes de
20,22a. 24ss; 21,1.2ss. O Decalogo 20,1-17 entre 19,10-19 e 20,18.21.22a.24ss.
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O Decdélogo e o Livro da Alianga relatam que tudo € comunicado a Moisés na
montanha, mas, como texto, com a conclusdo em Ex 24,3.4-8 (com o retorno da
subida em 24,12a.15a), pode ser uma forma melhor de entender o préprio texto.
A teofania ocorreu durante a comunicagdo do Decalogo e apds a descida de
Moisés que esta com o povo e com Deus de novo. Os eventos em 19,3b-8. 11b-
13.15b. 17-18.21-25; 20,19s.22b-23 sdo adi¢des posteriores.

O livro da Alianga e o Decalogo, conforme Rendtorff (2004) e Braulik
(1991), tém suas proéprias pré-historias. O centro do Livro da Alianga em Ex
20,22-23,32 é uma colegcdo de preceitos legais, os mishpatim, em Ex 21-22. A
colecao contém dois modos de preceitos: o principio legal casuistico formulado
no impessoal com a condig¢do (se), sob condi¢do (e se) e a conclusdo (entdo) no
imperfeito; o perfeito consecutivo e a sentengca de morte apoditica que identifica
o crime cometido na sentenga principal do perpetrador do ato (de onde — para
que) e impde a penalidade de morte (ele sera morto). Aparecem primeiro em Ex
21,18-22, 16 nos casos legais e de modo especial a injuria foi incorporada como
uma infragdo de um homem a outro e de um animal sobre o homem (21,18ss.
28ss) e exige uma compensacao pelos danos. Essa lei pertence a lei da
propriedade e a lei familiar (21,33ss). Outro aparece em Ex 21,12.15-17 e 22,18-
19. A sentenca de morte relata o valor basico da vida e é em algum grau a
protecédo da lei casuistica tomada na vida diaria. No modo legal casuistico, que
vem do antigo Oriente, a lei apoditica € lembrada como original dos israelitas,
isenta de analogias com o antigo Oriente. As formas diferentes de leis ndo séo
bases para distinguir entre Israel e Canaa, mas nas esferas das diferentes leis —
cla, familia, portdo da cidade, santuario.

Conforme Braulik (1991) essa colegao de lei foi elaborada com propésitos
didaticos ou praticos e esta contida na histéria da lei pré-exilica, do estado e da
religido; foi desenvolvida de varias formas, e o curso dessas leis vem da
formagao de uma lei divina. As expansdes sao reconhecidas pelo estilo, com a
formulagdo na segunda pessoa do singular, no lugar da segunda pessoa do
plural e faz dos mishpatim seus modelos formulados anonimamente no discurso
divino a cada individuo do povo ou o povo todo. As admoestacdes apoditicas
séo formuladas na segunda pessoa do singular, a proibigdo (negagéo = /6 +
imperativo imperfeito = tu, vocé nao) e outro modo (negacgéo al + o jussivo =

vocé nao podera), o comando positivo deixa de ser um modelo legal. A segunda
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pessoa do singular foi acrescida no fim do Livro da Aliangca e no primeiro
apéndice a Ex 22,20 -23,19, e uma segunda ocorréncia podem estar no texto em
23,20-33, ndo encontrada nos outros textos em Ex 20-21.

Segundo Braulik (1991), as adicdes ndo tém o mesmo nivel. Algumas leis
que estdo na segunda pessoa do singular sdo os mais antigos e completos
mishpatim, e as leis sobre os escravos em 21,2-11 (com a segunda pessoa do
singular s6 em 21,2), a lex talionis em 21,23.24s e o modo apoditico em
22,17.27. Outras leis tém a énfase social: 20,20-23,9 e 23,10-12. Os textos tém
assunto de protecdo aos desafortunados, estrangeiros e débitos do povo (a
segunda pessoa do plural em seu estrato adiciona a viuva, o 6rfao) e depois da
seguranca legal e o direito do fraco diante da corte, o cuidado do pobre, mostra a
consideragao do trabalho forgado por varios anos, e o resto no ritmo de sete
anos (no caso da lei de escravos em 21,2-11). Aqui a passagem 22,22.26 é
mostrada para esclarecer que Deus mesmo fala e favorece o pobre e o fraco. A
lei social mostra a distingdo entre a lei e a justica, ao dar o direito aos sem
direito. No mesmo codigo de lei YHWH é aquele que vé tudo; a lei se aproxima
da parénese. A diferenca entre a ética da lei e a integragdo da ética na lei é
entendida; o fato mostra que houve uma expansao da lei através da norma ética
por Deus. A mudancga importante da segunda pessoa é revista nos pontos em
que se relaciona a deidade. O Livro da Alianga contém regras culticas e a lei
decretada pela deidade como a lei do altar em 20,24-26. O santuario e o altar
como lugar de asilo em 23,13s; o oferecimento dos primeiros frutos em 22,28s; o
calendario de festas em 23,14-16, com instrugdes sobre os sacrificios em 23,18-
19. Essas leis foram acrescentadas depois.

Em Rendtorff (2004) a teologizagao da lei comega com a segunda pessoa
do singular e a revisao do Livro da Alianga. Essa mudanga marca, pelo conteudo
da jurisprudéncia, regras sociais e culturais que garantem, nesse periodo do pré-
exilio, a lei de Deus. Essas leis foram proclamadas e autorizadas pelo préprio
YHWH e exigem a observancia de todos os individuos do povo. A pressuposi¢cao
dessas regras perdeu a vivéncia natural, que formou as autoridades e a validade
da lei. O desenvolvimento na historia da lei estd na queda de Samaria de 722
a.C. e a crise Assiria em Juda, em 701 aC. As normas legais e cultuais, as
instituicdes garantidas pelo estado no Norte falharam e um grande perigo ocorre

para o reino do Sul, as san¢des divinas sédo previstas. O Livro da Alianga toma
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forma e é muitas vezes usado para garantir as denuncias dos profetas dos
séculos VIl e VIl que lamentam e declaram ser juizo de Deus sobre o0 povo que
nao tem Deus. Tudo isso deriva de uma lei divina da lamentacao e da critica dos
profetas.

Noth (1971) mostra que ha outro acréscimo posterior em Ex 23,20-33 e
na segunda pessoa do plural. As adi¢des estdo em 20,22; 22,20-24,30; 23,9.13.
A lei positiva de Deus derivou da critica ou negacao dos profetas. YHWH exige
que as decisbes tomadas sejam para garantir a permanéncia na terra, mas o
questionamento da lei levou o povo a desobediencia. A lei, decretada por Deus
no Livro da Alianga, tem um sé propdsito: a sua observancia legal, social e
cultica. A observancia ao primeiro mandamento é para tornar YHWH um Deus
exclusivo. Isso serve de conexdo para a salvagao histérica no Livro da Alianga,
com base na observancia da lei no éxodo e no assentamento, como sinal da
eleicdo do povo. Tudo isso ocorre depois da queda de Juda, em 587 a.C. No
colapso completo no pré-exilio, em oposicdo a ocupacido da terra contra os
estrangeiros, a exclusividade de Javé e a eleigcdo do povo tornam-se dogmas —
continua a ideia de centralizagcao de adoracao e da divindade em Dt.

O Decalogo, conforme Braulik (1991) esta concentrado em Ex 20,2-17 e
ocorre em duas fontes: o Livro da Alianga e a acusagao profética em Os 4,2. Nos
dois textos aparece o Decalogo e tem 0 mesmo principio: cultico e ndo cultico,
leis casuisticas e apoditicas com regras relacionadas e proclamadas, contendo
exigéncias basicas de Deus, com a ajuda da acusagao profética. Essa lei é
transformada em lei apoditica. No comego, em Ex 20,2-6, a exigéncia basica de
Ex 20,2-17 abrange a lei divina (v 7-10) e a lei humana (VV 12-17). As
obrigagdes culticas dirigem-se a homens e mulheres (parentes — ameaga e
morte, adultério e roubo - vizinho) permanecem sob a exigéncia de
exclusividade, ligadas ao Exodo. Os v 7-10 e 12-17 desenvolvem-se, como no
principio, nos vv 2-6 e no contexto literario de Ex 20-23, e o Livro da Alianga
avanga a exigéncia basica do Decalogo.

Nas descrigdes de Rendtorff (2004) e Braulik (1991) as formas literarias
no Livro da Alianga que contém o Decalogo ndo foram usadas no sentido que
vieram a ter no contexto literario posterior, mas no que passam a ter no prefacio
ao Livro Alianca. A formulagédo do texto demarca a categoria de YHWH, o Deus

de Israel, diferente de outros deuses, aqui nesses textos, aparece pela primeira
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vez. O estrangeiro € descrito de forma geral para os deuses distantes de YHWH
e € a contrapartida para YHWH, o unico Deus no “Shema Israel’ de Dt 6,4. A
ideia basica da centralizacdo do culto no Templo, o local diferenciado para
YHWH como o Deus dos israelitas, esta a favor de uma manifestagdo da
deidade nesse local de adoragao, e o povo deve ir a esse local. O inicio ou
preludio desse texto e o primeiro mandamento do Decalogo, mostram que torna-
se um soO Deus, além de todos os outros deuses dos outros povos. Para Israel,
cultuar deuses de outros povos torna-se uma idolatria, um crime. Esse Deus
trouxe o povo do Egito para ser um povo para YHWH. As duas obriga¢des
servem para toda a lei introduzida pelo “Ouve Israel” em Dt 26,1.17-19. E esse
texto & colocado com as duas obrigagdes introduzidas pelo Decalogo em Ex
24.3. 4-8 e talvez seja favorecido s6 como Decalogo. O Decélogo provoca o
avango da teologizagdo da lei do Livro da Alianga e leva a ideia para a
centralizacdo em Dt para YHWH e a sua exigéncia a exclusividade, que agora
governa a lei no Pentateuco e nos Profetas Anteriores, e acrescenta a confissao
monoteista de Is 40-48 e Dt 4 como o modo completo do Primeiro Testamento.

O Livro da Alianga, para Rendtorff (2004) esta em Ex 20,1 ou 20,22a e
20,24-23,19 com intervalo em 21,1; a teofania em 19,10-20 com a mudanga em
20,18.21; o Decalogo em 20,2-17 com a mudanga em 20,22a ou 20,1 e fazer
alianga em 24,3.4-8 e por ultimo a renovagao da aliangca em 32-34 sao estagios
do avanco literario da pericope do Sinai no livro do Exodo: em substancia é o
Escrito Pré-Sacerdotal e o Pré-Deuterondmico e depois o Pés-Deuteronémico.
Encontramos no texto o lugar entre a chegada do deserto do Sinai em 19,2 e a
permanéncia de Moisés por quarenta dias e noites na montanha de Deus, em
19,3a e 24,18b (34,28a). O Livro da Alianga foi estilizado como discurso de Deus
e acrescido na segunda pessoa do singular, seguido pelo Ur/Dt, enquadrado no
“Ouve Israel”’ em Dt 6,4 e 26,16. O Ur/Dt foi seguido pelo Decalogo, com o fazer
a alianga em Ex 20 e 24. O Decalogo e o fazer a alianca em Exodo tém como
sequéncia o fazer alianga em Dt 26,17s. O texto segue depois a elaboragao
sucessiva literaria de Ex 19-24; 32-34 com o texto de Dt sob a influéncia do
primeiro mandamento. Conforme a descricdo encontrada na obra de Kratz
(2005), o esbogo mostrado na figura 9, abaixo, apresenta como deveria ser a
sequéncia dos textos e nao a atual composigao final.

Conforme Kratz (2005), o desenvolvimento narrativo dessa forma historica
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e literaria inclui a lei e a teologia, e toma um lugar muito importante no
Pentateuco. Para Braulik (1991) e Rendtorff (2004) o Decalogo em Ex 20 e o
Livro da Alianga possuem um novo predambulo com o inicio do “Ouve Israel” em
Dt 6,4-5 e surge como um novo fundamento: “Eu sou YHWH, teu Deus, que te

tirou e trouxe da terra do Egito, fora da escraviddo” e em toda a frase desenvolve
um acréscimo ao Decalogo em Ex 20-24; 32-34 e Dt e a conex&o literaria com o
Livro da Aliangca e Dt deve ser proposta. Antes, o Decalogo era tomado de Ex
19-20, apds Dt 5, e ndo se diz explicitamente como os dois corpos legais e a
dupla publicagdo da lei e o compromisso no Deserto do Sinai e na terra de
Moabe, a alianca do Sinai e a alianga de Moabe estao relacionados no contexto
narrativo. O enderego diferente da alguma indicacdo: no Deserto do Sinai,
Moisés ouve a lei da boca de Deus e a recebe das maos Dele “As palavras de
YHWH?” sob a instrugao do proprio Deus. Na terra de Moabe, ele fala do préprio
acordo e inculca a lei no povo, com a visdo do assentamento iminente como seu

testemunho na forma da lei parenética.

quadro 9: Disposigéo dos textos em discussao segundo Kratz (2005)

Hexateuco Mishpatim + 22 pessoa | Teofania Decalogo Suplemento
sing.
Ex 19,3a Ex 13,3-39
Ex 19,10-20 Ex 19,10-19 19,21-25
20,1 20,1/20,2-17
20,18.21 20,19-20
20,22a 20,22a 20,22b-23
20,24-2
21,12 21,1.2-
21,15-17 11/21,13-14
21,18-22 21,23-25
21,2-37
22,1-16 22,17
22,18-19
22,20-29 22,20b.21
23,1-19 23,24b.30
23,20-33
24,18b 24,3.4-8
32-34

Para Noth (1974), permanecer no Deserto do Sinai € uma rota secundaria

no caminho de Israel através do mar em Ex 15 para Kadesh em Nm 20,1. O
itinerario de Ex 19,2a foi originalmente acrescido a Ex 1,1aa: “E eles foram de

Elim... e retornaram ao deserto do Sinai, e eles acamparam no deserto do Sinai”.
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O material introduzido em Ex 16-18 no tempo é dado pelo itinerario Pos-
Sacerdotal em 16,1aBb (no Deserto de Zin, uma duplicacao artificial do Deserto
do Sinai), em 17,1 (de Zin a Rephidim) e 19,1aa (de Rephidim), e tem sido
inserido depois. Ex 16,1aa (e eles foram de Elim) e 19,2a (e eles vém ao Deserto
do Sinai) esta retornando, dependendo dos episddios breves no deserto em
15,22-25a.27. Nesse local do texto tem sido inserido outro relato entre a partida
e o Exodo, apds o Deserto de Shur, em Ex 15,22a, e o assentamento em
Kadesh em Nm 20,1. Um é mais antigo do que encontramos em Ex 16-18 e Nm
20,1. A continuidade da acgao indica os termos originais juntados ao texto final:
em Ex 15,20s. Miriam canta seu cantico de vitéria, essa é a reagao ao milagre do
mar em Ex 14; apds a partida em Ex 15,22a e a chegada a Kadesh, em Nm 20,1
ela morre e é queimada. Gn 16,7.14; 20,1 pode nos dar a comparagao
geografica.

Rendtorff (2009) mostra que a lei vem ao Pentateuco n&o sé no pré-exilio
e no exilio, mas principalmente no pds-exilio e de forma revisada, atualizada
modificando os textos anteriores. Israel tem colocado a Montanha de Deus no
Deserto do Sinai. De Kadesh, no Deserto de Shur (Ex 15,22a/Nm 20,1) dirige-se
primeiro para Marah e de Marah a Elim e de Elim volta ao Deserto do Sinai, a
Kadesh, em Ex 15,22-25a.27; 1,1aq; 19,2a “E eles vieram”; Nm 20,1aBb. Antes
do povo estar assentado em Kadesh e Miriam morrer, Moisés subiu ao cume da
Montanha de Deus (Ex 19,2b.3a; 24,18). A lei mudou, e o primeiro Livro da
Alianca, em Ex 20,1 ou 20,22a e 20,24-23,19, é relatado apds a teofania, em Ex
19-20. Surgem, entdo, outras narrativas que foram posteriormente inseridas,
como o Decélogo, em Ex 20,2-17, acrescentado com 20,1 ou 20,22a, e a
narrativa de fazer a alianca em Ex 32-34. A lei levou em direcdo ao deserto com
os episodios de Ex 15 (v 25b-2), mas isso foi desenvolvido em uma dire¢ao para
tras.

Conforme Rendtorff (2004), o Livro da Alianga é a base original do Ur/Dt
(Dt 5,1aq; 6,4-5 + 12-21 + 26,1.11.1; 34,1a.5s). Esses textos foram inseridos
depois dos textos da caminhada pelo deserto, em Nm 20,1-25,12, entre a
chegada em Shittim, em Nm 25,1a, e a morte de Moisés em Dt 34ss (com a
continuagao em Js 2,1; 3,1), e recapitulam o Livro da Alianga em termos da ideia
da centralizagdo. O quadro parenético do Ur/Dt, o “Ouve Israel” em Dt 6,4-5 e

26,16, provoca a formagao do Decéalogo em Ex 20 e torna o ponto de partida
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para a elaboracao extensa da pericope do Sinai em Ex 19-24; 32-34 com varios
estratos, e depois a legislacdo e parénese da lei em Dt. Todos esses sinais
estdo no primeiro mandamento, no quadro de Dt 4; 5-11; 26-30. As passagens
sao conectadas na historia, em Dt 1-3 (4), e 31-34 s&o posteriores. A outra forma
reforca a conexao narrativa com (Gn) — Nm e Js — (Rs) e contribui marcando o
Dt como a Torah de Moisés. Em Ex 25-40, o Escrito Sacerdotal leva a fundacao
do Santuario do Sinai, onde Deus toma seu culto no meio de Israel e faz possivel
para Deus ser o Deus de Israel. Isso revela em Gn 17 e endossado por Moisés
em Ex 6 como um contra-esquema da lei e da alianga na pericope do Sinai e a
alianca de Moabe. A lei parece fazer isso, e estd na base de Dt o escrito basico
de P®, expandido com o Cédigo da Santidade de Lv 17-2 (27) e a lei em Lv 1-16
de Os. A Lei ndo Sacerdotal e o Codigo Sacerdotal sdo trabalhados em R". que
traz com o encher a caminhada do deserto em Nm com o material Sacerdotal e
a narrativa ndo Sacerdotal. A demarcacdo de Dt como Lei de Moisés marcada
por Nm 27,12ss na divisdo da lei em trés estagios: Monte Sinai em Ex-Lv, no
deserto do Sinai em Nm 1-15; e em Moabe Nm 26-36 mais Dt e finalmente a
separacao do Pentateuco como Torah do resto do Eneateuco.

Quadro 10: Narrativa do Hexateuco

Narrativa do Hexateuco Ex 15,22-19,2-3a+Ex 24,18b +Nm 20,1-25,1a +Dt 34,5s + Js 2,1;3,1

Livro da Alianga Ex 20,21 (22a) — 23,19

Dt 5,1; 6,4-26,1; 34,1a

Decélogo Ex 20,2-17
Suplemento ao Livro da Alianca Ex 32-34 Suplemento ao Dt
P(:
Ex 25-40
Pb
Lv
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Dtr®

Nessa descricdo percebemos que os estratos da lei, a narrativa literaria,
aparece em muitas extensdes, agora encontradas nos livros de Gn a Ex e, por
ultimo no livro de Js - Hexateuco. A lei ndo pertence s6 ao Tetrateuco — Gn a Nm
— ou ao Pentateuco — Gn a Dt —, nem permanece no comego da OHD — Dt a Rs.
Mas do comecgo pressupde o Hexateuco — Gn a Js — que sob a lei formou o
Eneateuco — Gn a Rs. A lei em Gn — Nm mais Js interrompe uma antiga conexao
redacional em Js a Rs, e estimula para a frente a composig¢édo e a colegao dos
livros. Podemos esclarecer a diferenca entre a antiga narrativa em Gn a Ex ao
dar sentido aos livros dos Jubileus. Acontece aqui e em Gn a Ex, na qual se
introduz a lei de volta na histéria da criacdo, dos patriarcas e do éxodo, em Ex
14,

A énfase dada por Albertz (1999, p. 612):

O caminho que se seguiu nos primeiros tempos do pés-exilio para con-
seguir esse objetivo foi a inclusdo do Pentateuco no Canon dos livros
sagrados. E isso implicava uma reelaboragao escrita da histéria funda-
cional de Israel e sua consequente imposicdo aos diversos grupos,
como base obrigatéria de sua identidade coletiva. Se desse modo se
colocava como centro do Yahwismo oficial ndo a institui¢co litirgica do
templo, sendo mais bem um livro, isso equivalia a aceitar uma decisao
que ja tinha tomado o movimento deuteronomistico quando, para legi-
timar suas aspiragdes reformistas frente as instituicbes mais funda-
mentais (a monarquia e o templo) e frente a inteira sociedade contem-
poranea, tinha apelado a autoridade de Moisés e a comum experiéncia
religiosa dos comegos mesmos de Israel. Agora, o verdadeiramente
importante era reelaborar e impor como base da convivéncia social do
“livro da lei de Moisés” (Js 8,31; 23,6; 2Rs 14,6), que ja durante o rei-
nado de Josias tinha sido, ainda que por breve tempo, lei estatal obri-
gatdria e, posteriormente, tinha merecido o maior respeito, ao menos
em circulos deuteronomisticos. (Traduzimos).

Deste modo Albertz (1999) mostra como houve reelaborag¢des posteriores
no Pentateuco ou Torah depois do pds-exilio, exatamente no final do Periodo

Persa.
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4 AS REVISOES DEUTERONOMISTAS A TORAH NO PERIODO PERSA

Neste capitulo, sera examinada a tese da revisdo da composi¢cao do
Pentateuco no poés-exilio. Os estratos das leis e as narrativas literarias aparecem
em muitas extensdes em Gn e Ex, e também no livro de Js. A lei é encontrada
nao s6 no Tetrateuco, mas também em todo o Eneateuco. Analisaremos as
revisbes Dtr efetuadas em alguns textos da OHD. Essas revisbes tiveram
influéncia marcante da legislagdo e do contexto sécio-historico pos-exilico,
sobretudo no Periodo Persa. Inicialmente falaremos sobre as relagdes do Dtr
com os Profetas Anteriores e discutiremos, concordando ou ndo, com os autores
analisados sobre essas redacdes posteriores. A redacdo e a tradicdo Dtr nas
narrativas dos livros de Sm e Rs sdo bem evidentes, quando notamos as
cesuras, ou quebras de assuntos. Nos quadros inseridos ao final de cada secéo,
vemos que a parte principal € atribuida as narrativas antigas, e as outras sao
revisbes secundarias do proprio redator deuteronomista. Analisaremos as
redagdes posteriores nas narrativas, principalmente nos textos de 1Rs 3-11. Os
outros textos escolhidos para serem analisados sédo: 1Rs 12-14; 1Rs 15-16; 1Rs
17 — 2Rs 10; 2Rs 11-17; 2Rs 18-2. Analisaremos ainda textos dos livros de Js e
Jz.

Para Albertz (1999, p. 612):

A aceitacdo do Pentateuco no cénon dos livros sagrados se pode
relacionar, tradicionalmente, com a chegada de Esdras a Jerusalém,
que segundo Esd 7,1.8, teve lugar o ano sétimo do reinado de Artaxer-
xes, quer dizer, o ano de 458 ou 398 a.C. ...Se inscreve nesse marco
politico o processo de configuragao da Torah e sua inclusédo no canon
dos livros sagrados, como tem feito pela primeira vez com Erhard
Blum, ndo s6 entenderdo melhor as razdes e os mecanismos do pro-
cesso, como também se poderia ver com clareza quem foram os ver-
dadeiros responsaveis de tal movimento... A elaboragédo de um docu-
mento base com carater de obrigagdo constituia um ponto de confluén-
cia dos interesses da comunidade judaita com os interesses da admi-
nistragcdo imperial... A redagao do texto significava uma oportunidade
de assegurar e consolidar a identidade do préprio grupo étnico, porém,
para os funcionarios imperiais, um catalogo de normas que unificaram
a vida de seus suditos judeus limitava possiveis desavencgas ao interior
do grupo.

Dessa forma, a redacao e reelaboragao de textos tanto da Torah como
dos Profetas Anteriores se deram nesse Periodo Persa. Assim, é possivel a de-

marcagao da mudanga do texto antigo para o texto atual, que temos agora, co-
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mo texto final.

41 AREDAGAO DEUTERONOMISTA DOS PROFETAS ANTERIORES

Na leitura da redacao dos Profetas Anteriores, seguimos Rendtorff (2009);
Noth (1971, 1974, 1976), para os comentarios de Ex, Lv e Nm; Rad (1984) e
Nelson (2002), para os comentarios ao Dt. Para os demais livros do Pentateuco
seguimos Kratz (2005) e Albertz (1999). Porém, as obras de Campbell e O’'Brien
(2000) e O’Brien (1995) é fundamental para se estudar as fontes dos Profetas
Anteriores, o Pentateuco e suas relagdes. Para os comentarios dos livros de Js e
Jz, utilizamos Soggin (1984, 1999). A leitura dos livros de Rs & analisada com
base em Long (1984; 1991); para o livro de Sm, a obra de Campbell e O’Brien
(2003; 2004).

Segundo esses autores, o texto do redator deuteronomista comega com

esta descrico:

“Moisés, o servo de YHWH morreu e Josué filho de Num e servo de
Moisés, recebeu a ordem de YHWH para partir e cruzar o rio Jordao
com todo o povo e tomar posse da terra e dividi-la como heranca que
YHWH prometeu a seus pais e procurou dar-lhes. Mas eles devem ob-
servar a lei que YHWH deu a Moisés” (Js 1,1-9; Dt 31,1ss). “Josué tra-
balhou e inspecionou o campo e seguro de si mesmo assentou-o0s”
(Nm 32; 34,13-15; Dt 3,12ss). “Depois cruzou o Jordao e Josué ocupou
toda a terra e como YHWH disse a Moisés e dividiu a terra como he-
ranca a Israel apds sua divisdo entre as tribos, e entraram em guerra
com o povo da terra” (Js 2-12; cf 11,15.1.23). “E quando Josué estava
velho e cheio de dias YHWH revelou a ele que ainda muita terra tinha
de ser dividida e tomada a posse. Uma vez que a terra foi distribuida
entre as tribos de Israel por por¢des, YHWH deu a Israel a terra que ti-
nha prometido a seus pais, e eles tomaram possesséo dela e assenta-
ram nela e o resto dos inimigos foram dominados” (Js 12,21; cf 21,43-
45). “E Josué libertou as tribos do este do Jordao (Js 22) e duas vezes
reuniu o povo numa grande assembléia” (CAMPBELL/O’BRIEN, 2000,
p. 145.(Traduzimos).

Campbell/O’Brien (2003) mostra que existem grandes discursos em que 0
redator deuteronomista fala da transgressdo do povo a lei. YHWH chamou a
todos pelo profeta e mostrou o que aconteceu aos patriarcas. O profeta intercede
pelo povo junto a YHWH e a sua lei e sua alianga. Como Moisés na alianga (Ex
24 e 34) e em Moabe (Dt 2-30), Josué concluiu a alianga e deu ao povo a justica
e alei em Siquém (Js 23-24).

E Israel assentou na terra, observou a lei e serviu a YHWH quanto
viveu Josué. Mas parece que ele e a sua geragdo morreu e os israeli-
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tas fizeram mal aos olhos de YHWH e seguiram outros deuses. Foi as-
sim um ciclo de pecado, juizo, lamento e libertacdo e de novo pecado,
juizo, lamento, e libertagdo. O povo constantemente sentiu a presenca
de YHWH. O resultado foi que sentiu a mao do inimigo, foi salvo s6
com a intervengao de YHWH e cada tempo surgiu um juiz/salvador em
Israel (Jz 2,6-3,6).

Para Soggin (1972), a narrativa acima mostra que ha a colaboragao,
relutante, do escrito deuteronomista e que YHWH fez dos juizes uma instituicao
fixa e garantiu a Israel um rei que tanto eles desejaram. A instituicdo da
monarquia ainda restrita por YHWH e sua lei, foi a priori um mau sinal. No
impressionante discurso de adeus de Samuel, o fazedor de rei escolhido por
YHWH, chama o povo, que sob Moisés e Aarao tinha uma historia, e exige dele

a observancia da lei.

“Se vos temereis a Deus e o servir, escutareis sua voz, e ndo vos
rebelardes contra o mandamento do Senhor, sereis, assim voés como o
rei que reina sobre vos, e seguireis o Senhor, vosso Deus” (1Sm 7-12;
cf. 12,12-15.24s).

Soggin (1972) mostra que Saul, o primeiro rei, logo passou. Para
substitui-lo, YHWH escolheu Davi e Salomao como reis de Juda e Israel. Davi foi
um dos fundadores de uma dinastia denominada davidica. O outro foi o
construtor do Templo em Jerusalém (2Sm 7). Mas todos os que fizeram mal aos
olhos de Deus foram admoestados e punidos (2Sm 11,27 e 12,1; cf. 1Rs 15,5;
1Rs 11 ou 11,9-13). Porque Salomdo quebrou a alianga e abandonou os
mandamentos de YHWH, Israel e Juda entraram em colapso com o seu filho
Roboéo.

Nesse comentario, Soggin (1972) afirma que o pecado foi praticado pelo
rei Jerobodo, que selou a divisdo dos reinos, com adoragéo de imagens de touro
e estabeleceu seu reino na transgressao do primeiro mandamento (1Rs 12-14
ou 12,28 e Ex 32,4). Os reis e o0 povo de Israel e Juda permaneceram no pecado
de Jeroboao e voltaram a escolher o que é certo ou errado aos olhos de YHWH.
Procuraram observar ou quebrar a alianga e a lei (1Rs 14,22-24; 15,3-5). O
resultado foi que o reino do Norte — Israel (2Rs 17) — e depois o reino do Sul —
Juda (2Rs 18-25) — sucumbiram. Josias foi o ultimo rei a se voltar para YHWH, e
o fez mais do que qualquer outro rei antes dele, com toda a sua alma em seu
poder, conforme a Torah de Moisés com que esteve em alianga. Isso nao
aconteceu mais (2Rs 22-23 ou 23,25). YHWH n&o cessou sua ira e resolveu:

“Removerei também Juda diante dos meus olhos, como Eu tenho removido
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Israel, destruirei todas as suas cidades que escolhi, Jerusalém e a casa que eu
disse: meu nome estara ali” (2Rs 23,26-27).

Em Soggin (1972), ha o mesmo curso da histéria narrada em Js a RS,
com algumas formas recontadas, como nos recentes relatos da histéria secular e
religiosa de Israel. Nessas narrativas, foram relacionadas varias formas de lei,
principalmente nos escritos em Dt. Isto foi descrito ndo s6 no livro de Dt, mas em
outros locais (Js 24) do Pentateuco. Na Torah, e em especial no primeiro
mandamento (Ex 20 e Dt 5) também ocorreram essas descri¢ées. Ainda nessas
narrativas ocorreram outras variagdes da forma de lei. Temos outra conexao
baseada nela, a construgdo histérica vem com a narrativa do colapso da politica
e da perda da terra. Mas se retirarmos essas partes principais, nada se modifica:
as narrativas da conquista, a guerra, as listas misturadas das fronteiras em Js,
as narrativas dos herdis tribais individuais e os episddios do comeco do reinado
de Jz, a origem e queda do reino de Saul e o reino de Davi em 1 e 2Sm, notas
breves e lendas individuais sobre os reis e profetas em 1 e 2Rs.

Long (1991) considera individuais essas tradi¢cdes, e que nem todas as
tradicdes de Israel e Juda foram rompidas. O povo em si ndo tinha essa visao da
histéria de Israel. Esses episddios individuais tém certa ligagdo com a lei
produzida a partir dessa conexao historica. A tradi¢cao histérica € bem enfatizada
na tradicdo de 1 e 2Rs, e as breves noticias individuais analiticas dos reis dos
dois Estados de Israel e Juda foram perpassadas. A narrativa mais extensa do
reino de Saul e Davi foi preservadas em 1 e 2Sm; foram compostos de narrativas
individuais e rompidas na histéria de Saul em 1Sm 1-15 e as histérias da corte
em 2Sm 13-20. Esses textos foram enquadrados em 2Sm 11-12 e 1Rs 1-2. Os
mesmos textos foram inseridos e formaram uma histéria continua anterior e
independente da construgao historica sob a influéncia da lei em 1Sm 16 - 2Sm
10 (2Sm 21). Se considerarmos a ultima construgéo historica de Juda e Israel
sob a influéncia da lei, os livros de Js e Jz terdo sido tomados de tradi¢cdes e
documentos anteriores ao Estado. As narrativas sobre os herdis em Jz e as
lendas Saul/Davi quebram as condi¢gées do periodo (inicio) monarquico depois
das grandes tradicbes do Estado de Israel e Juda. As diferengas nao sao
cronolégicas, mas sociais. O material de Js foi tomado da narrativa do
Hexateuco (Gn/Ex-Js), o final da narrativa sobre a histéria de Israel, e continua
em Ex 14.



147

Para Rendtorff (2004) e Braulik (1991), a lei e o primeiro mandamento,
que antes prové uma conexao historica a luz da lei e da histéria do povo de
Deus, tém um complemento no Hexateuco. Essa conexdo contém uma
justaposicdo dessas tradicdes com sequéncias histéricas, e os episddios de
pessoas individuais e grupos que tornam a historia de Israel e das doze tribos a
histéria de um sé povo. Em Js — Rs temos uma revisdo que vai além dos livros
individuais e da uma diferenga nas tradigdes — a conclusao da histéria do éxodo
do povo de Israel em Js, as narrativas sobres os heradis e tribos em Jz, as lendas
de Saul e Davi em 1 e 2Sm e os extratos dos anais do reino de Israel e Juda em
1 e 2Rs. Temos aqui uma conexao literaria, histérica e teoldgica. Essa revisao
estende-se além dos livros individuais, emprega uma linguagem uniforme do Dtr
e as parénesis da lei em Dt. Ha um longo trecho denominado Redagao Dtr, e
outra redacao que tem um sentido ndo Deuteronomista, mas é idéntica ao Dt e
deriva dele. Ha também tracos dessas redacbes deuteronomistas derivadas do
Dt no préprio Dt e no resto do Hexateuco, em Ex e Nm.

A pesquisa mostrou e reconheceu que ha uma conexao de uma narrativa
consecutiva através de Gn—Rs de que foi feita uma revisdo Dtr em varios pontos.
Os documentos fontes estendiam-se além de Nm, e Js seria um apéndice do
Pentateuco, e Jz—Rs um apéndice do Hexateuco. Mencionam-se as antigas
fontes no Tetrateuco de Gn—Nm e em Dt 34. Separam-se os livros de Js—-Rs
como Redagado Deuteronomista. A descoberta e a criagdo da OHD por Noth
mostram que em Dt de forma inicial em Dt 1-3 foi elaborada de forma de
pregacao (kérigma). A redagdo em Dt—Rs foi obra de um autor apenas, que
colecionou e ordenou as tradi¢des e as colocou na forma atual. Noth (1971)
explicou que existem formas inadequadas na revisdo unitaria, e ha uma
linguagem estereotipada. A interpretacdo da histoéria foi feita pelos discursos ou
reflexdes desse autor (Js 1; 23-24; Jz 2,6ss; 1Sm 12; 2Sm 7; 1Rs 8; 2Rs
17,7ss). A cronologia é consistente, e os principios de teologia Dtr da histéria
aparecem fortemente. A disparidade dessas fontes de materiais antigos e as
expansdes sao bem posteriores. O autor reconheceu que a revisdo Dtr sobre o
perdao de Jeoiaquim, em 2Rs 25, comega com a invasao babilénica de 592 a. C.
e pode ser datado em 562 a.C. pela lista do rei Amel-Marduk. O ponto de partida
dessa forma mostra que “esta foi uma grande confissdo de pecados de uma

nacao exilada ao ver a sua histéria anterior” (NOTH, 1971, p. 15).
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Kratz (2005) pondera que tudo isso merece estudos e explicagbes. Ha
varias revisdes Dtr no Hexateuco, cujos modelos sado diferentes e constituem
propostas para novas discussdes. Quem vé a OHD como um bloco literario, com
uma raiz basica em Dt—Js, que se estende até o pré-exilio em Ezequias ou
Josias deve repensar esse assunto. Dependendo de como vemos a extensao
editada nesse material basico pertencente ao redator Sacerdotal, essas revisoes
teriam sido elaboradas nos Nebiim, ou em Levitico, ou em outros relatos da
mesma espécie na OHD. Porém, o Dtr"' ou Dtr® é uma obra histdrica, ou é
documento basico. Os suplementos e revisores das narrativas proféticas - (Dtr P)
e 0 nomista — o que trata da lei Dtr" tém fundamental importancia.

Kratz (2005) mostra que ha uma coisa em comum a todos esses blocos e
estratos literarios propostos. Como existe no primeiro mandamento e que leva
YHWH contra os outros deuses, o povo de Israel contra outros povos e os reis
de Israel e Juda contra outros reis e contra a exigéncia incondicional de YHWH
para o governo da nagdo. Em Sm e Rs, o primeiro Mandamento tornou-se o
critério para dar aos Reis um novo estagio e tem recolocado outro critério. Ele
derivou de Dt e 0 modelo de Dt é o critério na unido do reino e no culto. Em Dt
ocorre 0 mesmo como em Js e Jz, e € mais ou menos como no comego desse
critério do Dtr (profeta, sacerdote e outros) demonstrado em sua revisédo. Esse é
o comecgo da Redagéao Dtr, e ndo esta ligado apenas ao livro do Dt, mas também
aos livros de Sm—Rs, e isso se estende a todos os livros, pois essa forma de
redacao vai de Gn-Dt, Js e Jz.

Rad (1976), de modo diferente, fala de uma colegdo de textos
“costurados” no Hexateuco e diz que a no¢cdo da OHD se estende de Dt a Rs. O
autor pressupde que devemos reconhecer a revisao e a extensdo de Gn ou Ex a
Rs (Eneateuco). A primeira conexao existe no ultimo estagio literario. A partida
vai da narrativa sequencial que estd no Hexateuco (Gn-Js), e gradualmente
forma o Eneateuco (Gn—-Rs). A redacao inicial foi interrompida pela redagao sob
0s auspicios da lei s6 em Ex—Nm e Dt. O desenvolvimento da redacdo muda
para o que é exigido na construgdo anterior do Javista e bem posterior em Gn—
Nm, que pode ser colocado diante de Dt—Rs. Isso permanece ou rompe com a
hipotese de uma OHD independente, que é contraria a obra final. A conexdo nao
foi feita através do texto em Gn—Nm, mas é estampada na forma secundaria,

como foi o estagio posterior da redagdo. A antiga visdao das adigoes
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deuteronomistas ao Hexateuco é confirmada, exceto a direcao que veio através
de varios estagios. O comeco liga a Sm-Rs, e o ultimo estagio é idéntico aos
textos em Dt-Rs. A esse estagio, Noth (1981) denominou deuteronomista,
identificando-o pela sigla Dtr. Outros especialistas fazem outras abreviacdes: Dtr
P e Dtr N (ou Dtr' e Dtr?). Para o Dtr® ¢ Dtr"” e D", abarca todos os demais
textos. O Eneateuco antes foi dividido em duas partes do canon: Torah e os
Profetas Anteriores.

42 AS REDACOES POSTERIORES E AS TRADICOES DO Dtr NAS
NARRATIVAS EM SAMUEL E REIS

Em Kratz (2005) a historia do reino de Israel e Juda esta de acordo com
um esquema parecido e prefixado que aparece na fase da fundagéo do reino
pela primeira vez em 1Sm 13,1 com Saul, em 2Sm 2,10-11; 5,4-5; 1Rs 2,10-12
com Davi, em 1Rs 3,1-3 e 11,41-43 com Salomdo e em 1Rs 14,19-20 com
Jeroboao. Isto foi totalmente desenvolvido apds a divisdo do reino com Roboéao
em 1Rs 14,21-31 para os reinos do Sul e Nadabe em 1Rs 15,25-32 para os reis
do Norte, mas tudo isto com regularidade. As antigas narrativas do comecgo do
reino em 1 e 2Sm ocorrem s6 esporadicamente e sao secundarias em 1 e 2Rs e
nas formas do quadro basico nas quais o material narrativo tem sido trabalhado.
Na distribuicdo da obra toda, ha uma alternancia entre as partes em que o
material narrativo € predominante e o esquema tem um s6 quadro - especial
modo é o caso de 1Sm-1Rs 14; 1Rs 17-2Rs 10 e 11; 2Rs 18-23 —, em que o
esquema paralelo domina, ou a narrativa toma o limite a ser pesquisado (1Rs
14,21-31; 15-16; 2Rs 21, 23,31ss; 24-25). As complementagdes sdo espalhadas
nas passagens depois referidas. No caso de 1 e 2Rs, parecem com o material
todo nao original da narrativa, mas tém sido preenchidas as lacunas.

Os esquemas vistos anterioremente nos mostram tal direcido. A forma
basica aparece em 2Rs 13,10-13 nos vv 12s igualmente em 14,15s e assim é
narrada: “Os demais atos de Joas, tudo o que fez, seus grandes
empreendimentos, suas guerras contra Amasias, rei de Juda, nao esta escrito no
livro dos Anais dos reis de Israel?” Para Long (1991) de modo similar ocorre no
retrato breve do rei de Juda em 2Rs 15,32-38, mas com um modo narrativo

diferente. Os ingredientes foram fixados no esquema seguinte: a data do
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reinado, o sincronismo dos reis de Israel e Juda e o que ocorreu no reino nesse
periodo; no caso de Juda, também a época de subida ao trono e 0 nome da mée
do rei. O veredicto se o rei foi bom ou mau aos olhos de YHWH sao narracdes
teolégicas. E a referéncia ao Livro dos Dias — crénicas ou anais dos reis — de
Juda e de Israel s&o anacronismos. A nota sobre a morte, enterro e o sucessor
desse rei faz uma sequéncia historica.

Para Campbell/O’Brien (2003) todas essas férmulas sdo conteudos
programaticos para se fazer uma historia do povo de Israel. A referéncia ao Livro
dos Dias tem um interesse particular para a relagdo, esse esquema e essa
narrativa. As datas do reino sob o sincronismo tém outras informacdes que
podem ser tomadas desse modelo. As passagens citadas mencionam os
eventos individuais de fora em conexao com o Livro dos Dias: 2Rs 13,12, a
guerra com Amasias de Jud3a; 2Rs 15,35, a construgdo do portdo superior da
casa de YHWH; e os vv 36-37, o ataque e a guerra siro-efraimita sobre Juda.
Essas espécies de anais, que oferecem uma mera data do reino em adicao a
nota relativamente importante dos eventos e sao expandidas aqui e ali, tém suas
conexodes paralelas nas crbnicas dos babilénios, e permanecem no comecgo das
origens de 1 e 2Rs. O breve episddio tipico foi 0 caminho do material narrativo
inserido em elementos entre eles mesmos como as datas, a morte do rei, e 0
seu sucessor. Todos entre eles preenchem e estendem os elementos como os
veredictos do rei e o Livro dos Dias.

Em Soggin (1972) esse esquema sofre variagdes historicamente pouco
significativas. Algo é ocasionado pelo destino particular dos reis, a auséncia de
referencias sobre alguns reis, como no livro de Rs, o caso mais explicito € de
Jordo de Israel, em 2Rs 3,1-3 e de Acazias de Juda, em 2Rs 8,25-29, na base
de 2Rs 9 — acrescentado em 9,28s — e na auséncia das datas e o veredicto no
caso do préprio Jeu, em 2Rs 9-10 — repetido em 10,28-36. As variacbes
parcialmente permanecem nas expansdes posteriores. Acima delas, o veredicto
da piedade — e a simples excegéo (em 1Rs 15,23) — sempre tem como constante
‘o que é certo/errado/mau aos olhos de YHWH”. Em substancia, isso € um
quadro redacional unitario de uma redagao posterior.

Em Kratz (2005) essas variagdes incluem breves versdes do esquema
encontradas em 1Rs 16,8-14. 15-20. 21s e 2Rs 15,13-16, em que encontramos

o veredicto sobre a piedade, ausente em 1Rs 1,21; 2Rs 1,13-16. Esses textos
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tém sido acrescentados a 1Rs 16,13, ou no lugar errado em 1Rs 16,19. Nao é
simples ver essa narrativa da brevidade do reino, ou o veredicto ausente sobre
Zacarias e Peca em 2Rs 1,8s. 23s. Esses textos podem talvez mostrar as
excegdes como uma indicagdo da fonte da qual o Dtr trouxe a informagéo nao
contida no veredicto sobre a piedade, mas das préprias revisdes, nesse caso, do
breve reino que terminou por usurpar o outro reinado. N&o ha base aqui para a
reconstrugcdo das palavras originais dessa fonte, denominada “crénica
sincrénica” por Jepsen (1962). Vale lembrar que esse sincronismo esta presente
na Crbnica da Babil6nia e por tras dessas narrativas biblicas. A sincronizagao do
reino de Israel e Juda na sua primeira forma ¢é uma interpretacéo
deuteronomista. A crénica em 2Rs 18ss continua sem sincronismo e é
impossivel ver que a mesma crénica pode ter terminado em 18,1-3. A distingao
entre cronica e extratos dos anais parece artificial, mas estas tém analogias no
Oriente antigo. E simples assumir que o Dtr viu esses anais, ou trechos e os
usou para escrever os relatos dos dois reinos, mas que usou também outras
fontes acessiveis, ou outras informagdes que selecionou e apresentou numa
uniforme e sincrénica forma correspondente dos anais do Oriente antigo. Depois,
foi redigindo, como complemento, relatos com o veredicto sobre a piedade.

Kratz (2005) mostra que o veredicto sobre a piedade € um sistema do
autor Dtr e que ha uma tendéncia deuteronomista para falar sobre os reis de
Israel a fazer o mal. O redator enumera os graus diferentes do mal, porém e
diferentemente os reis de Juda sempre fizeram “o que é direito aos olhos de
YHWH?”, com todas as qualificagcdes e excegdes como antes. O ponto de partida
€ claramente judaita; o critério para o acesso € o “pecado de Jerobodo”, a
abolicdo da unidade do reino e o culto prévio estabelecido por Davi e Salomao,
em 1Rs 12-14, que faz Israel culpado por si, mas sempre afetando Juda. Que o
pecado de Jerobodo tem a fazer com Juda uma regra para os bons reis
(Ezequias e Josias). No norte, ha uma diferenca entre o rei e o povo, mas em
Israel o rei causou o pecado junto com o povo. Em Jud4, os bons reis e as suas
acdes divergem das agdes do povo. O rei que fez “mal aos olhos de YHWH”
significa ter posto a unidade do reino e do culto em risco, relacionado ao
parentesco com a casa de Israel — no caso de Jeordo e Acazias em 2Rs 8,18.27
—, OU que governou em tempos politicos instaveis, dominados por poderes

estrangeiros, depois da divisdo do reino — Robodo e seu filho Abias em, 1Rs
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14,22; 15,3 —, breve o relato do fim de Israel — Acaz, em 2Rs 16,2 — e também
breve o relato do fim de Juda — Manassés e seu filho Amon, em 2Rs 21,2.20; os
ultimos reis em 2Rs 23,32.37; 24,9.19. A politica poderosa para consolidar a
unidade do reino e do culto em Juda foi considerada ma por trazer os lugares
altos no caso de Ezequias e Josias — 2Rs 18,3; 22,2. A rebelido contra os
assirios termina e isto ndo retira as ameacas das narrativas sobre os lugares
altos que continuaram a existir junto aos reis de Juda e as suas liga¢gdes com os
reinos do Norte. A situagéo politica sé € mencionada nos estratos desses anais
que mostram que o escritor ou o redator faz um juizo teolégico contra esse
problema.

Para Kratz (2005), os textos disponiveis mostram que ha um critério de
unidade para o reino e para o culto. Mas o que aconteceu foi o contrario: idolatria
e corrupcao continuaram. Assim, veio o veredicto diferenciado sobre os reis de
Juda e Israel. O juizo teoldgico esta ligado a formula “certo e mau aos olhos de
YHWH?”, a comparagao com os patriarcas Davi e Salom&o e seus predecessores
imediatos e a nota sobre os lugares altos — no caso dos reis de Juda, vistos
positivamente, como para Juda 1Rs 14,22-24; 15,12s; 22,47; 2Rs 16,3s; 18,4-7;
21,2-16.21s; 23,4-27 e cf 1Rs 15,4s; 2Rs 8,19 e sempre relativo a Israel em 1Rs
12-14; 16,26.31-33; 22,54; 2Rs 3,2 cf 1Rs 15,29s; 16,1-4.7.13.34. Eles acrescem
as medidas culticas concretas: dependem da piedade do rei, a introdugao ou a
abolicdo dos lugares altos, altares, aseras, e massebas, ir atras de outros
deuses, de forma especial a adoracido a Baal, Asera, Astarte, sol, lua, estrelas e
outras coisas que sao contrarias ou de conformidade da lei no primeiro
mandamento. A diferenga é bem clara e imediata: o grande ideal da unidade do
reino e do culto é também o ideal de pureza cultual. O primeiro mandamento (ou
0 segundo) mostra que Israel e Juda sao iguais, sdo colocados a prova e ha o
mesmo fim para ambos — o desastre. Os touros de Jerobodo Il (1Rs 12), tém
uma afinidade do culto a Baal. A adoragdo de YHWH como “Senhor” (Baal) de
Samaria n&o foi vista como rebelido contra a unidade do reino e do lugar de
adoracdo, mas uma apostasia a outros deuses, uma rebelido contra a unicidade
e exclusividade de YHWH. O Pecado de Jeroboao € um pecado contra Deus (Ex
32-34) como os lugares altos que foram assunto dos reinos de Israel e Juda e
tiveram um mesmo veredicto. “Fazer mal aos olhos de YHWH” significa a

transgressao do primeiro mandamento e “fazer certo aos olhos de YHWH” é a
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observancia desse mandamento. Esses critérios servem para unir o lugar de
adoracgdo, a deidade e a unicidade de YHWH, com colorido deuteronomista e o
primeiro mandamento. Apos a insergdo do decalogo em Ex 20 domina a lei
sinaitica em Ex e Nm. Na linguistica, o primeiro mandamento se relaciona a Dt
mais que ao primeiro Mandamento. O lugar que YHWH escolheu para fazer a
sua moradia e o seu lugar de adoragcdo € deuteronomista, e ocorre s6 em
passagens secundarias no esquema de 1 e 2Rs (1Rs 14,21; 2Rs 21,4.7; 23,26;
e 1Rs 8; 9,3; 11,13.32) e converge a férmula tipica de Rs; “certo ou errado aos
olhos de YHWH” ocorre em Dt sé nas passagens secundarias que O primeiro
critério do esquema é relativo em substancia ao Ur/Dt e que o segundo critério
relaciona-se a termos literarios ndo s6 no Dt, mas também no todo da lei no
Pentateuco. Entretanto, no quadro do Eneateuco, S6 notamos isso no signo
dessas conexdes literarias em Sm e Rs em relagdo com o Hexateuco. Isso
também estd em Dt, que, em relacdo ao Pentateuco, é designado de forma
correta como “Lei de Moisés” e depois citada sempre dessa forma (cf 2Rs 18,6;
21,8; 22,8.10ss; 23,1ss.2 citado em 14,6).

Em Rad (1976) existe uma proximidade desses dois critérios para o livro
de Dt como Lei de Moisés. Essa é a justificacdo para o chamado esquema do
Dtr em 1 e 2Rs junto com toda a redagao final Dtr. Como em Dt, o segundo
critério tem emergido do primeiro mandamento e € de forma secundaria. Contra
a ideia basica do Dtr e do Dt para uma unidade do lugar de adoragao, o
esquema original em Rs apresenta uma linguagem dos anais e relaciona-o a
histéria politica dos reinos de Israel e Juda. Aqui houve as expansbes do
primeiro mandamento em relagcdo ao redator final. O segundo narrador
acrescenta ao primeiro mandamento (3° e 42, etc.) outro nivel deuteronomista.
Assim, ndo narra de forma complicada, designando os niveis diferentes, na base
do Codigo Sacerdotal, com abreviagéo Dtr® para o escrito basico e o
Suplemento  Deuteronomista (DtrS, - do alemdo Deuteronomischer
Suplementum), para os acréscimos secundarios — que eles proprios tém varios
outros niveis diferentes. Para Rad (1976) o autor Dtr, ao preencher o quadro
analitico com outro material narrativo do Periodo Persa, leva a algumas
consideraveis infracbes do esquema inicial. S6 a parte menor do texto nesse
processo pode derivar do Dtr®. A parte principal é atribuida as revisdes

secundarias de Dtr°. A andlise do quadro prové um critério para a distinggo.
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Encontra no original o estrato do quadro analitico com o texto original. Isso
converge com as expansdes secundarias. A arquitetura do texto final do
deuteronomista decide se vai ou ndo ser de forma diferente como pré ou pos Dtr
em suas origens. Conforme a narrativa, o material € bem distribuido e sortido em

sua redacao final. O quadro que se segue ilustra o que estamos dizendo.

Quadro 11: As fontes e suplementos

Fontes Originais Dtr® Suplemento Dtr®

4.2.1 As Redagbes Posteriores e as Tradi¢des Deuteronomistas nas
Narrativas de 1Rs 3-11

Conforme Long (1991) o texto de 1Rs 3-11 narra a constru¢do do Templo
e do palacio, que sao o centro (1Rs 6,1-9,9) e pde num quadro duplo, no proprio
quadro em 5,15-32 e 9,10-28 (cf depois 10,14ss), as medidas implementando a
construgcdo do Templo e as relagées com Hiran de Tiro e no quadro externo em
3,4-5.14 e 10,1-29 em que fala da sabedoria e do esplendor de Salomao. Ha
divisdo em dois relatos de teofania em 3,4ss e 9,1ss. Encontramos uma tradicao
independente, “o livro das palavras e coisas de Salomao” (11,41) em 1Rs 3-11,
que confirma uma revisao Dtr e uma glosa em outras formas. Mas o quadro
dessa tradigéo antiga, que tem sido colocado entre a subida ao trono em 1Rs 1-2
(2,46 e 3,1-3) e a nota conclusiva em 11,41-43, faz parte do Escrito Béasico
Deuteronomista. O quadro é formado por notas sobre a constru¢cdo em 6,1.37-
38; 7,1, talvez as relagbes completas com glosas das construgdes em 9,15-23 e
depois a conclusdo das medidas da construgédo em 9,24.25, ligada antes em 3,1-
3 com o episodio de Jerobodo em 11,2-(28).40 acrescido a ele. Este prepara a
continuagao de 11,41-43 em 12,2ss. A informacao pode ter sido tomada dos
anais escolhidos pelo Dtr e foi o ultimo suplemento com detalhes de outras
fontes: o Templo em 6,2-36 entre 6,1 e 6,37s. O palacio em 7,2-12, tomando de
7,1 e ligando-o com ambos, os objetos encontrados sobre o comércio de Tiro,
feito com Hiran de Tiro em 7,13-47, com o suplemento em 7,48-51. Ha detalhes
nesse quadro do redator Dtr que sugerem ser esta a forma original, menos o

restante, que foi acumulado no centro ou no miolo da narrativa final.
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Long (1991) mostra que as noticias oficiais ou/e as falsas foram
acrescidas antes da atividade de construgao final do texto, em 4,1-5,8 (com a
insersao de 4,20-5,6) e depois dividido em 9,25 em 9,26-10,29. Nenhum assunto
relativo a essas noticias vem mais dessas narrativas. Esses relatos pertencem a
outro tema e ao projeto espetacular do comego brilhante sob Salomao (cf 9,26-
28; 10,11.22 com 22,49s). A forma da lenda sobre a sabedoria de Salomao (cf
11,4) serve para esse proposito, bem como parte do sonho de Salomao em 3,4-
15. Essa ruptura esta no relato oficial em 3,16-28 e 5,9-14 e insere-se em 10,1-
13 entre 9,26-28 e 10,14-19. O texto fala numa linguagem da revisdo secundaria
conforme a narrativa deuteronomista (cf 2Sm 7). E o caso do trasladar ou mover
da arca da alianga, a consagragédo do Templo e a resposta da oragdo de
Salomdo (dependente de 3,3ss) em 8,1-9,9. Esses textos sdo adi¢des
complementares usadas de antigas tradigbes (8,12s). Os textos foram
acrescentados entre 6,1 e 9,10ss para os detalhes em 6,2-7,51 e tém deixado
seus tracos antes de 6,11-13. Antes de 9,1-9, encontramos nesse texto um
enquadramento, e o proprio quadro esta fora de 2Sm 5,11 sobre o rei Hiran de
Tiro em 1Rs 5,15-32 e 9,10-14. O texto pode ter sido incluido ao lado da
narrativa da construgao do Templo e do palacio. 1Rs 9,1-9 antecipa 9,10 e abre
uma nova segao paralela a 3,4ss. Os relatos desses textos foram expandidos
para mostrar os pecados de Salomao em 11,14-22.23-25. Os textos trazem de
volta a cena dos antigos inimigos de Davi, um dos quais, Jerobo&o, teve de fugir

e encontrar refugio no Egito.

4.2.2 As Redacdes Posteriores nas Narrativas de 1Rs 12-14

Em Long (1991) existe uma continuagao original do episddio de Jerobodo
em 11,26(28).40, cuja conclusao estd em 11,41-43 e aparece também em
12,2.20a.25.26-30; 14,19-20. A unidade politica floresce sob Davi (1Rs 6,1.37-
38; 9,25) e depois rompe nos dois reinos de Israel e Juda. Essa etiologia do
“pecado de Jerobodo” é a causa da divisdo do reino sob Salomao. Ela é narrada
numa segunda versdo deuteronomista e tem a forma exortativa na qual o povo
de Israel foi separado da casa de Davi, em razéo do trabalho forgado para seus
irmaos. Em 2Sm 5,1-5, prevalece a visdo de que a unidade politica permanece

num acordo: 1Rs 12,1.3.19. A segunda versao interrompe a primeira e a
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pressupde em 12,1.3a.12 e pode também ser entendida como um suplemento,
mas é fonte original e da época da narrativa pés-exilica. 1Rs 12,21-24 tem aqui
um tom que pode ser entendido como a narrativa profética midrashica em 13,1-
14,18, e que depois introduziu o texto de 12,31,2s, acrescentada em dire¢do as
posteriores expansdes. Isso sempre pressupde O primeiro mandamento e o
material de Cronicas.

4.2.3 As Redagbes Posteriores e as Tradigdbes Deuteronomistas nas
Narrativas de 1Rs 15-16

A obra de Long (1991) registra que o texto de 14,21-16,34 esta no quadro
do esquema e mostra certa margem de mudangas em poucas passagens (1Rs
15,16.17-22; 15,27-28.32; 16,8ss.15ss), que pertencem a trechos de um escrito
basico. Na realidade, houve poucas expansdes e, em geral, as mudancas
ocorrem no veredicto da piedade: 14,21b (“s6 na cidade a qual”) 22b-24.26b-28
(apos 10,16s); 15,4-5.6.12-13.15.29-30 (apos 14,10); 16,1-4.7.11-12 (cf 14,7ss).
13bpB.19 (?). 26b. 31bBy.32-33.34.

4.2.4 As Redagbes Posteriores e as Tradigbes nas Narrativas de 1Rs 17 a
2Rs 10

Para Long (1991) o texto introdutdrio sobre Acabe em 1Rs 16,29-31 é
tomado junto com 22,39-40. Ele é seguido por Josafa de Juda em 22,41-51 (sem
o v 47), Acazias de Israel em 22,52-54 (sem o v 54) junto com 2Rs 1,1.18, Joréao
de Israel em 3,1-3 (sem o v 2), Jeorao de Juda em 8,16-24 (sem o v 19), Acazias
de Juda em 8,25-27 (22-29 para Joréo de lIsrael ver depois 3,1-3 em seguida
9,14-26) e Jeu de Israel em 9-10 (9,14-10,17.33-44), que prepara um fim de
Jordo de Israel e Acazias de Juda. Nos escritos basicos ha uma mencéo a
Acabe em 1Rs 16.29-31, o ultimo representante da dinastia de Omri, que néo sé
continua “os pecados de Jerobodo”, a ruptura politica e cultica com Juda, mas
em adicdo entra numa alianga por casamento com a Fenicia. O usurpador é Jel
em 2Rs 9-10, que extingue a dinastia de Omri — exceto por Atalia, a filha de Omri
em Juda (2Rs 8,2;11) — e toma a vinganga sobre o crime de Jezabel contra
Nabote em 2Rs 21,1-16 (2Rs 9,21b.25). Mas isso é s6 um ponto em que 0s

documentos basicos divergem do esquema e um pré-existente israelita na
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narrativa incluida e presumivel em outras fontes para o fim de Jordo e a fonte
que contém o fim de Acazias. Em 2Rs 1,13-16 o veredicto sobre a piedade esta
ausente e tem sido acrescido em 10,28s.30b; no caso dos usurpadores em 1Rs
16,8-22 (13.14a) com relagéo a outros reis (cf 1Rs 16,1-4.7.11-12 e 14,20a) a
informacédo sobre a formacao do reino em 2Rs 10,36 permanece no fim, a
férmula introdutdria é perdida e é colocada nessa narrativa.

Em Long (1991) o texto atual é o modelo de 1Rs 16 a 2Rs 9s e tem um
ponto diferente, igual ao culto a Baal introduzido por Acabe (1Rs 16,31.32s). Isso
€ mostrado no relato do profeta Elias, em 1Rs 17-22; 2Rs 1, que também mostra
que o rei foi exterminado em lIsrael pelo rei Jeu. O relato é narrado em 2Rs
10,15s.18-30, relacionado com os discipulos de Elias. Eliseu € um dos discipulos
desse profeta (2Rs 9,1-13). Essas lendas proféticas sobre Elias e Eliseu foram
inseridas nesses quadros como um escrito basico deuteronomista: Elias em 1Rs
17-19; 21 e as narrativas das guerras em 1Rs 20; 22, estdo dentro de 1Rs 16,29-
34 e 22,39-40, sob o rei Acabe de Israel. O texto de 2Rs 1 deveria estar entre
1Rs 22, 52-54; 2Rs 1,1 e 2Rs 1,18, sob Acazias de Israel. Eliseu esta entre 2Rs
3-8 e entre 2Rs 3,1-3 e 2Rs 8,16ss, sob o rei Jordo de Israel e os reis Acazias e
Jeordo de Juda. O texto de 2Rs 9,1ss faz uma introdugéo ao rei Jeu dentro de
1Rs 9-10 e em 2Rs 2 e 13,14-25, que esta fora do esquema.

Conforme Long (1991), as narrativas proféticas tém a sua propria histéria
fora dos livros de Reis. Os nucleos das tradicdes sao narrativas sobre Elias, o
fazedor de chuvas, em 1Rs 17,1. 5b-6; 18,1a. 2a associado com 41-46 e as
pequenas colegdes de historias de milagres em 2Rs 4 e 6,1-7, com suplemento
na narrativa de 4,8-37 (v 8-18 mais 18-37), por seu turno, inserido em 8,1-6.
Nesse quadro do livro dos Reis, os dois milagreiros foram inseridos em 1Rs 17,1
e 2Rs 3,11 assimilados em 1Rs 17,7-24, apds 2Rs 4; 2Rs 3,9-20, depois de 1Rs
17s; estilizado como representantes da palavra de Deus em 1Rs 17,1. 2-5a.8-
9.14.16.24b; 18,1; 2Rs 3,12; 4,44 4; 1Rs 19,9ss; 21,17ss; 2Rs 1,4.6; 7,1s. 17-20;
8,10.13; 9,3.6 e como sucessao em 1Rs 19,19-21, que rompe com 18,46 e com
2Rs 3,11; 1Rs 19,15-18 e 21,17ss e 2Rs 8,7ss; 9,1ss, estando fora do esquema
de 2Rs 2. Isso € mais ou menos continuo no caso do profeta Eliseu em 2Rs 6,8-
7, 20; 8,7-15; 9,1-13 e 13,14-15, também fora do esquema. Em contraste a
narrativa de Elias contra a casa de Omri e Baal, preparando uma agao contra o
rei Jeu: 1Rs 18,17-18a. 21-39; 18,2b.3-16 e os v 18b-20.40. Em ultimo lugar, os
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textos de 1Rs 19,1-14.15-18 e 21,17-29 (22.28) tém uma expansao em 21,1-16;
2Rs 1,2-8.17; 9,7-10a e outras referéncias diretas e indiretas a Elias, em 2Rs 9-
10 (10,15s.18ss), com 1Rs 18,16ss; 2Rs 9,7-10a.21b.25-26.36s; 10,10s.
14bf.17.32s mais 1Rs 14,10s; 1,1-4.7.11-13; 18,13; 19,10.15ss e 21,1-29. O
nome de Elias significa “Deus € meu Yah (weh)’ tornou-se um programa
monoteista, e Elias veio com “os passaros que cantam de manha”.

No ciclo de Elias, outros profetas tém a tarefa de Eliseu em 1Rs 20,22. As
tarefas sao especificas; uma é a luta contra Baal e a outra é a palavra de Deus
para libertar o povo, assim sdo as obras desses milagreiros. A palavra de Deus
nessas narrativas dos milagres e das guerras mostra que ha uma auséncia do
culto a Baal, removem-se as passagens da vitéria sobre Baal e a palavra de
Deus ¢ identificada. A conclusdo dessas narrativas estampa a tendéncia de um
documento basico. 2Rs 3,14, a palavra de Deus nos relatos de milagres e
guerras, mostra o reino dos omridas — o veredicto é negativo — mas a decisao é
favoravel as obras dos profetas a favor dos israelitas do Norte. A luta contra Baal
mostra a negac¢ao da dinastia omrida e existem mudangas com expansdes nos
esquemas dessas narrativas para favorecer o povo. As duas intervencdes dos
profetas ao longo da narrativa pressupdem um deus Unico e universal. Em 2Rs
1,9-16; 2 e 5, a batalha de Deus é uma grande decisdo do homem com o préprio
Deus.

425 As Redacboes Posteriores e as Tradicdes Deuteronomistas nas
Narrativas de 2Rs 11-17

No comentario de Long (1991) sobre Rs, apds o texto de 2Rs 10,34-36 ha
um esquema de documento basico que deveria continuar em 2Rs 12,1-4 (sem o
v 36). Em 20-22 narra a subida ao trono do rei Joas de Juda. Jeoacaz e Joas,
reis de Israel, sdo descritos em 2Rs 13,1-2. 8-9 e 10-13 e Amasias de Juda em
2Rs 14,1-4.18-21 (22); Jerobo&o |l de Israel em 14,23-24.28-29; Azarias de Juda
em 15,1-7; Zacarias, Salum, Menahem, Pecaia e Peca de Israel em 15,8-11.13-
15 (16).17-22.23-26.27-31; Jotdo de Juda em 15,32-38 (sem o v 37); Acaz de
Juda em 16,1-3a.19-20; Oséias e o fim de Israel em 17,1-6.21-23. Essas fontes
encontram-se no Livro dos Dias, que foi retrabalhado em 12,18-19; 13,7 (?); 14,5
(combinado em 12,21s).7 (a base de 2Sm 18,3); 14,25a; 16,5-9. Tudo isso foi
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base para a redagao de 11,1-20 como escrito basico. Os vv 1-4.19-20 narram
como o filho do rei Joas sobreviveu ao governo de Atalia escondido no templo e
depois tornou-se rei; nos vv 5-19 (‘e ele tomou... e todo povo da terra”) ha um
importante detalhe: a cena de 2Rs 9 mostra a queda de Atalia numa acéo
sagrada. A cena da coroacdo no v 12 € uma glosa e podem ser antigas, podem
ser retiradas ou ser periféricas. 2Rs 11 pressupbe 2Rs 9; 12,1 que fez essa
conexao. O sincronismo em 12,2 inclui os seis anos de Atalia e pressupde o seu
governo. A tradigdo ndo concorda com a morte dessa familia judaita.

O texto de 2Rs 11,1 deveria estar depois de 10,12-14.2Rs 11-17 saindo,
assim, do esquema normal e do resto do quadro da narrativa da provisdo do
Templo em 12,5-17 e da duplicata que ocorre em 22,3-7.9. A dependéncia de
uma narrativa da outra esta em 2Rs 12, em razdo das concordancias verbais, da
conexdao da ocasido, provisdo do Templo e dos detalhes adicionais. Os dois
mandamentos elaborados pelo rei aos sacerdotes, em 12,5-9, mostram a
provisao do Templo com taxas e sacrificios inseridos nos vv 10ss apés 22,4; da
arca no v 11, o v 11 requer os vv 12ss depois de 22,5s. os vv 14s sido mera
continuagdo dos vv 14-16, que de novo pressupdem os vv 12s e a
correspondéncia a 22,7. Os vv 7-9 e a distingdo nos vv 5.17 sao paralelos aos
anteriores. A inscrigao foi inspirada em 2Rs 11,17ss, e a mengao do sacerdote
Jeoiada em 12,3. O pressuposto de justificar o veredicto no texto de 2Rs 12,3
que aos olhos do redator/revisor contradiz a fonte de 12,18-9 fica explicita a
forma de redigir do Dtr. De sua parte, e diferentemente, o autor de 2Cr 24 faz
uma exegese desses textos supracitados.

De forma diferente em Kratz (2005), o texto de 2Rs 13,3-6 é a ultima
interpretacéo de 13,2 que tem o estilo do livro de Jz (com a recapitulagdo no v
6), e isso significa explicar as perdas no v 7. 2Rs 14,6 comenta 14,4, tirado de
12,2s, e faz os vingadores observarem a lei (Dt 24,16), que € literalmente citada.
2Rs 14,8-14.17 é uma implementagao de 13,12s: 14,15s em combinagdo com a
nota sobre Edom em 14,7. O midrash esta em Cr ao interpretar as notas em Rs
em 2Rs 14,7/ 2Cr 25,11 em 2Cr 25ss. Como 2Rs 13,3-6.14.25b-27 € uma
expansao no estilo do livro de Jz, significa a sua explicagdo com Jeroboao, que
nao se encontra nesse esquema. 15,12 é a nota do cumprimento da profecia em
10,30, que é também secundario. O texto de 15,37 antecipa 16,5-9 e faz YHWH

responsavel pelo ataque a coalizéo siro-efraimita sobre Juda. O texto 1,3b-4



160

suplementa um novo quadro do esquema anterior; em 16,10-18, o episédio em
16,5-9 dos “livros dos dias” sob o signo do primeiro mandamento, segue o
modelo de 1Rs 12 (cf 2Rs 16,12ss). A questdo é se a construgao do altar em
2Rs 16,10-11.14-16 aconteceu antes ou depois, no caso de o episddio ter sido
acrescentado aos v 5-9 no estagio secundario. 2Rs 17,7-20 generaliza o “pecado
de Jeroboao” nos vv 2.21-23 e em retorno ao pecado dos israelitas contra Deus
que os trouxe do Egito. Os vv 13-17 sao adi¢des a adigdo, como nos vv 19s.24-

41, trazem os povos estrangeiros e o seu culto.

4.2.6 As Redagbes Posteriores e as Tradigdes Deuteronomistas nas
Narrativas de 2Rs 18-25

Em Kratz (2005), o quadro narrativo esta no esquema do documento
basico com poucos estratos das fontes: 18,1-33(4aa) mais 20,20-21 e o episddio
em 18,7b(8).13-16 mais 19,36-37; 20,12-13 para Ezequias; 21,1-2a(3a).17-18
para Manassés; 21,19-20.23-26 para Amon; 22,1-2 mais 23,28-30 e os episédios
em 22,4-7.9 mais 23,4a e 23,1ss para Josias; 23,31-34 (35) para Jeoacaz 23,3-
25,1.5-6(7) para Joaquim; 24,8-9 e o episédio 24,10-12.15-17 para Jeoiaquim;
24,8-9 e o episédio em 24,20b-25,7 para Zedequias; 25,8-30 a destruicao de
Jerusalém (v 8-10.18-21a); Gedalias (v 22.25) e o perdéo de Jeoiaquim (27-30).
Tudo isso foi gradualmente adicionado nos capitulos 18-20 como a reforma do
culto em 18,4-7a e a repeticdo de 17,1-6 em 18,9-12 e também o primeiro
desenvolvimento lendario de Senaqueribe, o episédio em 18,13-16 + 19,36s em
18,17-19,9a (para essa parte expandida em 18,2-36), um segundo em 19,9b-35
(em que 19-20.29-34 e nos vv 21-28 tem sido inserido depois), e o ultimo relato
sobre a lenda de Isaias em 20,1-19; no capitulo 21 o desenvolvimento marginal
do veredicto sobre a piedade nos vv 2b.(3a).3b-11b e os v 21s; nos capitulos 22-
23 o achado do livro, a alianga e a reforma na base da lei em 22,8.11-20; 23,1-3;
23,4b-10,12-20. A Pascoa e a obediéncia a lei em 23,21-25 e a narrativa sobre a
angustia persiste no texto em 23,26s. Mas em 24-25 contém varias glosas que
foram acrescentadas em 24,2.34.13-14.20a; 2,13-17.21b.23-24.26.

Conforme Kratz (2005) todo este material tem sido inserido como um
esquema sequencial no quadro expandido, e os dois temas recorrentes sao

reconhecidos como importantes: a lei e os profetas. A regra tem sido feita para o
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culto, os profetas e demais assuntos, a questdo social e militar. E obvio que o
culto marca (1Rs 8,1-9,9) a lei cultica e a integridade cultual dos reis (1Rs
11,1ss). Essa lei cultual pressupde o primeiro mandamento e € conectada com
as expansdes do esquema do quadro visto anteriormente e que pertencem a
outro material secundario ou ainda a outra redagcdo Dtr, com seus varios niveis
de revisdo posterior. Os profetas se referem a isso tudo e defendem o ideal
cultico da pureza (1Rs 11,29-39; 13-14), o mesmo culto e a mesma lei séo
verdadeiros para eles. Esperamos identificar todas essas passagens com o Dt
e a fonte assim denominada de “revisdo teoldgica da alianga”, se os textos
mencionam ou ndo a Lei e a Alianga com Deus através de seu nome.

Para Long (1991) as narrativas proféticas e lendas falam da sabedoria e
da riqueza de Salom&o em 1Rs 3ss; 10,1ss ou da vinha de Nabote em 1Rs 21,1-
16; dos milagres e dos oraculos politicos de Elias e Eliseu e outros em 1Rs 17;
18,41-46; 20; 22; 2Rs 2-8 e 13,14ss ou os milagres de Isaias e os sinais em 1Rs
19-20. Esses sao os textos mais dificeis de localizar nas redacdes posteriores de
2Rs 18-25. Os antigos nucleos sao Pré-Deuteronémicos e foram incorporados
nos escritos basicos do deuteronomista. Sao identificados nas narrativas
proféticas e contém as notas dos cumprimentos. Os antigos resumos referentes
ao “Servo de YHWH” sao relativos ao Dtr", ou sdo chamados de “revisdo da
palavra de Deus”. Esclarecemos que os textos do Dtr” nao foram removidos do
Dtr N e sao idénticos a ele. Foram inseridos e revisados antes ou depois da lei
ou entre o estrato da lei e o préximo estrato. A sequéncia nunca foi esclarecida,
ndo ha uma redagao unitaria, mas consiste mais ou menos nas inser¢gdes com o
seu desenvolvimento; ndo ha nada de arbitrario nesses textos, mas tém sido
elaborados na redagéo desse bloco textual. Nao s6 a lei corresponde a figura
atual da redacdo deuteronomista, mas acima das narrativas proféticas ha um
colorido especial ndo Deteronomista, e sdo partes narradas sobre os israelitas,
que estdo em conexdo com o livro de Cr e tém interesse para todo Israel.

Para Kratz (2005) o horizonte literario da lei e profetas em Rs trouxe uma
mudanca redacional. Notamos nesses textos a reminiscéncia da histéria da
salvagdo com as passagens secundarias e a polémica contra os deuses
estrangeiros; o interesse especial nas narrativas israelitas combina com a
revisdo de Rs com Js e Jz. Essa combinagdo sugere que essas revisdes

secundarias deuteronomistas se movem dentro do quadro do Eneateuco (Gn a
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Rs). A lei e alianga do Sinai em Ex 24,34, de Moabe em Dt 26 e de Siquém em
Js 24 revivem sob Josias em 2Rs 22-23 e em Sm a Rs os profetas sdo: Moisés,
Josué e os Juizes foram para o povo de Israel antes do Estado (cf 2Rs 14,25-
27). O quadro deuteronomista tem um esquema que nao so se estende de 1 a
2Rs, mas inclui 1 e 2Sm. O comego do reino sob Saul, Davi e Salomao é
pressuposto. O comeco independente pode ser encontrado em 1Rs, pode ter a
origem de 1 e 2Sm pertencente ao documento basico em Dtr®. Em 1Sm 1,1, é o
comego de uma outra narrativa independente — a narrativa da arca — que liga o
nascimento de Samuel (1Sm 1-8) até a elevacao ao trono de Saul sobre Israel
(1Sm 9-11). Aqui o texto anterior vai além de 1Sm 16-2Sm 10, € muito relativo a
Davi e Salom&o em 2Sm 11-1Rs 2. Em 1 e 2Sm o texto foi originalmente
colocado no livro e rompe a estrutura entre Sm e Rs tornando-o artificial nessa
forma. Atras, temos a divisdo nos livros pela LXX e a V — em que o texto
hebraico TM é fechado nos capitulos de 1Sm 31; 2Sm 21-24, que adicionam aos
quatro livros dos Reinos, mas em que a narrativa tem um esquema em 1 e 2Rs,
esses textos sao originais. Os redatores fizeram uma obra narrativa sobre o
comeco do reino de lIsrael e de Juda em que desenvolveram seu proprio
caminho em 560 a.C., denominado “crOnica sincronica”, esta narrativa fala da
queda dos dois Estados, em que a crdnica sob a influéncia da lei no primeiro
mandamento foi enriquecida com o material narrativo.

O quadro analitico que encontramos em Kratz (2005) é concernente as
intervengdes deuteronomistas no material narrativo existente, limitado a poucos
pontos: 1Sm 13,1; 2Sm 2,10-11; 5,4-5 como em 1Rs 2,10-12; 3,1-3. Provavel é a
causa da falta de fontes, os revisores trabalharam com figuras de épocas e
duracbes dos reinos e fizeram ou inventaram ou calcularam numeros perfeitos
para coincidir com as tradi¢des, as datas e épocas de outros textos. Em 1Sm
13,1 ndo foram corretamente inseridos os textos subsequentes que ocorreram
nas tradicdes anteriores. H& uma informac&o similar em 1Sm 4,18 sobre o
sacerdote Eli, que disse ter reinado como juiz em Israel por quarenta anos, mas
a nota entre a morte repentina de Eli e sua nora dando origem ao terror nos vv
18s é um lugar apropriado e tem sido inserida depois e pressupde a conexao
literaria recente com os livros de Jz. Em 1Sam 14,27-51; 25,43s; 27,7; 2Sm 3,1-
5; 5,13-16; 8,1ss convocam-se os anais dos livros de Rs. A redacdo Dtr em 1Sm

7-12 parece desinteressada. Temos a instalagao de um primeiro rei pré-davidico.
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Aqui temos o ponto de partida judaita dessa redacgdo inevitavel, que causou
alguns problemas de compreensao. Essa passagem foi revisada uma vez e de
novo, na base do interesse de mudanca da primeira, e toda revisdo
subsequente, os termos literarios e as mais variadas tendéncias estdo ligadas
uma a outra. A brilhante analise de Wellhausen, em 1877, sobre esses textos
narrativos, foi posteriormente confirmada por Noth (1981) e em épocas recentes
refinada pelas ideias de Veijola (1996). Esse autor mostra que o compositor
desses capitulos estabeleceu, ao longo de varios periodos, mudangas nesses
escritos, que foram mudados em varias épocas diferentes pelo redator final.

As tradicbes de 1Sm 7-12 falam da formagé&o do reinado (9,1-10,16; 11,1-
15) e que os textos fazem uma critica a este reino (7-89; 10,17-27; 12,1-25). Os
textos anteriores mostram que um homem estava a procura dos asnos do pai e,
ao encontra-los, também encontra o reino (1Sm 9,1-10,16). O come¢o em 9,1
parece com 1,1 e assim a narrativa pode ter sido colocada em lugar
independente. O fim antigo € encontrado em 10,7.9. A cena da mudanga se
encontra no homem de Deus. Ele esta num lugar alto (bamah) na regiao de
Zuph (9,5), e o homem de Deus vem ao encontro de Samuel (9,14.18ss) e isto
parece com a histéria do nascimento do zufita Samuel em 1,1-20. Este vem ao
mundo em Ramah que é seu lar (1,19s). O reino era secreto (10,1.14-1) e tem a
necessidade para a proclamacao de Saul como rei sobre Israel. O lugar do texto
(10,17-27) mostra o local em Mizpa e pela segunda vez (rompe a escolha de
Saul na guerra contra os amonitas em 10,27b-11,11) em 11,15 em Gilgal.
Algumas versdes sao originais, a duplicata redacional em 11,14 faz da
entronizacdo em Gilgal em 11,15 a “renovagéao” do reino e o v 15 é a versao
mais antiga; 10,17-27 é o texto mais recente. A narrativa continua em 13-14 em
que a razéo indica que o primeiro deuteronomista usa os anais (13,1) e os anais
resumidos (14,47-51). A indicagao de 10,8 é inserida no texto entre 10,7 e 10,9,
a expansao em 13,4b.7b-15a indicando o fim do reinado de Saul e o livre acesso
ao poder a Davi. 1Sm 10,8; 13,1.4b.7b-15a (sem os vv 13ss) representam o
primeiro estrato da revisdo na qual — no quadro de Sm a Rs — foram agrupados
textos que falam da legitimidade do reino de Saul.

A outra margem dessa tradigcdo em 7-8; 10,17-27a; e 12,1-25 esses textos
pressupdem a antiga narrativa e, nesse contexto redacional, foi esbogada

seguindo um novo modelo de narrativa. Aqui marca a instituicdo do reinado e as
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criticas a ele. O ultimo traco de revisdo é removido como 7,3-4; 8,7b-9a; 10,18-
19; 12,1-25; 13,13-14. O reinado é rejeitado no comego, e YHWH é somente o
rei sobre Israel e o povo. O estabelecimento de um rei € um costume dos povos
vizinhos, e ter um rei significa uma rebelido contra Deus. Isso leva a uma busca
por outros deuses e a transgressao ao primeiro mandamento. O ideal de
teocracia tem base na lei, no Decalogo e alianga no Hexateuco em Ex 19-24(32-
34), Dt 2-30 e Js 23-24 (cf 1Sm 12). Omite as passagens criticas ao reino. O
desejo por um rei ndo € lembrado como rebelido contra Deus, mas o reinado
serve em algum grau em razao da depravagao dos filhos do juiz Samuel (7,5-17;
8,1-5.22), e 0 desejo por um rei ndo € bom, mas “um mal aos olhos de YHWH”
(8,6.7a.9b.10-21). YHWH da um rei que é encontrado e eleito (9,1-10,16) e
comega a governar sobre as tribos de Israel em Mizpa, o lugar da assembleia de
7,5s, fazendo um novo bloco literario (10,17; 20-25). Ha uma resisténcia interna
(10,26-27), e o reinado é renovado (11,12-14) e o espirito dos juizes vem sobre
Saul (11,5-8). O carisma dos juizes penaliza a dinastia de Samuel, e a elei¢gdo do
reinado é guiada pelo espirito de YHWH junto com as tribos de Israel (cf 2Sm
5,1ss), e assim comega nova revisdo. Os delitos costumeiros de um rei (8)
tornam-se um pecado contra Deus; a explicacdo por que Saul falhou no fim, o
espirito de YHWH sai dele (1Sm 16,14) e a dinastia de Davi comecga ser eleita
por Deus (1Sm 15; 16,1-13) e ele recebe o titulo de nagid “principe” sobre todo
Israel. Nisso fica claro que a influéncia de Josué e de todos os juizes € marcante
nas redagbes posteriores, pois aqui houve uma grande revisao textual para
combinar Sm a Rs com o Eneateuco.

Para Kratz (2005) ha trés niveis redacionais que ligam 1Sm 7-12 ao
centro antigo e o seu contexto redacional em 1Sm 1-14 (1,1-20 + 9,1-10,16 +
11,1-5 + 13-14); a revisédo no espirito do livro de Jz em 7,5-17; 8,1-22; 10,17.20-
27;11,5-8.12-14 e a ultima revisdo no espirito da lei em 7,3-4; 8,7b-9a; 10,18-19;
12,1-25; 13,13-14. Faz exce¢ao em 13,1 — que é da tradicdo (fonte) pré-Dtr
como parte integrante de 1Sm 1-14 e como Redagéo Dtr e dividida em Dt e
DtrN. As tendéncias pré-Dtr tém mais pontos de contacto com o escrito basico de
Sm aRs (DtrG = DtrH) e nao como relato do reinado, mas com o comportamento
dos reis do Norte. Essa ultima revisao esta sob o espirito da lei, e esses escritos
convergem com o0s suplementos das narrativas sobre os reis (DtrS = DtrN) que

nao cumprem o primeiro mandamento e a lei, 0 que mostra por que o veredicto
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da piedade de YHWH para com o povo foi negativo. A salvagado histérica
anunciada ao povo de Israel aparece somente em 8,8; 10,18; 12,16ss. A revisao
em Jz tem essa perspectiva, move-se no contexto redacional, e a ultima reviséo
no espirito da lei como no livro de Jz serve para mediar entre a histéria do povo
e das tribos no livro de Jz e a histéria do reino em Sm a Rs. A revisdo no livro de
Jz esta na parte do escrito basico em Sm a Rs, o Dtr®, mas como material
deuteronomista secundario, ou Dtr®, exceto que a revisao de Jz seja mais antiga
que a revisao através da lei.

Em Long (1991), o escrito basico da reviséo do livro de Jz pressupde o
nascimento de Samuel em 1,1-20 ainda sem os vv 3b.10-12 e a histéria da sua
juventude em 1,21-3,21 (Cf 7,17) e o perigo dos filisteus, reportando pela historia
da arca em 4,1-7,2. A ocasido em que ocorre a assembleia em Mizpa (7,5ss)
esse texto mostra uma grande mudanga textual na redagao posterior e em 4,1b-
2 ha um antigo episédio com a arca em que ela é perdida ou roubada pelos
filisteus: 4,1b-2(=v 10) + vv 11-22. No texto de 1Sm 1-7 ha uma expansao
recente, do Codigo Sacerdotal, e as revisdbes remotas ou mais proximas sdo do
Dtr no livro de Jz e a revisdo sob a lei = os pecados dos filhos de Eli, a
explicacdo da sua morte em 4,11 (1,3b; 2,12-17.22-25.27-3). A juventude de
Samuel foi passadas no Templo de Sil6 (1,21-2,11.18-21.26; 3,1-21); a historia
da arca (4,3-9.10; 5,1-7,2). Esses textos pertencem aos suplementos dos
capitulos 13-14, fazem da vitéria sobre os filisteus uma guerra de YHWH
(14,15s. 18s. 23) e tém a maldigdo de Saul em 14,24, como ocasiao de Jonata e
0 povo permanecerem em pecado contra Deus; o capitulo 15 da uma
interpretac@o longa e teoldgica para a rejeicao de Saul. Esse resumo em 14,47-
51 é a transicdo para o reinado de Davi e se encontra nos capitulos 16 e 19.
Todos esses textos sdo explicagdes midrashicas que correspondem ao esquema
literario de Rs com esse material narrativo.

No livro de Kratz (2005) vemos os textos que estamos analisando: em
1Sm 1,1 e no fim, em 1Sm 14,46 (ou em 14,51), temos a conclusdo em 1Sm 1,1-
20 + 9,1 = 10,1 + 11,1-15 + 13-14 (removendo todas as adi¢gdes posteriores).
Aqui temos uma tradicdo independente original sobre Saul, formada
redacionalmente. Essa redagcdo emergiu do centro em 1Sm 9-10 e outras
tradicbes independentes anteriores foram entdo incorporadas nos escritos

basicos do Dtr, mais ou menos ndo mudadas, e sao mero ajuste como em 10,8;
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13,1.4b.7b-15a. Sabemos que em 1Sm 16-1Rs 2 ha uma tradi¢ao pré-Dtr que se
formou independente e é de uma tradigdo primaria. Essa narrativa esta nessa
forma atual dentro do contexto do Dtr ou do préoprio Dtr'. Uma distingdo pode ser
feita entre a “histéria da origem de Davi ao trono” em 1Sm 16-2Sm 15 (ou em 7
ou 9) = 1Rs 2 e a “histéria da arca” em 1Sm 4-6; 2Sm (e 1Rs 8). A forma dessas
origens textuais é a postulagdo que se faz das obras narrativas, que estdo no
comecgo ou no fim, ou na rejeicdo de Saul. Esses textos sédo vistos em varios
caminhos, nao nos niveis da redagao Dtr, mas na substancia narrativa. A histéria
da origem de Davi é a continuagado natural da tradigdo de Saul. Com o reinado
duplo sobre Hebron e Jerusalém (2Sm 2-5), prepara para a narrativa da
sucessao e, com o reino duplo sobre Israel e Juda (2Sm 2,1-4 e 5,1-5), para a
ultima divisdo do reino. A “histéria da arca” pressupde a conexao entre a “histéria
da origem de Davi” e a “narrativa da sucessao” e tem um horizonte amplo. A
impressao causada por essas narrativas forga-nos a ver o mesmo nas obras
narrativas independentes, mas a maior parte de todas foi mudada.

Para Long (1991) as partes dessa “narrativa da sucessao”, o nucleo de
que 2Sm 11 — 1Rs 2 é composto de narrativas individuais, tem uma comparavel
independéncia em relacdo a tradicdo de Saul em 1Sm 1-14. Ha as narrativas
sobre Amon e Absalom em 2Sm 13-14, que juntas com as outras narrativas das
revoltas de Absalom e Sheba em 15-19 e 20 formam o pequeno ciclo de
Absalom, e as narrativas de Salom&o, em 2Sm 11-12 e 2Rs 1-2, sdo sobre o
nascimento de Salomao e a revolta do palacio por Adonias e a entronizacéo de
Salomao como sucessor de Davi. Os redatores desse texto deuteronomista o
colocam ao redor do texto maior, como no ciclo de Absalom em 2Sm 13-20. Isso
pode ser visto na moldura do quadro final narrativo. 2Sm 21-24 é inserido entre
0s episodios e o fim da narrativa da sucessdo e é apenas uma ligacao das
tradicdes de Saul e Davi, e 2Sm 23-24 prepara o fim de Davi. A pequena colecéo
de histérias da corte de Jerusalém em 2Sm 11-1Rs 2 ndo tem o mesmo sentido
livre dessa narrativa e a sua ligagao literaria esta nas tradigdes sobre Saul e Davi
em 1Sm 1-2Sm 10, de forma especial 2Sm 2-9.

Ha uma concordéancia entre Long (1991) e Kratz (2005) sobre a narrativa
do ato incendiario de Amon e a revanche de Absalom (com interesse) em 2Sm
13-14. Essas narrativas provam ser menos influenciadas pelo contexto. As

pessoas envolvidas sdo colocadas em separado. O curso da narrativa tem-se
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formado gradualmente (13,1-22; 13,23-14,23.33; 14,24-32), mas é rodeado por
ela e foram feitas duas expansées em 14,2-22 (cf 2Sm 12; 1Sm 25,24ss; com
14,17.20 cf 19,28) e em 14,25-26,28 (v 28b = vv 24s, + cf 18,18), parece
pressupor a pré-histéria de termos literarios, mas ndao de uma agao. O ciclo de
Salomao em 2Sm 11-12 e 1Rs 1-2 é muito mais forte entrevisto na pré-histéria.
Mas ha muita sugestdo de que as ligagbes foram feitas por revisdes
secundarias. 2Sm 11-12 volta ao discurso de Nata, anunciando a punigéo, a
morte do primeiro filho e o nascimento do segundo filho em 11,27b-12,27b e as
adigdes posteriores (com as mesmas camadas) em 1.(1-4).20b.35-37.4-48; 2,1-
12.15af3.bB.24. 26b-33.

Em Campbell/O’Brien (2003) as narrativas das revoltas de Absalom e
Sheba em 2Sm 1-19 e 20 sdo mais fortemente costuradas e trangadas neste
contexto. Parecem ter vida prépria, mas continuam na narrativa de Absalom em
2Sm 13-14. Vemos com dificuldade essas narrativas em suas formas atuais, que
narram que Davi foi o rei sobre Israel e Juda, e que esses estados foram
divididos em dois posteriormente. Davi € o rei que trabalhou nessa regidao dos
benjaminitas contra os filhos de Saul (Maanain). Esse trecho textual requer um
modo de conexao literario com a sua pré-histéria, encontrada em 2Sm 2-9. A
indicagao esta nesse texto em 18,6 e € sempre negligenciada ou explicada pelos
exegetas, onde o mesmo texto parece ndo ser mais o original. A batalha contra
Absalom n&o toma lugar na Transjordania, mas em Efraim a oeste do Jordao (cf
18,23). A porta da cidade esta de acordo com 18,4 e 19,9, onde Davi permanece
e recebe o povo ndo em Maanain (conforme 17,24). Da mesma forma e de
acordo com 15,1-6.13, Absalom roubou o coracido dos israelitas e foi para
Jerusalém. Em 19,6 parece que nada se conhece da apropriagdo das
concubinas em Jerusalém (12,11ss; 15,16; 16,21-23).

Segundo Campbell/O’Brien (2003) todo esse relato da fuga de 15,14, nos
capitulos 1-17 e 19,9b.10ss, pode ter sido acrescido depois. A narrativa original
esta em 15,1-6.13; 18,1-19,9a e tem sido escrita de forma intacta. O texto sobre
os israelitas e sua oposigao a Juda e a Jerusalém sob o governo de Davi ainda
permanece incerto. Nessa narrativa, Davi ndo € um sucessor para Saul, e “os
israelitas” sdo como potencial indefinivel e de incontrolavel perigo de cuja
habilidade Absalom faz uso. A oposi¢cao é mostrada no apéndice de 2Sm 20,1-

22 que duplica a revolta de Absalom e conforme coloca o tema no comego da
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batalha: “para as tuas tendas, oh! Israel”, é citada em 1Rs 12,16. O fato é que as
tribos dos benjaminitas julgam a rebelido e isso sugere a pré-histdria do reino de
Davi em 1 e 2Sm. A pré-historia do reinado dos filhos de Saul em Maanain (2Sm
28s; 4,4) e o reino de Davi sobre lIsrael (5,3; 8,15) sdo completamente
pressupostos depois. Mas so o relato da fuga que esta nos capitulos 15-17 e 19
e nos episodios dos benjaminitas em 2Sm 9; 16,1-14 (com assungao de 15,37
em 16,15-19); 17,27-29 e 19,17-41) é tomado como adicdo em 1Rs 2,5-9.36ss (v
44). Quanto ao estrato basico e ao estrato suplementar todos eles sao distintos
em 1Sm 9.

O livro de Kratz (2005) mostra que se retirarmos essas passagens,
algumas das quais notadas em sua pré-historia, uma colegéo de histérias da
corte de Jerusalém permanece em 2Sm 11 — 1Rs 2, em cujo centro esta a
questdao dos filhos de Davi que permaneceram como seus herdeiros.
Encontramos uma antiga “narrativa da sucesséo”, mas nado extensa, assumida
por pesquisadores e com a qualificacdo de que é composta de episédios
individuais (Salom&o ou Adonias em 2Sm 13-14 e 1Rs 1-2; Amon ou Absalom
em 2Sm 13-14; Absalom e os israelitas em 2Sm 1,1-6.13 + 18,1-19,9a; 20). Nao
reconhecemos nessa colegcdo de narrativas as tendéncias para a critica ao rei,
que o Dtr invariavelmente faz. As narrativas descrevem o reino como ele é (cf
2Rs 9-10). S6 no ultimo estagio da tradigédo, e de acordo com a moral, o episédio
de Bateseba como uma forma de transgressao (1Sm 12), faz da agao brutal de
Saloméao contra seus rivais sobre a familia real justificar o testamento de Davi
em 1Rs 2,5-9. Como no ciclo de Absalom em 2Sm 13-20, o interesse s esta na
turbuléncia da familia real, uma boa historia e a legitimagéo da dinastia de Davi.
Salomao é de fato o filho de Davi, e nada mais se diz do hitita Urias, que entdo
tem uma boa razdo para dormir fora de casa (2Sm 11,10.13). Ao vencer os seus
sucessores, Salomao é descrito na narrativa como herdeiro da promessa divina
em 2Sm 7, e esta narrativa ndo é desconhecida.

Em Campbell/O’Brien (2003) a antiga tradicdo de Saul em 1Sm 1-14 e a
colecdo das historias da corte de Jerusalém em 2Sm 11-1Rs em suas origens
nada tém a ver com a narrativa anterior. Todas essas narrativas estdo entre a
chamada historia da origem de Davi em 1Sm 16-2Sm 8 e servem de conexao
com as narrativas de Saul e Davi e o comego dos reinos. Ha um jogo de

narrativas. Davi é estilizado como o legitimo sucessor de Saul e esta ligado a
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Israel e Juda. Ainda para Campbell (2003) o comeg¢o comum mostra uma historia
continua do reino de lIsrael e Juda/Jerusalém e sugere a unidade que nunca
aconteceu, mas 2Sm 15-20 entra em colapso em 1Rs 12-14 depois de Salomao
e a “cronica sincrénica” dos reinos em 1Rs e 2Rs € estabelecida. As tendéncias
diferentes, as varias maos podem estar na obra da combinagdo secundaria
sobre Saul e Davi. Nisso pode ser que os textos ultrapassem o seu sentido em
1Sm 16-2Sm 10. Ha uma ponte entre o pré-Dtr de 1Sm 1-14 e 2Sm 11 — 2Rs 2,
e isto se relaciona com a casa de Israel para a casa de Davi/Juda/Jerusalém. Ha
outra revisdo no quadro do escrito basico Dtr que foi tomado na conexao da
narrativa de 1Sm-1Rs 2 mais ou menos ndo mudado e incorporado no quadro
sindtico da histéria do reino de Israel e Juda em Sm/Rs. Ha uma riqueza de
suplementos, expansdes e acumulagées de material narrativo, antes e depois
das ligacdes entre Sm/Rs com a narrativa do Hexateuco através da revisdo Dtr
em Js/Jz. O resultado disso foi que os dois reinos estdo juntos em conexdo com
0 comego da narrativa e a histéria do povo de Israel e Juda séo juntados. O
relato ainda mostra s6 o povo como as doze tribos. Devemos distinguir essas
narrativas originais e as combinagdes hagadicas posteriores.

Campbell/O’Brien (2003) mostra que o verso é duplo, e a tradigdo antiga
esta ligada a Saul com sua continuagao em 1Sm 14,52. Esse texto foi acrescido
com os v 46 e 51. Ha um ponto de partida para a introdugédo de Davi na histéria
de Saul e o primeiro encontro entre Saul e Davi; isso € narrado em trés versoes:
1Sm 16,1-13; 16,14-23; e 17,1-18,5. Na primeira versao, a escolha de Davi como
sucessor de Saul esta nos capitulos 9-10 e pressupde a rejeicao de Saul no
capitulo 15. Os textos sdo recentes e preparam a sucessdo em 10,8; 13,7-15.
Também existem as recentes versdes do encontro de Davi com Saul. Um
desses textos € o original e esta 16,14-23. Em 16,14ss Davi chega a corte de
Saul como tocador de lira para livra-lo de seus pensamentos maus. O motivo
estranho ocorre em 18,10s e 19,9s e é o motivo da luta de Davi com Saul: Saul
se exalta em loucura e deseja matar Davi nesse local. A ligagdo desses textos
com 14,52 tem raz&o: Davi é um guerreiro capaz e experimentado tocador de lira
(16,18). 17,1ss Davi € um jovem e é descoberto como guerreiro e esta na corte
de Saul. A ligacao desse texto com 14,52 mostra onde Davi se coloca na corte.
Saul e o leitor ainda desconhecem as consequéncias finais da narrativa nesse

texto. O comecgo da narrativa tem mudado de forma, e € um texto secundario ao
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menos no contexto literario. O texto de 17,15 pressupde conhecer a primeira
versao e a continuagao em 18,17s, em que Davi toma uma filha de Saul para se
casar. Essa relacao faz parte da promessa a Davi em 17,25. A amizade posterior
intima entre Davi e o filho de Saul J6natas comeca no texto em 18,1-4. De novo
tem um papel importante o texto que € uma adicao posterior. Em 17,1-18,5 deve
ser seguido de 16,14-23 e em 16,1-13 € uma narrativa posterior. A versdo da
LXX desses textos tem resolvido o problema dessa traducdo do hebraico para o
grego num caminho préprio e oferece essa versao breve e diferente nos
capitulos 17ss.

Campbell/O”Brien (2003) em 1Sm 18,6 fala que o texto de 18,6 tem duas
formas de hostilidades entre Saul e Davi. Em 18,6-9 vemos as razdes dos
sucessos militares de Davi e a ameaga do peso do reino. As marcas em 18,13-
15.29s sao iguais. Conforme o outro texto em 18,10s e 19,9a ha o ataque de
Saul sem causas como mania de inimizade. Nao é facil saber qual é o principal,
e o veredicto em 16,14ss e 17 = a rivalidade militar e politica em 18,6-9 é
baseada na vitéria contra os filisteus em 17. A tentativa condicionada psicolégica
de assassinar em 18,10s 19,9s se refere a 16,14-23, texto anterior. O curso da
narrativa € perturbado em 18,6-19,10. A inimizade existe depois de 18,6ss nos
vv 17ss. Saul promete a Davi sua filha Merab e depois nos vv 20ss da-lhe a filha
Mical como esposa, a ideia nao é facil de ser seguida. A mulher pode ser uma
armadilha para Davi e traz a ele o poder dos filisteus. Nesse caso, Davi tem de
lutar com os filisteus. Saul ndo precisa dar a ele a filha como esposa e a relacéo
de matrimbénio para o reinado. Em termos literarios, o motivo ulterior &
duplamente secundario. Assim, o gesto de Saul em 18,17s. 18-20(22-27),
arbitrario e com o sentido de amizade, permanece uma contradicdo enorme para
a rivalidade politica em 18,6-16. A visdo sobre a prioridade deste texto tem sido
dada pelo motivo de ataque espontaneo de furia de Saul e a realidade politica foi
acrescentada depois. A narrativa original alinha-se com o comego em 16,14-23 e
continua em 18,10s ou 19,9s. A questdo é apenas se Saul concorda com o
casamento de sua filha Mical com Davi antes ou depois do ataque de ira.
Primeiro, ele da Mical a Davi como sua esposa (18,17a. 18-19. 22-27) e entdo o
espirito mau cai sobre Saul (19,9s “espirito mau ou espirito de Deus” em 18,10),
que aparece em outros eventos, a tentativa de Saul para matar Davi e a luta de
Davi. Entre outros textos 17,1-18,5.6-9.10-11.12-16.28-30 tém sido inseridos
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depois para salvar-se de Saul. O ataque maniaco é colocado depois, em 18,10s,
para dar um motivo, e suplementado em 18,12.13-15.16, nas linhas de 18,5.6-9.
Podemos reconstruir de modo correto o fato apos 16,14-23; 18,17-27 19,9s em
19,11ss. Mical ajuda Davi na fuga. Jénatas ajuda em 19,1-8 (com a ligagédo de
18,30 em 19,8) e o capitulo 20, dependente disso, & secundario.

Segundo Kratz (2005), esse texto marca o caminho de Davi. Ele esta
zombando de Saul = 19,11ss (v10) + capitulos 21-27. E um texto complexo e
parece ter sido aumentado em muitas ocasibes, ou se formado num longo
periodo. Os textos podem ser sido costurados em muitas ocasides de 19,11ss
em 19,13-18aa, em 19,18-20,1. A outra versdo tem a conexdo com a forma
original e é pontuada em 21,2, pelo excurso em 24,1-23 (em 22,4 e entre 23,19-
28 e 25,2ss em Maon) ou nas duplicatas dentro dos capitulos 23,19-24,23 e
26,1-25. Encontramos o quadro basico da narrativa, preenchida por um numero
de episédios em conexdo com 19,11-12 em 21,2-7; 22,1-4; 23,14s.19-28;
27,1ss. A narrativa vem a um modo de conclusdo nos capitulos 27-31. Davi
muda para o lado dos filisteus em 27,11-4.12 e o 3 pressupbe 2,42s, e da a
cidade de Ziklage onde ele tomou os saques nos vv 5-7.8-11. Davi tomou parte
da guerra dos filisteus contra Israel como guarda-costas de Akish de Gate em
31,1ss = vv 9b-10, uma adigdo posterior. Em 29,1-11 reverte o envolvimento de
Davi e faz o retorno a Ziklage; 2Sm 1,28 e 30 sdo adigbes e tentam dar as
razdes do fim de Saul e a origem de Davi = em 28,3-25 o espirito de Samuel
morto confirma a rejeigcdo de Saul no capitulo 15. A batalha com os amalequitas
em 2Sm 30 é a forma positiva para isso e pressupde 2Sm 1,1-16, que, por seu
turno rompe com o cantico nos vv 17-27. A distribuicdo do saque em 1Sm
30,26ss prepara o texto do reinado sobre Juda em 2Sm 2,1ss.

Para Campbell/O’Brien (2003), apés a morte de Saul em 1Sm 31, a
narrativa principal continua em 2Sm 2,8s. Abner, o filho de Ner, e general de
Saul, faz Ishbosete (Ishbaal) filho de Saul rei em Maanain sobre as regides de
Israel, uma oportunidade apropriada para o Dtr atacar a forma do reinado, o
reino de Israel e a casa de Juda (2,10s). Ha um juizo forte em Gibea entre
Ishbosete e seu povo e o povo de Davi, que o povo de Davi decide por eles.
Abner escapa e retorna a Maanaim e Joabe, e seu grupo de exército retorna a
Hebron (2,12-32). Depois Abner entra em negociagdo com Davi sobre a

propriedade da terra. Deseja unir-se a ele em alianga e trazer Israel para o lado
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de Davi (3,12-13,21). Antes ocorre a morte de Joabe, o filho de Zeruia e o
general de Davi (3,22-27), em revanche para assassinar o irmao de Joabe, Asael
(2,18ss). Entdo Ishbosete é morto por dois de seus chefes (generais) (4,1,2s.-
9aa.12). Davi faz alianga com os ancidos de Israel e eles escolheram-no rei
sobre Israel (5,3). Essa foi uma ocasiao apropriada para o primeiro redator Dtr
adicionar uma nota explicativa (5,4s) e uma ocasiao para um ultimo redator fazer
um manejo no texto para introduzir o ideal da monarquia eleita em 5,1s com
3,17s.

Campbell/O’Brien (2003) mostra que em 2Sm o desenvolvimento da
tradicdo de Saul comegou em 1Sm 1-14 pode ter terminado aqui em 2Sm 14,
com ou sem adicionar o resumo o capitulo 8 como lembra o texto de 14,47-51. O
elemento decisivo & ainda deixado, nomeado, a escolha de Davi como rei sobre
Juda em Hebron em 2Sm 2,1-4a. Aparece em 2Sm 2-4 com a captura de
Jerusalém em 5,6a0.9 (ligado a 5,3), e os filhos de Hebron e Jerusalém em 3,2-5
(ligando a 2,32) e 5,13-16 (ligado a 5,9) servem ao ataque de Jerusalém e suas
historias da corte em 2Sm 11-1Rs 2 para Saul e Davi e suas tradigdes em 1Sm
1-2Sm 5(8). A escolha em 2Sm 2,1-4a interrompe a conexao entre 1Sm 31 e
2Sm 22,8s e a sua marcante introdugédo ao questionar o oraculo em 2Sm 2,1ss,
em que toma lugar abrupto. O comego do livro de Juizes em Jz 1,1s tem a
conjectura de uma insergao mais recente. Davi € nomeado rei em 3,21.23s e em
5,3 (ndo mencionando as adi¢ées em 3,1.6-11.17s.28ss) e Hebron como o lugar
da acao de 2,12; 3,12ss é melhor entendido como a pré-histéria em 2,1-4a do
que sem ele, conforme 1Sm 28,1s; 29,1ss. Davi esta ainda com os filisteus em
Ziklage e lembramos que 2Sm 2,1aa é o original. A passagem é posterior a parte
que reporta aos capitulos 8 e 10 (como em 2,1;13,1;15,1) e ao capitulo 9 e as
passagens benjaminitas nos capitulos 16-19(21); 1Rs 2, em que continua a
ligagdo com 2Sm 2-4. A questao do oraculo e a guerra santa contra os filisteus,
em 5,17-25 (cf 2Sm 14,15ss.37), a narrativa da arca, no capitulo 6 (2Sm 4-6 e
1Rs 8,1ss) e a promessa a Nata, em 2Sm, aqui relatam os feitos de Salom&o e a
construcdo do Templo em 1Rs 1-11 e a sequéncia fica fora do assunto. As
tradigbes textuais foram acrescidas com adigbes apologéticas encontradas em
2Sm 2-5 e as passagens em 1Sm (16,1-13). Esses textos fazem do rival de Saul
o sucessor eleito de YHWH. Dessa forma, o texto mostra a beatificagdo de Davi.

A pintura de Davi é diferente do escrito encontrado no livro de Cr.
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Se estivermos corretos, estamos de acordo com autores anteriores, como
Campbell (2003) e Kratz (2005), que nos tém indicado que a composicéo desse
texto é pré-Dtr como em 1Sm. O mesmo ocorre em 1Sm 1-2Sm 5 ou da mesma
forma ocorre também em 1Sm 1-1Rs 2. Se esses textos nos mostram as figuras
de Davi e Saul, eles foram juntados, fazendo uma ligagao entre 1Sm 16 € 2Sm 5
(8-10), fazendo, no texto final, de Salomdo em 2Sm 11-1Rs 2 o proximo rei de
Jerusalém. Esses textos tém o propdsito de uma simples declaracédo de que
Davi e Saloméao s&o os sucessores legitimos de Saul. Nessa histéria, ha um grau
de probabilidade de o servo livre Davi — a questado do o estrato primitivo sobre o
governo das cidades-estados da Filistéia — tomar para si o reino de Saul, que foi
limitado e sua area bem controlada. Isso é tragado em todas as narrativas; os
saques feitos por Davi sdo dirigidos contra os inimigos de Israel e Juda. Saul e
os israelitas rebeldes sempre sdo generosamente canonizados; os filhos de Saul
tém a sua propria culpa do cruel destino em 2Sm 21 e 1Rs 2,36ss (identificado
com 2Sm 2,8s44). A histoéria real parece ligada antes na narrativa = o caminho
comparavel com as figuras no livro de Juizes, Saul tenta ser compreendido para
a casa de Israel como Davi foi para a casa de Juda e dos filisteus, nas narrativas
de Sansao em Jz 13-16, vistos como inimigos de Israel e Juda no tempo do
comego da monarquia. Nao que as pessoas tenham sido inventadas; suas
histérias sao evidentes no fato que colocam alguns problemas para a
reconstrugcao histérica e literaria. Tornaram-se assim figuras simbdlicas para o
tempo da criacdo do reino. Os Estados de Israel e Juda estao relacionados para
dar sentido as figuras fundadoras. Se o israelita Saul é descrito na narrativa em
sua tradicdo em 1Sm 1-15, tem como sentido a criacdo do reinado no Estado de
Israel. O sentido final se transfere para o reino de Israel e Davi foi o fundador da
dinastia judaita, e Salomdo sucessor em lIsrael e Juda/Jerusalém. Aqui as
narrativas revertem as condi¢des historicas: ndo é Davi que tira Saul do reino,
mas Saul caga Davi. Davi ndo persegue os israelitas, mas os israelitas fazem
uma causa com os usurpadores na casa de Davi. Saul cai vitima dos filisteus,
dos quais Davi livra Israel, e a revolta de Israel permanece, caindo com a revolta
do palacio em Jerusalém. Os povos vém sobre Israel com Davi e o fazem rei de
Israel em 2Sm 5,3. Depois, a turbuléncia sobre Juda termina, Saloméao recebe o
reino de “Israel” em 1Rs 1,34; 1,39.45; 2,46b.

Se o texto é pré-Dtr, conforme Campbell (2003), a situacdo dessas



174

narrativas mostra uma visdo das coisas sobre a futura queda de Israel em 720
a.C. Israel precisa escolher entre sobreviver e ser um Estado como Juda. A
composigao original das tradigdes de Saul e Davi argumenta essa ligagédo. Na
Palestina, existe um periodo antes do Estado e o periodo monarquico antigo,
que as narrativas em Jz e Sm ndo mostram. Nessa época, havia dois Estados,
Israel e Juda, que séo entidades histéricas. O reinado termina primeiro em Israel
e depois em Juda. O periodo da monarquia pré-exilica de Juda entre 720 a 597
a.C. e as lendas da criacdo da monarquia de Israel e as cole¢cdes das histérias
da corte de Jerusalém sao lendas fundacionais que funcionam para ambos os
reinos de Davi e Salomao sobre Israel e Juda. As experiéncias historicas da
rivalidade entre os dois Estados antes de 720 a.C., como a guerra siro-efraimita,
estao refletidas na rivalidade entre a casa de Saul e a casa de Daviem 1 e 2Sm,
e em 2Sm 2-5.

Como todo este material se formou? E uma pergunta nossa e também de
Kratz (2005). A resposta é breve e a discussao continua. Existe uma tradicéo
que se desenvolveu em lIsrael e Juda durante a monarquia, que construiu um
material basico em 1Sm 1-14 e 2Sm 11-1Rs 2, cuja origem o € material de 1Sm
15-2Sm 10. Os materiais sobre Saul, sua personalidade, familia, morte e sobre o
destino de seus descendentes vem de uma tradicdo israelita, e ndo é possivel
reconstruir uma fonte desse material. Outros materiais, como a luta de Davi com
Saul e o itinerario no deserto, podem ter as reminiscéncias do tempo de Davi
como trabalhador mercenario, que teve contato com Saul, do lado ou nao dos
filisteus. Nao ha como localizar as lembrangas historicas. A narrativa recente é a
rica elaboragdo das duas histérias, mais a historia do jovem Samuel em 1Sm 1-
3; a histéria da arca em 1Sm 4-6 (2Sm 6; 7,2; 1Rs 8,1ss); o relato da luta em
2Sm 15-19, e a luta de Davi com Saul. Essas passagens sobre os benjaminitas
em 2Sm 9-21 (1Rs 2) foram inseridas nesse contexto. Elas pressupbem a
historia da sucesséao do trono de Saul em 2Sm 2-5. Esses pontos sdo essenciais
no contato na tradicdo. Mas as narrativas sao agora tidas como lendas das
tradigbes israelitas e judaitas em 1Sm 15-2Sm 10. S&o figurativas e, mesmo
como uma arte refinada de narrativa e relatos, possuem tendéncias de varias
camadas para uma interpretacdo da histéria que leva ao poder de um rei ser um
encanto quando contadas as histérias antes e depois do exilio.

Conforme Kratz (2005), a composicao pré-Dtr entre 1Sm 1-1Rs 2 coloca
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Saul, Davi e Salom&o na sucessao, e as elaboragdes hagadicas dessa
composicdo, a primeira revisdo Dtr toma lugar aqui. O redator desenvolveu a
pré-histéria do reino na “crénica sincronica” de dois reinos de Israel e Juda. A
quebra da unidade do reino prefigurado em 2Sm 15-20 torna-se uma ruptura na
unidade cultica. A dualidade do reino de Israel esta pressuposta em 1Sm 1-1Rs
2. Mas esse texto foi conciliado pela unido pessoal de Davi e Salomé&o. Aqui
ocorre uma ruptura no texto e uma mudanca de tema anterior, o que
corresponde mais a realidade histérica, a tentativa de unir o reino sob Davi e
Salomao. Na base da ideia da unidade dada a ele pela tradigdo que ele mesmo
mostra, o Dir pode entender essa ruptura apenas como a violenta “divisdo do
reino”, apés o modelo de 2Sm 15-20. Em acréscimo ao que foi feito a um pecado
grave, o “pecado de Jerobodo”. Assim termina a revisao Dtr do material narrativo
em Sm e Rs. Mas podemos ainda ver como a narrativa continuou para formar
uma nova narrativa ao fazer essas conexodes entre as tradi¢gdes, aumentando-as
consideravelmente.

Conforme Campbell/O’Brien (2003) os textos de 1 e 2Sm e 1 e 2Rs, as
revisdes Dtr se movem mais ou menos em direcdo ao primeiro mandamento e a
lei em 1Sm 7-12; 13,13-14; 1Rs 2,3s. Sinais destas revisdes sdo os textos em
que YHWH é responsavel por tudo, para a mudanga especial do oficio do juiz ao
reinado, a escolha de um primeiro rei como nagid (principe) sobre Israel em 1Sm
7s; 9,15-17; e a elei¢cao de Davi e a promessa da dinastia eterna em 1Sm 13,14;
1: 16,1-13 € 2Sm 7. E YHWH que faz as guerras, e ndo os reis. Santos homens
como Samuel e profetas como Natd e os grandes “servos de YHWH” tomam
sobre si 0 papel de mediacao entre YHWH e o povo, e a relacédo entre YHWH e
seu povo é mais importante que o Estado do reino, e YHWH entra em
competicdo com o reino. A lei, acima do primeiro mandamento, diretamente ou
nao, tem sido efetiva. Os resultados nas condenagdes radicais do reino terreno
foram redigidos como na antiga narrativa em 1Sm 1-14 e 2Sm 11-1Rs 2,
retratando a monarquia como um mal. Na primeira revisdo Dir em Sm e Rs
podemos ver de outra maneira. A exigéncia de YHWH para um sé rei sobre
Israel faz trazer a monarquia em Israel e Juda como tal uma grande desonra.
Essa descri¢do coloca a relacao entre YHWH e o povo numa base nova. Com a
modificagdo da lei, esses critérios e essa oportunidade se abrem para o povo

como para os reis davidicos que encontram YHWH depois da perda das
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instituicdes politicas, e a relagao entre YHWH e o povo se torna independente.

Campbell/O’Brien (2003) e Kratz (2005) concordam que as antigas
tradicdes encontradas em Sm e Rs sao feitas das narrativas israelitas da origem
do reino de Saul em 1Sm 1-14 (1,1-20 + 9,1-10,1 + 11,1-5 + 13-14) e as
narrativas da corte judaita em 2Sm 11 — 1Rs 2 (2Sm 11,11-27; 12,24b + 13-14 +
15,1-6. 13; 18,1-19,9a; 20,1-22 + 1Rs 1-2). Ambas as cole¢gbes sdo em algum
grau pontes importantes da primeira composi¢cdo em 1Sm-1Rs 2. Esses textos
fazem de Davi e Saloméo os reis de Juda, os sucessores de Saul no reinado
sobre Israel através do interludio em 1Sm 1-2Sm 6 (1Sm 14,52; 1,14-23 + 18,17-
28 + 19,9b.11s + 21-31 + 2Sm 2-5 e 8-10) e as unidades da independéncia
formal dos reinos de Israel e Juda. A sucessao é explicada através da queda de
Israel, que esta por vir sobre Juda. Nesse quadro redacional, a tradigdo dos dois
reinos é narrada de forma que o povo de Israel tem uma entidade primaria,
abrangendo a casa de Israel (tribos recentes) e a casa de Juda (as tribos
restantes de Judd). A revisdo Dtr constroi esse modelo; depois da queda de
Juda continua a primeira composigao dos reinos unidos em 1Sm 1-1Rs 2 no
esquema analitico de 1 e 2Rs e faz a informagao divulgada no Livro dos Dias
dos reis de Israel e Juda na “crénica sincronica”. Assim, Sm e Rs d&o origem a
histéria do reino de Israel e Juda e tém muita coisa em comum nas narrativas
nessa origem, e o reino foi dividido em razdo da malicia e dos “pecados de
Jerobodo”, e se dirige a destruicdo. O critério de solugdo é a ideia da
centralizagdo do culto em Dt 12. A variedade do Dtr, o Cddigo Sacerdotal, as
lendas, as elaboragbes se agrupadas a essas narrativas, estdo na base do
estrato da revisdo Dtr de Sm e Rs, como na OHD. Na maior parte, esses textos
pressupdéem o primeiro mandamento e toda a lei, e assimilam a histéria do
reinado para a histéria do povo dominado pela lei no Hexateuco. A conexao ¢ a
revisdo Dtr em Js e Jz.

O quadro resume como foram feitas as revisdes Dtr. Existiam fontes
anteriores que depois foram reagrupadas ao Dtr® e reelaboradas através de
suplementos de DtrS. O quadro 12 abaixo exibe a forma sequencial: fontes —

Dtr® — suplemento Dtr®.

Quadro 12: Fontes das revisoes Dtr
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Fontes Dtr® Suplementos de Dtr®

43. AS REDACOES POSTERIORES E A TRADICAO DEUTERONOMISTA
NAS NARRATIVAS EM JOSUE E JUIZES

Em Soggin (1972), essas redagbes posteriores a esses textos foram
realizados em Sm e Rs. Ocorreram reelaboragcées da mesma forma em Js e Jz,
e através dessa redacdo podemos separar a tradicdo de maneira facil. As
passagens principais a serem analisados séo: Js 1; 11,16-23 e 12,1-8; 13,1-7;
21,43-45; 22; 23-24. O esquema de Juizes é: Jz 2,6-3,6 e as complementacdes
posteriores em 3,7-11 (Otniel); 3,12-15 + 3,30 (Eudes); 3,31 (Shangar); 4,1-3 +
4,23-24 e 5,31b (Débora e Baraque); 6,1-6 + 8,28 (8,29ss + ( 6,6) (Gidedo e
Abimeleque); 10,1-5 (Tola e Jair); 10,6-18 + 12,7 (Jefta); 12,8-15 (Ibzam, Elon,
Abdon); 13,1 + 15,20 e 16,31 (Sanséo).

Em Soggin (1972), os livros de Js e Jz contém essas passagens
redacionais modificadas que dominam essa estrutura. Js 1 introduz a narrativa
do assentamento em Js 2-12,11.16s e conclui junto com Js 12. Js 13-21; 21,43-
45 e o capitulo 22 o conclui. Josué tem dois discursos de adeus em Js 23-24 que
fecham o livro todo. As passagens redacionais contém comentario teoldgico, e
os discursos colocam o assentamento e a distribuicdo da terra sob Josué nessa
luz. Isso foi ordenado por YHWH e esta de acordo com o seu comando € a Lei
de Moisés. A conquista abrange a terra toda, Israel todo é envolvido, e a terra é
distribuida a todas as tribos em ambos os lados do Rio Jordao; as tribos de
Israel ttm um novo comando sob Josué, YHWH dirige o resto do povo na terra e
o povo toma a terra. Nesses termos, o material corresponde a geografia tribal em
Js 13,22. A narrativa sobre o assentamento em Js 2-12 ndo tem influéncia, mas
indica o raio original; depois de cruzar o Jordao (Js 2-5) a conquista se estende
das ruinas de Ai a Jericd (Js 6-8). As reagbes e os ataques as outras cidades
contra os israelitas (Js 9-12) estdo no livro de Js e tém trés niveis sequenciais:
uma narrativa antiga sobre o assentamento em Js 2-12; a geografia tribal em Js
13-22; e a reagao as conquistas.

No livro de Juizes, conforme Soggin (1972) nés temos o preludio em Js
2,6-3,6: depois da morte de Josué, os israelitas fizeram mal aos olhos de YHWH

e como resultado YHWH teve de liberta-los da médo dos seus inimigos; mas
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YHWH fez surgir os juizes e salva os israelitas de suas aflicbes. Os juizes sdo
oficiais que libertam o povo. O calebita Otniel — a regidao de Calebe ao norte de
Israel — foi envolvido numa guerra e isto se transforma na complementagao do
esquema narrativo (Benjamim, Efraim, Naftali, Zebulon, Gileade, Dan, em Jz 5
séo as dez tribos do norte), e a regido de Juda (cf Jz 1 e 17-21) também passa a
ser parte dessa composicdo narrativa. Os inimigos de Israel sdo os povos
vizinhos: os arameus, moabitas, filisteus, cananeus, midianitas, amonitas, e os
filisteus de novo. Shangar em 3,31 e Abimeleque em Jz 9 estdo fora do
esquema. A lista das cidades conquistadas e ndo conquistadas esta em Jz 1,1-
2,5, e as narrativas sobre a historia tribal estdo em Jz 17-21. Esses textos tém
uma formula prépria: “nesses dias nao tinha rei em Israel; e tudo era feito de
forma correta aos olhos de YHWH” (17,6; 18,1; 19,1; 21,25). Como em Js 2-12,
em Jz a narrativa tem um quadro redacional com um perfil proprio. Eudes em Jz
3, Débora e Baraque em Jz 4-5; Gibeao/Jerubaal em Jz 6-8; Abimeleque em Jz
9, Jefta em Jz 10-12; Sansédo em Jz 13-16 sdo figuras do anti-herdi Abimeleque,
que sdo os juizes de lIsrael e salvadores secundarios. A redagao coloca a
sucessdo na cronologia consecutiva e fala da angustia pelos pecados dos
israelitas. Esse € o esquema do quadro que narra as lendas temporarias que
ndo s&o ligadas ao episddio da histéria de Israel. A época dos “juizes” de Israel
precede a época dos reis de Israel e Juda. A época dos juizes ndo é historica,
mas uma construgao redacional.

Soggin (1972) mostra que os discursos em Josué sdo encontrados em
1Sm 12; 1Rs 8,1-9,9; 2Rs 17 e 22-23. Ha uma relagdo de conteudo com a
alianca e a lei em Ex e Dt. As formulas no esquema de Js séo iguais para os reis
em Sm e Rs. A revisdo pode ser entendida e identificada com a redagao Dtr. A
redacdao em Js rompe em Dt 31ss e 34,1-6 na narracdo em Js 1,1ss e pressupde
a pré-histéria do Exodo do Egito e a caminhada no deserto atravessando a terra
de Moabe em Ex a Dt. A primeira redagdo em Sm e Rs (Dtr® = Dtr"), esta
conectada com as revisdes secundarias de Dtr (Dtr® = Dtr” e Drt" ), nos lugares
em que se referem aos patriarcas, éxodo e os juizes. O comentario teoldgico e o
discurso de Js 1 e 11-12, Js 13 e 21-22 e Js 23-24 é completado pela lei e em
especial primeiro mandamento como critério. Ha uma ligagédo com o Dtr® em Sm
e Rs continuando a linha da aliangca do Sinai em Ex 19-24 e 32-34 através da

alianca de Moabe em Dt 26,28 para a alianga de Siquém em Js 24 e a
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descoberta do documento da alianca e a renovacao da alianga por Rei Josias
em 2Rs 22-23. A redagdo em Js nao é igual a redacao original Dir em Sm e Rs,
mas esta a pressupde como extrato secundario as formas das conexdes
literarias com os textos mais recentes.

Conforme Soggin (1974), o esquema analitico no livro de Jz é bem
semelhante. Js 1 e 2,6ss cada um em seu caminho rompe as pecas redacionais
em Js. O esquema de juizes prepara para a transicdo do tempo dos juizes no
tempo da monarquia em 1Sm 7-8; 10; 10,17-27 (em parte em Js 13-21); 12 (os
vv 9-13), coloca a versédo antiga da origem do reino em 1Sm 9-14 num novo
contexto. O escrito basico Dir em Sm e Rs pressupde s6 a antiga versdo. A
narrativa e a ligagéo teoldgica com o tempo dos juizes vao além da dependéncia
dele, mas de forma secundaria. Ha diferencas nos acréscimos no esquema
redacional. O esquema dos juizes difere do esquema dos reis em Sm e Rs no
modo em que ele foi elaborado. Em contraste a Sm em que o esquema é
sempre introduzido num contexto existente, em ambos os livros de Jz € Rs
constitui um contexto literario. Mas em contraste a Rs cujo esquema representa
0 quadro basico do preenchimento recente com material narrativo, em Jz néo é
viavel sem a narrativa incluida nele. Jz 2,6-3,6 nao € de uma época do programa
teolégico no periodo dos juizes. A cronologia comega s6 a partir de 3,7ss. A
ultima diferenga ocorre na cronologia. Noth (1981) encontra nessa linha uma
ligacdo de unidade. Em Jz os numeros que sabemos de Davi e Salomao
prevalecem e ddo uma impressao de serem artificiais. Os numeros completos
sdo auténticos ou ficgdes dos dois anos de Saul em 1Sm 13,1. Os numeros
contados e 0s numeros mais corretos sobre os feitos de Sansdo estdo em Jz 13-
16 e 1Sm 4,18; 7,2; 13,1; 2Sm 2,10s; 5,4s numa data chave de 480 anos em
1Rs 1, mas ndo acrescentam sem excecdes explicacbes convincentes. A
tentativa de cumprir a cronologia que se estende do Exodo, os 40 anos de
caminhada pelo deserto, na constru¢cao do Templo e o contexto literario de Ex a
Rs (Octateuco) é va. A cronologia em Sm e Rs com ou sem sincronizagao
secundaria em 1Rs 6,1 permanece assim e os dias em Jz sdo calculados com a
viséo de 480 anos de 1Rs 6,1, e a cronologia dependente em Sm e Rs néo tem
0 mesmo nivel.

Conforme Noth (1981), o esquema dos juizes e reis € diferente em suas

explicagbes e em seus auxilios teoldgicos. “Fizeram mal aos olhos de YHWH”
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ndo é original, mas significa a mesma coisa nos contextos e tem sentido
diferente. Em Jz, o povo todo, como os juizes, fez mal aos olhos de YHWH; em
Rs o fazer mal aos olhos de YHWH leva o povo ao pecado, menos em algumas
ocasides em Juda, que os reis fizeram certo e s6 o povo sacrificou em lugares
altos. Isto € uma expanséo secundaria Dtr, como em 2Rs 17,7ss, como um juiz
faz o povo todo pecar. Em Jz, o pecado do povo consiste em falhar no caminho
de YHWH, mais especificamente, como é dito em Jz 2,7-10, em transgredir o
primeiro mandamento e a lei toda. O esquema dos juizes move ao nivel da
redacédo secundaria Dtr em Sm e Rs (1Sm 12,1ss). A ideia da centralizagdo do
culto é importante em Sm e Rs e ndo ocorre em Jz. A puni¢ao para o pecado
segue imediata em Jz, mas a cada vez que adverte ao povo a clamar por
YHWH, ele é ouvido e salvo nos préximos 20, 40 ou 80 anos. Esse esquema
imitando o ritual de lamento e peticéo liga o tempo do juiz com a experiéncia de
Israel no éxodo (em Ex 3 e 14; cf 1Sm 12,8ss) e € mais antigo na versédo cronista
da histdria dos reis em 1 e 2Cr do que na versdo Dtr em Sm e Rs. O “pecado de
Jeroboao” é punido sé no fim, com a rejeicao definitiva de Israel e com a rejeigao
de Juda. Ha as expansbes recentes do Dir em Sm e Rs em 1Rs 8. Com isso,
temos a abertura para a possibilidade de arrependimento e a salvacdo da
angustia. Observar a lei é a pressuposi¢ao de salvagao do povo.

Para Kratz (2005), as objegbes contra essa ideia de unidade do reino e do
culto e outras coisas distinguem Sm e Rs de Js e Jz e tém um papel fundamental
no reino e no lugar de adoragao (Jerusalém) escolhido por YHWH. Importante é
que em Js e Jz 0 povo nao corre depressa para escolher o lugar de adoragéo.
Em Dt 12-26, observa os mandamentos e a alianca com ou sem o rei, traz os
dons da terra diante de YHWH e se regozija. YHWH espera muitos anos antes
para inaugurar o reinado e o Templo, escolhe Davi e promete a ele a construgéo
do Templo, mas é Saloméao, que sucedera a Davi, quem vai construir o Templo.
Essas coisas estao de acordo com Dt 12 e com o primeiro escritor Dtr em Sm e
Rs. O préprio texto de Sm e Rs segue o mesmo esquema em relagado a morte de
Moisés, em Dt 34, e também o assentamento em Js 1-12. A constituicdo das
doze tribos na terra é imediata e sem passagem na distribuicdo da terra em Js
13-22, e a batalha dos juizes contra o povo vizinho com o qual os reis mais
recentes de Israel e Juda tém uma vez mais entrelagados os textos. A digressao

artificial sobre as tribos e os juizes da sequéncia a um fundamento histérico em
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Jz 17-21. Essa passagem permanece fora do esquema Dtr, e os relatos mais
recentes da histéria de Israel fazem o mesmo com ele. Ha uma razao teoldgica
para a divisdo e a mudanca desse texto: a meta nao é a centralizacao do culto, a
unidade da deidade, do culto e do reino (Dt 6,4-5 e 12,13ss), mas exige a
unicidade e exclusividade de YHWH. O primeiro mandamento e a contrapartida
de Deus uno nao é antes a unidade do reino, mas a unidade do povo é a razdo
por que Juda esta ausente do quadro do esquema dos juizes em Jz 3,7-16,31.
Isso pertence a Israel s6 no tempo de Davi. O que pressupde ao texto posterior é
o controle sobre “Israel’. No texto, s&o calculados os reinados juntos ou
separados em dois estados: o Estado de Israel e o de Juda ou o reino das doze
tribos. Mas da o sentido que os israelitas aparecem no éxodo do Egito e no
assentamento em Ex a Jz. O argumento sugere o Eneateuco, constituido
através de Juizes, inicialmente junto s6 nos livros de Ex a Jz. A pressuposigéao
para os estados de lIsrael e Juda forma a unidade como o povo antes da
fundacédo do Estado é o prefacio provido por Gn, com a ligagdo genealdgica
entre Israel e Juda nas narrativas patriarcais (Gn 29,35) e o sistema das doze
tribos. YHWH é o Deus de Israel, e Israel é o povo de YHWH. Esse é o tema que
em Js e Jz mobiliza a redagao Dtr, que é orientada pela lei de Ex a Dt desde o
comego, mas em Sm a Rs s6 ocorre o segundo Dtr e o terceiro, e as fases
posteriores do desenvolvimento literario até a canonizagéo final do Primeiro
Testamento.

Em Kratz (2005), a comparagéao entre a redagéo Dtr em Js e em Jz € bem
recente, como no escrito basico Dtr em Sm a Rs (Dtr®) e foram feitas muitas
expansbes recentes Dir em Sm a Rs (DtrS), que servem para combinar a
literatura e os termos teoldgicos da historia do povo de Israel no Hexateuco (Gn
ou Ex a Dt). Esses textos sdo também dominados pela redacao através da lei e
suas modificagdes, 0 mesmo ocorre com a OHD sobre o reino nos dois estados
sincronizados de Israel e Juda (Sm a Rs). A redagao Dtr em Js e Jz esta
conectada nessa ligagao e traz essas obras narrativas separadas anteriormente,
em que talvez leia a ordem histdrica, a histéria do reino em Sm a Rs no contexto
histérico da salvagéo dentro do Eneateuco. A redagao Dtr em Js e Jz é complexa
em si mesma. De acordo com o comissionamento de Josué por Moisés em Dt
31,1s.7s, o primeiro limite estd mesmo em duas perspectivas: a ocupagao e

distribuicao da terra. E depois, na narrativa da morte de Moisés, em Js 1,1-2.5-6,
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foi ordenado por YHWH mesmo a ser enterrado em 11,16-23. O interesse
principal da redagao focaliza o resto (shqt) diante da guerra, que € cumprida com
a ocupacao de toda a terra sob Josué (11,1aa.23b). Apdés a narrativa do
assentamento em Js 2-11 que se ajunta a Dt 34,5s parecido com 2,1 ou 3,1, isso
€ o ponto de partida para a época dos juizes que se segue. Esse “resto” (o povo
que permanece em Juda) perde-se de novo porque o pecado dos israelitas foi
combatido e o povo permanece em pecado (Jz 3,11.30; 5,31; 8,28). A segunda
tarefa dada em Dt 31,7s; Js 1,5s de distribuir a terra a Israel (nahalah), segue
subordinada. Seu cumprimento € comunicado em 11,23a e foi juntado
diretamente a 11,16aa com o v 23aa sem a glosa de 12,7s e os capitulos 13ss
‘para as tribos conforme as suas divisdes” e também pressupde as insercdes
nos vv 16-22 — os vv 16s ou vv 1-19 apds os capitulos 13ss — e a recapitulagao
de 11 (15).16aa no v 23aB. Poucos versos em Js 1 (vv 1s.5s) e 11 (vv 1-23)
formam junto com o estrato basico da redagéo Dtr em Js, mas presumiveis sao
todos ao mesmo nivel. A redacdo tem uma transicao que atravessa de Dt a Js
antes de ser inicialmente uma duplicidade em 11,16aa.23b. Aqui ela abre dessa
forma na antiga narrativa do assentamento para continuar depois em Jz. Em
contraste, o texto de Dt 31,1s.7s e o comissionamento por YHWH dependem da
ligagdo de Js 1,1s.5s. (cf 31,2b) que parece ser uma redagao ou de formagao
recente. Esses textos introduzem a quebra anterior (com Js 1,1 cf Jz 1,1; 2Sm
1,1; 13,1) na antiga transi¢cdo de Dt a Js em Dt 26,16 + 34,1a.5s + Js 2,1 — e aqui
num modo especial a narrativa enfatiza a iniciativa de YHWH e a identidade do
comissionamento de Moisés por YHWH.

Soggin (1972) declara que os detalhes juntaram-se a esses textos no
estrato basico da redagao Dtr em Js 1,1s.5,1s; 11,16-23. Js 1,3-4 acrescenta
uma descrigéo do territorio (cf Dt 34,1b-4). Js 1,7.8-9 liga a promessa de apoio
nos vv 5s com uma admoestagao do estudo da lei (cf Dt 31,3-6. 9-10). Js 1,10-
18 envolve duas tribos e uma metade das tribos no leste do Jorddo que tém
completado seu assentamento (cf Nm 32; 34,13-15; Dt 3,18-20; Js 12,1-8;
13,8ss). As descrigdes posteriores do territério da luta dos reis contra a
antecipacao sao listadas em Js 12,1a.9-24 e acrescentadas em 11,16-22 e
12,1b-8. Sempre conforme Js 11-12, a terra toda foi ocupada e dividida. 13,1-7,
comega de novo com a enumeragao dos territérios na periferia que tém sido

conquistados e a mudancga para Josué distribuir a terra pelo sorteio para as 9 e
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meia tribos a oeste do Jordao, com o resumo em 21,43-45 e a liberacado de duas
€ meia tribos a leste do Jorddo em Js 22. Js 13-22 é composto de varias listas
de lugares e territorios que sao forgados na alianga das doze tribos e constitui,
certamente, ndo uma unidade, pensa no estrato original — como um corpo
estranho ao conservar o programa da narrativa no livro dos juizes indicado em
11,23b. Os sacerdotes, a tenda e o procedimento com o sorteio mostram a
influéncia do Codigo Sacerdotal. O procedimento com o sorteio é tomado do
material basico, sé podemos recorrer a LXX. Reconhecemos pelo resumo da
distribuicao da terra (nahalah — heranga) em 21,43-45 que se duplica em 11,16-
23, a passagem toda € uma adigéo. Coloca énfase especial ao tomar a posse da
terra (yrsh) e usa a raiz nwh (no hiphil); alias, o termo seria shqt “resto”. Isso tudo
€ uma adicao e é evidente ao assumir 13,1a em 23,1b. Tudo isso que esta em
13,1b-23,1a é uma insercao posterior; 13,1a = 23,2b a introducao ao discurso do
adeus em Js 23-24 é original. Mas o discurso de adeus mesmo € uma adi¢éo e
nao uma unidade. Em parte pressupde a expansao elaborada em Js 1; 11-12 e
13-22, e a questdo do povo em 23,3ss, que deve cumprir a promessa em 21,45
e em 23,14ss. As tribos e a ocupacao da terra estdo narradas em 24,1ss, a lei é
narrada em 1,7ss. A relagdo dessas duas adicoes em Js 13-22 e Js 23-24 é
acrescentada de novo nos capitulos 23-24. De outra forma, isso foi conectado
em relagao literaria entre esses textos e a sua continuagaéo em Jz 1-3.

Ao comentar o livro de Juizes, Soggin (1972) mostra o arranjamento
desse texto como um esquema Dtr, que também ocorre em Jz 3,12-15,30.
Nesse esquema simples, os elementos seguintes sado: a férmula sobre os
pecados no v 12; os israelitas sdo libertados das maos dos inimigos por muitos
anos, vv 12-14, clamam a YHWH, e isto esta na narrativa da libertacdo no v 15;
a formula sempre subjugada e o resto, no v 30; a férmula sobre a morte, repetida
em 4,1b. O esquema basico € o mesmo sempre em todos os livros de redacao
Dtr, mas existe uma variagéo de formula em 3,8 e 10,7 sobre a “ira de YHWH”
acrescentada a libertagdo das mé&os dos inimigos sempre com a formula “deu,
vendeu nas maos de” (3,8; 4,2; 10,7) ou em 6,1; 13,1 ou “fortaleceu Israel’ e,
3,12; mostra o grito a YHWH em 3,9.15; e a origem do salvador. No caso de
Sansao, o clamor precede a formula em 13,1; em 3,10 e 4,4 a férmula sobre os
juizes esta ausente e acrescenta a subjugacdo. Mas em 12,7 e 15,20; 16,31,

com a data e lugar da perda de tempo restante, € costumeiro na lista dos juizes
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menores em 10,1-5; 12,8-15 (cf 9,22). As trés variantes da férmula da expressao
“morrer’” sao oferecidas nos textos de 3,11; 4,1b; 8,28. No caso de Débora e
Baraque, em Jz 4-5, ha uma nota sobre o verbo “matar” e o verbo “ser
assassinado” (7u57), como ocorre no caso da lista dos juizes menores, em 10,1-5
e 12,8-15.

Para Soggin (1972), essas variagbes esquematicas tém sido inseridas no
livro de Jz e tiveram varios outros estagios. Ele parte do “livro dos salvadores”
que é pré-Dtr e esta em Jz 3-9, cujo esquema esta na férmula do primeiro Dtr e
na ultima redagao Dtr. A forma correta aqui esta na composicao clara e dividida
em duas variagdes do mesmo esquema: Jz 3,7-8,28 e Jz 10-16. Na primeira
parte, a “salvacao” (ysh) e o “resto” (shqt) dominam; e na segunda, a justica
(shpt) significa governar ou reinar, e o espirito de YHWH (ruah YHWH). A ligacéo
intermediaria € o reino de Abimeleque em Siquém em Jz 9, que é pressuposto
na lista dos juizes menores, em 10,1-5, como “julgadores” do chefe Jefta sobre
Gileade, em 12,7.8-15. A primeira parte prové certa base para a atividade dos
juizes (cf 4,4, mas aqui esta explicito no sentido “pronunciar a justica”). Outras
formas ultrapassam a base assimilada na segunda parte ou na identificagéo dos
salvadores e juizes: 2,11=19; 3,10; 6,34 o salvador € um juiz possuido com o
espirito. Em 10,1; 13,5, o juiz € ao mesmo tempo o grande salvador da patria. As
duas partes podem dar origem a sucessao, as passagens em Jz 6,25-32; 7,1;
8,29-3 + 9 e 10,1-5; 12,8-15 como textos secundarios que podem ter sido
inseridos depois. A harmonizagéo do “salvador” como “juiz” pode ser tomada
depois. Mas isso nao produz um “livro de juizes” pré-Dtr. A férmula do esquema
sobre o0 pecado: “e os israelitas fizeram mal aos olhos de YHWH”, é usada nos
textos Dtr. Esse esquema constitui e liga as duas partes do livro, e é tomado do
esquema Dtr sobre os reis e da versdo redacional das narrativas sobre os
salvadores e juizes, em Jz 3-8 e 9-16. No comecgo da narrativa, a redagdo tem
uma fungao de construir a transi¢do da histéria do povo em Gn a Js para uma
historia do reinado em Sm a Rs. O esquema € meramente teoldgico, e descreve

as narrativas para exemplificar a seguinte forma:

Gn — Historia do povo — Js — Hexateuco

Sm — Histdria do reinado — Rs — Eneateuco

Em Soggin (1974), a narrativa mostra que o “salvador” estd na primeira
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parte de Jz 3-8, e que esse texto € mais uma pré-histéria de Israel (de modo
especial em Ex 3,e 14), o “governo” e o “juizo” esta na segunda parte do texto
em Jz 9-16, mas, que em 9,22 e 10,1-6; 12,7.8-15 toma um colorido analitico.
Esses textos estdo mais relacionados com o tempo da monarquia em Sm a Rs.
Os termos salvar e julgar podem ser semelhantes, como o dom do espirito aos
juizes. Essa nova fase da histéria de Israel prepara para a transigcdo do tempo
dos salvadores ou juizes a monarquia — que em sua parte tem uma introducéao
correspondente em 1Sm 4 e 7-8; 10,17-27 e 12. Essa preparagao toma lugar
nao em um, mas em varios estagios narrativos.

Kratz (2005) analisa esse bloco narrativo de modo diferente, falando do
preenchimento da narrativa e da formula sobre o pecado. Deixa bem clara a
harmonizagdo gradual dos temas entre salvagdo e julgamento dos juizes
predecessores dos reis de Israel e Juda. Sugere o critério unitario da narrativa
para medir o mal e a justica na histéria do povo e da monarquia. A férmula
paralela “e os israelitas fizeram mal aos olhos de YHWH” é original. “Os
israelitas” € o sujeito da histéria do povo de (Gn) Ex a Js com a censura aos reis
de Israel e algumas vezes Juda, de Sm e Rs em Jz 3,12; 4,1; 6,1; 13,1,
corresponde a 3,7; 10,6. O “mal aos olhos de YHWH?” significa o que nao foi dito,
mas segue o0 contexto de tal férmula. O critério € generalizado quando
transferido ao povo; a exigéncia para a unidade do reino e do culto feita em Dt
12 e o Dtr primitivo e desprezada pelos reis em Sm a Rs, conforme Dt 6,4
baseado na unidade de YHWH, retorna na exigéncia geral a YHWH unico e povo
unico, que manifesta a si mesmo na exigéncia para a obediéncia a lei,
lembrando o que a lei requer. Essa exigéncia é anunciada pela primeira vez nos
acréscimos a Dt 12,13-18 nos vv 19-28 (vv 25.28 e 13,19; 21,9; 16,18). A
situacdo que ocorre no livro de Juizes pode ser vista em Ex 1,26 € no conteudo
dos mandamentos (cf Nm 32,13; e com a explicitagdo em Dt 4,25; 9,18; 17,2;
31,29). “O fazer mal aos olhos de YHWH?” significa desprezar ou transgredir toda
a lei revelada em Ex a Dt no cumprimento do que depende da relacdo entre
YHWH e Israel. YHWH ¢é o Deus de Israel e Israel e o povo de YHWH, mas
Israel cumpre o poder de YHWH. A substancia da lei e da alianga em Ex 19-24
(32-34) e em Dt 5-30, com o primeiro mandamento, que coloca a relagéo entre
YHWH e Israel sob a lei e declara a funcao de exclusividade de YHWH, tem sido

pressuposta nesses textos e nas redagdes posteriores. A conexao inicial ndo se
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torna explicita na descoberta da férmula do livro de Juizes. A renovagao da
aliangca em Js 23-24 esclarece o significado da generalizagdo do esquema dos
reis no livro dos Juizes. Como em Js 23-24 e no esquema da narrativa dos reis,
ou no esquema dos juizes, 0 que é secundario sdo as marcas detalhadas sobre
0 pecado de Israel, que serve a deuses estranhos e o povo de YHWH que se
mistura com os povos da terra: Jz 2,1-3,6; 3,7; 10,6.10-16; s6 aqui faz que a “ira
de YHWH?” se ascenda e apareca em 2,14-20; 3,8; 10,7.

Tanto em Kratz (2005) como em Soggin (1974), os apéndices dos textos
descrevem as historias tribais em Jz 1 e 17-18; 19-21 agrupados as narrativas
sobre 0s juizes, em Jz 2-16, como no esquema nao Dtr de juizes ou época dos
juizes. O quadro das passagens continua a narrativa do assentamento das tribos
em Nm, Dt 1-3; Js 1 e 13-22 e acrescenta os detalhes de um sucesso s6 parcial
da conquista das cidades dos cananeus e os conflitos entre Israel no curso da
ocupagao da terra. O contraste a Jz 3-16, Juda e a oposigéo para as tribos do
norte/lsrael ndo tem um papel consideravel. O esquema de juizes sugere a
continuidade e similaridade do pecado na entrada na terra; e sO através da
natureza de um longo sofrimento de YHWH e seu cuidado para com Israel, e a
queda de lIsrael e Juda, a formula que esta nos apéndices em Jz 17-21 (17,6;
18,1; 19,1; 211,25 cf Dt 12,8 para o tempo antes da entrada na terra prometida)
desenha a distingao entre um tempo em que foram certos aos seus olhos e no
tempo dos reis, no qual a provisdo parece ser prometida. Se Jz 3-16 nao foi um
apéndice em Jz 1 e 17-21, em que a continuacdo natural da narrativa do
assentamento em Nm a Dt 1-3 e Js atribui a uma narrativa antiga margeia o
Pentateuco ou o primeiro redator (judaita) da OHD dentro do qual a teologia e a
redacéo € favoravel a monarquia. Mas a continuagéo € algo natural e de forma
artificial, em que se reconhece que todos os juizes, quanto o proprio Israel
estabeleceu-se na terra. Essa € a parte preliminar da tradicao histérica em Jz
17ss; Jz 1; e 17-21, essa narrativa consiste no preencher as passagens e, de
modo particularm Jz 19-21 e Js 13-22 indicam que houve outra influéncia que é
da méo do escritor Sacerdotal. A linguagem e o conteudo dos livros provam que
essas passagens narrativas sdo pés-Dtr. Sdo textos reminiscentes que, na visao
do Cronista e na visdo do periodo, sdo anteriores a monarquia (cf 1Cr 15,1-7).

Em Rad (1984), a historicizagao dessas passagens esta no quadro de Dt

1-3; Js 1; 13-22; e nos apéndices que contribuem para a integragao do livro de
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Jz na histéria da salvagdo e ao mesmo tempo os textos se tornam
independentes. O comego das narrativas, em Jz 17,1 e 19,1, que corresponde a
13,2 e em 1Sm 1,1; 9,1, é significante. O comego em Jz 1 e a divisdo das
épocas estdao também na férmula em Jz 17-21 e tém um sentido de
neutralizacdo da lei para se viver na terra em Ex a Dt. A origem do quadro
institucional era para observar a lei sob os reis — de Juda — em Sm a Rs. Isso é
descrito no tempo dos juizes e introduzido pelo primeiro redator Dtr na redacao
de Jz e a recordacdo desses fatos esta em 1Rs 3,2s. A pureza e a unidade do
culto conforme Dt 12 pressupbéem o Templo em Jerusalém e n&o coincide com
Dt 12,9, falando do resto (nwh) que é cumprido ndo em juizes (shqt), mas em
Davi e Salomédo em 2Sm 7,1.11; 1Rs ,18;8,56. No tempo dos juizes, nao foi
acrescido a época da monarquia, mas para a época do assentamento, antes da
monarquia. Assim Js e Jz cada um em seu caminho, de acordo com os preceitos
de Moisés e sua lei no Pentateuco, com o assentamento das tribos sob Josué e
depois com a morte de Josué: Sm a Rs tem o seu proprio caminho, no contexto
com Davi e a monarquia. No livro de Crdnicas e a parte de sua divisao, temos as
sequéncias de narrativas de épocas na histéria das tribos (1Cr 1-9) e a histéria
da monarquia que tem uma mensagem do que aconteceu em tempos recentes
(1Cr 10ss).

Soggin (1972, 1974), ao comentar Js e Jz, diz que eles podem ser
separados num estrato basico Dtr (Js 11,16aa.23b ou Js 1,1s.5s; 11,16-23). O
esquema simples de juizes em Jz 3,7-16,31 e uma série de estratos
suplementares que foram expandidos pelo Dtr e pds-Dtr (alguns, influenciados
pelo Escrito Sacerdotal). Essas sequéncias tém em comum ndo sé um interesse
redacional na histéria do povo e da monarquia, mas no fato que trazem o sinal
da lei, a exigéncia exclusiva de YHWH a seu povo. No processo, torna-se
evidente que a forma é mais concreta e preenchida com as definicdes culticas,
genealdgicas, politicas e geograficas. A polémica contra os deuses estrangeiros,
o sistema das doze tribos, regides e localidades, em que eles tém o tema da
conquista de toda a terra, que ainda nido aconteceu completamente. Esse
desenvolvimento é examinado em amostra pela mobilidade redacional e
historica em Js 23-24; Jz 1-3. A situag&o € a seguinte: a conclusdo do livro de
Josué em Js 24,28-31 é repetida em Jz 2,6-10 e Js 24,28; Jz 2,6; Js 24,29 em Jz

2,8s; Js 24,31 em Jz 2,7 séo iguais. Em Jz 1,1-2,5 coloca-se mesmo entre esses
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textos, e as periferias externas estdo entre as narrativas em Js 23-24 e Jz
2(7.10).11-3,6 mostram as relagdes proximas. A conexao antiga de Js 21,43-45
e Jz 2,8-10.11ss é reconhecida dentro desse esquema textual e tem sido
preenchida pela insercdo sucessiva de Js 2-24 e Jz 1,1-3. Mas se relaciona
primeiro através de Js 23/Jz 2,6-10 e depois com Js 24/Jz 1,1-2,5.

Noth (1981) reconheceu que esses textos tém carater secundario: Js 13-
21 (22) e 21,43-45 contra o texto de 11,1-23. O autor reconhece que a
continuagao de Js 11-12 em Js 23/Jz 2,6ss e em Js 24,1-28 e Jz 2,1-5 esta
somente em Js 2,1-5 e depois de Js 24,29-31.32.33 e Jz1ouem Jds 24 e Jz 1 0s
quais tém sido inseridos depois. A redagao Dtr foi combinada uma a outra
narrativa e temos os textos de Js 11,16aa.23b + 12,1a.9-24 e Jz 2,8 + 3,7ss num
esquema simples, e que o resto (shqt) em Js tem o esquema original de Jz.

Para Soggin (1972), o texto de Js 13-21(22), Js 23; 14; Jz 1; 2,1-5 e sua
ultrapassagem esta em Js 24,28-31 e Jz 2,6.7.10 consta de secundarias
inser¢cdes, mas pde a questdo da cronologia como relativa. A relagéo entre Js
13-21 (22) e Js 23-24 ¢é decidida pela relagdo de 13,1a 23,1b. A introdugao é
original em seu contexto nos discursos de adeus em Js 23-24 e no contraste da
geografia tribal em Js 13,1-23,1a na ligagdo em 23,1b a 21,43-45 e a
recapitulacéo de 13,1a em 23,1b que sao secundarias. O primeiro discurso de
adeus em Js 23-24 é agrupado a Js 11-12 com 13,1a = 23,1b e a geografia tribal
em Js 13,1-23,1 a que foi inserida nesse local. A transi¢ao de Js 23-24 a Jz 1-2
comega com a passagem textual em Js 24,28-31/Jz 2,6-10. Isso confirma a
assung¢ao maior da conquista da cidade construida em termos de histéria tribal
em Jz 1 e a passagem de 2,1-5 com a ultima perda neste contexto e foi inserida
na antiga conexao entre Js 23-24 e Jz 2,6-10 (2,11-3,6) centrando no servigo de
YHWH. A demarcacao do livro de Jz em Js 24,29-31.32.33, conclui o livro de
Josué e coloca Jz 2,7-9 antes de Jz 1,1 com a conexao com a insercao de Jz 1.
Esse texto marca o comego do livro de Juizes, como Jz 17-21 marca o fim. A
relacdo inversa é excluida, desde Jz 2,7-9 e pode ser assumida de Js 24,29-31
apos a insergéo de Jz 1,1. A ultrapassagem em Js 24,28 = Jz 2,6 (cf Jz 13,1a =
23,1b) forma a intersecgao literaria para a insergao de Js 24,29-33/Jz 1,1-25. Na
conexao entre Js 23,1-24,28 e Jz 2,6-3,6 podemos distinguir entre os textos que
estdo a servico de YHWH, contrastando-o com os outros deuses. Esses textos

conectam-se com o tema em questdo dos outros povos (na Terra Prometida),
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com o aspecto da conquista completa da terra (yrsh). Jz 2,6-3,6 fala da dificil
decisao de fazer a caminhada de Gilgal a Betel para tomar posse do territério.
No texto de 2,7-3,6, a restauragcéo do programa esta no contexto de 2,11-19, e
ambos os textos pertencem a primeira categoria e 2,20-3,6 (e 2,1-5,6) e os
outros relatos pertencem a uma segunda categoria.

Para Kratz (2005), o texto de Jz 23-24 é uma narrativa redacional
complicada. Os temas séao diversos, e dos dois discursos, um & antigo e o outro
€ mais recente. Por seu turno, Noth (1981) hesita em declarar se é incerto ou
certo falar de um relato original. Quanto ao texto mais recente, nés damos a
prioridade a Js 23, mas isso ndo encontra o mesmo texto com estratificacao
igual a Jz 2,6-3,6, em que esta a verdadeira questdo da verdadeira adoragao (Js
24) e a questao dos povos (Js 23) a serem derrotados. A solugdo presumivel se
liga na estratificagdo de Js 23-24. O comecgo natural do discurso de adeus de
Josué em conexao com Js 11-12 estd em 23,1b-7.23,3 seguindo uma colegéo
refeita para mostrar que YHWH tem feito isso, como os reis e os povos
conquistados estdo narrados em Js 2-12. O texto mostra que os atos do povo
estao diante dos olhos de Israel e de YHWH, e o que Ele fez a Israel, para salvar
seu povo. Js 23,4 foi editado posteriormente. Textos divergentes e no fim do
discurso primeiro, em 23,16, discute o tema de “outro povo” e conquista a terra
que ainda esta por vir. Had uma conclusdo de admoestagbes em 23,14-16 que
cita 21,43-45. O segundo discurso de adeus comega em 24,1, pedindo para as
tribos de Israel se reunirem em Siquém. Este é o lugar onde Abimeleque
governou como rei (1Rs 12,1) e € uma surpresa pensar em Jeroboao I, e
escolher um s6 Deus todo-poderoso, algum grau como contraponto para a
fundagc&o da monarquia do norte israelita (cf 1Sm 10,17-27). Palavra por palavra
concorda em Js 24,1 com 23,2 e sobrepdéem os relatos como os relatos das
tribos em Js 13-22. Os relatos mostram que o povo estava diante de Deus, o que
indica que é uma forma redacional acrescida com termos literarios que
dependem de um texto posterior em 23,1. Apos a divergéncia em 23,4-16
conecta com Js 13-21 e faz Js 23-24 em dois discursos. Originalmente assume
que Israel tomou lugar no campo de Gilgal (cf Js 4,19b, e em 10,43 e Jz 2,1). Js
24,1 mostra a assembléia em Siquém. A nova introducdo em Js 24,2-13 toma
lugar de Js 23,3. E de novo o texto mostra como retrospecto histérico, mas a

margem do texto em Js 24,14 fica diferente. Nesse texto, ha uma introdugdo com
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a expressao “e agora” que é anacronica. Se essa terminologia encontrada no
relato dos excursos em Js 23,4-16 faz surgir uma nova sec¢ao subsequente que
ocorre em Js 24,14-28 e essas se¢des posteriormente foram removidas ou
tiveram outras adigdes posteriores, essa secdo se encontra na forma bem
parecida que ocorre no inicio ou no abrir do discurso que ainda encontramos na
breve reminiscéncia dos atos de YHWH em 23,1b-2,3.

Para Soggin (1972), Js 24,25-27 toma uma forma secundaria de Js 24,1
de novo, e termina com uma testemunha narrando os fatos. Assim, a escolha de
Deus por Gilgal e para fazer a alianga em Siquém tem outra sequéncia. O povo
em Js 24,28 e no v 22, como se fez também no v 27, tem uma sequéncia
diferente. Assim, o texto basico em Js 23-24 prevé Js 23,1b-3; 24,14a.15-
16.18b.22.28, que continua em Jz 2,7-10. A analise desse né da composigdo em
Js 23 a Jz 3 confirma a diferenciacdo na redagéo Dtr feita acima. A primeira
redacédo em Js e Jz (Js 11,1a0.23b + Jz 2,8; 3,7ss) combinando com (Gn) a
Ex/Js com Sm/Rs é seguida pela obrigagdo renovada ao primeiro mandamento
(texto basico em Js 23-24 e Jz 2,7.10). Antes isso estava implicito no contexto
literario (cf Dt 31,1s.7s; Js 1,1s.5s) e agora é explicito o critério para “fazer mal
aos olhos de YHWH” no esquema de Jz e no esquema de Rs. A exigéncia
universal de YHWH a adoragéo exclusiva torna-se o ponto de partida para as
explicagdes culticas do primeiro mandamento em Jz 2,1-10 e o esquema de
juizes e reis mesmo (cf Js 24,14b.19-21.23s), a expansao da parénese legal (Js
1,7-9; cf 23,6), a geografia tribal (Js 1,10ss; 13,1-23,1a) e a questdo dos povos
em conexao com a conquista de toda a terra (Js 1,3s; 11,16-23; 12,1-8; 23,4-16;
24,24.1.17-18a; Jz 2,1-5 com assungao de Js 24,28 em Jz 2,6; Jz 2,20-3,6).
Recentemente os limites do livro estavam em Js 24,1-13.25-27.29-33 e Jz 1,
mas tiveram um desvio narrativo entre os textos de Js 23,1-14,28 e Jz 2,1-6,7ss.

O esquema abaixo explica a sequéncia redacional de um deslocamento
para o outro. Esse esquema vai do livro de Josué para o livro de Juizes. Essa

deveria ser a sequéncia, mas as insercdes posteriores deixaram-na desta forma:

Jz 2,8-9;37ss (Js/Jz) Jz 2,8-9;37ss(Js/Jz)

Js 23,1b-3 + 24,14-28 Jz 2,7.10.11-19

Js (11-12); 13,1-23a Js 23,4-1 Jz 2,1-5.6.20
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Js 24,1-13.29-33/Jz 1

Kratz (2005) mostra que se removermos varios estratos da redacao de Js
e Jz, em Js 2-13 e Jz 3,16 eles sdo materiais elaborados em Js e Jz e que nao
permanecem na redacao de forma intacta. No livro de Js temos mais ou menos
a narrativa que foi costurada, e o tema é o assentamento dos israelitas. Esta
baseado no original da tradicdo de Js 6 e 8, que tem como origem a tradigdo de
Jerico e Ai na adi¢do encontrada ao cruzar o Rio Jorddo em Js 2-4 e na narrativa
do assentamento. O estrato original comega no texto em Js 2,1 e narra o
seguinte: de Shittim, na Transjordania, Josué envia espias do lado oposto a
Jericd. O rei de Jerico persiste, e os espias se refugiam na casa da prostituta
Raabe, retornam s&os e salvos e relatam os acontecimentos ao comandante
Josué (Js 2,1-7.15s.22s). No préximo dia, Josué surge e guia o povo de Shittim
sobre o Rio Jordao e o rio se abre. Eles vao ao campo em Gilgal, perto de Jericé
(Js 3,1.14a.16; 4,19b). Jericd estava vencido, e YHWH disse a ele que a terra
estava dada. Na manha seguinte, Josué e o povo circulam a cidade; tocam as
trombetas e pronunciam o grito de guerra. Os muros caem e os habitantes sao
capturados (6,1-3.5.12a.20b). Depois de Jerico cair, vem Ai. YHWH deu a Josué
€ ao povo a cidade antes do amanhecer e comegou a batalha com Israel. Josué
vence os inimigos. A cidade é cercadae incendiada (Js 8,1-2a.10a.11a.14.19).
Os israelitas estdo com todos os reis cujos nomes e cidades sao listados sob a
chefia de Josué (12,1a.9-24). O resto pode ser lido em Js 2-17, que € o resultado
de varias revisdes em torno da narrativa original, costuradas e interpretadas
teologicamente. Isso pode ser redagao pré-Dtr, e as narrativas da guerra contra
os reis do Sul e do Norte em Js 10-11 sdo baseadas nas antigas reminiscéncias
do sol e da lua em Gibeado 10,12s. As aguas de Meron em 11,5.7, as pedras de
frente a caverna, a relacao da destruicdo devastadora das cidades nesse estilo e
a guerra contra as cidades e os reis mencionados em Js 12,9-14. As adi¢des
estdo em Js 6 e 8, e as narrativas das relacbes da conquista da terra, das
guerras de defesa e da lista dos reis em Js 10-11 tomam forma diferente do que
esta narrado em 12,9-24. As adicbes sao pressupostas na versao do texto de
11,16-23 (vv 18-20), e as narrativas foram expandidas no tema da distribuigao da
terra.

Para Kratz (2005), o Dtr e as revisdes pds-Dtr foram os que reelaboraram
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o texto em Js 2-12. Esses textos passam a ter o colorido especial do escritor
Sacerdotal, que, ao elaborar o texto da narrativa de cruzar o Rio Jordao em Js 2-
4, escreve de forma simples a procissao cultual sacerdotal; os episddios em
Gilgal, a segunda circuncisdo, a vergonha do Egito, a Pascoa, o mana com a
producéo da terra e a teofania diante de Jeric6 em Js 5 faz que Josué seja o
segundo Moisés e o seu substituto. Os numerosos suplementos em Js 6 e 8 séo
de origem do culto e das guerras. As proibicdes de culto e sacrificio, acrescidas
da histéria exemplar sobre as formas de distribuir o saque e a interdicdo estao
em Js 7. A alianga com os gibeonitas em Js 9 (1,1b-4; 11,19) interrompe a
conexao entre 10,1a.3ss. E Js 6 e 8 coloca a cena da batalha (10,5.10.12) em
relagdo especial com Israel. A complementagédo da interdigdo em 10,28-43 e
11,10-15 de acordo com Js 6 e 8 e ndo menos com as passagens de Js 1;
11,16-32; 12,1-8 ja foram discutidas. A narrativa pré-Dtr costurada em Js pode
nao ter existido por si s6, mas é dependente do contexto literario: ndo é
necessario, como o que todo o Eneateuco ou OHD postula. A pré-histéria do
éxodo como porta de entrada na terra, temos visto que a narrativa primaria e a
conexao literaria pontuam para Js 2,1; 3,1 na chegada de Israel em Shittim em
Nm 25,1a e a morte de Moisés em Dt 34,5s (sem adigdes). A redagado Dtr
pressupde Js 1,1s.5s, a inser¢cdo da lei Dir e em Dt 3,1s.7s a premonicédo de
Moisés ao concluir o tratado sobre a lei. No livro de Jz em contraste com Js,
apos remover o quadro redacional em que o primeiro exemplo de um salvador
ou juiz, o calebita Otniel em 3,7-11 € também incluido, e ndo encontramos uma
narrativa costurada, mas uma variedade de tradicbes individuais que sé&o
rodeadas e relacionadas umas com as outras. Elas narram os eventos
memoraveis conectados com os herdis individuais de diferentes regides de
Israel. Essa pode ser a sequéncia resumida:

- Eudes, filho de Gera, uma benjaminita (3,15), que matou Eglon, rei de
Moabe, de uma forma curiosa (3,1-2);

- Baraque, filho de Abinoam, de Kadesh em Naftali, que é convocado pela
profetisa Débora, a esposa de Lapidot, do pais da montanha de Efraim, contra
certo Sisera de Harashet-ha-goiym. Desse seu ponto no monte Tabor forgou
Sisera a fugir, rompendo Kishon e Sisera foi morto, ndo por Baraque, mas
curiosamente por uma mulher, Jael, a mulher de Heber, o quenita
(4,4a.5a.7.10a.12.14b.15b.17aBy.18-22). O evento mudou duas vezes, na proa,
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em Jz 4, e outra vez em forma poética em Jz 5;

- O cantico de Débora em Jz 5 é lembrado como a vitéria sobre o
assentamento. Ha varios pontos diferentes: ao juntar a partida de Débora e
Baraque, em 4,12, parece nada dizer e foi acrescentado a 4,8s.10b.14a, sempre
pressupondo Jz 4; coloca seu ponto alto em Jz 5,7.12. Jz 5,19s ligado a Sisera e
Jabui de Hazor, em Js 11, parece pressupor. Jabui torna-se rei de Canaa em
4,2.7.17b.23s. A israelitizagdo na narrativa € sem duvida secundariaem Jz 4, e é
tomada no estagio posterior em Jz 5. Israel é o “povo de YHWH?” e é dividido em
dez tribos do Norte — e as tribos do Sul em Juda, Simedo e Levi sdo deixadas
fora de Jz 3-16, e os filhos de Manassés: Mahir e Gileade aparecem no lugar das
duas tribos e meia de Manassés. Isso considera a extensao do raio da verséo
em Jz 4, conforme o qual s6 naftalitas e zebulonitas sdo envolvidos. Nao vemos
qualquer raz&o para uma reducgao das tribos em Jz 4;

- Gidedo, o filho de Joas, de Ofra em Abiezer, para quem o anjo de
YHWH apareceu. Ha um altar de YHWH em sua casa; com tema para YHWH.
Gideéo foi a batalha contra os midianitas e conquistou-os no caminho, tomando
de forma curiosa o sangue da vinganga em dois reis midianitas, Zeba e Zalmuna
(6,11a2.19.21.24; 7,1b =8b.13-14.15a. 1-21.22b; 8,4.10-12.18-21ba). Os
episodios individuais parecem ser incluidos nos livros dos Juizes. Em acréscimo,
ha uma israelitizacdo e posterior interpretagéo teoldgica do material dentro no
quadro do livro de Jz e o esquema Dtr de Juizes em 6,1-6 e 8,28 = 6,7-10.11b-
18.20.22-23.33-35.36-40; 7,2-8a.9-11.12.14a (sé “homem em Israel’).15b.22a;
7,23-8,3; 8,5-9.13-17; 8,21bB-27. Mas o zelo de Gideao para YHWH contra Baal
em 6,25-32 foi uma forma de construgdo do altar em 6,11-24 e o clamor da
batalha “por YHWH e para Gidedo” em 7,18.20 e para o0 nome Jerubaal em 9,1s
pode ser uma centelha fora do Dtr no livro de Jz. A identificacdo de Gidedo em
Jz 6-8 e Jerubaal de Jz 9 através de 6,2-32; 7,1; 8,29-32, depois suplementado
nos vv 33-35, é responsavel para a insergao do capitulo 9 e com a ligagao dos
“‘juizes” nos capitulos 10-16 (10,1-5; 12,7.8-15) para os salvadores em ultimo
“resto” na formula em 8,28 sem essa conexdo. O confronto entre YHWH e Baal
esta em Jz com a redagao Dtr, e pode ser visto em (Gn) ExaJs e SmaRs e
nos suplementos Dtr no esquema do quadro em Jz e Rs, elaborado através do
primeiro mandamento. Pressupde Js 24,14-28; Jz 2,7.10 e pontua o contato com

0 juizo divino sobre o Carmelo em 1Rs 10,18-20. O relato do Dtr® em Sm e Rs
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foi seguido primeiro pela conexdo redacional com (Gn) Ex a Js através da
revisdo Dtr em Js e Jz (Js 11,16a0a.23b; Jz 2,8s; 3,7-8,28; e 9,1-16,31), entao
pela inculcagdo renovada do primeiro mandamento e a batalha contra Baal (Js
23,1b-32; 7,1; 8,29-32; 1Rs 18; 2Rs 10) e depois por explicitagdo do primeiro
mandamento como polémica contra o culto nas adigcbes ao esquema sobre os
juizes e reis e muitos outros pontos (Jz 8,33-35; 9,4.46);

- Abimeleque, o filho de Jerubaal, foi um heroi tragico. O povo diz de sua
origem, sua derrota na revolta por Gaal, e a desonra final de seu reinado em
Siquém, de novo curiosamente se firmou sobre uma mulher 9,1-3.24-41.50-54.
Assim, a narrativa e as conexdes literarias com Jz -8 em 9,4-5.22-25.42-49.55-
56 e o uso correspondente de que é chamada a fabula de Jotdo em 9,8-15 em
9,7.16-21.57, em que Abimeleque faz uma usurpagao cruel em Israel, pressupde
a incorporagao no livro dos Juizes, a identificagdo de Gidedo com Jerubaal em
6,25-32; 7,1; 8,29-32. 33-35 e depois na batalha contra Baal e o ponto de
contato com o criticismo Dtr do rei em Jz 8,22-27; 1ISm 8 e 12;

- Jeftah, o gileadita, flho de uma prostituta, nunca foi chefe em Gileade.
De origem ilegitima, ao retornar de Tob, forma para si uma tropa de mercenarios.
Os anciaos de Gileade o procuram para recrutar a sua armada na lideranga na
luta contra os amonitas, ditando as condi¢cdes (11,1a.3.5b. 6-8.11a). A antiga
narrativa tem dado um quadro em 10,6-10.17s; 11,29.33b;12,7 pela redagéo Dtr
e expandido em 11,1-11 e estendido depois de 10,10-18 (v 11-16); 11,12-18;
11,30-33a.34-40; 12,1-6. As adi¢des fazem uso de um tema abrangente em
11,30s.34-40; em 12,5s uma antiga tradicao local pode ser encontrada nesse
modo, mas temos entdo construcdes literarias que preenchem o esquema dos
juizes com a polémica contra o culto pertencer as linhas do primeiro
mandamento e o estilo de Js 24,1-13 na pré-histéria do assentamento, centro do
bloco do Hexateuco em Ex a Dt, de forma especial em Nm 20,24 e Dt 1-3;

- Sansédo, o homem mais musculoso e forte das tribos de Israel, vé-se
rodeado de mulheres da terra e € escolhido entre os filisteus. Mas as fémeas
provam a sua queda. O centro da tradicao esta contido em Jz 14,1-15,8. Antes, é
incluida no livro de Juizes e foi expandida pela etiologia do lugar de Rama, em
Juda, em 15,9-19, a continuacao da histéria sobre as mulheres em 16,1-30 e a
origem de uma lenda em 13,2-24. Sansao da lugar entre os manoaitas de Zorah,

que é incluido no cla dos danitas. A independéncia formal do ciclo da narrativa
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com um estilo de Jz 9-12 (8,29-32; 10,1-5; 12,7.8-15) tem sido integrada no
esquema dos juizes por 13,1; 15,20 e 16,31 (o dar o espirito em 13,5.25; 14,6-
19; 15,14 e outros suplementos). No quadro do esquema Dtr “o crepusculo de
Saul pode ser reconhecido” em Sansao.

E certo que as listas formais dos juizes menores em Jz 10,1-; 12,8-15
vém de uma tradigédo Dtr. Jz 10,1 pressupde Jz 9 e no infinitivo “para salvar”, as
narrativas em Jz 3-8. A lista completa pressupde a israelitizacdo do material
antigo com sua limitagdo as localidades particulares. A colecdo de nomes,
numeros e lugares pode ndo ser ao menos inventada pelas informagdes nas
listas do livro de Cronicas. As listas podem ter provido de um modelo para o
desvio do esquema em Jz 8,29-32; 9,22; 12,7; 15,30; 16,31 e depois os
suplementos narram o “uiz” em 3,10 e 2,11-19, mas esses textos tém sido
derivados dos textos anteriores, como em 3,31, no esquema do “salvador’, e em
Jz 3-8 sdo inseridos nessa ordem para preencher os 480 anos relatados em 1Rs
6,1.

Kratz (2005) mostra que essas narrativas sao individuais e pertencem a
pequenos ciclos narrativos do livro de Jz. Nao sdo consecutivas, mas foram
escritas e costuradas posteriormente. E nesse contexto que se coloca primeiro a
histéria continua no quadro da histéria da salvacédo de Israel que faz parte da
redacado do Dtr. Esses textos respiram o mesmo espirito e muitas vezes a sua
funcdo foi uma colegcado perdida. Em todos os pontos locais particulares de
contato, os lugares de sempre sao Efraim ou Benjamim. Os herdis individuais de
sua regidao e os eventos marcantes, os incidentes de guerra sdo de importancia
particular para o lugar ou o cla referente; as mortes estranhas s&o trazidas por
uma mulher. Tém uma forma religiosa arcaica, e estendem a ela as formas
profanas. A alternativa tem marcado fatores milagrosos e em ambos os aspectos
os distinguem do sistema teolégico da revisdo Dtr, segundo a qual nada
aconteceu sem a acio calculada de YHWH. E tomam lugar na transicdo da
forma tribal para a monarquia ou refletem as condi¢des do governo durante a
monarquia no nivel sob a nagdo e contra todo o fundamento dos lugares
individuais e clas no nivel tribal sob a monarquia.

No livro de Soggin (1974) sobre Juizes, as tradigbes sdo semelhantes as
narrativas patriarcais de Gn, as quais oferecem a mesma espécie de material

nas cores da histéria familiar, com a diferenga que as narrativas patriarcais
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constroem a genealogia ou ao menos a ponte contratual para os clas vizinhos e
povos amonitas, moabitas, edomitas, arameus e filisteus, em que as tradi¢gdes
dos juizes partem para relagdes hostis. A esse governo € atribuido o fazer a
diferenga na histéria de Israel. A historiografia sucumbiu ao sugerir que os
relatos biblicos e a colocacdo dos tempos dos patriarcas deveriam estar antes
da era dos juizes. De fato, o relacionamento é reservado; as tradi¢des ainda nao
conectadas estdo mais ou menos na mesma localidade atual, e essas tradigdes
sao percebidas e interpretadas como simples em diferentes niveis sociais. As
histoérias patriarcais e as narrativas de Jacé e Labdo em Gn 29-31 ou na
narrativa de Isaque e no texto em Gn 26 se movimentam nos niveis de clas
semindbmades e as populagbes da terra. J& as narrativas sobre os Juizes se
movem de forma diferente no nivel dos reinos sub-regionais e chefes tribais. As
fontes pré-Dir em Sm descrevem a mesma condi¢do do nivel da monarquia
nascente. Todas as tradicbes sao concebidas no quadro da monarquia pré-
exilica de Israel (Judd). Nas obras literarias, sdo forcadas ao contexto histérico e
0 conceito pan-israelita da histéria: primeiro as narrativas patriarcais de Gn pela
redacao Javista e mostram a hostilidade do mundo dos pequenos Estados na
Siria/Palestina, na afinidade sob a unidade de abrigo do Deus unico YHWH. As
tradigbes dos dois reinos tém uma origem lendaria do reino davidico/salomonico
sobre Israel/lsrael em 1Sm 1-1Rs 2, ambos depois de 720 a.C. e a narrativa em
Juizes através da redacdo Dtr que combina a histéria pré-Dtr do povo no
Hexateuco (Gn ou Ex a Js) com o documento basico Dtr em Sm a Rs do periodo
de 587 a.C.

Para Soggin (1972), as duas linhas de narrativas independentes de Josué
em Js 6 e 8 e a narrativa do assentamento em Js 2-12 estdo baseadas nesses
textos que sdo tradigbes mais antigas no livro de Josué. Essa forma de narrar
ocorre em Israel como forma literaria em relacdo ao fim da histéria do éxodo no
Pentateuco (Ex a Nm). Mas nao encontramos essas tradi¢des e essas historias,
que frequentemente foram posteriormente costuradas no texto final. O
assentamento sob Josué encontra a nuvem em Nm 25,1a/Dt 34,5s. Essa
conexao vem do pré-Dtr e depois no Hexateuco pré-Dtr. As antigas tradi¢des no
livro de Juizes sdo narrativas individuais sobre os herois em Jz 3-16 e em Jz 6-8
e 13-16. Esses textos tém-se formado como nos ciclos narrativos pequenos e

muitos deles foram assimilados uns aos outros e talvez tenham sido mudados
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soltamente. A sequéncia narrativa ndo é compelida cronologicamente ou tem um
assunto ou matéria para serem reagrupados. Elas flutuam simplesmente.

Para Noth (1981), a redagao Dtr é responsavel por fazer a jungao dessas
tradigbes. O autor coloca as tradi¢cdes individuais de Jz 3-16 em sua ordem atual
e ultrapassa-a no esquema do simples juizo, diferenciado de Jz 3,7-8,28 e (8,29-
32) e 9,1-16,31 por uma férmula conclusiva. O esquema €& modelado no
esquema Dtr de Rs em 1 e 2Rs e preparado em Js 11,1aa.23b. Isso prova ser
um texto secundario e diferente tanto contra o Hexateuco pré-Dtr como em Sm a
Rs (Dtr®) e assim representa o primeiro estagio da revisdo secundaria Dtr. Seu
proposito é agrupar a costura do Hexateuco (na extensédo de Ex a Js) e o Dtr®
(em Sm a Rs), a histéria do povo e a histéria da monarquia, o poder de unico
Deus e a falha do reino. A duplicata literaria € a morte de Josué em Jz 2,8s, que
marca a transicdo de Js 2-12 a Jz 3,7-16,31; 1Sm 1,1ss e pode ligar-se
diretamente a Jz (8,28) 6,13. O tempo dos juizes serve como ponte para que o
pecado seja 0 maior tema responsavel do juizo e condenagdo de YHWH em 720
e 587 a.C. Isso foi ligado ao povo de Israel, o povo de YHWH, nao para os reis
de Israel e parte do povo de Juda. Na base do sucesso da operacao redacional,
talvez esse estagio merega sua propria abreviagdo. Baseado nele mesmo a
partir do “modo de bloco”, pode ser a primeira redagdo em Sm a Rs o Dtr' e a
primeira redagdo em Js a Jz o Dtr’. Para esclarecer a diferenga no documento
basico de Sm a Rs e caracterizar o processo redacional como tal, baseando
mesmo nas abreviacbes para as “fontes” no Pentateuco a proposta é para
abreviacdo o Dt . Conforme Kratz (2005), o documento basico inserido em Sm
a Rs (Dtr®) é a primeira conexao entre os textos de Dt, Js, Jz, Sm e Rs (DtrR).
Essas narrativas sao seguidas pela riqueza do Dtr posterior e as expansdes pos-
Dtr — incluindo as expansdes do escritor Sacerdotal — que fazem o
entrelacamento do Eneateuco, livro por livio (Gn a Rs) e toda a rigidez (Dtr®).
Esse redator final acrescenta a sequéncia narrativa da seguinte maneira: o
comissionamento de Josué por Moisés e YHWH (Dt 31,1s.7.s; Js 1,1s; 11,16-
23), a escolha por YHWH contra Baal (Js 8,22ss e 9), os sacerdotes e a arca (Js
3-4), a circuncisao, a Pascoa e a teofania (Js 5), a guerra santa e a proibi¢ao (Js
6-11), a organizagéo tribal (Js 1,10s; 13-22; Jz 5), a lei e os povos e seus
territérios (Js 1,3s; 7-9; 11,16-22; 12,1-8; 13,1-6;23ss; Jz 2,1-6; 2,20-3,6) e

outros textos mais. Entao entre a ultima narrativa das reminiscéncias da historia
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da salvagao até as narrativas inseridas posteriormente, que precedem os textos
incluidos pelo escritor Sacerdotal em Gn. Esse trecho literario marca os limites
do livro em Js 24 (v 1-13 e 29-31) e Jz 10,10ss; 11,12-28 que foram completados
com os apéndices sobre a histéria tribal em Jz 1 e Jz 17-21. Cada texto tem um
préprio caminho e vai do assentamento das tribos aos juizes. Esses textos estao
no contexto dos Profetas Menores (OHD) que Iéem os proprios textos da histéria
da monarquia narrados em Sm a Rs. Essas narrativas tornam-se exemplos para
a leitura de todos os textos através da lei e do contexto socio-historico na Torah
e na OHD.

O quadro 13, abaixo, resume as fontes usadas, o miolo textual ou o centro
da narrativa como Dt e os suplementos do Dtr®, acrescentados as fontes do
DtrR. As fontes do Hexateuco, de Josué e as fontes narrativas sobre os Juizes

tiveram esses acréscimos de Dtr® e do Dtr®.

Quadro 13: Fontes do Dtr®

Fontes Dtr? Suplemento Dtr°
Hexateuco Dtr Dtr
Josué Dtr Dtr
Narrativas sobre os Juizes Dtr Dtr

Em Campbell/O’Brien (2003), a redagdo Dir em Js a Rs e as suas
revisbes subsequentes sdo baseadas nas seguintes fontes: a tradicao
independente de Js em Js 6 e 8, as narrativas sobre os herdis no livro de Jz, a
antiga tradicdo de Saul em 1Sm 1-14 e as historias da corte de Jerusalém em
2Sm 11 a 1Rs 2, em todo periodo antes de 720 a.C., que sdo da época da
monarquia israelita. A antiga narrativa da conquista em Js 2-12, a conclusdo da
historia do povo no Hexateuco e a tradicdo combinada de Saul/Davi/Salom&o em
1Sm 1,1 a 1Rs 2, a lenda da criagao do reinado davidico sobre Israel e Juda, em
ambos os tempos entre 720 a.C. e 587 a.C., sdo do periodo da monarquia
judaita e tém progredido depois. No Livro dos Dias dos reis de Israel e de Juda
encontram-se essas narrarivas que mostram em seu modo caracteristico o

esquema analitico dos reis, que vem do periodo da monarquia.
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Segundo Rad (1984), a lei foi estabelecida em si mesma no Hexateuco,
no periodo de 560 a.C., no qual a redagao Dtr comegou. Formaram-se os blocos
de varias camadas sobre o periodo extenso. O comecgo é formado pelo escrito
basico encontrado em 1Sm 1 a 2Rs 25 (Dtr® = Dtr""). Esse primeiro bloco é
semelhante a histéria do reinado israelita/judaita de Saul a Zedequias num
quadro sincrénico sob a influéncia teoldgica — os textos foram retirados de Dt —,
formando uma nova unidade sobre o reino e o culto. Encontramos no préximo
estagio, em Js e Jz, um segundo bloco no material basico (Dtr") através de Js
11,16a0.23b (posterior a Dt 31,1s.7s;Js 1,1s.5s; 11,16-23); Jz 2,8s e 0 esquema
simples dos salvadores ou dos juizes em Jz 3,7-1,31. Esse texto combina a
histéria do povo no Hexateuco com a historia do mesmo povo durante a
monarquia descrita em Sm a Rs. Um complexo literario vem em extenséo a Ex e
nas passagens posteriores de Gn a 2Rs 25, e compreende todo o Eneateuco, a
que sdo agrupadas as elaboragdes extensas nao apenas Dtr, mas também pos-
Dtr. A narrativa é distribuida nos livros de Js a Rs e, sob a influéncia do primeiro
mandamento, foi expandida no esquema do quadro anterior, com as adigdes nas
polémicas contra o culto, e desenvolvida e aumentada nos materiais narrativos
em Dtr® = Dtr™; e Dtr.

A ideia de Kratz (2005), sobre a pré-historia de Israel € exemplificada num
resumo dos textos que encontramos reelaborados no contexto do pés-exilio ou
no contexto persa. O autor explica que esse material Dtr® é um escrito de
redac&o posterior, em que se narram as histérias dos juizes salvadores. No outro
bloco, estd o comego da monarquia, no livro de Sm, e a combinagdo que o
escritor faz, como redator final (RF), com a historia dos juizes. Por fim, vém as
reelaboracdes posteriores, encontradas nos anais € nos materiais narrativos do

Dtr final e inclusive do pds-Dtr. Visualizemos isto no quadro 14 abaixo.

4.4  AFORMA DEFINITIVA DA TORAH EM SUA REVISAO FINAL

As insercdes posteriores nos textos da Torah, principalmente nos livros de
Exodo e Nimeros sdo consequéncias de redacdes finais. As inclusées, divisdes,
separagoes, agrupamentos de blocos narrativos e as suas consequéncias para a
composicéo final da Torah e dos Profetas Anteriores sdo importantes. Aqui se da

a finalizagado desses livros. Rendtorff (1990) mostra como ficou a Torah depois
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das mudancgas ocorridas no texto apds o exilio e durante o Periodo Persa. Ele
faz uma critica ao novo fundamento da pesquisa de Rad (1984) e de sua

modificacdo das teorias elaboradas por Noth (1981).

Quadro 14: Redatores Pos-Dtr

Js 6;8 Jz 3-16 1Sm 1-14 2Sm 11/1Rs 2 Anais e materiais

narrativos

1Sm1-1Rs 2

Hexateuco

Livro da Alianga

Ur/Dt 1Sm 1-2Rs 25 e
Dt 6

Decalogo Js 11,1.23/Jz 8s +
3,7-16,31 (Dtr")
Js 23,1-3 + 24,,14-
28/Jz 2,7.10.11s

Gn 2Rs Dtr°

Em Rendtorff (1990) a hipétese documentaria foi mantida e as questbes
fundamentais agora sdo as unidades mais longas dos textos narrativos. Como
exemplo, ele mostra que as maiores modificagdes elaboradas no pds-exilio
foram as histérias patriarcais dessas “longas unidades” (ele coloca entre aspas)
no quadro e do Pentateuco. Esses exemplos comecam com as histérias de
José, Jaco, e Isaque porque esses textos foram relidos com outro estilo pelo
escritor Sacerdotal, para dar exemplo ao povo, ja sem esperangas e com um
futuro incerto. Na histéria de Abrado, para ele, havia varias camadas redacionais
no processo de transmiss&o na tradicdo desse patriarca, e as promessas divinas
tém um enderecgo diferente no pos-exilio. Nos textos sobre as promessas aos
patriarcas, como a promessa da terra, a promessa aos descendentes, a béngao,
a guia pelo deserto e a protecao, tiveram combinagdes individuais nos temas das
promessas aos judaitas nesse periodo.

Segundo Rendtorff (1990), ha um enderego de promessa na composigao
da histéria patriarcal. A auséncia, segundo ele, de uma reelaboragéo definida
nos relatos de Exodo e Numeros, que ainda ndo foram definidos pelos

estudiosos do préprio Pentateuco. Conforme sua descricdo, existem longas
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unidades nos trechos mais importantes de Exodo e Numeros. Ha apenas tracos
de um retrabalho num arco de narrativas que eram longas e ficaram como
unidades individuais. Segundo Rendtorff (2009) o criticismo do criticismo do
Pentateuco trouxe varias novidades na atualidade. Surgiu com o problema da
existéncia ou ndo do Javista. O autor faz uma analise literaria do Javista, das
caracteristicas da sua obra, da sua teologia, e das razdes contra a aceitacdo de
uma obra javistica. Em contraposi¢ao, surge o livro coletivo editado de Dozeman
(2006) sobre o “Adeus ao Javista?” Passa para a analise da narrativa Sacerdotal
na historia patriarcal. Analisa-se as historias de José e Isaque, a de Jaco, a de
Abrado, e um texto solitario que tem dado muita repercusséo no Pentateuco —
Gn 23 como uma narrativa Sacerdotal — que, segundo esse autor, passou por
varias reelaboracodes textuais através dos tempos.

O autor analisa as camadas sacerdotais na historia patriarcal, passando
por notas cronoldgicas, passagens teoldgicas, as fungdes das camadas
sacerdotais sobrepostas as camadas javistas, e segundo ele, ndo existe uma
narrativa sacerdotal, mas camadas sacerdotais retrabalhadas. Por fim, Rendtorff
(1990) fala da dissolugéo da hipdétese documentaria, das longas unidades no
Pentateuco, das histérias patriarcais e de outras longas unidades, o problema de

sintetizar os textos e do arranjamento do Pentateuco.

45 AOHD A LUZ DE SUA REVISAO FINAL

Conforme Kratz (2005), a OHD tem uma grande extens&o que vai de Dt 1
a 2Rs 25. Para Noth (1981), ela € composta apenas pelos livros tradicionais que
ele havia descoberto: Dt a Rs. A hipotese mais viavel sobre o Hexateuco e o
surgimento desse complexo literario e narrativo € de que sua composicao € bem
mais extensa do que propde Kratz (2005) e se estende desde Gn a Js 24. Essa
alternativa também € valida, e parece ser um erro da pesquisa atual afirmar
essas questdes sem uma discussdo mais efetiva e mais abalizada. O que temos
em vista neste momento é o porqué da divisdo do Eneateuco. Tudo isso esta
certo quando se afirma que a disputa € muito forte e quase absurda sobre a
questdo da fonte dos documentos Dtr em Js, e das fontes Dtr também
encontradas em Jz, Sm e Rs. A alternativa anterior mostra que a redacgao Dtr era

unitaria e ativa ou até mesmo continua de Dt 1 a 2Rs 25. Mas essa afirmagao
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nao foi aceita por todos especialistas. A natureza da unidade da OHD tem sido
colocada em questdo de varios modos pela redescoberta dessa sua formacgéao
em blocos, e de sua estratificacao literaria. Essa unidade foi colocada em duvida,
e a existéncia da OHD é muito discutida, exceto se confirmarem todos os dados
pelas redagdes posteriores. Na sua formagao gradual a redagao Dtr em (Dt)-
Js/Rs remove toda a base e toda hipétese sobre a OHD.

A hipotese em que se baseia Lohfink (2009) no estudo da narrativa no
comego em Dt 1-3 serve para mostrar a conexdao dos discursos e das
interpretacdes teoldgicas nos textos em Js 23-24; Jz 2-3; 1Sm12; 2Sm 7; 1Rs 8;
2Rs 17. Esses textos consistem em formagdes bem anteriores, ou ainda bem
posteriores, e as mais recentes tiveram quebras ou cesuras na época persa em
relacdo a Dt 1 a 2Rs 25. Na ultima versao do livro de Crénicas ou da OHCr, o
escritor ou redator final dessa obra mostra que o complexo literario do
Eneateuco (Gn a Rs) somente serve para separar todos os demais livros da
Torah e dos Profetas Anteriores, e que os autores da Redacao Final dos livros
de Crodnicas leram os textos da OHD e os colocaram no contexto da histéria da
salvacao na época do pos-exilio.

Para Schwantes (2008) é muito dificil e complicado afirmar a maioria das
hipoteses sobre a OHD. O autor critica a hipotese do Tetrateuco de Rad (1984) e
a de Noth (1981) sobre a OHD. Todas essas relagbes permanecem na obra
narrativa Dtr sobre o éxodo do Egito, com a mengédo da promessa da terra em
um complexo narrativo maior. Para Kratz (2005), a origem adicional do Dtr ndo
termina com o fim do Tetrateuco, ou Pentateuco, mas a narrativa foi
acrescentada e aumentada, e muita coisa se perdeu quando a OHD foi
agrupada e inserida no mesmo bloco literario final por motivos sociais e
histéricos no Periodo Persa. Como exemplo dessa narrativa, podemos citar que
€ improvavel que a antiga narrativa do assentamento em Js continue na
narrativa de Gn a Nm de modo igual. A narrativa foi mal costurada, depois foi
conciliada e levemente alterada pelas ultimas conexdes literarias, e isto somente
ocorreu aqui. O lugar a que Israel chega apo6s o éxodo do Egito e a caminhada
pelo deserto € o lugar para o qual Josué envia os espias e o povo de Israel cruza
o Rio Jordao, tal como em Nm 25,1a-Js 2,1; 3,1. Em meio a esses textos, ha as
narrativas que noticiam a morte de Moisés, em Dt 34ss, texto agrupado a Nm

25,1a antes da morte de Miriam e depois ligado a narrativa de Kadesh, em Nm
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20,1.

Segundo Kratz (2005), essa combinacdo de narrativas parece ser uma
obra corajosa de insergéo posterior de um autor Dtr, que talvez seja da época do
pos-exilio ou Periodo Persa. Essas combinagdes narrativas feitas pelo redator
final Dtr tém estreita ligagdo com outros textos, e ligacdes podem ser variadas.
Estes fatos sao lembrados nas ligagdes entre a lei no Sinai, entre Ex 15 e Nm
20, com a lei no deserto e na terra de Moabe entre Nm 25,1a e Dt 34. S&o todos
textos secundarios, de uma redacao posterior do Dtr, talvez de um redator final
(RF), tentando conformar as situagdes do pdés-exilio. Supomos também que os
relatos da morte de Moisés provém de fontes antigas, mas ja encontramos em
Dt 34 que o fim da vida de Moisés esta no Escrito Sacerdotal, formando uma
conexdo com Nm 27, e que estes textos Dtr e Sacerdotais sdo do Periodo
Persa. O texto de Dt 34,5 pode ser do Dtr da época persa, e sdo duplicatas que
intervém no v 5 (o servo de YHWH em Js 1,1s), mas essa insergdo nao &
demonstrada positivamente, mas o é como tal no relato sobre a morte de
Moisés. O mesmo pode ser visto no itinerario em Nm 25,1a, que parece estar
perdido no texto.

Em Schwantes (2008) e Lohfink (2009), ha varias outras conjecturas que
mostram que essas narrativas sdo adi¢gdes posteriores, devido a influéncia da
politica persa, pouco antes da reconstrugao judaita. Mas é indispensavel mostrar
a relacédo de Nm 25-Js 24 como o miolo da narrativa entre o0 acampamento na
Transjordania e a partida final do povo para a travessia do Jordao e a entrada
definitiva na terra. O texto de Nm 25,1-5 é contado entre as fontes mais antigas.
Mas Nm 25,1a deve ser excluido e € dado como escrito da fonte J. A conexao
original entre Nm 25,1a e Js 2,1 deve ser uma fuséo de fontes J com a fonte E.
O ultimo episddio encontrado em Nm 25,1b-5 é elaborado depois em Nm 25,6ss
que tem o problema da mistura com os povos antes da distribuicdo da terra a
leste e oeste (Ex 23,20ss: Dt 7: Js 23s: Js 2,1-5; 3,5s) como secundarios. Nao
ha mais necessidade de introdugéo especial por Josué, que € tomado de Js 6(8)
e parece inesperado em 2,1, e ha uma introducédo de Miriam em Ex 15,20s. Nao
poderiamos esperar que o livro de Josué permanecesse nas Ultimas revisdes
elaboradas pelo Dtr.

Em Kratz (2005), confirmam-se as ligagdes literarias entre Nm 25,1a + Dt

34,5s + Js 2,1; 3,1, textos que trazem de volta a hipétese antiga do Hexateuco,
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que estava em jogo. A luz do Hexateuco, o postulado de uma OHD que se
estenda de Dt 1 a 2Rs 25 prova ser um grande erro da pesquisa. As hipoteses
de varios pesquisadores ganha um lugar independente no quadro do Hexateuco,
e na forma final do Eneateuco. Isso pode tomar o corpo da lei mosaica e a forma
com que essa lei toda no Pentateuco serviu de base para a histéria nos livros de
Js, Jz, Sm e Rs, e que depois por sua parte tornou-se independente. Nos textos
posteriores programaticos da OHD, as narrativas referem-se sempre de volta ao
livro de Dt, mas ndo é sempre assim que ocorre na realidade. Somente sob o
sinal da Lei de Moisés que o torna predecessor e Josué o0 sucessor. Esse
desenvolvimento ndo pertence ao comego, mas ao fim da origem do Eneateuco,
0 que prepara a divisdo em duas partes do canon: a Torah e os Profetas

Anteriores (OHD), o Eneateuco.

46 ASINSERCOES POSTERIORES NO POS-EXILIO

Em Noth (1981) e Rad (1984), o desenvolvimento do Hexateuco e do
Eneateuco foi necessario e simplesmente dado pela lei no Hexateuco. Tudo
comecgou com a inser¢ao do Livro da Aliangca no pré-exilio. Esse texto no livro de
Exodo foi estilizado como discurso de YHWH e apoiado com o endereco na
segunda pessoa do singular e transmitido no Sinai. Essa pericope esta entre Ex
12,2-3a e 24,18b (20,1 ou 20,22a + Ex 20,24-23,19). A inser¢do ou escrito
posterior dessa narrativa € do Ur/Dt e foi feita a partir de uma cdpia do Livro da
Alianca sob a influéncia da centralizacdo do culto, e pode ter sido da época, ou
antes, do exilio. Pode ter sido entre a chegada do povo de Israel em Shittim em
Nm 25,1a e a morte de Moisés, narrada em Dt 34,5. O texto tem uma forma de
proclamacgao publica da lei (o discurso de adeus de Moisés) em vista de um
assentamento futuro (Dt 5,1aa; 6,4-5 + 12-21 + 2,1s.11.16; 34,1a).

Em Ex 20, a expresséao: clamar a YHWH “ouve Israel” (Shemah Israel) e
em Dt 6,4 o mesmo tema mostra Deus ao se tornar um so6 e unico Deus, acima
de todos os deuses, descrito no Decalogo. De acordo com o quadro em 6,4-5 e
26,16 esses textos sao prefaciados com uma revelagao do Livro da Alianga, e Ex
24 é confirmado com uma alianga relacionada a lei toda descrita em Ex 20-23. O
prefacio do decalogo foi precedido pela adicdo da narrativa da teofania descrita

em Ex 19, e o Decalogo de Ex 20,22-17 foi inserido depois com o texto de Ex
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20,22a entre 19,10-20/20,1 e 20,24ss ou com o trecho de 20,1 colocado depois
entre 19,10-19 ou Ex 19-24 e 32-34 e Dt 5-11 e 26-30, como a maioria dos
textos, que, como textos posteriores, movem-se no quadro do Eneateuco.

Conforme Braulik (1991), o primeiro mandamento e a alianga entre YHWH
€ seu povo, Israel, escritos em Ex 19-24; 32-34,0 texto de Dt 6-30 foi como uma
pressuposicao para uma redagao secundaria do Dtr dentro de Js e Jz. Isso faz
uma ligagéo entre o Hexateuco e tem um sentido dominado pela lei, pela historia
da alianca de YHWH e por Israel, comegcando com o texto em Ex e com a saida
do Egito (Ex 20,2) e com a histéria da monarquia em 1Sm a Rs (Dtr®). Na base
de todos esses textos esta a descricdo do juizo de Deus sobre o “fazer mal aos
olhos de YHWH". Esse texto foi juntado ao tema do pecado de Jerobodo (1Rs
12), levando ao juizo catastréfico que ocorreu em 720 e 587 a.C. (Dtr®). Ao fazer
essa transicdo ou mudanca nos textos, os redatores usam uma série de
narrativas antigas sobre os herois do periodo pré-exilico e tém previamente
costurado individualmente uma colecdo de textos que estava perdida. Dessa
forma, fizeram desses textos sua construgdo num periodo separado da historia
de Israel, a época dos “juizes”, que é relida no pds-exilio. Essa costura liga toda
a histdria do povo de Israel sob a lideranga das personalidades carismaticas de
Moisés e Josué no Hexateuco (Ex a Js). Essas narrativas devem ser entendidas
tanto para a historia dos reis de Israel como para a histéria dos reis de Juda,
narradas em Sm a Rs. Essa conexdo literdria traz uma outra formula
denominada de ‘resto” de Israel em Js 11,16aa.23b (texto posterior a Dt
31,1s.7s; Js 1,1s.5s; 11,16-23), e o proprio texto aponta para o tempo dos juizes,
mas escrito no pos-exilio. A nota sobre a morte de Josué em Jz 3,7-8,28 e 8 (v
29-32); 9,1-16,31, foi se desenvolvendo no esquema dos reis em Sm a Rs. A
censura teologica “fazer o mal aos olhos de YHWH?” é para os reis e todo povo
de Israel e, de agora em diante, de uma forma implicita passando para explicita,
depois tem uma insercdo que mostra a escolha de Deus, encontrada em Js
23,1b-3; 24,14-28 + Jz 2,7-10. Esses textos trazem o sentido teoldgico que pode
significar explicitamente a transgressdo do primeiro mandamento. O primeiro
mandamento tem uma distingdo formal e teoldgica que demarca entre a historia
do povo e a histéria da monarquia e depois do modelo posterior da monarquia
(Jz1e1Sm 7s).

Em Braulik (1991), o primeiro mandamento e as narrativas tém uma
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funcao especial sobre a forma narrativa do reinado que tem um ponto de partida
nos suplementos extensivos ao Dtr e pdés-Dir em Js a Rs (Dtrs). Esses textos
ainda devem ser analisados, entendidos e identificados pela exegese atual. Os
trechos narrativos nos dao a completude do Eneateuco: incluindo de Gn a Rs.
Os textos correspondem com os desenvolvimentos que ocorreram em Ex 19-24;
32-34; Dt (4) 5-14 e outros pontos narrados no Tetrateuco, que devem ser iguais
ao relato do bezerro de ouro em Ex 32-34 e devem ser colocados apos 1Rs 12.
Esses textos foram acrescentados aos livros depois de serem agrupados. Eles
foram combinados com a fonte Sacerdotal. Essas expansdes mostram Israel
nesses livros: as tribos, os sacerdotes, os profetas e ndo menos o Estado de
Israel na época persa dentro da histéria da salvagdo e sua segregacao por
outros povos da terra e por seus vizinhos. O ideal de teocracia no momento de
reconstrucdo do templo, da cidade, dos muros é fundamental para a
compreensao da composi¢cao do texto atual e das revisbes e cesuras na época
persa. A revisdo dos livros de Js a Rs foi conectada com a historiografia Cronista
e ela nos da algumas pistas, principalmente com Esd, Ne, e Cr.

Segundo Kratz (2005), o Escrito Sacerdotal tem seu préprio caminho no
Periodo Persa. Escrito nesse periodo para atender as necessidades legais e
sociais, ele aparece depois de forma grosseira, colocado na época da formagéao
do Eneateuco. O texto Sacerdotal se estendeu ao antigo Hexateuco, em diregéo
as narrativas, ao contrario de Nm a Gn, mas foi para integrar a histéria patriarcal
e conectar a histéria de todo o povo. Mas também para integrar o Eneateuco ou
o Pentateuco nas conexdes das narrativas que ele passou a dividir de forma
diferente. O texto originalmente se estendeu de Gn a Ex 40. Foi preenchendo os
blocos narrativos em Ex 25-40 e também expandindo os outros blocos através
das leis de Levitico. Acima de tudo, ele se expandiu no Cédigo da Santidade, em
Lv 17-26(27), e fez uma narrativa como novela em Dt. No Escrito Sacerdotal, a
alianga com Abrado (Gn 17) toma o lugar da alianga do Sinai (Ex 19-24; 32-34).
E depois mudou a alianga de Moabe, em Dt, e Deus muda a escolha, em Gilgal
(Js 23ss), nas narrativas, em Js 24,1.25, tomam o lugar da alianga de Siquém.

Em Kratz (2005), a inclusao literaria do Escrito Sacerdotal na primeira
parte do Eneateuco, ou seja, na Torah e depois em alguns textos na OHD, traz
uma riqueza de escritos posteriores. Como exemplo dessa descricao, pode-se

citar acima de tudo na esfera da caminhada do deserto em Nm e na separagao
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dos livros na época persa pelo RP. O desenvolvimento desses textos pontuam o
contato com algum dos recentes ou estratos de textos pos-Dir em Js a Rs (DtrS).
Nesse caso, vemos na narrativa da distribuicdo da terra por sorteio em Js 13-21
ou na narrativa em Jz 19-21 outro sorteio. Isso pode pressupor que o Escrito
Sacerdotal tenha influenciado na narrativa final na época persa. Nm 27,12ss
marca o limite entre esse texto e o livro de Dt. Este ultimo torna-se independente
dos demais livros da Torah e o resultado nas elaboragdes das narrativas em Nm
27-36 e Dt 1-3. Ao mesmo tempo, introduz um arcabouco narrativo como a
morte de Moisés em Dt 34, com a repeticdo da cena de Nm 27,12ss em Dt
32,48-52 e a outra tradigdo que ocorre em Dt 31-34. Isso separa as narrativas

da Torah das narrativas dos Profetas Anteriores.

4.7 A OHD NO FINAL DO PERIODO PERSA

A Escola Deuteronomista no Periodo Persa foi datada em sua atividade
no periodo do pds-exilio. Person (2002) mostra em sua obra que Noth (1981)
datou o deuteronomista no pos-exilio. Citando Noth:

Ele escreveu no meio do século VI a.C. quando a histéria do povo
israelita veio ao fim. Para a histéria posterior da comunidade do pds-
exilio foram completamente diferentes neste assunto — ambos internos
e condi¢Oes externas também foram diferentes — e isto foi o Cronista

como o primeiro pensador a explicar a continuagao linear da antiga his-
téria da Nagao de Israel (NOTH, 1981, p. 79. Traduzimos).

Martin Noth argumenta que uma data exilica da OHD pode ser resumida
no caminho seguinte: desde que o periodo discutido na OHD termina com o exi-
lio e ndo exclui uma discussao do retorno do exilio a Jerusalém, a OHD pode ser
exilica. O argumento de Martin Noth aceitou a maioria de especialistas que limi-
taram a atividade da redagao do pré-exilio. A escola de Harvard criou uma alter-
nativa para a datacdo da OHD. Uma camada redacional pode ter sido pré-
exilica, e outra pés-exilica. Também a escola de Goéttingen redirecionou a pes-
quisa para varias camadas redacionais: Dtr® (escritor da histdria), o redator Dtr”

(o escritor com fundamento da profecia), um redator nomista (DtrN). Os dois pri-

meiros: Dtr® e o Dtr” sdo exilicos, e o DtrN é pds-exilico.
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CONCLUSAO

A pesquisa sobre a Torah e a OHD com as revisdes elaboradas no
Periodo Persa a partir da lei e do contexto literario mostrou que o Eneateuco
parecia ser uma obra completa. Constatamos que, por motivos sdécio-historicos,
esse texto foi dividido em duas partes: Torah e Profetas Anteriores. Por motivos
de ordem econbmica, politica e ideoldgica, os textos foram de novo
reelaborados. Para atender as necessidades da reconstrucdo da comunidade
judaita, fizeram-se adaptagbes nas leis, criaram-se mitzwot ou mandamentos e
outros cddigos de leis antes do texto ser canonizado. Os acréscimos, tanto a
Torah quanto a OHD, atendiam as novas situagdes sociais e foram analisados
nesta pesquisa. Percebemos que estes acréscimos foram necessarios para a
atualizacado das leis e das normas, e para a adaptacdo ao contexto sdcio-
historico.

Conforme o que propusemos na discussao sobre o estado de questao,
vimos que a terminologia continua a ser debatida, discutida e analisada, e a
tendéncia é continuar o emprego da nova ou velha nomenclatura do Eneateuco:
Torah mais Profetas Anteriores. Se removido o elemento Sacerdotal da pericope
do Sinai e de Dt, o que permanece da lei no Pentateuco € o Decalogo e o Livro
da Alianga, em Ex 19-24 e 32-34. Isso foi preenchido por parte da substancia da
pericope do Sinai e é pré-Sacerdotal e pré-Dtr, ou pré-deuteronomistico. Mas
carece de unidade literaria e contém uma série das expansdes recentes,
influéncias do Dt ou do Dtr e do Escrito Sacerdotal. Assim, o decalogo e o Livro
da Alianga foram agrupados ao Pentateuco/Hexateuco/Eneateuco.

No que se refere ao contexto socio-histérico do Periodo Persa, pudemos
considerar que as questdes sociais, politicas e religiosas em Juda foram
influenciadas pela dominacdo persa. Nesse contexto, as varias leituras das
fontes documentais nos ajudaram a compreender as reconstru¢des dos textos
da Torah e dos Profetas Anteriores. Por exemplo, os textos encontrados em
Elefantina, no Egito, os textos dos Profetas Menores, a OHCr e os textos
encontrados na ANET evidenciam as mudangas ocorridas na reconstru¢cdo da
Torah e da OHD. Os textos legais tanto de Sacerdotal quanto do Dtr foram
reconstruidos por exigéncias imperiais € das mudangas socio-histéricas desse

periodo. Pudemos ver como esse periodo do pos-exilio provocou a
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reestruturagdo da lei. Como a Torah foi recompilada, reescrita e reelaborada.
Como os textos foram reformulados e readaptados para certas ocasides sociais.
No mesmo periodo, foram criadas as prescrigdes e os preceitos legais que foram
juntados as leis ja existentes nos codigos legais. A Torah e a OHD foram
mudadas com as inser¢des posteriores, e seus textos passaram a conter valores
legais similares ja encontrados nos Codigos: Alianca, Dtr e Sacerdotal.

A Torah foi revista pelo escritor Sacerdotal, que teve maior influéncia da
legislagcao persa. Foram inseridos trechos, versos que séo atualizagdes da lei na
maioria das vezes de punho Dtr e Sacerdotal. Os estratos da lei foram inseridos
desde o primeiro livro da Torah até o livro de Ex e na OHD, no livro de Js. Por
seu turno, o Escrito Sacerdotal, escrito para atender as necessidades legais e
sociais, tem seu proprio caminho nesse periodo. Ele aparece depois de forma
grosseira e foi colocado na época da formagédo do Eneateuco. O texto de
Sacerdotal se estendeu ao antigo Hexateuco em direcdo as narrativas, ao
contrario de Gn a Nm, mas foi inserido para integrar a histéria patriarcal e
conectar a historia de todo o povo. Esses textos foram também inseridos para
integrar o Eneateuco nas conexdes das narrativas que ele passou a dividir de
forma diferente. O texto originalmente se estendeu de Gn a Ex 40. Foi
preenchendo os blocos narrativos em Ex 25-40 e também foi expandindo os
outros blocos através das leis de Levitico. Acima de tudo, o Escrito Sacerdotal se
expandiu no Cédigo da Santidade em Lv 17-26(27). O redator final Sacerdotal
fez uma narrativa como novela, acrescentada a Dt. Como exemplo, na redacao
sobre a alianga com Abrado (Gn 17), ele muda de lugar com a alianga do Sinai
(Ex 19-24; 32-34). A alianga de Moabe em Dt muda de lugar, porque Deus muda
o lugar da escolha para Gilgal (Js 23ss), conforme as narrativas em Js 24,1.25,
tomam o lugar da alianga de Siquém. A lei ndo teve influéncia somente no trecho
de Gn a Nm, mas em todo o Pentateuco. Encontramos ainda revisdes do escrito
Sacerdotal em Dt. Entdo, o Eneateuco foi formado e depois separado pela
influéncia da lei e do contexto sécio-histérico do periodo persa. A lei em Gn a
Nm + Js interrompe uma antiga conex&o redacional que existia em Js a Rs. A lei
€ encontrada na histéria da criagéo, dos patriarcas e do éxodo.

A revisao dos Profetas Anteriores sob a influéncia da lei e das questbes
sociais teve também uma redagao deuteronomista. Os temas do assentamento

de Israel, da observancia da lei e do servir a YHWH, de como Josué viveu,
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devem ser a parte mais importante do surgimento de Israel. Josué morreu e sua
geragao acabou e depois continuaram os “israelitas fazer mal aos olhos de
YHWH?” na busca de outros deuses. Esse foi denominado um ciclo de pecado,
de juizo, de lamento e libertagdo por parte dos juizes. Essas teses foram
defendidas por Rad (1984) e por Ackroyd (1980). O povo de novo peca, vem 0
juizo, o lamento e a libertacdo. De vez em quando, o povo estava nas méos dos
inimigos de lIsrael, e sua unica salvacdo era pelas maos dos juizes e sob a
intervengdo de YHWH; sempre surge um juiz (salvador) em Israel (Jz 2,6-3,6).
Depois disso, YHWH instala os juizes, que se tornam uma instituicdo fixa e
garantem a Israel o rei que eles tanto desejavam.

Vimos que a influéncia da lei nas narrativas da Torah e dos Profetas
Anteriores é significativa. Essas narrativas ndo foram somente influenciadas pela
lei, mas também por questdes sociais, politicas, econémicas e religiosas. Ha
uma sequéncia e uma linha permanente de redacido desses escritos. O Ultimo
estagio esta na composi¢cdo da Torah e na OHD, que foi o agrupamento de
todos os livros em um bloco: o Eneateuco. Porém, a separagéo em duas partes:
Torah e Profetas Anteriores (OHD) s6 ocorreu mais tarde. Isso somente comega
com a composicao do Escrito Sacerdotal e a sua prépria incorporagédo no
Eneateuco. Conforme Noth (1981), o escritor Sacerdotal foi o primeiro que
reduziu o Pentateuco. Segundo esse autor, o escritor Sacerdotal torna o
Eneateuco em Tetrateuco. Depois, faz a combinagao literaria com a histéria
primeira ndo Sacerdotal. Faz a histéria patriarcal em Gn e a histéria do éxodo em
Ex a Nm tornarem-se o Dt, um livro isolado. Esse livro, depois, veio a incorporar
a lei, agrupado a Js e a Rs pelo Dtr. Isso corresponde as adigdes em Dt 31-34,
que sao redagdes posteriores e isoladas do Pentateuco. De estilo do escrito
Sacerdotal e ndo Dtr, O texto foi acrescentado por seu espirito redacional. A
redacao no Pentateuco ts, mais do estilo Dtr.

Kratz (2005) mostra que as formas literarias finais do Tetrateuco (Gn a
Nm) e da OHD (Dt a Rs) foram aceitas como prova do estagio final no qual o
Eneateuco foi dividido em duas partes do canon: a Torah e os Profetas
Anteriores (OHD). Os livros se tornaram independentes a partir da formagao do
canon, cujo objetivo era atender as necessidades sécio-politicas do império
persa. Isso ocorreu com a histéria do texto e da sua formagéo, composicao e

separagao. Por fim, esse foi o ultimo estagio dos livros narrativos de Gn a Rs.
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Isto também pode ser visto no final do livro de Crénicas. O escritor da OHCr
recapitula a histéria de Adao a Zedequias. Ele sustenta essas costuras e cesuras
dentro da fase final da redagao dos textos biblicos. Podemos notar ainda que
essa perspectiva esta na estrutura dos livros de Js a Rs e dos livros dos profetas
Is a MI. Ha também uma ligagcao que ocorre nos textos de Js 1,7s/Ml 3,22-24 (cf
S| 1). Claramente notamos a ruptura ou cesura entre a Torah de Moisés, o
Pentateuco, e o estrato original autoritativo e os escritos subsequentes com
relacdo a esse texto final. A LXX, o Pentateuco samaritano e o hino aos
Patriarcas em Sir 44-49 (46,1) pressupdem que o periodo de separacao deve ter
ocorrido no terceiro ou no segundo século a.C. As testemunhas textuais que
temos sdo os Manuscritos do Mar Morto, que pressupdem que iSso ocorreu no
meio do segundo século a.C. O prologo da traducéo grega do livro de Jesus ben
Sirac ou Siracida (cerca de 130 a.C.), na epistola encontrada em 4QMMT de
Qumran (4Q397, 14-21 linha 10) e no Novo Testamento em Lc 24,44, mostram
como foi denominado o Primeiro Testamento e onde esses textos dao a ideia de
como isso ocorreu na leitura e canonizagao da Biblia. Finalmente, nesse texto do
Primeiro Testamento como o encontramos atualmente no cénon biblico foi
chamado com os nomes de Torah/Lei/Pentateuco e Profetas.

A nossa preocupagéo nao foi formular uma nova teoria, mas analisar as
varias teorias ja existentes, para mostrar a Torah e a OHD e suas revisdes sob a
influéncia persa no contexto sécio-histérico do pés-exilio. A diferenca dos outros
autores, consideramos que as divisdes, as jungdes, 0s acréscimos posteriores e
a readaptacao das leis ocorreram para atender a politica persa e a sua forma de
dominacdo. Dessa maneira, no nosso modo de entender, alcancamos o
propésito final.

A forma final do Pentateuco e dos Profetas Anteriores esta dentro de um
quadro e de uma perspectiva da adoracéo e do culto em Israel. A politica persa e
a formacédo da Torah estd em consonancia com as mudancgas textuais, sociais e
historicas. A comunidade de Yehud fez uma importante instrucéo teoldgica
nessa construcdo literaria, no perfil textual, para descrever a sua histéria. A
comunidade definiu-se pela adoragao no assunto descrito pela Torah e pelos
Profetas Anteriores. Todas essas afirmacdes podem ser confirmadas pelas
analises textuais descritas em alguns capitulos, pela pesquisa sécio-historica e

pela teologia.
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A Torah e os Profetas Anteriores tiveram seu final ou a sua concluséo
entre 539 e 333 a.C, periodo em que os persas governaram e dominaram essa e
outras regides. Isto explica histérica e socialmente as circunstancias e os
acontecimentos que precipitaram a canonizacdo do Eneateuco e demonstra que
nesse periodo houve combinacbes textuais do exilio e do pods-exilio com
materiais Dtr e Sacerdotais e ndo Sacerdotais. Os materiais que mais sofreram
influéncia séo preponderantemente textos legais e rituais na finalizacdo da
canonizagao textual. A importancia desse material concorda com as mudancgas
ocorridas na versao final da Torah e dos Profetas Anteriores, e na redagao final
dos textos nas tradi¢des do Escrito Sacerdotal e Dtr, que é tardia e do periodo
do pés-exilio.

O mais importante para se reconhecer a formagdo € notar as
combinacdes do escrito Sacerdotal e os escritos ndo Sacerdotais como o Dtr' e o
Dtr* como materiais acrescentados no final pelo redator final na época da
canonizacao; a forma canonizada da Torah e dos Profetas Anteriores que nao é
explicada somente em termos de histéria literaria, como se os escritores, ou
redatores, ou compiladores houvessem trabalhado num invélucro cultural. As
condigbes politicas, sociais e religiosas definiram Yehud durante o Periodo
Persa e podem ser mostradas nos relatos biblicos analisados nos capitulos
anteriores sobre a Torah e os Profetas Anteriores. Claro se torna a canonizagao
da Torah e sua edigdo pelo redator principal Dtr do pds-exilio e dos escritos
Sacerdotais, os quais foram produtos internos do judaismo nascente e das
diretivas externas da politica persa.

Os grupos sacerdotais ou n&o sacerdotais durante o Periodo Persa
mostram o numero de interesse e de metas a serem cumpridas pela politica
externa. Esses grupos tém interesses na formagdo de uma nova comunidade
judaita ndo monarquica sob o Periodo Persa. Temos visto que a Torah de
Moisés, a autoridade constitutiva para o periodo pré-estatal constitui o
fundamento da comunidade do pés-exilio. A formacao da comunidade tem um
sentido muito forte de solidariedade social e de autoidentidade.

Os incentivos internos, as testemunhas biblicas sugerem que houve uma
assembleia, e a promulgacao da lei da Torah e dos Profetas Anteriores veio de
fora da comunidade judaita. Conforme vimos em Esd 7, o rei persa Artaxerxes,

provavelmente Artaxerxes |, comissiona Esdras no sétimo ano de seu reinado



213

(458 a.C.), ao retornar a Jerusalém para ensinar “a lei do Senhor” em Israel (Esd
7,10). A comissao real de Esdras, conforme o relato biblico mostra trés aspectos
vitais para a concordancia dessa canonizagdo. Primeiro, ele foi investigar a
situacdo religiosa em Juda e Jerusalém para ver a pratica cultual, onde achou
harmonia com a “lei para seu Deus, que esta em sua mao” (7,14). Isso leva ao
fim em que a conveniéncia das contribuigdes imperiais tenta fazer possivel o
servico total e préprio da adoragao (7,11-20). Segundo, isso leva a diregéo do rei
os tesouros da provincia que proveem a assisténcia financeira suplementar para
a missdo de Esdras através de coletas de taxas locais e impostos. O templo
serviu de base para o recolhimento de tais taxas (7,21-24). Terceiro, foram
escolhidos magistrados, juizes que implementaram as “leis de Deus” em toda a
provincia, punindo a ndo observancia com penalidades legais apropriadas (7,25-
2). Os decretos que mandaram ou autorizaram a missao de Esdras, os relatos
biblicos ndo sdo meras invengdes teoldgicas.

Tudo isso sugere o peso posterior dessas autoridades; a reflexao
teoldgica sobre a Torah e os Profetas Anteriores tem um sentido de hegemonia
dos persas. Isto também sugere ndo s6 a diregcéo terrena, humana e divina, e a
direcdo do rei persa em que se definiu 0 mundo de Yehud e a formagao do

judaismo, e a canonizagao dos textos biblicos posteriores.
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