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RESUMO

GUIMARAES, Norberto dos Reis. Discipulado ideal: Amar a Deus e ao proximo,
como a si mesmo. Dissertacao de Mestrado em Ciéncias da Religiao. Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, 2018.

Esta dissertagdo tem como objeto Mateus 22,36-40: amar a Deus e ao proximo,
como a si mesmo, para fundamentar um discipulado ideal. O objetivo é analisar,
a partir desse texto, o amor como fundamento maior de um estilo de vida. A
hipétese consiste em demonstrar que, se o discipulo seguir a dinamica
sequencial dos mandamentos do amor podera formar um centro de benignidade
pessoal, com vistas a servir de guia para os comportamentos ulteriores. O
primeiro capitulo faz a analise exegética do texto de Mateus e suas versdes
paralelas. O segundo contextualiza o evangelho de Mateus, como ambiente para
o desenvolvimento da tese. O terceiro compde o sistema de vida crista, a partir
da articulagdo dos mandamentos. Na conclusdo, destaca-se que a hipotese foi
comprovada tendo o amor como codigo de conduta da vida crista e resume a lei

e os profetas.

Palavras-Chave: Lei, Mandamento, Amor, Proximo, Si mesmo, Profetas



ABSTRACT

GUIMARAES, Norberto dos Reis. Ideal discipleship: love God and your neighbor
as yourself. Master thesis in Sciences of Religion. Pontificia Universidade
Catolica de Goias, 2018.

This dissertation has as object Matthew 22,36-40: love God and thy neighbor as
yourself, seeking out a true and ideal discipleship. The goal is to analyze, starting
from Matthew, the love as a major lifestyle foundation. The hypothesis consists
in demonstrate that, if the disciple is able to follow the sequential dynamics of the
Love commandments he might create a nucleus of personal kindness, serving as
a guide for subsequent behavior. The first chapter does an exegetical analysis of
Mattew’s text and its parallel versions. The second contextualizes the Matthew
Gospel as the environment where the thesis will be developed. The third sets the
Christian lifestyle system starting from the articulation of these commandments.
In conclusion, the hypothesis that Love is a commandment for a Christian lifestyle

was proven, condensing the law and the prophets.

Key-words: Law, Commandment, Love, Neighbor, Yourself, Prophet.
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INTRODUCAO

O tema da dissertacdo amar a Deus e ao proximo como a si mesmo sera
pesquisado na perspectiva do discipulado ideal e analisado a partir do Antigo e
Novo Testamentos, bem como, bibliografias contemporaneas que abordem a
tematica.

O objeto de estudo designado é a pericope de Mt 22,36-40, no contexto
do Evangelho sinéptico de Mateus, com interesse na possivel aplicagéo para o
desenvolvimento do discipulado cristdo.

A motivacdo e o problema serdo articulados a partir da pericope de
Mateus 22,36-40:

Mestre, qual € o grande mandamento da lei? Respondeu-lhe
Jesus: Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coragao, e de
toda a tua alma, e todo o teu entendimento. Este é o grande e
primeiro mandamento. O segundo, semelhante a este, é:
Amaras o teu proximo com a ti mesmo. Destes dois
mandamentos dependem toda a lei e os profetas’.

De simples leitura, o Antigo e Novo Testamentos sinaliza que a agao de
Deus (Alianga, Lei e profetas) surgiu juntamente com a libertagdo do povo hebreu
do jugo egipcio e que funcionou como resgate, pois, o colocou sob a Sua tutela
e processo educativo moral.

Verifica-se, desse modo, que “a lei teve um papel dominante, como
mediadora, entre Deus e os homens” (ESSER, 2000, p. 1156), visto que,
revelava os erros cometidos pelo individuo. Nas paginas seguintes afirma que “a
totalidade da vida podia ser regulada pela lei” e que a obra redentora de Jesus
‘removeu a lei da sua posi¢cao mediatéria e abriu acesso imediato a Deus e
“‘cumpre toda a obediéncia que a leia requeria (Fp 2,8)”. O marco desta mediagéo
esta firmado em Lc 16,16 ao dizer que: “A lei e os Profetas duraram até Joao,
desde entdo, é anunciado o Reino de Deus, e todo homem emprega forga para
entrar nele.”

O mandamento do amor pode ser cumprido no Espirito e pode ser
chamado a lei de Cristo (Gl 6,2 e 1Co 9,21). Desse modo é deduzir que Jesus

pds a Tora em pratica, na sua totalidade. Em resumo, importante frisar que “a

1 Atraducio dos textos biblicos seguird, normalmente a Biblia Jodo Ferreira de Almeida (Almeida
Revista e Atualizada).



lei, no entanto, ndo € contraria a promessa (Gl 3,17); pelo contrario, tem um
papel educacional para desempenhar” (ESSER, 2000, p. 1160).

Inicialmente, ressalte-se que, “Lei e Profetas” traduzem a vontade de
Deus que Jesus, com amor na pratica cumpriu. A indagacgao na pericope de qual
seria o grande mandamento da lei, ensejou ao mestre Jesus responder que era
0 amor, que em grego é agape, amor incondicional, de afeicdo, generoso,
vontade e agao que, em tese, deve edificar os habitos e carater do discipulo, no
sentido de prepara-lo efetivamente a se relacionar com Deus, com o proximo e
consigo mesmo. Ou seja, o amor ensina que a vida nao é competicao, mas
cooperagao, em razao de todos sermos um so, dado ao fato do Espirito ser um,
para todos (Ef 4,4).

Deste modo, a motivagdo da presente pesquisa € demonstrar que a
pratica da lei do amor pode criar unicidade na conduta pessoal e afastar a
percepcao humana, a noc¢ao da realidade dividida, conflituosa, que distorce a
compreensao, o relacionamento correto com Deus e com o proximo. Hovestol
(2009, p. 209) denuncia, nesse sentido, as condutas hipdcritas dos fariseus e
escribas pelo desencontro entre a tese da lei e profetas, sua concepgao e a
consequente repercussao nas atitudes, pois, de nada adianta a atitude piedosa
externa se o “interior da vida deles n&o se encaixa”.

A proposta de trilhar o caminho do amor e criar uma integridade pessoal
e conduta indissociavel no discipulo, ao amar a Deus e ao proximo como a si
mesmo, certamente repercutira na funcionalidade das demandas do espirito,
alma e corpo para, de consequéncia fundar a pretendida unicidade
comportamental. Isto, claro, mediante o exercicio continuado que gerara
comunhao no relacionamento pessoal com Deus acima de tudo e com o préximo
na formacao das referéncias pessoais.

Com efeito, 0 amor a Deus e ao proximo como a si mesmo pode, na
hipotese, promover uma conjugacao relacional entre as esferas do ser humano
(espirito, alma e corpo). O exercicio do amor em direcao as esferas: Deus,
préximo e si mesmo, em tese e teoricamente cria um movimento sistematico com
a possibilidade de originar um vortice proporcionado pelas a¢gdes demandadas
formando um nucleo basico da bondade, na mente, que podera repercutir e criar

um sistema padrdo amoroso interno do discipulo e sua preparagao simbdlica
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para as condutas continuadas, tendo em vista, a constituicio dos habitos
pessoais e o consequente carater.

Sendo certo que, 0 modo de abordar o amor e seu desenvolvimento na
presente pesquisa busca estruturar funcionalmente um repertério pessoal guia
que pode fundamentar a administracdo dos impulsos pessoais e adocao
consciente de atitudes benéficas no relacionamento fundamental do discipulo
com Deus, acima de tudo, com o préximo e consigo mesmo. Com efeito,
vontade, emocao e razao, virtudes da mente, podem ser treinadas e governadas
pelas atitudes amorosas.

Neste sentido, algumas perguntas devem ser respondidas, tais como: O
exercicio do amor, nos moldes apresentados na pericope pode reger o
comportamento humano? O amor a Deus e ao préximo como a si mesmo pode
reduzir o conflito pessoal?

A justificativa do presente trabalho, certamente, passa pelo fato de que
o grande mandamento da lei em Mateus pode ser resposta a uma agao diabdlica
— diabolus — que dividiu a percepg¢ao humana e a sujeitou a ciéncia do bem e do
mal, ou seja, a mesma mente produz tanto o bem quanto o mal. Keating (2005,
p. 177) afirma que o ser humano tem sentimento de separacao de Deus e dos
outros e atesta que o “pecado pessoal € a recusa de responder a
autocomunicacgéao (graga) de Cristo.”

Como veremos nos capitulos seguintes, o amor desde o Antigo até o
Novo Testamentos, do ponto de vista etimologico tem o papel importante na
eucaristia da vida, pois, passa pela energia sexual e atragdo entre os sexos
opostos para a multiplicacao; afeicido entre pais e filhos; amizades e a sua
transcendéncia, por isto a afirmagao de Keating (2005, p. 180) que o discipulo
de Cristo, sob a influéncia exclusiva do “Amor Divino, a sua energia sexual é
gradualmente transformada em compaixao universal.” Fato que promove a
“transformacao da consciéncia humana na consciéncia divina.”

Assim sendo, o trabalho persegue o desenvolvimento de um mecanismo
amoroso, com vistas a tornar una e progressiva a percepg¢ao do discipulo.
Gerenciar a mente com o0 mandamento do amor € compor o animo pessoal, de
maneira proativa e benéfica para ultrapassar as circunstancias adversas.
Cumprindo confiantemente o que as Escrituras ensinam em Mt 16,33 que “no

mundo tereis afligdes, mas tende bom animo, eu venci o mundo”. Neste sentido
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o cristdo pode desenvolver um nucleo basico que governe a vontade para o
crescimento pessoal ordenado.

Infere-se que a partir da leitura do processo acima a criagado de um modo
para cumprir a tarefa do discipulo mencionada na pericope que, objetivamente
se circunscreve no paradigma biblico que diz: “O mesmo Deus de paz vos
santifique em tudo; e todo o vosso espirito, alma, e corpo, sejam plenamente
conservados integros e irrepreensiveis na vinda de nosso Senhor Jesus Cristo”
(1Ts 5,23).

Na visao do que propde o versiculo, a lei do amor € o Unico meio de criar
a integridade funcional entre as demandas do espirito, alma e corpo, vez que, a
mente, com o livre arbitrio e seus paradigmas baseados nos movimentos
circunstanciais ndo podera, por si s6, desencadear uma gestao benéfica na
propria vida e produzir frutos saudaveis, conforme explicitado em Gl 5,22, haja
vista, que a volicao pessoal continuara prisioneira e dicotébmica na fluidica cadeia
cognitiva do bem e do mal. A questdo, portanto, é discernir um do outro e se
treinar a agir beneficamente.

Ferreira (1991, p.105) ensina que a integridade ou a santidade “é a
separacgao do mal, ou seja, tudo o que impede a realizagao do plano da salvagao
(1Ts 4,3; 5,21)". E argumenta que “A santificacdo dos fiéis € obra de Deus (Ex
31,13)". E, isto é verdade incontestavel. Deus gerencia a obra do bem do inicio
ao fim conforme Fp 1,6 e 2,13, no entanto, em razao do livre arbitrio humano é
necessario aprender a escolher o bem e cooperar no procedimento de edificacao
do amor (Ef 4,15-16).

Desse modo, necessario a conversao pessoal no sentido de se sustentar
por paradigma estavel (pericope), foco em Deus e o aperfeicoamento
progressivo da bondade, de sorte a deduzir que, o discipulo deve contribuir
proativamente na execug¢ao da obra salvifica ao aprender a realizar somente o
bem. Em tese, o discipulado cristao deveria transcender e tornar o conhecimento
util abrindo espacgo para atuagéo do Espirito do Criador, ao invés de, somente,
se debrucgar na etimologia do texto das Escrituras.

Como isto pode ocorrer € necessario observar outro paradigma para o
treinamento e construcdo interna das condutas benéficas. Em 1Co 13,9 esta
escrito “porque, em parte, conhecemos e, em parte profetizamos”, o que implica

em conjugar o saber objetivo com o insight advindo do Espirito Santo.
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Esse fato reiterado tende a edificar a espiritualidade pessoal, posto que,
o discipulo deve conhecer o caminho desenhado pela revelagao nas Escrituras
e, se empenhar no empreendimento da unicidade e santificacdo pessoal para a
formacgao do nucleo da bondade e a efetiva comunhao com Deus auxiliado, nesta
tarefa, pelas virtudes do espirito (intuicdo, consciéncia e comunhao). O amor
transcende a compreensao humana, as vezes, mas rege toda a natureza no seu
mister. Deus é amor 1Jo 4,8 e o esforco humano € se conectar com o padrao
unico do universo e ser guiado pelo Espirito de Deus Rm 8,14.

Wiersbe (2016, p. 800) ao comentar 1Co 13,8-13 afirma que o amor
permanecera, enquanto feneceréo a “profecia, a ciéncia e as linguas, que nao
sdo dons permanentes”. “A fé se transforma em visdo e a esperanca se
cumprird.” E destaca que a “Ciéncia néo significa “educag¢do académica”, mas
sim comunicacao imediata de uma verdade espiritual a mente.”

Registre-se que é possivel entender esta afirmagdo no sentido que a
ciéncia divina acima citada &, na verdade, a revelacao direta do conhecimento
de Deus ao discipulo. No entanto, importante frisar que hoje, a ciéncia
académica tem contribuido eficazmente na constru¢ao metodolégica e objetiva
do conhecimento para constituir no discipulo uma base estruturada para suportar
as comunicacbes de Deus e suas revelagdoes, posto que, em razdo da
abordagem progressiva dos fatos, ciéncia, fé e espiritualidade séo, na verdade,
complementares e néo dicotémicas. Ferreira (2017, p. 9) “a afirmagéo do Prémio
Nobel de Fisica, Millikan: “Nao existe, jamais, contradi¢cao entre Ciéncia e Fé"”.

Desse modo, a assertiva em 1Co 13,9 traduz o ensino de Deus
comunicado diretamente ao discipulo que se prepara, mediante o discipulado
cristdo, pelo conhecimento das Escrituras e treina o relacionamento com Deus.
Entretanto, importante destacar, que ambos, conhecimento e profecia também
sdo falhos e desaparecerdo e o amor, argamassa divina que criara estreita
relacdo do discipulo com Deus, permanecera. Dai, necessario real¢ar que as
Escrituras revelam que é o préprio Deus quem aperfeicoa a espiritualidade
pessoal, da qual o discipulo torna-se cooperador ao aderir ao processo,
conforme orientacao de Fl 1,6.

Neste sentido a justificativa da dissertagao esta em demonstrar que o
amor recria a integridade perceptiva do discipulo e sua unicidade com Deus

configurada pelo processo de santificagdo, desenvolvimento da consciéncia,
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comunhdo e irrepreensibilidade do ser. Assim é de concluir que a formacéao
espiritual do discipulo implica em preparar, estruturar a mente pessoal para ser
guiada pelo proprio Deus. Por escolha e esfor¢co, o grande mandamento da lei
pode reger a vida pessoal e gerenciar o livre arbitrio, no sentido benéfico.

O amor agape da pericope induz a pensar que “a certeza da salvacgéo
vem através, de saber que a atividade amorosa da qual a ressurreicdo € o selo
final, € mais poderosa do que qualquer outro poder, onde a ressurreicao é ato
coroador do amor de Deus” (GUNTHER, 2000, p. 119). Fato narrado e
demonstrado por Jesus que, envolvido pelo amor de Deus e envolvendo seus
destinatarios foi autorizado pelo Pai a concluir o projeto salvifico dizendo: “Esta
consumado” (Jo 19,30).

Ora, Deus é amor (1Jo 4,8) e, por amor enviou Jesus a terra para o
resgate, que demonstrou o modo de retornar ao Reino (Jo 3,16). Conveniente
também perceber a vicariedade dessa obra, vez que, Jesus tudo fez em face dos
seres humanos demonstrando o caminho, a verdade, a vida e convocou a todos
a pegarem suas cruzes pessoais, negarem a si mesmos e segui-Lo (STOTT,
2006, p. 6). A obra de Jesus foi feita por amor e concedeu a humanidade, a lei
do amor que se exercitada e, ndo somente teorizada cumpre a vontade do Pai
que tem o propdsito de reger e concluir o empreendimento pessoal da obra da
restauracao, ensinada e demonstrada por Jesus em Jo 10,30.

Importante ressaltar que o paradigma do esfor¢o (determinagao) faz
parte da gestdo do empreendimento espiritual (2Pe 2,10). Ora, “Desde os dias
de Jodo Batista até agora o reino dos Céus é tomado por esfor¢co, e os que se
esforcam se apoderam dele” (Mt 11,12). Claro que deve ser conjugado com a
proatividade do discipulo em discernir o bem do mal que se constitui noutro
paradigma encontrado em Hb 5,14, ultima parte: “discernir tanto o bem como o
mal’ e, para tanto, compreender que amar a Deus e ao préximo como a si mesmo
fundamenta o caminho para a reconstrucao da integridade pessoal que consiste
na transformacao da consciéncia humana em consciéncia divina.

A funcgéo imperativa do amor possibilita ao discipulo interagir a partir do
seu interior com as trés dimensdes e aplicacdo do amor: amar a Deus e ao
proximo como a si mesmo, ou seja, estas acgdes reiteradas contribuem com a
formagdo de uma base funcional e pessoal que repercute na construgdo do

carater, das condutas subsequentes ao atender as demandas do espirito, alma
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e corpo dando origem a unicidade entre o exterior e o interior, pretendida pela
pesquisa.

Por ultimo, frise-se que, o pano de fundo que incendeia o presente
trabalho esta representado pelo equivoco persistente e, de certo modo,
denunciado por Jo 5,39-40 indicando que o discipulo insistentemente
circunscreve sua mente, no exame detido e tedrico das Escrituras, ao julgar “ter
nelas a vida eterna” quando, na verdade “sdo elas mesmas que testificam de
mim. Contudo, ndo quereis vir a mim para terdes vida”.

Frise-se que o intelecto é atividade mental e, como veremos adiante,
ligada as circunstancias e ao falso eu, enquanto a consciéncia faz parte do
espirito, com competéncia de reestruturar o eu verdadeiro, pois, esta ligado a
Deus. Destarte, a mente deve ser alinhada a concordar e cooperar com o espirito
para o desenvolvimento espiritual. E, somente o amor tem a virtude de criar
ambiente para a indissociabilidade entre o espirito, alma e corpo e conferir-lhes
a santidade para a efetiva comunhdo com Deus. No caso, santidade é
capacidade do discipulo expressar as virtudes divinas, como fé, esperanca,
sabedoria, equilibrio, bom senso, dominio proéprio € etc.

A presente proposta visa, portanto, reproduzir o desenho de
relacionamento com Deus ensinado por Jesus e equipar o discipulado cristao
com fundamentos relacionais para a obtencao da necessaria vida plena. Deste
modo sera desenvolvido um olhar progressivo das Escrituras, reconhecendo que
a doutrina tem finalidade de proporcionar conhecimento metodologico para o
discipulo apossar-se do sentido dos conteudos que vao apoia-lo na gestao e
governo da mente.

Para tanto, a mente precisa discernir, o bem do mal (Hb 5,14) e, neste
sentido deve ser treinada a amar, que tera papel decisivo neste processo e,
claro, consumar o status do discipulado ideal. Importante registrar que o amor é
fruto do Espirito, como também: “gozo, paz, longanimidade, benignidade,
bondade, fé, mansidao e temperanga” (Gl 5,22). Condutas, a serem treinadas e,
que passarao a reger as atitudes pessoais.

O objetivo, portanto, deste trabalho é fazer levantamento e analise da
pericope em Mt 22,36-40, suas versdes paralelas, nos evangelhos sindpticos de
Marcos e Lucas que tratam do mesmo tema e circunstancias com pequenas

variantes, bem como, investigar os mandamentos do amor em fontes do Antigo
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Testamento e fontes contemporaneas que tratam da mesma situacdo, com
vistas a confirmar a hipotese de que o amor pode ser o agente de ligagao entre
Deus, o proximo e o0 si mesmo.

Nos objetivos especificos a pesquisa se propde a: Fazer uma leitura
critica dos elementos da pericope em Mt 22,36-40. Compreender o amor em
Mateus, como nova Justica. E, finalmente propor a formacdo de uma base
amorosa que regera as condutas do discipulo cristdo a partir de paradigmas
divinos.

Na revisao bibliografica denominada estado da questao sera explorado
um amplo espectro de significados etimologicos da palavra amor. O amor como
nova justica substitui a mediacao da lei e seus consequentes “ndos” (Lc 16,16)
que proporcionaram um arranjo de condutas retas e positivas, para o
aprendizado do discipulo no seu relacionamento com Deus, com o proximo e
consigo mesmo.

Nos evangelhos sinépticos, com Jesus Cristo “o circulo da culpa, ira e
julgamento fica totalmente rompido” (GUNTHER, 2000, p. 118,119). Fato
corroborado pelo apostolo Jodo ao dizer sobre Jesus, que amar € conservar a
palavra dele (Jo 14,23-24), para os fins a que se destinam. Esta é a esteira por
onde transitara o trabalho identificando como os pesquisadores vém tratando o
tema de amar a Deus e ao proximo como a si mesmo.

Pagola (2013, p. 280) argumenta sobre amar a Deus e ao proximo como
a si mesmo e destaca que o primeiro e grande mandamento € o amor a Deus e,
nao ha como amar ao proximo nem a si mesmo, sem antes amar a Deus, posto
que, o primeiro e grande mandamento da lei funciona como uma espécie de
ancora para o cumprimento do segundo mandamento, pois entrelagados. Frisa
ainda a necessidade de se ter “paixao por Deus e compaixao pelo ser humano.”

A assertiva demonstra a importancia da articulagao e funcionalidade
entre 0 amor a Deus, ao proximo como a si mesmo formando, no discipulo, um
nucleo gerencial da bondade e, de consequéncia, um guia comportamental que
tende a edificar o ser, como casa do Pai (1Co 3,16).

Para esta construgdo Hovestol (2009, p. 204) faz uma adverténcia em
relacdo ao modo correto de abordar o presente tema informando que: “Em nossa
cultura, em geral, apresentamos o ponto principal em ultimo lugar”. Deste modo,

conclui que foi “perdido o espirito da Lei em busca da letra da Lei”. Erro que n&o
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sera cometido neste trabalho, pois, o ponto principal € o amor. Amar a Deus
acima de tudo e ao proximo como a si mesmo numa sequéncia valorativa e
indissociavel, onde o mesmo principio (amor) reune, num s6 plano, as trés
dimensodes da tarefa.

Hovestol (2009, p. 213) adverte mais, que o intérprete deve evitar a burla
da lei entre os estudiosos: “Os mestres da lei podem ser pessoas que
desrespeitam a Lei”. E por causa da troca das prioridades, o modo de aprender
a interpretacdo das Escrituras Sagradas, pode estar equivocado, por isto a
existéncia de pessoas: “religiosas que sdo comumente criticadas pela diferenca
comportamental entre o interior e o exterior, entre 0 comportamento de domingo
versus o de segunda-feira”. Deste modo, é possivel depreender que os
mandamentos do amor devem transcender a epistemologia doutrinaria crista e
alcancar a transformacao a que se propéem.

Em face a adverténcia langada por Hovestol (2009, p. 2013) que atesta
a falha na conjugagéo intelectual e funcional dos principios cristdos no
comportamento pessoal diz ser possivel criar um sistema correto para a vida
crista; deste modo, convida os estudiosos para nao olvidarem esforgos no
sentido de aproximar o interior do exterior, pois, “a beleza exterior pode esconder
a feiura interior”. O que revela ao pesquisador, a necessidade de construir uma
coeréncia tematica que integre o pensar, falar e se desenvolver, na mesma
esteira dos conteudos e refletir, exatamente, o que aprendeu.

Campos (2013, p. 125) explica com propriedade este fato em seu
trabalho sobre o segundo mandamento da lei: “amar ao proximo como a si
mesmo” e conclui que: “No jargdo econémico, o mandamento referido poderia
ser expresso como: “atribua as externalidades de seus atos o mesmo valor que
vocé atribui aos efeitos de suas agdes sobre si mesmo”.

Assim sendo, o trabalho de buscar a formatacdo da unicidade pessoal,
durante a pesquisa exigira a composi¢cao e formulagdao de um mecanismo de
vida sujeito ao amor e que ultrapasse a concepcao intelectual do tema e os
significados etimoldgicos ancorados pela palavra amor, na dindmica aplicada:
amor a Deus e ao préximo como a si mesmo.

Hackmann (2010, p. 161) faz uma analise da conceituagao biblica da
palavra amor e o amor segundo os ensinamentos de Jesus, a partir da Enciclica

de Bento XVI, Deus caritas est (2007). O estudo concluiu apos breve
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investigacao teoldgica que o mandamento do amor é uma ‘regra de ouro” (Mt
7,12 e Lc 6,31) pois, gera uma nova mentalidade interativa nos seguidores de
Jesus. Por fim, afirma que na igreja sobressai a esséncia do amor, segundo o
amor de Deus por nés. A lei do amor deve criar no discipulo uma mentalidade
interativa.

Carter (2002, p. 555) também afirma que o “Amor a Deus é uma
disposicao e modo de vida, uma direcao e uma vida de a¢des de acordo com a
vontade de Deus revelada pelas palavras em Mateus 7,24-27 e 12,45-50 e agoes
de Jesus (9,36)". “O amor a Deus n&o pode ser separado do amor as pessoas’.
Enfim, o segundo mandamento ndo pode ser separado do primeiro, ou seja,
amar a Deus e ao proximo como a si mesmo sao atitudes semelhantes que se
originam do amor a Deus e dao inicio a formatacdo de um centro de bondade no
discipulo que o auxiliara na formacgao dos habitos e carater cristdo.

Ressalta, por ultimo, que a juncédo destes mandamentos n&o é original a
Jesus, “pois estas duas exigéncias resumem o Decalogo” e mais, “Jesus aprovou
esta visao e sua ordem sumaria de amar o proximo. Ele se opés as praticas da
elite religiosa, curou os doentes (Mt 4,23-24), apoiou as exigéncias de honrar os
pais, ndao roubar e nao dar falso testemunho (Mt 19,18-19) e proibiu juramentos
(Mt 5,33-37) e vinganga (Mt 5,38-42) e acima de tudo ensinou a amar o inimigo,
fato que ultrapassou a maneira judaica de proceder (CARTER, 2002, p. 556).

Argumentando, registre-se que o amor a Deus e ao préximo, como a si
mesmo pode se constituir em um estilo peculiar de agir que tende a edificar no
interior do discipulo uma fonte paradigmatica de compreensao, aprendizado e
formagao conjugada do amor, pela tendéncia repetitiva dos comportamentos. O
tema a ser desenvolvido no trabalho dispde o0 amor em um entrelacamento de
condutas concéntricas, o que avaliza comprovar a hipétese apresentada.

A construcao desta pretendida base esta na regra de ouro funcional que
rege o relacionamento do discipulo com Deus, com o proximo e consigo mesmo,
pois, o amor age como fio condutor paradigmatico causando um efeito
educacional para a mente ao desenvolver um modo processual de exercitar os
mandamentos do amor a partir do interior do discipulo, tal qual evidenciado em
Mt 10,39: “Quem achar a sua vida perdé-la-a; e quem perder a sua vida, por

amor de mim, acha-la-a.” O amor na trajetoéria do discipulado cristdo aponta para
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a constituicdo interna de uma nova justica de Deus para aquele que cré (Jo
14,21), posto que, rompe com a ira, a culpa, o julgamento e o objetivismo.

Nao ha magica neste procedimento, mas esforco de formacdo no
discipulado cristdo, um processo de autoeducacgao; educar a mente (vontade,
intelecto e emocgdes) e proporcionar que ela (mente) seja treinada a cooperar
amorosa e diligentemente com o espirito pessoal nas transformagdes requeridas
e, se desenvolver beneficamente em face as circunstancias e demandas
pessoais (Mt 26,41; Ef 4,13). No sentido de determinar o momento em que se
inicia este procedimento, que se faz pela conversdo e escolha de um estilo de
vida a ser desenvolvido, Keating (2005, p. 177) diz que no “batismo, o falso eu é
ritualmente morto, o novo eu nasce, para a vitéria sobre o pecado.”

Silva e Schiavo (2000, p. 106) afirmam que “Jesus recusa toda forma de
violéncia. Nao é odiando, mas perdoando os inimigos que a corrente da violéncia
€ quebrada (Mt 5,44; 6,12)". Acrescentam que Jesus “na cruz, perdoou seus
algozes (Lc 23,34)”, ou seja, fez do sofrimento uma oportunidade para amar.
Hackmann (2010, p. 158) enfatiza mais, ao afirmar que o jogo da vida se faz
entre o amor e o 6dio “o 6dio vem do diabo, o amor vem de Deus. O 6dio conduz
a morte, o amor a generosidade e a salvacao do homem.” O amor atitude,
vontade, portanto, deve ter atuacido consciente no discipulo.

Carter (2002, p. 556) diz que o amor na vida cristd € também ter cuidado
dos pobres, hospedar os sem lar e vestir o nu, o que implica em sair de si mesmo
e servir ao outro. A vida esta baseada no amor indiscriminado, incondicional,
inclusive, a exigéncia de orar pelos inimigos (Mt 5,43-46). Afirma que amar a
Deus e ao proximo como a si mesmo sao condutas entrelagcadas, vez que,
buscam o bem-estar de si mesmo e de todos pela rejeigdo do conflito e
diferencas que, no final, fundamentam e alimentam o mal.

Por ultimo Carter (2002, p. 556) destaca Mt 22,40 e reverbera que
“‘Desses dois mandamentos dependem toda a lei e os profetas”. Ora, Jesus
realizou e reafirmou o que esta no coragao da vontade de Deus revelada na
Tora. Desse modo, o “amor deve ser expresso, na missao e vida diaria”. O que
implica em entender que o discipulo deve adotar uma proatividade benigna
continuada, pois o “amor é fidelidade vivida e compaixao ativa”.

O aprendizado processual para comungar e desenvolver uma amizade

com Deus, com base no amor e colocar o mandamento dentro do discipulo exige
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esforco (atengao e foco), acima de tudo compreensao e discernimento, pois, em
razdo da qualidade da obra empreendida podera haver confusdao de
entendimento e duvida, em face disto encoraja Ap 2,10, ultima parte: “Sé fiel até
a morte, e dar-te-ei a coroa da vida”. Para a disciplina dessa caminhada deve-
se considerar os dois critérios paradigmaticos, ja citados, para o
desenvolvimento de uma mente beneficamente assertiva, o que decorre da
deducao intelectiva (conhecimento) e o da direcao divina (insight).

Este paradigma merece ser reprisado e pode ser verificado em 1Co 13,9,
pois, um pouco o discipulo deve procurar entender intelectual e dedutivamente
os fundamentos escrituristico escritos e revelados, outro pouco Deus ensina
através dos insights na prépria consciéncia, vez que, as fungdes do espirito sdo
consciéncia, intuicdo e comunhdo. Na consciéncia esta o discernimento, na
intuicdo, o lado sensitivo do espirito, para capturar os ensinamentos espirituais
e a comunhao e a capacidade de adorar a Deus (NEE, 2002, p.40).

Nee (2003, p. 10) traz luz ao entendimento desse processo e a
formulacdo funcional que baseia o discipulado cristdo, ao afirmar que as
pessoas:

possuem um espirito [...] €, que se trata de algo diverso do
pensamento, do conhecimento e da imaginagdo (que s&o
faculdades da mente) O espirito é diverso da afei¢do, da
sensacao e do prazer (que sao faculdades da emocgao, sendo
suplementar ao desejo, a decisdo e a acao da vontade). Ele é
muito mais profundo do que todas essas faculdades. O povo de
Deus precisa saber nao apenas que possui um espirito. Deve
compreender também como ele opera.

Este entendimento guia o discipulo na correta formulagao sistémica das
condutas amorosas (amar a Deus e ao proximo como a si mesmo), vez que, 0
amor atuando na mente faz com que ela se predisponha a cooperar e facilitar a
ligagao do espirito pessoal com o Espirito de Deus (Jo 4,24), de sorte que a alma
articula e concorda com o conhecimento divino (Escrituras) onde o aprendizado
constituira a memoria que agira como banco de dados do repertério pessoal. Um
sistema aberto que se adapta e se aperfeicoa a partir do relacionamento
continuado dos interesses e demandas pessoais trinos; conjugados entre o
espirito, alma e corpo.

A motivagdo basica do cristdo é escolher abengoar ao invés de

amaldigoar (Dt 30,19), desse modo, a opgao benéfica do discipulo é aprender a
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amar proativamente. Na escolha de amar a Deus e ao préximo como a simesmo,
o discipulo pode obter a consciéncia do agir sem a violéncia, por escolha
voluntaria no pensar, falar, agir e se desenvolver, visto que, certamente, o amor
amenizara os conflitos internos que provocam repercussdes negativas
externamente.

No dizer de Hovestol (2009, p. 2013) o amor dissolve a incoeréncia entre
o interior e o exterior, entre a razdo e a emocgao do crente para que seja evitado
disfarcar a “decadéncia espiritual’, pois, escolher a bondade e agir
bondosamente deve ser uma deliberagao consistente e consciente.

Amar a Deus e ao préximo como a si mesmo no dizer de Keating (2005,
p. 176) é abandonar o falso eu que coloca em si mesmo o seu centro de
gravidade (egoismo). A meta é desenvolver o verdadeiro eu, cujo centro de
gravidade é Deus. Este deve ser o resultado do empreendimento amoroso.
Todos enfrentam obstaculos, dificuldades e intempéries e terdao aflicdbes (Jo
16,33), mas, com esta proposi¢cao podera haver transformacao dos conflitos e
dificuldades, em oportunidades encaminhando um novo critério para o
desenvolvimento da gestdo amorosa que se funda no grande mandamento da
lei e gerenciar conscientemente os impulsos vitais da vida pessoal.

Para o sistema da vida cristd o discipulo deve estar atento ao fato de
que os mandamentos do amor organizam a integridade pessoal, como também
a conexao com Deus que nao sera somente, estatica ou informativa, romantica
ou repeticao verbalizada dos fatos historicos que podem até causar jubilo, mas,
ao contrario, propde edificar as condutas pessoais vivas, conscientes,
objetivamente transformativas e adaptativas, dada a proatividade amorosa que
ocorre na assimilagdo dos conteudos das Escrituras, conforme requer a
formacgao ativa e transformadora do discipulo de Cristo.

Obedecer aos mandamentos do Senhor é se apossar do seu sentido
formulado e agir de maneira reta a alcangar comunhao consciente com Deus.
Isto é aprendizado efetivo. A correta formulagao tedrica da lei do amor pode
estruturar uma base interna de condutas e estreitar os lagos entre o conhecer os
mandamentos e aciona-los na ac¢do designada resultando numa efetiva
comunhao com Deus, com o proximo e consigo mesmo.

Nee (2002, p. 40) reforca sua contribuigcdo neste procedimento, ao dizer

que a mente esta ligada ao falso eu e que quando concorda com as Escrituras
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e, notadamente, com a funcdo do amor revela que “espirito humano possui trés

” W

fungdes principais: consciéncia, intuicdo e discernimento.” “A consciéncia é

responsavel pelo discernimento e, julgamento espontaneo e direto.” “A intuicéo
€ o lado sensitivo do espirito humano, completamente diferente das sensagdes
da alma.” Finalmente, “a comunhao é adoracao a Deus. As faculdades da alma
sdo incapazes de adorar a Deus.” Neste sentido, bom acrescentar o teor de Jo
4,24: “Deus ¢é Espirito, e importa que os que o adoram o adorem em espirito e
em verdade.”

Nee (2005, p. 35,36) acrescenta a esta abordagem que “a alma é a sede
da personalidade. E nela que se acham, vontade, intelecto e emocdes”, fato que
torna “o poder da alma muito grande.” Antes a “forca dela vinha do espirito.” “Na
verdade, a alma € a espinha dorsal de todo o ser, porque € a vontade do homem.
S6 quando a alma se dispbe a assumir uma posi¢cao de humildade é que o
espirito pode dirigir todo o homem.” Frise-se desse modo, que o arrependimento
da alma € que proporciona a sua salvagédo (At 3,19): “Arrependam-se, pois,
voltem para Deus, para que os seus pecados sejam cancelados.”

Carneiro (2008) afirma que as Escrituras Sagradas, desde a Tora tém
cunho instrutivo com vistas a reestruturar os comportamentos e paradigmas
funcionais dos pensamentos daqueles que aprendem de Deus através de uma
grade curricular, como uma escola convencional. A Tora fornece elementos de
aprendizado, capacitagao e aperfeicoamento para organizar o modo do discipulo
responder a realidade, fato que revela a natureza das informagdes biblicas desde
o Velho Testamento:

A palavra torah designa, em linguagem coloquial da época do
Antigo Testamento, o ensinamento da mae (Pr 1,8; 6,20; cf.
31,26) e do pai (4,12) para introduzir seus filhos nos caminhos
da vida e adverti-los diante das ciladas da morte. Nisso, como
em todos os demais usos, a palavra abrange informacao e
orientacdo, instrucao e estabelecimento de normas, e, com isso,
também promessa e desafio. Expressa igualmente o
mandamento e a histéria da instru¢ao, da qual emerge. A partir
dai o conceito Tora torna-se um termo técnico para a instrucao
dos sacerdotes aos leigos (Jr 18,18; Ez 7,26), mas designa
também as palavras dos mestres da sabedoria (Pr 7,2; 13,14)
ou do profeta (Is 8,16.20; 30,9) para os discipulos. No
Deuteronémio, por fim, Tora transforma-se no conceito mais
importante da vontade de Deus universal e literariamente fixada
(p.ex. Dt 4,44s; 30,10; 31,9). Aqui Tora abrange tanto narracdes
(esp. Dt 1,5) quanto leis (cf. esp. SI 78, 1.5.10). Mais tarde, esse
conceito deuteronémico designa a lei de Esdras (p.ex. Ne 8,1),
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todo o Pentateuco, mas também a palavra profético-
escatologica de Deus para os povos (Is 2,3 par. Mg 4,2; Is
42,4,8) (CARNEIRO, 2008, p. 15).

Esta abordagem ensina que as Escrituras transcendem o aspecto
tedrico, doutrinario e de conhecimento intelectual para desenvolver a feicdo
instrutiva no discipulado cristdo, abordagens que se repetem no Novo
Testamento: “Pois toda a Escritura Sagrada € inspirada por Deus e util para
ensinar a verdade, condenar o erro, corrigir as faltas e ensinar a maneira certa
de viver’ (2T 3,16). O destaque do trabalho esta consistente no grande
mandamento da lei com funcgéo de estabelecer base interna na regulagao da vida
proativa e guiar o discipulo com paradigmas que fundamentam a benignidade na
aparente tricotomia humana (espirito, alma e corpo).

O proposito destas assertivas esta em referenciar o tema em
desenvolvimento e construir um modo de proceder pessoal, amoroso e proativo
para o discipulo e desencadear possibilidades efetivas de governar a volicao
pessoal de maneira consistente e efetivamente consciente, sem vacilar (Mt
22,40). Com efeito, a meta € construir um fundamento padrao, para o discipulo
reger os comportamentos e sustentar a direcdo benéfica das agdes pessoais;
formacgao de habitos e aquisicdo da mente de Cristo (1Co 2,16).

A hipotese a ser comprovada a partir da pericope de Mt 22,36-40 no
contexto global do Evangelho de Mateus esta consistente na elaboracao
funcional do amor a Deus e ao préximo como a si mesmo, como proposta eficaz
para o discipulado cristdo. Isto, no sentido de habilitar o discipulo a plenitude
amorosa que facilite a sua comunhao com Deus, proximo e consigo mesmo, na
aplicagao pratica e transformadora das condutas pessoais, sinalizadas nas
doutrinas biblicas, fazendo-o, a semelhanca do que foi realizado e concluido no
ministério de Jesus.

As matrizes e referenciais teoéricos a serem utilizados, no decorrer do
trabalho daréo suporte a pesquisa na literatura sagrada, no sentido de esmiucgar
0 objeto proposto na pericope (Mt 22,36-40). A exegese sera o instrumento para
analise da lei do amor e seus comandos no contexto original ampliando o
conhecimento com a analise etimoldgica e, finalmente com a hermenéutica estar
buscando de fundir horizontes, antigo e o atual e fundamentar o pretendido

discipulado ideal.
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1. ANALISE DA PERICOPE EM MATEUS 22,36-40

Neste capitulo sera desenvolvida uma analise critica da pericope
seguindo a dindmica do proprio texto, onde é apresentada a pericope em
portugués. O objeto deste capitulo, portanto, € conhecer etimologicamente os
elementos da composi¢cado linguistica de toda a pericope e desvendar o

constituinte sintatico e a consequente sugestao de agdes proativas e instrutivas.

1.1 Pericope

Mestre, qual é o grande mandamento da Lei? Respondeu-
Ihe Jesus: Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu
coracao, e de toda a tua alma, e todo o teu entendimento.
Este é o grande e primeiro mandamento. O segundo,
semelhante a este, é: Amaras o teu préximo como a i
mesmo. Destes dois mandamentos dependem toda a Lei
e os Profetas.?

1.2 Situacgao vital

Antes de adentrar no mérito do dialogo travado por Jesus e o fariseu,
mestre da lei, importante destacar que em torno de 150 anos antes do efetivo
ministério de Jesus surgiram dois grandes partidos judaicos, fariseus e saduceus
que, a principio e, segundo suas perspectivas, agiam em defesa da Tora. A
gestacédo destes dois partidos, no resumo, ocorreu durante a dispersdo dos
judeus que, apesar de dominados detinham certa liberdade religiosa no cativeiro,
0 que possibilitava as reunides em torno das ideias da Tora e com consisténcia
se preparavam para a defesa do seu conteudo.

Salienta-se que o surgimento dos fariseus e saduceus ocorreu no
periodo intertestamentario, ou seja, no intervalo de mais de 400 “anos de
siléncio” identificado na Biblia entre Malaquias e Cristo. Durante estes anos
Israel foi governado por “poderes estrangeiros”, como havia profetizado Dn 7,
entretanto, foi neste mesmo periodo que Daniel e outros, foram “puristas” ao

resistirem o estilo de vida dos governantes estrangeiros e se apegaram com

2 pericope extraida da Biblia Sagrada traduzida em portugués por Jo3o Ferreira de Almeida, revista e
atualizada, 22. Ed. 1996. Sociedade Biblica do Brasil. Barueri, SP.
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“tenacidade as Escrituras, ao passo que outros, inclusive, os saduceus,
membros do clero (sacerdotes e levitas) faziam concessbes as culturas”
(HOVESTOL, 2009, p. 243).

Em Mt 3,7 o profeta Jodo Batista, por ocasiao da promulgagéo do Reino
dos Céus e batismos dos arrependidos acabou por identificar quem realmente
eram os fariseus e os saduceus: “Como via muitos fariseus e saduceus que
vinham ao batismo, disse-lhes: “Racga de viboras, quem vos ensinou a fugir da
ira que esta para vir’?

Em Mt 23,1 Jesus também detectou a vaidade e a hipocrisia dos escribas
e fariseus. A Biblia de Jerusalém (2017, p. 1707, notas b e c) considera que os
fariseus “eram uma seita judaica constituida por observantes zelosos da Lei,
muito apegados a tradi¢cao oral dos seus doutores, o que levava a uma casuistica
cheia de excessos e afetacdo.” Importante ndo esquecer, contudo, que “o proprio
Paulo se gloriava do seu passado como fariseu (At 23,6; 26,5; Fl 3,5).”
Finalmente, ressalte-se que os saduceus, “em contraposicdo aos fariseus,
rejeitavam toda a tradicéo, exceto a Lei escrita (At 23,8). Eram menos piedosos
€ mais preocupados com a politica, recrutavam-se principalmente dentre as
grandes familias sacerdotais (At 21,23).”

De acordo com Hovestol (2009, p. 40,41 e 246) os dois partidos, fariseus
e saduceus “eram proeminentes na época de Cristo, e o farisaismo continua até
hoje”. Os fariseus eram e ainda sao defensores da “Lei e da integridade religiosa
do judaismo”. Ja os saduceus formavam um “partido dos sacerdotes e levitas
que enfatizavam a centralidade do templo e dos ritos.” E faziam algumas
concessOes aos seus algozes. Existiram, porém, nesta mesma época dois
grandes grupos de acordo com dois rabinos. Shammai “fundamentalistas” e Hillel
que “levava a lei a sério, mas a compaixao era o viés que ele favorecia”. Supde-
se, inclusive, que Jesus tenha sido discipulo de Hillel, dada a sua compaixao
pelos pequeninos.

A Biblia de Jerusalém (2017, p. 30) contribui para maior entendimento
das razdes de fundamento da defesa de mérito dos dois partidos, ao informar
que “lahweh, o Unico, é o Deus de Israel”. E a este povo era ensinada a Lei e
“seus deveres, na regulagéo da sua conduta, conforme a vontade de Deus e,
mantendo a alianca, prepara-o para o cumprimento das promessas”. Ora, esse

era o fundamento de carater legalista dos fariseus. Reafirmarem, sempre, a ideia
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do Deus unico, cuja revelagao também era unica, por isto a determinagao em se
insurgirem na defesa da lei e integridade religiosa; em n&do admitir qualquer
progressividade de entendimento a respeito da lei, mesmo com a interpretacio
valida apresentada pelo filho do Deus conforme Mt 16,16. Jesus, por sua vez,
nao alterou substancialmente a lei, mas apresentou o amor, como unico modo
efetivo para a comunhao com Deus.

Frise-se que o mestre da lei em destaque, na pericope, era um fariseu
com as caracteristicas da escola de Shammai que interpela Jesus, tendo em
vista o ambiente de passagem mencionado em Mt 22,34-35: “Os fariseus,
ouvindo que ele fechara a boca dos saduceus, reuniram-se em grupo, e um

” 113

deles, a fim de pé-lo a prova — perguntou-lhe” “Mestre qual é o grande
mandamento da Lei”? Gallazzi (2012, p. 457) destaca que esta pergunta era de
facil elucidagdo e “quase elementar”, pois, “todo dia, ao amanhecer, Israel
costuma recitar a shema: “Escuta, Israel, Javé nosso Deus & o unico Javé.
Amaras, pois, Javé teu Deus com todo o teu coracdo, e com a tua alma, e com
todas as tuas forgas” (Dt 6,4-5).

Assim, é de observar que qualquer crianga com formagao na fora poderia
ter respondido a tal pergunta com precisdo. Gallazzi (2012, p. 458) afirma,
entretanto, que “Jesus aceita 0 jogo” e sua resposta é rapida e certeira: o grande
mandamento € “amar a Deus e ao proximo, como a ti mesmo.” Amar a Deus com
todo o coracgao (kardia), alma (psyché) e mente (diandia) (“forgas no hebraico”).
Estes sao os elementos que, resumidamente, constituem o ser vivo; um
elemento reforgando o outro, em sintonia com o outro. Poderiamos entender,
também como; “amaras a Deus com o maximo de ti”. Verifica-se de imediato que
a resposta traduz a lealdade a Tora e a reciprocidade a ser empreendida na
relacdo a Deus e ao proximo.

Antes de prosseguir na analise do didlogo entre Jesus e o mestre da lei
conveniente nos determos brevemente a elucidar os significados do coracao,
alma e mente, como estruturas da pessoa, os quais se tornam funcionais na
pratica da lei do amor.

Sorg (2000, p. 424-427) apresenta o coragao (kardia) “no sentido literal
como 6rgao do corpo, centro da vida fisica e, no sentido metaférico é a sede das
emocgdes e fonte da vida espiritual, o0 amago, parte interior dos homens e

animais.” “O emprego de kardia coincide com o modo veterotestamentario de
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entender os termos. Traduz a vida interior, o centro da personalidade e o lugar
onde Deus se revela aos homens, posto que, a conversao ocorre no coragao e
€, portanto, o homem inteiro; “o coragcdo do homem nao é somente o lugar onde
Deus desperta e cria a fé, a obediéncia e paciéncia (Rm 6,17; 2Ts 3,5) é local
onde se guarda a palavra de Deus (Lc 8,15), enfim, onde a paz de Cristo comega
o seu império (Cl 3,15)".

Brown (2000, p. 69) diz que alma (psiqué) e “significava “halito da vida”
e, portanto, impessoal, a alma € o halito que da vida ao homem, portadora das

”

experiéncias conscientes.” “Se refere a parte interior do homem, a sua

personalidade, pode ser empregada para substituir o pronome pessoal, de tal

”» 113

modo que “minha alma” seja equivalente de “eu”. “A substancia da alma é o
pneuma, “halito” e as “afec¢des”, “paixdes”, sdo as maiores inimigas da alma e
tém condi¢coes de furtar-lhe a liberdade” (p.70). Finalmente, alma unifica “os
poderes interiores do homem, dai a frase: “de toda a tua alma” (Dt 13,3). Habitam
também: o desejo pela comida (Dt 12,20-21, a concupiscéncia da carne (Jr 2,24,
a sede pela vinganga” (Sl 27). Como também, “o conhecimento, o entendimento
(SI 139), o pensamento (1Sm 20,4), enfim, pode ser equivalente ao sentido de
‘eu mesmo”, “pessoa” ou “ser” (p. 72).

Nee (2002, p. 33,35 e 45) corrobora com o entendimento da palavra
alma, ao dizer que ela “compreende, vontade, o intelecto, emocgbes e

LEIN 1]

autoconsciéncia.” “A alma pertence ao proprio ego do homem e revela a sua

” “*

personalidade.” “A existéncia do homem, suas caracteristicas e sua vida
encontram-se na alma. Por essa razao, a Biblia chama o homem de “alma.” “Ela
pertence a dois mundos, pois fica entre o espirito e o corpo.”

Waltke (1998, p. 982,984) informa, no sentido de dirimir qualquer duvida,
que a palavra “alma” no Antigo Testamento decorre de associagéo de ideias e
conteudo advindo da palavra nephesh, posto que, inicialmente indica “respirar”

que é contrario do “morto, cadaver.” “Pode também designar apetite; ansiar por
algo, por exemplo, como indicado em Is 26,8-9 sede da alma voltada para Deus.”
Encontramos também a palavra nephesh “empregada no contexto de estados
emocionais de alegria e bem-aventurancga.” Enfim, a constru¢cao de sentido de
nephesh “oscila entre as nog¢des de “alma” e “vida.”™

A alma é sede da mente. Goetzmann (2000, p. 1270) afirma que a alma

ancora um grande espectro de atividade, como por exemplo a mente identificado
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pelo verbo phromeé: “pensar, julgar, prestar atencdo, modo de pensar,
mentalidade, fixar a mente, bom senso, discernidor, sensato, pensador,
prudente.” O ponto a ser destacado é que “0 homem sempre tem algum alvo em
mente” (p.1271). O que designa um estreito “inter-relacionamento entre a vida e
0 pensamento, com eco na vasta gama de significados que se vinculam com o
verbo” O acréscimo identificado é “em que diregdo o cristdo deve se esforgar?
Fixar a sua mente na carne ou no Espirito? Que tipo de pensamento € apropriado
para ele (Rm 12,3)” (p. 1272). Este é o ponto.

Superados os detalhes, voltamos a analise anteriormente interrompida.
O ambiente em que ocorre o didalogo na pericope descreve Jesus sendo
interpelado por um doutor da lei, sobre qual o grande mandamento da lei, ao que
respondeu: “Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coragao, e de toda a tua
alma, e todo o teu entendimento.” No entanto, o que vem depois € a surpresa.
Gallazzi (2012, p. 458):

Este ndo é s6 o grande mandamento, ele € o primeiro. Tem
outro, um segundo, que € igual a este. O segundo esta 13,
meio escondido no Levitico (19,18), num conjunto de leis
que falam de carne estragada, de relacionamento com o
proximo, de relagdes sexuais proibidas; quase uma lei
secundaria, uma a mais entre os 248 preceitos e as 365
proibicbes. Na relacdo dos 248 preceitos positivos,
elaborada por Maiomoénides, o mandamento de amar a
Deus ¢ o terceiro, e 0 amar o proximo esta no 206° lugar.

Ora, sobre ser grande e primeiro mandamento, Luz (1993, p. 320) atesta
que o principio regente em Mt 23,23 esta no fato de ser “preciso cumprir os
preceitos capitais e ndo se descuidar dos principios menores, ou seja, preceitos

grandes e pequenos.” “Isto porque, abaixo dos preceitos capitais estdo os
principios minimos (Mt 5,18ss).” Enfim, todos os preceitos devem ser cumpridos,
conforme estabelece Tg 2,10: “Porque quem quebra um s6 mandamento da lei
€ culpado de quebrar todos”. Verifica-se da pericope que amar a Deus de todo
coragao, alma e mente, além de indicar que este € o grande mandamento da lei,
pois, € definido como o primeiro, dada a prioridade e em seguida, Jesus ofertou
0 segundo mandamento que é semelhante ao primeiro: “Amaras o teu proximo
como a ti mesmo. Destes dois mandamentos dependem toda a lei e os profetas.”

Arrazoando Gallazzi (2012, p. 459) afirma que o segundo preceito de

“amar ao proximo como a ti mesmo” constitui o principio fundamental da tora”. O
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mérito deste principio esta contido na histéria de um pagao que queria aprender
toda a fora rapidamente e, ilustra os mandamentos do amor de Jesus em
Mateus. O Rabi Hillel ensinou ao pagao citando o livro de Tobias Tb 4,15: “N&o
faga a outros o que nao queres que te se faga” e, concluiu que “esta € a base do
judaismo, e o resto da tora sdo meros comentarios.” Registre-se ainda que
Mateus dentre os apdstolos era o mais veterotestamentario e reproduziu em Mt
7,12, o mesmo preceito: “Portanto, tudo o que vos quereis que os homens vos
facam, fazei-lho também vés, porque esta é a lei e os profetas”.

O que é possivel depreender, deste fato, € que a instrugdo da lei passa
a ter uma conotagdo pessoal, em razdo da abordagem progressiva no
entendimento repetido por Jesus. Observe-se que a conduta sintese da lei que
esta inserta na pericope repete a intencao de Hillel ao ensinar o gentio, pois, a
intencao foi substituir o templo fisico, onde se praticavam os ritos e a adoracao,
“pelo coracédo, alma e mente. O culto tera que ser substituido pelo amor a Deus
e ao préximo, até o maximo de nés, como ndés mesmos” (GALLAZZI, 2012 p.
459).

Esta foi a esséncia extraida da lei do amor que na hipo6tese, pode servir
de codigo da conduta humana, pensar, falar e fazer, ou seja, construir habitos e
estruturar o carater pessoal, haja vista que, o templo passa a ser a propria
pessoa (1Co 3,16).

Desse modo, a lei do amor em Mateus traduz uma ideia a ser entendida
na abordagem progressiva do texto sagrado, que desde muito vem revelando o
seu cunho instrutivo e educativo, haja vista, que Deus ensina ao discipulo uma
gestao correta da vida que se expressa, aqui e agora, como espirito pessoal,
coracgao, alma e mente.

Importante vislumbrar, que as Escrituras Sagradas n&o sdo somente um
arcabouc¢o de conhecimento, mas que sugerem a necessidade do discipulo
adquirir um estilo de vida onde Jesus, como ator principal, teorizou e consumou
na pratica, ou seja, revelou uma estratégia de vida, onde é possivel deixar de
ancorar a mente pessoal, na fluidez operativa das circunstancias e conhecer
Deus, o Criador e seus paradigmas funcionais para a vida, que assimilados e
praticados libertam o discipulo da opressdo das falsas ideias e paradigmas
egoistas que aprisionam cognitivamente a humanidade através de um circulo de

condutas conflitante e viciante.
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1.3 Elementos chaves

Importante, do mesmo modo, conhecer a pericope através do seu
detalhamento constitutivo (lei, mandamentos, amor, préximo, si mesmo e
profetas) que, certamente, podem contribuir para viabilizar a proposta de uma
mentalidade interativa no exercicio pessoal da lei do amor. O objetivo é dissecar
e entender a formulacao estrutural da pericope no sentido de desenvolver uma
possivel compreensdao funcional e indissociavel dos seus elementos
constitutivos em operagéao (TAYLOR, 1980, p. 588).

Na hipotese, acredita-se que os mandamentos do amor teriam funcao
de educar a agao do discipulo, no que diz respeito ao treinamento das condutas
pessoais e operagao da vida crista, pois, € possivel formular um nucleo basico e

paradigmatico da bondade que repercutira nas agdes que se sucederem.

1.4 Lei e mandamento

Konings (1996, p. 44) diz que a lei e 0 mandamento para o judeu estao
associados com os termos do hebraico biblico: mitswa e tora. Destaca que
mitswa é uma “boa agéo”, enfim, o que “sai da boca” (de Deus, do rei). Uma
ordem dada. Neste sentido, uma mitswa une a pessoa que é comandada e o
comandante, criando um relacionamento e um vinculo essencial. Tora, por outro
lado, provém do verbo yrh significa ensinar, instruir ou orientar a pessoa no modo
correto de viver a vida, para tanto a lei e mandamentos. Ensinar a viver e, de
consequéncia, a pensar e fazer, segundo as ordens de Deus. Esta é a percepg¢ao
que os israelitas tém da lei e, neste sentido, para eles, resumia todas as
instrugdes divinas para a vida e justica de Deus.

Desse modo, os judeus ensinam que os mandamentos eram individuais,
instrugdes ou ensinamentos, e eram denominados de torot. Konings (1996, p.
44) afirma que a lei € o conjunto das normas e dos mandamentos. Os
mandamentos, inclusive o do amor, sdo individuais, assim foi a percepc¢ao dos
“justos e piedosos de Israel”. Eles nao tinham estas normas como peso, ditadura,
mas guia de conduta e orientagdo, uma espécie de alivio “em meio a
inseguranca, uma luz” (Sl 119,105), ou ainda um GPS para a vida (Sl
119,3.14.27).
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A titulo de complemento, tem-se que no grego da Septuaginta a
compreensao da fora ndo € a mesma, vez que, € traduzida por nomos, “lei” (a lei
cultica ou civil, sinal de civilizagdo). Com efeito, perdeu o “carater pedagdgico,

el

orientativo que se esconde na palavra tora”. O presente trabalho, portanto, se
propde resgatar o carater instrutivo dos mandamentos do amor para o discipulo.

Ora, a compreenséo trazida pela tora significa basicamente ensino, pois,
carrega o sentido de instruir o filho no caminho que deve andar ou mesmo, a
instrucdo de Deus para Israel. Esta conexao é importante. Agora, a indagacao
em destaque na pericope se refere a qual o “grande mandamento da lei”, ou
seja, dentre o conjunto de regras que o povo tinha recebido de Deus qual € o
maior ou o primeiro mandamento?

Hartley (1998, p. 661,662) roteiriza que a lei de Deus contempla e regula
todos os aspectos da vida humana, espiritual e psicoldgica, o que implica em
inferir que se propde ser uma estratégia para ensinar o manejo correto e com
cuidado da direcao divina, vez que, o maior e primeiro mandamento esta
associado com a relagdo direta com o Deus Unico, haja vista, que na alianga
formada com o povo hebreu, o proprio Deus declara em Lv 26,12: “E andarei no
meio de vOs e eu vos serei por Deus, e vOs me sereis por povo”. Com efeito,
necessario destacar, que o ensino de Deus a ser ministrado ao discipulo “esta
associado com a uncao do Espirito Santo” ou inspiragédo, como ocorreu com
“Bezalel e Aoliabe que foram inspirados a ensinar suas habilidades artesanais
de maneira que se pudesse construir o tabernaculo e seus apetrechos” (Ex
35,34).

O SI 147,5 traz outro destaque, ao tratar do atributo da onisciéncia de
Deus, pois “o seu entendimento € infinito”. O que implica deduzir que Ele tem
consciéncia de tudo, o tempo todo e que a lei € o roteiro programatico do Deus
Unico que revela como o universo opera e, toda a sua criacdo a partir das raizes
da natureza (terra, fogo, agua e ar), inclusive, os seres que tém folego. Neste
sentido conveniente registrar duas circunstancias. Jesus, ao ensinar a lei do
amor, ndo ab-rogou, mas cumpriu a lei divina (Mt 5,17). Com efeito a lei continua
a reger tudo e paralelamente o modo de discernir as Escrituras que sao a
revelacdo da v/Vontade de Deus (Is,10). A formagao cristd para o discipulo,

nesse sentido e em hipotese, consiste em aprender a conjugar a lei do amor,
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que € a graga, ou a benevoléncia do Pai, na operagao da vida, que o faz através
de regras.

Assim sendo, considerando o mecanismo divino de ensino e
aprendizagem da lei, ela se torna sabedoria, entendimento, discernimento e
experiéncia individual e da nacédo, “de modo que outros povos ficarao
maravilhados com a qualidade do estilo de vida distintivo de Israel (Dt 4,6)”
(HARTLEY, 1998, p. 662). Isto até nos dias de hoje. Com efeito e neste sentido,
possivel concluir que ha uma ligagao subjacente entre a lei, mandamento e amor
que sao expressodes da natureza divina e determinam a qualidade da alianga que
Deus fez com o povo hebreu.

A esséncia e conteudo dos ensinamentos revelados pela tora sao
instrugcado e sabedoria para o povo escolhido, de como proceder diante da vida e
lidar com a gestao dos impulsos de vida que, no final sdo regulados pela lei que
consubstancia a capacidade e norte para o desvendar dos conteudos proféticos
e construcao eficaz do bem-estar pessoal. Estes conhecimentos tém o papel, no
dizer de Keating (2005, p. 179), de moderar os “impulsos instintivos do
organismo humano em desenvolvimento para sobrevivéncia e seguranca dignas,
afeicdo e estima, controle e poder que permitem colocar em foco apropriado as
necessidades humanas”. Excluindo os erros e incentivando os acertos do
processo pessoal e social.

Mais uma vez se verifica a aplicagao da lei como ensino para a vida que
decorre da compreensdo progressiva dos escritos do Antigo e Novo
Testamentos, notadamente no livro de Mateus que, ao apresentar os ensinos de
Jesus, na pericope, mostra como deve ser desencadeada a sequéncia dos
conteudos de mérito revelados pela Vontade de Deus, bem como, o modo de
operar a sua finalidade, para que seja restabelecida a conexao do discipulo com
Deus e utilizar dos critérios paradigmaticos constantes da lei do amor.

Dai concluir, neste aspecto que o grande e primeiro mandamento € o
amor agindo no reestabelecimento da comunh&o viva entre o discipulo e Deus,
pois, desse modo, € possivel estabelecer um relacionamento produtivo com o
proximo e crescer pessoal em santidade, bem como, estabelecer a paz com o
inimigo que é o plus libertador incluido por Jesus.

Como veremos no terceiro capitulo, a proximidade e semelhanca de

acoes constituidas pelo amor a Deus e ao préximo, como a si mesmo, incluindo
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0 amor ao inimigo, considerando a continuidade de ag¢des, acabam por formar
uma Gestalt, ou seja, o cérebro humano agrupa as condutas e a percepgao
humana pertinentes, conforme as indicadas na pericope, estabelece um roteiro,
uma forma e fechamento destes elementos, como um objeto completo. Fato que,
certamente, repercutirda como base para a construcdo dos habitos e definicao de
um modo de ser. Um estilo de vida com Cristo.

Neste sentido importante apresentar a abordagem sapiencial da lei que
decorre da interpretacdo dos sabios, nos provérbios. Hartley (1998, p. 662)
afirma que os sabios “proporcionam uma compreensao de todos os aspectos da
vida, de sorte que os jovens podem saber como se conduzir € como viver uma
vida longa e abencgoada (Pv 3,1s)”.

Frise-se, deste modo, que o conteudo das Escrituras Sagradas deve ser
conhecido, aprendido e executado como salientado por Price (1996, p. 16) ao
invocar a palavra discipulo para realcar a condi¢ao de aluno ou aprendiz daquele
que pretende se desenvolver segundo o texto sagrado, pois, a palavra discipulo
€ empregada 243 vezes no Novo Testamento ao se referir aos seguidores de
Jesus. “A mensagem de Jesus como ensino aparece (39 vezes), e sabedoria
(O6 vezes), ndo dando tanto a ideia de prelecdo ou sermao”, mas de ensino,
aprendizagem e aplicagdo do conhecimento para obter transformagao pessoal.

Neste sentido, ainda para firmar a ideia de ensino e aprendizagem do
conteudo do texto sagrado Price (1996, p. 17) diz que Jesus “andava por toda a
Galileia, ensinando a lei e os profetas nas sinagogas deles, e proclamava as
boas-novas do reino curando todas as doengas e enfermidades entre o povo”
(Mt 4,23). Destaca ainda que “toda obra de Jesus estava envolta em atmosfera
didatica, e ndo tanto num ar de prelegcdes ardentes.” Os ouvintes de Jesus, por
outro lado, “se sentiam a vontade para |Ihe fazer perguntas, e ele, por sua vez,
lhes propunha questdes e problemas”. O alvo era passar um modo de fazer no
cumprimento da lei, mandamentos e provérbios e, de consequéncia aprender a
lidar e se colocar em face da realidade e seus eventos, mudar o comportamento
e desenvolver um estilo de vida divino ensinado por Cristo.

Os fatos acima dao ensejo a afirmar, em destaque, que a fora e
progressivamente os ensinos de Jesus transmitiam conhecimentos a serem
apreendidos, pois, indicavam um modo de proceder para viver a vida. Ora, Jesus

ensinava no tempo do seu ministério, hoje frise-se, o0 ministério de ensino é do
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Espirito Santo (2Co 3,8) que o faz através da inspiragdo pessoal. Ele ensina e
consola (Jo 14,26) concede sabedoria, responde perguntas (Tg 1,5). Para que
isto ocorra, o discipulo tem que desenvolver uma amizade proxima Deus, a partir
dos recursos insertos na lei e nos mandamentos do amor, pois esta amizade
requer unidade de propoésito e santidade de conduta, que sdo qualificativos
requeridos para a relagao de onde decorre a guia de propdsito na vida pessoal
(Rm 8,14).

1.5 Lei do amor, natureza e fungao

Hackmann (2010, p.154) afirma que:

o0 amor tem uma longa trajetodria, iniciada desde o advento
da pessoa humana no nosso planeta e a acompanha
desde entdo, enquanto segue o itinerario do ser humano
no mundo. Assim, ele se torna, ao mesmo tempo reflexao
e ato, porquanto toda pessoa ama e quer ser amada.
Desse modo, ele ocupa um lugar preponderante na vida
de todo ser humano...0o amor € um conceito chave do
cristianismo. Contudo, é sé no Novo Testamento que
ocupa um lugar central, devido a revelagao plena do amor
de Deus em Jesus Cristo, a ponto de se encontrar nele a
compreensdo da esséncia de Deus como amor (1Jo
4,8,16).

A atitude de amar a Deus pode ser detectada no Antigo e Novo
Testamento dentro de um espectro de termos e palavras, dai a progressividade
suscitada na presente abordagem. Hackmann (2010, p.156), por exemplo, indica
que os “gestos salvificos de Deus vivenciados pelo povo de Israel na experiéncia
do Exodo e na conquista da terra prometida (Dt 26,5-10) funcionaram como
expressbes do amor de Deus”, em razdo da misericordia, benevoléncia e
lealdade para com o povo de Israel.

E de notar que no Antigo Testamento a palavra amor (ahava) apresenta
um carater profano e outro religioso ou teolégico como ressalta Hackmann (2010,
p. 156) ao dizer que os profetas Ezequiel, Oseias e Jeremias utilizavam a palavra
ahaba no sentido profano, sexual entendendo-o como atracdo mutua dos sexos.
Jaem Os 3,1 a palavra traduz o ato sexual, entretanto, como uma figura de estilo,

ao representar o amor persistente de Deus pelo povo escolhido, mas infiel.
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Assim, tem-se que a palavra hebraica ahaba apesar de denotar sentido
de relacbes amorosas, nao se reduz a sexualidade, por estar ausente em seu
sentido a “paixdo libidinosa” que é substituida pelo “afeto do pai e da mae,
consanguinidade, amizade, como relacdes sociais e juridicas” (HACKMANN,
2010, p. 156).

Neste sentido Silva (2009, p. 70) argumenta que 0 amor congrega a
integralidade das nuances do ser humano e suas respectivas demandas
consistentes na atracdo mutua pelo sexo, amizade, afeicdo, generosidade,
desprendimento, até o amor voluntario no servico ao outro, fato que o torna
expressao unica e define:

O amor cresce através do amor. O amor ¢é divino, porque
vem de Deus e nos une a Deus, e, através deste processo
unificador, transforma-nos em um No&s, ao superar as
nossas divisdes e nos fazer ser um so, até que, no fim,
Deus seja tudo em todos (1Cor 15, 28).

Neste dialogo, possivel verificar a atuagcdo do amor, como principio
unificador da percep¢do humana. Keating (2005, p. 180) demonstra a
abrangéncia do termo ao dizer que “sob a influéncia do Amor Divino a energia
sexual é gradualmente transformada em compaixdo universal.” Uma
transmutacao fascinante que proporciona ao ser, desde o cumprimento de seu
desiderato humano até sua transformacdo espiritual e a consequente
preparacao para a comunhao com Deus.

Nesta percepcao frise-se que Deus € amor. Declaragao encontrada em
1Jo 4,8, ou seja, uma esséncia autossustentavel, que caracteriza Deus como
tendo a vida autoregulativa, em si mesmo, pois, incriado, o que implica em
afirmar que Deus, o Criador fez o ser humano sustentado pela forga primordial
do amor que |he foi transmitida, pelo sopro Gn 2,7, contendo a forga intrinseca
da autoreconstrugédo do organismo do discipulo e sua integridade. Com efeito, a
fé do discipulo em Jesus Cristo pode disparar a conexao pessoal com a vida de
Deus (Mt 16,16).

Silva (2009, p. 70) diz que, “viver no amor € viver na verdade do que é o
ser humano feito a imagem e semelhanca de Deus e chamado a comunhao com
Ele. E viver divinamente”. O amor, portanto, estd muito além dos alvos

formulados intelectualmente, posto que, com o amor Deus faz a gestao da vida.
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Hackmann (2010, p. 156) entende ser impossivel definir o amor em si
mesmo, mas que ele pode ser descrito. Para o cristianismo, por exemplo, o amor
€ o sopro de Deus presente em tudo e todas as circunstancias da vida, durante
a criacao e “agindo na histéria humana desde a experiéncia do éxodo até chegar
ao seu ponto culminante na encarnagéao do Filho de Deus (Jo 1,14)”. Com efeito,
o0 amor além de dar a vida ao discipulo, une funcionalmente o seu espirito, alma
e corpo processualmente ao atender todos os seus graus de expressao e
demanda. “Neste sentido, amor indica a relagédo de Deus para com a pessoa
humana, e da pessoa humana para com Deus e das pessoas entre si”. Aqui é
também possivel verificar a conjugac¢ao de uma trindade de bens e interesses,
em coesao dinamica pela atuagao do amor.

Parafraseando Hackmann, o amor € a esséncia que tudo liga e
perpassa, uma argamassa divina em moto perpetuo, desde o inicio da criagao
até a trinca da percepgao humana como efeito do precario entendimento da
manifestacdo da vida. Com efeito, o papel do amor é restaurar a integridade da
percepcao que passa pela funcionalidade estrita entre o espirito, alma e corpo
(1Ts 5,23).

Reforcando. No hebraico a palavra amor é ahaba, em grego é o
substantivo feminino agape, que nao so representa o amor divino, mas que
guarda relagdo semantica entre elas, como € possivel verificar em philia (amor
desapaixonado, amizade, companheirismo); eros (amor romantico) e storge
(afeicdo). Sendo assim a ideia de mérito do amor é refletida em um espectro
abrangente, progressivo, convergente e unificador, que tende ao
autoaperfeicoamento e autoregulagao, até a sua expresséao divina, na comunhao
com Deus (HACKMANN, 2010, p. 156).

Bom repisar que a designacdo do amor profano, teoldgico sao
expressoes do mesmo amor, dentro do seu espectro de funcao, sentido e papeis,
ao representar a atragao mutua dos sexos e afeicdo natural e, na ordem divina,
misericordia, sacrificar-se pelo outro, numa pauta de cumprimento de ordem
progressivamente divina a refletir a esséncia dos seres humanos, que em
primeiro momento, serve para cumprir a regra “multiplicai-vos e enchei a terra”
(Gn 1,28).

O que pode ser depreendido, portanto, € que a natureza do amor esta

descrita por expressdes conotativas que representam desde a unido entre os
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sexos, a amizade, afeicdo, o servico desinteressado ao outro, até a sua
expressao maxima, do amor de Deus pelas criaturas. Hackmann (2010, p.156)
afirma que nos Canticos dos Canticos o “amor entre homem e mulher e o amor
conjugal sao fatos naturais”. O texto em 8,6 descreve que “a forga da paixao e
do amor é um agente positivo. Desse modo, a forga erdtica éros se afirma
enquanto uma forg¢a primordial.”

Ja os sentidos, religioso e teolégico do amor retratam a
misericordia e a forca redentora de Deus para com o povo de Israel. Frise-se,
como ja visto, que a alianga, lei e mandamentos tém propositos definidos e
instrutivos para a mentalidade humana, ou seja, ensinar o povo a alcangar a
estabilidade organica, psiquica, espiritual e funcional da sua prépria natureza,
onde o sopro de Deus possui papel relevante, pois, com o seu dominio € possivel
evitar a doenca e a autodestruigao, para tanto, necessario perceber e aprender
a lidar com o papel e a nuance progressiva da lei do amor e aprender com sua
repercussao na trindade pessoal, onde afinal, 0 amor reconstroi a perspectiva da
unidade pessoal.

Silva (2009 p. 71) nesta esteira de compreensao propde que a
conexao com Deus € acionada pela fé, “fé cristd que opera o bem”, ou seja, além
de proporcionar a ligagao do espirito pessoal com o Espirito de Deus, promove
a atuacao benéfica na vida, através do modo distintivo de amar a Deus e ao
proximo como a si mesmo. Um discipulado. Um processo. Assim sendo,
impulsiona a pessoa ao encontro do outro, “a cuidar do outro” que dele faz parte.
Fatos que implicam em perceber o principio funcional do amor que
aparentemente opera a vida humana e motiva a formacéo crista, pois, imuniza e
protege o discipulo da guerra dos conflitos, manejada pelo egoismo humano, ou
seja, pode ser livre ou réu, vez que, em razao de seu livre arbitrio o ser humano
opera tanto o bem quanto o mal e, desse modo, torna-se autor e réu de suas
proprias criacdes e concepcoes.

Sendo assim, verifica-se destas dedug¢des que o fendmeno do
amor explicitado por Gunther (2000, p. 114) representa “uma for¢a esponténea
que impele alguém a uma coisa, ou pessoa em contraste consigo mesmo”
evitando que a mente apoie sua atividade em paradigmas egoistas, do falso eu.
O amor é também um fio condutor de condutas encontrado na raiz da vida social

que pondera os relacionamentos entre as pessoas, ao conjugar a simultaneidade
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do amor a Deus com o “amor ao préximo como a si mesmo” e consequente

nucleacao desta atividade (Lv 19,18).

1.6 O proximo e o si mesmo

No sentido de rememorar e ambientar a explicagdo do que seja o
proximo e o si mesmo na resposta de Jesus na pericope, a saber: “qual é o
grande mandamento da lei? Ao que respondeu: “Amaras o Senhor, teu Deus, de
todo o teu coracao, e de toda a tua alma, de todo o teu entendimento. Este € o
grande e primeiro mandamento.” E o segundo, semelhante a este é: “Amaras o
teu proximo como a ti mesmo”.

Luz (1993, p. 355-356) ressalta que, a resposta de Jesus veio com a
“citacado de Dt 6,5 o preceito do amor a Deus...recitado diariamente como parte
do Shema lIsrael.” Diz mais: “o verbo hebreu ahava tem um aspecto semantico
muito amplo, que alcanca desde o amor sexual, passando pelo amor aos
membros da familia, amigos, relagdes de lealdade politica, até o relacionamento
com Deus.” De “todo o coragao, no sentido judeu, indica obediéncia.” Com “toda
a alma, indica martirio.” E finalmente com “todo entendimento € um amor
intelectual.”

Luz (1993, p. 357,361) aduz paralelamente ao “amar, o nio furtar, nao
mentir, ndo enganar, nao jurar falso testemunho, n&o caluniar, enfim, significa
comportamento pratico e solidario.” Quanto ao “proximo, era indicagao somente
para os israelitas.” Entretanto, “no judaismo palestino e grego n&o ocorria esta
restricdo ao preceito. No judaismo, se limitava ao amor fraterno ao proprio povo,
enquanto no cristianismo, o amor tem alcance universal, inclusive ao inimigo.”

Luz (1993, p. 363) corrobora com o entendimento do amor a si mesmo,
no sentido da ponderagéo e evitar os extremos indicando como regra evitar a
“autoabsolutizacao ou a autonegacgao”. E acrescenta que de qualquer modo “o
amor de Deus, pode equilibrar o amor do ser humano, seja para Deus, para o
préximo ou a si mesmo.”

Ora, se Deus é o préprio amor e tem a vida em si mesmo, com efeito
estda habilitado a reger os demais destinos do amor tendo em vista a
autocomposicao, o auto equilibrio, de sorte ser possivel observar que os objetos

ou destinos do amor sao, primeiro, Deus, posteriormente, o préximo e o si
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mesmo. O que esta a indicar que o amor de Deus tem um potencial de ser mais
forte do que a morte e eventuais desvios, pois, pode corrigir a dicotomia
patrocinada pelo falso eu e promover o legitimo processo redentivo consistente
nas passagens de Mateus, de onde se extrai o sistema de vida com Cristo.

O amor a si mesmo, nos mandamentos de Mateus inclui a forma correta
do amor préprio. Inclusive, vale realgar algumas correntes psicolégicas que
entendem a necessidade de que o apreco a si mesmo gera confianga e, somente
apos deve-se amar a Deus e ao préoximo. Essa abordagem é egoista e
proveniente do falso eu, pois, fora do padrao divino, vez que, a fonte do amor,
bem como o primeiro destino da iniciativa de amar do discipulo, segundo a
pericope € Deus.

Hunter (2004, p. 98) diz: “Ame seu préximo como a si mesmo, e ndo a
vocé mesmo. Ha uma grande diferencga”. O mandamento “esta nos pedindo que
amemos os outros do mesmo modo como nos amamos.” E acrescenta que:
“amar agapé é um verbo que descreve como nos comportamos, € nAo0 COmMo Nos
sentimos. “Embora eu ndo goste muito de mim num determinado momento,
ainda continuo a me amar, sabe como? Satisfazendo minhas necessidades.”
Finalmente salienta o erro da “maioria de n6s esta na tendéncia de querer virem
primeiro lugar.” Coisas do falso eu.

Stott (2006, p. 250) ainda esclarece que, “gramaticalmente, Jesus disse:
o primeiro mandamento € amar o Senhor teu Deus, o segundo é amar o teu
préoximo e o terceiro € amar a ti mesmo, ou seja, ele falou apenas no primeiro

grande mandamento e do segundo, que era semelhante.” “O acréscimo de
‘como a ti mesmo” prové um guia tosco, facil e pratico do amor ao préximo,
porque ninguém jamais odiou a sua prépria carne” (Ef 5,29). Enfatiza que: “O
amor proprio € um fato que deve ser reconhecido e uma regra que deve ser
usada, ndo uma virtude a ser elogiada.” Por ultimo, “linguisticamente, o verbo
agapao, e o amor agape significa auto sacrificio no servigo de outros e, portanto,
nao pode ser autodirigido, pois, sacrificar-se a si mesmo a fim de servir a si

mesmo, no minimo, é tolice.” (p.251).

1.7 Lei e profetas
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Frise-se que a expressao e topico “lei e profetas” significa toda a
Escritura. A Biblia do Peregrino (1996, p. 102) nos ajuda neste entendimento, ao
dizer que em Mateus 22,34-40:

a pergunta do doutor da lei, se explica, porque os fariseus
contavam 613 preceitos na lei, 365 proibicdes e 248
mandamentos. Era mister sabé-los e pratica-los todos. Era
necessario estabelecer uma hierarquia para casos
conflitivos e também porque o primeiro devia reger os
demais. Mq 6,8 sintetiza todas as obriga¢des na lealdade
com o préximo, a humildade com Deus. Jesus responde
combinando Dt 6,5 com Lv 18,18. A integracado dos dois
amores, de Deus e do préximo, é seu ensinamento
fundamental. A lei e os profetas sdo toda a Escritura (Mt
7,12).

Neste sentido “os rabinos diziam que o mundo depende da Tor4, do culto
do Templo e das agbes de benignidade, ou, da verdade, da justica e da paz.
Mateus, porém, faz a propria lei depender dos atos do amor” (BROWN,
FITZMYER, MURPHY, 2015, p. 201).

Carter (2002, p. 556) comenta a resposta de Jesus, dada ao doutor da
lei: “Desses dois mandamentos dependem toda a lei e os profetas”. Diz que o
verbo depender, como intransitivo direto e indireto significa estar “sob o dominio,
dependéncia”. O que implica em afirmar que a lei e os conteudos proféticos
decorrem essencialmente da autocomposi¢cao do amor de Deus.

O amor é uma espécie de forga essencial que esta com Deus, presente
na criagdo e patrocina a inteligéncia humana na formagao e conscientizagao
crista. A lei rege os conteudos das revelagoes, exortagdes proféticas, a dindmica
e alvo da propria vida. A palavra depender, no versiculo, em grego € krémontai
que vem do verbo kremannumi com o sentido basico de pendurar, pender, o que
implica em deduzir, que a lei e os profetas sao indissociaveis da alianga e dos
mandamentos do amor que tém o condao de preparar o discipulo em sua busca
viva e dindmica da unicidade com Deus.

Neste sentido, conveniente recordar o ensino de Jesus em Mt 5,17 “Néao
cuideis que vim destruir a lei ou os profetas, ndo vim ab-rogar, mas cumprir.”
Esta afirmacdo demonstra que Jesus interpretou, cumpriu a lei € consumou o
projeto da salvacgéo, para aquele que cré. Carter (2002, p. 556,557) diz que “a lei
e os profetas é a revelagcao da vontade de Deus, os quais Jesus interpreta e

realiza. Jesus respondeu ao escriba de um modo que reafirma o que esta no
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coragao de Deus e revelado pela Tora”. O amor compde e integra o estilo de
vida do discipulo e da comunidade crista, pois, € expressado em suas condutas
e atividades diarias. “O amor ¢ fidelidade vivida e compaix&o ativa. Citando Dt
6,5 e Lv 19,18, Jesus reivindica a autoridade desta tradicdo dada por Deus. E
por esta autoridade (21,13) que ele ensina e vive como faz.”

Herbert (1998, p. 330) frisa que “em esséncia a lei era aquilo que o rei
queria. Seus desejos rapidamente se tornavam lei.” Bom frisar aqui a existéncia
de dois tipos de rei, de um povo especifico ou o Rei do povo hebreu que |he deu
as dez palavras. Por outro lado, “lei chega préximo do sentido de “costumes” e
“praticas religiosas.” Hartley (1998, p. 661,662) acrescenta que a “lei de Deus
mostra interesse por todos os aspectos da vida humana, a qual deve ser vivida

M

debaixo da direcéo e cuidados divinos.” “O significado da palavra adquire uma
perspectiva mais ampla a luz de Deuteronémio, porque € um livro que interpreta
a lei exterior a luz do efeito desejado nas atitudes interiores do homem.” A lei,
portanto, tem a funcdo de regular a vida da alma (mente).

Profeta segundo Culver (1998, p. 904) é ser “porta-voz, que extravasa
palavras, com mente fervorosa ou sob inspiracdo divina, como os profetas e
poetas.”. Importante destacar que “a ideia da palavra profeta é a de porta-voz
autorizado ou oficial. Os intérpretes tém descoberto a ideia basica ndo na
etimologia, que se perdeu nas brumas da antiguidade, mas no uso geral da
palavra.” Dois exemplos classicos de profeta e profecia, em destaque, sdo os do
profeta Moisés que falava com Deus “face a face” (Ex 3,4-5 e Dt 18,9-22) e, deste
modo, “houve um anuncio formal da existéncia do oficio.” Com Moisés, Deus
firmou “uma linhagem de profetas que falaria (ou escreveria) com a mesma
autoridade. Deu ordem aos israelitas para prestarem aos profetas a mesma
obediéncia (Dt 18,15,18,19).”

Autores mais contemporaneos, em destaque, Nee (2003, p. 87,88)
afirma que “é por intermédio da lei que Deus revela a si mesmo e também a sua
vontade. Da mesma maneira, € pela intuicdo do crente que ele nos faz conhecer
a si mesmo e também a sua vontade, para andarmos de acordo com ela.” Desse
modo, avalia que “como a alma tem sentidos (vontade, emocgéo e razao), o

espirito também tem (intuicdo, comunhao e consciéncia).” “A utilidade espiritual
do homem esta em sua intuicdo, comunhdo e consciéncia, e ndo nos seus

pensamentos” que decorrem da vontade, emogao e razao pessoais.
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Alguns exemplos biblicos comprovam a assertiva acima que ocorre
somente quando a mente esta concordante com o espirito do crente, e deste
modo, € por ele guiado: “(Mt 26,41) O espirito, na verdade, esta pronto.” “(Mc
2,8) percebendo logo por seu espirito.” “(Jo 4,23) Adorarao o Pai em espirito e
em verdade.” “(Jo 11,33) Agitou-se no espirito e comoveu-se.” “(Rm 12,11) Sede
fervorosos de espirito” (NEE, 2000, p. 89,90). Como ja visto as expressdes do
espirito sdo a intuicdo, comunhao e consciéncia.

Frise-se que a progressividade dos acontecimentos e ensinamentos
biblicos evidenciam a presencga espiritual de Deus no meio de seu povo (Lv
26,11,12) “E porei o meu tabernaculo no meio de vos, e a minha alma de vos
nao se enfadara. E andarei no meio de vOs e eu vos serei por Deus, € vos me
sereis por povo.” Em Ez 36,27, o Senhor diz assim: “E porei dentro de vés o0 meu
espirito e farei que andeis nos meus estatutos, e guardeis os meus juizos, e os
observeis.” Em At 2 esta promessa se cumpriu e o Espirito de Deus veio habitar
no ser humano. Tanto que em 1Co 3,16 ensina “Ndo sabeis vOs que sois 0
templo de Deus e que o Espirito de Deus habita em v6s?”

Com efeito € de concluir que ocorreu uma divina progressividade
educativa na cronologia dos acontecimentos biblicos, onde Deus se revelou ao
povo hebreu, deu-lhe a lei, o Tabernaculo e, finalmente, veio morar dentro do
discipulo de Cristo. Isto implica, na possibilidade de concluir que o profeta
(discipulo) continua sendo o porta-voz de Deus, entretanto, o modo de profetizar
foi alterado, pois, tem por base o desenvolvimento dos qualificativos do espirito
pessoal (intuicdo, comunh&o e consciéncia) que, com a lei da cooperagao em
que mente convertida concorda com o espirito, certamente, vai auxiliar o
discipulo a percorrer os meandros do caminho estreito sob a dire¢cao do Pai.

Na conexao da mente com o espirito, o discipulo € instruido nos
estatutos de Deus através da intuicdo, de sua consciéncia criando uma
mentalidade interativa com Deus. Talvez importante suscitar aqui a eficacia da
leitura e interpretagao progressiva dos eventos e registros testemunhais das
Escrituras que devem ser vistos no sentido de extrair os beneficios das
mensagens simbdlicas, ou seja, detectar a evidéncia de que os conteudos
biblicos traduzem o ensino, aprendizagem e capacitacdo da alma (mente) do
discipulo a administrar o fluxo da vida, seus impulsos no sentido de desenvolver

um estilo de vida com Cristo, onde o amor tem papel primordial.
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Afinal a tarefa no discipulado cristdo € possibilitar ao discipulo

desenvolver uma amizade estreita com Deus e alcancar a performance da nova

justica indicada em 1Pe 2,9 “Mas vos sereis a geracao eleita, o sacerddcio real,

a nagao santa, o povo adquirido, para que anuncieis as virtudes daquele que vos

chamastes das trevas para a sua maravilhosa luz.”

1.8 Versao sinodtica: Mateus 22,36-40; 2. Marcos 12, 28-31; Lucas 10,25-273

Mestre, qual é o grande
mandamento da lei?

Respondeu-lhe Jesus:

Amaras o Senhor, teu
Deus, de todo o teu
coracao, e de toda a tua
alma, e todo o teu
entendimento.

Este é o grande e
primeiro mandamento.

O segundo, semelhante
a este, é: Amaras o teu
préximo com a ti mesmo.

Destes dois mandamentos
dependem toda a lei e os
profetas.

Aproximou-se dele um dos
escribas que os tinha
ouvido disputar, e sabendo
que lhes tinha respondido
bem, perguntou-lhe:

Qual é o primeiro de todos
0s mandamentos?

E Jesus respondeu-lhe:

O primeiro de todos os
mandamentos é: Ouve,
Israel, o Senhor nosso
Deus é o Unico Senhor.

Amaras, pois, ao Senhor
teu Deus de todo o teu
coracao e de toda a tua
alma, e de todo o teu
entendimento, e de todas
as tuas forcgas,

este é o
mandamento.
E o segundo, semelhante
a este, é: Amaras o teu
préximo com ati mesmo.

primeiro

Nao ha outro mandamento
maior do que estes.

E eis que se levantou um

certo doutor da lei,
tentando-o e dizendo:
Mestre, que farei para

herdar a vida eterna?

E ele lhe disse:

Que esta escrito na lei?
Como |és?

E respondendo
disse:

ele,

Amaras ao Senhor teu
Deus de todo o teu
coracao, e de toda a tua
alma, e de todas as tuas
forcas, e de todo o teu
entendimento,

e ao teu proximo como a
ti mesmo.

E disse-lhe: Respondeste
bem; faze isso, e viveras.

Destaque-se que a pericope explorada neste trabalho é a de Mateus, no

entanto, frise-se, para conhecimento, que nas duas passagens paralelas de

(Marcos e Lucas) as disputas se repetiam tendo como objeto o conhecimento e

3 As versdes sindticas constam na Biblia Jodo Ferreira de Almeida, Revista e Corrigida
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aplicagao da Tora e que revelam nuances enriquecedoras. Em Mateus, Jesus
foi interpelado, por um fariseu, Mestre, doutor da Lei. Na pericope de Marcos foi
um escriba que interpelou Jesus. Os escribas nao faziam parte de nenhum
partido, como os fariseus e saduceus, mas, eram eximios copistas das
Escrituras.

Na pericope de Lucas a situagcao se mostra um pouco diferenciada, vez
que, o doutor da lei que interpelou Jesus quis saber como seria possivel alcangar
a vida eterna, o que traduz o conteudo da pericope como instrumento para se
alcangar uma meta. Os trés atores e perguntadores tinham dominio da
interpretacdo da lei mosaica e oral e se constituiam em defensores ferrenhos
dos textos da Tora.

Frise-se, contudo, que Carter (2002, p. 33) resumiu a correlagao entre
os evangelhos afirmando que “simplesmente n&o se conhece quem escreveu o
evangelho de Mateus”. Mateus, apesar de escolhido (9,9) ndo foi uma
“testemunha especial de acontecimentos privados, como o batismo ou a
transfiguracao de Jesus (ver 17,1).” “Foi o oitavo na lista de discipulos em 10,3-
4.” “Além do mais este evangelho depende significativamente do evangelho de
Marcos, escrito em 70 d.C. O evangelho de Mateus provavelmente nao foi escrito
até o ano 80 ou 90 do primeiro século.” “No final Mateus € considerado uma
figura histérica.”

No final todos os evangelhos, Mateus, Marcos e Lucas dependeram dos
Escritos de Jesus ou fonte Quelle, com acentuada influéncia entre um e outro,
entretanto o evangelho de Marcos, na verdade foi o primeiro evangelho escrito,
que influenciou objetivamente Mateus e Lucas, isto a despeito da classificagcao

e ordem dos evangelhos encontrados nas Biblias.

1.9 Versao sindtica de Marcos

Observa-se, nesta pericope os aspectos repetitivos. Myers (1992, p.
378) diz que Deus é “Deus dos vivos”; “a fidelidade do Deus de Israel, como
poderoso doador da vida”; a contraposicdo ao “rude materialismo dos
poderosos” que em suas interpretagcbes da lei oprimiam os mais fracos e

finalmente que “no mundo de Deus, mulheres e homens ndo mais se relacionam
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entre si em termos de dominagao e dependéncia patriarcais, mas como pessoas
que vivem na presenga do Deus vivo”.

Neste sentido, importante realcar o conteudo de mérito das aliangas
formadas com o povo de Deus, das quais destaco uma, por julga-la mais proxima
da pericope de Marcos, vez que, ao responder a pergunta do escriba sobre “qual
€ o primeiro de todos os mandamentos”, Jesus realgou Dt 6,4: “Ouve, Israel, o
Senhor nosso Deus é o uUnico Senhor.” Somente apds descreve sobre as
condutas pessoais do discipulo em ama-lo acima de todas as coisas, forga,
entendimento e ao proximo como a si mesmo.

Deste modo, importante destacar que, a alianca eterna de Deus com
Abrado e sua posteridade, na atualidade, pode ser feita com a lei do amor das
pericopes que, em tese tém o papel fundamental de proporcionar uma comunhao
eficaz do discipulo e Deus, com eximia pericia, com possibilidade de resgatar a
alianca de Deus com Abrado, como é possivel depreender do texto de Ex 6,7 “E
eu vos tomarei por meu povo, e serei vosso Deus, e sabereis que eu sou o
Senhor, vosso Deus, que vos tirou debaixo das cargas dos egipcios.”

Myers (1992, p. 379) diz que Marcos, considerado o primeiro evangelho
retratou o escriba como um dos seus “superadversarios”, pois, empreendia com

1113

Jesus uma “discussao rabinica da Tora.” A discusséo sobre os ““mandamentos”
lembra atritos anteriores com os fariseus (7,8;10,5) e demonstra intima afinidade
com a narrativa da rejeicdo de Jesus.” Todos os embates denunciam um
interesse comum em identificar o “elemento ideoldgico central: o maior
mandamento”. Como também, o interesse de desconstruir a autoridade de
Jesus, que os contendores ndo acreditavam ser de origem divina.

Myers (1992, p. 379) argumenta que este foi o “Ultimo confronto direto
de Jesus com seus adversarios antes de ser preso e perseguido por eles e nele
(escriba) Jesus os silencia de uma vez por todas.” Nas respostas de qual o
primeiro de todos os mandamentos, Jesus brilhante e resumidamente citou o
Shema Dt 6,4s e foi mais preciso que Mateus, repetindo, ao realcar o fato de que
“o Senhor nosso Deus € o unico Senhor.” E que Ele deve ser amado sobre todas
as coisas. Este € o primeiro mandamento e o segundo: Amar ao proximo como
a si mesmo. Afirma finalmente que nao ha outro mandamento maior que estes.

Bom destacar também que a tradi¢ao retratada em Levitico 19,18 trata

0 amor ao préximo, “como sendo n&o-exploragédo.” Enfim, quem ama, n&o
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explora o outro. Aparentemente, o escriba concordou, ao atribuir inteligéncia
incomum a Jesus e considerar que estes mandamentos também se constituem
acima dos “holocaustos e sacrificios.” Ao que Jesus conclui a narrativa da
pericope com a declaragdo de que o escriba “néo esta longe” do reino de Deus
(12,34).”

Taylor (1980, p. 585) assevera que “os rabinos discutiam com relativa
frequéncia sobre qual era o primeiro mandamento da lei e qual era 0 meio mais
suave de cumpri-lo.” Como resposta a esta pergunta, sempre se socorriam e
repetiam a histéria de Hillel, mestre rabino que, ao instruir um prosélito fez um
resumo de toda a Tora, que aparentemente Jesus também o fez, dizendo: “O
que ndo queres para ti, ndo fagas para os outros.” Afirmava ainda que “este era

o resumo da lei e que o resto era somente comentario, va e aprende.”

1.10 Versao sindtica de Lucas

Na versao da pericope em Lucas, o encontro se deu com um doutor da
lei que indaga Jesus: “Mestre, que farei para herdar a vida eterna”? Ora, verifica-
se de antemao, que a pergunta configura um sentido pratico e finalistico da lei
do amor, talvez um instrumento para a conquista de um status que designava o
modo de alcancar a vida eterna, como também configurar, em hipotese, uma
preparagao para a parabola do bom samaritano que vem logo a seguir, como se
exemplificasse a pratica dos mandamentos do amor.

O doutor da lei, na armadilha que pretendia, quis qualificar as disputas
com Jesus, ndo quis saber qual era o grande ou primeiro mandamento da lei,
por talvez, entender que provocaria uma resposta simples e direta, mas,
diferentemente, se ateve na aplicacdo do mandamento. Este foi o contexto
empreendido na pergunta.

Taylor (1980, p. 583) indica, inicialmente, “que a narragado paralela de Q”
foi conservada em Lc 10,25-28, o que também resultou na influéncia da
passagem de Mt 22,34-40. Ressalte-se que na versdo paralela de Lucas,
diferentemente das outras versdes paralelas de Mateus e Marcos, o dialogo se
desenvolveu, aparentemente com um tom respeitoso, em que o escriba (doutor

da lei) mais se parecia um discipulo de Jesus, ao qual ensinava.
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Apods a pergunta, sobre como poderia herdar a vida eterna, Jesus travou
o seguinte dialogo: “Que esta escrito na lei? Como 1&és?” Jesus aqui inverteu o
dialogo, oportunidade em que o doutor habilitado na lei respondeu com
objetividade: “Amaras ao Senhor teu Deus de todo o teu coragéo, e de toda a
tua alma, e de todas as tuas forcas acrescentando e de todo o teu entendimento,
e ao teu préximo como a ti mesmo.” Jesus, o rabi, respondeu de maneira a
concluir o assunto dizendo-lhe: “Respondeste bem; faze isso, e viveras.”

O dialogo entre Jesus e o doutor da lei prossegue, em atitude amistosa
e extrapola o texto da pericope a esclarecer sobre quem é o proximo, como
objeto complementar. Desse modo, perguntou o doutor a Jesus “‘quem é meu
préximo”. Resposta em Lc 10,29-37:

Ele, porém, querendo justificar-se a si mesmo, disse a
Jesus: E quem, é o meu préximo? E, respondendo Jesus,
disse: Descia um homem de Jerusalém para Jerico, e caiu
nas maos dos salteadores, os quais o despojaram, e
espancando-o, se retiraram, deixando-o meio morto. E,
ocasionalmente descia pelo mesmo caminho certo
sacerdote; e, vendo-o, passou de largo. E de igual modo
também um levita, chegando aquele lugar, e, vendo-o,
passou de largo. Mas um samaritano, que ia de viagem,
chegou ao pé dele e, vendo-o, moveu-se de intima
compaixdo. E, aproximando-se, atou-lhe as feridas,
deitando-lhes azeite e vinho; e, pondo-o sobre a sua
cavalgadura , levou-o para uma estalagem, e cuidou dele;
E, partindo no outro dia, tirou dois dinheiros, e deu-os ao
hospedeiro, e disse-lhe: Cuida dele: e tudo o que de mais
gastares eu to pagarei quando voltar. Qual, pois, destes
trés te parece que foi o proximo daquele que caiu nas
maos dos salteadores? E ele disse: O que usou de
misericordia para com ele. Disse, pois, Jesus: Vai, e faze
da mesma maneira.

Taylor (1980, p. 587) diz que “Clemente de Alexandria, Agostinho,
Tomas de Aquino, Lutero e outros grandes escritores cristdos estudaram
profundamente o problema do amor ao proximo como a si mesmo.” Interessante
notar o resultado. Um primeiro deles que vale registrar é que “O amor ao préximo,
nao era somente uma forma de amar a Deus, mas uma forma mais elevada de
amar a si mesmo e que o amor a Deus amplificava o amor recebido e o dirigia
para o proximo.” Frise-se, por oportuno, com base na parabola acima que o amor
retratado por Jesus nao envolvia sé sentimento, mas acgado, vontade e

responsabilidade pelo préximo.
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Desse modo, para realcar o entendimento da natureza do amor ao
proximo invoca os preceitos constantes de Lv 19,18 no sentido de estimular e
ensinar o povo de Deus a ndo guardar ira e nem se vingar do proximo, pois, mais
do que isso, deveria “olhar o préximo com bons olhos”, apesar das ofensas
eventualmente recebidas. Neste sentido € o mérito da parabola citada por Jesus.
Tg 2,8 “qualifica 0 amor ao préximo de lei régia (real)’. E destaca que esta lei
real exerce “influéncia criativa no exercicio do preceito de amar ao préximo na
consciéncia social da igreja e ao longo dos séculos” (TAYLOR, 1980, p. 587).

Taylor (1980, p. 588) afiima que Jesus apresentou uma
“indissolubilidade entre 0 amor ao proximo e o amor a Deus, posto que, este
amor “nasce do amor a Deus”. Destaca ainda que o amor a Deus e ao préoximo
como a si mesmo € “uma combinacao que se encontra na Didaqué.” Didaqué é
compilacédo das instru¢gées dos doze apdstolos ou ainda a doutrina dos doze
apostolos. Esta combinagao era “conhecida desde a época de Jesus e que se
encontrava no manual judaico para instrugdo do novo convertido.”

Finalmente, Jesus na explicacdo da parabola do bom samaritano
descreveu o fato de que, voluntariamente, quem ama ao proximo, ama a Deus
(1Jo 4,21). A conduta combinada e interativa elimina a incerteza do discipulo ao
amar um Deus invisivel dada a indissolubilidade entre o amor a Deus e ao
proximo como a si mesmo e criar uma mentalidade pessoal interativa, na
formacgado do discipulado cristdo. Este fato edifica um circuito de agdes que,
certamente, com bom senso e equilibrio pondera a constru¢do da mente de
Cristo no discipulo de Jesus.

Isto posto, depreende-se das assertivas ora desenvolvidas, o desenho
do caminho de construir um relacionamento facil e objetivo entre o discipulo e o
Deus unico tendo o amor como guia deste empreendimento que pode funcionar
Como uma argamassa, cujas condutas de amar a Deus e ao préximo, como a si
mesmo podem formar uma disposi¢ao circular, concéntrica (um vortice de
energia psiquica, comportamental e organica) donde podera seguir a construgcao
de habitos ao compor um sistema benéfico, funcional e operacional, no discipulo,
com o papel de regular conscientemente os impulsos da vida pessoal com

conotacgao divina, aqui e agora.
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2. O CONTEXTO DO EVANGELHO DE MATEUS

Apds a articulagdo funcional dos mandamentos do amor e sua
operacionalizagéo, importante conhecer o apostolo Mateus e detectar o modo
em que ele trabalhou os conflitos tendo como pano de fundo o judaismo versus
cristianismo. Verificar o ambiente e as situagées determinantes que, no final,
servirdo de base para a constituicdo dos elementos da hipétese perseguida.

A proposta para o discipulado ideal esta em demonstrar a influéncia
determinante das condutas amorosas de amar a Deus, ao proximo e a si mesmo
que repercutem na edificacdo da plenitude do discipulo, bem como, no

desenvolvimento de um estilo de vida com Cristo.

2.1 O evangelho de Mateus

Sabe-se, pelo texto sagrado, que a lei de Moisés vigorou até os dias de
Joao Batista (Lc 16,16), entretanto, com o anuncio do Reino dos Céus, a
interpretacdo e cumprimento da lei por Jesus faz uma espécie de rompimento
com o judaismo e atualizagdo que promoveu o surgimento do Novo Testamento
(cristianismo). Desse modo, a Justica divina se realiza na conjugacédo de mérito
do decalogo e da lei do amor que, de certo modo, traduz a nova justica,
profundamente assessorada pela fé.

O amor a Deus e ao préximo como a si mesmo, além de compor uma
funcionalidade gerencial basica que governa progressiva e beneficamente a vida
possibilita o exaurimento dos conteudos legais trazidos por Moisés e todas as
reflexdes e revelagbes dadas pelos Profetas. Lei e Profetas traduzem as
Escrituras Sagradas.

Os Profetas séo discipulos, que como boca de Deus tém o objetivo de
resgatar e ensinar ao ser humano a tomar partido do modo de viver no Reino
dos Céus utilizando bases paradigmaticas fornecidos pelos mandamentos do
amor para recompor a percepcao dividida pela ciéncia da arvore envenenada
(bem e mal). Nova justi¢ca, portanto, esta constituida no livro de Mateus, pelo
amor e, propde ensinar o discipulo a escolher somente o bem e criar, em seu
interior, o nucleo basico da bondade, que vai governar as acgdes ulteriores, de

sorte a comprovar o ensino da dependéncia transmitido em Mt 22,40.
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Neste capitulo, vamos conhecer quem foi Mateus, o convite, o modo em
que recebeu e registrou os mandamentos do amor e, de consequéncia, procedeu
sua interpretacao e cotidianizagao no interior da sua resistente comunidade ao
tempo da destruicao do templo de Jerusalém e dominagao estrangeira. Mateus
era o apostolo de Jesus, o que implica no esforgo exegético para determinar o
fio de ligagado das condutas sugeridas no decalogo e no amor.

Este fato encaminha o surgimento de uma nova proposta de justica. Uma
nova maneira de proceder, vez que, quem ama, segundo Jesus, cumpre toda a
lei e profetas e, de consequéncia consuma o projeto de resgate, ou seja, a
formagao espiritual do discipulo com possibilidade objetiva e consciente de
comunhao entre o discipulo e Deus, o préximo e o si mesmo. Isto, claro, para

aquele que cré.

2.2 Quem foi Mateus?

Almeida (2010) rememora Mateus em uma época em que era também
conhecido como Levi. Era Galileu, natural de Cana — Galileia e considerado
“hebreu dos hebreus”. Filho de Alfeu (também coletor de impostos). O significado
do nome Mateus é “presente ou dom de Deus”. Era publicano, chefe dos
coletores. Trabalhava para Herodes na alfandega em Cafarnaum. Registre-se,
antecipadamente, que Cana foi ambiente do primeiro sinal extraordinario de
Jesus, ao participar de um casamento e transformar agua em vinho. Cafarnaum,
por sua vez foi também sede de agbes ministeriais e evangelizadoras de Jesus.

Em razdo do dominio do império romano os cobradores de impostos
estavam espalhados por todo o reino, com a fungcio de cobrar taxas que o povo
Ihe devia, assim sendo, cobrava impostos dos produtos que passavam na
estrada de Damasco para o mar Mediterraneo. Assim, a ambientacao
identificada, inicialmente, no livro de Mateus se caracterizou por duas situacoes
adversas enfrentadas; uma foi o dominio do império romano, a outra os
desentendimentos consistentes em controvérsias motivadas pela mensagem de
Jesus, sua morte, ressurrei¢ao, vida e obra, principalmente em meio aos judeus.

Nos evangelhos de Mt 9,9; Mc 2,14 e Lc 5,2-27 consta que Jesus
chamou Levi para segui-lo quando ainda estava no trabalho. Levi, apos o

chamado de Jesus, informam os evangelhos, que ele deixou a alfandega e
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seguiu Jesus passando a compor o grupo dos apdéstolos. Almeida (2010) tedlogo
e articulista informa que Mateus e Levi eram a mesma pessoa € que na época
era possivel ser conhecido por dois nomes semitas, no caso Levi/Mateus.
Informa mais, que a partir de suas pesquisas identificou que somente Jesus
chamava Levi, de Mateus.

Parafraseando, destaco que, de certo modo, no roteiro desse trabalho,
talvez seja possivel aproximar Mateus do alegado “presente de Deus’,
significado do seu nome, fato muito exaltado a época, principalmente ao
considerar o seu envolvimento com Jesus, sua mudanga de nome, sua doutrina
na formacao do seu evangelho e da comunidade resistente, ao narrar a sua vida
e obra, sem ter tido muito proximidade com todos os eventos que envolviam
Jesus. Supde-se, contudo, que a alcunha ou o epiteto de Mateus a Levi estivesse
fundada em uma particularidade moral, motivo pelo qual foi chamado a compor
os doze apostolos, uma razao moral e espiritual que o ligou ao ministério de
Jesus.

O nome de Mateus, portanto, aparece nas trés listas dos apéstolos (Mt
10,3; Mc 3,18 e Lc 6,15). Além disto, ele também foi mencionado em At 1,14
como membro de uma comunidade resistente que perseverou na fé e pratica do
evangelho apo6s a morte de Cristo, manteve a coeréncia de temas do Antigo
Testamento, por isto considerado o “hebreu dos hebreus”, posto que, estava
afinado com a ciéncia véterotestamentaria.

Os trés sindticos, por sua vez, dao conta que Levi teve o0 seu nome
mudado por ocasido de seu chamado a compor os apoéstolos de Jesus, fato
ocorrido logo apds o convite feito por Jesus para segui-lo. Mateus, portanto,
convidou o Mestre para um banquete em sua casa, onde se juntaram a eles

varios publicamos e outros convidados, como descrito em Mt 9,9-13:

E Jesus, passando adiante dali, viu assentado na
alfandega um homem chamado Mateus e disse-lhe:
Segue-me. E ele, levantando-se, o seguiu. E, aconteceu
que, estando ele em casa sentado a mesa, chegaram
muitos publicanos e pecadores e sentaram-se juntamente
com Jesus e seus discipulos. E os fariseus, vendo isso,
disseram aos seus discipulos: Por que come o vosso
Mestre com publicanos e pecadores? Jesus, porém,
ouvindo, disse-lhes: Nao necessitam de médico os saos,
mas sim, os doentes. lde, porém, e aprendei o que
significa: Misericordia quero e n&o sacrificio. Porque eu
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nao vim para chamar os justos, mas os pecadores, ao
arrependimento.

Um breve destaque a diferengca encontrada no texto convite feito por
Jesus, a Mateus. O detalhe em Marcos é Jesus dizer que n&o veio “chamar os
justos, mas sim, os pecadores”. Em Mateus e Lucas a passagem do convite
ocorreu a especificagao da finalidade do convite, ou seja, que estava convidando
“os pecadores, ao arrependimento.” Um modo de perdoar.

Os cobradores de impostos eram bem vistos pelos romanos e malvistos
por seus conterraneos que, por sua vez, respeitavam o primeiro mandamento
“nao teras outros deuses” (Ex 20,30). Assim sendo, proibiam aos judeus tocarem
nas moedas do império romano que tinham o rosto do imperador gravado nelas.
Com efeito, Levi era considerado um pecador, fato relatado nos evangelhos em
Mt 11,19; Lc 7,34 e 15,1. Jesus, no entanto, combateu esta interpretacao
farisaica dos judeus e se posicionou ao demonstrar as razdes do seu evangelho,
que na sugestdo feita por Ferreira (2011), Jesus veio para redimir os
marginalizados e oprimidos (Mt 9,12). Redimir é reaver a liberdade concedida
pelo Criador.

Registre-se que o relacionamento dos doze apodstolos com Jesus era de
comunhdo, ou seja, sintonizados pela mesma intengao, por isto, certamente
foram escolhidos para o cumprimento do “ide por todo o mundo, pregai o
evangelho a toda criatura” (Mc 16,15). Um novo modo de vida definido por Jesus
e defendido como evangelho, pois continha proposi¢cdes que fundamentavam um
modo de proceder que liberta o discipulo dos métodos de opressédo cognitiva
deste mundo sujeito ao bem misturado com o mal (ciéncia do bem e mal).

No final do evangelho de Mt 28,16-20 esta escrito que Jesus apareceu
aos onze apostolos, inclusive a Mateus, que o adoraram. Este fato noticia a
autoridade espiritual influente de Jesus, vez que, surpreendentemente envolveu
Mateus e os outros apdstolos motivando-os a cumprir tarefas dadas a cada um,
depois da escolha:

Os onze discipulos foram para a Galileia, a montanha que
Jesus Ihes havia indicado. Ao vé-lo, ajoelharam-se diante
dele. No entanto, alguns duvidaram. Jesus se aproximou e
Ihes disse: “Toda a autoridade me foi dada no céu e sobre
a terra. Vao, portanto, e facam que todas as nacdes se
tornem discipulas, batizando-as em nome do Pai do Filho
e do Espirito Santo, ensinando-as a observar tudo o que
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Ihes ordenei. Eis que eu estou com vocés todos os dias,
até o fim dos tempos” (BIBLIA PASTORAL, 2013).

Conveniente observar, na versdo de Overman (1997, p. 134) que a partir
do momento indicado no verso acima, “o ministério para os discipulos em Mateus
envolve entendimento, instru¢cao e o exercicio de uma autoridade incomum que
a comunidade acredita ter sido concedida a eles por Jesus.” Importante realcar
que “Mateus também acredita que a Lei e os Profetas podem ser compreendidos
e cumpridos. Os membros da comunidade podem praticar de forma completa e
adequada a justica que Deus espera deles” (p.135).

Entretanto, em relagdo a ordem dada a todos os discipulos Dennis Allan
(2017) descreve que ela foi feita em um encontro de trabalho entre Jesus e
Mateus que criou uma motivagcao que repercute em sua comunidade, pois, além
da autoridade foi tracada a perspectiva ou a cosmovisao da qual os discipulos e
Mateus utilizariam nas suas persistentes narrativas do evangelho de Jesus:

Jesus agiu durante um periodo de quarenta dias para
preparar seus apostolos para sua missdo de levar a
mensagem do evangelho ao mundo. O final de cada um
dos quatro registros da vida de Jesus na Biblia (Mt; Mc; Lc
e Jo) descreve a interagdo de Jesus com os apostolos
depois da ressurreicao.

A autoridade de Jesus transmitida aos discipulos e, de consequéncia a
comunidade, teve origem divina. Parafraseando Dennis Allan, Jesus instruiu os
apostolos sobre seu trabalho, cujo ponto de partida era a vinda do Espirito Santo
em Pentecostes, como se depreende da citagao em At 2,1-4, promessa cumprida
pouco tempo depois da ascensao de Jesus. Conveniente destacar que o carater
da mensagem e a consequente autoridade vieram do efetivo batismo dos
discipulos pelo Espirito realizado pelo préprio Jesus, antes de Pentecostes, ao
soprar sobre eles. Este sopro foi uma espécie de certificacdo de competéncia e
poder que os discipulos receberam, influéncia divina direta para cumprirem as

tarefas designadas. O relato do batismo unico esta em Jo 20,21-23:

Disse-lhes, pois, Jesus outra vez: Paz seja convosco;
assim como o Pai me enviou, também eu vos envio a vos.
E, havendo dito isto, assoprou sobre eles e disse-lhes:
Recebei o Espirito Santo. Aqueles a quem, perdoardes os
pecados |hes sdo perdoados; e aqueles a quem os
retiverdes lhes sao retidos.
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Frise-se que este evento, apesar de ter afetado todos os discipulos de
Jesus foi anunciado somente em Jodo, conforme descrito acima, mas, de
repercussao duradoura e permanente em todos, para os fins a que se
destinavam.

Este evento foi uma espécie de validagao para a autoridade, através do
qual transmitiu poder e propdsito missionario aos discipulos que transcendeu as
suas competéncias comuns, mas, que repercutiu no ide a pregar o evangelho.
Ora, o trabalho dos apostolos teve uma notada e consistente progressao
geografica na divulgacdo do evangelho de Jesus Cristo, pois iniciou em
Jerusalém e se estendeu até “toda a Judeia e Samaria e até aos confins da terra”
(At 1,8).

Conveniente salientar que, a autoridade dos apdstolos para a missao
mundial ndo decorreu de suas competéncias escolasticas, pois, eram pessoas
simples e do povo, mas de boa-fé, a excecao ode Lucas que era medico e, no
caso de Mateus, um presente de Deus, que, em tese, assimilou e transmitiu a
esséncia progressiva dos ensinamentos celestes iniciados com o Antigo
Testamento até o Novo Testamento e, o fez, principalmente na Galileia.

Novamente, importante ressalvar que a autoridade de Jesus esta fincada
no proprio Deus, conforme se depreende da resposta atestada por Jo 14,6: “Eu
sou 0 caminho, a verdade e a vida. Ninguém vem ao Pai, a ndo ser por mim”.
Desse modo, Mateus, estava espiritualmente autorizado com poder, honra e
gléria de Deus. Com efeito, destaque-se que, o ministério de cada apéstolo,
inclusive o de Mateus foi motivado e autorizado pelo Espirito de Deus que sobre
eles foi soprado (Jo 20,22).

Dennis Allan (2017) destaca que foi nesse pano de fundo que a ordem
de ensinar todas as nagdes foi dada por Jesus (Mt 28,19) e foi sob a motivagao
e diregdo do Espirito que originou e se desenvolveu o evangelho de Mateus, vez
que, uma nova postura em relagcdo aos eventos sociais se desenhava, na pratica
pessoal e, na pratica da comunidade mateana. Dai ser uma comunidade
resistente.

Sua divulgagao e expansao, no entanto, acabaram por provocar conflitos
que originaram nos desencontros de interpretagdes e entendimento do

evangelho de Jesus, tendo em vista, as verdades langadas no Antigo
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Testamento, comuns durante a histéria da formacdo do cristianismo,
notadamente em face aos judeus.

Tendo em vista as ocorréncias retro mencionadas, importante conhecer
a perspectiva de Mateus e a problematica enfrentada na construgao do
evangelho consistente na sua narrativa ao abordar a saga de Jesus e seus
ensinos que apontavam para uma estratégia de preservagdo da vida com
equilibrio e proatividade, uma cosmovisao fincada na formagao da ética humana.

Estes fatos exprimem as circunstancias que envolveram toda a
‘resistente comunidade mateana” no percurso da sua autodeterminacéo e
enfrentamento do meio-ambiente onde se encontrava, aparentemente hostil e,
construir um modo de viver divino e responsivo, no relacionamento com Deus,
com o proéximo e consigo mesmo, um circuito novo, o evangelho de Jesus Cristo,
no dizer de Oliveira (2015).

A hostilidade, mais notada e basica, se circunscreve ao fato biblico,
primeiro, Jesus era promessa divina (Is 7,14): “Portanto, o Senhor mesmo vos
dara um sinal eis que a virgem concebera e dara a luz um filho e lhe chamara
Emmanuel”’. Desse modo, o Verbo de Deus se fez carne e conviveu entre nos,
demonstrando com poder, a existéncia de um mundo novo, um jeito novo de ser
através de uma estratégia que colocaria Deus dentro dos discipulos e os
reconduziria ao modo de vida do Reino.

Entretanto, esse mesmo Jesus, promessa viva de Deus, foi rejeitado
pelos doutores da lei, cujos atores, saduceus, fariseus e escribas, patrocinaram
a sua morte e crucificagdo, no entanto, ressuscitado no terceiro dia e habita a
direita do Pai, fato que, em resumo apertado, demonstra o exaurimento do
projeto de salvagao, portanto, um projeto vivo e consumado e, pronto para ser
imitado e executado pelo discipulo, no aprendizado de relacionamento com
Deus, com o proximo e consigo mesmo.

No entanto, se a comunidade judaica fora hostil com Jesus em seu
ministério, imagine os seus seguidores durante o processo de resisténcia,
cotidianizacao da fé e, a institucionalizacdo da comunidade mateana. Mateus era
um véterotestamentario e procurava apaziguar os animos aproximando Jesus da
promessa, mas, mesmo assim o conflito estava presente. Segundo Overman
(1999) o conflito que permeou a igreja mateana em formagao estava pautado na

controvérsia da lei, cruz e graga.
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Havia desentendimento na interpretagdo dessas figuras simbdlicas
acima citadas no seio da comunidade que sofreu perseguigcdo, como por
exemplo, a execugao do apostolo Jodo como inicio das fortes hostilidades
objetivas (vias de fato) contra os cristaos, persistindo até a época de Mateus. Os
paradigmas cristdos eram diferentes e os resultados a serem alcangados
também, posto que, inevitavelmente o Espirito de Deus seria colocado no interior
do discipulo que exercitasse os mandamentos do amor no seu dia a dia.

Sobressai do texto acima uma perspectiva de mérito do ministério de
Jesus, no sentido de orientar a geréncia pessoal dos comportamentos dos
discipulos e construir uma mentalidade interativa orientada pelas formulagdes do
propésito da vida, cuja desorientagao decorreu do seu afastamento do Criador.
Com efeito, o evangelho proporcionou ao discipulo o desenvolvimento de uma
estratégica de entendimento fundada no grande mandamento da lei, expresso
na passagem de Mateus 22,36-40 e, que aponta na dire¢cao da formagao de um
mecanismo de condutas éticas e benéficas reguladoras das tensbdes e dos
conflitos pessoais e sociais.

No dizer de Segundo (1997) a igreja mateana se localizava no contexto
da fronteira da sirio-palestina, onde aparente e efetivamente ocorreu a ruptura
entre os seguidores de Moisés e os de Jesus. Na igreja mateana os cristdos
gozavam de certa liberdade a partir da qual podiam estruturar a propria
comunidade, pois, se serviam de alguns privilégios sociais, diferentemente, dos
cristdos de outras localidades que eram oprimidos e expulsos das sinagogas.

Bom estreitar a compreensdao quanto ao processo percorrido na
construgdo de meérito do evangelho de Mateus, vez que discorria sobre um
personagem que teve nascimento, morte e ressurreicdo, enfim, cumpriu um
ministério de compreensao completo, pois exauriu o projeto de resgate
formulado por Deus e anunciado nas Escrituras, tendo-o como promessa que foi
cumprida. No projeto de resgate, o pecador poderia transcender os aspectos
humanos e neste sentido era manifesto o grau de responsabilidade da
comunidade, no dizer de Ferreira (2011, p.180), “a comunidade mateana tem um
grande objetivo: mostrar que o ponto alto da histéria é atingido na pessoa de
Jesus, porque ele é o Messias aguardado”.

E, certamente, é de constatar que de Jesus veio a estratégia objetiva de

vida, o modo de se libertar das cadeias cognitivas do bem e do mal que tomaram
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conta do pensamento humano e, de consequéncia apontou para o resultado
perverso colhido pelo estilo de vida do mundo, ligado as circunstancias, onde o
poder e a supremacia pela forca oprimiam os mais fracos, pois, o pensamento
egoista evitava a formagéao benéfica ou piedosa no relacionamento com o outro.

Desse modo, no sentido de evitar o conflito e persuadir os membros da
comunidade ao pensamento pacifico entendeu que “fazendo uma elaboracao
teologica e literaria, Mateus poderia mostrar que em Jesus se realizaram as
profecias e as esperangas humanas de libertagdo. Nele aconteceu a total
plenitude em Deus”. (BOFF, apud FERREIRA, 2011, p. 180).

Parafraseando, dentre inumeras libertagées proporcionadas por Deus a
seu povo destacamos duas, no sentido de marcar dois momentos historicos
importantes. A primeira foi a do povo hebreu que vivia sob o jugo egipcio. A
segunda libertacdo € a apresentada por Jesus, cuja estratégia demonstrada
criou a possibilidade ou a faculdade para o discipulo de Jesus Cristo se libertar
do pecado, desde que, adotasse o estilo de vida ensinado por ele, amando a
Deus e o proximo como a si mesmo. Destacamos que o individuo € autor e réu
de suas proprias criacdes, desse modo o estilo de vida revelado por Jesus ensina
ao discipulo a criacdo de acgdes benéficas e de consequéncia, resultados
benéficos. Fato que configura a redengao pessoal do pecado.

O povo hebreu para consumar a sua libertagdo do jugo egipcio passou,
de maneira surpreendente, pelo mar vermelho e o segundo pode passar pela
escuridao ou desorientagao da alma, morte e ressurreicao da vida para obter a
consciéncia humana livre dos lagcos do pensamento dual sabendo escolher a
melhor gestdo para administrar a volicdo pessoal e sobreviver o dia a dia
evitando expressar atitudes perversas, destrutivas e conflituosas.

Konings (2005) destaca na comparagdo dos evangelhos de Mateus,
Marcos e Lucas a existéncia de um esquema de assuntos comuns, seguido
apenas em parte por Jodo. Desse modo, é possivel verificar da analise do quadro
analitico formulado, de onde decorrem as presentes informagdes, que o
evangelho de Mateus contém as mesmas matérias de Marcos, em uma mesma
disposigao, ordem e palavras, contudo, Mateus é possivelmente 50% mais longo
que Marcos, “devido sobretudo a uma multiddo de sentencgas e parabolas de
Jesus, ausentes em Marcos”. Entretanto, importante destacar o “inegavel

contato entre os dois”.

57



Destaque-se mais, assim como Mateus, também Lucas contém algumas
excecdes as matérias de Marcos. Konings (2005) propde que, em pequena
abordagem filologica foi possivel estabelecer um “parentesco literario” entre os
evangelhos mencionados. Por exemplo: em seu ministério Jesus fazia suas
pregacoes orais e que posteriormente foram escritas em pequenas unidades e,
de consequéncia, feitas breves cole¢des destes escritos, relatando suas
atividades e sobretudo, a pratica representada pelos “milagres que
comprovavam a autoridade de sua palavra”.

O ponto é que estas cole¢cdes puderam “ser identificadas a partir do uso
em Mateus e Marcos, que eruditos alemaes denominaram de “fontes dos ditos”
(de Jesus) ou “Quelle”. Frise-se que os ditos de Jesus ndo continham o “relato
da paixao, morte e ressurreicao”, muito conhecidos através das pregacdes orais,
(KONINGS, 2005).

Assim continua, que por volta dos anos 65-70 d.C.:

Marcos teria redigido a tradigdo da narrativa oral, a
respeito de Jesus fazendo surgir o primeiro evangelho
escrito, dentre os que nos foram conservados. Depois da
destruicdo do Templo, por volta dos anos 80, Mt e Lc
teriam escrito os seus evangelhos (KONINGS, 2005, p.
XV.

Carter (2002) contribui efetivamente para a compreensao do evangelho
de Mateus, quanto a sua funcao, ao dizer que ele € melhor compreendido por
aqueles que ja sao discipulos de Jesus. Alega que o evangelho tem o propdsito
de formar um entendimento, uma postura e uma comunidade de discipulos e,
para tanto, inicialmente ele seria informativo, doutrinal.

Em um segundo momento, serve para fortalecer a pequena fé dos
seguidores conduzindo-os a uma forma de vida proativa e leal aos principios
fundamentais do evangelho de Jesus. Nesse sentido, importante registrar que o
evangelho propde formar a identidade do discipulo modelando-a, ao estilo de
vida ensinado pelo evangelho, tendo como esforco central o compromisso com
Jesus, nucleo da identidade da comunidade (CARTER, 2002).

2.3 Situacao vital
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Oliveira (2015) ambienta o processamento do evangelho de Mateus em
face a circunstancias adversas. Inicialmente, duas questdes sido colocadas.
Primeira, a dificuldade em convencer os grupos locais e fragmentados do
judaismo. Segunda, convencé-los de que Jesus além do Messias prometido, era
também Jesus, o Cristo, para tanto, o apresentava como filho de Davi e Abraéo,
conforme promessas no Antigo Testamento (Mt 2,4-6 e 22,21-42). Mateus
realcava Jesus como pobre e sofredor, 0 que permitia a sua identificagdo com
os pobres e sofredores da comunidade mateana. Bom registrar que a
comunidade de Mateus era formada eminentemente por judeus convertidos.

Saldarini (apud OLIVEIRA, 2015, p. 370). informa que a comunidade de
Mateus era uma assembleia doméstica de judeus que acreditava em Jesus € a
situacdo da Palestina a época era fluidica e diversificada. Nos anos 70 d.C. o
império romano além de destruir o Templo transformou a Palestina em coldnia
sujeita a pagamento de tributos, um processo romano de conquista, vez que, o
império ndo tinha limites na busca do poder.

Registre-se, por oportuno, que um modo de conquista e de escravizagao
do povo foi a imposig¢ao de tributos e cerceamento dos direitos. Neste periodo
ocorreu a grande debandada dos judeus cristdos para a Antioquia e Siria que
Ihes proporcionava maior liberdade para inclusive, a profissdo da emergente fé
crista.

Assim, mergulhados nesta dispersao, a comunidade mateana se
autodeterminava na fé em Cristo, deste modo, o evangelho de Mateus refletia a
realidade socioecondémica e estrutura social da cidade de Antioquia, que na
verdade, era a realidade de todo o império romano. Com a repercussio do
evangelho no meio em que viviam, a pequena comunidade mateana foi se
afirmando como um modo equilibrado de viver e se abria a estrangeiros,
multiplicando a fé e pratica do grande mandamento da lei apresentado e
demonstrado por Jesus, um evangelho para a vida fundado no amor.

Carter (2002) afirma que o evangelho mateano se circunscreveu entre
um evangelho informativo, doutrinario, que revelava a centralidade de Jesus no
evangelho e a questdo do ensino objetivo para escolher e gerenciar condutas
pessoais que deveriam ser fielmente vividas no sentido da mudanca de

mentalidade dos que congregavam na comunidade. Momento inicial em que ela
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refletia e se determinava diante das dificeis circunstancias de ensino e

aprendizagem que permeavam o momento processual do evangelho de Mateus.

2.4 Mérito do evangelho

Silva (2001, p. 67) destaca que Mateus manteve os fundamentos da lei
e reforgou o fato de que Jesus ndo abandonou a tradi¢gao véterotestamentaria:

Ele respeita o Shabath, participa da pascoa e cré na
revelacao escrituristica. Do mesmo modo, a Igreja
mateana, também procura mostrar-se fiel a Lei. Ela se
julga, através de Cristo, a legitima herdeira da tradi¢ao
abradmica, a "luz do mundo" e o "sal da terra" (5:13 e 14).
Portanto, o rompimento da Igreja com a sinagoga dos
fariseus, ndo implica num abandono da tradigcao
véterotestamentaria. Para a comunidade mateana, Jesus
é a realizacao plena de tudo o que estava anunciado nas
Escrituras Judaicas. Sua pregacdo ndo vinha destruir a
Torah, mas, antes, dar-lhe amplo cumprimento que se
traduz na continuidade da revelagdo dada aos profetas.

Assim no contexto do cumprimento da lei, Jesus, destacado por Mateus
demonstrou que a realizagao plena das Escrituras se deu através do amor.
Carneiro (2008) em seu artigo sobre a Tora e o cumprimento da lei afirma que
Jesus, na verdade, deu pleno destaque a lei do amor realgando-a de tal modo,
a que fosse possivel até renunciar a toda violéncia, mesmo a permitida pela lei
e, a ultrapassa, pois além da renuncia a toda reacgao violenta inclui o amor ao
inimigo. Somente, desse modo, poder-se-ia ter um sinal de uma justica superior:

Tendo em vista uma interpretagdo apropriada da Lei,
Jesus a resumiu em situacdes de debate e ensino. Os
sumarios representam a busca de uma sintese que facilita
e engloba toda a Lei, considerada como vontade de Deus,
num unico grande mandamento. Isso também ocorria no
Judaismo, de acordo com a famosa historia relacionada a
dois grandes mestres: um gentio foi procurar Shammai e
pediu: “Faz de mim um prosélito, sob a condicdo de me
ensinares toda a Torah enquanto me mantenho sobre uma
perna s6” “Shammai o expulsou com um bastao, e ele foi
até Hillel, que o tornou prosélito, e o ensinou: “O que é
odioso para ti, ndo fagas a teu proximo; isto € toda a Torah
e o resto ndo passa de comentario; vai e estuda” (p. 284-
285).

Certo é que, nesta perspectiva o conteudo do grande mandamento da
lei, objeto da pesquisa, revela a progressividade do ensinamento das Escrituras

e estabelece com objetividade, o alicerce para formar a identidade de Cristo no
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discipulo de Jesus (Gl 4,19) na assimilagdo educativa do conteudo amoroso,
pois revela a nova justica de Deus ao transcender toda retérica farisaica, pois
dito isso, 0 amor tem o poder de fundamentar a esséncia de um mecanismo da
vida humana para aquele que assume as premissas do evangelho de Jesus. O
amor ensinado por Jesus é o alicerce que fundamenta toda a construcao
paradigmatica da proatividade da vida.

Levando ainda em consideracado a abordagem de Carneiro (2008) onde
faz uma conclusao condizente com a citagdo acima ao afirmar que Jesus fez um
resumo similar daquele feito por Hillel, ao declarar em Mt 7,12, a regra de ouro
da vida: “Portanto, facam as pessoas o mesmo que vocés desejam que elas
facam a vocés. Este é, de fato, o mérito da Lei e Profetas” (BIBLIA PASTORAL,
2015, p. 1862). Ainda importante salientar, levando em consideragao a ideia de
sintese da Lei de Deus feita por Jesus, que no mesmo sentido é possivel
identificar a sintese em Mt 22,34-40:

Arguido sobre qual seria 0 grande mandamento da Lei por
um intérprete, Jesus respondeu com uma sintese: E Jesus
disse-lhe: Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu
coragao, e de toda a tua alma, e de todo o teu pensamento.
Este é o primeiro e grande mandamento. E o segundo,
semelhante a este, é: Amaras o teu préximo como a fi
mesmo. Destes dois mandamentos dependem toda a Lei
e os Profetas. (22,37-40). Nos dois casos fica claro que se
trata de uma sintese, tendo em vista a conclusao, que cita
a Lei e os Profetas. E qual é o sentido maximo da vontade
de Deus, expressa na Lei e nos Profetas, para Jesus? O
amor e a misericordia constituem conteudos de meérito
encontrados na pericope (CARNEIRO, 2008, p. 285).
Overman (1997, p. 13,17) comenta que a comunidade mateana se
defrontou com a tarefa de explicar suas experiéncias e convicgdes dentro de
uma estrutura de procedimento que a protegesse de forcas, invasdes de crengas
e praticas estranhas aquelas ensinadas por Jesus. Carter (2002, p. 557)
evidencia diante destes revezes todo o corolario de atos que envolvem a
presenca dos ensinamentos de Jesus e, deste modo, era plausivel identificar a
progressividade de interpretagdo véterotestamentaria, fato que, certamente
“reivindica a autoridade da tradicdo dada por Deus”.
Nesse sentido, a contribuigdo de Hovestol (2009, p. 204,206) alerta aos
intérpretes e atualizadores do entendimento das Escrituras Sagradas, no sentido

de evitar o “problema de peso”, nas interpretagdes: “Davam muito peso para as
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coisas pequenas, periféricas e superficiais e pouco peso as questdbes mais
importantes, centrais e decisivas”. Um exemplo desse “problema de peso” foi
circunstanciado nas condutas dos fariseus que eram muito zelosos e literais
quanto ao dizimo, mas, desprezavam a “Justica, a misericérdia e a fidelidade”
que, segundo Jesus “eram mais importantes que o dizimo”. Bem, € isso, que a
pesquisa persegue como critério para o desenvolvimento do mérito da pericope.

Silva (2001) menciona a logica do evangelho de Mateus em face aos
conflitos e persegui¢cées ocorridas entre os judeus cristdos e os judaizantes.
Mesmo considerando os conflitos que assolavam a comunidade mateana,
externos e internos, Mateus se apoiava com firmeza na Lei/Torah (Mt 5,19-20),
que certamente era guardada e respeitada pela comunidade, contudo, a
inovacao de Jesus € que causava espécie entre os judeus, vez que, Jesus
apontava para um evangelho que colocava Deus dentro do discipulo.

Infere-se, para tanto, que para assimilar os conteudos e fundamentos do
grande mandamento da lei e desenvolver o pensamento formulado haveria a
necessidade do discipulo articular o conhecimento ofertado por Jesus,
considerando a progressividade dos ensinamentos de mérito das Escrituras para
formar Cristo dentro do discipulo, como ja salientado e, como consequéncia suas
faculdades seriam preparadas para a comunhdo continua com Deus, fato
posteriormente destacado em 1Co 3,16: “N&o sabeis vds que sois o templo de
Deus e que o Espirito de Deus habita em vés? ”.

O autor Silva (2001) destaca, no entanto, a existéncia de fatores de
incompreensao que vinham mexendo com a comunidade mateana, no sentido,
talvez, da dificuldade em exaurir o projeto de resgate tal qual Jesus o fez.
Primeiro, a auto compreenséo teologica, em razdo da demora da volta de Cristo
(2Pe 3,1-18). Segundo a perseguicao dos lideres judeus (At 5,17ss). Terceiro, a
persegui¢ao dos romanos que confundiram a Igreja com uma seita radical do
judaismo, dominada pelo espirito zelota contra o império (Rm 13,1-7). Fatores
que, de certo modo, contraditavam a compreensao do conhecimento divino.

Ora, estes fatos, na verdade denunciam a incompreensao a respeito da
conclusao do projeto de redencdo. Jesus foi vitorioso no jogo de respostas
verbais, na demonstracao de milagres da vida, enfim, na pratica foi morto,
entretanto, o mesmo poder que acompanhou Jesus em todo o seu ministério do

caminho da vida, o ressuscitou dos mortos e o entronizou a direita do Pai, nas
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regides celestiais, conforme atestado em Ef 1,20. Isto o fez lider estrategista de
um sistema eterno de vida, mas nem por isto, o roteiro perseguido pelo discipulo
de Jesus implica que concluira o projeto como Ele.

O ambiente, portanto, que estabelece a compreensao da tarefa se
circunscreve ao aprendizado de amar a Deus e ao proximo como a si mesmo
atestado na oracédo do apostolo Paulo em 1Ts 5,23 ultima parte: “E 0 mesmo
Deus de paz vos santifique em tudo; e todo o vosso espirito, alma e corpo sejam
plenamente conservados irrepreensiveis para a vinda de nosso Senhor Jesus
Cristo”.

Com efeito, € de se inferir que, o discipulo deve assimilar e treinar a
estratégia divina do amor, que deve fundamentar a vida pessoal e consciente,
no sentido de educar os pensamentos e governar de si mesmo, com critério, na
aquisicao do dominio proprio ao manter as condutas pessoais “irrepreensiveis”
até que o Senhor volte a resgatar os discipulos qualificados ou aprovados, como
ainda pode-se extrair da citacdo de Ef 4,13: “...até que todos cheguemos a
unidade da fé e ao conhecimento do Filho de Deus, a varao perfeito, a medida
da estatura completa de Cristo...”

Carneiro (2008) em destaque Mt 5,17-20, diz que Mateus apresentou
como versiculo-chave do seu evangelho, um texto que sugere a progressividade
pedagogica e sintética de um estilo de vida ensinada por Deus: “Nao penseis
que vim revogar a Lei ou os Profetas; nao vim para revogar, vim para cumprir”.

Com efeito, a comunicagao de mérito, do evangelho é o cumprimento da
lei consumada através de uma sintese também atestada no modo semantico da
apresentacao do amor, posto que, os “ndos” que antecediam os mandamentos
do decalogo foram retirados da lei do amor adotando-se expressdes positivas,
posto que, o amor € esséncia do recado da Lei e Profetas. Fato este, revelador
da natureza de Deus ao demonstrar a esséncia que sustenta todo o universo
criado.

Isto desenha os contornos de mérito da presente dissertacdo fundada
na passagem do livro de Mt 22,36-40, vez que, nela esta a intencao de edificar
a integridade do discipulo com fundamento no amor de Jesus como nucleo
cognitivo da bondade e centralidade na gestao da vontade pessoal.

Nesse sentido, bom também conhecer o plano de apresentagcado do

evangelho, pois, o0 método mateano conserva muito bem esquematizada a
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doutrina de Cristo. Para tanto dividiu o seu evangelho em seis grandes discursos:
o Sermao da Montanha (5-7); O discurso sobre a missao dos discipulos (10); O
discurso em Parabolas (13); O discurso eclesiastico (18); O discurso de
lamentacdo contra os lideres judeus (23) e o discurso escatolégico (23),
(CARNEIRO 2008, p. 65).

No entanto para conhecimento Oliveira (2015) apresenta outra divisdo
considerada mais atual. Afirma que Mateus sintetiza os ensinos de Jesus em
cinco grandes discursos, tendo como certo o sermdao da montanha (5-7);
discurso missionario (10); discurso de parabolas (15); discurso da igreja (18) e
discursos escatoldgicos (23-25). Afirma mais, ao tragar uma linha responsiva
entre o Antigo e o Novo Testamentos, que estes discursos de Mateus fazem
lembrar os cinco livros do Pentateuco e Jesus € apresentado como o Mestre dos
mestres. Por ultimo, afirma que entremeados aos discursos apresentados vém
dez milagres feitos por Jesus que podem ser comparados com as dez pragas ou
maravilhas do Ex 7-11.

Konings (2005) realca que o estilo literario-teolégico do evangelho de
Mateus estiliza (homogeneiza) a linguagem utilizando influéncias semiticas e
uso da traducao grega da septuaginta. Elimina tracos da narrativa popular de
Marcos e faz explicagcoes proprias. Utiliza de um vocabulario préprio na
composicao de 1.691 vocabulos diferentes. Reorganiza as matérias abordadas
nos evangelhos, sobretudo a primeira parte de Marcos. Isto em fungéo dos cinco
grandes discursos do evangelho de Jesus. E catequético, até rabinico e criou
suas proprias repetigoes.

Konings (2005) afirma ainda que o evangelho de Mateus pode ser
considerado, apesar de ter sido o primeiro evangelho a ser apresentado, uma
edicao revista, atualizada e aumentada, do evangelho de Marcos. Mateus era
bem intimo da comunidade judaica crista, tanto que, apregoava que os cristaos
eram o verdadeiro Israel e ndo a nova sinagoga e faz anotagdes surpreendentes
que, Jesus aperfeicoou a lei (Mt 5,17-47), em oposi¢ao ao que fazem os fariseus
e escribas, ao acentuar que o evangelho traduz a boa formagédo para os
discipulos.

A proposta aqui verificada é a tentativa de fincar como mérito da
dissertacao, a visao progressiva identificada na pedagogia divina revelada por

Mateus e que tem como vetor principal o amor, grande mandamento da lei. Jesus
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demonstrou, na pratica o projeto de redencgao para a humanidade, que se tornou
a propria destinataria da iniciativa. Ora, o fato de Jesus interpretar, sintetizar e
cumprir a lei, realmente, exauriu o projeto de Deus ao fazer uma Gestalt
(completude) e criar oportunidade aos destinatarios de realizarem o mesmo
projeto utilizando o roteiro idealizado e ensinado por Jesus que, guardadas as
devidas proporgdes, tornou possivel ao discipulo obter o resultado demonstrado.

Este fato sinalizou a objetividade na pratica e sistematizacdo dos
fundamentos do amor em Mateus, pois, uma estratégia de formagao de Cristo
em cada discipulo ensinada por Jesus afasta o aprendiz de uma concebida
fabula (adulteragdo da Palavra), dada a sua realidade precipua.

Frise-se ainda, que o exercicio dos fundamentos baseado na lei do amor
traz formacgao, aprendizado e descanso ao discipulo, que nada mais € do que
uma atitude de entendimento e realizag&o gerencial do conflito humano basico,
conforme atesta o proprio em Mt 11,28-30:

Venham a mim, todos os que estais cansados e oprimidos,
e eu vos aliviarei. Tomai sobre vos 0 meu jugo, € aprendei
de mim, que sou manso e humilde de coracédo, e
encontrareis descanso para a vossa alma. Porque 0 meu
jugo é suave e o meu fardo € leve.

Ora, o grande mandamento da lei, certamente como se depreende de
sua articulagdo na comunidade mateana proporcionara ao discipulo de Cristo
tomar sobre si 0 jugo e o fardo da vida, posto que, quem ama faz uma espécie
de alquimia nos conflitos da vida, a que esta sujeito, vez que, originados no jogo
dual da ciéncia do bem/mal, conforme sintese acima demonstrada. E, o que cabe
ao discipulo e seu esforgo é assimilar a estratégia divina e desenvolver a aptidao
para o evento maior. Ndo ha magica neste processo, mas, treinamento,
discipulado cristao, a partir da lei do amor.

Ora, importante registrar também que quem faz a obra redentiva para o
ser humano é o proprio Deus, fato registrado em Fl 1,4-5: “Tendo por certo isto
mesmo: que aquele que em vos comegou a boa obra a aperfeicoara até ao Dia
de Jesus Cristo”. Por isto, o fardo leve e o jugo suave. Desse modo resta ao
discipulo o esforgco em aprender as regras da pericope e formular a fei¢cao inicial
do procedimento amoroso e, o resto é praticamente direcionado pela influéncia

do conhecimento divino, dado ao fato que Deus é amor (1Jo 4,8).
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Depreende-se da assertiva que o circuito do amor atuante na
comunidade mateana é a ferramenta habil para proporcionar a execucao da obra
da restauracao, de sorte que processualmente, o discipulo se submete a eventos
continuos designados pela lei do amor e vai em diregcdo ao aperfeicoamento
pessoal, como o rio corre em diregdo ao oceano, até que o projeto de redengao
se exaura, com a possivel e perfeita comunhao com o Criador.

Mateus diferenciou o evangelho de Cristo daquele praticado nas
sinagogas, pois, todos os seus esforgos foram de colocar Deus e sua logica de
amar dentro dos membros da sua comunidade, o que ensejou a necessidade de
construir uma mente com aspectos responsivos a estrutura do Reino dos Céus,
cujas habilidades a serem aprendidas estdo consistentes no modo préprio de
pensar, falar e agir regidos pelo grande mandamento da lei consistente de
paradigmas de comportamentos que habilitam o crente no discipulado a viver em
paz, no desenvolvimento e formacdo do carater, perspectiva explorada no
presente trabalho.

Finalmente, Mateus 28,16-20 faz uma sintese retrospectiva de todo o
Evangelho e coloca Jesus como o Senhor da comunidade mateana. Desse
modo, trés pontos podem ser destacados. O primeiro consiste na revelacao de
Jesus ao afirmar que “Toda a autoridade sobre o céu e sobre a terra me foi
entregue. Jesus se revela como o filho do homem entrevisto por (Dn 7,14);
Segundo, Jesus convoca os discipulos a missédo universal: “Fazei discipulos de
todas as nagdes”; Finalmente a promessa de Jesus consistente na afirmacgéo “E
eis que eu estou convosco todos os dias até a consumacgao dos séculos.” Neste
resumo apertado, Mateus circunscreve a essencial mensagem de Jesus no seu
Evangelho (VV. AA, 1992, p. 7,9).
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3. DISCIPULADO CRISTAO NA NOVA JUSTICA

O capitulo anterior identificou o ambiente hostil que, de certo modo,
determinou a formagao do evangelho de Mateus e promoveu a ruptura entre
judaismo e o cristianismo. Neste capitulo o alvo € demonstrar o sistema de vida
com Cristo elaborado, a partir da passagem de Mateus 22,36-40 e fundamentado
nas condutas sequéncias de amar a Deus e ao préximo, como a si mesmo. De
onde possivel inferir, 0 modo de fazer a nova justica ensinada.

As condutas, portanto, serdo trabalhadas, primeiro, no sentido de
desenvolver um plano eficaz para a constituicido da unicidade do discipulo
através do relacionamento de amizade com Deus que incentiva o discernimento
pessoal. Segundo, esta busca pode pacificar internamente o discipulo e
cooperar no relacionamento com o préximo, tendo a comunhao como resultado
possivel. Possivel antever a harmonizag¢ao dos impulsos conflitantes na gestao

da trindade humana e suas demandas do espirito, alma e corpo.

3.1 Funcao do amor na pericope

A articulagdao do mandamento do amor na passagem de Mateus 22,36-
40 é:

Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracao, e de
toda a tua alma, e de todo o teu pensamento. Este é o
primeiro e grande mandamento. E o segundo, semelhante
a este, é: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Desses
dois mandamentos dependem toda a lei e os profetas.

Salienta-se que Deus € amor (1Jo 4,8); o que implica em ajustar a
sintonia no relacionamento com o discipulo, a quem, pretende resgatar. A lei do
amor em Mateus, portanto, tem o papel de aproximar as partes em um evento
de comunhao e, neste sentido conjuga-las funcionalmente integrando discipulo,
Deus, proximo e o si mesmo.

Disto se deduz que o amor, como coédigo de conduta pessoal e
argamassa divina que restabelece os vinculos harmoniosos da vida, o que
implica em afirmar, o afastamento dos eventuais conflitos, em razdo da gestao

régia do amor. Este, em tese, € o esforgo inicial para a construgcdo do
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entrosamento benéfico entre as partes acima e reprograma-las para a formagéao
da plenitude do discipulo em Cristo, vez que, esta € a finalidade do amor.

Para clarear a questao didatica no primeiro mandamento, o seu papel €
estreitar amorosa e conscientemente o relacionamento do discipulo com Deus
através da sua compreensao, discernimento, oracao, fé e formatacao clara da
finalidade do amor e seu objetivo, que podera transcender o elenco retro
informado. No segundo mandamento, o amor ao préximo abre caminho para a
efetiva atuacdo do amor de Deus, que repercutira através do espirito pessoal,
cujas fungdes podem ser traduzidas como consciéncia, intuigdo e comunhao,
instrumentais ativos na participagao do empreendimento santo (1Co 6,19).

Nesses moldes, o procedimento de natureza amorosa, desencadeado
pelas condutas acima apontadas atuara no fortalecimento das faculdades do
discipulo por inteiro. O empenho do discipulo em amar a Deus acima de tudo vai
empodera-lo na efetivagdo do amor ao préximo superando eventuais obstaculos
e caminhando para a meta valida, a qual o amor se propde na passagem de
Mateus.

Gunther (2000, p. 120,121) apresenta, numa perspectiva complementar,
para a formatacao interativa do amor: O “amor é um sinal e uma prova da fé (1Jo
3,10; 4,7 e segs). O amor ao irmé&o deriva do amor de Deus e sem o0 amor ao
irmao, nao pode haver relacionamento com Deus.” “A medida, portanto, em que
os cristdos se amam, eles também cumprem a Lei, ndo no sentido de atingirem
qualquer perfeicao, mas porque agora estao vivendo na nova realidade e justica
de Deus através do poder fortalecedor do perddo.” Quem ama perdoa.

Com o exercicio da lei do amor, Jesus consolida o ensino da passagem
em Mateus que proporciona o desenvolvimento de um estilo de vida bondoso
como suporte a comunhdo com Deus, com o préximo, consigo mesmo, enfim
aprender a lidar com as adversidades. A lei do amor prepara o discipulo para a
interacao benéfica e efetiva entre as pessoas, no sentido do amor de Deus estar
no comando da plenitude da vida e afastar o conflito do seu interior.

Sendo assim, os mandamentos do amor objetivam, também,
desenvolver no discipulo, a percepcado unica com a consequente construcao e
gestdo de habitos pessoais e correspondentes formando o carater cristao

através da mente de Jesus Cristo que demonstrou a operagao da lei do amor
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com propriedade, para tanto, a mente forma o nucleo basico da bondade, fruto
da funcionalidade da trindade humana sob a égide do amor de Deus.

Do amor como cédigo de conduta regente do discipulo é possivel deduzir
que como Deus é amor influencia diretamente a vida do discipulo, que segundo
afirmacao de Nee (2003 p. 43) esta influéncia promove modificagées pessoais,
pois, na “medida em que o crente avanga em sua caminhada espiritual, comega
gradativamente a reconhecer que viver para si mesmo € pecado, alias, o0 maior

da sua vida.” “Viver para si € como ser um grao de trigo que, caindo na terra, se
recusa a morrer, € que, por causa disso, permanece so.”

Viver na perspectiva do amor de Deus € sair de si mesmo generosa e
cooperativamente em dire¢cao ao outro, um efeito do mandamento do amor que

afasta o discipulo do egoismo.

3.2 O sistema

Keating (2005, p. 128) consolida o entendimento para a formagédo do
sistema de vida com Cristo ao afirmar, primeiro, que “a rendicéo do falso eu a
Deus é a morte dele”. Segundo: “ser movido pelo Espirito € uma forma
totalmente nova de viver no mundo.” Frise-se que os mandamentos do amor
preparam o discipulo para aderir ao pleno governo de Deus (Rm 8,14; 1Pe 2,13-
17). O que implica em deduzir que nisto esta a morte de cruz, ensinada por
Jesus. Do mesmo modo é de entender que a conversao e o arrependimento, ou
seja, abandonar a influéncia do ego, circunstancias ou transitoriedade (2Co 4,8)
€ se empreender em um estilo de vida cristao.

Conforme Rm 8,14 e sua compreensao podem ajuda a definir o modo
de vida com Deus, pois, “todos os que s&o guiados pelo Espirito de Deus sao
filhos de Deus”. O exercitar da lei do amor, pelo discipulo cria as bases para a
atuacao do amor de Deus e sua influéncia guia nos caminhos do bem.

O sistema de vida fundado no amor para o discipulo de Jesus tem como
meta a construcao do eu verdadeiro com ancora no proprio Deus, que faz o amor
comandar a sua vida. Ora, Deus é onisciente e onipresente (S| 139), assim, esta
habilitado a guiar o discipulo de maneira saudavel e segura, no entendimento e
cumprimento da lei do amor, em pensamentos, palavras e atos. Keating (2005,

p. 99) atesta que “a pratica cristd almeja primordialmente demolir o falso eu. E o
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trabalho que Deus parece exigir de ndés como prova de nossa amizade e
sinceridade.” Com efeito, a proposta do discipulado ideal.

Para melhor esclarecer este ponto Nee (2002, p. 54) afirma que “o
propaosito original de Deus é que a alma humana receba e assimile a verdade e
a esséncia da vida espiritual de Deus.” Argumenta dizendo que: “o fruto do
conhecimento do bem e do mal eleva a alma e abate o espirito.” O que implica
em deduzir que: “0 homem tem um espirito que o capacita a comunhdo com
Deus (Jo 4,23) e, possui também uma alma, ou a consciéncia de si proprio.” E
conclui que: “na vida atual a alma é o ponto de convergéncia dos elementos
constitutivos do nosso ser. Em nosso estado ressurreto, porém, o espirito sera o
poder governante” (1Co 15,44).

Sendo assim, para a correta comunhdao do discipulo com Deus é
necessario criar, no interior, um nucleo basico da bondade formado pela
aplicagao do conteudo da lei do amor, como regra de ouro da vida. Este nucleo,
aparentemente, torna o discipulo suscetivel a bondade de Deus e cria uma
integridade através da comunhao interativa com Deus (1Ts 5,23), com o proximo
€ consigo mesmo, a eliminar ideias contrarias ao propédsito de Deus na vida do
discipulo.

O ambiente que cerca o discipulo neste processo € hostil, posto que, o
mundo jaz no maligno (1Jo 5,19) como tem sido para os cristdos em todos os
tempos, mas, o amor € fundamento niumero um para a resposta ideal, vez que,
dele decorre a repercussao da bondade humana.

Mesmo nao sendo objeto da presente dissertagdo ressalte-se que para
ocorrer a plenitude do amor no discipulo torna-se necessario aprender também,
a amar o inimigo, nos moldes indicados em Mateus 5:44: “Amem os seus
inimigos e orem por aqueles que os perseguem.” Neste ambiente o discipulo,
segundo os critérios biblicos, podera ser cheio do dom do amor.

Jesus ao demonstrar a sua conexao com Deus e se tornar um com o Pai
(Jo 10,30) demonstrou como se da a comunhdao com Deus. De tal sorte a
representar para o discipulo, o modo de proceder, por isto considerado o
caminho, a verdade e a vida, que sao expressdes do mesmo amor.

A fé desencadeia o amor de Deus, para o discipulo, pois, funciona como
gatilho para provocar a sua atuagao na vida pessoal, vez que, 0 amor € a

esséncia da vida, como o halito de Deus que € respirado. O amor contém a
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onisciéncia de Deus que ao ser acionado tem potencial de guiar e capacitar o
discipulo para o alvo definido que € morar no Reino dos Céus. No final, a
autodestrutividade humana, que decorre dos desencontros esta na vida egoista
de conteudo conflitante, enquanto, a edificagdo amorosa cura, saneia e
proporciona o bem.

Dai a cautela, pois, assim como o amor de Deus nas Escrituras guia o
discipulo a Deus; o espirito da mentira, de satanas (ego, egoismo) auxiliado pela
falta de discernimento espiritual do conteudo escrituristico (Os 4,6), acaba por
trincar a constituicio amorosa do ser humano e tornar precaria a producao dos
frutos da ciéncia do bem indicados em Gl 5,22.

Posto que, sem os paradigmas divinos, a pessoa passa a produzir frutos
malignos e autodestrutivos indicados em Gl 5,9-21, substancialmente contrarios
a vida. Da falta de discernimento origina-se o desconhecimento de como a vida
pode ser operada, fato revelado no sistema da vida cristd que pode ser visto
como transcendente as doutrinas, mas dela capturado, pois, tem como objeto a
consecucgao da plenitude da vida designada como redencéo.

Assim sendo é de se deduzir que Jesus cumpriu a vontade do Pai (Lei e
Profetas) ao demonstrar o modo de operar a unificagdo de mérito entre o ser e
Deus, ao abandonar na morte de cruz a sua humanidade egoista, para a
ressurreigao e vida, o que implica no governo absoluto de Deus na vida pessoal.
O projeto foi realizado em suas ultimas palavras na cruz “Esta consumado” (Jo
19,30).

Ressalte-se, mesmo por 6bvio, que o discipulo de Cristo nao vai carregar
uma cruz de madeira nos ombros e também nao sera morto fisicamente no
monte da caveira, vez que, apesar de representar situacdes reais sao, indicativos
simbdlicos a serem pessoalmente cumpridos pelo discipulo, no sentido da
conjugacao de elementos para a formagao espiritual. Indicando a troca de
comando da natureza humana, ou seja, afastar o ego, depositario fiel das agdes
do pecado e colocar o Eu Sou no trono da vida pessoal.

A mensagem com a qual o discipulo de Cristo se compromete, se refere
ao auto sacrificio, no pensamento, palavras e acgdes, enfim nas atitudes e
comportamentos. Fazer isto e deixar de fazer aquilo, ou seja, o discipulo se
esforca para desenvolver um estilo de vida com base na lei do amor e, para

tanto, se empreende no estilo de governar amorosamente a voligdo pessoal, do
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modo sugerido pelas Escrituras e produzir frutos do amor aprendendo a ancorar
o pensamento no bem, conforme ensina Fl 4,8. Ora, o ambiente e as exigéncias
que envolvem a todos sao muito parecidos, dai haver sentido na tese da
cooperagao entre si, visto que, todos somos um a enfrentar os obstaculos e
conflitos, e, claro, evitar destruicdo uns aos outros.

De concordar que, a trilha sugerida pelo programa escrituristico é de
simples dedugao e execucgao para formar o centro da bondade pessoal que
decorre da aplicagao estratégica dos mandamentos do amor, como paradigmas
comportamentais nas demandas do espirito, alma e corpo. O amor, portanto,
definido como codigo de conduta articula funcionalmente a natureza trina, ou
seja, proporciona “a mente cooperar com o espirito” (NEE 2003 p. 208).

A mente humana (ego) com o seu livre arbitrio deve ser treinada a
cooperar com o espirito pessoal e, fato consequente, com o processo de
santificacdo, pois abre espaco a atuac¢ao benéfica do amor de Deus, a criar uma
unidade funcional através das acdes pessoais do amar a Deus e ao préximo,
como a si mesmo, desse modo, a mente no aprendizado sob a tutela dos
paradigmas do amor, pode ancorar ou tomar partido de Deus e evitar as
oscilacdes da mente ligadas as circunstancias (Mt 26,41).

Nee (2003, p. 209) ensina que uma das formas de reativar o espirito
pessoal é “orar com a mente” (1Co 14,15), vez que, com esforgo e persisténcia
o “espirito e a mente passam a operar conjuntamente e a oragédo torna-se
significativa e bastante livre.” Registrar ainda que tudo que Jesus fez da
autoridade ao discipulo, pois, concluiu o projeto ensinado e foi considerado a
porta dos Céus em Jo 10,9 ao criar oportunidade para o discipulo reproduzir
objetivamente o procedimento para também residir no Reino dos Céus. Caso,
assim nao fosse, nao teria sentido o projeto de Deus.

Reiterando, Deus é amor e para o discipulo desenvolver amizade com
Ele, a base é aprender a amar e, de nada adianta s6 teorizar o amor, como os
cristdos fazem ostensivamente. Sendo assim, em razdo da identificada e
comprovada indissociabilidade do circuito comportamental amoroso que decorre
das atitudes pessoais de amar a Deus e ao proximo como a si mesmo € de
concluir que o amor € o principio Unico e vivo que restabelece a vida plena e

influéncia divina para o discipulo.
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Fica claro que, o amor além de criar o nucleo basico da bondade no
interior do discipulo repercute progressiva desde o interior em todas as suas
faculdades na promocao e constituicao dos habitos do bem; forma o carater e a
autodeterminacao crista. Neste proceder, resumido esta o estilo de vida com
Cristo e, de consequéncia a edificacdo do corpo como templo do Espirito de
Deus conforme indicado em 1Co 3,16.

O amor, como base da bondade no discipulo servira de guia padrao das
condutas e, ndo so para o governo da volicao pessoal, ao decidir executar uma
agao em particular, como também regular as outras fung¢des da psiqué, o afeto,
a emogao, motivagao e a cognigao. Sendo assim € possivel verificar que o amor
tem papel eficaz no treinamento e gestdo dos impulsos de vida, educando a
mente na formacao crista, na perspectiva do discipulado ideal.

A utilidade do critério de unir em uma unica substancia o entendimento
de que a obra de Deus foi entregue completa ao povo escolhido: a lei; o
Tabernaculo para o treinamento do protocolo divino, ritos, sacramentos, festas e
obediéncia (Ex 35 e 39) e os mandamentos do amor em Mt 22,36-40 contém a
possibilidade de transformar o corpo em santuario de Deus e, com efeito,
repercutir as virtudes de Deus, conforme ensinado em 1Pe 2,9.

Argumentando. Jesus, ao cumprir este protocolo realgou a sua esséncia
através da lei do amor que € o nucleo da lei de Moisés e regulador da produg¢ao
de mérito dos profetas. O amor, portanto, € o resumo da vontade de Deus,
inscrita na tora que consubstancia o principio unico e codigo de conduta regente
da vida pessoal, com o qual € possivel ao discipulo, se relacionar espiritualmente
com o Deus Unico, com o préximo e consigo mesmo. Frise-se que, com este
meétodo concluido, Jesus foi morar no Céu e o discipulo, deve se submeter a este

programa de preparagao até a vinda do Pai (1Ts 5,23).
3.3 Funcionalidade dos mandamentos

O entendimento do discipulado, constituicdo e formacao cristad depende
da aplicacdo dos mandamentos do amor que cria no interior e mente do discipulo

a viabilizagao do processo divino de ensino e aprendizagem sugerido pela

passagem de Mateus.
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Vale dizer que, apesar de todas as informacodes e testemunhos biblicos
serem absolutamente verdadeiros (referenciais teoricos), hoje, o protocolo divino
deve ser compreendido a partir da composicao e funcionalidade dos significados
dos elementos simbdlicos: o tabernaculo, Espirito Santo, festas, ritos, lei, graca,
mandamentos do amor, alma (mente), espirito pessoal; que passam a
representar todo o aparato de vida a ser manejado com a lei do amor para a
construcado espiritual de si mesmo, como templo de Deus (1Co 3,16) e de,
consequéncia, estabelecer um modo de ser e viver com Cristo, influenciado
pelos lagos eternos do amor (1Co 13,13).

Os significados simbodlicos destes elementos devem  ser
progressivamente entendidos e incorporados como instrugao crista para a
formacgao do templo interior no discipulo, pois, certamente vao |he proporcionar
um repertorio de conhecimento e modo de fazer, com vistas a aprender e
gerenciar a propria vida, como ensinado por Jesus Cristo.

Desse modo e, em tese, o discipulo podera aprender a se expressar de
forma integra e benéfica, ao buscar uma relagéo objetiva, leal e produtiva com
Deus, com o préximo e consigo mesmo, consequentemente formar um sistema
funcional pleno na composicao dos interesses tricotdmicos representados pelas
demandas do espirito, alma e corpo. Este € o objeto do discipulado na escola de
Deus.

O destaque € a formacao espiritual que implica em, com base no amor,
aprender a crescer na gracga, que no dizer de Nee (2002, p. 83, 84) € no “crescer
na graga, constantemente guiado pelo espirito € que a salvagao se realiza de
maneira completa.” Desse jeito, “o Espirito Santo pode levar-nos a ter uma vitoria
completa sobre o corpo e a alma.” Como visto, o amor tem a capacidade de
autocomposicao que € transmitida a trindade humana, com competéncia da
autocura.

A leitura da pericope nesta perspectiva, portanto, desenha teoricamente
um sistema funcional conforme sugerido por Jesus e pode criar o tdo desejado
“nucleo basico de bondade com o verdadeiro eu, posto que, seu centro de
gravidade € Deus” (KEATING, 2005, p. 175). Neste processo, o alvo € aprender
e desenvolver condutas moralmente benéficas e convergentemente atender,
com base na mesma lei do amor, as demandas pessoais trinas, regidas pelo

cbédigo de conduta. A convergéncia dos comportamentos amorosos tende ao
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mesmo fim, ou seja, o amor como “principio unificador, orientativo e nucleador
da vida moral” (SILVA, 2009, p. 83).

O desenvolvimento cristdo no entender de Keating (2005, p. 178)
consiste na “construgdo do novo eu” cujo centro de gravidade é o proprio Deus,
isto em contraposi¢do ao “falso eu, cujo centro de gravidade é o si mesmo.”
Desenvolver-se, na perspectiva crista, ndo constitui alimentar indefinidamente a
mente, sem proposito finalistico, nem aprender doutrina, pela doutrina, mas
acima de tudo dar sentido e aplicacao correta do projeto de salvagcao
empreendido por Deus para o discipulo de Cristo.

Deste modo e, neste aspecto € de concluir que, desde sempre, a Palavra
de Deus tem a fungao de ensinar ao discipulo a maneira de ser e se comportar,
fatos que confirmam o conteudo das revelagdes de Deus nas Escrituras (Antigo
e Novo Testamentos) e, a pericope de Mateus resumiu.

A meta a ser alcancada, portanto, € reconstruir a comunhdo de
entendimento do discipulo com Deus e nessa inteligéncia adotar o amor de Deus
como personal ftrainer, na promocido do desenvolvimento pessoal.
Rememorando. A mente humana faz intermediacao entre o espirito pessoal € o
corpo. A meta, porém, é proporcionar a mente, pelo amor, aprender a concordar
com o espirito pessoal que esta pronto (Mt 26,41) e tem competéncia de adorar
a Deus em Espirito (Jo 4,24) que sabe tudo sobre todas as coisas, o tempo todo
e, portanto, habilitado a constituir a unicidade das esferas administrativas do ser.

Keating (2005, p. 97) diz que no comego deste processo o
desenvolvimento do discipulo vai encontrar uma “vontade mais afetiva do que
efetiva...por estar envolvida com habitos egoistas”, visto que, regida pela mente
mais vinculada ao ego e circunstancias. Assim sendo, esta mesma forga de
vontade podera ser utilizada apropriadamente ao se ligar com o verdadeiro eu,
ou seja, com entendimento utilizar a forga do inimigo em favor préprio.

O ensino divino baseado no grande mandamento da lei desencadeia a
formacdo de um estilo de vida pessoal que consiste no apoderar-se dos
fundamentos do protocolo espiritual constante da passagem em Mateus, ou seja,
tomar posse dos paradigmas indicados por Jesus e desenvolver uma geréncia
benéfica dos impulsos pessoais com a correspectiva formagao do nucleo da
bondade que culmina com uma nova fase da vida pessoal caracterizado pelo

fortalecimento da amizade com Deus.
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O objetivo deste ensino de Jesus é claro e especifico. Um deles esta
declarado em Jo 10,10 que é aprender “‘um modo de vida abundante”,
fundamentado em Jo 14,21, ou seja, “aquele que tem os meus mandamentos e
0s guarda, este é que me ama”. Guardar aqui tem o sentido de vigilancia para
os fins a que se destinam.

Subtende-se, com efeito, que a vida espiritual ensinada pela tora e por
Jesus nao se constitui em processos magicos e nem somente teoéricos, mas,
possivel concluir que os ensinamentos servem como guias na produgao de um
determinado bem, um modo de pensar assertivo, benéfico, pois cooperativo ao
aprender a agir sob a tutela da bondade, de consequéncia dar direcado aos
impulsos pessoais no curso da propria vida, dando conta de que serao
comandados pela lei do amor. Conveniente também frisar que Deus é amor,
Jesus Cristo € amor, o Espirito Santo € amor e o discipulo deve aprender a amar,
nos moldes divino, certamente formara um circuito amoroso e guia para a vida.

Luz (1993, p. 373) destaca a necessidade de agir com bom senso e
equilibrio na construcido da funcionalidade deste sistema, pois, o livre arbitrio é
hostil a esse processo. O amor ao préximo € o amor a si mesmo decorrem do
amor a Deus, que é fonte de todo o amor (1Jo 4,8). A ponderacao, suscitada
esta no fato de que o amor a si mesmo pode provocar o surgimento de dois
extremos e um desvio, o da “autoabsolutizacdo ou da autonegacgéo ou ainda,
uma nova interiorizagao”. "Na verdade, o0 amor a si mesmo deve provocar no
discipulo o amor ao proximo com mais efetividade”. Porque sai de si e vai em
busca do outro, do tu. “E para recordar, o primeiro de todos os grandes preceitos,
segundo testemunho de toda a Biblia € o amor a Deus”, que pode equilibrar tanto
0 amor ao outro quanto o amor a si mesmo. Quem ama com o amor de Deus,
nao se desequilibra, dado aos cuidados de Deus (S| 37,18; 23,1; Mt 6,26).

Ora, teologicamente refletindo, o amor empreende a unicidade do
discipulo com Deus. De sorte que, o Deus unico, monoteista deve ser alcancado
através do amor, que age como argamassa nos relacionamentos. Isto no sentido
de melhor compreender o sistema de vida cristd. O amor € uma atitude que
traduz uma vontade, a ser exercitada pelo discipulo, nos moldes da pericope e
reaprender a comunhao com o Deus Unico e sua natureza na identificacao da

progressividade e interdependéncia de todas as coisas e seres.
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3.4 Troca de comando da mente

Neste topico a inteng¢ao primeira € frisar o processo da troca de comando
da mente que consiste especificamente em abandonar o falso eu, em razao de
estar colado em si mesmo e procurar desenvolver o verdadeiro eu atando a
mente com a regra de ouro, o que implica em submeté-la ao préprio Deus. Tirar
o comando do ego e transferi-lo para Deus. O discipulo tem que aprender a ouvir
Deus em seus varios modos de comunicar (1Jo 4,6) fatos que ensejam a
formacado espiritual proposta pela pericope e, este procedimento implica
aprender a discernir o “espirito da verdade e o espirito do erro” (1Jo 4,6).

Os sacerdotes reais de Deus, que decorrem de uma espécie de
formacao crista tém a funcao, aqui e agora, de anunciar as virtudes daquele que
nos chamou “das trevas para a sua maravilhosa luz” (1Pe 2,9). Sempre bom
lembrar a assertiva ja apontada em Mt 5,17 que “o Novo Testamento ndo se
opbe ao Antigo Testamento, mas prolonga-0.” O que demonstra a
progressividade das matérias formativas do eu verdadeiro tratadas no Antigo e
Novo Testamentos.

Neste sentido Hartley (1998, p. 662) considera que para a constru¢ao de
um relacionamento solido com Deus, importante compreender a origem, onde “a
alianca precede a lei; e a lei foi dada apenas a nagao que entrou em alianga com
Deus [embora, no sentido de principio moral, a lei seja tdo antiga quanto o
pecado humano e o governo divino (Gn 3,7; 9,6 e 26,5].” A lei e a alianga podem
ter significados paralelos (S| 78,10), posto que, havendo o rompimento de uma,
certamente ocorrera a transgressao da outra. Nota-se que a alianga com Deus
€ viva e decorre da lealdade, sinceridade nos pensamentos sob a égide do amor
de Deus quando a lei pode ser compreendida como um roteiro util e eficaz na
manutenc¢ao da alianga com Deus.

Desse modo, o conhecimento da lei tem o papel de proporcionar lucidez
da alianga para poder executar a troca de comando conscientemente,
administrando o fluxo da vida sujeitando-o0 ao amor, posto que, Deus € amor (1Jo
4,8) e concedeu a lei como guia ao discipulo em sua relagdo com Deus, com o
proximo, consigo mesmo e com os adversarios, ao colocar 0 amor como
centralidade viva. Assim sendo, o resultado da pratica dos mandamentos do

amor, aparentemente propde a unificacao de todas as faculdades humanas do
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discipulo de Jesus, ao proporcionar a construgdo de uma percepgao integra a
respeito da vida.

O individuo que pensa deve buscar a verdade que o liberta, posto que,
em razao do seu livre arbitrio esta sujeito ao oceano de informagdes, mas sujeito
também, as suas proéprias criagdes. Dai a necessidade da tentativa e erro dos
comportamentos ao treinar o cddigo de conduta da vida. Por isto, o amor se
constitui no paradigma ou mapa guia para governar a volicao pessoal, pois tem
o papel de educar a agao a atingir o destino ja configurado como Reino dos Céus.
O amor é o pilar e a fonte de vida abundante (Ef 3,20-21).

Esclarecendo melhor a troca de comando e o0 mecanismo psiquico do
ser humano Nee (2002, p. 28,29) aborda o problema da seguinte maneira, ao
trazer ao nosso entendimento que a constituicdo global do ser humano esta
descrita em 1Ts 5,23: “O mesmo Deus da paz vos santifique em tudo; e 0 vosso
espirito, alma e corpo sejam conservados integros e irrepreensiveis na vinda de
nosso Senhor Jesus Cristo”. “Este versiculo mostra de modo preciso que o
homem é dividido em trés partes funcionais”. Onde “o apdstolo Paulo se refere
a santidade completa do crente, dizendo “vos santifique em tudo.”

O funcionamento do mecanismo da vida psiquica deve ser indissociavel
é claro, mas, deve contar com a concordancia da alma (mente) com seu livre
arbitrio. No entanto, para a consecucao da santidade acima referida, a alma deve
cooperar com o espirito pessoal em sua conexao com o Espirito de Deus. Este
fato é chamado pelas Escrituras de “andar no Espirito” (Cl 3,16).

Com efeito é de observar que a resposta de Jesus, na passagem de
Mateus, evidenciou a aplicacao da lei do amor e a circunscreveu as acodes trinas
a observar que elas fazem um /loop (uma volta completa com disposi¢ao circular
concéntrica de condutas), amor a Deus e ao proximo, como a si mesmo que
resulta na formacéo de um habito, um nucleo bondoso que servira de paradigma
na gestao das atitudes pessoais.

Duhigg (2012, p. 406) ensina que “os habitos surgem porque o cérebro
estd o tempo todo procurando maneiras de poupar esforgcos” e, para tanto, cria
o “loop do habito.” Desse modo, os habitos se originam. Especificamente, o
circuito constituido pelo movimento interativo entre o amor a Deus e ao proximo,
como a si mesmo proporciona a formacgao desse “loop do habito”. A formacéao

crista, desse modo, consiste no acumulo e sele¢cao das experiéncias, com base
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no amor e capacidade de dar respostas benéficas ao constituir o repertorio
fundado na natureza do bem.

A lei do amor é consagrada como paradigma numero um para a regéncia
dos pensamentos, das palavras e atos ao colocar o principio fundamental do
Deus unico como prioridade, acima de tudo, na vida pessoal. Desse modo, que
Jesus culmina o processo educativo da tora interpretando a lei com a
organizacao estrutural dos mandamentos do amor. E de se concluir também que
do amor dependem a Lei e os Profetas, tendo em mente que a lei do amor realiza
todos os conteudos das Escrituras Sagradas para o discipulo e deve libertar e
nao oprimir, principalmente os pequeninos de compreensao, pois 0 amor se
constitui em “comportamento solidario e ndo sentimento” (LUZ, 2003, p. 371).

A compreensao acima reflete a citacdo constante de Mt 5,17: “Nao
cuideis que vim destruir a lei ou os profetas, nao vim ab-rogar, mas cumprir.”
Assim sendo, o amor € colocado como a esséncia de mérito para a construcao
da bondade humana e expressar a vontade do Pai.

Gunther (2000, p. 1040) diz que Jesus, na sua resposta dada ao doutor
da lei “ndo concordou com a restricdo do amor declarado em Lv 19,18” que é
destinado ao irmao e amigo. “Exigiu a inclusdo do inimigo, além de declarar que
qualquer pessoa necessitada € sempre meu proximo”. Noutra perspectiva “meu
proximo é aquele que me mostra misericordia” (Lc 10,37). “Meu préximo € meu
semelhante que age como benfeitor para comigo”. Nesta afirmacgéo fica claro
gue o nucleo basico da bondade traz plenitude e beneficio ao discipulo.

O amor é forca de mérito que impele o discipulo a estruturacao da sua
integridade (unificag&o), ao percorrer o circuito da demanda trina suscitada pelo
(amar a Deus e ao proximo como a si mesmo). A dinadmica revelada por Jesus
mobiliza uma estrutura funcional e dindmica do ser a partir da atuagao do espirito
que € dirigido a Deus (Jo 4,23-24). Condutas, estas, que se perpetuam
funcionalmente, em razdo do movimento circular de base fundada no mesmo
principio. Uma espécie de moto continuo.

Como dito acima por Silva (2009) o amor cresce e se expande através
de si mesmo, como se fosse uma bola de neve rolando montanha abaixo e
estrutura um nucleo de contingéncia, no caso, memoriza experiéncias, em razao
do /oop do habito e da inicio a autodeterminacao regente sob a atuagdo do amor

nas condutas trinas.
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A tendéncia da gestao benéfica dos impulsos impele o discipulo a Deus,
ao outro e no retorno a si mesmo, visto que, estas acdes, considerando o
movimento permanente podem capacitar o discipulo a suportar a acao espiritual
do principio unico.

Enfim, neste curso e movimento, o amor de Deus empreende o poder de
formacao e superacao de todo tipo de obstaculo ou infidelidade para consumar
o propésito divino, vencendo até a morte, segundo comprovado pelo ministério
de Jesus. Um processo de ensino, aprendizagem e autodeterminagao com base
nos mandamentos do amor.

Estes fatos, aparentemente, demonstram que a obra da criagao foi feita
por um designer inteligente que pensou e realizou de maneira progressiva,
funcional, conclusiva e viva. Jo 3,16 atesta a progressividade notéria quando
Deus enviou o filho Jesus, por amor a ensinar a todo aquele que dele ouvisse
para obter a vida eterna. Do mesmo modo, Deus, Jesus Cristo e o Espirito Santo,
no processo da educacéao salvifica, ndo deixariam este concerto inconcluso.

O circuito do ensino para a salvagao e formacgao crista do discipulo exige
interpretacao lucida, tendo em mente a realizacdo e conclusdo da estratégia
divina, posto que, guiado pelas Escrituras inspiradas por Deus (2Tm 3,16), sendo
certo que a preparagao do discipulo deve ser compreendida como basica e
preliminar, para ulterior conclusao salvifica (Rm 8,14 e 1Ts 5,23).

Nesta esteira de dedugdes, talvez importa ainda citar o exemplo de 1Pe
2,7-9 que aponta a provavel formacgao crista através do conteudo do amor, pois,
define o discipulo como luz e sacerdote real, que tem a fungdo de espargir as
“virtudes de Deus”, ou seja, propagar as boas novas, em meio aos
pagaos/impios. Com efeito, deve aprender o procedimento de vigiar o coragao,
de onde “procedem as saidas da vida” (Pv 4,23).

Ora, o modo biblico de vigiar as saidas da vida é ser proativo no amor,
vez que o discipulo deve aprender a gerenciar o pensamento agindo de
conformidade orienta Fl 4,8, ou seja, pensar “em tudo que é verdadeiro, tudo o
que é honesto, tudo o que ¢é justo”, enfim, “se ha alguma virtude, e se ha algum
louvor, nisso pensai.” Ou “ndo murmureis para nao perecerem” (1Co 10,10). Ore,
tdo somente. A murmuragao consome a energia pessoal sem proposito.

Entendo que, para o desenvolvimento da lei do amor neste projeto é

preciso estar claro que o ser humano se encontra em um ambiente maligno
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devendo aprender a lidar com os paradigmas divinos que possibilitam viver
beneficamente, como expresso em 1Jo 5,19. Neste caso Keating (2005, p. 176)
esclarece com propriedade a questdo da queda do ser humano do Paraiso ou
do pecado original: “o termo pecado original € uma maneira de descrever a
condigdo humana, que é a experiéncia universal de chegar a autoconsciéncia
reflexiva total sem a certeza da unido pessoal com Deus.” Ancorar a mente no
falso eu impde um desligamento do eu verdadeiro e, este fato, de consequéncia
“da origem ao sentimento de incompletude, divisao, isolamento e culpa.” Tudo
isto, a despeito do vasto conhecimento.

Registrar que o espirito humano esta pronto para o relacionamento de
amizade com Deus (Mt 26,41), mas, “a carne é fraca.” Deste modo o amor
propoe paradigmas para que o pensamento e as atitudes humanas sejam
administrados com proposito. Querendo com isto consertar os desvios
proporcionados pela mente, que recrudesceu em sua conduta em razao do seu
livre arbitrio e de ter ancorado no falso eu (nas circunstancias).

O que é possivel deduzir e que se relaciona com o “corpo do pecado”
conforme explica Nee (2002, p. 165), no resumo, descreve a ligagcdo da mente
com as circunstancias e sua ocorréncia fluidica. Quando na verdade a pericope
propde um treino amoroso para a ligagdo com Deus, com o préximo e consigo
mesmo e ndo ter mente vacilante que torna a pessoa “inconstante em seus
caminhos” (Tg 1,8).

Para melhor decifrar o caminho a ser seguido pela guia da lei do amor é
possivel depreender que a disciplina amorosa € importante para o processo de
ensino e aprendizagem dos conteudos que devem reger a mente humana, para
a libertagao cognitiva dos processos mentais ligados ao falso eu e, que devem
ser transformados (Pv 12,1).

Rm 8,1 ensina que o discipulo deve aprender a andar “segundo o
espirito”. Andar segundo o espirito é treinar a mente a produzir o fruto do bem
(Gl 5,22) em razao do impulso recebido dos ensinamentos de Cristo (Gl 5,20) e,
nao mais do falso eu, que se relaciona com a tempestade das circunstancias que
rodeia a todos.

Assim sendo € de concluir nesta parte que os paradigmas do amor

apresentados por Jesus em Mt 22,36-40 objetivam criar uma engenharia
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comportamental ao constituir e estruturar uma trilha lucida de condutas e efetivar
a conexao espiritual entre o discipulo, Deus, proximo e si mesmo.

Camacho (1993, p. 238) demonstra que o empreendimento relacional
entre discipulo e Deus com a utilizagéo da lei do amor teve desvios consideraveis
na linha do tempo biblico, um deles que vale salientar diz respeito aos erros
cometidos pelos sacerdotes que eram coniventes com interpretacao indevida da
educacao divina ao fomentarem o comércio ativo dentro da casa do Senhor e
Jesus ao “virar as mesas dos cambistas”, disse-lhes em Mt 21,13 “Esta escrito:
minha casa sera chamada casa de oragao. Mas vos a tendes convertido em covil
de ladrées.” A oracéo € instrumento de ligagao da fé, com o amor, com Deus.

Isto exemplifica, mais uma vez, a necessidade de entendimento do
critério progressivo da educacao divina e sua verdadeira finalidade. O texto
acima confirma a profecia de Is 56,7 e demonstra a substituicdo dos significados
do protocolo divino na formacao crista, que consiste em colocar para dentro os
significados simbolicos dos ensinos biblicos que se constituem em material
formativo, posto que, leva a santidade e a comunhao plena com Deus, maneira
pela qual é possivel a intimidade com Deus e, ndo construgdes exteriores e
efémeras.

Assim, nunca abandonar o entendimento de que os filhos de Deus, antes
guiados pela lei e profetas, atualmente, devem ser guiados pela influéncia do
amor de Deus, como personal trainer do discipulo e, neste sentido, conforme ja
destacado no desenvolvimento do texto, o amor para Deus permanece e a
ciéncia passa (1Co 13,8), no sentido de que a comunhdo com Deus é viva,
permanente e transcende a preparacao inicial, através da ciéncia académica

convencional.
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CONCLUSAO

A presente dissertagao teve como objeto Mateus 22,36-40: amar a Deus
e ao préximo, como a si mesmo e como objetivo analisar a possibilidade do
exercicio a partir das condutas sequenciais indicadas na pericope no sentido de
investigar e identificar o surgimento de um estilo de vida cristdo que possa
estruturar e fundamentar um discipulado ideal.

O primeiro capitulo se deteve na analise da passagem de Mateus 22,36-
40 como alicerce da tese tedrica desenvolvida para verificar a funcionalidade que
decorre do amor a Deus e ao préoximo como a si mesmo e formar um nucleo
basico do sistema de vida com Cristo.

No segundo capitulo o Evangelho de Mateus é visto como uma
introducdo ao cristianismo que, de certo modo, rompe e avanga
progressivamente em face ao judaismo, na formacg&o da nova justica. Em razao
do estilo légico e objetivo de Mateus foi possivel localizar trés temas salientes:
Jesus como Rei e Messias de Israel; a promessa de Jesus de estar com os seus
discipulos até a consumacao dos séculos e a exaltacdo de Mateus como
véterotestamentario ao citar mais de sessenta vezes passagens proféticas do
Antigo Testamento, na tentativa de tornar a Tora coerente com os conteudos do
ministério de Jesus.

No terceiro capitulo € explorada a compreensao explicita da hipétese
fundada na lei do amor a Deus e ao proximo como a si mesmo articulada, no
sentido da constru¢ao do sistema funcional de vida que certamente podera se
constituir uma base para o discipulado ideal, com vistas a formacao espiritual do
discipulo. Desse modo, o nucleo basico da bondade servira de paradigma
consciente na construgao de habitos e formacao do carater cristao.

Neste trabalho foi possivel concluir o papel do discernimento objetivo e
lucido na formagao da espiritualidade que as Escrituras Sagradas propdéem. Em
destaque o entendimento finalistico e de utilidade que conduziu a pesquisa na
passagem escolhida que forneceu nitida compreensao da hipétese defendida. O
amor pode ser o codigo de conduta da vida pessoal e ser aprendido no
discipulado cristdo como guia na gestao do relacionamento com Deus, com o
proximo e consigo mesmo criando susceptibilidade para a harmonia e evitando

o conflito.
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Assim sendo, a perseguida finalidade dos mandamentos do amor
objetivada na pesquisa consiste em vislumbrar o surgimento de uma
mentalidade interativa no discipulo que decorre da circularidade do amor, tal qual
apresentada na passagem. No entanto, o fato a ser observado € que o nucleo
da benignidade se realizara na transcendéncia cognitiva dos significados, pois,
apesar dessa cognigcdo ser necessaria a efetiva compreensdo da meta, a
plenitude pessoal se fara, no apossar dos significados do amor que atuara no
discipulo, por inteiro, para desenvolver atitudes e habitos amorosos que se
consumarao através desse codigo de conduta da vida e, claro, para o governo
dos proprios impulsos de vida.

No entanto, importante destacar que a presente pesquisa ndo € inédita,
nem muito menos, se constitui em descoberta inusitada ou de ter esgotado o
meérito da matéria, mas se apresenta como um trabalho académico, com o
condao de sugerir novos horizontes, possibilitar novas compreensdes ao
desencadear com a lei do amor, um circulo produtivo, tedrico e funcional, através
dos seus principios fundamentais, com vistas a educar a alma (mente) a realizar,
como efeito da premissa, um discipulado consistente para o crescimento pessoal
e espiritual.

A comprovacgdo da hipotese levou em conta critérios de finalidade e
utilidade, ambientada por uma abordagem progressiva na linha do tempo dos
acontecimentos biblicos para extrair o propdsito da meta apresentada pelas
Escrituras, fato, que a faz transcender a historicidade. Deste modo, o amor
atitude é a nova justica a ser exercitada pelo cristdo, na educagao do seu livre
arbitrio, competéncia nas escolhas e obtencdo de resultado circunscrito na
postura pessoal decorrente da formacéao espiritual.

Assim, este sistema se apresenta como uma possibilidade para a
edificacao efetiva da propria mentalidade, tornando-a interativa e funcional com
a destinagao do amor a Deus, ao proximo e a si mesmo, base do discipulado
ideal, para o fazimento da nova justica.

Um ponto alto no desenvolvimento da pesquisa consistiu na
compreensao do espectro da palavra amor, na acepcgado do significado
etimolégico nos contextos, do Antigo e do Novo Testamentos. O que ensina ao
discipulo superar a dicotomia de percepg¢ao, através do aprendizado que decorre

da leitura progressiva e interativa, dos fatos.
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Assim sendo, possivel contemplar desde a misericérdia do Pai ao povo
hebreu; passando pela atividade de procriagado humana com a consequente
atracdo sexual e cumprimento da ordem divina de “crescei e multiplicai-vos”; ao
afeto do pai e mae; amizade entre as pessoas; generosidade; sacrificar-se pelo
outro; até a sublimagdo desta mesma energia para a efetiva comunhdo com o
Pai e atividades desempenhadas pelo qualificativo do amor.

Outro fato, a ser notado, é a construgcado do nucleo da benignidade, que
decorre da atividade de amar a Deus e ao proximo como a si mesmo, em razao
de sua disposicao concéntrica e efeitos sobre as demandas do espirito, alma e
corpo. O amor € o codigo de conduta pessoal, que como hipdtese, sugere o
desenvolvimento da capacidade de dirimir conflitos e adversidades, ao formar
uma central psiquica da bondade que servira de guia na gestdo e administracéo
dos impulsos de vida afetando eventos internos e externos.

Isto posto, possivel antever que o mandamento do amor se torna um
principio regente das condutas pessoais que, de consequéncia desencadeia a
formagao de um estilo de vida com a mentalidade de Cristo (Gl 4,19). Com efeito,
o primeiro resultado pode ser a minimizagao, se nao a eliminacao, dos conflitos
internos e externos, afinal, todos somos um.

Como ja identificado € muito variavel o hiato entre o que o cristianismo
recomenda e o que os discipulos realmente praticam. Muitas vezes, nao
conseguem seguir com o conhecimento, com o recomendado em frente,
inclusive com o aparecimento de condutas diversas, como o comércio efetivado
dentro do Templo, teoria da prosperidade, ndo recomendados por Jesus, mas
por interpretacées equivocadas mais atendem prerrogativas pessoais e ou de
grupos.

Muitos outros exemplos biblicos de desvios na interpretagcdo das
Escrituras sado encontrados, mais notadamente, entre os fariseus, saduceus e
escribas que criaram ambiente indspitos para a morte de Jesus na cruz e sao
repetidos até os dias de hoje. A utilidade da presente pesquisa, portanto, € uma
tentativa de encaminhar um modo de proceder e criar uma espécie de ponte de
compreensao e discernimento, com fun¢do de religar o discipulo a Deus, ao
proximo e a si mesmo, com bom senso e forma equilibrada, ao aprender a lidar

com o empreendimento divino.
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Conveniente reiterar que o aprendizado do discipulo deve ir além do
tedrico doutrinario para tomar posse do aprendido, posto que, ha diferenca entre
a educacao intelectual formal e educar a acao trina e escolher um tipo de vida
benéfica, para a consecu¢do da mudanga de mentalidade do discipulo e sua
competéncia no agir, com base nos critérios escrituristicos.

Deste modo, no sentido de executar estas agdes, a pesquisa utilizou do
recurso denominado loop do habito (DUHIGG, 2012) para formar conteudos
comportamentais conscientes, pois, além da atividade cerebral poupar esforgos
no estabelecimento de rotinas, o cérebro se baseia na similaridade, repeticao e
continuidade das ag¢des para formar o jeito de proceder do discipulo, economizar
energia psiquica, biolégica e, no caso, acima de tudo aprender a agir com
fundamento no cédigo de conduta amorosa.

Dito isto, conveniente ressaltar que na simplicidade do governo do amor
conjugado por inspiracdo na pericope: amar a Deus e ao préximo, como a si
mesmo supde-se que foi possivel formar um nucleo psiquico pessoal benigno
que proporciona ao discipulo um guia que repercute e da suporte a todas as
acdes e demandas das trés esferas pessoais (espirito, alma e corpo). Fato que
ultima a transformacéao do discipulo pela aplicacdo da nova justica.

Assim esta consistente a proposta para o discipulado ideal que,
certamente tera utilidade para a metanoia pessoal e a reconfiguragdo do
pensamento, sentimento e governo dos impulsos de vida. Valendo dizer que a
hipétese foi comprovada, o que implica em afirmar que o amor, nesta
perspectiva, se torna o cédigo de conduta como fundamento do exercicio da vida
crista imitando Jesus Cristo no seu demonstrado estilo divino de vida ao resumir

em suas condutas a Lei e os Profetas.
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