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“Temos aversao ndo apenas por coisas que sabemos nos terem causado dano, mas

também por aquelas que ndo sabemos que danos podem causar”.

Thomas Hobbes



RESUMO

SEVERINO, MARCINA DE BARROS. O medo e a religido no Leviatéd de Hobbes.
Tese de Doutorado (Programa de Pdés-Graduacgao Stricto Sensu em Ciéncias da
Religiao) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias (PUC Goias), Goiania, Goias,
2019.

Esta tese, desenvolvida na Pontificia Universidade Catolica de Goias, no ambito do
Programa de Pés-Graduagao Stricto Sensu em Ciéncias da Religido, nivel
doutorado, integra a area de concentracao Religido, Cultura e Sociedade, e faz parte
da linha de pesquisa Cultura e Sistemas Simbdlicos. Investiguei em que medida a
teoria do Estado hobbesiano presente na obra Leviatd se constituiu a partir de
valores religiosos da época. O medo de Hobbes se subordina a cultura e ao
imaginario de seu tempo, pois sdo estruturas que fazem parte da constituigao
identitaria dos individuos. A religido conferiu a teoria do Estado hobbesiano,
presente no Leviatd, uma ideia de que o poder divino imperava sobre o processo de
organizagdo humana nesse mundo, por isso, 0 medo que impulsionou o ser humano
a transferéncia de poder ao Estado ndao é apenas o medo hobbesiano da morte
violenta, mas também o medo presente nas dimensdes religiosas e culturais que
estavam inseridas nas visdes de mundo de Hobbes e da sociedade de seu tempo.
Amparada na hermenéutica, utilizo da técnica da pesquisa bibliografica e da analise
do discurso. As principais fontes sdo: a documentagao escrita encontrada na obra de
Hobbes Leviatéd e de estudiosos que analisam a relagao entre religido e Estado com
base nessa obra. Conclui que, apesar da presenga constante da religido na época
de Hobbes, ele em seu texto, condena a atitude de lideres religiosos que usam o
nome de Deus para obter beneficios, mas ele proprio ndo conseguiu se abster da
religido.

Palavras-chave: Hobbes. Leviata. Religido.



ABSTRACT

SEVERINO, MARCINA DE BARROS. Fear and Religion in the Leviathan of Hobbes.
Doctoral Thesis (Stricto Sensu Postgraduate Program in Sciences of Religion) -
Pontifical Catholic University of Goias (PUC Goias), Goiania, Goias, 2019.

This thesis, developed at the Pontifical Catholic University of Goias, scoped of the
Stricto Sensu Post-Graduation Program in Religious Sciences, level doctorate,
integrates the area of concentration Religion, Culture, and Society, and is part of the
research line Culture and Symbolic Systems. It investigates to what extent the
Hobbesian State theory in the Leviathan, comes from the religious values of that
time. The fear of Hobbes is the fruit of the culture and the imaginary of his time
because they are structures that are part of the identity of those people. The Religion
in the theory of the Hobbesian State, present in Leviathan, conferred an idea that the
divine power rules over the process of human organization in this world, for the fear
that impelled the human being to transfer power to the State is not only the
Hobbesian fear of violent death, but also the fear of the religious and cultural
dimensions that were embedded in the worldviews of Hobbes and the society of his
time. It is supported by the hermeneutics, using the technique of bibliographic
research and analysis of speech. The main sources are the written documentation
found in the work Hobbes Leviathan and scholars who analyze the relationship
between religion and State based on this work. It is concluded that, despite the
constant presence of religion in the time of Hobbes, he, in his text, condemns the
attitude of religious leaders who use the name of God to gain benefits, but he himself
could not abstain from religion.

Keywords: Hobbes. Leviathan. Religion.
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INTRODUGAO

Desde a graduagcdo em Direito demonstrei interesse pelo que leva as
pessoas a obedecerem as leis. Ainda neste periodo, apds ler a obra Leviata de
Thomas Hobbes, nascido em Westport, Inglaterra, em 1588-1679, me senti ainda
mais motivada a entender essa perspectiva. A obra de Hobbes, publicada
primeiramente em 1651, se tornou um dos mais importantes tratados sobre politica e
importante referencial para compreensdo do comportamento humano, e buscava
explicar a realidade politica da sociedade inglesa do inicio do século XVII, periodo
conturbado para os ingleses, tanto no campo cultural quanto no religioso e politico.
Seu titulo, Leviata, faz referéncia ao monstro biblico, também presente em outras
culturas, enquanto metafora para o Estado Absolutista, o que demonstra como o
mundo religioso estava presente no imaginario de Hobbes. Tal curiosidade cientifica
me instigou a investigar as relagdes de poder decorrentes dos fluxos simbdlicos que
repercutiram na vida de Hobbes e na sua obra Leviat4d. Desse modo, o objetivo
desta tese é investigar em que medida a teoria do Estado hobbesiano presente na
obra Leviata se subordina com os valores religiosos da época.

No momento histérico em que Hobbes vivia, a religiosidade crista' tinha um
papel central na sociedade europeia ocidental. O poder da religido estava presente
em toda a organizacao social, e fundamentava a existéncia do Estado Absolutista
como sendo aquele com uma capacidade exclusiva e indivisivel de dar e de revogar
a lei civil (BODIN, 1997). Essa légica soberana absoluta predominou até o final do
século XVIII. Ideias como secularizagdo e Estado Laico, ainda ndo haviam surgido
no periodo em que Hobbes viveu. A religido ndo se restringia somente ao ambito
privado e se fundia com a politica. O imaginario da época sofreu a influéncia das
intensas guerras, marcadas pelas rivalidades entre protestantes e catolicos: Guerra
dos Trinta Anos (1618-1648), Guerra dos Bispos (1639-1640), guerras civis da
Inglaterra (1642-1649). Nesse contexto, o0 medo da morte se tornou um elemento
chave na teoria de Hobbes. Confirmei esse destaque nas palavras de Ribeiro (1984,

p. 14) "nao serve o medo de cifra apenas em sua vida, ou na meméria que deixa de

' A religiosidade crista é fundamentada essencialmente na crenca em Jesus como o Cristo, Filho de
Deus.
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sua vida — na elaboragcado hobbesiana de Hobbes, nas autobiografias e memorias
justificativas —; é chave também de sua obra”.

Apesar dessa realidade, Hobbes, ao lado de Maquiavel (1469-1527), teria
sido um dos primeiros fildsofos a questionar o lugar da religido na politica. Desse
modo, busquei examinar o valor da mensagem de Hobbes, sob um olhar
diferenciado, buscando compreender os fatores que possibilitaram a construgcao do
conhecimento produzido por ele. Para isso, tomei os escritos de Hobbes presentes
na obra Leviata e a sua autobiografia como enunciados de um discurso. Isso porque
esses textos estdo sendo considerados como manifestacdo de saber por serem
transmitidos e conservados. Segundo Veiga-Neto (2003, p. 113) os enunciados
seriam considerados “manifestacdes e um saber e, por isso, sdo aceitos e repetidos
e transmitidos [...]".

Metodologicamente, € relevante compreender o contexto ideolégico da
Inglaterra e da Europa como um todo para identificar o conjunto de ideias, crencgas,
sentimentos, visdbes de mundo e valores que povoaram a mente de Hobbes ao
escrever o Leviatd. Segundo Foucault (2008) todo sujeito é histérico. Os individuos
atuam nos acontecimentos histéricos e sofrem a acdo dos mesmos. Dai a
importancia de compreender os processos histéricos que envolvem e constituem os
sujeitos. O ser humano se encontra amarrado em teias de significado que ele
mesmo ajudou a tecer (GEERTZ, 1989). Nao existe agao, sentimento, pensamento e
gosto sem cultura. Hobbes criou significado para sua teoria a partir da cultura que
ele vivenciou. Desse modo, para tal analise propus realizar uma analise de discurso
na referida obra. Segundo Rocha e Deusdara (2005), o enfoque discursivo
possibilitou o surgimento de novas perspectivas. Esse novo espago epistemoldgico,
que toma o discurso como objeto de analise, buscou romper com a tradigdo
positivista na ciéncia. Afinal, o positivismo, ao se basear no empirismo e no
racionalismo, buscou a verdade absoluta por meio da neutralidade cientifica, postura
que busquei superar. Para negar esse pressuposto utilizei a epistemologia de
Foucault e a analise do discurso. Hobbes entende que, a priori, existe um ser
racional. Isso explica a ideia da vontade do soberano descolada da divina. Ao utilizar
o método racionalismo, Hobbes pensava estar sendo neutro, porque ele aprendeu

com Francis Bacon que era possivel deslocar as emogdes e sentimentos da analise
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racional. As analises da obra ndo sdo neutras e sdo herdeiras dos valores e cultura®
do seu tempo. Minha analise também nao estara isenta de valores, experiéncias e
visbes de mundo que constituem a minha identidade. Segundo Geertz (1989), a
cultura é constituidora do individuo. Assim, dentro de uma analise contemporéanea,
que utiliza como técnica de interpretacdo dos dados a analise de discurso, busquei
romper com esta verdade absoluta e com a neutralidade, segundo Rocha e
Deusdara (2005). Desse modo, relativizando a capacidade racional e de objetividade
de Hobbes, busquei ancora-lo em seu tempo e espaco, a fim de compreender o
contexto ideolégico em que viveu e em que medida este contexto constituiu seu
discurso sobre a Teoria do Estado.

Recorri a Foucault (1926-1984) para definir como a Religido se apresentou
no Leviatd por meio da analise de discurso. O discurso € “um conjunto em que
podem ser determinadas a dispersao do sujeito e sua descontinuidade em relagao a
si mesmo. E um espaco de exterioridade em que se desenvolve uma rede de
lugares distintos” (FOUCAULT, 2008, p. 103). O discurso “é constituido por um
conjunto de sequéncias de signos, enquanto enunciados, isto €, enquanto lhes
podemos atribuir modalidades particulares de existéncia” (FOUCAULT, 2008, p. 57).
O individuo constréi o enunciado com base em interpretacoes de suas experiéncias
que sao estabelecidas pelas relagdes de poder. Foucault (2007) afirma que o poder
passa pelos individuos. Assim, deve ser analisado como algo que atua e se exerce
em cadeia. Os individuos, para Foucault (2007, p. 183), “estdo em posi¢cdo de
exercer este poder e de sofrer sua agcao; nunca sao o alvo inerte ou consentido do
poder, sdo sempre centros de transmissao”. Segundo Foucault (2000), o enunciado
nunca esta livre, neutro e independente, ele sempre se localiza em um lugar
especificado. Por meio da analise do discurso tive acesso a subjetividade de Hobbes
dentro dos jogos discursivos do poder. Pude analisar o contexto histérico da época
procurando identificar os aspectos religiosos que ajudaram a compor o discurso de
Hobbes.

Para Foucault (2000) o poder n&o atua apenas oprimindo ou dominando as

subjetividades, mas principalmente, participando do seu processo de construgcao. O

2A palavra cultura tem varias acepgdes. Ela derivou-se do latim “colere” que significa cultivar. Com
os humanistas, a cultura seria sinénimo de erudigao. Na Antropologia, o significado da cultura é tudo
aquilo que o individuo apreende ao longo da vida, tudo que ele adquire através da sua convivéncia
com outros membros da sua sociedade.
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poder produz uma riqueza estratégica “que tem como alvo o corpo humano, n&o
para suplicia-lo, mutila-lo, mas para aprimora-lo, adestra-lo” (FOUCAULT, 2007,
XVI). De acordo com Foucault captei as relagées de poder envolvidas na construgao
do discurso de Hobbes por meio da analise da historia que € possivel acessar a
exterioridade. Segundo Foucault (2000), as palavras e as coisas se relacionam de
maneira complexa, porque essa relacado € historica, esta repleta de construgdes e
interpretacdes perpassadas por relacoes de poder. Por isso a relevancia de
contextualizar os eventos historicos e analisar os elementos simbdlicos que atuaram
na vida e na obra de Hobbes para compreender os pensamentos e mentalidades
que constituiram a subjetividade de nosso autor (nosso sujeito e objeto).

Hobbes (1997) considerou a linguagem a mais nobre e util de todas as
invengdes. A linguagem “consiste em nomes ou apelacées e em suas conexoes,
pelas quais os homens registram seus pensamentos, os recordam depois de
passarem, e também os usam entre si para utilidade e conversas reciprocas [...]”
(HOBBES, 1997, p. 43). As palavras para Hobbes possuem um carater coletivo.
Foucault (2000) utilizou o conceito de linguagem produzido por Hobbes e
complementou, ultrapassando-o, que a linguagem tem papel representativo e uma
relacdo consigo mesma. Nesse sentido, “a linguagem nao tem mais outro lugar
senao a representag¢ao, nem outro valor sendo em si mesma: nesse vao que ela tem
poder de compor” (FOUCALT, 2000, p. 92). Desse modo, passei a questionar de
forma critica os elementos que compdem a natureza e as virtudes do discurso, na

esteira de Foucault, em suas palavras:

Enfim, a critica perante a linguagem existente e ja escrita, se da por tarefa
definir a relagdo que ela mantém com o que representa: € dessa maneira
que a exegese dos textos religiosos incumbiu-se, a partir do século XVII, de
métodos criticos: com efeito, ja ndo se tratava mais de re-dizer o que ja
havia sido dito neles, mas de definir através de que figuras e imagens,
seguindo que ordem, para que fins expressivo se para dizer qual verdade,
tal discurso fora sustentado por Deus ou pelos Profetas sob a forma que
nos foi transmitida (FOUCAULT, 2000, p. 94).

E nessa perspectiva, portanto, que busquei reavaliar a obra e vida de
Hobbes. Hobbes nasceu e escreveu suas obras sob um contexto de morte e medo.
O medo das disputas pelo poder fez com que ele advogasse pela concentracao de
todos os poderes nas maos de um monarca ou de assembleia determinada. A

ilustracdo da capa da obra Leviata (1651) foi feita por um célebre artista francés
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contemporaneo de Hobbes, Abraham Bosse®, indicada na Figura 1. A imagem que
representa o Estado retratou uma figura soberba que traja uma armadura. Segundo
Heinz-Mohr (1994), armadura € atributo de generais, juizes e reis do Antigo
Testamento. Por meio da analise do discurso, identifiquei que o Estado hobbesiano
representado por essa figura forte e soberba parecia portar caracteristicas
semelhantes ao do Lorde Protetor Cromwell*, como observei na Figura 2. Essas
duas imagens de governantes soberanos, uma representa o Estado hobbesiano e a
outra o retrato de Cromwell buscam retratar a coragem de um lider seguro e capaz
de manter a paz. Ao analisar a imagem do Estado hobbesiano questionei o que
alimentou o pensamento de Hobbes: O medo das guerras? O apoio da religido no
fortalecimento do poder de Cromwell? Seria a importancia do uso da forga e da
religidao no desfecho da guerra civil de 1649 protagonizado pelo Lorde Protetor, que
teria ficado inculcado na subjetividade de Hobbes? Cromwell conseguiu demonstrar
que o poder de fato deveria ser obedecido. Em seu discurso ao Conselho de Oficiais
em 23 de margo de 1649 ele afirma: “Ndo importa quem seja nosso comandante-
em-chefe, se Deus o for” (apud Hill, 1988, p. 77). Ao analisar o discurso percebi o

poder da religido de legitimar os atos do governante eleito de Deus.

Figura 1: Capa do Leviata (1651).
Fonte: Leviatd (HOBBES, 1997).

® Abraham Bosse (1602-1676) foi um gravador (fez varias gravuras que mostravam cenas do
Evangelho em cenarios contemporaneos) e um tedrico (ele escreveu varios tratados que foram
inspirados pelas teorias sobre a perspectiva escrita pelo geometrista Desargues).

* Oliver Cromwell viveu de 1599 a 1659. Foi comandante militar e um dos dirigentes do governo
inglés. Hill (1988) retrata a trajetéria de Cromwell na obra O eleito de Deus, de Senhor dos Pantanos
ingleses a Protetor e lider da revolugao burguesa do mundo moderno.
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Figura 2: A trajetoria de Oliver Cromwell
Fonte: site Mundo Educacgao

Hobbes temia a concorréncia do poder da religido com o poder do Estado.
Hobbes (1997, p. 16) afirma que “ndo ha quase nenhum dogma referente ao servico
de Deus ou as ciéncias humanas de onde ndo nasgam divergéncias que se
continuam em querelas, ultrajes e, pouco a pouco, ndo originem guerras [...]".
Embora a religido fosse causa de muitos conflitos, Hobbes ndo desvincula a politica
totalmente da religido. Por qué? Minha hip6tese seria de que as teorias, os valores e
o contexto da época se imbricaram no seu discurso. Apesar de submeter a religiao
ao poder soberano do Estado, gerando uma inversao de hierarquia de poderes, em
uma época em que o poder legitimante da Igreja definia o poder do Estado, ele nédo
conseguiu se desvencilhar de sua égide. Logo, o simbdlico e a cultura fizeram parte
da construgao da subjetividade de Hobbes.

A hipétese € que Hobbes defendia uma laicizagdo parcial do Estado no
Leviata, porque ele conhecia o poder do sagrado na organizagdo e controle social,
por isso deve ter apropriado desse poder para conseguir maior adesao da populagéao
a sua teoria. O conceito de Estado era diferente do que conhecemos hoje. Hobbes
(1997) define o Estado como um poder comum capaz de manter todos os homens
em respeito, e que ajam em prol do beneficio comum. Bodin (1530-1596), depois de
Maquiavel, foi uns dos primeiros estudiosos a propor um Estado forte. Soberania

para ele seria:
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o poder absoluto e perpétuo de uma republica. E necessario definir a
soberania, porque, embora seja a questao principal e precise ser melhor
compreendida quando se lida com a republica, nenhum jurista ou filésofo
politico definiu a raiva. Tendo dito que a republica € um governo correto de
varias familias, e do que € comum a elas, com poder soberano, agora é
necessario esclarecer o que significa poder soberano. Digo que esse poder
€ perpétuo, ja que pode acontecer que o poder absoluto seja concedido a
um ou varios por um certo tempo, que, uma vez transcorridos, ndo sao mais
que suditos (BODIN, 1997, p. 47).

Chevallier (1999) descreveu a diferenga entre o conceito de soberania de
Bodin e de Hobbes. Para Bodin (1997) a soberania tanto poderia residir na multidao
ou em uma minoria, quanto em um s6 homem, sendo o poder do rei ilimitado. “E
necessario que os soberanos nao estejam, de forma alguma, sujeitos as ordens de
outrem e que possam propiciar leis aos suditos, revogando ou aniquilando leis
inuteis para fazer outras... Eis por que a lei diz: o principe esta absolvido do poder
das leis” (BODIN apud CHEVALLIER, 1999, p. 55). Bodin defende uma monarquia
soberana e indivisivel com uma argumentagdo de trago fortemente religioso.
Segundo Bodin as leis da natureza nos guiavam para a monarquia observando
nosso corpo, o mundo ou o céu. Ha uma hierarquia entre religido e Estado, onde o
estado estd em segundo plano. E é justamente isso que Hobbes e Maquiavel
revolucionaram. Hobbes parece indicar uma ruptura com a religido, sua concepgao
de medo ndo foge aos preceitos religiosos. Sera que ele teria feito isso
estrategicamente, para conseguir maior adeséo dos leitores a sua teoria e ndo ser
perseguido pela Igreja? Ou ele proprio ndo conseguia se desvincular moralmente da
religido, em funcao das influéncias dos valores religiosos sobre sua prépria visdo de
mundo? Acredito que Bodin, Maquiavel e Hobbes definem soberania, mas o fazem
segundo arbitrios diferentes, e que Bodin, seu contemporaneo, ainda defendia a
hierarquia da religiao sobre o Estado.

Ja Hobbes atribuiu ao Estado uma soberania absoluta e indivisivel,
buscando suas origens no racionalismo. Assim, Hobbes tentou justificar a soberania
do Estado apenas no calculo racional. Porém, como tenho defendido aqui, o ser
humano €& constituido pela cultura, pela religido, por ideologias e todas as
experiéncias vivenciadas que constituem sua identidade e refletem em seu

imaginario e na sua visdo de mundo.
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A Ideologia n&o interroga o fundamento, os limites ou a raiz da
representacdo; percorre o dominio das representagcdes em geral; fixa as
sucessOes necessarias que ai aparecem; define os liames que ai se travam;
manifesta as leis de composi¢do e de decomposi¢cdo que ai podem reinar.
Aloja todo saber no espago das representagoes e, percorrendo esse espago,
formula o saber das leis que o organiza. E, em certo sentido, o saber de todos
os saberes (FOUCAULT, 2000, p. 246).

A dimensao cultural repercutiu na construcdo da realidade vivida por
Hobbes. Logo, mesmo Hobbes tendo uma postura critica frente aos lideres
religiosos que utilizavam o medo religioso para se beneficiarem, ele préprio tenha
sua visao de mundo e, consequentemente, o conhecimento que produziu, sua teoria,
valores da religido da época. A religido, neste caso, parecia ter um poder constitutivo
do ser humano tao forte ou até maior do que a prdpria racionalidade, corroborando a
tese de Foucault de que ndo ha um sujeito cartesiano, com uma identidade racional
a priori.

Hobbes expd6s uma teoria inovadora. O poder do Estado hobbesiano era
soberano. Deste modo, ele submeteu o poder da Igreja ao Estado hobbesiano. A
intencdo de Hobbes nao era apenas separar Igreja de Estado, e sim, apropriar-se da
simbologia da religido e de sua forga legitimadora.

Em minha dissertagdo de mestrado, iniciei tal empreitada investigando a
simbologia presente na obra em questao e no decorrer da pesquisa percebi que o
medo era um elemento chave na elaboracdo da teoria politica hobbesiana e que
apresentava elementos similares aos difundidos pela religido catdlica no século XVII.
O intrigante é que, apesar da presenca constante da religido nessa época, Hobbes
dedicou a parte IV da obra Leviatéd a condenar atitudes de alguns lideres religiosos
que usavam o nome de Deus para obter beneficios. Entretanto, ele proprio nao
conseguiu se separar da religido. Hobbes (1997) criticou a Igreja pelo uso de
doutrinas contrarias as pacificas sociedades humanas. Ele expds os beneficios que
a Igreja usufruia nesse periodo. A Igreja da época era o reino de Deus e estava apta
a ser governante do Estado. “Por este titulo € que o Papa prevaleceu sobre o0s
suditos de todos os principes cristaos, levando-os a acreditar que desobedecer-lhe
era desobedecer ao proéprio Cristo [...]” (HOBBES, 1997, p. 477). O conhecimento
produzido por Hobbes estava amparado na cultura e no imaginario da época.

O medo era um tema recorrente na obra, na vida de Hobbes e na ldade
Moderna. Como ja mencionado, atualmente persiste ainda medo semelhante ao que

deu origem a teoria politica de Hobbes, o0 medo do outro. Quando elaborou sua
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teoria, Hobbes partiu de um estado hipotético de “guerra de todos contra todos”.
Para pacificar esse estado ele criou um ser imagético. A necessidade de escapar
dessa situagdo deu origem ao contrato social, que teria por finalidade colocar fim a
essa “guerra” e estabelecer a paz social.

O medo pode ser compreendido como um sentimento ambiguo: ao mesmo
tempo em que provoca um estado de alerta geral, causa também submissao e perda
de liberdade. Medos reais e imaginarios podem provocar diversas emogdes nos
individuos. “As emogdes s&o muitas e falam linguas diferentes, as vezes
discordantes; a razdo € uma s6 e tem apenas uma lingua” (BAUMAN, 2008, p. 61).
Ao se conhecer as causas do medo, este perde seu aspecto de algo desconhecido e
pode ser enfrentado com o auxilio da razao.

Todavia, para a manutencdo do contrato social foi necessario manter o
elemento medo, o medo que estava sempre presente em Hobbes. Em sua
autobiografia ele confessou que o medo era seu irmao gémeo: desde o nascimento
ele conviveu com esse temor e nao tinha problema algum em confessar isso
(MAGALHAES, 2014). Dai o seu medo refletir-se na sua teoria, pois 0 medo no era
s6 um sentimento, era também um valor inscrito na moral de todas as épocas.

A conclusado € que a religido conferiu a essa teoria a ideia de que o poder
divino imperava sobre o processo de organizagao humana neste mundo. E que, por
isso, 0 medo que impulsionou o ser humano a transferéncia de poder ao Estado nao
€ apenas o medo racional da morte violenta, mas também o medo que ficou incutido
pela cultura e imaginario da época, que fizeram parte da constituicao identitaria de
Hobbes e que repercutiram na sua visdo de mundo e na produgao de sua teoria,
abolindo, desse modo, a produ¢cao de uma verdade absoluta, sendo o conhecimento
filosofico apenas uma versao parcial da realidade experimentada.

Trata-se de um enfoque nas ciéncias da religido, que possibilitara a
avaliacdo das seguintes questdes: 1) Quais elementos do imaginario religioso
constituiram a obra Leviata (1651) de Hobbes? 2) Ha ou nao relacéo entre o medo
da morte violenta com o0 medo da morte eterna e a esperanga da salvagao? 3) Como
o medo foi utilizado por Hobbes para legitimar o poder do Estado proposto na sua
teoria politica?

Hobbes e o contrato social sdo temas ja examinados pela academia, porém,
a analise com enfoque nas ciéncias da religido ndo é muito tratado e podera produzir

um conhecimento enriquecedor para a compreensao de como a religido se
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subordina a teoria hobbesiana. Trata-se de documentacdo escrita encontrada na
obra de Hobbes, Leviatd, e de estudos que analisam a relagao entre religiao e
Estado com base nessa obra. Para estabelecer a relacdo dos classicos com o
estudo de autores contemporaneos, utilizei uma leitura interpretativa focada na
relacdo do Estado com a Religido na obra Leviata, de Hobbes, e procurei entender o
passado e o presente.

Abordarei os trés capitulos buscando investigar o papel do medo na teoria
politica de Hobbes. Sendo assim, o primeiro capitulo trata da contextualizacao
histérica. Isso € de suma importancia para se compreender os fatores que
constituiram o pensamento de Hobbes. Como reiterado, ele nasceu e escreveu suas
obras sob um contexto em que a religido cristda tinha uma fungdo central na
organizagao social.

O segundo capitulo apresenta as diversas faces do medo que constituem o
sistema politico de Hobbes. O medo € a sensacido que leva ao contrato social e
também o mesmo elemento que mantém o povo sob controle. Ele justificou o poder
soberano do Estado, pois o medo da morte impulsiona a ades&o ao contrato social e
o0 medo da punicado do Estado suscita obediéncia.

No terceiro capitulo sera necessario entender a concepg¢ao de Hobbes sobre
salvacao e morte eterna. Procura-se verificar como é feita a transferéncia do poder
sagrado para o poder politico. O medo da morte eterna e a esperanga da salvagao

servem de reforco para a adesao a teoria do estado hobbesiano.
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CAPITULO 1

CULTURA E IMAGINARIO RELIGIOSO DA INGLATERRA DO SECULO XVIi

“Tudo quanto se faz necessario para a salvacdo esta
contido em duas virtudes: fé em Cristo e obediéncia as
leis”.

Thomas Hobbes

O objetivo principal deste primeiro capitulo € investigar os fatores historicos,
culturais e religiosos que incidiram sobre a formacdo da estrutura do poder
absolutista do Estado conforme defendido por Thomas Hobbes na sua obra Leviata.
Para tanto, €& necessario verificar como a cultura e a moral da sociedade
constituiram a vida do autor e suas obras. Geertz (1989, p. 24) conceitua cultura
como “sistemas entrelagados de signos interpretaveis, a cultura ndo é poder, algo ao
qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, o0s
comportamentos, as instituicdes ou os processos”. Tudo que o ser humano produz é
cultura. A sociedade € produto do homem e o homem é produto da sociedade
(BERGER, 1985). No caso de Hobbes, ao criar uma maquina artificial na obra
Leviata para por fim a situagdo de medo e angustia que marcou a Inglaterra do
século XVII, nota-se uma relagao entre a religido e a construgdo da maquina estatal
de Hobbes. Isto se da devido ao papel de destaque que a religido desempenha no
empreendimento humano (BERGER, 1995).

O ser humano €, em grande medida, fruto do meio social e moral em que
esta inserido. Tudo que o homem produz é considerado cultura. Por meio da cultura
“os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento em relacéo a
vida” (GEERTZ, 1989, p. 24). A cultura permite a comunicagcdo, que € feita de
maneira simbolica. Assim, do mesmo modo que ele cria cultura, € também moldado
por esta. Para Geertz (1989), a cultura € composta por um conjunto de simbolos que
permitem interpretar a realidade. Em outras palavras, a sociedade condiciona a
construcdo dos habitos das pessoas e as pessoas participam na construgao da
sociedade de tal modo que ha uma vinculagao entre ambas. Segundo Berger (1985),
0 processo de construgdo do humano no mundo se da pela exteriorizagao, pela
objetivacao e pela interiorizagao. A sociedade controla e pune a conduta individual.

O ser humano tem de se comportar conforme a cultura em que esta inserido. Mesmo
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sem perceber, o individuo aciona o conhecimento que foi incutido em sua
subjetividade.

A cultura é, sobretudo, adquirida por meio de simbolos. O centro de
qualquer expressao cultural estda no momento religioso (BELLO, 1988). O centro da
cultura é a religiao porque durante muito tempo a religido crista exerceu a fungao de
controle social. Ela organizava as datas festivas e ditava normas e regras de
condutas.

A religido tem como uma de suas fun¢des motivar o ser humano a modelar
as informagdes disponibilizadas na cultura, ja que ela Ihe confere significado
(GEERTZ, 1989). Ao conhecer um pouco da cultura que permeava o momento em
que Hobbes viveu e escreveu sua principal obra, langa-se mao de dados relevantes
para a interpretacdo de sua teoria. Mesmo sendo ele um empirista®, acabou
recorrendo a razao para construir sua teoria. Mas, como nao existe racionalidade a
priori, sua racionalidade € fruto predileto da cultura em que esta inserida, portanto,
da religido e do medo estabelecido enquanto valor nesse periodo, como foi colocado
no ultimo capitulo.

A presenca do simbolismo do Leviata, que era recorrente na época, reforcou
o poder soberano do Estado hobbesiano. A legitimagao ocorreu conforme as leis, a
cultura ou os deuses. A propdsito, ha que se observar que essa construgao da vida
a padrdes que ficaram incutidos na cultura e no imaginario coletivo. Weber (1982)
ressaltou o papel dos fatores historicos nas agdes humanas. E por meio do
pensamento de Weber passei a entender a religido como um processo historico-
cutural de formagdo das expressdes humanas. A religido forneceu motivos e
intengdes que levaram Hobbes a elaborar sua teoria. Teixeira (2003, p. 75)
mencionou que a religido € “um elemento fundamental da conduta humana”. Sendo
assim, a religidao tem relevancia na construcdo da identidade individual e,
consequentemente, coletiva. A religidao constituiu, em certa medida, a maneira de
pensar e agir dos individuos. E um fator que compde a estrutura do ser humano, seu
modo de ver, de agir e de elaborar enunciados.

O discurso produzido por Hobbes esta enredado dos efeitos dos eventos

® N&o ha um consenso sobre Hobbes ser empirista, mas acredito que ele derivou parte de sua teoria
a partir dos dados da experiéncia sensorial. Entretanto, a condigdo de empirista ndo elimina a
racionalidade.



22

historicos da época. “Todo discurso humano sobre Deus e sobre o homem, isto €,
toda teologia, € sempre um todo elaborado pela histéria” (MESLIN, 2014, p. 67). A
religido e a cultura dialogam formando lagos marcados pela aproximagao ou pela
oposicdo. A cultura se fundamenta pelo uso da razdo, que traga valores e
estabelece regras de relagdes sociais (MESLIN, 2014). Mas antes da razdo vem a
imaginacgao. Ela nos acompanha desde o seio materno e 0 mundo nos aparece por
meio de imagens que vao se tornando significativas tecendo nossa identidade
(RUIZ, 2004). “O imaginado & subproduto da racionalidade” (RUIZ, 2004, p.30). O
imaginario e a racionalidade se relacionam de forma conflituosa. Na época de
Hobbes a obediéncia e a esperanga eram decorrentes do medo, medo visto como
um valor moral digno de respeito e de reveréncia.

Antes da racionalizagdo, vem a imagem, a imaginagao e os simbolos (RUIZ,
2003). A cultura e o imaginario sdo esferas que se comunicam ligando imagens e
simbolos a conceitos que fornecem significados a realidade vivida. O elemento
criativo do imaginario possibilita a racionalizagdo (RUIZ, 2003). Desse modo, o
imaginario € algo dificil de ser determinado, “é, por natureza, indeterminacgéo radical.
Ele flui como uma forga incontrolada e incontrolavel dentro do ser humano e da
sociedade” (RUIZ, 2003, p. 49). Mesmo quando somos contrarios a algumas ideias
impostas pela sociedade, continuamos a nos comportar sob a influéncia dessa
cultura incutida na nossa subjetividade. E necessario salientar que a religiosidade
dos ingleses, no periodo de que se trata, teve grande importancia na elaboracao da
cultura.

Cultura e religido sado construgdes humanas que se conectam e se
sustentam em mutuo processo de retroalimentacgao. A religido expressa a sociedade
como explicagdo e controle da realidade (TEIXEIRA, 2003). Na religido identificam-
se as caracteristicas de um determinado grupo, dai ela constituir uma informagéo da
cultura. Nessa perspectiva, é importante contextualizar historicamente a obra Leviata
para perceber a influéncia das dimensdes cultural e religiosa e, consequentemente,

compreender o pensamento de Hobbes.

1.1 OS ANTECEDENTES HISTORICOS DA OBRA O LEVIATA

Para analisar o contexto histérico e religioso em que a obra Leviatd foi

elaborada, utilizei textos de Perry Anderson (1995), Christopher Hill (1988) e Jean-
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Jacques Chevallier (1999). Primeiramente, € necessario entender que fatores
influenciaram a criagao do Estado hobbesiano. De onde surgiu a necessidade de um
Estado forte e grandioso? Selecionei alguns eventos historicos, como as Cruzadas
(1095-1291), Guerra dos Cem Anos (1337-1453), a Guerra das Duas Rosas (1455-
1485), o surgimento da imprensa (1430), a Reforma Protestante (1517), que teve
inicio na Alemanha e repercussdao em outras partes da Europa, e a Reforma
Anglicana (1534), por entender que eles colaboraram para o surgimento da
necessidade de criagdo de um Estado soberano, destinado a proteger os cidadaos.
Acrescentei o medo do desconhecido como outro fator tendente a influenciar esse
fortalecimento do Estado.

O objetivo inicial das cruzadas era libertar o Santo Sepulcro dos
muculmanos. “Jerusalém tinha um significado muito especial para os homens da
Idade Média” (MACEDO, 1996, p. 51). Mencionei a seguir duas causas das
cruzadas relacionadas com a religido: a intolerancia religiosa dos turcos seldjudicas
e o desejo de reunificar a cristandade dividida pelo cisma do Oriente (1054). “A
guerra religiosa contra os infiéis tinha significado politico” (MACEDO, 1996, p. 53),
isto é, oferecia vantagens comerciais, culturais e territoriais para a Igreja e para os
principes. As cruzadas despertaram varios pensamentos heréticos na Europa, tal
como a incapacidade dos papas de dirigir temporalmente a cristandade. Assim, com
o fracasso das cruzadas comegaram a questionar a influéncia do poder Papal sobre
vida dos seres humanos e surgiu uma necessidade de maos preparadas para
exercer o governo politico, garantindo a unidade e a seguranga de uma nagao. Muito
sangue foi derramado em nome de Deus pelo cristianismo e alguns senhores
feudais morreram ou empobreceram favorecendo o fortalecimento do poder real e,
consequentemente, o enfraquecimento da Igreja foi a oportunidade da monarquia
ascender. Entra em cena o Absolutismo abolindo a independéncia politica dos
feudos.

Segundo Anderson (1995), a monarquia feudal da Inglaterra criou um Estado
poderoso em autoridade e eficacia, porém produziu um absolutismo fraco. “A
transicdo da época medieval para o inicio da época moderna correspondeu [...] a
uma inversao profunda e radical de muitos tragos caracteristicos do primitivo
desenvolvimento feudal” (ANDERSON, 1995, p. 112). O Feudalismo foi um regime
politico e social da ldade Média que limitava o poder real e favorecia a autoridade

dos senhores feudais na relacdo de vassalo e suserano. A Igreja foi uma grande
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incentivadora do feudalismo, pois Ihe garantia segurangca e controle das terras
inalienaveis.

A Guerra dos Cem Anos (1337-1453) foi a mais sangrenta do periodo
medieval no continente europeu. Disputas comerciais e territoriais desencadearam
uma série de batalhas entre Franca e Inglaterra, Anderson nos elucida sobre as
aliancas entre diferentes grupos na realizacdo dessa guerra, e define a nog¢ao de

suserania:

A Guerra dos Cem Anos, ao longo da qual sucessivos reis ingleses, ao lado
de sua aristocracia, tentaram conquistar e subjugar vastas areas da Franga
[...] foi travada essencialmente por companhias contratadas, alistadas com
base em pagamento em dinheiro, por iniciativa dos grandes senhores, para
servir a monarquia. Deviam obediéncia aos seus capitaes; recrutamento nos
condados e mercenarios estrangeiros forneceram as forcas suplementares
(ANDERSON, 1995, p. 112-115).

O poder, nesse periodo, era sustentado por meio da suserania, isto €, um
nobre que doava algum bem a outro nobre, em troca de alianga. Nessa relagao entre
nobres, suserano era quem doava o bem e quem o recebia era denominado vassalo.
E um suserano poderia mudar de posi¢ao e se tornar vassalo caso recebesse algo
de outro nobre; da mesma forma, um vassalo ocuparia a posi¢cao de suserano se
doasse algo a outro nobre. Essa forma de administrar o poder, oscilando quem
manda e quem obedece, era instavel demais, gerando guerras como a dos Cem
Anos. Nao se visualizava a protecdo de uma nacao e sim dos feudos. Maquiavel e
Hobbes perceberam que a descentralizagdo do poder favorecia a incidéncia de
guerras, por isso, defendiam em suas teorias a soberania do monarca. Assim,
trouxeram uma novidade quanto a forma de administrar o poder, a suserania foi
substituida pela ideia de soberania no Estado Moderno.

Depois de 116 anos de guerra, com alguns periodos de pausa, essa Guerra
chegou ao fim com Joana D’Arc liderando o exército francés (ANDERSON, 1995).
Anderson (1995) menciona que, embora ela tenha sido capturada e entregue aos
ingleses, seu espirito visionario impulsionou a formagao de exércitos maiores e mais
equipados que levaram a Francga a vitdria.

Os infortunios ingleses nao findaram com a Guerra dos Cem Anos, como
salienta Anderson (1995): “a amarga consequéncia do colapso final do poder inglés
na Franca foi a eclosdo das Guerras das Duas Rosas dentro do pais” (ANDERSON,
1995, p. 117). A Guerra das Duas Rosas ocorreu entre os anos de 1455 e 1485,

dentro da Inglaterra (a disputa entre duas familias nobres inglesas, Lancaster e
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York). O nome “Guerra das Duas Rosas” tem origem nos emblemas das familias em
conflitos, os Lancaster eram representados pela rosa vermelha e os York pela rosa
branca. Anderson (1995, p. 117) constatou a fragilidade da autoridade real inglesa

nesse periodo:
Uma vez que ndo mais existia uma autoridade real vitoriosa para manter
unida a alta nobreza, a arcaica maquina de guerra medieval volta-se sobre
si propria, enquanto as rivalidades entre os grandes senhores feudais
liberavam por todo o pais os usurpadores rivais que se engalfinhavam na
luta pela sucessao.
Essa disputa pela sucessao sé terminou com a extingdo de uma geragao
pela guerra civil (ANDERSON, 1995). Diante do antes exposto, verificou-se a
caréncia de um poder centralizado e forte na Inglaterra, que conseguisse conter os
conflitos internos e externos. A religiao foi uma das causas da guerra, visto que os
puritanos rejeitavam a doutrina da Igreja Romana e almejavam purificar o
anglicanismo aproximando-o do calvinismo. O medo das guerras impulsionou
Hobbes a buscar uma solugéo para o caos vivido.
Ao analisar o ambito religioso e social, percebi que o advento da imprensa
com Johannes Gutenberg (1398-1468) contribuiu de forma significativa para o
declinio do poder da Igreja. E que esse evento possibilitou a difusdo em massa das
ideias humanistas: livros foram impressos com custos acessiveis, facilitando a
difusdo do saber. Antes, eles eram elaborados por monges copistas e destinavam-
se, na maioria das vezes, as bibliotecas dos mosteiros (MACEDO, 1996). O primeiro
livro impresso foi a Biblia que possibilitou o aumento da divulgagcdo dos textos
sagrados e serviu de reforco para a propagacao das ideias dos movimentos
protestantes na Europa. Assim, a verdade pregada e manipulada pela religido
passou a ser contestada e surgiram novas formas de conceber o homem e o mundo.
Nesse periodo, outro fator religioso importante foi a Reforma Protestante
(1517), que, liderada por Martinho Lutero (1483-1546), ocorreu no Sacro Império
Romano-Germanico, com repercussdao na Inglaterra também. Lutero contestava
principalmente o enriquecimento ilicito da Igreja por meio do perddo dos pecados
(HILL, 1987). Tal reforma alterou bastante o cenario da Europa Ocidental: provocou
quebra da unidade cristd ao abolir o monopodlio da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana, pois com isso o Papa teve seu poder politico reduzido.
A Reforma significou o rompimento com a Igreja de Roma e com os poderes

da Espanha e do Império Habsburgo (HILL, 1987). Ela teve como principais fatores
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0s abusos e as imoralidades de alguns religiosos. A Igreja proibia a acumulagao de
riqueza, porém isso nao era valido para ela. As atitudes do clero ndo condiziam com
suas pregacodes, os religiosos estavam longe de serem exemplos de moralidade e
retiddo. Os padres utilizavam o medo do juizo final para enriquecerem, vendiam
cartas de indulgéncia e simonia®. Percebe-se que a Igreja, nesse periodo, difundia o
medo do inferno para o enriquecimento ilicito e para o controle da sociedade.

O imaginario medieval relacionava o inferno com o juizo final, um lugar de
torturas, castigos, ranger de dentes, dor e sofrimentos eternos (DELUMEAU, 2003).
O medo do inferno foi um elemento-chave para se conseguir a obediéncia dos fiéis
que, aterrorizados, doavam todos os seus bens a Igreja. Assim, acumularam uma
grande quantidade de terras. A exposi¢cao dos escandalos e abusos praticados pelo
clero agravou a crise da Igreja e, consequentemente, proporcionou o fortalecimento
da monarquia na Inglaterra. Como a Igreja detinha o poder econdmico e o poder
espiritual, se manteve no controle absoluto por muito tempo.

Com os questionamentos aos dogmas da Igreja e os desenvolvimentos
cientificos, a Igreja perdeu terreno e a monarquia se aproveitou da situagao
fragilizada, assumindo uma posicéo favoravel. Esse momento histérico foi marcado
pelo medo da morte devido ao longo periodo de guerras politicas disputadas entre o
parlamento e o rei, e diversos conflitos religiosos com perseguicbes e execugdes
barbaras. Essas guerras e conflitos despertaram na sociedade e em Hobbes o
desejo de encontrar uma forma de possibilitar paz e segurancga para as pessoas. “As
paixdes que fazem os homens tender para a paz sdo o medo da morte, o desejo
daquelas coisas necessarias para uma vida confortavel e a esperanca de consegui-
las por meio do trabalho” (HOBBES, 1997, p. 111). Hobbes (1997) afirma que né&o
ha nada pior na Terra do que o temor constante da morte violenta. A guerra civil

vivenciada por Hobbes provocou nele medo e desejo de seguranca.
1.1.2 Absolutismo Inglés
Em 1485, a dinastia Tudor deu inicio a uma nova era da monarquia inglesa.

O rei Henrique VII concentrou e fortaleceu o poder real tendo como conselheiros

apenas um pequeno grupo de pessoas da sua confianga. Essa dinastia triplicou as

® Sinomia - comércio de reliquias sagradas, béncgaos, favores divinos e cargos eclesiasticos.
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reservas do tesouro e deu inicio a um promissor absolutismo inglés. “Henrique VIII
herdou um Executivo poderoso e um prospero erario” (ANDERSON, 1995, p. 118).
Ele rompeu com o Papa Clemente VIl por motivos pessoais e aproveitou o clima de
crise para instituir a Reforma Anglicana’. Quando o rei Henrique VIII quis se divorciar
de Catarina de Aragao por nao ter lhe dado um herdeiro masculino, o Papa nao lhe
deu apoio. Henrique VIII introduziu a Reforma na Inglaterra criando a Igreja
Anglicana em 1534 e tornou-se o chefe supremo da Igreja Inglesa. Ao separar a
Igreja da Inglaterra da Igreja de Roma, Henrique pretendia, além do divércio,
confiscar as terras e os bens da Igreja Catélica. Essa criagdo se deu por causa da
recusa do Papa Clemente VIl em anular o casamento de Henrique VIII com Catarina

de Aragao. Segundo Anderson,

foi a crise matrimonial de 1527-28, causada pela decisdo real de se
divorciar de sua esposa espanhola, com o0 subsequente impasse com o
papado sobre a questdo que afetava a sucessao interna, que viria
subitamente alterar toda a situagao politica (ANDERSON, 1995, p. 119).

A intolerancia religiosa esteve presente no reinado de Henrique VIII.
Algumas pessoas que se recusaram a aceita-lo como chefe da Igreja ou as que
ainda consideravam o Papa como autoridade foram mortas. Henrique VIII punia
suas esposas e traidores com penas cruéis. Duas de suas esposas, Ana Bolena e
Catarina Howard foram acusadas de adultério e condenadas a pena de morte por
decapitacao. Os traidores condenados a pena de morte que ndo eram nobres eram
suspensos, esticados e esquartejados. O uso do poder era abusivo e mal
administrado.

Nessa época, a Inglaterra ja tinha um poder politico consolidado e a Igreja
como rival. A ruptura possibilitou a liberagcdo do pagamento obrigatério de dizimos.
Em 1513, apoiado pelo parlamento, Henrique VIl se tornou chefe supremo da Igreja
na Inglaterra (ANDERSON, 1995). A doutrina anglicana defendia a salvagao pela

predestinacao, isto &, alguns seriam salvos e outros condenados a perdigao. A Igreja

" A criagdo da Igreja Anglicana ocorreu devido a crise conjugal de Henrique VIII com sua primeira
esposa (a auséncia do herdeiro, a sucessdo ndo vinha) e a beleza de Ana Bolena (1501-1533)
despertou o interesse do rei. O monarca pediu ao Papa a anulagdo de seu casamento com Catarina
de Aragao. O Papa se recusou e Henrique VIIl rompeu com a Igreja catdlica e instituiu a Igreja
Anglicana. Casou-se com Ana Bolena com a esperanga de conseguir um herdeiro do sexo masculino.
Teve uma filha com Ana, Isabel I. A Paixao passou e a insatisfagdo conjugal fez com que Ana fosse
acusada de alta traicdo e condenada a pena de decapitagcdo. O casamento foi anulado e a
legitimidade de Isabel ndo foi oficialmente reconhecida. Anos depois, Isabel | se tornou uma das
rainhas mais importantes da historia.
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proibia o acumulo de riquezas e esta ética religiosa chocava-se com os interesses
da burguesia que ascendia nesse periodo. Por isso, a Igreja passou a ser um
obstaculo e perdeu mais poder. O surgimento dos avangos do capitalismo e o
movimento da Reforma acabaram colocando em conflito a Igreja e a Coroa (MICELI,
1994). Os mosteiros foram dissolvidos e suas riquezas expropriadas pelo Estado
(ANDERSON, 1995).

O medo e a intolerancia religiosa eram recorrentes na dinastia Tudor. Na
auséncia de um herdeiro do sexo masculino em linha direta de sucessao, as rainhas
governavam por direito proprio (DUBY, 1991). A rainha Maria Tudor (1516-1558),
filha de Catarina e, por isso, catdlica, ficou conhecida como a rainha sangrenta por
ter mandado matar muitos dissidentes religiosos. Ela tentou reverter o
protestantismo da Inglaterra implantado pelo seu pai, Henrique VIII, para a religido
catdlica romana. Sua politica religiosa foi uma tentativa de conversado da Inglaterra
ao catolicismo. O calvinista escocés John Knox classificou o governo de Maria Tudor
como monstruoso, isto €, ndo natural por ser um regime de mulher (DUBY, 1991).
Com a morte de Maria, que nao havia tido herdeiros, sua meio irma Isabel (1558-
1603), filha de Ana Bolena e de tradigdo protestante, assumiu o trono.

Quando Isabel ascendeu ao trono em 1558, ela teve que enfrentar as
suspeicdes habituais relativamente a um governo feminino — que as
mulheres se submeteriam aos seus favoritos e seriam instaveis e irracionais
— e 0 legado direto da sua meia-irma Maria Tudor, a qual, na realidade,
tinha sido dominada pelo marido, o espanhol Filipe Il, e ndo tinha dado nada
do seu corpo real sendo uma falsa gravidez (DUBY, 1991, p. 234).

A rainha Isabel | teve um longo reinado e participacdo importante na
formagdo de um nacionalismo, que se identificava com a religidao protestante (HILL,
1987). Segundo Anderson (1995, p. 127) “o péndulo religioso oscilou outra vez na
diregdo de um protestantismo moderado, com o estabelecimento de uma Igreja
anglicana obediente”. A Vvitéria sobre a Armada Espanhola, bem como o
estabelecimento de relagbes amistosas com a Escdcia, garantiu a independéncia
nacional da Inglaterra (HILL, 1988). No reinado de Isabel |, a Inglaterra tornou-se
uma poténcia reconhecida mundialmente, pois houve o avango em diversos setores,
inclusive no das artes.

A soberana conseguiu evitar as guerras de religido e retomou o
anglicanismo instituido por seu pai. Hill (1988) menciona que, provavelmente, Isabel

| acreditava no Direito Divino das Rainhas, porém prudentemente ndo impds esses
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direitos aos suditos. Os tedricos do Direito Divino dos reis defendiam a possibilidade
de um principe convertido ao luteranismo ou ao calvinismo resistir a um imperador
da antiga fé (SCHILLING, 2010). A teoria do Direito Divino serviu para impor o direito
do rei contra o direito da Igreja e o objetivo era centralizar o poder politico nas maos
do rei. Schilling (2010) afirma que os reis ingleses se negavam a obedecer ao
Papado Romano.

Segundo Chevallier (1999), quando a Inglaterra passou das maos fortes e
habeis da dinastia Tudor para as maos inabeis e febris dos Stuarts s6 conheceu
convulsdes. “A dinastia Stuart, transplantada para a Inglaterra, perseguiu, no
entanto, os ideais da realeza absolutista que eram entao regra geral de todas as
cortes da Europa ocidental” (ANDERSON, 1995). Em busca de apoio politico, Jaime
| fez as pazes com a Espanha, acabando por “ofender os brios nacionalistas,
protestantes, e comecgou a excluir os calvinistas da Igreja Anglicana” (HILL, 1987, p.
12). Em 1604, ele aceitou a peticdo da tradugao da Biblia naquele ano. Em 1605,
catdlicos extremistas conspiraram um plano de substituigdo do rei Jaime |, porém o
intento fracassou. O Parlamento, que representava os proprietarios de terras,
detinha maior poder em relacdo a taxagao de impostos e as politicas comerciais e
externas (HILL, 1988). Jaime | tinha experiéncia de 36 anos de reinado na Escdcia e
logo revidou ao Parlamento, enfatizando a prerrogativa real e impondo aos suditos a
teoria do Direito Divino. Disputas politicas e constitucionais levantaram “a questéo
de saber se apenas o rei ou se ele com o Parlamento deveriam controlar a politica
comercial” (HILL, 1988, p. 16). Jaime | tentou controlar a exportagéo de tecidos para
conseguir recursos, porém fracassou e sentiu a forga da burguesia (MICELI, 1994).

No século XVI, colheitas ruins ocasionaram revoltas e morte pela fome. Por
iIsso, com o aumento da populagdo, a Inglaterra precisava estender as terras
cultivadas para produzir mais alimentos, ja que a populacdo se concentrava em
centros urbanos ou rurais sem autossuficiéncia (HILL, 1988). Jaime |, aconselhado
por Francis Bacon, manteve o controle sobre as terras ociosas (HILL, 1988); o
parlamento denunciou a politica econémica de Jaime | e ele preferiu abdicar a coroa
em favor do filho Carlos (MICELI, 1994).

Carlos | (1603-1649) subiu ao trono em 1625. Ele foi menos sensato que o
pai e recorreu as detencdes e prisdes arbitrarias, que reforcaram a pretensdo de
impor tributos sem anuéncia do parlamento (HILL, 1988). As disputas religiosas

entre anglicanos e puritanos, entre burguesia e senhores feudais agravaram a crise
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politica e foi declarada a luta armada entre Carlos | e o Parlamento, cuja maioria dos
integrantes era constituida pelos puritanos. Para Hill (1988), a seguranca e
independéncia da Inglaterra corriam perigo devido as provocagdes de Carlos | a
Escocia protestante e suas concessdes aos papistas na Irlanda. Cromwell acedeu
em mandar o rei para o tribunal e foi imposta a este a sentenca de “inimigo do bom
povo” da nagéo inglesa (MICELI, 1994). “O rei, vencido pelo exército parlamentar de
Cromwell, foi executado” (CHEVALLIER, 1999, p. 66).

O século XVII foi tragico para os reis absolutos. O rei Carlos | da Inglaterra
teve a cabeca cortada (CHEVALLIER, 1999). Assim, os reis tomaram conhecimento
“‘de que, se antes as lutas pelo poder exigiam apenas que eles se matassem entre
si, doravante forgas estranhas a realeza deveriam ser devidamente consideradas”
(MICELI, 1994, p. 37). Os reinados de Jaime | e Carlos | foram marcados pelo
absolutismo do chamado Direito Divino, o que n&o impediu a decapitacdo de Carlos |
(CHEVALLIER, 1999).

A sociedade inglesa passava por transformacdes. Em Londres, o novo
espirito da ciéncia moderna difundia-se, a crenca na intervencao da divindade e do
demdnio na vida das pessoas diminuia e passava a ser vista como supersticdo
(HILL, 1988). Esse novo espirito suscitou questionamentos relacionados ao governo
da Igreja e do Estado. O que antes era visto como heresia passou a ser considerado
apenas como supersticdo. Hobbes (1997) afirmou que os primeiros fundadores e
legisladores de Estados utilizavam o medo e a ignorancia das pessoas para manté-
las em obediéncia e paz. Eles tinham o cuidado de manter vivas as supersticdes que
eram favoraveis a suas leis. Viveu esse momento de transformagao e denunciava as
sementes plantadas pela religido: “crenca em fantasmas, a ignorancia das causas
segundas, a devogao pelo que se teme e a aceitagao de coisas acidentais como
prognosticos” (HOBBES, 1997, p. 100). Intrigante o sentimento que o Estado
hobbesiano evoca: devogao e obediéncia. Uma das sementes da religiao esta
presente na teoria de Hobbes.

Segundo Hill (1988, p. 55), Hobbes julgava a guerra civil inglesa
desnecessaria, “pois, em longo prazo, a estabilidade das propriedades tornaria
inevitavel a vitoria do Parlamento, com ou sem guerra”. A monarquia foi abolida na
Inglaterra e no dia 16 de dezembro de 1652 Cromwell foi proclamado Lorde Protetor
em cerimbnia publica. Ele prestou juramento de governar “em bases e fundamentos

que recebam para sempre as béncaos do Senhor, e atender aqueles grandes
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reclames da religido e da liberdade que ha tanto sustentamos” (HILL, 1988, p. 128).
Cromwell buscou legitimacado para seus atos na religiao. Hill (1988) cita que ele
insistiu no argumento de que Deus o favorecia contra os escoceses e que fora
escolhido como instrumento de Deus. A teoria da cooperacao do eleito com Deus
preconizava que o sucesso estava relacionado com a aprovacgao divina (HILL, 1988):
de certa maneira a teoria do eleito de Deus € compativel com as ideias de Hobbes.
Quem detém o tamanho poder soberano é autoridade. Hobbes (1997) afirma que o
Leviata, Estado, € um deus mortal ao qual devemos, abaixo do deus imortal, nossa
seguranga e paz. “A alegacdo de que o poder de fato deveria ser obedecido foi
usada a favor da Republica por Anthony Ascham, John Dury, John Wilkins e
Marchamont Nedham” (HILL, 1988, p. 219).

As lutas politicas e culturais foram alimentadas pelo dogma da
predestinacado: “de um lado, as forgcas tradicionais, mais identificadas com o
feudalismo inglés; de outro, as pessoas interessadas na construgdo de um mundo
melhor” (MICELI, 1994, p. 45). A graga da bem-aventuranga foi reduzida apenas a
uma pequena parcela da humanidade e aos demais cabia a danacao eterna
(MICELI, 1994). Na Inglaterra, venceu o puritanismo calvinista em que o puritano era
um instrumento da vontade divina, seja como mercador ou como comandante de
exercito (MICELI, 1994). Hobbes declarou-se submisso a Cromwell e anunciou que
Leviatd teria contribuido para convencer os realistas® a se submeterem ao
Protetorado® (HOBBES apud HILL, 1988). Cromwell morreu em 1658, tendo indicado
seu filho Ricardo como sucessor; porém, Ricardo ndo se manteve no poder. Carlos Il
foi chamado de volta pelo parlamento e reinou de 1660 a 1685. Como ele nao teve
filhos, seu irmao Jaime Il assumiu o reinado por mais trés anos. Entdo, aconteceu a
chamada Revolugdo Gloriosa’, na qual foi assinada a “Declaracdo de Direitos” por

Guilherme de Orange. A partir desse ato, firmou-se a primazia do Parlamento na

® Realistas s&o partidarios de um monarca que cooperavam para que houvesse uma mudanga entre o
clero, o rei e o povo para criar um sistema partidario no qual nao existissem conflitos na sociedade e
passassem a ver o mundo de uma forma real com os olhos de uma sociedade rigida e obediente. Os
realistas opunham-se aos parlamentaristas.

® Termo utilizado para nomear postos de regéncia temporaria, atuando na auséncia do monarca.
Titulo particular em que o Lorde Protetor protegia e praticava atos adequados com as normas da
Igreja Anglicana.

! Revolucdo Gloriosa foi um movimento revolucionario de carater pacifico entre protestantes e
catdlicos ocorrido na Inglaterra entre os anos de 1688 e 1689. Por meio dela ocorreu a mudancga do
absolutismo monarquico para monarquia parlamentar.
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Inglaterra.

O século XVII foi um periodo marcado pelo autoritarismo, por reis que
governavam com maos de ferro e n&o hesitavam em cometer atrocidades para
alcangarem seus objetivos. As intensas disputas religiosas e politicas na Inglaterra
despertaram o0 sonho da paz. A esperanca de experimentar a sensacao de
seguranga passou a ser desejada. Observei que os monarcas ingleses citados
apropriaram-se da teoria do Direito Divino dos Reis, da doutrina da predestinacao, e
consequentemente, os reis eram vistos como eleitos de Deus. Essa teoria coincide
em parte com o pensamento de Hobbes tratado no Leviat&, segundo o qual sé uma
assembleia ou um monarca com poder soberano, e devido a amplitude desse poder
comparavel segundo Hobbes (1997) ao poder de Deus, evocaria o temor sendo
capaz de garantir paz e seguranga a todo o pais. Hobbes era um implacavel
defensor do absolutismo monarquico que, nesse periodo, encontrava-se em queda.

Na sua obra Leviata, Hobbes utiliza o medo, a razdo, o consentimento e o
contrato como justificativas para a delegacao de todo poder ao rei ou a assembleia,
porém se percebe a influéncia da Teoria do Direito Divino, imbricada a Teoria do
Estado Hobbesiano. Hobbes ressalta a necessidade de o Estado deter todo o poder,
de ser um deus na terra, para que nao haja competicdo entre instituicbes nem
duvida a quem os suditos devessem obedecer. O medo é um elemento muito
importante na teoria de Hobbes, por isso, € necessario entender como o medo fazia-
se presente na sociedade inglesa do século XVII.

Apresento a seguir um pouco da biografia de Thomas Hobbes para conhecer

os fatores que constituiram seu pensamento.

1.2 THOMAS HOBBES

Thomas Hobbes nasceu em 05 de abril de 1588, em Westport, Malmesbury,
em meio a ameaga da Invencivel Armada da Franga. Segundo Hobbes, em sua
autobiografia publicada em 1672, sua mae deu a luz a ele e a seu irmao gémeo, o
medo. Ficou 6rfao de mae ainda quando era muito pequeno. Hobbes teve uma
infancia pobre financeiramente. Seu pai era um pastor da Igreja Anglicana, “e sem
condicdes de cursar uma escola, a sua educacao primaria viu-se reduzida a leitura
de livros de oragéo e a obrigatéria assisténcia dos sermdes e das homilias do seu
pai” (WOLLMANN, 1994, p. 13).
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O pai de Hobbes teve um desentendimento com outro pastor vizinho, o que
o levou a se mudar para Londres; ele acabou entregando seus trés filhos aos
cuidados do seu irmao Francisco, que era um luveiro bem-sucedido e pbéde
proporcionar a Hobbes uma educagdo muito boa (HOBBES, 1997). Observei que
Hobbes vivenciou as crengas do cristianismo em sua formacao intelectual.

Aos sete anos, Hobbes foi pupilo de Robert Latimer'', aprendeu latim e
grego. “Aos 14 anos ingressa na universidade e ao término do bacharelado, ao
deixar Oxford, € contratado por um aristocrata de Derbyshire, Willian Cavendish, que
se torna conde de Desvonshire” (MAGALHAES, 2014, p. 31). “A permanéncia de
Hobbes na casa dos Cavendish foi extremamente importante para seu
desenvolvimento intelectual” (WOLLMANN, 1994, p. 13).

Segundo Wollmann (1994), Hobbes encontrou um ambiente propicio para
dedicar-se a leitura e reflexdo de grandes obras literarias. Na companhia de William
Cavendisch, em 1610, viajou pela Franga, Itdlia e Alemanha. Comecou a trabalhar
aos 20 anos na casa do conde e, salvo algumas interrupgdes, permaneceu ali até
sua morte (WOLLMANN, 1994).

Hobbes, em sua passagem por Paris em 1610, vivenciou o assassinato do
rei da Franga, Henrique IV, por um extremista religioso. Para Wollmann (1994), esse
fato marcou a personalidade de Hobbes. Nessa viagem por Paris fez amizade com
Francis Bacon'? (1561-1626). Em 1620, Hobbes trabalhou como secretario de
Francis Bacon e o auxiliou na traducao latina de seus Ensaios (LIMONGI, 2002).
Limongi (2002) afirma que dessa parceria surgiu uma linha de pensamento com
caracteristicas préprias. Entende-se que, embora Hobbes vivesse junto a monarquia
inglesa e desfrutasse das vantagens oferecidas, conseguiu perceber as intrigas
existentes nesse meio e procurou criar uma teoria politica que fosse a melhor
solugao para o povo.

Ao conhecer a lItalia, Hobbes aproveitou para visitar Galileu e estudar Os

Elementos de Euclides®. Almejava alcancar destaque no universo das ciéncias

" Robert Latimer era um mestre versado na cultura grega e latina. Acredita-se que a formacéo de

Hobbes, proporcionada por Latimer, fez com que ele se aproximasse dos classicos que tratavam da
natureza humana, como Tucidides (Guerra do Peloponeso) e Homero (Odisséia e lliada) obras estas
que ele traduziu.

Francis Bacon foi um filésofo, politico inglés e um dos fundadores do método indutivo de
investigacao cientifica, o qual estava baseado no Empirismo. Hobbes absorveu a filosofia empirista
de Bacon de maneira que ela poderia conviver com a corrente racionalista.

' A obra do grego Euclides, Elementos, reline conhecimentos de geometria, algebra e aritmética. Foi



34

exatas “[...] mas ndo chegou a ser matematico, apesar de ter o propdsito de ampliar
a toda filosofia o0 método matematico baseado na quantidade e no movimento,
contrapondo a razéo aos sentidos” (WOLLMANN, 1994, p. 14). Hobbes desenvolveu
sua teoria politica baseada no movimento, no mecanicismo e no racionalismo.

Em 1616, ocorreu na Boémia uma revolta contra a revogacéo do direito a
liberdade de culto e essa originou a Guerra dos Trinta Anos. Hobbes tinha 30 anos e
esse acontecimento pode té-lo motivado a buscar uma solugdo para dirimir os
conflitos religiosos vivenciados (WOLLMANN, 1994).

Segundo Magalhdes (2014), a década de 1630 foi prolifica ao
desenvolvimento intelectual de Hobbes. Nesse periodo, conheceu Mersenne 14
(1588-1648) e outros sabios de toda a Europa, inclusive Descartes'® (1596-1650).
Wollmann (1994) ressalta que Hobbes contou que aprendeu mais com Mersenne do
que na Universidade. Em 1640, a pedido de Mersenne, ele escreveu as Terceiras
objecdes as meditagdes metafisicas de Descartes (LIMONGI, 2002).

Nesse periodo, com o crescimento da discussao sobre a possibilidade de
reducdo dos poderes do rei, Hobbes escreveu Elementos de Lei Natural e Politica:
tratado da natureza humana: tratado do corpo (MAGALHAES, 2014). Nessa obra
Hobbes expde seu sistema filoséfico tripartite: o corpo, o0 homem e o cidadao. No
ano de 1642, Hobbes publicou o De Cive. Nessa obra, Hobbes aborda a natureza
humana fora da sociedade civil, o governo civil e a religido.

Em 1642, durante a Revolugdo Inglesa, € instaurada a Guerra civil na
Inglaterra entre os partidarios do rei Carlos | e do Parlamento, liderado por Oliver
Cromwell. Esse periodo de guerra se assemelhava a condi¢ao de vida no estado
hipotético de natureza hobbesiano. “Inicia-se na Inglaterra a Guerra Civil, quando
Carlos | é decapitado, e inicia-se o periodo da Commonwealth, sob a lideranca de
Cromwell” (HOBBES, 1997, p. 19). Entendi que a ideia de soberania que Hobbes
deposita no monarca absoluto advém da atuacao soberana de Cromwell para findar

a guerra civil.

por causa de Galileu que Hobbes estudou a obra de Euclides que contribuiu significativamente para o
encadeamento légico-dedutivo de sua tese. Por meio da experimentacédo e do racionalismo Hobbes
fundamentou a ciéncia politica com elementos concretos.

' Descartes foi um filosofo, fisico e matematico francés. Era um racionalista, isto &, defendia que o
conhecimento s6 se da por meio da razdo. Hobbes conseguiu aliar o pensamento racionalista com o
empirista.

'® Mersenne foi um tedlogo, matematico, tedrico musical, e filésofo francés. Investigou os numeros
primo e teve destaque na comunicacao do conhecimento matematico pela Europa.
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Em 1651 escreveu sua obra-prima, Leviata, ou Matéria, Forma e Poder da
Comunidade Eclesiastica e Civil, um estudo filoséfico sobre o absolutismo politico,
que sucedeu a supremacia da Igreja medieval (CAIXETA, 2012). Essa publicagao
custou-lhe a perda do apoio dos realistas refugiados na Franga (LIMONGI, 2002, p.
13). “Hobbes escreve o Leviatd com o objetivo vivo de voltar para a Inglaterra”
(WOLLMANN, 1994, p. 15).

Ameacado pelos realistas franceses que julgam que o livro repudia tudo
quanto ele defendera antes, retorna ao Reino Unido nesse mesmo ano,
quando se dedica, outra vez, as duas primeiras partes de sua filosofia
natural e escreve mais uma obra politica sobre a guerra civil: o0 Behemoth
(MAGALHAES, 2014, p. 35).

A publicagdo do Leviatd provocou o inicio de sua disputa com John
Bramhall, bispo de Derry, o principal acusador de Hobbes como sendo um
materialista ateu (RODRIGUES, 2013). O Bispo Bramhall criticava a visao de
Hobbes sobre a vontade humana (NOVAES, 2007). Hobbes, nas duas primeiras
partes do Leviata, argumenta a favor da necessidade de um soberano absoluto e
nas partes lll e IV faz uso da interpretacédo biblica para reforcar seus argumentos
filosoéficos (NOVAES, 2010). Ao final do livro Leviata, posicionou-se de forma
polémica com relagdo ao direito dos suditos de abandonarem o soberano que nio
mais os podia proteger, em favor de um novo soberano que pudesse fazé-lo
(CAIXETA, 2012).

Em 1655, Hobbes publicou o De corpore e tornou-se professor de
matematica do Principe de Gales, o futuro Carlos I, que também estava exilado em
Paris por causa da Guerra Civil Inglesa (LIMONGI, 2002). Ele publicou o De Homine,
a segunda parte de seu sistema, em 1658. Seu sistema seria “composto pelo De
Corpore, o de Homine e o De Cive” (LIMONGI, 2002, p. 14). “O Leviata ja havia
convertido todo o clero inimigo seu, pois foi odiado pelos tedlogos. Sua doutrina foi
condenada por quase todos os universitarios e eclesiasticos” (WOLLMANN, 1994, p.
15).

O Leviatd provocou essa repercussao negativa porque sua teoria da
indivisibilidade do poder culminava na conversao da igreja em instituicado do Estado.
Assim, tedlogos e eclesiasticos se viram ameagados em seu papel de provedores
frente as necessidades sociais. Essa nova visdo de Hobbes de reestruturar a forma

de gestdo da sociedade, sendo o Estado o poder central, além de evidenciar os



36

pontos negativos do sistema religioso em trabalhar os conflitos sociais da época,
refletiu negativamente na Igreja, que detinha um poder pleno.

Em 1668, Hobbes completou Behemoth: ou o longo parlamento, o qual
continha o relato da Guerra Civil Inglesa, que era resultado de opinides incitadoras
de sedutores e demagogos (FINN, 2010). Os seus ultimos anos passaram com 0s
classicos da sua juventude, tendo publicado uma traducao da “Odisseia”, em 1675, e
uma da "lliada", no ano seguinte (FERREIRA, 2010).

‘Em 1675 deixa Londres; passa o resto da vida no campo, em Harduick,
onde morre em 3 de dezembro de 1679” (MAGALHAES, 2014, p. 35). As ideias de
Hobbes causaram polémica no século XVII e ele foi proibido de escrever sobre
politica. “Toda a experiéncia vivenciada por Hobbes possivelmente contribuiu para
que formulasse uma teoria politica, em que o poder busca evitar o conflito ideoldgico
e religioso, visando sempre a paz” (TELES, 2012, p. 25)

Assim, por ter vivido um cenario onde imperava as desavencas humanas, o
medo, as duvidas e a ansiedade coletiva, Hobbes se dedicou a estabelecer
parametros que norteassem esses conflitos. Nesta otica, ele foi um observador
reflexivo da sociedade do século XVII, tendo a capacidade de expor ideias e
conceitos que apontavam uma direcado para a solugao dos embates politicos, sociais
e religiosos de seu tempo.

E a esséncia de sua teoria era pautada pelo poder absoluto, centrado na
mao do Estado, o qual deveria se portar como a instituicdo que regularia as relagoes
entre os individuos de uma sociedade. O Estado seria a balanca a equilibrar os
pesos e contrapesos do homem, dotado de interesses individuais que geravam
violéncia e disputa religiosa, motivada por uma caracteristica passional e egoista
peculiar do ser humano.

Enfim, apesar de ter vivido sob a protecdo da nobreza, Hobbes, algumas
vezes, temeu por sua vida, visto as represalias que sofria do clero e eclesiasticos, o
que nao o impediu de viver um bom combate ao buscar uma solugcdo para os
problemas enfrentados por seu pais. Foi uma pessoa preocupada com a sociedade,
com a natureza do ser humano e com a busca de condi¢des para uma vida plena.

Relato a seguir alguns tedricos antecessores de Hobbes que desenvolveram

a teoria do poder absolutista monarquico.
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1.3 TEORICOS ABSOLUTISTAS

O italiano Maquiavel'® (1469-1527), o francés Bodin (1530-1596), o inglés
Hobbes (1588-1679) e o bispo francés Bossuet (1617-1704) serviram a causa do
poder irrestrito de um so6 individuo: o absolutismo monarquico (CHEVALLIER, 1999).

O primeiro defensor do absolutismo foi Nicolau Maquiavel (1469/1525), em
sua obra O Principe. Ele destacou o problema das relagdes entre politica e moral e
propugnou a separagao entre uma e outra, deixando clara a submissao do individuo
ao Estado (CHEVALLIER, 1999). Maquiavel (2015, p. 51), em sua obra, afirma que
os principados eclesiasticos “estdo apoiados em antigos ordenamentos religiosos, o0s
quais sao tao poderosos e determinantes, que os principes sdo mantidos em seu
Estado independentemente do modo como procedam ou vivam”. Desta forma,
constata-se a vinculagdo da politica a religido, o poder da religido legitimando a
politica.

Os seis livros da Republica de Bodin (1997) marcaram o século XVI. Estas
obras trouxeram o conceito de soberania, que teoricamente, pode residir na
multiddo, em uma minoria ou em um s6 homem. A Republica seria como uma
comunidade politica em geral e ndo uma forma de governo que se opde a
monarquia (BODIN apud CHEVALIER, 1999). Para ele, “a soberania é a forca de
coesdo, de unido da comunidade politica, sem a qual esta se deslocaria”
(CHEVALLIER, 1999, p. 55). Nos dizeres de Bodin a soberania ndo se divide, € um
“bloco de marmore”. Ele define que o poder soberano é aquele que n&o se sujeita a
ninguém; & superior aos demais, sendo considerado crime de lesa-majestade a
tentativa de igualar os suditos ao Principe. Ele se diferencia de Hobbes por apenas
definir a soberania, sem investigar a origem dela (CHEVALLIER, 1999).

Chevallier (1999) cita também a obra A politica extraida da Escritura de
Jacques Bossuet (1627-1704) expondo a doutrina do Direito Divino dos Reis
baseado na religido. O poder do soberano era a expressao da vontade de Deus e,
assim, o soberano atingia a categoria de sagrado. Segundo essa teoria, 0s reis eram

considerados eleitos por Deus, ou seja, escolhidos pela prépria divindade e,

'® Atualmente Magquiavel é considerado mais republicano humanista do que absolutista. O motivo pelo
qual Maquiavel era considerado exclusivamente um defensor do absolutismo esta em que O Principe
foi o livro mais difundido enquanto sua obra Discursos nunca chegou a ser tdo conhecida. Esta obra
tem como ponto de partida o elogio da agao e da participagdo dos cidadaos na arena publica.
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portanto, seus poderes eram ilimitados e inquestionaveis. Ninguém poderia julga-los
a nao ser Deus e quem agisse de maneira contraria a esse preceito seria
considerado criminoso. Nesse sentido, os poderes eram absolutos e legitimos,
sacralizados pela divindade. Os reis detinham todos os poderes: da guerra, da
justica, além do poder espiritual.

Pensadores europeus, com inclinagao estatocrata (que concediam poderes
em excesso ao Estado), criaram esta teoria como resposta ao anuncio do direito de
rebelido dos protestantes (SCHILLING, 2010). A aceitagdo da Doutrina do Direito
Divino por grande parte do povo remontava aos tempos dos reis biblicos. Segundo
ele, o povo acreditava que os reis operavam milagres por meio dos 6leos sagrados e
de cerimbnias especiais, que livravam os desgragados das chagas que os
atormentavam. Um exemplo ocorreu na Franga entre 1226 e 1270: o reinado de Luis
IX foi marcado por uma politica baseada no direito divino do rei.

Na obra Leviata, Hobbes iniciou sua pesquisa pela natureza humana. Ao
explanar os conceitos de sensacgao, imaginagao e linguagem ele construiu uma rede
de entendimentos que provocam o movimento humano “de suas concepgodes e
pensamentos, pela sequéncia e contextura dos nomes das coisas em afirmacoes,
negacdes, e outras formas de discurso [...]” (HOBBES, 1997, p. 37). Hobbes
procurou explicar a origem das paixdes com a apresentagdo dos conceitos acima
citados. “A sensacdo € o movimento provocado nos 6rgaos e partes inferiores do
corpo humano pela acdo das coisas que vemos, ouvimos etc., € a imaginagao é
apenas o residuo do mesmo movimento, que permanece depois da sensagao [...]"
(HOBBES, 1997, p. 57). Hobbes introduziu o estado hipotético de natureza para
justificar a necessidade de se instaurar um Estado forte, portador de todos os
poderes, inclusive o religioso, para controlar os movimentos provocados pelas
paixdes humanas. “A condi¢cdo natural da humanidade, das suas teses, se néo a
mais importante, sem duvida a mais revoltante, € de medo generalizado, de todos a
todos [...]” (HOBBES, 1997, p. 140). A solugdo proposta por Hobbes para o
problema da guerra de todos contra todos ganhou um argumento racional com o uso
do conceito de contrato, inovando, assim, a forma de fazer politica, que passou a ter
uma legitimagdo com caracteristica democratica, ou seja, a anuéncia de todos ao
contrato social. A elaboracéo da teoria hobbesiana “é fruto da curiosa combinacgao
de um potente e rigoroso espirito, fanaticamente mecanicista, com as obsessdes de

um coragao cheio de temor, avido de paz para si préprio como para o seu pais”
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(CHEVALLIER, 1999, p. 68).

Hobbes foi um defensor do poder absoluto do Estado, baseado na razéo e
no consentimento. Segundo Chevallier (1999), Hobbes resgata a ideia de contrato
de Epicuro e dos tedlogos da Idade Média, que buscavam uma explicagao racional
sobre a origem do poder. Eles defendiam a fusdo entre duas espécies de contratos:
no primeiro, os homens (isolados no estado de natureza) constituiam-se em
sociedade; no segundo, “a sociedade assim constituida, transferindo ou alienando
seus poderes sob certas condigcdes, propiciavam-se um senhor, um soberano”
(CHEVALLIER, 1999, p. 72).

O Estado hobbesiano nasceu a partir do contrato que impde a restricdo da
liberdade em prol da conservagao da vida e mais, que os individuos possam ter uma

vida plena. Hobbes (1997, p. 144) define a esséncia do Estado:

uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos
reciprocos uns com os outros, foi instituida por cada um como aura, de
modo a ela poder usar a forga e os recursos de todos, da maneira que
considerar conveniente, para assegurar a paz € a defesa comum.

Thomas Hobbes acreditava na soberania derivada do contrato em que
ocorria a renuncia e a transferéncia dos poderes a uma unica pessoa ou assembleia.
“Hobbes realiza o esfor¢go supremo de atribuir ao contrato uma soberania absoluta e
indivisivel, mais intransigente que a de Bodin” (CHEVALLIER, 1999, p. 73). Embora
o livro Leviatd (2009) afirme em seu resumo que Hobbes defende o absolutismo
politico sem recorrer a nogao de direito divino, e outros analistas de Hobbes, como
Chevallier (1999), compartilhem da mesma visao, ha caracteristicas que sinalizam a
incidéncia desse direito. Segundo Chevalier, “Ele sustentava o absolutismo sem o
minimo recurso ao Direito Divino dos Reis, por argumentos puramente racionais e
positivos, por uma inversao da subversiva teoria do contrato” (CHEVALLIER, 1999,
p. 82). Acredito que Hobbes inovou em buscar no contrato social de anuéncia
voluntaria a origem da soberania do Estado, porém n&o foi sé o racional e o material
que ele acionou, ele fez uso de elementos do imaginario religioso popular que
explicito mais adiante.

A alma do Estado hobbesiano residia na soberania, e esta tinha como
funcdo a seguranca do povo e, como exigéncia, a obediéncia. Embora a teoria de
Hobbes esteja baseada na razdo, como relato mais adiante, acredito que né&o

conseguiu se desvencilhar das ideias do absolutismo monarquico baseado na
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religido, pois estas fizeram parte da cultura, do imaginario e da identidade da época
de Hobbes e assim estavam incutidas em sua subjetividade. Os elementos religiosos
como o mito, o simbolo e a Sagrada Escritura estdo presentes na obra Leviatd com

o objetivo de reforgcar a ades&o ao contrato social.

1.4 MEDO DO MAR E DE MONSTROS

A palavra medo expressa uma sensagao de angustia ao lidar com situagéo
de ameacga e risco. A inseguranga gera o medo nas pessoas e esse medo pode
propagar-se atingindo uma sociedade inteira. Para manter uma sociedade coesa,
podem-se criar varios tipos de medo, conforme a intencdo dos dominadores. O
medo é um instinto natural de defesa, porém existe a possibilidade de utilizar-se o
medo como instrumento capaz de manipular e moldar o comportamento humano.
Assim, o medo mostra-se uma arma eficaz para subjugar o povo. A falta de
conhecimento e de pensamento critico favorece a dominacao pelo medo. De acordo
com cada época e momento historico, aparece uma demanda que gera desconforto.
Para solucionar este mal, acessam-se os arquétipos, as imagens e os simbolos que
fazem parte do imaginario da humanidade com capacidade de criar mitos para o
bem ou para o mal, que evoquem e inspirem 0 medo na sociedade, a fim de manté-
la sob controle (RUIZ, 2003). O monstro marinho Leviatd € um mito biblico que
evoca o sentimento de medo.

Qual a origem da palavra Leviatd? Ela deriva do hebraico liwjathane e
significa animal que se enrosca (FERREIRA, 1999). A palavra Leviata esta presente
nas grandes mitologias. Diferentes culturas absorveram o mito do monstro Leviata.
Os mitos sdo ricos e polissémicos. “O mito € sempre, de uma forma ou de outra,
uma interpretagdo de algo que tem relevancia na vida social do grupo” (CROATTO,
2010, p. 241). O crente precisa de mitos que justifiguem os seus esforgos. Ao
remeter-se para a dimensao sagrada, o objeto se torna fundamental e indiscutivel,
na medida em que representa a vontade dos deuses. O sentido que Hobbes buscou
legitimar € o da soberania do poder civil: ele queria comparar o poder do Estado com
o poder de Deus, baseando-se no mito biblico Leviata. Ao crer-se que o Leviata é
sagrado, os atos do Estado passaram a ser vontade de Deus, sendo, portanto,
inquestionaveis. Embora acusado de ateista, Hobbes era um conhecedor da Biblia.

Fez varias interpretagbes de diversas passagens biblicas na sua obra Leviata. O
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Estado aparece associado ao nome do monstro biblico. Segundo a Biblia, o Leviata
€ um animal aquatico ou réptil (FERREIRA, 1999).

Em Apocalipse, este monstro € capaz de engolir o sol que simboliza o divino.
Entende-se, com isso, que o Leviata é detentor de um poder equiparado ao poder de
Deus. Para Hobbes, o mito do terrivel monstro adormecido no fundo do mar € um
mal necessario. Sua presenca € primordial para a harmonia hobbesiana, ja que é o
temor que ele provoca nos homens que o fara obedecer as leis do Estado e, assim,
estabelecer a ordem cosmica.

No plano terreno, o Estado & como um Deus para o ser humano. E possivel
perceber ai que a intervencdo € humana, baseada na vontade das partes. Contudo,
ao empregar o nhome do monstro, Hobbes queria, com isso, apropriar-se do seu
sentido simbdlico. O sentido apropriado € a capacidade de governar as demais
criaturas, ja que na Biblia o monstro € chamado de “rei dos soberbos” (HOBBES,
1997, p. 241). No exercicio do poder ha um componente simbdlico: o religioso e o
politico fundem-se para provocar temor e obediéncia.

Segundo Croatto (2010, p. 209), o mito é “o relato de um acontecimento
originario, no qual os Deuses agem e cuja finalidade é dar sentido a uma realidade
significativa”. O mito gera cultura por ser “criador de modelos de comportamentos”
(CROATTO, 2010, p. 297). O modelo de agdo dos deuses narrado nos mitos
instaura uma ordem social. Dessa maneira, o0 mito confere sentido por meio do
transcendente.

Em um cenario marcado pela conquista dos mares pela frota maritima da
Inglaterra, Hobbes escolheu o0 nome do monstro Leviatéd para designar o Estado.
Nesse periodo a Inglaterra possuia a marinha mais equipada do mundo. Porém, o
medo do mar remonta a fontes biblicas, sendo o mar descrito como morada de
monstros. Dessa forma, a categoria medo é apropriada por Hobbes por fazer parte
da realidade vivida pelos ingleses. O medo de monstros permeava o imaginario
desse povo e nem mesmo a razao e as descobertas das ciéncias foram suficientes
para aniquilar o medo desses terriveis personagens relacionados com as
navegacdes. Além do mais, as embarcagcdes eram precarias e as técnicas de
navegacdes pouco desenvolvidas.

A localizagédo geografica da Inglaterra pode ter favorecido o desenvolvimento
cultural do medo do mar e de monstros. O humano da ldade Média era um ser

terrestre e temia naturalmente o elemento liquido. O mar figura como inimigo da
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felicidade e da vida (DELUMEAU, 2007). Segundo Delumeau (2007, p. 43), “0 mar
era sentido como um espacgo fora-da-lei e antitese da estabilidade”. A sensibilidade
coletiva associava o mar a morte, a noite e ao abismo (DELUMEAU, 2007).

A maior parte da Inglaterra esta localizada na ilha da Gra-Bretanha, pais que
possui também uma série de pequenas ilhas. Cercada pelo mar, a Inglaterra, no
século XVII, foi cenario de historias de mistério, de monstros marinhos atacando
embarcacgoes. Devido a sua localizagdo, a Inglaterra tornou-se terreno propicio para
a imaginacéo criar relatos de medo relacionados com o mar. Antes da racionalidade
consciente vem a imaginacao (RUIZ, 2003). Esta se relaciona com a racionalidade e
produz respostas as angustias experimentadas naquele momento. A imaginacao e
as imagens interagem com a dimens&o racional fornecendo significado a realidade
vivida. Segundo Ruiz (2003, p. 32) “o imaginario corresponde ao aspecto do
insondavel do ser humano, em que se produz, além de todos os condicionamentos
psiquicos e sociais, o elemento criativo [...]”. E no imaginario da humanidade que
sao criados mitos que explicam padrdoes de comportamentos humanos a serem
seguidos.

Segundo Chevalier (2007, p. 592), o mar simboliza a dindmica da vida, de
onde surgem monstros das profundezas: imagem do subconsciente. Os seres
ameacadores que habitavam a agua tinham o mesmo objetivo, apanhar os humanos
e devora-los. O mar € lugar por exceléncia do medo, do desmedido e da loucura
(DELUMEAU, 1989).

O medo do mar era sentido por grande parcela da populagédo (DELUMEAU,
2007). Segundo Delumeau, os medos dividem-se em permanentes e ciclicos; o
medo do mar era de alguma maneira permanente. “Os medos permanentes eram
mais frequentemente compartilhados por individuos pertencentes a todas as
categorias sociais” (DELUMEAU, 2007, p. 32).

Para desfazer o sentimento de angustia no qual se encontra o humano no
plano terreno é necessario lancar mao de arquétipos que fornecam suporte para a
construgcdo de uma realidade plausivel (RUIZ, 2003). Hobbes designa o Estado com
o nome de uma criatura marinha aterrorizante. O monstro marinho Leviatad é
protagonista de varias histérias de mistério da época, tem dimensodes gigantescas e
poder irresistivel segundo a Biblia. Chevalier (2007, p. 547) diz que o Leviatd é um
monstro que exige cuidado para ndo acorda-lo. Ele cita passagens biblicas que

descrevem o Leviata apresentando formas de diferentes animais:
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o dragdo do Apocalipse 21,3, que encarna a resisténcia do poder do mal
contra Deus, reveste-se de certos tracos dessa serpente cadtica, que,
provocada, era capaz de engolir momentaneamente o Sol. Em J6 15,13, é
chamado de a serpente fugitiva. Em J6 40,41 ha uma descrigcao
aterrorizadora dele. Esta sempre vivo no mar, onde repousa adormecido, se
nao é provocado.

Percebi que o Leviata biblico € um monstro marinho possuidor de um poder
semelhante ao de Deus. O monstro inspira medo, e consequentemente, sujei¢gdo. O
Leviatd de Hobbes se aproxima do monstro biblico ao destacar que se ele nio for
despertado, ou seja, ndo desobedecido, ndo ha nenhum mal a temer. Um classico
exemplo da necessidade da existéncia do mal para que a paz reine para
determinado grupo dominante.

Foi nesse caldo cultural, de medo do mar, de monstros marinhos e da morte,
que Hobbes nasceu e escreveu sua teoria. Além desses medos, a sociedade
vivenciava o medo das guerras. Estas envolviam aspectos politicos, econémicos e
religiosos. Enfim, notei que a Inglaterra vivia um medo generalizado e esse medo foi
refletido na teoria hobbesiana. Em sintese, o medo foi o elemento fundador do
Estado proposto por Hobbes.

Hobbes (1997, p. 144) define a esséncia do Estado:

Isto € mais do que consentimento, ou concérdia, € uma verdadeira unidade
de todos eles, numa s6 e mesma pessoa, realizada por um pacto de cada
homem com todos os homens [..]. E esta a geracdo daquele grande
Leviata, ou antes (para falar em termos mais reverentes) daquele Deus
Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa [...]. E
nele que consiste a esséncia do Estado, a qual pode ser assim definida:
‘uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos
reciprocos uns com os outros, foi instituida por cada um como autora, de
modo a ela poder usar a forca e os recursos de todos, da maneira que
considerar conveniente, para assegurar a paz e a defesa comum’. Aquele
que é portador dessa pessoa se chama soberano, e dele se diz que possui
poder soberano. Todos os restantes sao suditos.

A alma do leviata é a soberania. A soberania fornece vida a maquina estatal
criada pelo proprio homem para garantir a paz e seguranga por meio do uso de

todos os poderes disponibilizados a ele.

1.5 A BASE CIENTIFICISTA DE HOBBES

A filosofia politica hobbesiana oscilou entre o liberalismo e absolutismo, mas

foi adepta do cientificismo mecanicista e do more geométrico da época (HECK,
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2003). Segundo Souza, a teoria de Hobbes,

parte do pressuposto de que todos os caracteres da matéria sao dados num
nivel fenomenal e as Unicas qualidades dos atomos sédo o peso, a forma e a
grandeza. A partir dessas qualidades, eles se movimentam perpetuamente,
podendo se chocar, se aproximar ou se afastar entre si. E os movimentos que
os atomos perfazem no vazio sao definidos por eles proprios e suas quedas
nao sao orientadas por nenhum elemento externo a eles. Isso significa que o
movimento dos corpos opera no vazio quando nao encontra nenhum
obstaculo, sendo sua velocidade a mesma independentemente das formas ou

pesos de cada atomo (SOUZA, 2008, p. 30).
Quanto aos novos modelos referentes a natureza primeira da matéria, sobre
o atomo de que Hobbes sofreu influéncia, Souza (2008) cita natureza atémica como
um elemento constituinte de tudo o que vemos no nosso mundo fisico. Numa visao
materialista, Hobbes percebeu o atomo como possuidor de trés caracteristicas:
peso, forma e grandeza. Ao procurar entender o comportamento dessas particulas e
0s seus movimentos no vazio, considerou ainda que a movimentacdao atbmica €&
definida pelo proprio atomo e sua velocidade sempre se manteria a mesma,
independentemente de sua grandeza, ou seja, da quantidade de néutrons e de

prétons que ele possuiria em seu nucleo.

Ao se deparar com os Elementos de Euclides por volta de 1630, Hobbes
seduz-se pelo método ali apresentado em fungdo das sinteses bem
elaboradas, 34 estilos geométricos, modelo logico e rigor das
demonstracdes. E é esse matematico grego que abre para Hobbes o
caminho e interesse pelas ciéncias. Euclides retine nos 13 livros dos
Elementos estudos feitos por Tales, Pitagoras, Eudéxo, Zendo, Democrito,
entre outros grandes matematicos gregos, e sintetiza o que viria a ser, até o
inicio da modernidade, as linhas mestras da geometria, aritmética e algebra
(SOUZA, 2008, p. 33-4).

Em meio a essa crescente onda de cientificismo e racionalidade em que
viveu Thomas Hobbes, Souza (2008) cita que, por volta de 1630, Hobbes consolidou
0 seu interesse pelo método de sintese baseado na ciéncia do rigor racional das
demonstracdes e das comprovacdes cientificas, ao conhecer as obras do
matematico grego Euclides, que reunia estudos ja realizados por Tales, Pitagoras,
Eudoxo, Zanao, Demdcrito, entre outros matematicos da Grécia antiga. Por meio da
influéncia desses cientistas da antiguidade grega, Hobbes construiria a sua espinha
dorsal que refletiria na sua maneira de propor uma sociedade baseada na razao, no
método cientifico e no contrato, diferente, portanto, daquela construida pelo dominio
da Igreja. Hobbes fez uso do método racionalismo para elaborar sua ciéncia politica.

Ele acreditava que era possivel desprender as emogdes e sentimentos da analise
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racional. Segundo Hobbes, a priori, existe um ser racional. O raciocinio, para
Hobbes (1997, p. 51), “é a soma total, a partir da adigdo de parcelas, ou concebe um
resto a partir da subtracdo e uma soma por outra; [...]". Hobbes (1997, p. 55) afirma
que “a razdo € o passo, 0 aumento da ciéncia, o caminho e o beneficio e a
humanidade, o fim”. Hobbes acreditava ser mentor de uma nova Ciéncia civil que
teve inicio com o De Cive (HECK, 2003). Procuro negar o método racionalismo de
Hobbes a partir da analise do discurso e da epistemologia de Foucault.

A teoria de Hobbes estda fundamentada no movimento decorrente dos
apetites e aversdes. Para Hobbes (1997, p. 59) “o prazer é a aparéncia ou sensagao
do bem, e desprazer ou desagrado € a aparéncia ou sensacgao do mal’. A vida é
movimento e sensagao (HOBBES, 1997). O ser humano tende a aproximar do que
Ihe da prazer e afastar do que lhe causa dor. Por medo da morte violenta o ser
humano ataca o seu semelhante. Assim, Hobbes define com o auxilio da fisica e da
matematica a natureza humana. “A forca da matematica, que ao longo das obras de
Hobbes se mostra menos aparente do que a da logica encontra-se ininterruptamente
presente como fundamentagdo metodoloégica” (SOUZA, 2008, p. 27). Hobbes
assumiu o cogito cartesiano de que existe um ser racional antes do ser cultural. A
nova Ciéncia politica que Hobbes idealiza sofreu influéncia de alguns autores.
Delimitei aqui os seguintes estudiosos que inspiraram Hobbes: Epicuro, Euclides e
Galileu.

A filosofia do movimento defendida por Hobbes provavelmente teve origem
em Epicuro'. Epicuro, fildsofo grego, fundamentou seu pensamento na concepgéo
atomista e materialista da natureza. A origem de tudo sdo atomos. Um fundamento
fisico-natural. O prazer para Epicuro € um pouco mais complexo do que para
Hobbes. Para ele, o prazer € como uma balanga entre seus desejos e necessidades.
E preciso passar pelo crivo da reflexdo utilizando a ética. Para alcancar a felicidade

busca-se o desprendimento do medo dos deuses e da morte.

Epicuro entende que, nos proprios atomos, encontram-se as causas de
seus movimentos e que eles compdem 0s corpos visiveis que se chocam e
se encontram aleatoriamente num espaco infinito. Isso quer dizer que nos
corpos ndo ha necessidade ou finalidade; eles se chocam, se agregam e
desagregam compondo a realidade visivel do ponto de vista de uma
causalidade global e ndo de uma necessidade prévia e externa imposta a
eles. Essa causalidade é regida pelas relagdes mecanicas dos corpos entre
si (SOUZA, 2008, p. 31).

v Epicuro (341-270 a.C.) foi o fundador do epicurismo que pregava que a vida € a busca pela
felicidade, e que essa felicidade vem por meio do prazer.
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A morte para Epicuro é o fim. Se existe um deus verdadeiro, sua deidade esta
acima dos seres humanos. E sendo assim, ele nao esta sujeito a emog¢des humanas
e nao se importaria com a humanidade. Hobbes acreditava na morte como fim para
0s perversos e nao comungava do pensamento da Igreja Catdlica de inferno e
purgatério. Ele acreditava na ressurreicdo, no julgamento final, na segunda morte e

na salvacgao.
Todas as alegrias da vida eterna estdo abrangidas nas Escrituras pelas
palavras salvagdao ou salvar-se. Salvar-se €& livrar-se do mal, quer
respectivamente, contra males especiais, quer absolutamente, contra todo
mal incluindo a necessidade, a doenga e a propria morte (HOBBES, 1997,
p. 332).

Hobbes (1997) afirmou que n&o esta escrito nas Escrituras que a qualquer
dos réprobos esteja prometida uma vida eterna. Entendo que a morte, para ele,
depois da condenacao, seria definitiva.

E possivel observar, deste modo, que apesar de possuir suas crengas de
cunho religioso e 0 seu conceito sobre o processo da morte, Hobbes, em paralelo,
possuia um espirito que se abria para o viés racional e cientifico do entendimento
dos fendmenos de nossa natureza. Talvez isso tenha possibilitado a ele romper um
pouco com os valores religiosos, mas como a cultura € condicdo gnosiologica ele
nao consegue fazé-lo de vez.

Tanto quanto, a Revolugdo Cientifica iniciada por Nicolau Copérnico’® foi
endossada por varios pensadores inclusive Hobbes, revelando a crenga na estrutura

matematica do mundo (SOUZA, 2008).

Copérnico € resoluto em afirmar a esfericidade da terra e os movimentos
uniformes e circulares dos corpos celestes. Ele anuncia o heliocentrismo em
oposi¢ao ao geocentrismo professado pela tradigao cientifica e defende ser
a grandeza da terra desprezivel se comparada a do universo. Esses e
outros novos postulados cientificos resultam num vigoroso renascimento do
estudo da matematica, o que acaba imprimindo a importancia dessa ciéncia
nas pesquisas cientificas ulteriores. Copérnico teria iniciado o que Galileu
continuaria, a saber: a implantagdo de uma nova visdo de cosmo que se
estenderia ao pensamento de varios fildsofos modernos, entre eles, Thomas
Hobbes (SOUZA, 2008, p. 40).

Por meio da possibilidade de observacdo dos astros celestes e sua

configuracéo esférica, além de outras experiéncias da area cientifica, a certeza da

'® Nicolau Copérnico - astrébnomo e matematico polonés que desenvolveu a teoria heliocéntrica do
Sistema Solar que refutava o modelo geocéntrico. O geocentrismo € a teoria que coloca a Terra no
centro do Sistema Solar e era defendida pela Igreja Catdlica por apresentar topicos de passagens
biblicas. Ja o heliocentrismo coloca o sol no centro do Sistema Solar.
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esfericidade da terra cresceu entre os cientistas e encontrou ressonancia nas ideias
de Thomas Hobbes.

‘A conjuncédo entre matematica e fisica significa, para Hobbes, uma res
novitia, gragas a Galileu que iniciou a aetasphysicae (idade fisica)” (HECK, 2003,
p.150).

A fisica-matematica nascente, com suas novas concepcOes acerca do
movimento é o solo sobre o qual Thomas Hobbes funda sua filosofia. Mas a
heranca ndo é somente moderna. Euclides, na antiguidade, é quem primeiro
o desperta para a sequéncia légica das descobertas, postulados e axiomas
matematicos. No universo da fisica a grande adversaria € a cosmofisica
aristotélica e neo-aristotélica que, ao ser revisada, abre as portas para um
novo espacgo de conhecimento com reflexos importantes para a filosofia [sic]
(SOUZA, 2008, p. 25).

Observei que Thomas Hobbes, conforme citou Souza, alicergou sua filosofia
politica descrita em Leviatd nas descobertas cientificas advindas da matematica e
da fisica como também nas ciéncias da antiguidade, ao ter considerado em sua obra
a matematica de Euclides'® (século Ill a.C.).

Com a adogao dessas frentes cientificistas, Hobbes conseguiu, ao propor
sua filosofia politica, proporcionar para a sociedade da época um modelo diferente
de estruturacdo de governo, baseado acima de tudo, no modelo da razao, da
objetividade e dos poderes centrados nas maos de um unico governante. Esse
modelo, baseado acima de tudo, na razao, nao foi totalmente possivel, visto que a
cultura é constituinte da visdo de mundo, assim como a religido que é parte da

cultura, Hobbes ndo conseguiu romper definitivamente com a religido.

A vista de Hobbes, de quem salta aos olhos um encantamento pela fisica,
l6gica e matematica, ndo ha nada mais grandioso do que o método
geomeétrico de Euclides e nada mais interessante do que os novos feitos da
fisica galileana, acompanhada do método resolutivo-compositivo. Como
parte do método e elemento caro a Hobbes, esta o calculo (SOUZA, 2008,
p. 25).

Souza (2008) argumenta ainda que a l6gica matematica, seguida do calculo
e da geométrica de Euclides, serviram de inspiragdo para a teoria politica de
Hobbes. Assim, todo esse cientificismo reverberou na filosofia hobbesiana uma
l6gica que estabeleceu sua posicdo acerca da fundamentagcdo do estado, da

legitimidade do governo e da formagao de uma ciéncia da moral e de, para alguns,

¥ Euclides de Alexandria foi um matematico platbnico, muitas vezes referido como o pai da
Geometria. Sua principal obra é conhecida como Elementos da Geometria.
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um viés objetivo. Adoto uma posigao de denunciar algumas subjetividades presentes
na teoria de Hobbes.

Em seu “materialismo” e fisicalismo, o pensador inglés assume
deliberadamente a estrutura visivel das coisas, saindo em defesa das leis e
regularidades dos corpos; e, juntamente com a voz quase unissona da
modernidade, propde uma mudanga na natureza do conhecimento que
passa a privilegiar o corpo-maquina (SOUZA, 2008, p. 28).

Deste modo, Souza (2008, p. 40) faz uma sintese das vivéncias de Hobbes,
refazendo a sua trajetéria de experiéncias: “As premissas do movimento saem do
ambito da filosofia natural, perpassam os atomos da matéria, voltam-se aos
movimentos internos humanos e chegam a seu termo, em filosofia politica, na
personificacdo da guerra ou da paz”. Estruturada nos principios apresentados acima
e, segundo Souza (2008), Hobbes adotou o materialismo e a fisica de Euclides e
Galileu.

Notei com isso que Hobbes procurou uma explicagcao pragmatica ao cenario
subjetivo e inusitado proporcionado pela fé cristd, mas nao conseguiu fazer isso de
forma absoluta. Para construir esse conceito, ele viveu a polaridade apresentada
pelo mundo regido pelos dogmas religiosos e a crescente racionalidade do
cientificismo de seu tempo.

Deste modo, ressalto que o periodo em que viveu Thomas Hobbes (1588-
1679) sucedeu ao periodo do Humanismo, que perdurou aproximadamente até os
anos de 1530. Nesta época, houve a gradativa consolidagdo do comércio, a
valorizacdo do cientificismo e do racionalismo e da ideia do Antropocentrismo
(homem como centro do universo) em contraposicdo ao Teocentrismo (Deus como
centro do universo). Além disso, a descentralizagdo do conhecimento, onde a Igreja
cristd perdia o seu monopdlio com o advento da imprensa de Gutemberg (século
XV) e a Reforma Protestante de Martinho Lutero (1517) foram fatos que vieram a
influenciar a visdo de mundo de Hobbes.

Porém, em 1545, a Igreja langou a Contrarreforma, dando um novo folego ao
catolicismo e combatendo o surgimento de novas doutrinas cristds na Europa.
Hobbes nasceu logo apds esses acontecimentos e, portanto, viveu os reflexos desse
cenario de forgas entre Igreja cristd e ciéncia. Notei que Hobbes teve sua familia
chefiada por um clérigo, mas experimentou a onda de cientificismo que pairava na
Europa. Apesar dos movimentos cientificistas crescentes, a Igreja ainda exercia

influencia na maneira de pensar e agir das pessoas.
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Galileu Galilei (1564-1642), por exemplo, sentiu em sua vida profissional
essa presenca hostil da Igreja Catdlica contra as ciéncias. O ltaliano foi fisico,
matematico, astrénomo e filésofo. Ao reafirmar a teoria do heliocentrismo foi
condenado por heresia. A Igreja passava por uma fase dificil devido a escandalos
pelo mau uso da fé. Passou a utilizar a Inquisicdo para silenciar os pensadores.
Novas descobertas ameagavam os dogmas cristdos. As descobertas que
confrontavam com as ideias vigentes eram ignoradas ou consideradas heréticas
como foi o caso de Galileu, que morreu aos 70 anos em prisdo domiciliar.

Essa atmosfera tensa de censura e perseguicdo das descobertas cientificas
pela Igreja parecia impulsionar o desejo de Hobbes em criar uma nova Ciéncia Civil
autébnoma. Mas também pode ter servido de demonstracdo que ele deveria ter

cautela ao romper com os dogmas religiosos.

Com isso, o desafio da nova ciéncia era duplo: internamente, tinha que
encontrar leis quantitativas capazes de assegurar a possibilidade de previsao
e identificagdo dos fatos; e, externamente, lutava contra a Igreja, desejando
tornar o movimento um objeto da razao, investigavel metodicamente em suas
propriedades fundamentais. Havia, nesse sentido, um duplo critério de
autoridade: um, imposto pela frente teolégica e outro, pela tradigao
aristotélica (SOUZA , 2008, p. 47).

Diante desse quadro histérico, Galileu encontrou dificuldades em convencer
que a linguagem cientifica, no que diz respeito as coisas naturais, € superior a
teologica. De seu lado, Hobbes usando como instrumento, sobretudo, o Leviata,
exige que a ciéncia seja autbnoma e que as verdades reveladas se restrinjam a fé.
Isso demonstra definitivamente que, para Galileu e Hobbes, as novas categorias em
torno das quais se buscavam a compreensido sobre 0 mundo e o homem nao sao
mais eternas e ininteligiveis. Para eles, o conhecimento necessita de sistematizacgao,
ordem, medida e calculo. E essas categorias devem transformar-se nas constantes
fundamentais em busca de um conhecimento preocupado com a certeza e a
veracidade do seu discurso.

O novo modelo de conhecimento cientifico, nesse caso, galilaico ou
hobbesiano, preso ao calculo e a demonstracdo, determinou a separagao entre
ciéncia e religido. “E a Igreja, apesar de ter feito Galileu voltar atras formalmente em
suas posigdes e de ter condenado o Leviatd ao index, ndo conseguiu apagar as
novas ideias que passariam a dar suporte ao conhecimento a partir de entao”

(SOUZA, 2008, p. 48).
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Heck (2003) afirma que, para Hobbes, a ciéncia civil € a ciéncia da paz e
também pode ser feita e ensinada como se faz com a geometria. Muito dessa
premissa de Hobbes vem do fato de que, para ele, a estrutura politica de uma
sociedade deveria ser pautada por meio de um poder centralizador que serviria,
entre outras funcgdes, para promover a resolucao de conflitos entre as pessoas por

meio das leis.

1.6 A CULTURA RETORICA DO HUMANISMO RENASCENTISTA EM HOBBES

O movimento intelectual conhecido como humanismo inovou a maneira de
buscar o conhecimento, passando a utilizar uma nova forma de pensar baseada na
observacao e na experimentacao aliadas a razao. Comecam as intensas disputas
intelectuais entre mestres e discipulos defendendo ideias, e estas confrontavam o
pensamento da Igreja, que tinha como verdade absoluta as palavras das Escrituras.
A Igreja disseminava o medo das descobertas. As novas descobertas e invengdes
eram submetidas ao crivo da Igreja e, se fossem consideradas revolucionarias, seus
autores sofriam penalidades como persegui¢cbes, torturas, excomunhdo e
condenagao a morte. Galileu Galilei (1564-1642), por meio de suas observagoes,
veio confirmar a teoria heliocéntrica de Nicolau Copérnico (1473-1543). Porém,
temendo a repressao da Igreja, foi obrigado a negar suas descobertas para nao ser
condenado como herege e sofrer a puni¢ao de ser queimado vivo.

Thomas Hobbes demonstrou em suas obras divergéncia de opinides em
relacédo a retérica. Em um primeiro momento ele critica o uso da retorica e mais tarde
se rende ao seu poder (SKINNER, 1999). Na dinastia Tudor, os humanistas da
Inglaterra colocaram em circulagdo a ideia de uma ciéncia civil, baseavam-se nos
tedricos classicos da eloquéncia e, sobretudo, no Inventione, de Cicero. Este
acreditava que os fatores indispensaveis a ciéncia civil sdo a razao e a retérica. A
razao permite desvendar a verdade e a retdrica permite expor a verdade com
eloquéncia. Segundo Cicero, os homens sdo a matéria das cidades e num dado
instante algum lider poderoso toma para si a tarefa de moldar esse material. A
retérica fornece poder e efeito a razdo (SKINNER, 1999).

Segundo Skinner (1999), Hobbes, em seus primeiros textos, negava o uso
da eloquéncia para promover os resultados alcangados pela razao. Percebi em suas

obras um contraste, uma mudanca de postura quanto a ideia de uma ciéncia civil.
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Em suas obras, Elementos de lei natural e politica e Sobre o cidaddo, ele apostava
no poder de persuasao do raciocinio. Porém, no Leviatd (1651), ele adotou uma
postura diferente: passou a relacionar a razao com a retdrica, utilizou a forca da
retérica que antes criticava. Na versdo em latim do Leviata ele ampliou o uso da

retorica.

O Leviatad constitui uma contribuicdo tardia, porém magnifica para a arte
renascentista da eloquéncia — um tratado em que as técnicas persuasivas
da classica arsrhetorica sdo sistematicamente empregadas para ampliar e
sublinhar as descobertas da razao e da ciéncia (SKINNER, 1999, p. 19).

A justificativa para a mudanga de postura de Hobbes quanto ao uso da
eloquéncia talvez tenha sido o publico especifico que as obras desejariam alcancar.
Segundo Skinner (1999), na obra Leviatd, Hobbes fez uso da eloquéncia porque
desejava alcancar uma plateia mais ampla. Skinner (1999, p. 570) acredita que ele
possa ter seguido a antiga maxima “enquanto a palma aberta da retérica é
necessaria para o vulgo, o punho fechado da dialética é suficiente para o douto”.
Embora Hobbes criticasse o uso da retérica e da eloquéncia nos discursos do

Catolicismo, ele sabia da importancia que elas exerciam sobre as massas.

1.7 CULTURA, RELIGIAO E HOBBES

O ser humano, para Hobbes, devido a condigdo de igualdade, tende a
desejar as mesmas coisas, e por isso, ocorreriam conflitos e guerras constantes
impedindo o convivio social. A vida em sociedade s6 se tornaria plena, segundo
Hobbes, por meio de um Estado detentor de todos os poderes capazes de controlar
e disciplinar as paixdes humanas.

Segundo Geertz (1989), o individuo tem a capacidade de criar e, na
interacdo com o outro, produz cultura. Por cultura se entende os “sistemas
entrelacados de signos interpretaveis” (GEERTZ, 1989, p. 24). Ainda para Geertz, a
cultura € uma construcao inconsciente permeada por crengas, conhecimentos, leis,
expressoes artisticas, sistemas religiosos, codigos morais, conflitos sociais e coisas
destas naturezas. A sociedade recebe da cultura importante contribuicio para a sua
modelagem.

Meslin (2014, p. 67) afirma que “os lagos que regem as relagdes entre
religido e cultura sdo tdo complexos quanto inevitaveis, ora marcados por uma

violenta oposicao, ora por um desejo real de aproximacgao”. Segundo ele, a fronteira
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entre religido e cultura é fragil por situar no respeito dos valores superiores, como
justica e verdade. Dessa forma, a religiao continua informando a cultura, ja que é por
meio da razdo que o homem conhece os mecanismos do universo e determina
regras de relagdes sociais fundadas na justica e na verdade (MESLIN, 2014).

O individuo, no seio da sociedade, € um agente passivo, moldado por esta e,
ao mesmo tempo, ativo, promotor de mudanca (GEERTZ, 1989). Este agente
adquire identidade, que se alimenta dos signos exalados pela cultura na qual esta
inserido (RUIZ, 2004). Segundo Ruiz (2004, p. 30), a interioridade da pessoa advém
das imagens significantes que ela absorve do seu entorno, provenientes dos signos
culturais, e resultante de oposigdes simbolicas extraidas destes signos, como por
um processo dialético e relacional. Assim é formada sua identidade. Ela se torna de
ascendéncia cultural, quando distinta entre diferentes grupos de pessoas. Observa
Cuche (1999, p. 183) que esta identidade cultural estd em constante processo de
reconstrucao, em funcao das trocas sociais que permeiam as relacoes.

E preciso considerar que tanto a religido quanto a politica se constituem - em
si mesmos - poderes, 0 que nao ocorre com a cultura, que é o extrato destas forcas
que se entrelagam, se sobrepdem e se estremecem, influenciando a identidade
cultural. Se por um lado a religidao tem o papel de conferir significado e sentido a
existéncia, a politica se ocupa em governar a sociedade. Enquanto a religido trata do
sagrado, do cosmo, do mistico, a politica lida com o terreno, a ordem, a segurancga.

Dessa forma, € nessa conjuntura que se insere a obra de Hobbes, que se
apropria do mito do monstro marinho mais poderoso descrito no Livro de J6 para
conceber o Estado. Isto porque o medo era o principal traco e a marca mais
expressiva da cultura de sua época, forca canalizadora de mudanca do status quo
da sociedade vigente. Hobbes entendia ser o medo a parte constitutiva do intimo do
individuo e formador da sua concepcao de existéncia. O medo de monstros
marinhos era um dado relevante na época e, ao lado desse medo, acrescenta-se o
medo do monstro com poder semelhante ao de Deus, que agrega um valor sagrado
e justifica tamanho poder, evocando temor. O poder politico apropriou-se do poder
religioso para trazer a salvagao terrena e vindoura. Ao colocar o Estado em uma
posicdo de superioridade em relacdo aos demais individuos, Hobbes acionou a
esfera religiosa para sacralizar sua teoria politica. Segundo Hobbes (2009, p. 90)
“‘Deus € rei de toda a terra em razéo de seu poder, mas, do povo escolhido, € rei em

virtude de um pacto”. Embora o poder seja derivado do contrato social, verifica-se o
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uso de passagens biblicas que ditam regras de comportamento humano. O mito, o
simbolo e as Sagradas Escrituras sao utilizados para legitimar o poder do Estado

hobbesiano.
O poder humano, o governo e o castigo se tornam, assim, fendmenos
sacramentais, isto €, canais pelos quais forgas divinas sao aplicadas a vida
dos homens para influencia-los. O governante fala em nome dos deuses ou
€ um deus e obedecer-lhe equivale a estar em relagéo correta com o mundo
dos deuses (BERGER, 1985, p. 47).

A teoria hobbesiana adquiriu um aspecto de sagrado ao ser legitimado pela
religido. De que forma a religido legitimou a teoria hobbesiana? Hobbes acabou
subordinando a esfera religiosa ao poder do Estado: um Estado cristdo que é
governado por um soberano cristdio e composto de pessoas cristds. Segundo
Chevallier (1999), a lei religiosa do Estado esta na Escritura e sera interpretada por
ele proprio, no momento do pacto social. “Cada nagao € uma Igreja, o reino de Deus
€ um reino civil (CHEVALLIER, 1999, p. 80)". Chevallier (1999) afirma que Hobbes
nao se preocupa com a verdade religiosa intrinseca, assim ele nao exige dos suditos
as crengas e sim a obediéncia. Os adeptos de uma religido interiorizam e
compartilham ideias de pertencimento, assim se reconhecem como pessoa € como
membro de um grupo.

De maneira analoga acontece com os suditos do Leviata, que reconhecem
no Estado a entidade terrena mais poderosa capaz de garantir paz e seguranga no

pais tao castigado pelas guerras.
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CAPITULO 2

MEDO RELIGIOSO E MEDO POLITICO

“Qualquer governo é melhor que a auséncia de governo. O despotismo, por
pior que seja, é preferivel ao mal maior da Anarquia, da violéncia civil
generalizada e do medo permanente da morte violenta”.

Thomas Hobbes

O objetivo principal deste capitulo € analisar as formas de associagéo entre
o medo religioso e o poder soberano do Estado. Procurei identificar quais os
elementos do imaginario da época alimentaram a categoria medo presente na obra
Leviata. Nesse sentido serdo tratadas algumas facetas do medo, tais como: o medo
politico, 0 medo da morte, o medo racional e 0 medo religioso.

O medo, o pecado, a guerra, a liberdade, a paz e a morte séo arquétipos®
do inconsciente coletivo que foram utilizados pela Igreja Catdlica para gerar
obediéncia e submissao no periodo medieval. Nesse periodo, Igreja e politica se
fundiam e uma legitimava o poder da outra. Por medo dos poderes espirituais € da
forca fisica fornecida pelo poder politico, as pessoas obedeciam sem questionar as
ordens dos superiores.

No periodo medieval, Deus era visto como o centro do mundo e o monopdlio
dos poderes espirituais, por sua vez, conferido a Igreja (MACEDO, 1996). Ela
apropriou-se do poder divino contido nas Escrituras Sagradas para se tornar uma
das maiores instituicbes organizadas da época. Hobbes (2009) criticou o uso das
Escrituras por parte do clero para a aquisicdo de vantagens materiais. A dominagao
da Igreja ocorreu por meio da utilizagdo dos elementos presentes no imaginario
religioso medieval que respondiam as angustias da populagdo desejosa pela
salvacdo e com medo das consequéncias do pecado.

Desse modo, a Igreja Catdlica conseguiu acumular simultaneamente os
poderes politico, econémico, cultural, social e religioso (MACEDO, 1996). Segundo
Macedo (1996), coube a Igreja amparar os necessitados no periodo de guerras.
Com isso, ela passou a estimular os poderosos a colaborarem também e garantirem

um lugar no céu. Ele destaca a funcéo da Igreja de transmissora de educacgéo. “As

2 Mircea Eliade (1993) afirma que os arquétipos miticos sao acontecimentos primordiais que o homo
religiosus vive como momentos instauradores de sua prépria realidade.
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universidades surgidas a partir do século XII, contaram sempre com o incentivo dos
papas, e os professores, de modo geral, eram homens com formacao religiosa”
(MACEDO, 1996, p. 21). A Igreja Catdlica passou a deter um tergo das terras e se
tornou uma instituigdo muito poderosa. Ao ter nas maos tamanhos poderes, alguns
membros da Igreja se corromperam e revelaram uma paixao desmedida pelo poder.
Quando a Igreja passou a se ocupar mais dos assuntos profanos do que dos
sagrados ela se tornou secularizada, mais envolvida com as questbes “mundanas”
do que com as espirituais. Dessa maneira, entrou em crise e seus dogmas
comegaram a ser questionados principalmente na época da Reforma Protestante.

A primeira faceta do medo a ser analisada € o medo religioso disseminado
no periodo medieval e no renascimento. Para tanto, busquei dados e informacdes no

imaginario desses periodos.

2.1 IMAGINARIO RELIGIOSO

O imaginario corresponde a um conjunto de imagens compartilhadas por
varias geracdes e essas imagens formam o inconsciente coletivo que faz parte do
patriménio da humanidade. Assim, o imaginario € uma espécie de pog¢o sem fundo,
que contém imagens e arquétipos que estao disponiveis para atender as demandas
e caréncias dos diversos povos (RUIZ, 2004). Segundo Ruiz (2004), os arquétipos
sdo estruturas transmitidas hereditariamente que fornecem paradigmas de
organizagdo aos diversos povos que os acessam. Portanto, essas estruturas de
comportamento em comum das sociedades possibilitam o desenvolvimento de um
novo comportamento que vai ser atualizado conforme a cultura, a época e o
contexto de determinado povo.

Castoriadis (1982) trata o conceito de imaginario e sua fungdo na
constituicdo das instituicoes. Ele (1982, p. 159) aborda o imaginario social como
uma fonte que constitui o processo formagao das instituicbes: “A instituicdo € uma
rede simbdlica, socialmente sancionada, onde se combinam em proporgcées e em
relagdes variaveis um componente funcional e um componente imaginario”. O autor
aponta que as verdades sobre as instituicbes ndo passam de projecdoes. A visao
moderna da instituicdo “projeta sobre o conjunto da histéria uma ideia tomada de
empréstimo nao propriamente da realidade efetiva das instituicdbes do mundo

capitalista ocidental [...], mas aquilo que esse mundo gostaria que suas instituicoes
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fossem” (CASTORIADIS, 1982, p. 159). As afirmagdes de Castoriadis demonstram

gue o imaginario seria a solugao fantasiosa dos problemas reais. O imaginario tende

a satisfazer uma necessidade real da sociedade.
Quando afirmamos, no caso da instituicdo, que o imaginario sé representa
um papel porque ha problemas ‘reais’ que os homens nido conseguem
resolver, esquecemos, pois, por um lado, que os homens sé chegam
precisamente a resolver esses problemas reais, na medida em que se
apresentam, porque sao capazes do imaginario; e por outro lado, que esses
problemas sé podem ser problemas, s6 se constituem como estes
problemas que tal época ou tal sociedade se propdem resolver, em fungéo
de uma imaginaria central da época ou da sociedade considerada
(CASTORIADIS, 1982, p. 159).

Ao sintetizar as ideias de Castoriadis concluo que ele destacou que
imaginario seria produto dos sujeitos de determinada época que enfrentam
problemas reais e tem a fungao de criar instituicdes para solucionar tais problemas.
A sociedade a época de Hobbes vivenciou um contexto de medo e falta de
seguranca, logo, presumo que o imaginario da época corroborou para a criacao de
uma sociedade sedenta por salvagédo. Ja que a sociedade é fruto dos sujeitos e do
imaginario dessa determinada época.

Os arquétipos sao apropriados pelo humano para dar origem aos mitos e,
consequentemente, fornecer sentido a vida naquele momento. O humano recorda-se
de uma época na qual tinha a sensagao de conexao. A sensacio de medo remete a
um periodo anterior a vida terrena em que se vivia em plenitude. Uma vez separado
do todo, o ser humano necessita de respostas para sanar a sensagao de angustia
que o atormenta e as respostas sao encontradas no imaginario (RUIZ, 2004). O
imaginario religioso no século XVII alimentava a cultura do medo, repleto de
imagens de fogo, ranger de dentes, sofrimentos e castigos (DELUMEAU, 1989). A
cultura organiza os arquétipos, os mitos e os simbolos necessarios para o momento
vivido e cria estruturas que irdo orientar o desenvolvimento desta cultura.

A imagem de Deus disseminada pela religidao nessa época era a de um juiz
que sentenciava as pessoas apos a morte (DELUMEAU, 1989). O purgatério e os
tormentos eternos eram as puni¢des que aterrorizavam as mentes dos cristdos. E
preciso compreender qual a origem do medo. Sera que o medo na teoria hobbesiana
deriva somente do medo da morte material, da morte violenta? Ou esta associado
também ao medo da morte eterna? Quando Hobbes utilizou o simbolo biblico

Leviata para nomear seu Estado, ele associou o sagrado a sua maquina politica.
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O temor esta descrito na Biblia no livro de Provérbios 14,27 - “O temor do
Senhor é uma fonte de vida, seguranca aos filhos, prote¢cao do maligno, confianca e
satisfacao”. Este traz um aspecto de temor necessario para a seguranga e vida
plena dos cristdos que se assemelha a abordagem que Hobbes fez do temor do
Estado. Um temor racional que traz beneficios ao cidadao civil. Esse temor estava
baseado em um calculo matematico. O humano fez uma reflexdo chegando a
conclusao de que o medo da punicdo do Estado é minimizada em comparacao ao
medo constante da morte violenta. Sera mesmo que a busca de seguranca mantida
pelo temor garante a paz? Ou é exatamente esse temor que mantém o caos social?
A seguranga “s6 se afirma quando a acdo que se desdobra na temporalidade é
capaz de controlar a violéncia da contingéncia?'” (SAFATLE, 2016, p. 100-1).
Segundo Safatle (2016), a justificagdo de soberania do Estado depende exatamente
da perpetuacao do medo. Ele afirma que

medo e desamparo sdo, em sentido mais profundo, afetos produzidos pela
expectativa de amparo diante da temporalidade produzida por uma
contingéncia que nos despossui de nossa condigdo de legisladores de nés
mesmos (2016, p. 191).

Aceita-se a contra violéncia estatal hobbesianacomo legitima por ela limitar a
violéncia desagregadora dos individuos — guerra de todos contra todos (SAFATLE,
2016). Dessa maneira, conclui que a teoria hobbesiana se reduziu a gestao do medo
social.

De forma analoga ao que se passa com as leis da natureza (que sao
consideradas divinas para Hobbes), as leis do estado social de alguma maneira
foram associadas ao poder do Leviatd descrito na Biblia e, assim, ao sacramentar
como divinas as leis de natureza observadas pela maquina estatal, o Estado ganha
uma dimensao divina. As leis do Leviatad "sao chamadas de leis de natureza, por
serem ditadas da razao natural, e também leis morais, porque dizem respeito as
maneiras e a convivéncia dos homens uns com os outros” (HOBBES, 2002, p. 121).
Segundo Hobbes (2009), o ser humano tem a capacidade inata de buscar dentro de
si, por meio a razao, de um calculo matematico, caminhos que tendem a paz. Os
seres humanos além de usar a razdo natural precisam de um soberano forte

suficiente para garantir segurangca (HOBBES, 2009). Eles seguem as leis da

2 Contingéncia — imagem de uma temporalidade descontinua, imprevisivel e incerta.
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natureza que limitam as acdées humanas a paz e comunicam com o0 soberano para
expressarem seu desejo de seguranga, com esperanga de que o sentimento de
medo permanente seja afastado de suas mentes.

Diante do exposto, verifiguei que o medo foi e ainda € uma estratégia
fundamental de obediéncia as normas. Procurarei entender agora a funcdo do

elemento medo ou temor na teoria politica do Estado hobbesiano.

2.2 PAPEL DO MEDO NA TEORIA DE HOBBES

As esferas que envolvem questdes de ordem religiosa e politica fizeram e
ainda fazem do medo instrumento de dominagao e controle social. A relagcao de
dominacg&o do poder politico de Hobbes se tornou legitima por meio do medo e da
forca. Mas a dominacao precisa de mais um elemento que, segundo Safatle (2016),
€ a esperanca. “Poder € sempre, e também, uma questdo de promessas de éxtase e
de superagao de limites. Ele ndo é sé culpa e coergdo, mas também esperanca de
gozo” (SAFATLE, 2016, p. 20).

Alguns especialistas de Hobbes destacam a relevancia do papel do medo
em sua teoria politica. Ribeiro (1984, p. 14) conclui que as teses mais importantes
de Hobbes afirmam que a condigdo natural da humanidade de “medo generalizado,
de todos a todos; e das paixdes que inclinam os homens a paz”. Limongi (2007, p.
135) cita um trecho Do Cidad&o, em que Hobbes inova sua filosofia: “a origem das
sociedades deve ser reputada pelo medo reciproco entre os homens e ndo, como se
costuma pensar, pela boa vontade reciproca”. Essa associacao se fez,
teoricamente, pelo contrato voluntario entre as partes. De acordo com Ginzburg
(2014), a filosofia politica de Hobbes recebeu influéncias da época em que viveu e
sua teoria seria uma sugestao para os problemas que seu pais enfrentava. Vivia-se
em tempo de guerras em que o risco de vida era constante e iminente. “Na Europa
assolada pelas guerras de religido, na Inglaterra dilacerada pelos conflitos entre rei e
Parlamento, a paz se mostrava a Hobbes como o bem supremo, merecedor de
qualquer sacrificio [...]” (GINZBURG, 2014, p. 16). Como busquei demonstrar
Hobbes refletiu em sua filosofia politica o medo da guerra civil e a esperanca de
viver seguro por meio da protegdo de um poder soberano.

A categoria medo foi abordada por Hobbes com muita coragem, ja que o

medo, na época, era visto como sentimento vergonhoso (DELUMEAU, 1989).
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Ribeiro (1984) destaca que a vida e a obra de Hobbes foram pontuadas pelo medo,
iniciando pelo seu nascimento marcado por inumeros alarmes falsos da invaséo
espanhola. Outro momento que se percebe o medo em Hobbes foi em 1640 em que
ele foi o primeiro a fugir temendo um Parlamento hostil ao governo do rei (Ribeiro,
1984). Hobbes temia ser punido por escrever obras que abordavam o tema religido,
ja que na época os considerados hereges eram mandados a fogueira.

No século XVII, periodo em que Hobbes formulou sua teoria, havia a
incompatibilidade entre as paixdes: coragem e medo. Nesse periodo, segundo
Delumeau (1989), a imagem dos principes era de uma figura forte e corajosa capaz
de oferecer protecao as pessoas comuns. A coragem dos principes sempre foi muito
exaltada no romance e no teatro. O tema medo era pouco mencionado e, quando
notado, era para caracterizar os individuos fracos (DELUMEAU, 1989). No
frontispicio do Leviatd, ha uma imagem aristocratica que une as caracteristicas de
um nobre com os musculos e destreza de um corajoso guerreiro. Esse guerreiro
brande, em uma das maos, a forga de uma espada e na outra o basculo episcopal,
simbolizando o dominio de todos os poderes. O corpo do Leviata é constituido pela
unido das imagens das pessoas. Uma unidade representando uma multiddo. Ao
olhar para o todo ndo se vé a singularidade de cada um, apenas a imagem de um
gigante poderoso que inspira temor e obediéncia.

O medo, durante muito tempo, foi disfarcado e, muitas vezes, ocultado. O
sentimento de medo se imbricava com a ideia de culpa e pecado. A historia do medo
esta relacionada com “a histéria de sua culpa nos contextos culturais que
valorizavam prioritariamente a coragem militar” (DELUMEAU, 2007, p. 40). O medo
nao era visto como um sentimento comum a todos os seres humanos, apenas os
plebeus sentiam medo, logo, entende-se que precisavam da protecado de um
principe corajoso (DELUMEAU, 1989).

Segundo Delumeau (2007), o medo representava a legitimacdo da
submissao dos pobres. Percebi que quem detinha o poder manipulava o povo,
utilizando o medo como instrumento de submissdo. Hobbes tratou da categoria
medo e se apropriou da ideia de que o medo da punicdo do Estado era melhor do
que o medo constante da morte violenta. O medo do castigo na época medieval
mantinha a coesao social.

Hobbes conceituou a coragem, que € o oposto do medo, de duas formas.

Primeiramente de maneira ampla, sendo “a auséncia de medo na presencga de
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qualquer mal que seja” e de maneira mais comum como “desprezo dos ferimentos e
da morte, quando estes desafiam um homem no caminho em dire¢cdo dos seus fins”
(HOBBES, 2002, p. 59). Logo, entendi que coragem seja um atributo dos mais
destemidos, daqueles que lutam para obter e manter o poder.

A sensacao de medo esteve presente na maior parte da vida de Hobbes.
Talvez, essa declaragcdo de medo que ele faz em sua autobiografia seja uma
estratégia para teatralizar e ressaltar a importancia do Estado. Seu nascimento
prematuro, segundo ele, foi provocado pelo medo do ataque da Invencivel Armada
Espanhola. Acredita-se que seja um argumento para salientar o caos que se vivia na
época e a necessidade de justificar o poder absoluto do Estado (NOVAES, 2007).

A teoria do Estado hobbesiano surgiu da necessidade de preservagao de um
direito fundamental, o direito a vida, que corria risco constante de morte violenta.
Isso segundo o estado de natureza criado por Hobbes. Por medo e pela razao, o
humano fez um calculo, ou viver apavorado com a ameaca da morte violenta ou
viver temeroso com a punicdo do Estado, e optou pelo medo mais previsivel,
delegando todos os poderes ao soberano, que pode ser um Estado ou uma
assembleia. Em troca de seguranga abdicou da liberdade. Surgiu uma justificativa
razoavel para a perda da liberdade: a busca de seguranga. Segundo Safatle (2016,

p. 17) a liberdade tal como é compreendida em sociedades cujo modelo de inscricao

se da a partir da determinagao de sujeitos sob a forma de individuos é paga
pela definicdo do outro como uma espécie de ‘invasor potencial’, como
alguém com quem me relaciono preferencialmente através de contratos que
definem obrigagdes e limitagdes mutuas sob os olhares de um terceiro.

Logo, a gestdo e producgao social do medo, que regem o sistema politico de
Hobbes, estavam baseadas na institucionalizacado de liberdades individuais
(SAFATLE, 2016).

O Estado hobbesiano teve origem no medo da morte violenta e da
esperancga de viver seguro e satisfeito. Porém, o elemento medo persistiu na teoria
de Hobbes, s6 que dessa vez, o medo tem aspecto previsivel, logo, o0 medo foi
minimizado. O poderoso Estado hobbesiano inspira medo apenas quando
desobedecido. As pessoas obedecem as leis por medo da puni¢cao. Hobbes (1997)
afirmou a necessidade de um poder visivel capaz de for¢car o cumprimento de seus
pactos por meio do medo do castigo. Segundo Ribeiro (1984), o medo no Estado

hobbesiano ¢ um medo matizado, mantém os suditos apenas temerosos.
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Teoricamente, quem obedecer as leis do Estado nao tera problemas.

Hobbes (2006) entendeu que o medo levou as pessoas a se protegerem e
até mesmo a fugirem. Ele préprio, em alguns momentos de sua vida, se viu obrigado
a fugir de sua patria. Segundo ele, as grandes sociedades se originaram do medo. A
delegacéo dos direitos era devido ao “medo mutuo que nutriam uns pelos outros”
(HOBBES, 2006, p. 32). Esse medo tem origem na condi¢gdo de igualdade dos
homens por natureza e na necessidade de preservacao da vida. O ser humano, para
Hobbes, era um ser em movimento, ser movido por paixdes. “Todo homem deseja o
que para ele é bom, buscando fugir do que é mau, e acima de tudo, do maior dentre
os males naturais: a morte” (HOBBES, 2006, p. 34). Hobbes adotou a doutrina
estoica das paixdes, segundo a qual “as paixdes sao movimentos de aproximagao
(apetite) ou fuga (aversédo) de um objeto em virtude de uma opinido, boa ou ma, que
se tem a seu respeito” (LIMONGI, 2007, p. 137). Nesse sentido, as paixdes sao
movimento e opinido. “Toda acgéo voluntaria de que as paixdes sdo 0 comego sao
primeiramente imaginadas, consistindo a paixdo nessa imaginacdo” (LIMONGI,
2007, p. 139).

Hobbes definiu conatus como o inicio do movimento voluntario das paixoes.
Silva (2009) menciona que, para Hobbes, conatus era a mola que imprimia
movimento ao corpo e que as paixdes eram como uma “reagao indireta da acao dos
objetos externos que afetavam os sentidos e provocavam as sensacdes, € que 0s
residuos ou o declinio dessas sensagbes eram chamados de imaginagéo” (SILVA,
2009, p. 83). A imaginagao age na formacao das paixdes fornecendo conteudo. “A
imaginacdo nada mais €, portanto, do que uma sensac¢éo diminuida, e encontra-se
nos homens, tal como em muitos seres vivos, quer estejam adormecidos, quer
estejam despertos” (HOBBES, 1997, p. 34). “A imaginagdo recebe o conteudo
experimental e, posteriormente, trabalha esse conteiudo em um calculo de apetites e
aversodes (deliberacdo) de modo a produzir uma acgao” (SILVA, 2009, p. 80). O objeto
€ captado pelos sentidos e produz aparéncias diversas. Segundo Hobbes (1997), a
sensagao € uma ilusdo originaria provocada pelo movimento das coisas exteriores
nos 6rgaos do sentido.

“Os desejos e outras paixées do homem nao sdo em si mesmos um pecado.
Nem tampouco o sdo as a¢des que derivam dessas paixdes, até o momento em que
se tome conhecimento de uma lei que as proiba [...]" (HOBBES, 1997, p. 110).

Hobbes afirmou que as paixées que movem os individuos em defesa da propria vida
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nao serao vistas como injustas. Nao existindo lei, o comportamento violento dos
humanos é devido a igualdade natural deles. Segundo Limongi (2002), dessa
situagdo de igualdade surge a disputa, a busca de cada vez mais poder, que é um
comportamento razoavel e justificavel diante dessa situagdo. “A natureza fez os
homens tao iguais quanto as faculdades do corpo e do espirito [...]” (HOBBES, 1997,
p. 107).

Na natureza do homem, segundo Hobbes (1997), encontram-se trés causas
de conflito e guerra: competigdo, desconfianca e gléria. E a competicdo por poder e
gléria tornou a vida insustentavel no estado hipotético de natureza. A disputa pela
posse do poder gerou desconfianga, todos os humanos eram supostos inimigos que
poderiam roubar e tirar a vida um do outro. Desse estado de “guerra de todos contra
todos” surgiu a necessidade da instauragao de um Estado forte o suficiente para
impor respeito e temor garantindo, assim, a paz e a seguranga.

O medo é um sentimento que provoca angustia e exige seguranga e
esperanga. Nesse sentido, ele tem o poder de unir as pessoas. Além de o medo
manter as pessoas unidas, ele também suscita a obediéncia. O medo da morte é o
maior dos medos humanos. A incerteza da vida apés a morte angustia de alguma
maneira os individuos. E como a ciéncia ndo conseguiu formular resposta
satisfatéria para essa incdgnita, cabe a religido fornecer o consolo. O medo religioso
esta relacionado, entre outras coisas, com a ideia de pecado e julgamento final.
Diante da morte, a religiao propde a vida eterna. No entanto, essa vida apds a morte
esta relacionada com a conduta moral adotada por cada um (a), podendo variar
entre boa ou ruim. Hobbes (1997) destacou que, quem tiver uma vida regrada nos
ensinamentos cristdos exemplificados nas Escrituras, podera alcancar a salvagao. A
vontade de obedecer as leis de Deus implica um afastamento do pecado (HOBBES,
1997).

A coexisténcia do medo das punicoes divinas e a esperanga das
recompensas divinas reforcam a observancia das leis na teoria hobbesiana. As leis
de natureza sdo também consideradas leis divinas (HOBBES, 2002). Ha varias leis
de natureza, mas a principal e que da origem as demais € a primeira lei de natureza.
Uma lei de natureza € um preceito para obter a paz. A primeira lei de natureza traz a
seguinte regra: “todo homem deve esforgar-se pela paz, na medida em que tenha
esperanga de consegui-la, e caso ndo a consiga pode procurar e usar todas as

vantagens da guerra” (HOBBES, 1997, p. 114). Para Hobbes, a razdo € um caélculo
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matematico que sugere normas de paz.

Quando alguém raciocina, nada mais faz do que conceber uma soma total,
a partir da adicdo de parcelas, ou conceber um resto a partir da subtracéo
de uma soma por outra; o que (se for feito com palavras) & conceber da
consequéncia dos nomes de todas as partes, para o nome da outra parte
(HOBBES, 1997, p. 51).

Hobbes (2002) mencionou que os principios da lei de natureza parecem
estar confirmados em alguns trechos da Escritura. Com essa afirmacao, ele fez uso
da Escritura para reforcar a obediéncia a Deus e, consequentemente, a obediéncia
civil, ja que ele conseguiu fazer uma associagao entre as duas. Nesse sentido, ele
concluiu que a “doutrina de Cristo, nosso Salvador, envolve o cumprimento da lei em
favor da paz” (HOBBES, 2002, p. 122). A razédo foi dada ao homem pelo Todo-

Poderoso para que ela fosse uma luz para ele (HOBBES, 2002).

2.3 O MEDO COMO MECANISMO DE CONTROLE E DOMINAGCAO SOCIAL

O medo apresenta tanto aspectos positivos quanto negativos,
dependendo da perspectiva abordada. Positivamente, tem funcéo de preservacao da
vida, que é o maior bem. O medo apresenta aspecto positivo quando nao impede
que o ser humano viva plenamente. Quando o medo € de sinal de alerta serve de
protecao aos perigos reais. Ele tem um carater protetivo nas tomadas de decisdes

que envolvem riscos ao humano.

O medo é o que referenda a lei dos tiranos, que nao se detém diante das
regras de convivéncia e respeito pelo outro. O medo torna o governante, a
pretexto de proteger seus suditos de ameagas externas ou internas,
absoluto em seu poder (NOVAES, 2007, p. 94).

O aspecto negativo engloba o medo absoluto imposto pela lei do medo. A lei
do medo é inquestionavel e ndo pode ser transgredida, a “transgressdo sempre &
paga com a morte” (NOVAES, 2007, p. 95). O medo limita as a¢gdes humanas.

A lei do medo deixa o humano “a mercé da violéncia banal, prestes a ser
abatido por qualquer motivo, pelas maos de qualquer um” (NOVAES, 2007, p. 95).
Essa lei € muito utilizada pela politica para subjugar os oprimidos. Quem pretende
deter o poder emprega o medo para manter o povo sob controle. Por medo, as
pessoas obedecem e agem conforme os interesses dos manipuladores do poder. O

detentor do poder inculca a ideia de subjugacao de forma tao eficiente, que passa a



64

ser natural uma postura que sé favorece aos dominadores, naturaliza a obediéncia e
esta se torna inquestionavel.

O conceito de poder ajuda a entender a paixdao do medo em Hobbes. “Poder
de um homem consiste nos meios de que presentemente dispde para obter qualquer
visivel bem futuro” (HOBBES, 1997, p. 83). Para Hobbes (1997, p. 83) “qualquer
qualidade que torna um homem amado, ou temido por muitos, € poder; porque
constitui um meio para adquirir a ajuda e o servico de muitos”. Poder é “toda a
probabilidade de impor a prépria vontade numa relagdo social, mesmo contra
resisténcias, seja qual for o fundamento dessa probabilidade” (WEBER, 1991, p. 33).
“O conceito relevante de poder é o do poder de um homem sobre outro, a paixao
relevante é aquela que nasce das relagdes entre os homens e produz nesse plano
seus efeitos” (LIMONGI, 2007, p. 146). Para Hobbes (1997, p. 83), “a reputacdo de
poder & poder, pois com ela se consegue a adesdo daqueles que necessitam de
protecao”. Quem goza de opinides favoraveis a seu respeito acumula poder. A boa
reputacao credita poder. Hobbes (1997) afirmou que o maior dos poderes humanos
€ o poder de um Estado, que é constituido pela unido dos poderes do povo.

No exercicio do poder, em algumas situagdes, o governante emprega o uso
da forga que é um instrumento legitimo de dominagéao utilizado pelo Estado, sendo
ele, o Estado, o detentor exclusivo desse instrumento, uma vez que os suditos
delegaram todos os direitos a ele e, para garantir a seguranca e a paz de todos, o
concederam a possibilidade do uso da forca. Pela forca e pela espada, o soberano
imp&e a ordem e o respeito as leis. A exibicdo de poder e forga, no Leviata, favorece
a observancia de suas leis. Porém, é condicdo indispensavel que o soberano
satisfaca a vontade de protecao do povo.

Para Hobbes, a dominagado tinha origem politica e era fundamentada na
adesao ao contrato. Segundo ele, os individuos, por meio da razdo, decidiram
voluntariamente abdicar dos direitos em prol de seguranca. A saida mais racional foi
a transferéncia de poderes a uma autoridade com poder e forca suficientes para
garantir protecao e paz a todos os individuos. A paz se mostrava a Hobbes como o
bem supremo: merecedor de qualquer sacrificio (GINZBURG, 2014). Por medo da
morte violenta no estado hipotético de natureza hobbesiano, as pessoas abdicam da
liberdade em funcao da preservacio da vida.

Ginzburg (2014) menciona que, ao traduzir a histéria da Guerra do

Peloponeso de Tucidides, Hobbes pode ter se inspirado na Atenas devastada para
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criar seu estado hipotético de natureza. Encontra-se uma semelhancga entre os dois,
ambos vivem em um estado sem lei. Em Atenas ocorreu a dissolugdo das leis em

decorréncia da peste.

O medo dos deuses ou as leis humanas ja n&do representavam um freio, de
um lado porque aos olhos deles o respeito aos deuses ou a irreveréncia
eram agora a mesma coisa, uma vez que viam todos morrerem do mesmo
modo; de outro lado porque, tendo cometido faltas, ninguém esperava se
manter vivo até o julgamento e a prestacao de contas (GINZBURG, 2014, p.
20).

Ginzburg (2014) salienta que a tradugdo que Hobbes fez em inglés da
Guerra do Peloponeso se distancia do texto em grego, demonstrando assim a
incidéncia de sua propria interpretagdo. Segundo Ginzburg (2014, p. 21) ha uma
alteracao na traducado de Hobbes do texto de Tucidides. Este afirma que “o medo
dos deuses ou as leis humanas nao representavam um freio e aquele que escreveu
que nem o temor dos deuses nem as leis dos homens incutiam sujei¢gdo”. Assim,
conclui que o centro da filosofia moral de Hobbes era o temor; um temor que inspira
respeito e reveréncia.

O medo foi e continua sendo uma estratégia de controle social utilizada
pelos governantes. No passado, 0 medo ndo era muito discutido. Segundo Ferreira
(2010), o siléncio a respeito do medo na historia era uma forma de justificar o poder
que os dirigentes detinham. Um recurso para ludibriar o povo e naturalizar a ideia de
que os governantes eram dignos de todo o poder que detinham nas maos. Um dos
pontos que € preciso entender € o medo do outro, sua origem e como ele se

relaciona com toda essa discuss3ao.

2.4 O MEDO DO OUTRO

Hobbes confessou que sentia medo, e esse medo era do outro. Segundo
ele, antes da insercao do ser humano no Estado social, todos teriam direito a tudo e
devido a essa condicao de igualdade a guerra e o caos estariam instalados. A
tendéncia de quem sente medo é provocar medo nas outras pessoas e Hobbes
enfatiza que a condicdo de medo constante da morte violenta provém do outro.
Delumeau (2007, p. 47) afirma que um grupo ameacado, ou que acredita estar
ameacado, tem a tendéncia de ver inimigos por toda a parte, passando “a se tornar

totalitario, agressivo e a reprimir todo desvio, até mesmo qualquer veleidade de
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discusséao”.

A passagem do estado de natureza para o Estado social ocorre por meio da
associacao entre as pessoas, € essa associacao se faz pelo contrato social. Um
contrato celebrado entre os individuos e o Estado. “E o medo que da sustentagéo as
relagdes contratuais em que consistem os vinculos civis” (LIMONGI, 2007, p. 135). O
medo do outro no estado hipotético de natureza hobbesiano motivou a adesao ao
contrato. Segundo Silva (2009), o advento do Estado tem a finalidade de
restabelecer a coesao social, diante de uma situacado em que o enfrentamento com o
outro tinha chegado a um ponto em que a dispersao era maior do que a cooperagao.
Logo, a liberdade que os individuos teriam direito nesse estado ndo poderia ser
usufruida, ja que o medo constante do outro imperaria.

Quem € o outro no estado de natureza? O outro na condigdo de natureza
provoca medo. Esse outro € um ser humano concreto, que é acessivel a face. O
medo do outro revela alteridade. O outro é um estranho que angustia, que provoca,
interpela e desafia. Adota-se uma agao defensiva diante desse outro, que se torna
na imaginacdo de uma pessoa, um inimigo em potencial. Ja no Estado social,
proposto por Hobbes, o outro é o absolutamente Outro, um ser que transcende. O
Estado é reconhecido como diferente pelos suditos, ele é detentor de um poder
superior. Os poderes alimentam a esperanca das pessoas de viverem seguras e
satisfeitas. Ele impde suas leis e os outros obedecem. O outro passa a ser aquilo
que o soberano gostaria que fosse. A politica do medo utilizada pelo Estado
hobbesiano € uma forma de impor o eu do soberano sobre os demais individuos.

O diferente surpreende e paralisa. A paralisia subita diante do totalmente
Outro caracteriza o mito. O Leviata também surpreende e paralisa os suditos. Logo,
ele é visto pelos suditos como autoritario. O sagrado tem uma fungao salvifica. Ha
uma tensdo entre imanéncia e transcendéncia (BELLO, 1998). Quando a vida
humana esta ameacada, a salvacao esta relacionada a sobrevivéncia e, também, a
uma salvagdo como vida além da morte (BELLO, 1998). O Leviata, com todo seu
poder, garante a salvagdo terrena e com suas regras mantém as pessoas no
caminho da salvacgao eterna.

Hobbes comparou o Estado ao monstro marinho descrito no livro de Jo, cujo

poder é irresistivel.
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O monstro simboliza o guardido de um tesouro, como o tesouro da
imortalidade, por exemplo, isto é, o conjunto das dificuldades a serem
vencidas, os obstaculos a serem superados, para se ter acesso, afinal, a
esse tesouro, material, bioldgico ou espiritual. O monstro esta presente para
provocar ao esfor¢o, a dominagdo do medo, ao hercismo (CHEVALIER,
2007, p. 615).

Nesse sentido, entendo que o sacrificio da perda dos direitos implicara em
uma recompensa, a salvagao terrena. E o monstro esta presente para garantir que
os individuos se esforcem e mantenham uma postura correta. A salvacao terrena é
garantida pelo medo que o Estado hobbesiano inspira. Todo o esfor¢co na
observancia as leis de natureza e as leis civis sera recompensado e todo pecado
sera punido. O medo do outro, nesse caso, se refere ao medo do absolutamente
Outro, do transcendente.

Hobbes tentou comparar a relagcdo dos suditos com o soberano e com a
relacdo dos fiéis com Deus. Ginzburg (2014) entende que a relagdo entre as
pessoas e o0 soberano € de sujeicao e terror, idéntica a que era disseminada pela
religido. O emprego do mito biblico reforgou o poder do Estado. Hobbes fez uma
comparacao do poder de Deus com o poder do Estado, que, para ele, era uma
espécie de deus mortal, a seguranca terrena se deve a ele. Para Soboleski (2011),
Hobbes tinha o propésito de ligar a religido ao dever de obedecer ao Estado. Ele
definia que o papel politico da religido na obra Leviatd era o de apontar a
obediéncia. O Estado é uma espécie de deus aqui na Terra, que pune com seu
poder soberano e, mesmo assim, o ser humano confia nele para protegé-lo. O livro
de Jo6 encaixa na teoria de Hobbes no sentido de que o personagem biblico Jo tinha
consciéncia de que nao era nada diante do poder soberano de Deus e apenas
queria a submissdo. Apesar de confiar que o estado ira oferecer protecdo, o ser
humano se aflige e sofre com o que, para ele, € um dos piores medos: o medo da

morte, que sera descrito a seguir.

2.5 O PIOR DOS MEDQOS: O MEDO DA MORTE

De maneira geral e espontanea todo humano sente medo. O medo € uma
sensacdo de carater negativo e que pode provocar sofrimentos (NOVAES, 2007). E
uma sensacao inata do humano, que o acompanha em toda a sua trajetéria. O medo

decorrente de uma condigdo em que se entrecruzam a curiosidade e a ignorancia é
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perpétuo (LIMONIG, 2007). “O medo é um sentimento negativo presente causado
pela ideia de um sentimento negativo futuro ou potencial” (NOVAES, 2007, p. 20).
“O medo é fundamentalmente o medo da morte” (DELUMEAU, 2007, p. 41).

A Inglaterra na época de Hobbes era um pais protestante e, segundo
Delumeau (2003), até para os protestantes a morte deve ter sido dificil devido a
importancia que foi atribuida ao julgamento. Os moralistas religiosos aproveitam do
medo da morte para fazer com que as pessoas pensem menos em diversio e se
preocupem mais com a salvagdo (NOVAES, 2007). A morte envolve sensacgdes
diversas, ao mesmo tempo em que é uma certeza e, também, um mistério. Nao se
sabe quando, como e onde. Esse mistério causa angustia e desespero.

Segundo Chevalier, a morte, enquanto simbolo: “é¢ o aspecto perecivel e
destrutivel da existéncia” (2007, p. 621). Alem de a morte ser uma ameaca a
continuidade das relacbes humanas, ela também coloca em cheque os pressupostos
que ordenam a sociedade (BERGER, 1985).

A imagem que se tinha de Deus era de um Deus onipresente na vida
cotidiana e disposto a utilizar a propria criagdo contra os homens pecadores
(DELUMEAU, 2003). Segundo Delumeau (2003), se acrescentar essa imagem de
Deus a doutrina do pequeno numero de eleitos se chega aos sermodes extremistas,

com 0s quais os puritanos da nova Inglaterra assustavam as criangas:

Lembrai-vos da morte, pensai muito na morte, imaginai o que sera um leito
de morte. A vida é precaria, devereis separar-vos de vossos pais. E o0 que
acontecera no dia do julgamento se virdes vossos pais partindo para o
paraiso, enquanto sereis mandados para o inferno, choro e ranger de
dentes (RANNOU apud DELUMEAU, 2003, p. 352-3).

Além dos devotos, alguns religiosos como o tedlogo luterano Tileman
Heshusius conheceram a apreensao até as vésperas da morte por causa dos
julgamentos de Deus: “De todos os males, a morte é o mais terrivel. E preciso
submeter-se a essa tirania com medo e tremor. E a perspectiva da condenacdo
eterna que causa o medo e a angustia da morte” (HERHUSIUS apud DELUMEAU,
2003, p. 353-4). Tanto a Reforma, quanto as atividades de Roma, insistiam no tema
da terrivel morte dos pecadores, isso provocava medo, perturbacdo e angustia e o
antidoto para esse sofrimento seria a fé (DELUMEAU, 2003). “O medo da morte,
que € sempre medo do desconhecido, ocupa grande parte de nossa capacidade de

simbolizagao na esperanga de dominar aquilo que, mais cedo ou mais tarde, nos
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aniquilara” (NOVAES, 2007, p. 90). Limongi (2007) acredita que a for¢ca do
argumento retérico do medo da morte violenta move o medo de forma a aceita-lo. A
autora alega necessidade de se ter a cultura do medo religioso sob 0 medo da morte

violenta para se buscar a paz.

2.6 MEDO RACIONAL

Hobbes salvou o ser humano do medo da morte violenta e o expbs a outra
cultura de medo, o medo da espada e da forgca do Estado. O centro da teoria
hobbesiana girou em torno da troca do medo permanente e imprevisivel pelo medo
racional, previsivel. Assim, o medo € vencido pelo conhecimento. Porém, o medo
ainda é necessario para a manutencédo da ordem, o medo funda as obrigagdes. “O
medo €, assim, ao mesmo tempo, além do motivo que nos engaja no projeto de
instituicdo de vinculos juridicos de obrigagdo e dever, um obstaculo a essa
instituicdo e um instrumento ao qual se recorre para viabiliza-la” (LIMONGI, 2007, p.
150). Racionalmente, por meio de um calculo, se opta por um medo instituido
voluntariamente, pois “[...] a massificagdo da morte violenta pelas guerras de religiao
impbe a reflexdo sobre a autopreservacado” (NOVAES, 2007, p. 114). O temor
racional que impulsiona o ser humano a renunciar seus direitos tem o semelhante
como causa (NOVAES, 2007). “E porque todos os homens s&o iguais, porque n&o
ha nenhuma superioridade de natureza que deva leva-los a reverenciar mais uns do
que outros. E por isso que é légico que todos obedecam respeitosamente a um
mestre” (NOVAES, 2007, p. 59). O sentimento de medo, nesse sentido demonstrado
por Novaes teria um aspecto positivo, isto €, protegeria o humano da morte violenta.
Por outro lado, ao substituir o medo da morte violenta pelo medo do poderoso
Estado hobbesiano o ser humano teria sua liberdade restringida. O poder soberano
impediria, por meio da forcga, atos contrarios a sua vontade.

O medo racional ndo € um medo supersticioso (NOVAES, 2007). “O medo
em Hobbes &, ao mesmo tempo, motor e parametro principal do calculo politico”
(NOVAES, 2007, p. 175). Hobbes revolucionou ao dar um tratamento diverso do
tradicional ao medo. Ele conferiu ao medo uma dignidade racional superior
(NOVAES, 2007). O medo pode vir a ser uma paixao positiva por artificio
contribuindo com a felicidade humana (NOVAES, 2007). “De certa maneira o medo é

necessario quando se trata de uma sadia antecipacdo dos perigos, as vezes bem



70

reais, que nos ameagam” (DELUMEAU, 2007, p. 49). O medo racional se trata de
um calculo, em que ocorre a troca da liberdade natural pela seguranca do Leviata
(NOVAES, 2007, p. 113).

A iconografia politica evocada no frontispicio de Leviata traduz o medo em
Hobbes. Segundo Ribeiro (2003), as espécies sao pelo menos trés, a saber:
primeiramente, o medo da morte no estado de natureza, depois de instituido o
Estado; o medo em relagao ao seu poder; e, por ultimo, o medo da morte misturado
ao medo do que vem depois da morte (e que engendra a religido). O cerne da
filosofia de Hobbes era o medo que se manteve presente em todos os ambitos da
vida humana, antes do Estado social, o medo do poder soberano e o0 medo do pds-
morte. Todos esses medos incutem a sujeicdo. Novaes (2007) observa os efeitos
das diferentes figuras do medo. “E, se o0 medo do desconhecido culmina numa
relacao de obediéncia, ainda que mal fundada, do medo reciproco entre os homens
resulta, ao contrario, uma disposicdo para a desobediéncia e a desordem civil”
(NOVAES, 2007, p. 147).

O medo fornece sustentacdo para as relagdes contratuais. No Leviata,
Hobbes (1997, p. 141) ressaltou a necessidade do elemento medo para validade dos
contratos, “quando ndo ha um poder visivel capaz de manter em respeito, forcando-
os (homens), por medo do castigo, ao cumprimento de seus pactos”. O medo da
espada é essencial para a validade do contrato. “E os pactos sem a espada nao
passam de palavras, sem for¢a para dar a menor seguranga a ninguém” (HOBBES,
1997, p. 141). Hobbes encontrou no medo a potencialidade “que impulsiona as
pessoas a concordar entre si, por recurso a razao, sobre a melhor alternativa para a
paz, a despeito de todas as suas demais divergéncias acerca do bem e do mal’
(NOVAES, 2007, p. 114). “E o medo o que se encontra na origem da garantia da
ordem social e da protegédo publica da vida” (NOVAES, 2007, p. 114). Hobbes foi
defensor da soberania unica, cabendo ao governante “a condugdo das almas
naquilo que diz respeito ao publico, ao bem comum” (NOVAES, 2007, p. 115). O
soberano define o que é certo e errado e produz a lei.

Hobbes definiu 0 medo de forma distinta em suas obras, no Leviata ele
conceitua como uma aversao conjunta a opinidao de um dano proveniente do obijeto.
Na obra Elementos da lei, como a expectativa de um mal. No De homine, como a
concepgao de um bem, juntamente com a dos meios pelos quais se pode perdé-lo

ou dos males que o acompanham. Em todas essas defini¢des, o medo “consiste na
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opinido, acompanhada de desprazer, de que algo pode nos fazer mal” (NOVAES,
2007, p. 142). “A razdo primeiramente conhece o medo como parte da condigédo
humana, suas causas e consequéncias, para entao usa-lo para fundar obrigagdes e
calcular deveres, garantindo com isso uma paz duradoura” (NOVAES, 2007, p. 151-
2). O medo racional garante a seguranca € a paz. Todas as facetas expostas neste
capitulo levam a sensacdes de insegurancga reais ou imaginarias que, associadas a

religido, podem justificar a legitimacéo do poder do Estado soberano.

2.7 MEDO DOS PODERES INVISIVEIS

Como ja foi mencionado, a religidao, no século XVII, tinha fungédo central na
vida e na organizacao da sociedade. Segundo Berger (1985, p. 38), “a religiao é um
empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmo com o sagrado”. O
sagrado confere significado as experiéncias humanas, colocando a vida humana em
uma ordem. Os mundos que o ser humano constréi estdo ameacgados,
constantemente, pelas forcas do caos e pela realidade inevitavel da morte. A religido
tenta conceber o universo como humanamente significativo (BERGER, 1985).
Segundo Otto (1985), o sagrado desperta medo. O terror do mistério do totalmente
Outro € um motivo condutor do encontro com o sagrado (BERGER, 1985). Um
mistério que faz tremer. A incapacidade de manipular o sagrado gera medo. Ao
mesmo tempo em que o sagrado atrai, ele também repele. O elemento terrivel era a
esséncia da religido (CRAWFORD, 2005). Segundo Crawford (2005, p. 28) “temor,
majestade, energia, mistério sdo todos elementos presentes na experiéncia do
Totalmente Outro”. Otto trabalha a alteridade do sagrado, o totalmente Outro nunca
se deixa captar por completo. Tao perto e tdo longe ao mesmo tempo. O mito biblico
do monstro Leviata, utilizado por Hobbes, espalha medo por onde passa (J6 41,22).
O temor em J6 é mais do que um simples temor, “tem alguma coisa de espectral”
(OTTO, 1985, p. 19). Um temor sobrenatural. O mito € uma forma de acesso indireto
ao mundo espiritual. Tem o poder de ligar o ser humano com a transcendentalidade
do sagrado. O uso do mito Leviatad sacraliza o Estado hobbesiano. Por meio do
sagrado, a obediéncia destinada a lei de Deus € estendida as leis do Estado. Os
homens cultivaram as sementes da religido e colheram obediéncia (LIMONGI,
2007).

Hobbes descreveu o medo artificial como o medo religioso (NOVAES, 2007).
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Novaes (2007) afirma que o medo religioso € rebelde a racionalizagéo politica, pois
se baseia em uma salvagao que nao € objeto de experiéncia. Para ele, o medo do
inferno, dos espiritos, dos fantasmas e do juizo final consiste em medo indefinido,
incontrolavel e destrutivo do que € benéfico na sociedade civil. Novaes defende que
0 maximo que o medo politico hobbesiano pode alcangar € a morte do corpo fisico.
Nao acredito que Hobbes tenha refutado toda tese teolégica da sua teoria. O ser
humano espera que as coisas sagradas manifestem o divino e introduzam ordem e
coeséo daquilo que se julga real (MESLIN, 2014). Ele apropriou da forga do simbolo
sagrado do monstro biblico Leviata para reforcar o poder e o Estado e ele utilizou de
alguma forma, o sagrado para legitimar sua teoria. A religido tem um papel de
provocar mudanga na dimensao politica (CRAWFORD, 2005). A teoria hobbesiana
oferece segurancga, logo, presume-se salvagdo. De fato, Hobbes acreditava que o
mal supremo era a perda da vida, porém para que a teoria tivesse aceitagao era
preciso usar as Escrituras Sagradas como recurso retérico. “Tudo o que é
necessario a salvagao esta contido em duas virtudes, fé em Cristo e obediéncia as
leis” (HOBBES, 1997, p. 412). Hobbes utilizou o termo salvagéo associado com a
palavra obediéncia as leis. Que leis seriam essas? Hobbes conceituou as leis de
Deus como
as leis de natureza, a principal das quais € que ndao devemos violar a nossa
fé, isto é, uma ordem para obedecer aos nossos soberanos civis, que
constituimos acima de nés por um pacto mutuo. E esta lei de Deus que
ordena a obediéncia a lei civil ordena por consequéncia a obediéncia a
todos os preceitos da Biblia, a qual € a unica lei naqueles lugares onde o
soberano civil assim o estabeleceu, e nos outros lugares é apenas
conselho, que cada um, por sua conta e risco, pode sem injustica recusar
obedecer (HOBBES, 1997, p. 412-3).

Hobbes afirmou que as leis de natureza sao leis morais e, também, leis
divinas; isso “em consideragdo ao autor daquelas, Deus Todo-Poderoso; e devem,
portanto concordar ou, pelo menos, nao repugnar a palavra de Deus revelada na
Santa Escritura” (HOBBES, 2002, p. 121). “As paixdes que fazem os homens
tenderem para a paz sdo o medo da morte, o desejo daquelas coisas que sao
necessarias para uma vida confortavel e a esperanga de consegui-las através do
trabalho” (HOBBES, 1997, p. 111). O medo da morte e a esperanga da paz
impulsionaram o ser humano ao cumprimento das leis de natureza e essas sao
capazes de controlar as paixdes humanas, deixando o homem mais humano e

menos “lobo do homem”.
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Hobbes elencou um rol de leis de natureza que aconselham o ser humano a
conviver uns com os outros de forma pacifica. A primeira e fundamental lei de
natureza consiste em procurar a paz e segui-la (HOBBES, 1997). As demais leis de
natureza derivam da primeira e “dirigem nossos caminhos, seja para a paz ou para a
nossa prépria defesa” (HOBBES, 2006, p. 41). As leis de natureza ordenam exercitar
a pratica da virtude como caminho para a paz (HOBBES, 2006). Hobbes, nas obras
Os elementos da lei natural e politica, Do Cidadao e O Leviatad, enumerou algumas
das leis de natureza relativas ao contrato. Essas leis sao instrugdes derivadas da
razao e que visam a preservacao da vida. Limongi (2002, p. 38) afirma que para
Hobbes as leis de natureza séo “preceitos da razdo que apontam os meios mais
convenientes de assegurarmos as condicdes de uma vida satisfeita”. Esses
preceitos ndo garantem apenas a sobrevivéncia humana, mas também possibilitam
uma vida plena.

A segunda lei de natureza consiste em desapossar do direito que, por
natureza, tem a todas as coisas e optar em fazer o que o Evangelho de Mateus 7,12
recomenda: “Portanto, tudo o que vOs quereis que os homens vos fagam, fazei-lho
também vos, porque esta é a lei e os profetas” (HOBBES, 2002, p. 124). Percebi que
Hobbes empregou a regra de ouro de Jesus para instruir as agdes humanas e mais,
chega a mencionar que Deus pedira um relato das instrugdes que se deveria ter
seguido na peregrinagao do ser humano, no dia do Juizo (HOBBES, 2002). Parece
que Hobbes usou o medo que o sagrado provocava para inibir o movimento das
paixdes humanas negativas. A terceira lei de natureza é da justica. Esta ordena “que
0os homens cumpram os pactos que celebrarem” (HOBBES, 1997, p. 123). Essa lei
diz respeito ao cumprimento do que foi acordado.

A quarta lei € a da gratidao. Essa recomenda “que quem recebeu beneficio
de outro homem, por simples graca, se esforce para que o doador ndao venha a ter
motivo razoavel para arrepender-se de sua boa vontade” (HOBBES, 1997, p. 127-8).
Refere-se ao respeito com quem Ihe é generoso, priorizando o beneficio em favor de
si proprio. A quinta lei € a da complacéncia, e dita: “que cada um se esforce para
acomodar-se com os outros” (HOBBES, 1997, p. 128). Essa lei destaca o esforgo
que o ser humano precisa fazer para apreciar a companhia de outros seres
humanos. A sexta lei é a do perdao, que recomenda: “que como garantia do tempo
futuro se perdoem as ofensas passadas, aqueles que se arrependam e desejem”

(HOBBES, 1997, p. 128). Para que haja um futuro € necessario perdoar o0s
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arrependidos. A sétima lei aconselha: “que na vinganga os homens ndo olhem a
importancia do mal passado, mas sé a importancia do bem futuro” (HOBBES, 1997,
p. 128). Entendi que é preciso focar no futuro e esquecer as perdas que nao tem
como ser recuperadas.

A oitava lei traz o seguinte preceito: “que ninguém por atos, palavras, atitude
ou gesto declare 6dio ou desprezo pelo outro” (HOBBES, 1997, p. 129). Hobbes,
nessa lei, declarou a proibi¢do da cultura de 6dio pelo outro. A lei de igualdade € a
nona: “‘que cada homem reconheg¢a os outros como seus iguais por natureza”
(HOBBES, 1997, p. 129). Fica claro o reconhecimento da igualdade entre os seres
humanos, todos com os mesmos direitos e deveres. A lei da modéstia é a décima:
“‘Que ao iniciarem-se as condigdes de paz ninguém pretenda reservar para si
qualquer direito que ndo aceite que seja também reservado para qualquer dos
outros” (HOBBES, 1997, p. 129). E necessario que todos renunciem determinados
direitos de natureza em prol da paz. Décima primeira lei € a equidade: “se a alguém
for confiado servir de juiz entre dois homens, que trate a ambos equitativamente”
(HOBBES, 1997, p. 130).

Décima segunda lei € da comunh&o: “que as coisas que nao podem ser
divididas sejam gozadas em comum, se assim puder; e, se a quantidade da coisa
permitir, sem limite; caso contrario, proporcionalmente ao numero daqueles que a
ela tém direito” (HOBBES, 1997, p. 130). Define que os bens que ndo podem ser
usados em comum sejam divididos equitativamente. A décima terceira lei prescreve:
“que o direito absoluto, ou entdo a primeira posse, sejam determinados por sorteio”
(HOBBES, 1997, p. 130). Especifica que no caso de impossibilidade de divisdo do
bem seja utilizado o critério de sorteio para a resolugao do litigio. A décima quarta lei
€ a salvo-conduto e recomenda: “que todos aqueles que servem de mediadores para
a paz seja concedido salvo-conduto” (HOBBES, 1997, p. 130). Que o mediador dos
litigios tenha a sua seguranca garantida pelo Estado.

As leis de naturezas acima citadas seriam as leis que Hobbes resumiu na
obra Leviatd. No Cidaddo, Hobbes enumerou mais de vinte leis e na obra Os
elementos da lei natural e politica, que foi a primeira obra em que ele citou as leis de
natureza, ele reservou os capitulos Ill e IV para descrever treze leis de natureza.
Essas leis sdo objetos de estudo nas trés obras citadas acima. Dessa forma, percebi
que Hobbes ressaltou a necessidade de regras para orientar o comportamento

humano, visto que o ser humano é movido por paixdes. Ele relacionou a obediéncia
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as leis do Estado com a observancia aos principios das leis de natureza, que sao,
segundo ele, leis divinas. Assim, as leis do Estado se tornam sacralizadas. Para
Hobbes (2002), a doutrina de Cristo envolve o cumprimento da lei em favor da paz e
0s que procedem com negligéncia e desprezo as leis de natureza serao punidos por
Deus Todo-Poderoso. Para que o contrato tenha validade é preciso o respeito e o
cumprimento a essas leis. As leis de natureza sao inalteraveis (HOBBES, 2002). E
sdo consideradas leis, porque foram entregues por Deus nas Sagradas Escrituras,
pois “nas Sagradas Escrituras é o Verbo de Deus quem ordena em todas as coisas,
através do maior dentre os direitos” (HOBBES, 2006, p. 69).

Embora Hobbes ataque a religido, destruindo os falsos medos gerados pela
ignorancia, ele ndo quis destruir o medo, ao contrario fez dele a propria base da
origem do Estado (GINZBURG, 2014). Hobbes se apropriou do medo disseminado
pela religido para justificar sua teoria. “O modelo delineado para explicar a origem da
religido reaparece na pagina central do Leviata, aquela que descreve a origem do
Estado” (GINZBURG, 2014, p. 25). Ambas as instituicbes tém origem no medo e
resultam da sujei¢do ou da reveréncia. O Estado hobbesiano incute sujei¢ao. A forga
e o temor que emanam do Leviata s&o estratégias utilizadas pelo Estado. “Para se
apresentar como autoridade legitima, o Estado precisa dos instrumentos (das
armas) da religidao” (GINZBURG, 2014, p. 29-30). Ribeiro (1984) salienta que
Hobbes fazia severas criticas ao clero por utilizar o medo do além como castigo aos
maus, a eternidade dos tormentos seria uma arma da Igreja. O castigo esta
relacionado a toda transgresséao das leis de Deus que gera medo e temor.

Dessa exposicao depreendo que o medo presente na condicao humana é
consequéncia da perspectiva de afastamento das leis de Deus. Assim, percebi que
ao associar a obediéncia as leis divinas com a obediéncia as leis do Estado, Hobbes
garante ndao somente a salvagao terrena como, também, a salvacéo eterna que o

cristdo almeja.
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CAPITULO 3

MEDO E LEGITIMAGCAO DO PODER NO LEVIATA.

“O medo dos poderes invisiveis, inventados ou imaginados a partir de
relatos chama-se religiao”.
Thomas Hobbes

O objetivo principal deste capitulo € mostrar a maneira como, no Leviata,
Hobbes buscou transferir de Deus para o Estado soberano o medo que o povo tinha,
de modo a evitar a morte violenta e, consequentemente, a danagao eterna. Como ja
visto no capitulo primeiro, o século XVII foi um periodo em que o medo da morte
eterna era presente e gerava riqueza para quem mediava o dialogo com o divino. O
ponto central da época era o medo do pds-morte, do inferno e do purgatério. Hobbes
alertou sobre a necessidade da observancia as leis de natureza para se alcancar a
salvacao no dia do juizo final. Ele ndo acreditava no purgatério e sim na segunda
morte, a morte definitiva. Seu discurso foi alimentado pela crenca do Cristianismo na
ressurreicdo. Este fator religioso influenciou a construcdo do conhecimento de
Hobbes que oferece uma maquina estatal capaz de assegurar a salvagao terrena
pela obediéncia as leis de natureza e garantir uma futura salvagao eterna.

Conforme foi exposto no capitulo anterior, a primeira lei de natureza ou lei
divina traz o preceito que leva a paz. Segundo Hobbes (2002, p. 121), a lei divina
estd localizada na razado, tendo como fundamento o Salmo 40,8: “a tua lei esta
dentro do meu coragao”. Assim, ao analisar o discurso de Hobbes (2002), a lei de
natureza busca, na razdo, os principios que tendem a paz. Concluo, diante do
exposto, que o preceito de buscar a razao se localiza nas Escrituras. Logo, o
elemento religioso estava presente na teoria hobbesiana. O racionalismo imbricou-
se com o elemento religioso. Propus realizar uma analise de discurso nos
enunciados de Hobbes amparada na epistemologia de Foucault.

Segundo Foucault (2000), o enunciado nunca esta livre, neutro e
independente, ele sempre se localiza em um lugar especificado. Verifiquei que ao
ancorar Hobbes em seu tempo e espaco, esse contexto cultural e religioso fez parte
da constituicao de sua subjetividade repercutindo na construgcdo da realidade vivida
por Hobbes.

Esse fato pode ser percebido ao se analisar sua obra e sua interpretagao



77

das leis. Para Hobbes a lei civil ndo € um conselho, € uma ordem. Hobbes (1997)
divide as leis em naturais e positivas, as naturais sao as leis morais que existem

desde toda a eternidade e as positivas podem ser humanas ou divinas.

As leis positivas divinas (pois sendo as leis naturais eternas e universais
sdo todas elas divinas) sdo as que, sendo os mandamentos de Deus (ndo
desde toda a eternidade, nem universalmente dirigidas a todos os homens,
mas apenas a um determinado povo, ou a determinadas pessoas), sao
declaradas tais por aqueles a quem Deus autorizou a assim declara-las. [...].
Deus pode ordenar a um homem, por meios sobrenaturais, que comunique
leis aos outros homens (HOBBES, 1997, p. 219).

Hobbes cita a passagem biblica do pacto entre Abrdo e Deus para
evidenciar a obediéncia dos suditos as ordens do Estado ja que eles n&o receberam
uma revelacao segura relativa a vontade de Deus. “Este é o pacto que deves
observar entre mim e ti, e tua semente depois de mim” (HOBBES, 1997, p. 220). Ao
analisar este discurso fica nitido o uso da Escritura para sacralizar as leis do Leviata.
Hobbes construiu o enunciado com base em interpretacdes de suas experiéncias
que sao estabelecidas pelas relagdes de poder. Foucault (2007) afirma que o poder
passa pelos individuos, assim deve ser analisado como algo que atua e se exerce
em cadeia. Os individuos, para Foucault (2007), exercem e sofrerem agao do poder.

Sob a esteira de Foucault (2000) passo a questionar de forma critica os
elementos religiosos e simbolos que compde a natureza e as virtudes do discurso de
Hobbes. Percebi que a cultura e as relagoes de poder de seu tempo influenciaram
sua teoria. Nao é uma teoria racional e neutra. Ela s6 pode ser avaliada, segundo
Foucault (2000), considerando a cultura em questdo. Assim, ela é uma versao
possivel da realidade.

Primeiramente questiono como um cristdo alcanga a paz segundo Hobbes?
O que ¢é exigido dele? Para responder aos questionamentos anteriores e tentar
entender a associacao que foi feita entre a obediéncia dos fiéis e a obediéncia dos
suditos, € necessario abordar o0s seguintes conceitos: religido, legitimagao,
soberania, liberdade, sacrificio, morte eterna, esperanca e salvagao.

Hobbes debrugou-se em um estudo da natureza humana no qual expés as
sensagdes, a imaginagao, a linguagem e as paixdes que movem os individuos, as
fraquezas decorrentes da condicdo humana e a necessidade de igualdade e de
autopreservacado. Em seguida, ele criou um estado hipotético de natureza em que

todos tinham liberdade total para fazer tudo que as paixdes determinassem. Desta
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maneira, segundo a teoria de Hobbes, instaurou-se uma guerra e um estado de
medo permanente que levou a anuéncia voluntaria ao contrato social em que as
pessoas raciocinaram e optaram em abdicar da liberdade total em troca de paz e
salvacgao.

Hobbes fez uma analogia entre o estado hipotético de natureza com o
periodo da guerra civil na Inglaterra, em que o medo da morte era constante; um
estado de alerta permanente que impedia a possibilidade de uma vida plena. Logo,
foi o0 medo permanente que impulsionou o ser humano a aderir ao contrato social,
isso com o auxilio da razdo. Desta maneira, entendi que a paz era vista como um
bem supremo tanto para a vida civil quanto para a vida espiritual. Cheguei a
conclusdo de que ndo adiantava ter liberdade se nao fosse possivel desfrutar da
plenitude da vida. Wollmann (1994) menciona que no Leviatd s6 ha liberdade
realmente depois da instauracéo do Estado. “Antes do pacto o homem é guiado por
paixdes que, naturalmente, levam a criar atritos com o0s outros seres humanos
guiados pelas mesmas paixdes” (WOLLMANN, 1994, p. 77). Percebi que a teoria
hobbesiana tenta incutir na populagao a ideia de que a vida com restricbes e
puni¢cdes garante a seguranga e a paz. Sera mesmo que esta teoria que promete
segurancga garante a paz? A paz para quem?

Segundo Hobbes (1997), a ameaga de morte ronda o tempo todo. O outro
passou a ser visto como um inimigo, e tinha-se medo de si préprio devido a
tendéncia humana de pecar. A pratica do pecado ocasionaria a perda da salvagao.
O medo de si mesmo, o medo do outro, o medo da morte violenta e 0 medo da
morte eterna sao sentimentos que incutiram na consciéncia humana uma ideia de
que era preciso se sujeitar a um poder soberano capaz de manter todos sob controle
por meio da forca, da punicao fisica e, talvez, até da punigao espiritual.

Para que o povo abdicasse ao direito de liberdade inerente a condigao
humana, Hobbes precisou demonstrar por meio de um método logico dedutivo que
s6é um poder centralizado e legitimo colocaria freio as paixées humanas e, entéo,
todos poderiam gozar de uma vida plena. Um Estado com poder suficiente para
disciplinar as paixées humanas. O que Hobbes fez para legitimar o poder do
Estado? Buscou justificativa na adesdo ao contrato mutuo entre as partes e na
legitimagdo do poder divino, com objetivo de atingir as massas. Fez uso da
eloquéncia, de passagens biblicas, da linguagem biblica e de elementos que

constituiam o imaginario religioso do século XVII de maneira estratégica para
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fundamentar sua teoria.

De maneira sucinta, € possivel resumir o sistema politico de Hobbes em
primeiramente, um estudo da natureza humana; em seguida, a criagao hipotética do
estado de natureza, gerando a necessidade do surgimento do contrato e a formagao
do Estado social. Para a estruturagao da sua teoria politica, ele precisou valer-se de
argumentos concretos e também de argumentos simbdlicos. A razdo, o contrato e a
forga do simbolo Leviata sustentavam o poder do Estado absolutista.

O Estado hobbesiano foi representado com a imagem de um homem
artificial, com poder irresistivel capaz de manter a paz social. Se trata de uma
constru¢ao humana e, como tudo que o ser humano cria, necessita ser legitimado
para ser reconhecido. Hobbes alia-se a religido para conseguir que sua teoria seja
aceita. De que maneira ele fez isso?

No capitulo primeiro desta tese, abordei elementos do imaginario e da
cultura do século XVII para entender os problemas enfrentados pelo povo, visto que
a elaboragao da teoria hobbesiana visava colocar fim ao caos vivenciado. A questao
que me intriga é a seguinte: para se colocar ordem na sociedade € preciso subjugar
0 povo aos mandos e desmandos de um soberano? Ou é preciso lutar para se
conquistar o direito a uma vida plena? Vi no capitulo primeiro que Hobbes viveu sob
a protecao dos nobres. Claro esta que ele escreveu sua teoria sob a perspectiva de
gquem pensa em manter as vantagens nas maos da nobreza, porém, ele inova
trazendo a possibilidade de renunciar ao contrato caso o Estado n&o consiga
garantir a paz e a seguranca.

Ao analisar os elementos que influenciaram o comportamento e o
pensamento das pessoas nesse periodo, percebi que o medo relacionado a religidao
era um poderoso instrumento de legitimagcdo e dominagdo. Quem detinha o poder
aliava-se ao sagrado para garantir a submissao do povo e, consequentemente, se
mantinha no poder. O medo do visivel e do invisivel tinha a capacidade de disciplinar
as paixdes humanas e de legitimar as agdes do soberano. Esse medo originava-se
na cultura e no imaginario religioso da época, quando a maior preocupag¢ao humana
era a salvagdao. O medo da morte era permanente € o0 medo do julgamento final
abalava o emocional da populagdo. O medo de morrer € ndo conseguir entrar na
vida eterna servia como controle social. Hobbes ndo conseguiu selecionar os
elementos da realidade para formar sua visdo de mundo, por isso, ndo conseguiu

separar-se da religido.
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Para Hobbes (2009, p. 307), a vida eterna “é a recompensa maior que a vida
presente, e os tormentos eternos, um castigo maior que a morte natural’. Ele
ressaltou também a necessidade dos homens em conhecer, por meio das
Escrituras, o significado da vida eterna e tormentos eternos. Hobbes (2009) reportou
a passagem biblica da desobediéncia de Adao aos mandamentos de Deus para

reforcar a obediéncia ao Estado.

[...] parece-me que Adao, se nao tivesse pecado, teria gozado de uma vida
eterna na terra, e que a mortalidade caiu sobre ele e toda a sua posteridade
em razao desse primeiro pecado. Porém, tal pecado nao acarretou a morte
imediata, pois, se assim fosse, Adao nao teria filhos, e é certo que muito
tempo depois, e viu uma numerosa descendéncia antes de morrer
(HOBBES, 2009, p. 308).

Conclui que a transgressao aos preceitos divinos tinha uma puni¢do muito
severa, isto €, um mal maior que a morte terrena. Assim, como as leis do Estado
cristdo s&o condizentes com as leis divinas, € possivel entender que era necessaria

a obediéncia a elas.

3.1 A RELIGIAO COMO LEGITIMADORA DO MEDO

Na teoria do Estado hobbesiano, o medo da morte violenta € o elemento
central que motiva a anuéncia do povo ao contrato social fornecendo corpo e alma
ao Estado civil. Porém, nao € somente o instinto de preservacido a vida que move o
ser humano. Permeiam a teoria politica de Hobbes também fatores culturais,
principalmente religiosos: no Leviat4, os simbolos religiosos e as Escrituras
Sagradas foram apropriados de modo a transferir para o Estado o respeito e temor a
Deus.

Na presente analise, recorri ao autor de O dossel sagrado: elementos para
uma teoria sociolégica da religido, Peter Berger, que aborda a religido como
legitimadora das constru¢cbées humanas. Segundo Berger (1985), a sociedade
humana executa a constru¢ao do mundo e para este empreendimento usa a religiao
como principal fator. Ele afirma que o homem produz e € ao mesmo tempo produto
da sociedade, isto €, refletem o carater dialético do fenbmeno social. Para entender
a sociedade, Berger (1985) afirma a necessidade de reconhecer o carater dialético
da sociedade e ter em mente os momentos: exteriorizagdo (continua efusdo do ser

humano sobre o mundo); objetivagao (conquista dos produtos de uma realidade que
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se defronta com os seus produtores originais); e interiorizagao (reapropriagao da
realidade transformando-a em estruturas da consciéncia subjetiva) (BERGER,
1985). O homem cria a sociedade e de acordo com a época, a cultura e o momento
histérico vivido surgem caréncias que precisam ser supridas. A criatura (sociedade)
ganha vida e, com isso, exige dos seres humanos, novas regras que possam
fornecer sentido a realidade.

Como ja mencionado, a sociedade do século XVII buscava a paz em meio a
tantos conflitos religiosos. Miceli (1994) menciona que nesse século a religiao
exerceu uma questdao importante na vida de alguns ingleses motivando-os a
reformas transformadoras. Muita gente acreditava nos designios de Deus e os
grandes debates que alimentaram as lutas politicas e culturais da época, se
inspiraram no calvinismo (MICELI, 1994). “Crer ou nao crer [...] € uma questdo que
se liga sempre a maneira pela qual as pessoas procuram conhecer sua existéncia
ou admitir seu fim (ou sua continuidade, para o bem ou para o mal...)” (MICELI,
1994, p. 44). Foi em torno do dogma da predestinagdo que, segundo Miceli (1994),
apenas uma pequena parcela da humanidade receberia a graca da bem-
aventuranca cabendo aos demais a danacio eterna.

Para solucionar a questao da legitimidade do poder, Hobbes criou uma
maquina estatal poderosa “com poder visivel que os mantenha em atitude de
respeito, forcando-os, por temor a puni¢cdo, a cumprir seus pactos e a observar as
leis naturais [...]” (HOBBES, 2009, p. 23).

O mundo do homem é uma obra aberta que deve ser modelada por meio de
suas proprias atividades, e essas atividades sao consequéncias da constituicao
biolégica humana (BERGER, 1985). Hobbes, ao criar o Estado Leviata, tinha o
objetivo de conter as paixdes desenfreadas do ser humano e para isso colocou
como esséncia do Estado a soberania. Ele derivou a soberania do Estado pelo pacto

social, definindo o Estado por

uma pessoa instituida pelos atos de uma grande multiddo, mediante pactos
reciprocos uns com os outros, como autora, de modo a poder usar a forca e
0s meios de todos, da maneira que achar conveniente, para assegurar a
paz e a defesa comum (HOBBES, 2009, p. 127).
Assim, notei que o que fornece vida ao Estado € o contrato e a partir dele
sao concedidos poderes absolutos e ilimitados. Porém, para que toda a populacao

aceite a teoria hobbesiana, Hobbes denominou o seu Estado com o nome de um
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simbolo religioso presente no Livro de Jo. A legitimidade é a observancia as leis
acrescida de sua valoragao, ou seja, a influéncia das crencas que presidem a
manifestacdo do consentimento e da obediéncia (BONAVIDES, 2017). Assim, a
crenga religiosa presente na obediéncia cristd € estendida a obediéncia politica.
Obedecer as normas da classe dominante, no periodo medieval, esteve relacionado
ao temor a Deus, argumento legitimamente capaz de naturalizar uma construgao
humana.

Os simbolos sao produzidos pelos humanos e permeiam todos os ambitos
de sua vida (BERGER, 1985). “O homem produz instrumentos de toda espécie
imaginavel, e por meio deles modifica o seu ambiente fisico e verga a natureza a
sua vontade. O homem produz também a linguagem e, sobre esse fundamento e por
meio dele, um imponente edificio de simbolos que permeiam todos os aspectos de
sua vida” (BERGER, 1985, p. 190). O simbolo diz tudo por si s6, sem precisar de
palavras. E um elemento material visivel que carrega valor simbolico. Ao comparar o
Estado hobbesiano com o poderoso monstro mitoldégico descrito como rei dos
soberbos na Biblia, Hobbes conseguiu transferir a forca do simbolo do monstro do

caos para seu Estado.

[...] o grande poder de seu governante, comparado ao Leviata. Extrai essa
comparagao dos dois Ultimos versiculos do capitulo 41 de J&, nos quais
Deus, apos ter estabelecido o grande poder do Leviata, chamou-o de rei dos
soberbos. ‘Nada ha na terra’, disse Deus, ‘que se possa comparar a ele. Foi
criado para nunca sentir medo. Ele vé, abaixo dele, todas as coisas altas, e é
o rei de todos os filhos da soberba’ (HOBBES, 2009, p. 224).

Desse modo, vi que o monstro Leviatd simboliza poder. O poder representa
uma energia que anima a existéncia da sociedade mantendo-a unida, coesa e
solidaria (BONAVIDES, 2017). “Com o poder se entrelagcam a forgca e a competéncia,
compreendida esta ultima como a legitimidade oriunda do consentimento”
(BONAVIDES, 2017, p. 115). Segundo Bonavides (2017, p. 115-6), a forga “exprime
a capacidade material de comandar interna e externamente”, o poder “significa a
organizagao ou disciplina juridica da forga” e a autoridade “traduz o poder quando
ele se explica pelo consentimento, tacito ou expresso, dos governantes”. Assim,
percebi que o poder soberano, representado pelo simbolo religioso Leviata, estava
capacitado para solucionar as guerras e conflitos vivenciados no século XVII. Uma
vez que “o poder com autoridade € o poder em toda sua plenitude, apto a dar
solugdes aos problemas sociais” (BONAVIDES, 2017, p. 116).
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Para Berger (1985), o mundo construido pelo humano é a cultura. “A
sociedade estrutura, distribui e coordena as atividades de constru¢do do mundo
desenvolvidas pelo homem (BERGER, 1985, p. 21)". Sdo as a¢des humanas que
mantém o mundo humano em funcionamento. “O homem produz valores e verifica
que se sente culpado quando os transgride. O homem forja instituicbes, que o
enfrentam como estruturas controladoras e intimidatérias do mundo externo”
(BERGER, 1985, p. 23). O Estado hobbesiano foi criado para impor regras e limites
ao proprio criador da sociedade, o ser humano. Segundo Berger (1985), a
coercividade fundamental da sociedade esta no seu poder de se constituir e impor
como realidade. “O mundo cultural ndo sé é produzido coletivamente como também
permanece real em virtude do reconhecimento coletivo” (BERGER, 1985, p. 24).
Berger (1985, p. 25) afirma que “toda linguagem é resultado de uma longa histéria
da inventividade, da imaginacgéo e até mesmo do capricho do homem”.

‘O mundo social ndo é passivamente absorvido pelo individuo, e sim,
apropriado ativamente por ele” (BERGER, 1985, p. 31). “O homem enfrenta o
sagrado como uma realidade imensamente poderosa distinta dele. Essa realidade a
ele se dirige, no entanto, e coloca a sua vida numa ordem dotada de significado”
(BERGER, 1985, p. 39). “O cosmos sagrado, que transcende e inclui o homem na
sua ordenacao da realidade, fornece o supremo escudo do homem contra o terror da
anomia” (BERGER, 1985, p. 40). “Toda sociedade estd empenhada na empresa
nunca completada de construir um mundo de significado humano” (BERGER, 1985,
p. 40). “A religido desempenhou uma parte estratégica no empreendimento humano
da construgdo do mundo” (BERGER, 1985, p. 40). Para Berger (1985), a religido tem
o poder de legitimar a ordem social. Ele conceitua legitimacdo como “o saber
socialmente objetivado que serve para explicar e justificar a ordem social”
(BERGER, 1985, p. 42). O ser humano constroi seu mundo e precisa legitima-lo
constantemente. Para tanto, a legitimacgao religiosa tem sido muito utilizada ao longo
da histéria humana. O objetivo essencial das legitimagbes € a manutengdo da
realidade. As legitimagdes respondem aos porqués dos mecanismos institucionais.
“Todo saber socialmente objetivado € legitimante” (BERGER, 1985, p. 43). A area de
atuacao da legitimacado € mais ampla do que a da religido. No entanto, existe uma
importante relagcdo entre ambas, sendo a religido o instrumento mais eficaz de
legitimacdo e esta mantém a realidade socialmente definida (BERGER, 1985). A

religido € um instrumento de legitimacao, pois confere significado a realidade vivida.
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A atividade humana € estruturada pelas instituicdes. As normas sociais que
se encontram expressas nos costumes, nas leis, na religido etc., estabelecem a
coesao social. Por meio da coesao social a vida torna-se ordenada e significativa.
Os valores religiosos da época de Hobbes constituiram a sua visdo de mundo. A
salvacdo para ele era a realidade desejada. A realidade passa a ser vista como
oficial. O povo é convencido de que essa realidade € dessa forma desde o comeco
dos tempos, ou ao menos desde o inicio deste grupo (BERGER, 1985).

Berger (1985, p. 47) afirma que “a estrutura politica simplesmente estende a
esfera humana o poder do cosmos divino”. A acdo do governante torna-se um
fendmeno sacramental e a obediéncia a ele equivale a estar em harmonia com o
mundo dos deuses (BERGER, 1985). Dessa forma, observa-se que as forgas
sagradas estdo constantemente permeando a experiéncia humana (BERGER,
1985).

‘A sociedade dirige, sanciona, controla e pune a conduta individual’
(BERGER, 1985, p. 24). “A coercividade fundamental da sociedade estd ndo nos
mecanismos de controle social, mas sim no seu poder de se construir € impor como
realidade” (BERGER, 1985, p. 25). Assim, segundo Hobbes (2009), o poder
soberano deriva do pacto, ou seja, do poder irresistivel que Ihe foi delegado. Hobbes
(2009, p. 249) concluiu que

aqueles cujo poder ¢é irresistivel assumem naturalmente o dominio sobre os
demais, em razao da exceléncia de seu poder. Por consequéncia, € por
esse poder que o reinado sobre os homens e o direito de fazé-los padecer a
seu bel-prazer pertence a Deus Todo Poderoso, ndo como criador e
distribuidor de gragas, mas por ser onipotente.

A teoria do Estado é uma construcdo humana com a qual os individuos
concordam, por meio do medo da morte, em delegar toda liberdade que possuiam
no estado de natureza hobbesiano. O poder e a soberania pertencem
exclusivamente ao Estado, s6 ele pode fazer uso da forga e dos poderes invisiveis
para disciplinar as paixdes humanas. Assim, entendi que, embora o Estado seja
fruto da construgao humana, ele adquire a legitimidade e aceitagao coletiva por meio
de argumentos plausiveis e passa a agir de forma coercitiva sobre aquele grupo. A
construgdo humana, Estado, passa a ser revestida do carater sagrado se referindo a
realidade vivenciada.

Os argumentos que Hobbes utilizou para fundamentar os direitos dos



85

governantes dos Estados cristdos foram extraidos das Escrituras Sagradas e os
deveres dos suditos para com seus soberanos também.

De forma analoga ao que se passa com as leis da natureza, as leis do
Estado ganham uma dimensdo divina conforme foi visto capitulo anterior. “A
realidade passa a ser legitimada pela religido, que justifica e explica a ordem social’
(BERGER, 1985, p. 24). “A legitimacéao religiosa pretende relacionar a realidade
humanamente definida com a realidade ultima, universal e sagrada. As construgoes
da atividade humana, intrinsecamente precarias e contraditérias, recebem, assim, a
aparéncia de definitiva seguranca e permanente” (BERGER, 1985, p. 48-9). Para
Berger (1985), os conflitos e discrepancias humanas ameagam as instituicdes, mas
por meio da legitimagcdo cosmica essas instituicbes s&o icadas acima dessas
eventualidades humanas (BERGER, 1985). Ainda segundo este autor (1985), ir
contra a ordem social legitimada pela religido significa aliar-se a for¢as da escuridao.
Sao fungbes da religido: manter a realidade do mundo socialmente construido e
integrar as situagdes marginais em um nomos?? compreensivo (BERGER, 1985). O
mundo construido pelo humano é precario e manté-lo € uma tarefa dificil que requer

um processo continuo de busca de sentido.

3.2 CONSTITUICAO DA SOBERANIA DO LEVIATA

As fungdes da religido assim como abordadas por Berger podem interferir na
constituicdo da soberania do Leviatd, uma vez que a religido tem o poder de
sacralizar os poderes do Estado, pois este era uma criagdo humana com poder
soberano que carecia de uma justificativa plausivel para tamanho poder em suas
mMaos.

Segundo Bonavides (2017), o termo soberania surgiu com o Estado
moderno. “A soberania do Estado diz respeito, por consequéncia, a questdo dos
elementos e caracteristicas do poder estatal que o distinguem, consoante
assinalamos, dos demais poderes e instituicbes sociais” (BONAVIDES, 2017, p.
137). Hobbes (2009) definiu a soberania como a alma que fornecia os movimentos
ao corpo do Estado que garantiam a protecdo do povo. Ele afirmou que a finalidade

da obediéncia é a protegcdo e que o0s seres humanos precisam obedecer e se

2 Nomos vem do grego e significa leis, estatutos e normas.
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esforgar por conservar essa protecgao.
Hobbes desenvolveu sua doutrina da soberania popular derivando do

contrato de adesao ao contrato social e a conceitua como

“[...] a soma das distintas fracdes de soberania, que pertencem como
atributo a cada individuo, o qual, membro da comunidade estatal e detentor
dessa parcela do poder soberano fragmentado, participa ativamente na
escolha dos governantes” (BONAVIDES, 2017, p. 141).

O Estado hobbesiano precisa do uso da espada para fazer com que todos
cumpram os pactos. As palavras para Hobbes (1997) nao tém forga suficiente para
fornecer seguranga a ninguém. E necessario um temor que faga os individuos
respeitarem as leis. O medo do castigo e da punigdo do Estado hobbesiano forca
todos ao cumprimento dos acordos e o respeito as leis de natureza (HOBBES,
1997). “O Estado € uma associacdo que pretende o monopdlio do uso legitimo de
violéncia e ndo pode ser definido de outra forma” (WEBER, 1982, p. 383).
Primeiramente, domina de forma legal, tradicional ou carismatica; em ultimo caso,
aciona a forga policial. Por medo da punicdo, as pessoas obedecem ao Estado. O
Estado hobbesiano segue as leis da natureza e estas sao consideradas por Hobbes
como divinas. De forma analoga ao que se passa com as leis da natureza, as leis do
Estado ganham uma dimensao divina. A realidade passa a ser legitimada pela
religido, que justifica e explica a ordem social. A legitimagao religiosa torna a
estrutura politica plausivel e, assim, obtém a adesao do povo.

Do século XVI ao XVIII viveu-se um momento de transito, em que ocorre
uma transformacao que envolve a Igreja e o Estado. A juncéo, de certa forma, da
Igreja e do Estado € heranga do padroado. O Estado projeta o teo-politico
enfatizando a questdo da divindade. Quadros (2009, p. 43) conceitua teoldgico-

politico como termo que

indica a interdependéncia do crer com o poder. Como diz Certeau, a
autoridade das instituicbes sustenta-se na capacidade de produzir
credibilidades (1994, p. 278). Mas se as instancias institucionalizadas -
Estado e Igreja - partilham semelhancgas, distinguem-se em outros campos.
O hifen do conceito acentua as nao coincidéncias, a autonomia relativa que
renova constantemente as tensdes e conflitos entre as duas esferas.
Somente a instituicdo religiosa, afinal, atua sobre o post mortem e nem
sempre seus valores coincidem com a racionalidade estatal.

Teoldgico e politico sao esferas distintas, que partilham semelhancas. A

questao da fé molda o comportamento do sujeito e gera submissdo. No jogo do
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teologico-politico ha um sistema de forcas de elementos salvificos, que une os
interesses politicos e religiosos. A questao da divindade é enfatizada e projetada no
Estado. Quadros (2009) alerta que € preciso identificar como a crenga, o poder, a
doutrina eclesiastica e o direito civil estdo, de certa forma, articulados.

A palavra soberania indica autoridade, supremacia, qualidade de soberano.
A soberania pode ser divina, humana ou até as duas ao mesmo tempo. Deus é
soberano, transcendente. A ideia de soberania divina é transferida para o Estado. O
Estado se torna o soberano concreto. Soberano € quem decide a suspensao da lei.
O estado de excegao é analogo ao milagre. O soberano esta acima do bem e do
mal. Os governantes agem como se estivessem em excegao.

No periodo em que Hobbes viveu e escreveu sua teoria, a Igreja Catdlica
Romana perdia a hegemonia na Europa e parece que, de alguma forma, os
elementos simbdlicos foram transferidos para a figura do Estado. H4 uma interface
do religioso e do politico herdada da cristandade. Todos os conceitos mais
importantes do Estado vieram dos conceitos teolégicos secularizados (SCHMITT,
2006). A teologia marca a politica. Deus tira e coloca governantes.

Schmitt (2006) compara teologia com legislacdo. Ambas dependem de uma
Escritura, um livro de revelagbes e regras escritas. Religido e politica tém muita
aproximacao. Estado e Deus sao semelhantes, compartiiham a mesma missao: a de
salvar. A ideia de Estado apropria-se da forca do sagrado. A nagao é o sagrado
imanente. A teologia esta presente na obediéncia ao Estado. A razdo dominava no
periodo de Hobbes, porém a razao tem a iluminagéo divina. O Estado ganha aura da
metafisica. Surge um novo conceito de legitimag¢ao. Deus é introduzido no Estado.
“O nivel metafisico é representado pela Providéncia Divina” (QUADROS, 2009, p.
34). O rei era identificado como Deus teista (SCHMITT, 2006).

Segundo Schmitt (2006), a ideia de que um unico Deus regia o mundo
dominou os séculos XVII e XVIII, por isso Hobbes elevou seu Estado a uma criatura
monstruosa. O soberano tem o elemento decisionista e personalista. “Faz parte do
conceito divino dos séculos XVII e XVIII a transcendéncia de Deus diante do mundo,
assim como uma transcendéncia do soberano perante o Estado faz parte de sua
filosofia estatal” (SCHMITT, 2006, p. 45-6).

Hobbes propés uma teoria politica para tentar por fim a problematica da
representacdo e da legitimagdo do Estado. Thomas Hobbes (1997) propds um

governante soberano definitivo e absoluto comparavel a um Deus na terra. Seu



88

poder é tamanho que o povo se Vé insignificante diante de tamanho poder que so6
lhe resta render e obedecer.

No prefacio da obra Do Cidaddo, Hobbes (2006, p. 22) demonstra que “n&o
repugna o Direito Divino, ja que Deus é tutor de todos os governantes por natureza,
conforme argumentam os ditames naturais”. Com essa afirmacgao, ele confessa néao
repugnar a teoria e acaba por emprega-la na sua teoria do contrato, ja que era muito
conveniente para ele retirar da Igreja o papel de mediadora de assuntos divinos.
Para Hobbes, o ideal era concentrar todos os poderes nas maos do Estado.

Hobbes defende o poder soberano evocando o nome do mito Leviata por
seu carater de rei dos soberbos, soberano. A alianga se transforma em um dado
concreto, um contrato assegurado pelo poder do Estado, um poder visivel. O nao
cumprimento das leis civis implica desobediéncia a Deus, ja que o Estado segue as
leis divinas. Ao temer a Deus o individuo teme também o Estado hobbesiano.

Em tese, o Estado hobbesiano é reconhecido pelos suditos como diferente,
ou seja, uma pessoa artificial que tem poderes superiores aos demais, poderes
estes que alimentam a esperanca das pessoas de viverem seguras. Ao abordar os
conceitos de sagrado e profano, em que sagrado se refere a algo separado,
relacionado a alguma divindade, e profano como algo comum, cotidiano, posso dizer
que o Estado hobbesiano € sagrado, baseando esta afirmacgao nas proprias palavras
de Hobbes (2009) que conceituou profano como o comum e sagrado como algo que
€ separado para o servigo de Deus devido a sua dedicagao aos homens.

Segundo Hobbes (1997), somente o Estado é capaz de garantir a
seguranca de todos. Ha uma tensdo entre imanéncia e transcendéncia (BELLO,
1998). Quando a vida humana estd ameacada, a salvagdo esta relacionada a
sobrevivéncia, uma salvagdo como vida além da morte (BELLO, 1998). Em outras
palavras, a construgdo da soberania do Estado é definida pela imanéncia e pela
transcendéncia do soberano. Segundo Hobbes (1997, p. 144), a esséncia do Estado

pode ser definida da seguinte forma

uma pessoa cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos
uns com os outros, foi instituida como autora, de modo a poder usar a forga
e os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para
assegurar a paz e a defesa comum.

Todas as clausulas do contrato se resumem na alienacdo total de cada

associado, com todos os seus direitos, para a comunidade. Hobbes conseguiu a
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legitimagao do Estado, a principio, pela anuéncia de todos os individuos, porém a
influéncia religiosa herdada da cristandade serviu para reforcar a soberania do
Estado. A teologia incide na politica, impulsionando a obediéncia dos suditos.

A instauracdo do Estado moderno € um marco civilizatério. A multidao
tornou-se povo e surge a necessidade de um poder centralizado. O Estado é uma
criacao artificial, que se originou do contrato social e surgiu como uma nova
instituicdo moderna soberana. O Estado soluciona os conflitos e mantém a ordem.
Ele detém o monopodlio do direito de punir. Para Hobbes, o acordo apropriado entre

0 homem e todos os seus semelhantes seria promulgado como

cedo e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem,
ou a esta assembleia de homens, com a condigcado de transferires a ele teu
direito, autorizando de maneira semelhante todas as suas a¢gées (HOBBES,
1999, p. 144).

Segundo ele, procurar a paz e segui-la € a primeira lei natural que da inicio
ao Estado.

O autor reforca a necessidade urgente de um “poder comum, capaz de
defendé-los das invasdes dos estrangeiros e das injurias uns dos outros, garantindo-
lhes assim uma seguranga suficiente para que, [...] possam alimentar-se e viver
satisfeitos [...]" (HOBBES, 1997, p. 143). Surge, entao, Leviata, titulo dado por ele ao

Estado soberano.

3.3 PODER, GLORIA E LEGITIMACAO

Segundo Foucault (1979), a existéncia do poder esta definida nas praticas
ou relacdes de poder. Ele entende o poder como aparelhos de saber. Para exercer o
poder, & necessario formar, organizar e por em circulacdo um saber (1979, p. 186).
O poder é circulante, funciona e se exerce em rede (1979, p. 183). Deve ser
analisado como algo que s6 funciona em cadeia. Nao pode ser apropriado como se
fosse uma riqueza ou um bem. O individuo € o centro de transmissao e, ao mesmo
tempo, um efeito do poder, isto €, o poder passa pelos individuos e é também uma
parte que constitui os sujeitos. Foucault destaca a importancia das microrrelagdes
cotidianas, que influenciam e reforcam macrorrelagcbes. Todas as pessoas exercem
poder de alguma forma, sem oposigdes binarias, reforgando ou negando as disputas

por poder em diversos niveis. Na relacdo de poder existe uma relacdo de
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resisténcia, que € outra forma de exercer esse poder.

Para Foucault (2006), ha trés tipos de governos. O primeiro, ligado a moral,
0 governo de si mesmo; o segundo, ligado a economia, arte de governar; e, por fim,
a ciéncia de bem governar relacionada ao politico. O pastorado é uma arte de
governar os homens, que foi introduzida “em fins do século XVI, séculos XVII-XVIII,
o limiar do Estado moderno” (FOUCAULT, 2006, p. 219). Segundo ele, o Estado
moderno nasce “quando a governamentalidade se torna efetivamente uma pratica
politica calculada e refletida”. O autor tem a impressdo de que a pastoral cristd é o
pano de fundo do processo de instauragdo do Estado moderno. A
governamentalidade seria o elemento fundante do Estado. Segundo Foucault
(2006), o pastorado guia os individuos e a comunidade pela vereda da salvacéo,
prescreve a lei e ensina a verdade. O pastor tem que assegurar a salvagéo a todos e
também de cada um. O Estado tem como atribuicdo garantir a segurancga e a vida
das pessoas, remetendo assim a figura do pastor biblico. Isso configura uma
herancga da cristandade, que foi sendo incorporada pelo Estado. O pastorado cristao
organizou uma nova forma de obediéncia total, a obediéncia pura. “A obediéncia
como tipo de conduta altamente valorizada e que tem o essencial da sua razdo de
ser nela mesma” (FOUCAULT, 2006, p. 230). O poder € conquistado também no
plano simbdlico: o politico e o simbdlico relacionam-se. O Estado apoia-se sob o
simbalico. A dimensao religiosa compde o ethos de uma sociedade.

Agamben (2011, p. 186) versa sobre a "histéria dos aspectos cerimoniais do
poder e do direito, uma espécie de arqueologia politica da liturgia e do protocolo".
Assim, ele busca os aspectos liturgicos que envolvem as cerimbnias do poder. O
autor também trabalhou a estética e a politica. Ele afirma (2011, p. 212) que na
formacgédo do “mito do Estado” estava em jogo a reconstrugdo da “histéria de uma
aclamagao, em que elementos liturgicos e elementos profanos estavam
indissoluvelmente entrelacados”. A gléria € mais evidente na relagédo entre teologia e
politica. Para ele, a gloria € o ponto de intercessdo em que teologia e politica se
comunicam e trocam papéis continuamente. Gloria € uma palavra dificil de
conceituar. Esta relacionada ao rito; valoriza o carater indeterminado. E é essa
caracteristica que mantém a dinamica e faz a gléria funcionar como mediadora, um
modo de expressar muitos sentimentos. Ela & o exagero do simboalico.

Segundo Agamben (2011), no sentido biblico originario, a gléria transmite a

ideia de senhorio e de soberania. Essa ideia foi transmitida para a esfera da beleza.
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A gloria esta vinculada com a esfera do dominio e do poder; logo, a ideia de
verdadeiro e de bom une-se ao belo. A imagem que Hobbes utiliza para representar
o Estado esta impressa na capa da edigéo de 1651 da obra Leviatad. Abraham Bosse
fez a ilustracdo de um gigante constituido por inimeras pessoas. E uma figura
elegante e soberba, portando coroa e armadura. A figura apresenta o semblante de
um nobre e transmite a ideia do belo, do verdadeiro e do que é bom para o povo. A
estética do glorioso vincula-se ao poder soberano.

Weber (1991) afirma que o poder é um dado que esta presente nas relagdes
sociais. Poder é “toda a probabilidade de impor a prépria vontade em uma relagao
social, mesmo contra resisténcias, seja qual for o fundamento dessa probabilidade”
(WEBER, 1991, p. 33). Dominagéo “é a probabilidade de encontrar obediéncia a
uma ordem de determinado conteudo, entre determinadas pessoas indicaveis”
(WEBER, 1991, p. 33). A dominagao necessita de argumentagdo convincente e é
uma forma camuflada de poder, necessita de legitimagcdo. Em sua abordagem, ao
tratar de dominacdo, Weber (1991) preocupa-se com o poder que obriga a
submissao. Por que as pessoas obedecem? No caso do Leviatd e dos suditos, a
obediéncia é devida a um aglomerado de mecanismos. Esses mecanismos estdo
ligados ao simbdlico. O religioso esta por tras do pensamento politico. O medo
politico mescla-se ao medo religioso.

O Estado é uma construcdo humana a qual os individuos entregam todo
poder. Com essa entrega, o poder, juntamente com a soberania, pertence
exclusivamente ao Estado.

Para Hobbes (1997), o Estado deve submissao apenas ao Deus Imortal. Ao
comparar o Estado ao Leviata do livro de Jo, ele ressalta que, no plano terreno, o
Estado é uma instituicdo incomparavel e que nado tem nada a temer. Entretanto,
Hobbes afirma (1997, p. 241) que o Estado € uma autoridade mortal e que “no céu
ha algo que o Estado deve temer obedecer”. Acredito que, com a afirmacao de que
o Estado é submisso ao poder do Deus Imortal, Hobbes buscou legitimidade junto
ao poder divino. Nesta perspectiva, o soberano pratica acées em conformidade com
as leis de Deus.

O sagrado se estabelece sobre o reconhecimento do outro. Ser sagrado é
ser totalmente diferente, é ser totalmente outro. Além disso, para o reconhecimento

do totalmente outro como sagrado, €& necessario haver uma comunicagao
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(comunicagao simbdlica) em que ha compreensao de que o outro é poderoso, mas,
mesmo assim, ha esperanca de comunicacao, ha esperanga de que o que o homem
deseja sera concedido (SILVA, 2009, p. 166). O simbdlico passa a ser o espago do
poder. A relagdo de submissao € subjetivada.

Hobbes (2009) mostrou que € necessario ter fé e obediéncia para alcancar a
salvagao. Logo, “ndo € uma coisa ardua reconciliar nossa obediéncia a Deus com
nossa obediéncia ao soberano civil” (HOBBES, 2009, p. 410). Com essa afirmagao,
Hobbes deixou clara a correlacdo entre obediéncia a Deus e a obediéncia ao
soberano. Entendo que a construcdo da soberania do Leviatd hobbesiano é
fundamentada no contrato social e na crencga, ou seja, a crenga na salvagao do
Estado é fundamental para a adesdo ao contrato. Ocorre uma relacdo entre
imanéncia e transcendéncia. Deus €& soberano, transcendente.

A maquina estatal Leviatd aparece como uma resposta para os anseios do
povo que vivencia um contexto de morte. Uma pessoa artificial que tem poderes
superiores aos demais, em que 0s seus poderes alimentam a esperanca das
pessoas de viverem seguras. A crenga no poder salvifico do Estado reforca a
adesdao ao contrato. Percebe-se que a caracteristica do Leviatd de garantir
segurancga e vida remete a figura do pastor biblico. Isso configura uma heranga da
cristandade, que foi sendo incorporada pelo Estado. O pastorado esta relacionado
com a salvagao, logo, o Estado revestido da ideia de pastorado também salva.

Ao empregar o nome do monstro biblico, Hobbes quis, com isso, apropriar-
se do seu sentido simbdlico. O sentido apropriado é a capacidade de governar as
demais criaturas, ja que na Biblia o monstro € chamado de rei dos soberbos. O
Leviatd evoca medo e suscita a obediéncia. A legitimacao religiosa torna a estrutura

politica plausivel e, assim, obtém a adesao do povo.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Ao chegar as ultimas linhas deste trabalho é preciso retomar ao que fora
assinalado no principio e recordar a hipétese adotada neste caminho. Alias, este
percurso foi marcado por eventos histéricos conflituosos e por uma simbologia muito
forte. Adotei a analise de discurso e os estudos de Foucault para maximizar o olhar
buscando compreender os fatores que fizeram parte da constituicio do
conhecimento produzido por Hobbes. Com Foucault pude captar as relagbes de
poder envolvidas na constru¢ao do discurso de Hobbes por meio da analise da
histéria. Assim, com esse diferencial, consegui visualizar novas perspectivas com
relagdo a producado dos enunciados propostos por Hobbes. A teoria elaborada por
Hobbes nao constitui uma verdade absoluta e nem é portadora da neutralidade
cientifica. As ideias, crencgas e valores que povoaram a mente de Hobbes sao frutos
das experiéncias vividas e das ideologias resultantes dos jogos de poder da época.

Talvez meu leitor julgasse encontrar um percurso mais racional e menos
enigmatico, ja que Hobbes é conhecido como ferrenho critico da religiao crista. De
fato, ele fez varias criticas sobre a maneira de manipular a religido como instrumento
de dominacao, porém nao conseguiu abster-se dela na elaboragao do Leviata. Na
obra citada, Hobbes escreveu uma carta introdutéria dedicada ao amigo Sr. Francis
Godolphin em que confessa utilizar as mesmas armas da religido crista. “O que
talvez possa ser tomado como ofensa sao certos textos das Escrituras, por mim
usados com uma finalidade diferente da que geralmente por outro é visada [...]. Pois
eles sao fortificagbes avangadas do inimigo [...]” (HOBBES, 1997, p. 25-6).

Por que esse fato ocorreu? Cultura e religido sdo construgbes humanas que
se conectam e se sustentam em mutuo processo de retroalimentagcédo. A religiao
expressa a sociedade como explicagao e controle da realidade, conforme citado por
Teixeira (2003). Na religiao identificam-se as caracteristicas de um determinado
grupo, dai ela constitui uma informagéo da cultura. Acredito que a religido, assim
como outras dimensdes da cultura, teve forte influéncia sobre a constituicdo
identitaria de Hobbes repercutindo em sua visdo de mundo e na producgao de sua
teoria sobre o Estado. Investiguei em que medida a teoria do Estado hobbesiano
presente na obra Leviatd sofreu influéncia religiosa e verifiquei que a religido € mais
constitutiva dos seres humanos do que a propria racionalidade. Por isso, a

relevancia de contextualizar os eventos histéricos e analisar os elementos
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simbdlicos que atuaram na vida e na obra de Hobbes para compreender os
pensamentos e mentalidades que influenciaram a subjetividade de nosso autor.

No momento histérico em que Hobbes vivia, a religido crista tinha um papel
central na sociedade europeia ocidental. O poder da religido estava presente em
toda a organizacao social e fundamentava a existéncia do Estado Absolutista como
sendo aquele com uma capacidade exclusiva e indivisivel de dar e de revogar a lei
civil, conforme sustentava Bodin (1997). Essa logica soberana absoluta garantiu a
Igreja Catolica o monopdlio sobre a organizac&o e controle social.

Ao analisar o contexto historico a época de Hobbes, ancorando o autor em
seu tempo e seu espaco, pude constatar que a incidéncia de guerras e de medo
marcou a geragado de Hobbes. Ele percebeu que a falta de um poder centralizado
impediria o ser humano de desfrutar uma vida satisfeita. O medo das disputas
politicas e religiosas fez com que Hobbes advogasse pela concentragcdo de todos os
poderes nas maos de um monarca ou de assembleia determinada. Hobbes temia a
concorréncia do poder da religido com o poder do Estado. Hobbes (1997, p. 16)
afirma que “ndo ha quase nenhum dogma referente ao servico de Deus ou as
ciéncias humanas de onde nao nasgam divergéncias que se continuam em querelas,
ultrajes e, pouco a pouco, nao originem guerras [...]". Percebi que Hobbes fez
severas criticas ao Papado na quarta parte do Leviatd comparando o poder
espiritual do Papa ao reino das fadas: “[...] s6 tem existéncia na fantasia de gente
ignorante, [...] consiste apenas no medo, que se encontra seduzido, de ser
excomungado, por ouvir falsos milagres, as falsas tradicbes e as falsas
interpretacbes das Escrituras” (HOBBES, 1997, p. 483). Porém, Hobbes nao
conseguiu se desvincular totalmente da religido. Por qué? Porque as teorias, os
valores e o contexto da época se imbricaram no seu discurso. Ele submeteu a
religido ao poder soberano do Estado por ter vivenciado o poder legitimante da
Igreja. O simbolico e a cultura fizeram parte da construcdo da subjetividade de
Hobbes. Hobbes criou uma maquina artificial na obra Leviata para por fim a situagao
de medo e angustias que marcaram a Inglaterra do século XVII.

Algumas guerras, neste periodo, foram motivadas pelas rivalidades entre
protestantes e catolicos: Guerra dos Trinta Anos (1618-1648) e Guerra dos Bispos
(1639-1640). Outras foram provocadas pela disputa entre o parlamento e a
monarquia, como a Guerra Civil (1642-1649). Nesse contexto de disputas pelo

poder, o medo da morte se tornou um elemento chave na teoria de Hobbes.
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Historicamente, percebi que o medo difundido pela religido se apresentava como um
dispositivo de controle social e de construcdo da subijetividade dos individuos. Por
medo das penas impostas pela Igreja catdlica, como purgatério e inferno, as
pessoas tinham suas vontades subtraidas. Agiam de acordo com a ideologia
dominante, no caso, da Igreja Catolica que ia se mantendo no poder. Hobbes, ao
lado de Maquiavel (1469-1527), teria sido um dos primeiros filésofos a questionar o
lugar da religido na politica. Hobbes inovou em sua teoria submetendo a religi&do ao
poder civil.

Hobbes recebeu influéncia de elementos do imaginario religioso de sua
época. Como cheguei a esta afirmacao? Como ja foi dito, parti da analise do
discurso de Hobbes e identifiquei de imediato o elemento simbolo no nome de sua
obra em questdo. Seu titulo, Leviata, faz referéncia ao monstro biblico, também
presente em outras culturas, enquanto metafora para o Estado Absolutista, o que
demonstra como o mundo religioso estava presente no imaginario de Hobbes.

Na mitologia Babilénica o monstro marinho evocado em Jé remete ao mito
cosmogonico babildnico Tiamat. “Tiamat, o mar, apds ter contribuido para o
nascimento dos deuses, foi vencido e submetido por um deles” (CHEVALIER, 2007,
p. 547).

O poder do Leviata biblico € comparavel ao poder de Deus. Uma criatura
que nao sente medo. A imagem do Leviata biblico tem importante papel na teoria
hobbesiana, na medida em que ela serve de refor¢o no controle da ordem social. O
monstro, se obedecido, ndo representa ameaca.

Foi nesse caldo cultural, de medo do mar, de monstros marinhos e da morte,
que Hobbes nasceu e escreveu sua teoria. Além desses medos, a sociedade
vivenciava o medo das guerras. Estas envolviam aspectos politicos, econdmicos,
ideolégicos e religiosos. Enfim, observei que a Inglaterra vivia um medo
generalizado e esse medo foi refletido na teoria hobbesiana. Em sintese, medo foi o
elemento fundador do Estado proposto por Hobbes.

Conclui que a religiao conferiu a essa teoria a ideia de que o poder divino
imperava sobre o processo de organizacao humana neste mundo. E que, por isso, o
medo que impulsionou o ser humano a transferéncia de poder ao Estado nado é
apenas o medo racional da morte violenta, mas também o medo que ficou incutido
pela cultura e imaginario da época que fizeram parte da constituicao identitaria de

Hobbes e que repercutiram na sua visao de mundo e na produgao de sua teoria,
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abolindo, desse modo, a producado de uma verdade absoluta, sendo o conhecimento
filosofico apenas uma versao parcial da realidade experimentada. A hipotese € de
que Hobbes defendeu uma laicizagdo parcial do Estado no Leviata, porque ele
conhecia o poder do sagrado na organizagado e controle social, por isso deve ter
apropriado desse poder para conseguir maior adesdo da populacao a sua teoria. A
intencdo de Hobbes nao era apenas separar Igreja de Estado, e sim, apropriar-se da
simbologia da religido e de sua forga legitimadora.

O medo da morte eterna era presente e gerava riqueza para quem mediava
o dialogo com o divino. O ponto central da época era o medo do pds-morte, do
inferno e do purgatério.. Este fator religioso influenciou a construgdo do
conhecimento de Hobbes que oferece uma maquina estatal capaz de assegurar a
salvacao terrena pela obediéncia as leis de natureza e garantir uma futura salvagao
eterna.

A primeira lei de natureza ou lei divina traz o preceito que leva a paz.
Segundo Hobbes (2002, p. 121), a lei divina esta localizada na razao, tendo como
fundamento o Salmo 40,8: “a tua lei esta dentro do meu coragéo”. Assim, ao analisar
o discurso de Hobbes (2002), a lei de natureza busca, na razdo, os principios que
tendem a paz. Concluo, diante do exposto que, o preceito de buscar a razao se
localiza nas Escrituras. Logo, o elemento religioso estava presente na teoria
hobbesiana. O racionalismo imbricou-se com o elemento religioso.

Hobbes cita a passagem biblica do pacto entre Abrdo e Deus para
evidenciar a obediéncia dos suditos as ordens do Estado ja que eles ndo receberam
uma revelagcdo segura relativa a vontade de Deus. “Este &€ o pacto que deves
observar entre mim e ti, e tua semente depois de mim” (HOBBES, 1997, p. 220). Ao
analisar este discurso fica nitido o uso da Escritura para sacralizar as leis do Leviata.
Hobbes construiu 0 enunciado com base em interpretacdes de suas experiéncias
que sao estabelecidas pelas relagdes de poder.

Sob a esteira de Foucault (2000) passei a questionar de forma critica os
elementos religiosos e simbolos que compde a natureza e as virtudes do discurso de
Hobbes. Percebi que a cultura e as relagbes de poder de seu tempo influenciaram
sua teoria. Nao é uma teoria racional e neutra. Ela s6 pode ser avaliada, segundo
Foucault (2000), considerando a cultura em questdo. Assim, ela é uma versao
possivel da realidade vivida por Hobbes.

Do ponto de vista académico, a presente obra serve de referéncia para se
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compreender os modos de pensar e fazer politica nos dias de hoje. Hobbes, por
meio da reflexividade e racionalidade, ndo conseguiu se abster dos elementos
simbalicos da religido. Isso porque o ser humano ndo consegue selecionar os dados
da realidade que compdem sua visdo de mundo de forma consciente. O poder
simbdlico como instrumento de conhecimento e comunicacdo é um poder
estruturado e estruturante das mais diversas dimensdes da sociedade, como ja
elencava Bourdieu (2011). A Igreja conseguia legitimar as estruturas politicas por
meio da ordem simbdlica. Ela era “capaz de instaurar e restaurar o consenso acerca
da ordem do mundo mediante a imposicao e a inculcagcdo de esquemas de
pensamento comuns” (BOURDIEU, 2007, p. 70). Assim, nos dias de hoje néo é
possivel escapar da influéncia da religido na politica, uma vez que ela esta presente
desde os principais momentos de socializagao dos individuos, onde a inculcacao

das estruturas é fundamental.
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