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“‘Ninguém pode ser escravo de sua identidade:
quando surge uma possibilidade de mudanca é
preciso mudar”.

Elliot Gould



RESUMO

Através de uma breve revisao sobre a emergéncia da questao quilombola no Brasil, e
0s avangos das teorias sociais busca-se investigar a conformacdo da identidade
étnica diante do contexto politico e religioso no quilombo urbano Chacara das Rosas
em Canoas - RS. O estudo privilegia a revisao bibliografica e pesquisa de campo de
natureza antropolégica. O texto resulta de investigagdo qualitativa, na modalidade
etnografica, pois busca compreender os significados atribuidos pelos proprios sujeitos
ao seu contexto, a sua cultura, com o objetivo de apreender os significados no tocante
do processo de conformacdo da identidade étnica. Dentro da perspectiva de
movimentos sociais contemporaneos, objetivou-se analisar e relacionar politica,
religiao com a trajetéria da comunidade enquanto elementos observaveis e
importantes para a conformacéao da identidade étnica. Para tanto, buscou-se analisar
qual o sentido cada sujeito atribui a sua religido, e verificar qual afinidade eletiva esse
grupo encontrou para afiliar-se ao protestantismo. Para verificar a hipétese de que
politica, religido sao os fatores influenciadores de maior relevancia na construgao da
identidade étnica da Comunidade Remanescente de Quilombo Urbano Chacara das
Rosas cada qual a seu modo. Porém, a religido determina as acgbes sociais dos
individuos. Na concorréncia pelo poder interno entre protestantes e umbandistas,
cada individuo age, motivado por interesses particulares com base na visdo de mundo
oferecida pela crenga a qual esta vinculado. O aumento do numero de evangélicos ao
longo do tempo acarreta risco a identidade étnica, pois as identidades sdo moldadas
pelos aspectos culturais e religiosos. Nesse sentido, o grupo encontrou na afiliagcao

ao neopentecostalismo meio para atender o seu interesse de classes.

PALAVRAS-CHAVE: Quilombolas, Politica, Religido, Identidade étnica.



ABSTRACT

Through a brief review on the emergence of the quilombo question in Brazil, and the
advances of the social theories, we seek to investigate the conformation of the ethnic
identity before the political and religious context in the urban quilombo Chacara das
Rosas in Canoas -RS. The study privileged the bibliographical review and field
research of an anthropological nature. The text results from qualitative research, in the
ethnographic modality, because it seeks to understand the meanings attributed by the
subjects themselves to their context, their culture, with the aim of apprehending the
meanings regarding the process of conformation of ethnic identity. Within the
perspective of contemporary social movements, the objective was to analyze and
relate politics, religion and community trajectory, as observable and important
elements for the conformation of ethnic identity. In order to do so, we sought to analyze
the meaning of each subject ascribed to their religion, and to verify which elective
affinity this group found to join Protestantism. To verify the hypothesis that politics,
religion are the most important influencing factors in the construction of the ethnic
identity of the Quilombo Urban Chacara das Rosas Remaining Community, each in its
own way. However, religion determines the social actions of individuals. In competition
for internal power between Protestants and Umbandists, each individual act, motivated
by interests based on the world view offered by the belief to which it is attached. The
increase in the number of evangelicals over time carries the risk of ethnic identity, since
identities are shaped by cultural and religious aspects. In this sense the group found

in the affiliation to neopentecostalismo means to attend to its interest of classes.

KEYWORDS: Quilombolas, Politics, Religion, Ethnic Identity.
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INTRODUGAO

A presente dissertagcdo estuda a religidao e as construgdes identitarias no
quilombo Chacara das Rosas, localizado no Municipio de Canoas pertencente a
mesorregiao Metropolitana de Porto Alegre no estado do Rio Grande do Sul. O
quilombo Chacara das Rosas tem como aspecto peculiar o fato de sua populagao ser
constituida por afrodescendentes, enquanto a circunvizinhanga € majoritariamente

branca descendentes de europeus.

Na contemporaneidade, a questdo da constru¢céo das identidades tem sido
entendida como um processo flexivel e dindmico onde o individuo e os grupos
recebem diversas influéncias de diferentes contextos e acabam desenvolvendo
multiplas pertengas coexistentes entre si. Essas inumeras possibilidades decorrem do
processo de mundializacdo em que os sujeitos sao impelidos a negociar estilos de
vida para construir sua identidade. O processo de construgdo identitaria tem
acontecido pela jungédo de identidades herdadas e da elaboragao de novos projetos

identitarios.

De forma geral, os interesses entre o individuo e o grupo podem ser
divergentes. As estratégias de construgao de identidade sado capazes de mobilizar
caracteristicas individuais e do grupo de pertenga para um ajustamento social. Sua
funcao é reestruturar e articular os aspectos da identidade ditados pelo contexto e

desejados pelo individuo ou pelo grupo.

Ao elaborar questdes sobre a construgdo da identidade de um grupo
remanescente de quilombo, foi preciso levar em conta seu envolvimento sociopolitico,
histérico e cultural. Dentro desse contexto, foram considerados os fatores: o assumir-
se negro, a identidade étnica, historica e cultural construida em meio a conflitos
(relacdes de poder e dominagéo). Os apelos simbdlicos criados com a matriz cultural
africana tornaram-se ponto de referéncia para a resisténcia, para a vida e para uma
postura politica, muito além do estigma da cor. No caso da comunidade estudada,
assumir a negritude tem importancia essencial, ja que todos autodenominam-se

negros e remanescentes de quilombo.
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A questao dos quilombos esta presente no cenario brasileiro desde o Periodo
Colonial. Esta intimamente ligada a chegada e a histéria do negro no Brasil. Embora
tenha sido esquecida apdés a aboligdo da escravatura (1888), ressurge na
contemporaneidade, gracas a abertura politica e a redemocratizagcédo do pais, dentre

outros fatores.

Na Assembleia Nacional Constituinte (1987-1988), o tema foi debatido como
item de um grande projeto de reforma social (OLIVEIRA, 2010). Tal processo foi
marcado pela ampla participagdo da sociedade civil que poderiam apresentar
emendas populares a Constituinte. A ideia central da chamada “Constituigdo Cidada”

era garantir o acesso a direitos fundamentais para toda a populacéao brasileira.

A protecéao constitucional que os grupos etnicamente diferenciados adquiriram
a partir da promulgacgao da Constituicao Federal de 1988, se deu por um processo de
luta que € legitimo num Estado Democratico de Direito. Luta esta levada adiante pelos
movimentos sociais, especialmente o Movimento Negro, que implementaram

elementos do sujeito constitucional.

Mas os dispositivos legais que tratam da regularizacdo dos territérios
quilombolas foram construidos circundando a memoria coletiva dos grupos negros
rurais no Brasil, na expectativa da constatacdo de elementos diacriticos de carater
cultural e religioso pelas perspectivas de agéncias governamentais e nao-
governamentais. Além disso, os construtos ideologicos foram fortalecidos pela
presencga de pela presencga de antropdlogos, grupos militantes, entidades politicas e
religiosas, e Organizagdes Nao Governamentais (ONG’s) interessados em garantir a

posse do territério aos quilombolas.

Esses novos sujeitos politicos das comunidades quilombolas se apropriaram
destes discursos com base na cultura afro-brasileira para reativar, reforcar ou construir
simbolos culturais condizentes para atender as exigéncias do Estado para entdo
serem reconhecidos como remanescente de quilombo. Ou seja, para atender as
necessidades do reconhecimento muitas vezes acataram propésitos que nao
condiziam com suas crencgas e praticas sociais. Isso mostra o desinteresse do Estado
e sua incapacidade de interpretar a partir das necessidades e interesses dos grupos

quilombolas.
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Em meio a essas adaptagcdes e modificagdes internas desses grupos, de
acordo com Velho (2008), nesse caso € possivel o aparecimento dos conflitos, em
maior ou menor intensidade, pois os sujeitos elaboram projetos individuais em
diferentes esferas sociais. Ainda para o mesmo autor, tais projetos individuais se
cruzam continuamente com os projetos coletivos. Os conflitos decorrentes desse

cruzamento acontecem com maior ou menor intensidade a depender a coesao do

grupo.

Em relagao a cultura (politica, religido, ideologia, etc.), uma selegcado dentro do
conjunto de simbolos que ela carrega, "em funcao da experiéncia, necessidade ou
estratégias particulares", dito de outra forma, dentro desse grupo que em primeira
vista parece ser homogéneo, pela questao da etnia e de posi¢ao socioeconémica
semelhante, existem "descontinuidades em termos de ethos’ e visdo de mundo?"
(VELHO, 2008, p.41).

Isso significa que, embora todos sejam negros e quilombolas, nem todos sao
praticantes de uma religidao afro-brasileira ou exploram sua ligagcdo com as
Africanidades por meio dela. Portanto, diante das mudancas ocorridas no cenario
religioso brasileiro que tem se mostrado cada vez mais dinamico, frente as
transformacgdes da globalizagdo® com a ascendéncia do protestantismo pentecostal e
neopentecostal, ndo € possivel descartar o impacto desses fatores nessas

comunidades.

Atualmente, a inser¢cao das tradicbes pentecostais e neopentecostais tém
influenciado na dinamica interna de grupos quilombolas (ABIB & NASCIMENTO,
2016). Para os autores, esse fato € um dos motivos que tem levado ao declinio das
religides afro-brasileiras dentro dessas comunidades fazendo com que seus fiéis
migrem para essas novas religides. Essas mudangas merecem uma investigacao

detalhada quanto aos efeitos sobre a construcao das identidades.

' Ethos: aspectos morais e estéticos de determinada cultura; resumo dos elementos valorativos
(GEERTZ, 1978).

2 Visao de mundo: aspectos cognitivos e existenciais que formam um quadro das coisas de como s&o
na realidade, por exemplo, seu conceito de natureza, de si mesmo e da sociedade (GEERTZ, 1978).

3 Cabe a diferenciagdo entre mundializag&o e globalizag&o, esclarecendo assim nossa utilizagéo do
termo [...] mundializagdo um fenémeno de maior ascendéncia no dmbito econdmico e regional, com
incidéncia no capital ficticio; ja a globalizagdo como fendmeno mais abrangente, em que podemos
observar seus efeitos ndo s6 na perspectiva econdbmica, mas também social, politica, cultural e religiosa
(TEIXEIRA, et al., 2015).
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Diante das observagdes, o trabalho objetiva trazer para dentro do campo das
Ciéncias da Religidao, com énfase na Sociologia da religido, as discussdes sobre a
conformagao da identidade étnica e religido. Ainda que o universo do estudo seja
amplo, a mobilizagao politica dos remanescentes de quilombos foi tratada dentro dos
moldes de “movimentos sociais contemporaneos” conforme a consideragdo de
Oliveira (2010).

As motivagdes para a escolha do tema surgiram de experiéncias anteriores na
Comunidade Remanescente de Quilombo Urbano Chacara das Rosas em 2010, por
meio do Grupo de Pesquisa de Género da Escola Superior de Teologia (EST). Essa
comunidade foi o objeto de pesquisa de campo do Trabalho de Conclusado de Curso
(TCC) da Faculdade Evangélica de Brasilia - FE, sob o titulo “A mulher negra
quilombola: analise da influéncia do pentecostalismo no processo identitario das
mulheres negras do Quilombo Chéacara das Rosas em Canoas-RS” (ARISTIMUNHO,
2011). Em 2018, foi realizada uma nova pesquisa de campo a fim de investigar a
comunidade enquanto movimento social, sendo o objeto dessa pesquisa estudo das
articulacbes construidas historicamente. Para analisar a construcao das identidades
quilombolas no contexto urbano contemporaneo, o campo de trabalho foi descrito e
contextualizado de acordo com as observagdes e com auxilio do Relatério Técnico de
Identificagédo e Delimitagcdo — RTID (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006).

Diante da problematica descrita, surgiu a seguinte inquietagao: Em que medida
se da a conformacgao da identidade étnica em torno do contexto religioso e politico na

Comunidade Remanescente de Quilombo Urbano Chacara das Rosas?

De forma geral, buscou-se analisar e relacionar a trajetoria de construgéao da
identidade étnica dessa comunidade com os fatores: politica e religido. Os objetivos
especificos correspondem: analisar qual o sentido que cada sujeito atribui a sua
religido, e verificar qual afinidade eletiva esse grupo encontrou para afiliar-se ao

protestantismo.

A hipotese é que politica, religido sdo os fatores influenciadores de maior
relevancia na construcdo da identidade étnica da Comunidade Remanescente de
Quilombo Urbano Chacara das Rosas. Porém, a religido determina as agdes sociais
dos individuos. Na concorréncia pelo poder interno entre protestantes e umbandistas,

cada individuo age, motivado por interesses particulares com base na visdo de mundo
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oferecida pela crencga a qual esta vinculado. O aumento do numero de evangélicos ao
longo do tempo acarreta risco a identidade étnica, pois as identidades s&o moldadas
pelos aspectos culturais e religiosos. Nesse sentido, o grupo encontrou na afiliacao

ao neopentecostalismo meio para atender o seu interesse de classes.

As questdes raciais como negritude, racismo, etnicidade, estigma e territério
funcionam como elementos identitarios e organizadores de sua representatividade,
porque essa comunidade se localiza no centro de um bairro de classe média alta

predominantemente branca.

As transformacdes nas identidades desse grupo apos titulagdo detectada em
estudos anteriores justificam o estudo ganhando relevancia dentro das Ciéncias da
religido ao destacar o dialogo entre o poder politico e religioso nas relagdes cotidianas,
acao e comportamento propriamente religioso (WEBER, 2015). Além disso, para as
Ciéncias Sociais, a questao da identidade é importante para os estudos culturais. No
ambito social, procura-se contribuir em prol da emancipa¢géo humana e das melhores

condi¢des de vida dos sujeitos.

Os caminhos metodoldgicos adotados neste estudo privilegiaram a revisao
bibliografica e pesquisa de campo de natureza antropoldgica. O texto resulta de
investigacdo qualitativa, na modalidade etnografica, pois busca compreender os
significados atribuidos pelos proprios sujeitos ao seu contexto, a sua cultura, com o
objetivo de apreender os significados no tocante do processo de conformagéo da
identidade étnica na comunidade Remanescente de Quilombo Urbano Chacara das
Rosas. Através da etnografia buscou-se a inser¢édo no contexto natural para acessar
as experiéncias, aos comportamentos, as interagdes e aos documentos para assim
compreender a dindmica do grupo estudado. De forma que o etndgrafo comeca a
efetuar ele mesmo sua pesquisa de campo através da observagao direta, de modo

que o trabalho de campo é a prépria fonte da pesquisa (LAPLANTINE, 2003).

Para a coleta de dados foram utilizadas multiplas fontes de informagdes além
da observacdo direta, questionarios semiestruturados e entrevistas abertas. As
observacoes diretas foram sequencias, mas ocorreram em periodos diferentes: duas
vezes por més entre marco e dezembro de 2010; uma visita de duragao de 15 dias no

més de maio em 2011; uma visita curta de cinco dias em 2013 e; uma visita em 2018
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realizada no inicio de fevereiro e final de marg¢o. Ainda com a guarda desse material,

o estudo podera ser expandido futuramente.

A amostragem para aplicacao dos questionarios e entrevistas foi intencional e
utilizou-se o critério da livre escolha com base em dois pressupostos para a
participacao: residir na comunidade e ser maior de idade. Os sujeitos foram
informados no momento da entrevista que tinham o direito de ndo responder ou opinar
sobre quaisquer assuntos que nao lhes fossem convenientes. Além disso, foram
informados de que a qualquer momento, no decorrer da entrevista, caso considerasse
necessario, solicitassem o desligamento do equipamento de gravacao de audio ou

desisténcia da mesma.

Foram inseridos mapas, tabelas, fotos e graficos ao longo do texto contendo a
opinido dos sujeitos. Ha também textos de concluséo sobre a analise realizada entre

as questodes e didlogos transcritos das entrevistas com as questdes abertas.

A dissertagcdo esta estruturada em trés capitulos. O primeiro, intitulado
Perspectivas Teodricas das Ciéncias Sociais, em que apresento os pressupostos que
norteiam a pesquisa. O segundo, Comunidade Remanescente de Quilombo Urbano
Chacara das Rosas, sao mostrados os historicos do grupo e se aborda as questdes
raciais ligadas ao contexto. O terceiro, Relagbes Sociais e a Religido no Quilombo,
onde se discute o significado da religido para os sujeitos e a influéncia da religiao para

a construcao da identidade étnica.
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1 PERSPECTIVAS TEORICAS DAS CIENCIAS SOCIAIS

O propodsito deste capitulo é explorar algumas questdes relevantes para
entendimento da conformagdo da identidade étnica na comunidade quilombola
estudada. Por isso, ao elaborar questdes sobre a constru¢éo da identidade de um
grupo remanescente de quilombo, foi preciso levar em conta seu envolvimento
sociopolitico, histérico e cultural. Assim, foram considerados os fatores: o assumir-se
negro, a identidade étnica, histérica e cultural, racismo e construida em meio a

conflitos relagdes de poder e dominagao.

Para entender a apropriagcdo dos simbolos da cultura por esse grupo foi
necessario maior entendimento sobre as questbes étnico raciais na sociedade
hegemdnica responsavel pela produgéo dos sistemas de significados culturais nessa
regiao do Brasil. Para tanto recorri a autores como Hobsbawn (1984), Maestri (2000),
Assumpcgao (2014), que abordam essa problematica associando a construgdo das
identidades a construgdao e reprodugcdo da tradicdo em sua dimensao politica,

sociocultural, histérica e literaria.

Para discutir grupos étnicos, conceituando a etnicidade como algo que vai além
da ideia de cultura e de raga trabalhei a partir de Barth (2011). O grupo foi tratado
dentro dos moldes de “movimentos sociais contemporaneos” conforme a
consideracao de Oliveira (2010). Por isso, para discutir as relagdes comunitarias
étnicas utilizou-se o sentido dado por Weber (2015) enquanto elemento que facilita as
relagdes dentro da comunidade e fomenta as politicas dentro de um esquema de

relacbes associativas racionais.

Sob as condi¢gdes de uma acgao social racional objetiva pouco divulgada,
quase toda a relagéo associativa, mesmo aquela que tenha sido criada por
motivos puramente racionais, atrai a consciéncia de uma comunidade
abrangente que se manifesta na forma de uma confraternizagéo pessoal,
baseada na crenga na comunhao “étnica” (WEBER, 2015, p. 270).

Nossa andlise gira em torno das concepg¢des weberianas com énfase na
sociologia da religido de que o nucleo da andlise social se constitui na
interdependéncia entre religiao, economia e sociedade, e em sua teoria sociologica
da acao social, onde acao se entende como comportamento humano. A¢ao social é

uma agao que leva em conta o outro, pode se dizer que € um comportamento que
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guanto ao sentido, se orienta pelo comportamento dos outros. De acordo com Weber

(2015) a acao pode ser determinada de quatro formas:

1) de modo racional referente a fins: por expectativas quanto ao
comportamento de objetos do mundo exterior e de outras pessoas, utilizando
essas expectativas como “condi¢des” ou “meios” para alcancar fins proprios,
ponderados e perseguidos racionalmente, como, sucesso; 2) de modo
racional referente a valores: pela crenga consciente no valor — ético, estético,
religioso ou qualquer que seja sua interpretacdo — absoluto e inerente a
determinado comportamento como tal, independente do resultado; 3) de
modo afetivo, especialmente emocional: por afetos ou estados emocionais;
4) de modo tradicional: por costumes arraigados (WEBER, 2015, p.15).

A énfase da analise weberiana esta na agao racional relacionada afim, onde o
sujeito avalia a situagao e elabora estratégias para alcangar seus objetivos. Portanto,
para compreender a agao, primeiramente € preciso identificar de que tipo de acéo se

trata, descobrir quais suas motivagdes.

Dentro dessa perspectiva, vemos a atualidade da teoria de Max Weber, que ja
supunha que o estudo das agbes coletivas precisava englobar os conteudos
simbdlicos e as intencbes dos atores sociais. Weber buscou a racionalidade que
motiva e move as acdes sociais, em sintese, os valores, os meios e fins sdo os
reveladores do sentido da acéo.

Atualizando a teoria da agao social de Max Weber procurou-se trabalhar dentro
do paradigma da Corrente tedrica culturalista-identitaria. Essa corrente tedrica, a
culturalista-identitaria desenvolveu os chamados “novos movimentos sociais”, surge
um novo olhar sobre as agdes que passam a abrir espacos sociais e culturais,
composta por sujeitos e tematicas que estavam fora da cena publica como indios,
mulheres e negros (GONH, 2014, p.29).

Dentro do paradigma dos movimentos sociais urbanos, o qual €& possivel
colocar as comunidades remanescentes de quilombo urbano, a perspectiva
culturalista ndo se preocupa com as contradicdes, mas passa a analisar 0s processos
a partir de suas relagdes internas. As expressoes, as falas e as praticas cotidianas
dos individuos sao mais importantes que a objetividade dos fatos e fenébmenos sociais.
Os individuos sao analisados enquanto atores sociais, por isso se torna importante
compreender as representacdes dos individuos sobre suas praticas buscando

apreender o sentido de suas agdes (GOHN, 1991).
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Esse paradigma tem sua base na teoria da acdo de Max Weber. As classes
sao vistas como somatdria de atributos culturais e ndo como determinantes da posicao
do sujeito no sistema produtivo. Dentro do arcabougo acionalista-cultural os processos
de mudanca e transformacgado sociais sdo gerados a partir das acdes coletivas de
dentro para fora priorizando o papel do sujeito (GONH,1991, p. 27), (GONH,2000;
2014).

1.1 IDENTIDADE E MOVIMENTOS SOCIAIS

Devido as transformacgdes politicas ocorridas na sociedade norte-americana
nos anos 1960% as agdes coletivas passaram a ndo encontrar espago dentro das
teorias marxistas nem funcionalista (ALONSO, 2009, p. 51). O contexto foi marcado
pela necessidade de repensar a agao coletiva, dentro desse processo se
desenvolveram a Teoria da Mobilizacdo dos Recursos, a Teoria dos Processos
Politicos e a Teoria dos Novos Movimentos Sociais (BORDAT& PEREIRA, 2017, p.
5).

A Teoria da Mobilizagcdo dos Recursos recebeu influéncias da teoria
weberiana da Acgao Social, por isso viam os movimentos sociais como grupos de
interesses, organizagdes que deviam ser analisados sob a 6tica da burocracia de uma
instituicdo. Dentro dessa perspectiva os estudos focaram em analisar os recursos
disponiveis aos movimentos sociais (humanos, financeiros e de infraestrutura). Nas
relacdes as trocas sdo entendidas a partir de uma visdo economicista onde os atores
agiam racionalmente, segundo calculos de custos e beneficios (BORDAT; PEREIRA,
2017), (GONH, 2000).

A Teoria dos Processos Politicos desenvolvida nos anos 1970 surge como
critica ao utilitarismo e ao individualismo metodolégico da Teoria da Mobilizagdo dos
Recursos, a Teoria dos Processos Politicos introduzindo elementos ideoldgicos e
culturais para explicar a contribuicdo movimentos sociais para a mudancga social, em
uma visao reformista de transformagao social. De acordo com Bodart e Pereira (2017)

elementos politicos, culturais e simbdlicos foram trazidos para o centro das

4 O contexto de efervescéncia politica desencadeado pelo movimento dos direitos civis nos EUA, a par
da sua capacidade estratégica para reivindicar para a populagdo afro-americana os direitos sociais e
politicos vigentes para os membros da comunidade branca (COHEN, 1985).
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discussdes, atraindo membros e mobilizando recursos publicos. Existe um confronto
entre os movimentos sociais e o Estado, o sucesso do movimento esta ligado ao
reconhecimento do grupo e aos beneficios conquistados, por isso € preciso
popularizar os simbolos e os significados que sejam atrativos e de comunicaveis a

todos os suijeitos.

A Teoria dos Novos Movimentos Sociais surge na Europa partir das criticas a
Teoria da Mobilizacdo dos Recursos e a Teoria dos Processos Politicos, ambas de
origem norte-americana e rompe com esse paradigma dando a primazia a cultura. De
acordo com Bodart e Pereira (2017) a teoria dos Novos Movimentos sociais possui
trés focos principais: 1) foco nas identidades coletivas e, portanto, apresentando uma
visao culturalista dos movimentos sociais; 2) o reconhecimento e o autoconhecimento
sado elementos fundamentais para entender a acéo coletiva e; 3) observacado de que

as demandas dos movimentos sociais de forma holistica.

Os autores enfatizam que dentro desse contexto os movimentos sociais sao
entendidos como atores sociais, € tem como marcas a luta por reconhecimento
identitario, melhores condi¢des de vida, que envolvem ganhos materiais simbdlicos,
como por exemplo, respeito aos diferentes e preservagao do meio ambiente, dentre

outros.

De acordo com Alonso (2009) os Novos Movimentos Sociais seriam, entao,
formas particularistas de resisténcia, que surgem como forma de reagdo aos rumos
do desenvolvimento socioecondmico. A busca desses multiplos movimentos, sao pela
reapropriacao de tempo, do espaco e pelas relagdes cotidianas. Para a autora essa
Contestacbes poés-materialistas, possui motivacdes de ordem simbolica que sao

voltadas para o reconhecimento ou construgao das identidades coletivas.

1.1.1 Identidade e cultura

A questao da identidade pode ser considerada uma questao chave dentro dos
estudos culturais dos Novos Movimentos sociais. Abordada sob a perspectiva, de uma
identidade individual ou coletiva orbita entorno da criagdo de um sentido pelos sujeitos

inseridos em uma cultura.
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Para trabalhar essa questdo das identidades e dos referenciais para sua
construcao, leva-se em conta as relagdes estabelecidas pelos atores tidas como
fatores capazes de influenciar, em maior ou menor intensidade, o processo de
producao de identidade somados ao contexto historico, consequentemente, alteram

ou atualizam o modo de ver o mundo dos sujeitos individuais e coletivos e suas agoes.

Segundo Hall (2018), os estudos culturais analisados dentro de uma
perspectiva histérica do pensamento sdo descontinuos e possuem um
desenvolvimento desordenado. O que importa sdo as rupturas significativas, onde
velhas correntes de pensamentos sao rompidas. Velhos e novos elementos sao

reagrupados possibilitando o surgimento de novos temas e premissas.

Para o autor, ndo existe uma concepgao unica de cultura por isso o estudo
continua complexo. Em um contexto pds-colonial, a Cultura deixa de ser o “melhor do
que foi pensado e dito” (grifo do autor) e passa a ser socializada e democratizada
(HALL, 2018, p.147).

[...] € agora definida como apenas uma forma especial de processo geral; o
dar e tomar significados e o lento desenvolvimento dos significados comuns;
isto € uma cultura comum: a ‘cultura’, neste sentido especial, é ordinaria
(HALL, 2018, p.147).

Outra maneira de trabalhar o termo € no mundo das ideias e das praticas
sociais. Enquanto praticas sociais, “a cultura € um modo de vida global” passa a ser
definida como estudo das relagdes entre elementos de um modo de vida global. E a
soma das interagdes das praticas sociais. O propoésito de analisar a cultura é descobrir
como as interrelagdes de todas as praticas e de padrdes sao vivenciadas em um dado

momento: “essa € a sua estrutura de experiéncia” (HALL, 2018, p.149).

Na visao de Hall, “[...] experiencia € uma posicéo autenticaticadora em qualquer
analise cultural [...]. Na ‘experiéncia’ todas as praticas se entrecruzam; dentro da
‘cultura’ todas as praticas interagem — ainda de forma desigual e mutuamente
determinante” (HALL, 2018, p.156). Assim, a analise mais adequada aos Estudos
Culturais reune os melhores elementos dos paradigmas culturalista e estruturalistas
encontrados nas obras Gramsci, remetendo a dupla de conceitos Cultura-ideologia
que, entre si, nao se excluem. Entre o idealismo estruturalista e o reducionismo
culturalista se definem os espacgos e os limites dos Estudos Culturais (HALL, 2018,
p.173).
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Segundo o autor, na contemporaneidade, as relagdes entre cultura e estruturas
sociais de poder se deslocam através de estratégias culturais resultando em novas

posicoes que infligem novas pressoes.

Deslocamento, alias € a imagem [...] da relagcdo da cultura com estruturas
sociais de poder; pode-se fazer pressoes através de politicas culturais, e uma
‘guerra de posicoes’, mas a absorcdo dessas pressdes pelas relacdes
hegemébnicas de poder faz com que a pressdao resulte ndo em
transformacgdes, mas em deslocamento; da nova posi¢cdo fazem-se novas
pressoes (HALL, 2018, p 14).

Dentro da teoria cultural, Silva (2014) considera que a “identidade € um
significado”, na contemporaneidade, essa ideia se expressa pelo conceito de
representacdo, dentro desse contexto tanto identidade quanto diferenga estao

associadas a um sistema de representacao.

De acordo com Hall (2018) o pds-colonialismo e o0s momentos de
independéncia trazem discussdes acerca da cultura negra e das identidades que
surgem dentro do contexto histérico de marginalizagdo e exploragdo. Esses
momentos de revisao e reapropriacdo podem ser considerados momentos de luta
cultural. Mas essas reconfiguragdes no pds-colonialismo nao significam uma volta ao
passado porque, entre as raizes e o hoje, existe o desenvolvimento histérico. Portanto,
as identidades negras nao sao reflexos dos paises de sua origem, mas produtos de

sua propria formacéo.

Ao longo da histéria os povos negros tiveram suas culturas modificadas pelos
encontros da colonizacao (friccao étnica). Nao existe, portanto, uma pureza cultural
ou religiosa para ser reivindicada, mas um marco de transito cultural, a partir do qual
os conhecimentos da tradicdo estdo sempre em mutagao, capacitando os individuos
a reproduzirem, a si mesmos, a partir de como interpretam as tradicbes e as

identidades culturais que estdo em processo de formagao continuado (HALL, 2018).

Para Hall (1996), a maneira como 0 nego vivenciou suas experiéncias negras
durante o periodo Colonial, sujeito ao regime de dominantes representagdes teve um
efeito traumatico, como efeito critico, de um exercicio de poder cultural e
normatizacado. Dessa forma, a identidade dos negros foi construida, sob um regime

orientalista, mas sobretudo na categoria de conhecimento do Ocidente como diferente
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dos outros” Eles tinham o poder de que nos vissemos, e experimentassemos a nos

mesmos como ‘outros’ (HALL, 1996, p. 70).

De acordo com o referido autor todo regime de representagao € um regime de
poder formado pelo bindmio fatal ‘conhecer/poder’. Ele ressalta que esse

conhecimento é interno e nao é externo.

Uma coisa € posicionar um sujeito ou um conjunto de pessoas como o Outro
de um discurso dominante. Coisa muito diferente é sujeita-lo a esse
conhecimento, ndo s6 como uma questdo de dominagéo e vontade imposta,
mas pela forca da compulsdo intima e a conformagdo subjetiva a norma
(HALL, 1996, p.70).

De acordo com Scherer-Warren (1987) a identidade dos movimentos sociais é
politica e social, consolidada pelos signos construidos na trajetéria. As agdes sao
estruturadas pelos problemas, conflitos e disputas do grupo na sociedade. E esse
processo social e politico que cria a identidade coletiva a partir de interesses comuns.
Ademais, identidade e cultura sdo dois conceitos intrinsicamente ligados aos novos
movimentos sociais, por esse motivo, ndo ha como desvincula-los em uma analise
sobre identidades. Para a autora, a identidade é construida quando: o povo reconhece
as condi¢des materiais do capitalismo e internaliza a cultura critica dos movimentos

populares.

Dessa forma, a possibilidade da construcdo de sujeitos e da transformacéao
desses sujeitos em atores politicamente ativos ndo transcorre como uma necessidade
imediata da vivéncia de caréncias, de exclusédo ou da discriminagao do sujeito. Nao é
apenas a caréncia de um grupo que produz um movimento social, mas sim o sentido
coletivo da caréncia e a identificagcdo dos sujeitos com ela, resultando na
transformacédo dos sujeitos em atores politicos, de suas caréncias em demandas,
dessas demandas em pautas politicas e além disso, das pautas politicas se
transformarem em agdes de protestos (SCHERER-WARREN, 2008).

Na América Latina a partir dos anos de 1990, novas categorias ganharam
centralidade na analise das Ciéncias Sociais, mundializacdo, sociedade dos
individuos, exclusdo, processo de inclusao social entre outras. Também foram
alterados os quadros das teorias dos movimentos sociais nas categorias como
cidadania, identidade, emancipacao e direitos. Foram substituidas por outras

categorias como reconhecimentos social, empoderamento da comunidade,
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autoestima e responsabilidade social. As categorias territorio, politica e identidade

também foram ressignificadas (GONH, 2013).

O territdrio de espaco fisico passa a questao dos direitos e das disputas pelos
bens econdmicos, em sentido pelo pertencimento de povos ou etnias com base em
raizes culturais. A politica vista como processo de cidadania, de uma vida democratica
passou a ser moeda de negociagao. A politica é inserida no campo da gestdo com
regularidade institucional, transformando-se em uma né&o politica ao perder de vista
seus propositos. A identidade que era definida de acordo com o posicionamento dos
membros de um grupo, em antagonismo politico social, passou a ser, na atualidade,
um fendmeno em construgao onde os sujeitos sociais e politicos sdo mobilizados e se

mobilizam para serem incluidos (GOHN, 2013).

De acordo com Amorin (2011), e Woodward (2000), apés a Guerra Fria o
crescente fluxo migratério devido a globalizagdo, as mobilizagbes nacionais e a
afirmacéao das identidades étnicas e nacionais, visibilizaram os grupos étnicos e suas

demandas passaram a compor o centro dos debates da vida publica internacional.

Amorin (2011) acredita que esse panorama externalizou ao mesmo tempo
identidades plurais e identidades negadas. Nesse contexto, o papel da identidade
passou a ser fundamental para compreender o surgimento dos grupos minoritarios e

sua mobilizacgao.

Por meio da identidade, conhecemos, agimos e damos respostas ao mundo;
definimos o que é comum, habitual e natural em contraposi¢cdo ao que nao o
é. Surgem as nogdes de classe, género, grupo, etnias, nacionalidades,
produzindo praticas sociais e valores que, no desenrolar da vida diaria,
incluem e excluem individuos no contexto social. As identidades constroem e
sintetizam a nogao de coeséo social e pertencimento (AMORIN, 2011).

Amorin (2011) argumenta que os remanescentes de quilombo, gragas a politica
das diferengas que inclui garantias materiais, reconhecimento e lugar para a
construcdo da identidade, ganham visibilidade social e tornaram-se cidadaos. E pelo
reconhecimento da diferenga que emergem os processos de construcgdes identitaria e

que a identidade étnica.

Além disso, concorda-se também que frente as estratégias multiculturalistas, a
identidade étnica e a cidadania se articulam. Nesse cenario, a etnicidade se torna

referéncia significativa para a construgéo das identidades e no reconhecimento dos
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grupos, pois o processo de construgao de identidade implica a cidadania e a conquista
de direitos (AMORIN, 2011).

De acordo com Hall (2005), no contexto de mudanga decorrentes da
modernidade tardia, os quadros referenciais que davam ao sujeito estabilidade no
mundo social foram abalados. Com isso sujeito e identidades passaram a ser
fragmentados. “[...] esta fragmentando as paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, ragca e nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido

sélidas localizagdes como individuos sociais” (HALL, 2005, p. 9).

Para Hall (2005) as diferengas e os antagonismos sociais da sociedade
moderna sao diferentes e variadas posi¢gdes para o sujeito, isso € identidade. Hall
(2018) entende que a questao da identidade cultural, em um pais como o Brasil onde
a cultura é resultado de um entrelagamento produzido no periodo colonial entre
elementos africanos europeus e indigenas, esta fundada sobre a construgdo de
friccdo étnica que dependem do outro e os significados sdo sempre posicionais dentro
do contexto. “A diferenga, sabemos, € essencial ao significado, e o significado é crucial
a cultura” (HALL, 2018, p.36).

De acordo com autor, a cena contemporanea é o momento ideal para se colocar
a questao da cultura negra. A possibilidade dessa reflexdo decorre do deslocamento
do modelo europeu de alta cultura enquanto sujeito universal da cultura. Outros
fatores foram o surgimento dos EUA como poténcia mundial, passando a centro
mundial de producao de cultura e a descolonizagdo do terceiro mundo que foram
impactados pelos direitos civis e as lutas pela descolonizacdo das mentes das

populagdes da diaspora negra.

Para Hall (2018), a vida cultural tem sido transformada pelas vozes das
margens que transformam e ocupam espacos. Isso é resultado de politicas culturais
de diferencas da produgao de novas identidades e o aparecimento de novos sujeitos

no cenario cultural e politico.

Em sintese, é possivel dizer que a identidade é fundamental para dar respostas
ao mundo de quem o individuo €, e quem o individuo nao &, a qual grupo ele pertence
para que possa se reconhecer, ser reconhecido pelos outros, produzir valores através

das relacbes cotidianas.
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1.2 OS MARCADORES DA IDENTIDADE, GRUPOS ETNICOS E ETNICIDADE

De acordo com Woodward (2014), a identidade é relacional e € marcada pela
diferenca, e esta é sustentada pela exclusao, demarcacgao de fronteiras, normatizagao
e classificacdo. Além da diferenca, a identidade € marcada por meio de simbolos, pois
existe uma associagao entre a pessoa e as coisas que ela usa. A identidade esta

ligada também as condigdes sociais e materiais.

Portanto, a identidade é aquilo que o individuo é, a diferenga é aquilo que o
outro é. ldentidade e diferengca sdo mutuamente determinantes, por isso ndao podem

ser separadas elas sdo os marcadores das fronteiras.

Resumindo, para a autora, a identidade é produzida por meio da marcagao da
diferenca através dos sistemas simbdlicos de representacéo e da exclusdo socais.
Sao os sistemas sociais que produzem e reproduzem as estruturas de classificagao

que dao sentido a vida, sédo centrais no sistema de significacéo cultural.

Tanto a identidade quanto a diferenca sdo produtos da linguagem. A identidade
esta ligada aos sistemas de representacdes, por isso tem relacbes estreitas com as
relagdes de poder. A identidade é, entdo, um sistema de reprodugao, um processo de

produgdo continuo. A identidade é fragmentada e contraditoria (SILVA, 2014).

Segundo Silva (2014), a identidade e a diferenga devem ser nomeadas. E por
meio da fala que elas sao instituidas e ganham sentido dentro de uma cadeia de
diferenciacao linguistica. Portanto, a linguagem pode ser entendida como um sistema

de diferenca.

A identidade e a diferenga sao culturais, ou seja, sdo produzidas socialmente
pelos individuos, continuamente através das relagdes dos contextos. “A mesmidade
(ou identidade) porta sempre o trago da outridade (ou da diferenga)” (SILVA, 2014, p.
79).

Nessa definigéo, significa que os individuos sao dependentes de uma estrutura
vacilante, onde o processo de significagdo € indeterminado, é sempre incerto. A

linguagem é caracterizada pela indeterminagéo e instabilidade. Portanto, ndo pode
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garantir a presenca do significado. “A diferenca e a identidade sao tao indeterminadas

e instaveis quanto a linguagem da qual dependem” (SILVA, 2014, p. 80).

Para o autor, o poder estda onde existe diferenciacdo. “A diferenciacédo é o
processo central pelo qual a identidade e a diferenga sao produzidas” (SILVA, 2014,
p. 81). Entdo, os marcadores da identidade sdao os mesmos da diferenca e da

presenga do poder: incluir/excluir, demarcar fronteiras, classificar e normatizar.

Demarcar fronteira, segundo o autor, significa delimitar o que fica dentro ou fora.
Assim, a identidade sempre esta ligada a separagao entre um individuo e os outros,
indicando a posigao do sujeito nas relagdes de poder. O processo de classificagdo €
um ato de significagao pelo qual o mundo social € dividido e ordenado por classes,

neste caso significa hierarquizar e deter o privilégio de atribuir valores aos grupos.

Para Silva (2014), questionar a identidade e a diferenca, enquanto relagbes de
poder, é problematizar os binarismos ao redor dos quais elas se constroem. E fixar
uma identidade como norma. E uma forma privilegiada de hierarquizacdo das

diferencas e das identidades.

Desta forma, a normatizagcao € o processo pelo qual o poder se manifesta no
terreno da identidade e da diferencga, elegendo uma identidade pela qual as outras
devem ser medidas. “As classificagdes sao sempre feitas a partir do ponto de vista da
identidade” (SILVA, 2014, p.82).

A producado da identidade oscila entre dois processos, fixar a identidade e
desestabiliza-la. A fixagao da identidade embora seja uma tendéncia, € também uma
impossibilidade ja que as identidades sédo moveis, estdo sempre escapando. No caso
das identidades nacionais, as pessoas se reunem em torno de uma comunidade e se
ligam através de lagos imaginarios. Os elementos centrais nesse processo sao a
lingua e a criagdo de simbolos, dentre os quais, ganham destaque os mitos

fundadores que tendem a fixar as identidades nacionais (SILVA, 2014).

A mobilidade entre os campos da identidade que complicam e subvertem a
identidade tem sido definido por elementos, como a hibridizagédo, a miscigenagéao, o
sincretismo e o travestismo. Estes elementos expressam o processo de contraponto
a essencializacao das identidades. O hibridismo esta vinculado aos movimentos

demograficos que permitem o contato com outras identidades, dentre eles: as
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diasporas, a viagem e o cruzamento de fronteiras. Ou seja, nesse processo nao sao

respeitados os limites do campo das diferentes identidades.

O “cruzamento de fronteiras e o cultivo propositado de identidades ambiguas
€, entretanto, ao mesmo tempo uma poderosa estratégia politica de
questionamento das operacbes de fixacdo da identidade. A evidente
artificialidade das pessoas travestidas e das que se apresentam como drag-
queens, por exemplo, denuncia a- menos evidente- artificialidade de todas as
identidades (SILVA, 2014, p. 89).

O autor diz que dentro da perspectiva da teoria cultural contemporanea, o
hibridismo € a mistura de etnias que propde a criagdo de um novo elemento. As
identidades que se formam a partir desse encontro sédo diferentes das identidades

originais. Cruzar as fronteiras coloca em xeque a ideia de que a identidade é fixa.

Sob essa perspectiva, identidade e diferenca ndo sdo elementos passiveis da
cultura, ou seja, preexistentes. Elas sao produzidas, criadas e recriadas
continuamente, através do consenso. Tanto identidade quanto a diferenca tém a ver
com dialogo, questdes de disputa de poder e relagdo com o sentido atribuido. Assim,
se a identidade é considerada como um significado, quem detém o poder de

representar, € capaz de determinar a identidade.

Para Silva (2014), a representagdo ocupa lugar central nos estudos da
identidade e movimentos sociais ligados a ela. Por isso, questionar as identidades
significa questionar os sistemas de representag¢des que lhe dao sustentagao, ou seja,

€ uma critica ao sistema de representacao da identidade e da diferenca.

A forma dos grupos se organizarem em comunidades étnicas foi alvo de
indagacoes de Weber (2015), para além das agregag¢des da consanguinidade e da
pertenca cultural o autor chama a atengédo para a dimensao politica dos grupos
étnicos. Afirma que nutrem uma “crenga subjetiva” numa origem comum, sendo,
portanto, um sentimento produtor da comunh&o étnica. O sentimento de comunidade
estaria presente em articulagcdes comunitarias étnicas visando destinos politicos
comuns. A organizagao politica do grupo carregaria o agir politicamente mais presente

que o atributo da origem comum.

O conceito de grupo étnico a partir de Fredrik Barth (2011) é de unidade
portadora de cultura. Esses grupos étnicos sdo categorias de atribuigédo e identificagao

a partir dos préprios sujeitos, possuindo caracteristicas de organizar as pessoas.
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Segundo Barth, é consenso a literatura antropolégica nomear de grupo étnico uma

populagao que:

1 se perpetua biologicamente de modo amplo;

2 compartilha de valores culturais fundamentais, realizado em patente
unidade nas formas culturais;

3 constitui um campo de comunicacao e interagao;

4 possui um grupo de membros que se identifica e € identificado por outros
como constituinte de uma categoria diferenciavel de outras categorias da
mesma ordem (BARTH, 2011, p. 189-190).

Para Barth (2011) a caracteristica de definigdo mais importante passa a ser
aquele que se relaciona diretamente com a identificagao étnica, “a autoatribuicéo por

outros a uma categoria étnica” (BARTH, 2011, p. 193).

Etnicidade é quando uma pessoa se utiliza de uma categoria étnica para se
identificar, pois estdo tomando uma posic¢ao nas relagdes sociais (LEHMAN,1967). De
acordo com Poutignat e Streiff-Fenart (2011), a etnicidade ndo é mais vista com um
fator natural herdado no nascimento. A etnicidade € um processo construido pela
transformacao da realidade. Embora n&o seja vazio de produtos culturais, processo
de enraizamento das identidades étnicas é variavel, o fundamental é o contraste e néo

os elementos em si, entretanto ele implica:

[...] um processo de selegcao de tragos culturais dos quais os atores se
apoderam para transforma-los em critérios de consignacao ou de
identificacdo com um grupo étnico. [...] Como frisou Weber sdo precisamente
essas coisas que podem parecer de pouca importancia e geralmente estao
na base da diferenciacao intergrupal. Uma vez selecionados e dotados de
valor emblematico, determinados tragos culturais sdo vistos como a
propriedade do grupo no duplo sentido de atributo substancial e de posse
(Schwartz, 1975) e funcionam como sinais sobre os quais se funda o
contraste entre Nos e Eles (POUTIGNAT; STREIFF_FENART, 2011, p.129).

Dessa forma, o que passa a ser importante para a analise da etnicidade passa
a ser o processo dentro dos quais os tracos culturais sao escolhidos e como ele sao
utilizados pelo grupo. Assim, a etnicidade define simultaneamente o contexto no qual
emerge como contexto pluriétnico. “Em consequéncia, a andlise se desloca do

conteudo cultural do grupo étnico para a analise da emergéncia e da manutengéo das
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categorias étnicas tais como elas se constroem nas relagdes intergrupo”
(POUTIGNAT; STREIFF_FENART, 2011, p.82).

Para Barth um grupo étnico € capaz de manter sua unidade apesar das
divergéncias na cultura, as fronteiras persistem apesar do fluxo de pessoas que as
atravessam. “[...] as distingbes étnicas nao dependem de uma auséncia de interagao
social e aceitagao, mas sao, muito ao contrario frequentemente as proprias fundagdes
sobre as quais os sistema sociais englobantes (POUTIGNAT; STREIFF_FENART,
2011, p.188).

Barth (2011) procura manter o foco sobre o grupo social, a agao social € nao
sobre a cultura. Neste caso, estando a etnicidade relacionada aos processos sociais,
os principios podem ser agregados ou excluidos de maneira a favorecer construgao
de significados simbdlicos tanto para uma identidade coletiva quanto para uma

identidade individual.

Para Hall (2005) na pds-modernidade a identidade € movel formada e
transformada pelas formas como somos interpelados e representados pelos sistemas
culturais do contexto, ndo existe um sujeito centrado, mas multiplos sujeitos. “dentro
de nds ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes diregdes, de tal modo

que em nossas identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas” (HALL, 2005,
p. 13).

E importante observar dentro desse contexto de mudancgas, as mudancas
ocorridas na macroestrutura, por exemplo, com a globalizacdo as identidades
nacionais foram enfraquecidas, houve uma mudanga na percepgao do sujeito, e as
identidades locais foram favorecidas abrindo espaco para a alteridade entre as

diversas culturas.

1.2.1 Construindo identidades

E possivel tomar como sinal diacritico que fundamenta a etnicidade do grupo
estudado a negritude tendo em vista que todos se autodenominam negros. Parece
coerente, ao se tratar de um grupo quilombola no qual todos os integrantes se
autoidentificam como negros, investigar negritude, pois antes que o afrodescendente

reconhecga em si qualquer identidade, primeiramente é necessario identificar-se como
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negro. Embora existam diversas negritudes no Brasil, todas sdo baseadas no fator
fenodtipo, a cor da pele (BATISTA, 2016).

Para o autor € pela cor da pele que o individuo vivencia a experiéncia do
preconceito de marca. E a discriminacéo que o faz se perceber negro de forma geral,
independente que milite ou ndo na causa. As multiplas no¢des de negritude sao
decorrentes de experiéncias discriminatérias e preconceituosas vividos de forma

individual e das construgdes coletivas de identidades grupais e grupos de pertenca.

A ideia de multiplas nogbes de negritude refere-se a ideia de identidades
especificas dos negros. Identidades politico-culturais que sédo construidas
sob a base de ser negro, de tornar-se negro, ou seja, de um perfil ideal ou
militante do negro que se reconhece em um contexto sua cor e outras
caracteristicas fenotipicas, promovem experiéncias, em sua grande maioria,
desagradaveis e violentas (BATISTA, 2016).

O autor baseia sua ideia no pensamento de Castells (2000) ao afirmar que
existe uma identidade negra coletiva fundamentada em Africanidades. A construgao
dessa identidade negra parte de uma realidade comum, da construgao de significados

baseados em um atributo cultural marcado pelas relagdes de poder desiguais.

Outro autor que trabalha mesmo tema é Ruscheinsky (1999), com base no
pensamento de Alian Touraine. Para o autor, identidade € um elemento que em
conjunto com a emergéncia dos atores, a agao social e politica, dimensao cultural e a

autonomia, se torna fundamental para a analise dos movimentos sociais.

De acordo com Ruscheinsky (1999), quanto menos abrangentes sdao esses
grupos, ou seja, locais ou de base, eles tendem a se definir culturalmente, atuando na
defesa comunitaria. Preocupam-se em firmar a sua identidade e, portanto, acabam
apresentando menos demandas que atuem sobre o sistema politico e requerer menor
representacdo politica. Mas quando esses grupos sao abrangentes, suas
preocupacdes passam a ser com a sua representacao politica e suas demandas sao

direcionadas a agdes sobre o sistema politico.

Batista (2016) e Ruscheinsky (1999) inferem a importéncia da identidade para
o estudo dos movimentos sociais. O primeiro autor, sob uma visdo estruturalista,
acredita que a identidade é construida pela tomada de consciéncia do movimento
quanto as suas condi¢gdes econOmicas e a internalizagdo da cultura. O segundo autor

tem uma tendéncia culturalista e acredita que pela emergéncia dos atores, identidade
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€ um dos elementos importantes para entender os movimentos sociais. Além disso,
acredita que afirmar uma identidade € mais importante para grupos de pequena
abrangéncia que apresentam pouca influéncia sobre o sistema politico.

Ambos estdo corretos porque todos os elementos elencados por eles na
producao de uma identidade sao relevantes em proporgdes distintas para cada grupo.
Assim, a visao de Castells (2018), parece a mais condizente com a realidade do grupo
estudado, nao se limitando ao tamanho do grupo para determinar sua a atuagado, mas
nas multiplas possibilidades identitarias coexistentes nele.

De acordo com o autor, entende-se por identidade a fonte do significado e a
experiéncia de um povo. Em relagéo aos atores sociais, identidade € um processo de
construcdo de significado baseado num conjunto de atributos culturais inter-
relacionais que prevalecem sobre outras fontes de significados. Essa construgcéo
sempre ocorre dentro de um contexto de relacdo de poder e a pluralidade de fontes
causa contradicbes em relagdo a autorrepresentacéo e na agao social (CASTELLS,
2018).

Para o referido autor, a identidade é construida da matéria prima disponivel na
histéria, na biologia, na memdria coletiva, nos aparatos de poder, na fantasia pessoal
e nas revelagdes religiosas. Essa matéria prima € processada pelos individuos, pelos
grupos sociais e pela sociedade que os ressignificam em favor de uma tendéncia
social ou projetos culturais. A questdao é: como, para qué e porqué elas sao

construidas?

[...] quem constréi a identidade coletiva, e para quem essa identidade é
construida, sdo em grande medida os determinantes dos conteudos
simbdlicos dessa identidade, bem como de seu significado para aqueles que
com ela se identificam ou dela se excluem (CASTELLS, 2018, p. 23-24).

Castells (2018) propde trés formas e origem de constru¢cdo de identidades:
identidade legitimadora, de resisténcia e de projeto. A identidade legitimadora é
introduzida pelas instituicbes dominantes como forma de expandir e racionalizar seu
poder sobre os atores sociais. E da origem a sociedade civil.

A identidade de resisténcia é construida por atores que se encontram
marginalizados pela lI6gica da dominacgéo. Esse tido de identidade leva a formacéao de
comunidades e cria formas de resisténcias coletivas. A identidade de projeto € quando
os atores utilizando material cultural constroem nova identidade capazes de redefinir

sua posi¢cao na sociedade. Ela produz novos sujeitos.
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Para o autor, na construcao da identidade tardia ndo ha continuidade entre a
I6gica da criagcao de poder e a logica de representacdo. Também n&do ha na
associagao em sociedades e culturas especificas. A busca pelo significado acontece
através da reconstrucao de identidades de resisténcia e seus principios comunais. A
identidade de projeto se origina da identidade de resisténcia: religiosas, nacionalistas,
étnicas, territoriais, feministas e ambientalistas.

As mudancgas simbdlicas de grandes propor¢des e afastadas do poder sao
determinadas por redes multiformes. Sdo os embrides da nova sociedade. O autor
destaca os processos fundamentais para a construcao da identidade coletiva dentro
do processo de transformagao social da sociedade em redes. Os fatores que
influenciam o processo transformagao social coletivo sdao: o fundamentalismo
religioso, o nacionalismo, a identidade étnica e a identidade territorial.

O fundamentalismo religioso € um atributo que a sociedade busca para
encontrar refugio e consolo. O fundamentalismo é construgdo de uma identidade
coletiva, baseada no comportamento individual e das instituigbes sociais com as
normas provenientes da lei de Deus. Tais leis sdo interpretadas e disseminadas por
um especialista religioso. Os fundamentalistas nao conseguem discutir com pessoas
que nao compartilhem de seus comprometimentos. No tripé fundamentalista formado
pela cultura, religido e politica, a politica e a cultura sdo subjugadas. A identidade é
construida pela politizagdo do sagrado, pela sacralizagdo da politica e pela
transformacdo das instituicbes em devocdo social. Torna-se uma politica de
identidade que nao € construida, € apenas assumida, pois ja esta pronta (CASTELLS,
2018).

A globalizacao faz ressurgir o nacionalismo. A reconstrugao da identidade com
base na nacionalidade -cultural e territorial, em oposicdo ao estrangeiro. O
nacionalismo se constroi a partir das agdes e reacdes sociais das massas e das elites.
Ele é cultural e politicamente construido. Os nacionalismos sao fontes renovadas de
identidades coletivas, formadas a partir da memoéria coletiva, das histérias e dos
projetos politicos compartilhados (CASTELLS, 2018).

A etnia é fonte de significado a base para muitas lutas por justica social. Na era
global raga e etnia sdo questdes centrais afetadas pelas tendéncias societarias. A
etnia é fonte de identidade de acordo com os principios de autodefinicdo cultural.

Embora raga ainda seja uma categoria de diferenciagéo e excluséo, a questao da
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classe social vem dividindo os negros. Os que ascenderam a classe média procuram
se afastar dos guetos e do estigma da cor da pele. Portanto, a etnia tem construido
barreiras defensivas e de territorialidade nas comunidades locais, como por exemplo,
as gangues na luta por espacos proprios. Dessa forma, as raizes étnicas sao
misturadas, processadas, divididas de acordo com a nova Ildgica de
informacionalizagao/globalizagdo que produzem compostos simbdlicos a partir de
identidades de dificil discernimento (CASTELLS, 2018).

Identidade territorial € construida nas comunidades locais pela ag&o coletiva e
preservada pelas memorias coletivas. Sao fontes de identidades especificas, reativas
contra a desordem global, elas constroem abrigos, sdo organizadas em torno de
valores e significados. Seu uso compartilhado obedece a um cédigo cultural especifico
de autoidentificagcéo, a partir da matéria prima oferecida pela histéria. Essa forma de
construcédo de identidade orbita em torno do principio da identidade de resisténcia
(CASTELLS, 2018).

1.3 MOVIMENTO SOCIAL QUILOMBOLA CONTEMPORANEO

A questado dos quilombos esta presente no cenario brasileiro desde o Periodo
Colonial. Esta intimamente ligada a chegada e a histéria do negro no Brasil. Embora
tenha sido esquecida apdés a aboligdo da escravatura (1888), ressurge na
contemporaneidade, gragas a abertura politica e a redemocratizagéao do pais, dentre
outros fatores. Na Assembleia Nacional Constituinte (1987-1988), o tema foi debatido
como item de um grande projeto de reforma social (OLIVEIRA, 2010). Tal processo
foi marcado pela ampla participacdo da sociedade civil que poderiam apresentar
emendas populares a Constituinte. A ideia central da chamada “Constituicido Cidada”

era garantir o acesso a direitos fundamentais para toda a populacgao brasileira.

No fim da década de 1970, a liberagao dos sistemas politicos na América Latina
possibilitou a eclosdao de novos movimentos sociais € 0s processos de aberturas
institucionais que abriram caminho para a redemocratizacdo. Como exemplos
ocorridos no Brasil, é possivel citar: a eleicdo de um presidente civil em 1985 e a
promulgagao da Constituicdo da Nova Republica em 1988. As reivindicagdes de

alcance nacional por mudancas e democratizacao das instituicoes politicas acabaram
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colaborando com uma reinterpretacédo das desigualdades sociais e a questdo das
injusticas sociais (GIORAND, 2009).

O debate institucional em torno das questdes quilombolas foi impulsionado pelo
centenario da Lei Aurea no Brasil, obrigando o pais a uma revisdo sobre o passado
escravista brasileiro (ARRUTI, 2006). Para Oliveira (2010), a revisao do seu passado
nao aconteceu de um dia para o outro. O processo foi influenciado por alguns fatores,
internos e externos, dentre os quais destacam-se: 1) a rearticulagdo dos Movimentos
Negros no Brasil (1970); 2) a insercdo das demandas do movimento negro em
diversos setores do sistema politico-partidario em desenvolvimento; 3) o cenario
global de valorizagdo das identidades; 4) o declinio dos regimes autoritarios; 5) o
enfraquecimento da dicotomia ideoldgica e; 6) a discussao aberta sobre a reparagao

dos povos e territorios quilombolas pelo Estado.

Dos fatores elencados, a rearticulacdo no Movimento Negro no Brasil, a
insergcdo do Movimento Negro no sistema politico partidario e o cenario global de
valorizagao das identidades sao pontos que merecem um forte destaque, pois podem

ser considerados como alicerces das relagdes politicas, étnico-raciais e religiosas.

a) Rearticulagdo do Movimento Negro no Brasil

A histéria do Movimento Negro no Brasil € uma histéria de continuidade e
descontinuidade na luta contra o racismo. Essa luta diz respeito a uma série de
movimentos realizado por grupos de pessoas negras em busca de dignidade, respeito
e direitos. Mas so6 a partir da década de 1970, através do Movimento Negro, a luta
consegue se apresentar de forma organizada politicamente (DOMINGUES, 2005;
2007).

O autor considera que a histéria do movimento negra pode e ser divididas em
quatro fases, a primeira fase do Movimento Negro organizado compreende o periodo
da Primeira Republica ao Estado Novo (em 1889 a 1937). Em 1944, o Teatro
Experimental Negro (TEN): foi fundado no Rio de Janeiro por Abdias do Nascimento.

Foi um grupo importante com proposta inicial de formar uma trupe de atores negros.

A segunda fase do Movimento Negro organizado na Republica (1945-1964): da
Segunda Republica a ditadura militar. Nessa segunda fase, o TEN expandiu seu

campo de acéao junto a imprensa negra, foi pioneiro em trazer para o Brasil a ideia de
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negritude. O TEN usou como base os movimentos de libertagao dos paises africanos

e adquiriu um discurso radical contra a discriminagao racial (DOMINGUES, 2007).

A terceira fase do Movimento Negro organizado na Republica (1978-2000): do
inicio do processo de redemocratizagado a Republica Nova foi um marco importante
na luta desses movimentos. Na década de 1970, o MN conseguiu se reorganizar

politicamente e voltar a cena politica do Brasil.

A quarta fase do Movimento Negro organizado na Republica (2000 até os dias
atuais). Nesta fase o movimento pode ser caracterizado pela cultura do hip-hop.
Embora as musicas sejam de protesto quanto as condi¢gdes dos negros na periferia e
de combate ao racismo, 0 movimento ainda nao possui uma ideologia politica definida.
Tal situagao provoca uma ruptura na plataforma do movimento negro nacional, pois
esse movimento é desprovido de um programa politico e ideolégico mais geral e amplo
de combate ao racismo. No Brasil 0 movimento ndo possui um recorte estritamente
racial, ele abarca a defesa de todos os desfavorecidos independentemente de cor
étnica. Dai surge o discurso ambivalente (DOMINGUES, 2007).

Alguns dos principais lideres negros, que foram silenciados e exilados durante
os anos da ditadura militar, encontram na transi¢cao para a democracia um contexto
favoravel para organizarem um movimento negro reiterado. Essa articulagdo da
origem ao Movimento Negro Unificado em 1978 (GUIMARAES, 2002).

De acordo D'adesky (2005) e Domingues (2007), o Movimento Negro Unificado
(MNU) que reorganizou o movimento negro no pais, foi inspirado por protestos
externos de lideres como Martin Luther King, Malcon X e organizagdes negras
marxistas, como os Panteras Negras que lutavam pelos direitos civis dos negros
estadunidenses. Tais influéncias externas contribuiram para o MNU assumir um

discurso radical contra a discriminacgao racial.

O MNU nasceu no seio da organizagdo marxista do grupo Convergéncia
Socialista. Para esse grupo, a luta antirracista deveria ser conjugada com a luta
anticapitalista, pois o capitalismo nutria o racismo. O MNU se diferenciou dos
movimentos anteriores por combater o sistema capitalista que intensificava a
opressao sobre as populagdes marginalizadas. Assumiu uma postura mais agressiva
e radical e empreendida na luta, opondo-se a ideia de que no Brasil existia uma
democracia racial (D’ADESKI, 2005; DOMINGUES, 2007).
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Segundo Silva e Sousa (2015) e D’adesky (2005) o movimento negro que surge
nos anos de 1970 adquiriu uma nova roupagem com demandas mais objetivas,
estruturando-se sobre premissas diferentes. “Seu objetivo é subverter, de alto a baixo,
a ideologia do branqueamento desmascarando o mito da democracia racial’
(D’ADESKY, 2005, p. 153).

A rearticulagado do Movimento Negro aconteceu em uma reunido em Sao Paulo
(1978). Integravam o grupo: CECAN, Grupo Afro-Latino América, Camara do
Comeércio Afro-Brasileiro, Jornal Abertura, Jornal Capoeira e Grupo de Atletas, Grupo
de Artistas Negros e outras entidades negras. Juntos, eles criaram o Movimento
Unificado Contra a Discriminagado Racial (MUCDR) com o objetivo de incentivar os
negros a aderirem a luta contra a discriminagao racial no Brasil, o desemprego, a
violéncia policial, etc. (DOMINGUES, 2007).

O MUCDR foi uma estratégia ambiciosa de conscientizagdo da condi¢céo do
negro no Brasil. Buscava-se oferecer, de forma positiva, uma aceitacdo de sua
negritude. A partir dessa condicdo em comum, era esperado que OS negros se

engajassem na luta antidiscriminatéria.

Para incentivar o negro a assumir sua condic¢ao racial, o MNU resolveu nao
s6 despojar o termo ‘negro’ de sua conotagao pejorativa, mas o adotou
oficialmente para designar todos os descendentes de africanos escravizados
no pais (DOMINGUES, 2007, p.115).

O objetivo principal do MNU era fortalecer o poder politico do movimento negro
no pais. Sua proposta era a unificagdo entre as organizagdes antirracistas, foi um
marco na histdéria do protesto negro no Brasil. Os dois aspectos que caracterizam essa
terceira fase do movimento organizado no Brasil sdo de um lado a introdugao pelos
movimentos negros, no pensamento politico da sociedade brasileira das
reivindicagcbes antirracistas e, de outro, a progressiva consolidagao de uma nova
identidade racial e cultural para o negro no Brasil (CARDOSO, 1987; DOMINGUES,
2007).

b) Insercdo das demandas do Movimento Negro nos partidos politicos.
O processo de abertura politica e redemocratizagao ao longo das décadas de 1970
e 1980 no Brasil, juntamente com fim do bipartidarismo, possibilitou a criagdo de novos
partidos politicos. Nesse contexto, diversas parcelas da sociedade se organizaram

para reivindicar reconhecimento, direitos e o atendimento a suas demandas
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especificas. O Movimento Negro foi um desses grupos que, distribuido entre os
partidos politicos, levou a frente suas reivindicagdes influenciando e sendo

influenciado.

Para falar da insercao das demandas negras nos partidos politicos no Brasil, é
preciso falar de cultura politica e de legitimagao de poder. Esse poder ndo s6 se
caracteriza como dominagdo politica, mas também como o de crengas

compartilhadas.

Para Berger e Luckmann (2003) e Cardoso (2012) na cultura politica do Brasil,
a ideia de que quem ordena acredita ter o poder de ordenar e quem obedece, o dever
de obedecer permanece viva decorrente da socializagdo. Para os autores € pelo
processo da socializagao que os atores internalizam valores, que produzem aceitagao

da vida social e do sistema politico vigente.

Nesse contexto, a socializagao € uma das chaves do poder politico e os meios
de sancionar os desviantes. Ou seja, 0 éxito da socializagao politica pelo processo de
interiorizagdo de normas é que garante o funcionamento dos mecanismos de

regulagao social no campo da politica (CARDOSO, 2012, p. 42).

No Brasil, durante os anos de 1980, periodo de grandes efervescéncias sociais
e politicas, os temas ligados ao debate multicultural ganharam forga. O contexto
mostrou-se propicio, como por exemplo, para a mobilizagdo do movimento negro que,
além da luta contra a discriminagdo social, passou a buscar o reconhecimento
nacional positivado, questionando os lugares predeterminados aos negros. Presentes
no debate do processo da Constituinte (1988), as questbes quilombolas tornaram os
remanescentes de quilombo sujeitos de agao capazes de questionar sobre sua antiga
concepgao estigmatizada de “negro do quilombo”, pois até entdo, eram sem vozes e

sem direitos.

Para Gohn (2014) existe um consenso entre os estudiosos das Ciéncias Sociais
quanto a contribuicdo dos movimentos sociais para o desenvolvimento de uma nova
cultura politica, pois questiona a cultura politica baseada em valores tradicionais e
patrimonialistas, que é excludente e de ordem ndo democratica. Segundo a referida
autora, falar de cultura politica é tratar do comportamento dos sujeitos nas acgdes
coletivas, os conhecimentos que os individuos tém do contexto e a respeito de si

proprios. Ou melhor, os movimentos sociais estariam apontando para uma
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modernidade na politica. “[...] nova modernidade politica, no sentido de redefinir as
nogcdes de cidadania, em seu aspecto publico privado. Mas esse processo foi
heterogéneo, contraditério, cheio de fluxos e refluxos e bastante desigual” (GOHN,
2000, pp.66-67).

Abertura politica foi vista por muitos ativistas negros como uma oportunidade
de concorrer a espagos publicos institucionalizados por conta das mudangas na
“estrutura de oportunidades politicas™. Em outras palavras, uma oportunidade de
romper com a cultura politica elitista e branca, dando aos negros a chance de
ascensao politica, onde passam as serem ouvidos enquanto sujeito de direitos e ter

mais espago para compor as estruturas do poder.

Segundo Santos (2005), ap6s a abertura politica no pais as demandas raciais
foram ganhando espaco nas agendas dos partidos, mas o ingresso ou afiliagao dos
negros nos partidos politicos dependia das propostas que correspondessem as
necessidades da ideologia negra, por isso, 0 MNU estava presente em varios partidos.
Nesse periodo, houve um pequeno florescimento do ativismo negro de modo

articulado a politica de classes em partidos politicos como, PT, PDT, PMDB e PSDB.

Para Rios (2014), muitos fundadores do MNU levaram para o PT as discussdes
raciais e suas ideologias politicas. A interlocugdo com os varios movimentos sociais
da época era o que diferenciava o PT dos demais partidos além de sua
heterogeneidade de classes e o pluralismo politico. Identifica-se sua influéncia, ao se
observar os discursos petistas, a impressédo na linguagem politica do partido com

termos como: negro, raga e discriminagao.

Ainda para autora, a crescente insercao de militantes sociais nas estruturas
estatais a partir dos anos de 1980, conhecida como cooptacgao, foi uma possibilidade
de insercao institucional, uma estratégia utilizada pelos movimentos sociais para
acessar a estruturas de poder e, através de aliangas, chegar aos seus objetivos de

demandas priorizadas.

5 Segundo Tarrow “[...] as estruturas de oportunidades politicas s&o sinais para atores sociais ou
politicos encorajarem-se ou ndo, para o uso de seus recursos internos a fim de formar movimentos
sociais. Meu conceito de oportunidades politicas enfatiza ndo somente estruturas formais como
instituicbes estatais, mas estruturas de conflito e de alianga que proveem recursos e opdem
constrangimentos externos de acesso ao poder, mudangas de alinhamentos, viabilidade de aliados
influentes e clivagens dentro das proprias elites” (TARROW, 1996, p.54, apud GONH, 2000, p.100).
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Essa insercao possibilitou acesso a recursos, espacos deliberativos e a
agentes dotados de poder de decisdo. Entretanto, a institucionalizacdo de
organizagoes e ativistas do Movimento Negro nao significou que os mesmos tenham
abandonado a confrontacdo. O confronto continuou a existir dentro e fora das
estruturas estatais, pelo tensionamento institucional, através das disputas pelos rumos
das politicas de estado (LEITAO; SILVA, 2017).

Desse ponto de vista, os movimentos sociais, estrategicamente, usaram sua
participagao partidaria para criar as relagées de articulagdo, militando dentro dos
partidos para fortalecer suas demandas sociais, os partidos de esquerda funcionaram
como “mediador politico entre o Estado e os movimentos sociais” (LEITAO, 2012, p.
21).

Dentro desse contexto, os movimentos sociais passaram a atuar em favor de
garantir a democratizagdo das politicas publicas. Consequentemente, foi preciso
interagir cotidianamente com agentes estatais, politicos eleitos e representantes
partidarios. Essa interagdo mudou a forma de relacdo entre eles. A coalizdo entre
partidos e movimentos de esquerda favoreceu o desenvolvimento reciproco e se

transformou em estratégias para o avang¢o da democracia (RIOS, 2014).

Por outro lado, Gohn (2014) levanta a hipétese da fragilidade dos movimentos
sociais no Brasil neste milénio em decorréncia da perda de autonomia. Isso acontece
a partr do momento em que os movimentos se transformam em meios de
institucionalizacdo das praticas sociais implantadas pelo estado como forma de

regular a populagao.

Para ela, o contato dos movimentos sociais com aparelhos do estado ampliou
as politicas publicas sociais voltadas aos excluidos. Porém, isso ndo significa um
fortalecimento das organizagbdes populares. Muito pelo contrario, a cooptagado dos
lideres dos movimentos sociais para atuarem nas politicas compensatodrias estatais é
um enfraquecimento dos mesmos, porque os lideres do movimento negro cooptado
se tornaram “elos de uma cadeia econdmica alternativa de sobrevivéncia ao padrao
geral”, ou seja, os introduziu no mecanismo redutor de mado de obra. “...] a
subordinacdo dos movimentos sociais a agcao do Estado constitui a limitacdo mais
grave de sua capacidade de agao coletiva autbnoma” (TOURAINE, 1989 apud GOHN,
2014, p. 61).
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c) Cenario global de valorizagao das identidades

O declinio dos regimes autoritario na América Latina e o enfraquecimento da
dicotomia ideoldgica do periodo da guerra fria, de acordo com Oliveira (2010),
contribuiram para a emergéncia dos movimentos sociais, propiciando um cenario
global de valorizacdo de identidades étnicas que influenciaram o ambiente politico

institucional.

A visibilidade das reivindicagdes de carater reparatorio repercutiu mundialmente.
No Brasil, as autoridades passaram a dar mais atengbes para as minorias
marginalizadas, dentre as quais, se incluem os afrodescendentes e os grupos de

remanescentes de quilombos.

Nesse cenario de valorizagao das identidades, a identidade étnica ganha destaque
apos a revisao da Abolicdo da escravatura, pois trouxe a tona a responsabilidade
ignorada pelo Estado quanto aos problemas sociais. Académicos e simpatizantes do
movimento negro trouxeram a campo as discussdes das questdes sobre os quilombos

proeminentes na época do Império e sobre a luta antidiscriminagao.

Na opiniao dos académicos do movimento negro, os quilombos n&o poderiam
ter desaparecido, mas foram abandonados e estavam sendo ignorados por parte do
Estado. Os quilombos deveriam ser identificados pelo Estado e suas demandas
especificas deveriam ser atendidas por meio de mecanismos de reparagao estatal
(OLIVEIRA, 2010, p.61).

Para Domingues (2008), essa celebragao racial foi a ultima tendéncia nos
marcos do movimento negro e da politica a ser consolidada nas décadas de 1990 e
2000, podendo ser observada na postura dos grupos afro da Bahia, através de
simbolos artisticos, como musica e danca, pela estética como corpo e cabelos. Todas

essas expressdes representam um mecanismo didatico de orgulho racial.

A celebracgao da negritude veiculada em frases ou refrdos das musicas —como
“Eu sou negdo”, “A minha beleza negra, aqui € vocé quem manda”, “Que
bloco é esse/ Eu quero saber/ E o mundo negro que viemos mostrar pra vocé”
— €& uma evidéncia da importancia atribuida pelo movimento negro a
afirmacao racial. [...], a estratégia politica de enaltecimento dos simbolos e
artefatos culturais atribuidos aos negros tem o intuito de produzir autoestima
€ uma autoimagem positiva nesse segmento populacional. Para o movimento
negro, 0 processo de superagao do racismo passa, indubitavelmente, pela
etapa de (re)encontro do afro-brasileiro com sua identidade étnica
(DOMINGUES, 2008).
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De acordo com Domingues (2008), as praticas culturais desenvolvidas pelo
movimento negro foram um mecanismo de mobilizagéo politica e, embora tenham tido
papel relevante na conscientizagao racial e de educagao politica, parecem ter apenas
reforcado as diferencas. Nao conseguiram viabilizar projetos especificos para a
comunidade negra, ou seja, as conquistas simbdlicas ndo se transformaram e
beneficios concretos. Nesse ponto discordamos com o autor, pois embora tais
inciativas ndo tenham conseguido beneficios concretos na época, contribuiram para
a revalorizagdo da tematica racial e o renascimento institucional da questao

quilombola.

Dentro desse cenario de valorizagdo das identidades, a liberdade religiosa
precisa de um lugar de destaque dentro desse debate, em especifico, as religides afro
brasileiras como forma de representagao da identidade negra. Segundo Rios (2014),

a liberdade religiosa tornou-se um assunto especifico do movimento negro.

Por ser uma pauta relacionada a identidade usada pela geragao negra de 1970,
o discurso da liberdade religiosa tornou-se referéncia para o ativismo daquela época,

utilizando o repertério religioso afro-brasileiro para construir sua identidade coletiva.

As religides afro-brasileiras como fonte de autorrepresentacao positiva néo
foram de todo esquecidas na década seguinte, aparecendo na Constituinte de 1988,
no artigo 5° VI, o qual estipula ser inviolavel a liberdade de consciéncia e de crencga,
assegurando o livre exercicio dos cultos religiosos e garantindo, na forma da lei, a

protecéo aos locais de culto e as suas liturgias (BRASIL, 1988).

Denota-se que a influéncia do ressurgimento do Movimento Negro Unificado, a
inser¢cao das demandas do movimento negro em diversos partidos politicos e setores
politicos partidarios e, o cenario global de valorizagdo da identidade foram

fundamentais para a reforma constitucional de 1988.

A articulagdo dos movimentos sociais negros entre si, com os partidos politicos
e com a religido no centro dos debates étnico/raciais, imprimiu ranhuras nos grupos
de identidade juridicas remanescentes de quilombos, as quais sao refletidas nas

identidades construidas hoje.
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1.3.1. Os remanescentes de quilombo

A politica de reconhecimento dos remanescentes de quilombo desencadeou um
desafio que parte de duas realidades diferentes: a criada pelas possibilidades juridicas
através do artigo 68 da constituicao de 1988 e a realidade vivenciada do dia a dia nas

comunidades quilombolas.

De acordo com Almeida (2002), o significado de remanescente referente ao que
restou de um antigo quilombo é ultrapassada, insuficiente. O autor adota a observacgéao
etnografica como caminho para discutir a autonomia dessas comunidades e como
vém sendo construidas no decorrer do processo histérico. Atualmente, quilombo é
uma comunidade autdbnoma que produz significados e, de acordo com suas
especificidades e caracteristicas proprias, constréi seu sistema politico, econémico,
religioso que pode estar ou ndo a margem da sociedade hegemodnica. Essa

construcao sofre influéncias ao longo do tempo, inclusive das relagbes parentais.

Segundo Arruti (1997), o espirito democratico da época impeliu os constituintes
de 1988 a aprovar o artigo 68 sem que pudessem pensar nas consequéncias futuras.
Tal fato dificultou o entendimento do que seria um remanescente de quilombo, tedrica
e juridicamente. Essa politica afirmativa de correg¢ao histérica, de um ponto de vista
nao tao positivo, pode significar o poder do governo em classificar, e assim,
hierarquizar e atribuir valor aos grupos dentro de uma representagao de identidade e

diferenca. E o que Arruti (1997) chamou de “rearranjos classificatérios”.

Segundo o autor, esses arranjos podem ser observados sob duas proposigées.
Na primeira, as unidades de descricdo respondem ao custo de uma reducgao de sua

alteridade e a necessidade de produgao de unidades genérica de controle social.

[...] a populacéo foi sendo classificada, ndo tanto ou principalmente pela
observagao de suas caracteristicas intrinsecas (fossem elas as mais obtusas
ou estereotipadas), mas segundo os interesses e os instrumentos de
dominacao disponiveis (ARRUTI, 1997).

Na segunda proposi¢do, a emergéncia das comunidades remanescente de
quilombos corresponde ao surgimento de novos sujeitos politicos, remetendo a ideias

de direitos de restituicao a espoliagao.

Ao serem identificadas como "remanescentes”, aquelas comunidades em
lugar de representarem os que estdo presos as relagbes arcaicas de
producéo e reprodugao social, aos misticismos e aos atavismos préprios do
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mundo rural, ou ainda os que, na sua ignorancia, sao incapazes de uma
militAncia efetiva pela causa negra, elas passam a ser reconhecidas como
simbolo de uma identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de
luta e militdncia negra, dando ao termo uma positividade que no caso
indigena é apenas consentida (ARRUTI, 1997).

A partir das proposigbes elencadas por Arruti (1997), observam-se as duas
realidades do que pode significar o termo remanescente de quilombo num jogo de
poder entre o Estado e as comunidades quilombolas. Existe a possibilidade de que o
Estado procure controlar essas unidades sociais através da legislagdo. Ao mesmo
tempo, 0 uso para as populagdes que assume o termo, seja indigena ou negro,
possibilita que assumam um novo lugar nas relagbes com seus vizinhos, com 0s
orgaos locais e com as politicas governamentais, assim como no imaginario nacional
€ No seu proprio imaginario. Seria essa entdo, uma forma de reconhecer os grupos
marginais, dando lhes um valor cultural novo, em um outro quadro de referéncias

desconhecido, até mesmo, para os proprios grupos.

Segundo Leite (2001), a criagdo dos novos sujeitos politicos, a organizagao de
novas unidades sociais e a maxizagdo da alteridade somente passam a ser
importantes quando emergem do préprio grupo, quando séo priorizadas aliangas, as
relagbes de consanguinidade e os outros grupos identificados com as lutas

afrodescendentes.

Segundo o pensamento da autora, no texto constitucional, o sujeito da oragao &
a comunidade, os remanescentes derivam dela. O aspecto coletivo do processo de
reconhecimento diz respeito ao grupo como um todo. “Nao é a terra, portanto, o
elemento exclusivo que identificaria os sujeitos do direito, mas sim sua condigao de
membro do grupo” (LEITE, 2001, p.17-18).

Entao, remanescentes de quilombo s&o os sujeitos que ao se relacionar entre si
compdem a comunidade. Neste caso, a comunidade corresponde tanto no sentido
tradicional de localidade quanto no sentido da ideia de solidariedade compartilhada
pelos membros. Além disso, é o local onde os sujeitos compartilham caracteristicas

sociais semelhantes.

Dessa forma, ndo pode existir uma identidade étnica unica de remanescentes de
quilombo, mas sim varias identidades com caracteristicas proprias de acordo com o

contexto, sua prépria histéria e suas lutas localizadas. Sob esse ponto de vista é
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possivel afirmar o grupo estudado, a Comunidade Remanescente Chacara das Rosas
€ um espaco de projecédo da identidade étnica, a principio, uma identidade negra que

se transformou em remanescente de quilombo devido a conjuntura.

O Decreto n° 4.887/03° regulamentou as disposigdes previstas no artigo 68 da
CF/88. Estabeleceu critérios de autodefinicdo como principio fundamental para a
obtencdo do reconhecimento e titulacdo das comunidades remanescentes de

quilombo.

O critério de autodefinicdo nos mostra uma evolucéo na ideia do estado sobre o
conceito do que seja ser um quilombola enquanto grupo étnico. As mudancas na
relacdo de poder entre os sujeitos remanescentes de quilombo, suas redes de
articulacao e o Estado. Essas mudancas no entendimento do critério de identificagcao
sao respostas as para atender as reivindicagdes dos grupos que nao se sentiam ainda
confortaveis com o termo a partir de sua realidade. Essas relagdes podem ser

observadas como um jogo de interesses.

Para se chegar a um termo ideal entre a realidade vista pelo Estado e a
vivenciada pelas comunidades ha um longo caminho. Marinho (2013) realizou um
estudo na Comunidade Quilombola Rural Kalunga, especificamente entre o
agrupamento Kalunga do Vao do Moleque. Ela afirma que em nome da posse do
territério, os remanescentes estavam dispostos a adotar qualquer estratégia de

conservacao. Para tanto a autora utiliza o principio de ndo-consciéncia’ de Bourdieu.

6 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuigdo, com trajetoria histérica préopria, dotados de
relagoes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia
a opressao histérica sofrida (DIARIO OFICIAL, 2003).

7 O principio da n&o consciéncia significa a apreensdo do fendmeno cultural acontece de maneira
dependente do sistema das relagdes histéricas e sociais no qual ele esta inserido. “Nao é a descrigao
das atitudes, opinides e aspiragdes individuais que tem a possibilidade de proporcionar o principio
explicativo do funcionamento de uma organizagdo, mas a apreensao da légica objetiva da organizagao
€ que conduz ao principio capaz de explicar, por acréscimo, as atitudes, opinides e aspira¢des”
(BOURDIEU, 1999, p. 29 apud, SCARTEZINI, 2011).
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Para pensar essa dinamica, Bourdieu nos apresenta os conceitos sobre as
nogdes de campo?®, habitus® e capital’™® em uma competicdo simbdlica, o jogo de
afinidades eletivas no campo entre habitus, doxa’’ e illusio’? como vemos no Chéacara

das Rosas.

A questao é que cada campo define seus valores e os pesos deles a partir de
regras que nao tém uma verticalidade ou horizontalidade definida. De acordo com
Bourdieu (1996) o habitus é adquirido mediante a interagao social € um sistema de
disposi¢bes, modos de perceber, de sentir, de fazer, de pensar, um conjunto de
principios que regem o funcionamento de condutas que leva os agentes a agir de
determinada forma em uma circunstancia dada. Dessa forma, doxa e illusio vao
compor o processo de naturalizacdo, responsavel pela aceitagdo de uma razao

construida como sendo natural.

Mas cada campo possui principios e critérios (um nomos) independentes e
irredutiveis aos dos de outros campos e que sado o lugar de formas especificas de
interesse, por isso, tais interesses para outros campos podem parecer

desinteressantes.

De acordo com Jorge (2016) com base na teoria dos campos de Bourdieu
descreve o campo do Estado como um campo de poderes que exerce violéncia
simbdlica ao produzir e legitimar categoria de pensamento por meio de ag¢des que

transformam as condi¢des subjetivas e materiais que constituem a realidade dos

8 Pode-se descrever o campo social como um espago multidimensional de posigbes tal que qualquer
posicdo atual pode ser definida em fungdo de um sistema multidimensional de coordenadas cujos
valores correspondem aos valores das diferentes variaveis pertinentes [...] (BOURDIEU, 1989, p.135).
% Os condicionamentos associados a uma classe particular de condigdes de existéncia produzem
habitus sistemas de disposicbes duraveis transponiveis estruturas estruturadas predispostas a
funcionar como estruturas estruturantes, isto €, enquanto principios geradores e estruturadores de
praticas e de representacdes que podem ser objetivamente adaptadas ao seu objetivo sem supor a sua
intencdo consciente de fins e o dominio expresso das operagdes para atingi-lo [...] (JOURDAIN e
NAULIN, 2017).

10 Existe uma distingdo em Bourdieu entre o capital econdmico (de troca mercantil) o qual é egoista e
o capital simbdlico que é altruista e de valor intrinseco, como a arte, como exemplo de capital cultural
(JOURDAIN e NAULIN, 2017).

" O conceito de doxa esta relacionado aquilo sobre o que todos os agentes est&o de acordo, ou seja,
contempla tudo aquilo que é admitido como sendo “assim mesmo”. E uma opini&o socialmente aceita
como correta, ponto de vista dos dominantes no campo, imposto como ponto de vista universal (LEAO
et al, 2013).

2 De acordo com Bourdieu a illusio € o reconhecimento do jogo, da utilidade do jogo e de fazer parte
do jogo, fornece a base para todas as atribui¢gdes de sentido e de valor particulares. “O que é vivido
como evidéncia na illusio parece ilusério para quem nao participa dessa evidéncia” (BOURDIEU, 2006,
p.142).
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grupos sociais. “Por um lado, o Estado se encarna nos processos objetivos por meio
das estruturas e mecanismos de funcionamento, por outro lado, produz e generaliza
esquemas de percepcao que passam a compor a subjetividade nacional (JORGE,
2016.)

Para a autora, o campo cientifico também € um instrumento de construgao de
realidade e colabora para a produgcao e reproducado de efeitos na sociedade. O
discurso cientifico pode se transformar propriedade simbdlica e ser usados
estrategicamente para quem quer impor uma razao com base em sua autoridade.
Para ele cada um desses campos a seu modo contribuiu para as comunidades

quilombolas se apropriarem da existéncia real de uma identidade.

A partir desses principios formulados por Bourdieu, encontra-se sustentacao das
posicdes ocupadas pelos agentes em campo e os agentes externos o que justifica os
distintos entendimentos sobre o termo remanescente de quilombo, a partir dos
principios e critérios de cada campo. A irredutibilidade dos campos e suas formas
especificas de interesses nos permite entender porque os interesses do Estado e suas
acdes giram entre em torno dos critérios das relagdes comunitarias e do critério da
autoatribuicdo, enquanto o interesse das comunidades orbita em torno da posse do

territério com base em seus principios e critérios.

O mesmo se da quanto a elaboragéo de projetos apropriados para resolver as
os problemas atuais dos quilombolas porque os agentes externos que nao participam
do mesmo habitus, possuem um ponto de vista diferente. Referimo-nos aqui a
construcédo de moradias para a nova geragcao de quilombolas urbanos, tema que

surgiu na entrevista como um fator ligado a seguranga.

Lilian: Vocé se sente segura na comunidade?

Sujeito 2'%: Hoje até que sim, eu me sinto segura, mas acredito que tem que
se preocupar com uma visao mais para o futuro. Porque, os nossos pequenos
estao crescendo e querem casa. E se ndo tiver ninguém aqui a frente que
tenha uma atitude, que va levar os projetos pra frente, futuramente esses
jovens, ai eles vao querer casa e ai eles ndo vao saber para quem se
direcionar. E eles vdo em mim, ai que eu me preocupo em ficar assim, correr
esse tipo de risco, algum tipo de risco. Eles estdo comegando a crescer, eles
querem casar. Ai tem projeto em cima de projeto, hoje tem essas casas, mas
a gente tem que projetar casa para os nossos filhos, entao é isso.

'3 Entrevista concedida dia 15 de janeiro de 2018. Sujeito do sexo feminino, 42 anos.
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Entende-se que, para o Estado, o desejo dos quilombolas de construir novas
moradias em cima das adquiridas para garantir as futuras geragdes um lugar para
viver, significa uma reparacao sem fim. Esse problema decorre do fato do
desinteresse do Estado, que nao leva em conta o futuro dessas comunidades
oferecer, concomitantemente, subsidios para que as novas geragdes possam ser
independentes. O crescimento da populagdo quilombola, principalmente em sua
versao urbana, onde nao ha espago para expansao, € a preocupagao por parte das
comunidades quilombolas. Num futuro proximo, os descendentes dessas
comunidades, também vao precisar de moradias que, no entender dos quilombolas, &

um direito adquirido e responsabilidade do Estado.

De acordo com as elucubragdes de Marinho (2013), a despeito de qualquer
ruptura, conflito interno ou quaisquer outras convicgdes querem sejam, politicas,
religiosas ou sociais, ha interesse constru¢cées de novas moradias para as geragoes
futuras, se tronara consenso dentro do grupo pela illusio. Isto significa, “[...] dar
importancia a um jogo social, perceber que 0 que se passa ai € importante para os

envolvidos, para os que estao nele” (BOURDIEU, 1996).

Por isso nessa comunidade onde o poder politico € disputado entre os
considerados evangélicos e o grupo dos umbandistas, que parecem estar opostos no
campo, observa-se que existe um acordo oculto sobre o que vale apena lutar, ou seja,

pelas coisas que estdo em jogo no campo (BOURDIEU, 1996).

Os parentes da terceira geracdo que, por processo de selegdo interna,
influenciados por motivos econdmicos ou de aliangas conjugais, sairam em algum
momento do territorio, foram descartados e ndo merecem voltar. Isso fica claro na fala

do sujeito 7: " Eles querem arrumar outra chacara e colocar gente de fora”.#

Quando o sujeito 7 diz "outra chacara", faz referéncia a uma extensdo do
quilombo em outro territério adquirido por meio da politica publica de reparagcao
historica. Trata-se de conseguir outra terra para garantir a moradia das futuras
geragodes. “Eles" na fala do sujeito 7 corresponde a parte de baixo, os umbandistas.
"Gente de fora" corresponde aos individuos que nao foram reconhecidos como

quilombolas, embora morasse no quilombo e fizessem parte da familia consanguinea,

4 Entrevista concedida dia 15 de janeiro de 2018. Sujeito do sexo feminino, 34 anos.
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em geral primos, ou seja, a terceira geragao dentre os quais os lagos de sentimentos

e solidariedade “nao sao obrigatdrios”.

Esses moradores que nao foram reconhecidos como quilombolas foram
excluidos com base nos critérios internos definidos pela comunidade. Um dos critérios

era o de residir na comunidade com a condi¢ao de nunca ter saido do territorio.

Presume-se que o fato ndo morar na comunidade ndo diluiu os lagos
consanguineos, nem de identidade, de solidariedade, de afinidade ou mesmo de
significados que, embora possam ter sido modificados, nao foram de todo apagados
devido ao processo de socializagao primaria (BERGER e LUCKMANN, 2003). Porém,
houve a diluicao da fronteira étnica, pois apds serem expulsos da comunidade esses
integrantes nao deixaram de ser considerados negros, mas deixaram de ser

reconhecidos como quilombolas.

Em meio a muitas especulagdes, foi possivel identificar que a comunidade
estudada tenta encontrar resposta para o que realmente significa “ser um
remanescente de quilombo” como também estabelecer quem tem direito dentro de
uma mesma familia de ser reconhecido como tal. Juntamente com essa nova

possibilidade de ser, alteram-se as possibilidades.

De acordo com Cuche (1999), afinidade e identidade sao condigbes que o sujeito
aceita consigo mesmo. Essas condigdes sao derivadas do meio em que nasceu e
vive, fazem parte de suas condigdes. Portanto, o sujeito retira desse contexto material
para construir sua identidade étnica e cultural “com os elementos constitutivos da
identidade étnica e cultural, entre os quais as caracteristicas fenotipicas e as
qualidades psicoldgicas que dependem da mentalidade, do génio proprio do povo ao

qual ele pertence” (1999, p. 177).

A construcdo da etnicidade acontece pela manipulacdo da histdria, da crenca
nos antepassados, na descendéncia comum, na linhagem e na especificidade do
grupo. Faz parte do processo de permanéncia do proprio grupo, podendo acrescentar
ou excluir individuos, agregar os rechacgar elementos simbdélicos, a depender de seu
proprio entendimento da necessidade deles ou ndo. Os que nasceram ou se criaram
dentro da Chacara das Rosas, mesmo os que ndo foram reconhecidos, possuem
caracteristicas fenotipicas e psicoldgicas do grupo, mas dentro do entendimento da

comunidade exclui-los ndo afetaria em nada.
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Pode-se dizer que o distanciamento entre 0 momento da titulagdo e as novas
prioridades surgidas tem mostrado a essa comunidade a necessidade de refletir sobre

sua condi¢ao, agora, sem o jugo de adquirir um territorio.

Nao é exagero afirmar que uma reparagado para os membros excluidos seria
importante para fortalecer o grupo nas lutas futuras. Mas percebe-se a dificuldade de
construir uma identidade étnica e cultural quilombola e de decidir quem tem direito a

ela.

Em vista disso, a memoria coletiva e o pertencimento podem ser consideradas
acodes internas do grupo enquanto as agdes externas sao a legislagéo e as politicas
publicas para sua aplicabilidade. Embora a busca pela regularizagdo da terra
(fundiaria) seja a base da luta dos remanescentes de quilombo, € impossivel

desvincular essa luta da busca de espago e reconhecimento.

O espaco é fundamental para a constru¢ao de sua histéria, de sua memoria e de
sua identidade étnica e cultural. Isso vale para todos que residiram, viveram e
conviveram no quilombo, fazendo parte de suas historias. Esses sujeitos também
possuem uma identidade étnica e cultural quilombola, possuem caracteristicas

psicologicas pertinentes ao génio do grupo.

De acordo com Almeida (2002), Arruti (1997) e Leite (2001), o significado de
remanescente de quilombo nao cabe dentro do termo cunhado na legislagao, ou em
um entendimento generalizado entre as comunidades. Esse termo €& variavel de
acordo com os principios elencados por cada uma delas (habitus). Definir o que € um
remanescente de quilombo é apenas uma maneira de classificar quem possui ou nao
direito ao reconhecimento tanto sob o aspecto legal praticado pelo Estado quanto pelo

reconhecimento do préprio grupo.

Tanto o termo “remanescente” quanto “quilombo” n&o retratam a realidade das
comunidades. O termo remanescente de quilombo tornou-se uma colcha de retalhos.
Embora o reconhecimento desses grupos garanta a cidadania a muitos grupos na
atualidade, trata-se de uma politica afirmativa de compensacéo historica paliativa para
0 problema do preconceito racial no Brasil que nao contempla todos os negros
(afrodescendentes), portanto, insuficiente para combater o problema como pudemos
apreender nos escritos de Arruti (1997), Leite (2001), Almeida (2002), Santos (2012)
e Hall (2018).
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1.4 ANALISE DA EMERGENCIA DA QUESTAO QUILOMBOLA NO BRASIL

Ao propor fazer uma analise sobre a questdo da construcdo da identidade
étnica de um quilombo, nos propomos aborda-lo enquanto movimento social, assim
utilizamos a perspectiva de Oliveira (2010), o autor afirma que a questdo da
emergéncia dos quilombos na atualidade tem sido interpretada por varias areas do
conhecimento, mas de forma limitada, utilizando apenas uma corrente teérica o que

prejudica a analise.

Dentre as tendéncias identificadas pelo autor para analisar os grupos
quilombolas, destacam-se trés correntes argumentativas que vém sendo utilizadas no

Brasil, a saber: historico-estruturalista, antropologica-cognitiva e utilitarista.

No primeiro argumento, atrelado a uma visao histérico-estruturalista, a
mobilizacédo quilombola é parte de uma luta de classes histoérica no pais entre
senhores e escravos. Vistos sob essa perspectiva, os quilombolas séo herdeiros de
“uma das primeiras formas de acao coletiva genuinamente brasileira’, [...], para
autores como Clévis Moura, definem a proépria luta de classes ou o motor da Historia
Brasileira até os dias de hoje” (OLIVEIRA, 2012, p .29).

Dentro desse argumento por aproximagao, encontram-se os seguintes tedricos
e suas obras: Nina Rodrigues’ que busca a compreensdo do mundo africano em
Africanos no Brasil (1997); Clovis Moura com Quilombos e a rebelido negra (1981) e
a obra Os quilombos na dinamica social do Brasil (2001), onde se associa as lutas
quilombolas a lutas de classe; Edison Carneiro'®, com O Quilombo dos Palmares
(1988), apresenta o quilombo como um fenédmeno contra-aculturativo aos padroes
impostos pela sociedade oficial; Luiz Fernando do Rosario Linhares em Comunidade
negra rural: um velho tema uma nova discussédo (2006), entendendo o quilombo como

um conjunto de praticas culturais e religiosas conservadas apenas como uma situagao

5 Raimundo Nina Rodrigues foi um médico legista, psiquiatra, professor, escritor, antropologo e
etndlogo brasileiro. Sua obra pretendia o controle social, partir de uma classificagdo das ragas
biologicamente determinadas. Dentro de uma perspectiva discriminatéria do negro e do mestico.

6 Edison de Souza Carneiro foi um escritor brasileiro, especializado em temas afro-brasileiros, foi um
dos maiores etndlogos brasileiros, comprometido com os estudos sobre a cultura afro-brasileira, a luta
antirracista, militante do Partido Comunista Brasileiro.
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social. Vale ressaltar o envolvimento dos autores Moura e Linhares com o Movimento

Negro Unificado.

Concordando com Oliveira (2010) quando o autor afirma que na atualidade a
acao quilombola ndo se apoia unicamente em bases de lealdade historicas, origem
étnica e interesses coletivos preservados. Esses fatores sozinhos nao sao capazes

de explicar como os remanescentes de quilombo se engajaram nessa luta.

O segundo argumento, a corrente antropoldgica-cognitiva, enfatiza que
mobilizagao quilombola € uma reagao das comunidades a contextos locais opressivos.
E um processo continuo de reconstrugdo de uma identidade coletiva, produzido pelas

liderangas e, depois, levada a frente pela comunidade na busca de direitos.

Seguindo esse pensamento, os quilombolas moldam sua identidade de forma
intencional e se adaptam ao contexto local e as circunstancias politicas. Nesse
argumento, € evidente a remodelagem da acgéao coletiva com fins politicos. “A ‘cultura’
tende a ser vista como ‘agéncia’, e os quilombolas [...] como articuladores racionais

de simbolos e referéncias culturais [...]" (OLIVEIRA, 2010, p, 36) [grifos do autor].

Despontam, dentro dessa perspectiva, autores e suas obras como: Eliane
Cantarino O’'Dwyer, Remanescentes de Quilombo na fronteira amazbnica: a
etnicidade como instrumento de luta pela terra (1993); Amanda Barreta Almeida
Barragens, No contexto quilombola identidade, luta e modernizagdo: o caso dos
quilombos do Vale do Ribeira- SP (2005); José Jorge de Carvalho, O Quilombo do Rio
das Ras: histérias tradi¢oes e Ilutas (1995); Lourdes Carril, Terra de Negros no Vale
do Ribeira: territorialidade e resisténcia (1995) e Terra de Negros: heranga de
Quilombos (1997); Lucia M. M. Andrade, Desafio para o reconhecimento das terras
quilombolas (1997); Fabio José Bechara Sanchez, Identidade e conflito: a construgé&o
politica dos remanescentes de Quilombo do Vale do Ribeira (2004). Vera Regina
Rodrigues da Silva, De gente da Barragem" a "Quilombo da Anastacia: um estudo
antropologico sobre o processo de etnogénese em uma comunidade quilombola no
municipio de Viamao/RS - Dissertagdo de Mestrado UFRGS (2006).

A corrente argumentativa do viés antropoldgico-cognitivo traz uma abordagem
culturalista. Segundo o autor, essa abordagem deixa o Estado parecendo um corpo
fora do quilombo e ndo consegue explicar como condigdes politicas possibilitam a

organizacdo quilombola. Isso n&o traduz a realidade das comunidades quilombolas
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atuais, pois esse contato € de mao dupla. “[...] o estado esta sim aberto a constantes
negociagbes com as liderangas quilombolas as quais, em muitos casos, acabam,
inclusive, adentrando as estruturas e burocracias governamentais por vias diversas”
(OLIVEIRA, 2010, p. 40).

O ultimo argumento, a corrente utilitarista, parte de pressupostos utilitaristas
ligados a teoria norte-americana dos processos politicos. Nessa perspectiva a
mobilizacdo das comunidades quilombolas foi fabricada pelos lideres dos movimentos
que viram uma oportunidade de adquirir bens materiais, ou seja, foram orquestradas
pelos atores depois de um raciocinio custo/beneficio, que chegaram a concluséo de

que a causa étnica pode ampliar seus beneficios econdmicos e politicos.

Defendem essa abordagem o jornalista Nelson Ramos Barreto com a obra A
revolugédo quilombola: guerra racial confisco agrario e urbano coletivismo (2007) e o
agrénomo e politico Francisco Granziano Neto com o artigo Quilombola (2007). Para
esse grupo de autores, a mobilizagdo quilombola foi fabricada para atender a

interesses dos grupos envolvidos.

A mobilizagdo quilombola vem sendo encabegada por lideres que desejam se
aproveitar das brechas de uma legislagdo ainda em construgdo para ganhos
econdmicos. Pensando-se assim, o movimento seria fruto da agdo racional de
militantes. Esta tese do oportunismo politico é sustentada por setores conservadores
e a bancada ruralista no Congresso Nacional que qualifica 0 movimento quilombola
como fabricado por grupos minoritarios oportunistas. Essa abordagem despreza
fatores como lagos consanguineos, redes de socializagao e estruturas de mobilizacao,

assim como a incerteza de ganho do processo, a demora e os custos.

Oliveira (2010) conclui que para explicar a emergéncia do movimento
quilombola e seu fortalecimento, nenhuma das trés suposi¢cdes anteriores € suficiente
em si mesma. Dentro de uma visao alternativa, ele constréi uma aproximacao entre
Ciéncias Politicas e Ciéncias Sociais para compreender os movimentos sociais e as
novas formas de agdes coletivas, denominada pelo autor como “Mobilizacdo de
oportunidades”. Para tanto, ele se baseia em dois focos analiticos dos Novos
Movimentos Sociais (NMS): a Teoria de Oportunidades Politicas (OP) e a Teoria da

Mobilizacdo de Recursos (MR).
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O primeiro foco descreve a trajetoria da questao quilombola na atualidade,
discussobes, implementagao de leis e instituicbes ligadas a tematica e os resultados
praticos dessa trajetdria. O segundo foco relata as estruturas de Mobilidade dirigidas

a organizagao do movimento, estratégias de acao politica.

O autor relaciona a ampliagdo da oferta de oportunidades ao aumento da
capacidade organizacional das estruturas internas dos grupos, ou seja, quanto mais
organizados os grupos quilombolas, mais conseguem se mobilizar dentro das
estruturas e criar oportunidades (OLIVEIRA, 2010).

Dentro dessa perspectiva, temos ainda o trabalho de Leonardo Rafael Santos
Leitdo em: Oportunidade politica e repertorio de agdo: o movimento negro e a luta de
combate a discriminagao racial no Brasil (2012). Nessa obra, é discutida a relagao dos
movimentos sociais com a politica institucional e as formas de vinculagdo do
movimento negro com os partidos politicos como estratégia de infiltragdo na estrutura

politica do pais.

Concorda-se com Oliveira (2011) que os esquemas interpretativos do NMS, que
enfatizaram a cultura, as lutas sociais cotidianas, a solidariedade e o processo de
identidade a partir das relagdes dos sujeitos de um grupo, possibilitam uma

interpretacdo onde as oportunidades politicas permitem mobilizar recursos.

Mas entende-se que o agir politico carregado pelos grupos étnicos sdo de maior
relevancia para a organizagao do movimento, para a mobilizagao dos grupos e para a

legitimagao de suas demandas, sem descartar os fatores econédmicos e culturais.

Em uma aproximagao com Melucci (2011), pode-se dizer que o movimento
quilombola contemporaneo na sociedade brasileira possui apelo étnico regressivo e
busca vantagens a curto prazo. Portanto, a analise socioldégica desse movimento

precisa se inter-relaciona com as Ciéncias Politicas (MELUCCI, 2001, p. 109-113).
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2 COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO URBANO CHACARA DAS
ROSAS

Quando se fala de uma comunidade quilombola, fala-se de pessoas que tem
vidas entrelagadas pela resisténcia, luta, trabalho, resiliéncia e memodrias que dao
sentido a vida. Fala-se também de sujeitos que possuem raizes capazes de sobreviver
ao tempo por meio das geragdes e da construgdo de um territorio em meio a um

ambiente repleto de preconceito, discriminagao e periferia social.

Em meio a essas disputas histéricas os sujeitos integrantes da Comunidade
Chacara das Rosas, ao longo do tempo geraram motivagdes para assumir ideias e
agdes que visavam garantir seu direito ao territorio, por sua ligagdo coma a terra, e de
suas relagdes sociais politicas e simbdlicas desenvolvidas pelo convivio. A trajetoria
de uma comunidade quilombola urbana, até a titulacdo de suas terras. Nesse
contexto, emerge a questdo de segregagao das comunidades periféricas negras e
pobres que vivem préximas aos grandes centros. Diferentemente dos quilombolas que
vivem afastados da cidade, essas comunidades urbanas estdo em contato com as

inovagdes e a modernizagao do espacgo urbano.

De acordo com D’Abadia e Oliveira (2015) as dificuldades vivenciadas pelos
remanescentes de quilombo que vivem em ambientes rurais estdo relacionadas a
manutencgao de seu territorio, principalmente pela perda de territério via grilagem de
terras, racismo ambiental e os impedimentos judiciais movidos pela elite rural.
Enquanto que as dificuldades vivenciadas pelos remanescentes de quilombo que
vivem em ambiente urbano dizem respeito aos problemas proprios dos ambientes
urbanos geralmente territérios de realidade periférica, constituido por grupos
identitarios, geralmente etnicamente diferenciados em busca de reconhecimento e
direitos. Os quilombos urbanos sdo grupos sociais comumente empobrecidos com
ethos e costumes diferenciados dos grupos circundantes que buscam romper o ciclo

de segregacao espacial.

Um confinamento espacial € proporcionado pela marginalizagéo por parte das
politicas publicas. A auséncia de politicas especificas para um contingente
dotado dessa peculiaridade histérica e a precariedade das politicas
universalistas conformaram os “quilombos urbanos” como espagos
socialmente distantes (OLIVEIRA, 2015).
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De acordo com os referidos autores, fatores externos decorrentes da propria
urbanizagcdo sao capazes de alterar os vinculos e desarticular a ordem comum,
desafiando a tradi¢gao, provocando a reconstrugao simbdlica e, dessa forma, influindo

na criacao de suas identidades.

2.1 CHACARA DAS ROSAS E A CIDADE DE CANOAS - RS

A area onde se localiza o municipio de Canoas no Rio Grande do Sul foi
habitada pelos indios Tapes. Em 1725, o conquistador Francisco Pinto Bandeira
chegou a regidao e, em 1733, ocupou as terras e fundou a Fazenda de Gravatai.
Posteriormente, seus descendentes repartiram e venderam suas terras. Em 1871, a
construcao da estrada de ferro, no centro das terras do Major Vicente Ferrer da Silva
Freire (imagem 1), ligando Sao Leopoldo a Porto Alegre, teve seu primeiro trecho
inaugurado em 1874 e fixou uma estagao na atual area de Canoas. As grandes
fazendas foram perdendo espacgo para as pequenas propriedades na regido. Sem

infraestrutura, o terreno da regiao era alagadico e ainda considerado zona rural.
Imagem 1 - Mapeamento das terras do Major Vicente Ferrer da Silva Freire

T TERRAS DO MAJOR' VICENTE FERRER DA SILVA FREIRE

ESTRADA

Bea

ESTANCIA DO S%
ISRAFL BARCELOS

DIVISA DAS FAZENDAS ¥ 5
Moy

TERRAS DO SR".,%\_ JOSE JOAQUIM DOS SANTOS FERREIRA

Fonte: Site Referéncia Arquitetura'”

7 Disponivel em:<< https://refarq.com/2016/03/11/evolucao-urbana-cidade-canoasrs/>> Acessado em
25 de julho de 2018.
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A regido comegou a receber os primeiros imigrantes alemées em 1824 e os
imigrantes italianos em 1875. Em 1908, Canoas passou a Capela Curada'®. No
mesmo ano os irmaos Lassalistas'® criaram no centro da cidade uma escola agricola
com ensino primario e secundario. A implantacdo do 3° Regimento de Aviacao Militar
(RAV) em 1937, hoje o 5° Comando Aéreo Regional (V Comar), foi decisivo para que

a emancipag¢ao do municipio acontecesse em 1939.

Na década de 1940, os fundadores da Comunidade Quilombola Chacara das
Rosas, Jodo Maria Genelicio de Jesus e Rosalina Correa de Jesus com seus cinco
filhos, sairam da regido do Quilombo Manoel Barbosa, em Gravatai/RS, e se
instalaram na regido do capdo do Corvo na cidade de Canoas, recentemente
emancipada. O terreno era uma propriedade era rural. Posteriormente, tiveram mais
7 filhos (NASCIMENTO, 2018).

Na época a regiao era uma area de matas, campos, banhados, rios e agudes
com pequeno nucleo urbano. Economicamente, Canoas, possuia duas formas de
producéo: as atividades agricolas (cultivo de milho, batata, mandioca, etc.) e a criagao
de gado para corte e leite. Canoas possuia grandes propriedades de agricultura
comercial que necessitavam de trabalhadores. As pequenas propriedades rurais da
regiao, chamadas chacara ou sitios, supriam essa necessidade de mao de obra nas
monoculturas dos grandes cultivos (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006).

Essas pequenas propriedades (chacaras) produziam produtos para sua
subsisténcia e vendiam os excedentes nas feiras da regido. A comercializacédo da
producéo agricola da Comunidade Chacara das Rosas realizadas por seus ancestrais

era inserida nesta dinamica.

Segundo Negri (2016), as industrias comegaram a se instalar em Canoas a
partir de 1945. Assim surgiram o desenvolvimento econdmico e a necessidade de
moradias. As primeiras ocupacdes de terras aconteceram nos atuais bairros Niterai,

Fatima e Mathias Velho.

'8 Capela Curada ou Curato, era um titulo oficial dado pela igreja catdlica a uma vila com determinada
importancia econdmica e populacional.

9 O Instituto dos Irm&os das Escolas Cristéds, FSC, Fratum Scholarum Christianorum (mais conhecidos
em alguns locais como Irmaos de La Salle ou Irmaos Lassalistas) € uma congregacéo religiosa de
irmaos leigos fundada por Sdo Jodo Batista de La Salle.
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Essas transformagdes decorrentes da urbanizagdo impactaram de forma
significativa o modo de vida da regido e, concomitantemente, da Chacara das Rosas.
O éxodo do campo para Porto Alegre e outras cidades, impulsionado pelas ofertas de
trabalho, atraiu pequenos latifundiarios empobrecidos, imigrantes e trabalhadores

urbanos que viam em Canoas um local de moradia barata.

Em 1959, o governo passou a facilitar o estabelecimento de industrias na
cidade. Em 1968, a refinaria Alberto Pasqualini é inaugurada em uma area
desapropriada. Como consequéncia, houve um aumento da populagado e expansao
da urbanizagao. A seguir, nas imagens 2, 3, e 4, o pontilhado localiza a estrada de
ferro, o ponto vermelho demarca a estagdo de Canoas, proximo ao centro da cidade
e cerca de 2km da comunidade estudada, as partes destacadas em marrom sinalizam

o crescimento territorial do municipio.

Antes da industrializagao, a area ocupada em Canoas era de 8,12km? e passou
para 14,02km? entre os anos de 1940 a 1950. O povoamento que comegou em torno
da estagdo Canoas se expandiu formando os bairros Niterdi, Fatima e Mathias velho
até 1945. A partir dai, com a chegada das industrias, surge o bairro industrial (imagem

2, sinalizado pela faixa marrom a direita).

Imagem 2 - Inicio da ocupacgao de Canoas de 1974 até 1930.
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Fonte: Site Referéncia Arquitetura®

Nos anos entre 1960 e 70, houve mais expansao da urbanizacao impulsionada
pelo crescimento da industria e os trabalhadores das fabricas comegam a se instalar
em outros bairros proximos como os bairros Sao Luis, Brigadeira, Igara, Olaria, Rio

Branco, Guajuviras, Marechal Rondon, além dos Bairros ja ocupados Fatima, Niteroi

20 Disponivel em:<< https://refarg.com/2016/03/11/evolucao-urbana-cidade-canoasrs/>> Acessado em
25 de julho de 2018.
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e Mathias Velho. A urbanizag&o acarretou duas consequéncias para os moradores do
quilombo: o encolhimento de seu territério pelas novas construgdes e a transformacéao

sequencial do territério, até entdo periférico, em zona urbana.

A expansao da urbanizagao impulsionada pelo crescimento da industria trouxe
consigo a pressao imobiliaria em torno do territorio por se tratar de uma regidao nobre
da cidade. De acordo com Nascimento (2016), citando Davis Harvey, a modernizagao
de Canoas significou a mercantilizacdo do espago e com isso a separagao entre
pessoa-propriedade-lugar. Isso implicou a separagao dos vinculos identitarios entre o

grupo e seu territério, dando aimpressao que Chacara das Rosas estaria fora de lugar.

Como uma maneira de segregacao étnico-espacial, 0 grupo passou um
empecilho aos projetos de revitalizacdo e embelezamento do local poderia beneficiar
a determinados grupos. Que buscavam manter a hierarquia de valores da estrutura
social brasileira, consolidada pela histéria em que negros e pobres deviam ocupar a

periferia das cidades e nunca as regides centrais.

Entre os anos de 1980 e 1990, a ocupagdao de Canoas cresceu
consideravelmente. Grande numero de industrias se estabeleceu na cidade. A area
ocupada passa de 37,37km? em 1980 para 46,47km? em 1990, quase a totalidade do
territério ocupado (imagem 3). As areas rurais sao paulatinamente loteadas como na
regiao onde se localiza a Comunidade Chacara das Rosas. Nesse periodo, os

investimentos imobiliarios passam a visar a classe média e média alta.

Imagem 3 - Ocupacao de Canoas entre os anos de 1980 e 1990.

7. 1980 8. 1990
Fonte: Site Referéncia Arquitetura®'

21 Disponivel em:<< https://refarg.com/2016/03/11/evolucao-urbana-cidade-canoasrs/>> Acessado em
25 de julho de 2018.
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A partir da de cada de 1970, varias modificagcbes passaram a acontecer na
cidade de Canoas para adaptar a cidade as transformacées em curso devido a
urbanizagcdo. Entre os anos de 1973 a 1977, por exemplo, 37 ruas receberam
pavimentacao ou revestimento asfaltico. “Entre elas estava a Rua Dona Rafaela (um
dos acessos a Chacara) [...]” (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006, p. 102).

O crescimento foi mais lento entre os anos de 2000 e 2010. Em 2010, Canoas
totalizava 50,87km? (imagem 4). O amplo crescimento do municipio acarretou
problemas, como por exemplo, o problema da moradia. Os lotes restantes no centro
da cidade passaram a ser alvos dos grandes empreendimentos imobiliarios que visam

a construgao de prédios com apartamentos na regiao ja valorizada.

Imagem 4 - Ocupacao de Canoas entre os anos 2000 e 2010.

10. 2010
Fonte: Site Referéncia Arquitetura®

Atualmente, Canoas é considerada zona urbana e a cidade apresenta 18
bairros oficiais, sendo Mathias Velho o bairro mais populoso da cidade, seguido por

Guajuviras e Niterdi (imagem 5).

Imagem 5 -Mapeamento dos bairros de Canoas.
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Fonte: Site Prefeitura de Canoas 22

22 Disponivel em:<< https://refarg.com/2016/03/11/evolucao-urbana-cidade-canoasrs/>> Acessado em

25 de julho de 2018.
2 Disponivel em<http://geocanoas.feesc.org.br> > Acessado em 25 de julho de 2018.
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A Comunidade Remanescente de quilombo Chacara das Rosas esta localizada
entre a Rua dona Rafaela e a Rua Duque de Caxias no Bairro Marechal Rondon, ao

lado da regiao central do municipio.

Percebe-se o quilombo Chacara das Rosas foi transformado de pequena
propriedade rural familiar em quilombo urbano pelos avangos da industrializagao e
urbanizacao da cidade de Canoas, 0 que imprime uma caracteristica de adaptagao ao

contexto ao longo de sua historia.

2.1.1 Histéria da Chacara das Rosas

A comunidade Chacara das Rosas, no inicio de sua ocupagdo, era uma
pequena propriedade rural na cidade de Canoas — RS quando o casal fundador Joao
Maria Genelicio de Jesus e Rosalina Correa de Jesus se instalaram no local
(NASCIMENTO, 2016). O casal era filho de escravizados, nascido na regido do barro
vermelho, atual quilombo Manoel Barbosa em Gravatai. Na época, trabalhavam com
venda de lenha naquela regido. Eles sairam de Gravatai em 1940 com seus filhos

para se instalarem na regidao do Capao do Corvo na cidade de Canoas.

De acordo com Lima (2017), supde-se que as motivagdes para essa mudanga
foram a busca de autonomia dos pais de Rosa, influenciados pelos filhos do casal. A
maneira como o casal adquiriu as terras ndo é clara. Parte dos entrevistados afirma
que foi uma doacdo, para outros, um presente de casamento. Essa mesma
informacao foi coletada em nossas pesquisas anteriores. Eles construiram sua casa
nesse territério e passaram a cultivar a terra e criar pequenos animais. Dona Rosa,
como era chamada a fundadora, gostava muito das rosas e as cultivava na entrada

principal da propriedade dando origem ao nome da comunidade (imagem 6).

Para Carvalho (2010), area da comunidade era de aproximadamente 3.600 m?
e composta de pequenas casas de madeira com banheiros sem tratamento de esgoto,
instalagdes de agua e luz improvisadas. As muitas criangas e animais no quintal esse
cenario fez com que o territério passara a se diferenciar das novas constru¢des do
local, construcbes essas que foram consequéncia da expansao da urbanizacdo de

Canoas. “A crescente urbanizacdo de espacos outrora tidos como rurais e sua
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consequente valorizagao imobiliaria colocam estes lugares em evidéncia e oferece

riscos a manutencao deles pelos seus habitantes” (CARVALHO, 2010, p. 222).

Imagem 6 - Entrada da Chacara das Rosas pela rua Duque de Caxias antes do reconhecimento

Fontes: Nestor Tipa Junior/Clic RBS%

O processo de urbanizacdo forgcou a modificagdo dos meios de produgao
desenvolvidos no quilombo. O plantio e a comercializagdo de hortalicas foram
trocados pelos servigos subalternos em casa de familia e na area da construgao civil.
O rapido desenvolvimento da cidade de Canoas acarretou, por conta do racismo e da
marginalizacdo, uma série de consequéncias comuns a outros quilombolas, dentre
eles: baixa escolaridade e analfabetismo, condicbes financeiras abaixo da linha da

pobreza, fragilidade na organizagdo comunitaria e despreparo das liderangas?®.

O problema de integragdo do negro ao desenvolvimento da sociedade nao é
exclusivo da regido. E uma falha do governo brasileiro, uma despreocupacgao, desde
a abolicdo. As politicas sociais existentes de integragao ou inclusdo dos negros e

quilombolas na sociedade brasileira ndo sao totalmente eficientes.

24 Disponivel em:<< http://www.clicrbs.com.br/especial/rs/itapemafmrs/81,430,595,27188,quilombo-
chacara-das-rosas.html>> Acessado em: 4 de agosto de 2019.

25 Situag&o semelhante vivenciada por outros grupos quilombolas como, por exemplo, os Kalunga. Cf.
MARINHO, Tais Alves. Identidade e territorialidade entre os Kalunga do V&o do Moleque. Goiénia,
2008. Dissertacado. Universidade Federal de Goias Faculdade de Ciéncias Humanas e Filosofia
Programa de Pé6s-Graduagao em Sociologia.
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Como consequéncia do desinteresse do Estado em relagdo aos negros, a
Comunidade Chéacara das Rosas sentiu a pressdo em forma de violéncia e
discriminagao vindas de diversos setores da sociedade. Um bom exemplo, é o caso
das mulheres do quilombo que, para conseguir trabalhos domésticos na cidade,
costumavam ocultar sua histéria e seu endereco. Elas temiam perder as chances de

conseguirem uma vaga de trabalho caso a contratante descobrisse suas origens.

Outros exemplos de pressao discriminatéria e violéncia foram: o descaso da
prefeitura que nao fazia coleta de lixo na comunidade; a policia que invadia a
comunidade rotineiramente com intuito de assediar, intimidar os moradores e; as
grandes construtoras assediavam os moradores para adquirir seu territério e edificar

imoveis com alto valor (imagem 7).

Imagem 7 - Entrada da Chacara das Rosas a partir da Rua Dona Rafaela

De acordo com Lima (2017), a Chacara das Rosas era uma “ilha de pobreza”
cercada pela ocupacéo de brancos de classe média e ricos (imagem 8). O territério
atualmente esta situado em uma das areas imobiliariamente mais valorizadas do
municipio de Canoas. “Uma grande quantidade de casas e condominios vem a algum
tempo sendo construidos e comercializados, visando principalmente um publico de
alto poder aquisitivo” (RODRIGUES; OLIVEIRA, 2006, p. 93).
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Fonte: Rodrigues e Oliveira (2006). Laudo Antropoldgico.

A emergéncia de comunidades quilombolas no cenario nacional permitiu
sinalizar a concretude e presencga da populagdo negra de Norte a Sul do Brasil. O
artigo 68 CF/88 tirou essa populagao da invisibilidade social e politica. O Decreto
4.887/2003 regulamentou as disposicbes do artigo 68 da CF/88, mas um dos
instrumentos que potencializou as comunidades quilombolas foi o Plano Diretor
Municipal, previsto no art. 182 da CF/ 88. O objetivo fundamental do Plano Diretor,

enquanto instrumento de ordenamento do desenvolvimento urbano, é:

[...] definir o conteudo da fungéo social da cidade e da propriedade urbana,
de forma a garantir o acesso a terra urbanizada e regularizada, o direito a
moradia, ao saneamento basico, aos servigos urbanos a todos os cidadaos,
e implementar uma gestdao democratica e participativa; e das funcdes
sociais da cidade e da propriedade, para as presentes e futuras geracoes
(BRASIL, 2005).

A Resolucdo N°. 34 do Conselho das Cidades estabelece que as Prefeituras
devem demarcar, através do Plano Diretor, as areas ocupadas pelos povos
tradicionais e garantir seus direitos (art. 5°, incisos Il e V), definindo a produgao de

habitacédo de interesse social.

Esse instrumento juridico também impede o assédio dos grandes
empreendimentos imobiliarios sobre essas terras (art. 3° IV) delimitando as areas
urbanas onde poderdo ser aplicados o parcelamento, a edificacdo e a utilizacao
compulséria. Dessa forma entende-se que o municipio de Canoas teve um papel ativo

para garantir a permanéncia da Comunidade Chacara das Rosas nas terras que
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ocupam e, na construgdo das casas de alvenaria através do programa Minha Casa,
Minha Vida, saneamento basico e na implementagao das politicas publicas para os

quilombolas (imagem 9).

Imagem 9 - Chacara das Rosas 205. -

N |

Fonte: Paulo Pires/Ges- Diario de Canoas.

A urbanizacéao trouxe para regido novos moradores e trouxe a valorizagao do
territério que hoje se encontra em uma area nobre. As antigas casas de madeira, com
instalagdes de agua e luz, improvisadas foram substituidas por casa de alvenaria apés
a comunidade ter recebido o reconhecimento?®, como remanescente de quilombo em
20009.

Atualmente no territério da comunidade Chacara das Rosas residem de 24
familias distribuidas em 18 casa num total de 103 habitantes, sendo 31 criangas, 23
adolescentes, 41 adultos e 8 idosos. Além dessas familias outras quatro receberam
suas unidades habitacionais, no condominio da rua Machadinho, bairro Rio Branco,
totalizando 28 familias beneficiadas. Vale ressaltar que as 24 moradias no Quilombo
foram destinadas ao numero de familias escolhidas pela associagédo do local com
base nos critérios primeiros os herdeiros (filhos) dos fundadores e depois parentes e
para os parentes o critério foi nunca ter saido do quilombo. Por isso alguns parentes

da terceira geragao nao foram beneficiados.

26 O processo de reivindicagdo da posse das terras foi iniciado pela Comunidade Chacara das Rosas
em meados dos anos 2000, tendo como objetivo a titulagdo dos 3.619,44 metros quadrados de seu
territorio. Em 2005, o Incra regularizou a fundigéo do local e em fevereiro de 2008, o relatério técnico é
publicado. Finalmente em 30 de outubro de 2009 o presidente do Incra, Rolf Hachbart, a presidente da
Associacédo Quilombola Chacara dos Rosas, Isabel Cristina Genelicio, e o prefeito de Canoas, Jairo
Jorge, assinaram o documento histérico (PORTAL VERMELHO, 2009).
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Concorda-se com Leite (1999), que o nascedouro das comunidades
quilombolas, principalmente as urbanas, s&o muito semelhantes. A partir de um
cenario de injustica, arbitrariedade e impunidade, frente a apropriagdo ou
expropriacdo de terras das familias negras. E em torno desses elementos que surge
a luta organizada dos quilombos urbanos, buscando garantir o espago conquistado,

organizado e mantido pelas lutas das geragdes anteriores.

Para Leite (1999), os quilombos iniciam-se com um pequeno grupo familiar em
busca de um lugar para viver. Instalam-se em terras desvalorizadas, muitas vezes do
Estado, proximas a seu trabalho, que aos poucos passam a ser regularizadas pela
compra ou usucapiao. Posteriormente, o grupo cresce e se torna uma grande familia

ou varias delas que convivem como uma comunidade.

A partir disso, inicia-se 0 processo de expulsdo. Tanto faz se eles possuem
uma casa na periferia, uma roga ou um campo. Os vizinhos olham com preconceito e,
como estigma, as comunidades negras se tornam uma ameaca as elites locais e as
regidoes habitadas pelos negros sao consideradas perigosas. A policia intensifica a

suas acdes nessas areas de modo repressivo.

Vistos inicialmente com preconceito pelos vizinhos, pelas elites e pelo poder
local, os governos e autoridades competentes nao investem na infraestrutura dessas
areas, condi¢cao essa que ajuda a fomentar o estigma de negros, sujos, permissivos,

ignorantes, etc.

Mas surpreendentemente e para além de todas as iniciativas de expulséo e
remogao, € ali, entre os de dentro do grupo, onde se cultivam valores préprios,
ideias de associabilidade, de agrupamento e de solidariedade, como forma
de fazer frente ao racismo e a exclusao social. Porém, mais do que engendrar
um coletivo, de agrupar-se em bairros periféricos e rurais, o que fica como
marca deste processo, € a suspeita, a duvida em torno de sua permanéncia.
Ali ndo se constroem estradas, ndo ha rede de esgoto, posto médico ou
escolas. O que vai predominando como diacritico do grupo é o
comportamento decorrente de sua marginalizagao social (LEITE, 1999).

A situacdo ganha relevancia no estado do Rio Grande do Sul, onde os
quilombos contemporaneos estdo presentes no meio urbano e rural. O estado é
composto por 10.845,087 habitantes, segundo o IBGE, sendo que, deste total, apenas

15% representam a populagao negra.
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Atualmente existem 151 processos de reconhecimento abertos no INCRA na
regiao sul: 38 no Parana, 17 em santa Catarina e 96 no Rio Grande do Sul. Este
numero € crescente, atualmente, ja séo reconhecidos, na regido de Porto Alegre,
quatro quilombos urbanos. O numero de comunidades quilombolas, s6 no estado do
Rio Grande do Sul, é de 220 (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006, p. 143).

Das 220 comunidades, algumas ja receberem o reconhecimento legal, mas nao
possuem titulagdo. Varias outras, ja possuem processo em andamento e aguardam o

parecer do INCRA (quadro 1).

Quadro 1. Comunidades quilombolas com processos abertos e situacédo de etapa no

INCRA/2018.
Comunidade Cidade Etapa

Familia Silva Porto Alegre Titulagao parcial
Casca Mostarda Titulagao parcial
Rincéo dos Martimianos Restinga Seca Titulagado parcial
Sao Miguel Restinga Seca Decreto™**
Chéacara das Rosas Canoas Titulado™***
Manoel Barbosa Gravatai Decreto™*
Arvinha Coxilha e Sertao Portaria™*
Rincéo dos Caixbes Cajuzinho Titulado™***
Cambara Cachoeira Decreto™*
Mormaca Sertao Portaria**
Morro Alto Maquiné RTID*
Palmas Bagé RTID*
Limoeiro Palmares do Sul RTID*
Areal Luiz Guaranha Porto Alegre Portaria**
Quadra Encruzilhada do Sul RDIT*
Arnesto Penna Santa Maria RDIT*
Quilombo dos Alpes Porto Alegre Decreto*™*
Rincéo dos Negros Rio Pardo RDIT*
Familia Félix Porto Alegre RDIT*
Costa da Lagoa Capivari do sul RDIT*
Anastacia Viaméo RDIT*
Linha Fao Arroio do Tigre RDIT*
Picada das Vassouras Cacapava do Sul RDIT*

Fonte: INCRA, 20187".

*Relatdrio técnico de identificagdo e delimitacdo — RDIT
**Presidente do INCRA reconhece os limites do territério quilombola no Diario Oficial da

unido e dos estados.

***Decreto de desapropriacdo de imdveis privados incidentes no territorio.
***Presidente do INCRA outorga titulo coletivo

Nota-se que varios municipios proximos a Canoas também possuem

comunidades quilombolas. Isso evidencia a presenca do negro nessa regiao,

organizados em comunidades e envolvidos nas questdes da luta quilombola que é

27 Tabela produzida segundo os dados disponibilizados pelo site do Instituto Nacional de Colonizagéo
e Reforma Agraria -INCRA.
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articulada com os mesmos objetivos. Essas articulagbes das comunidades negras
acontecem desde os primordios da ocupacgao da cidade de Canoas. Sua organizagao
comegou em torno de interesses ludicos, futebol e lagos de solidariedade através dos

clubes recreativos negros.

2.2 AS QUESTOES ETNICO-RACIAIS

Todos os moradores da Comunidade Chacara das Rosas, segundo o critério
de autoatribuicdo, consideram-se da etnia/ragca negra. As quatro geragdes que
convivem no territéorio sdo descendentes do casal fundador, cbOnjuges e

companheiros(as) advindos de fora da comunidade também se denominam negros.

As mulheres negras tiveram e tém um papel fundamental na preservagao das
identidades, na transmissdo da cultura e nas lutas pela liberdade de seu povo
(THEODORO, 1996). Nessa comunidade, as mulheres possuem participagao ativa,
comecando com a fundadora, dona Rosa e, posteriormente, pela lideranca de Isabel
(neta de dona Rosa) que se manteve a frente da comunidade por mais de uma década

e, hoje, passa a lideranga para sua prima Geane.

De acordo com Hall (2018), o tempo histérico faz surgir mudangas em todas as
categorias de analise. Assim, os conceitos de raga, etnia e, até mesmo, de classe tém
significados diferentes de acordo com a época e a sociedade. Os conceitos séo

modificados culturalmente.

Guimaraes (2003) afirma que raga, enquanto um conceito dentro da sociologia,
nao se trata de uma questao biolégica como usado pelo senso comum. Com base no
mundo social, ragca aparece como efeito do discurso, sobre as origens de um
determinado grupo no campo da cultura. Trata-se de um discurso sobre as origens do
grupo e sobre sua hereditariedade que compde tragos fisicos e psicologicos,
elencados como importantes ao grupo. Ja etnia € um termo que remete a ideia de que

um determinado grupo pertence a um mesmo territério.

Segundo o referido autor, no Brasil, raga € um discurso comum, usado na
dimensao politica de varias formas, a principio, para justificar posi¢des sociais, como

no caso da relagao entre senhores e escravizados. Apds a abolicdo, com o intuito de
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integrar de maneira simbdlica os grupos sociais no Brasil, o termo foi substituido por

cor.

O modo de classificagéo por cor ndo fecha as portas para ninguém, ndo pesa
quase nada nas oportunidades sociais, a sociedade seria uma sociedade de
classes, uma sociedade aberta, em que negros, brancos, indios, mestigos,
pessoas de qualquer cor, podem transitar pelos diferentes grupos sociais
(GUIMARAES, 2003, p.10-11).

De acordo com Guimaraes (2003), um segundo discurso aparece a partir dos
estudos da Organizagao das Nagdes Unidas para a Educacgao, a Ciéncia e a Cultura
UNESCO (1997). Raca era uma forma de classificagédo social no Brasil. A raga era um
acidente, pois, afinal, todos eram brasileiros. Do desenvolvimento dessa ideia entre o
senso comum e a Academia Paulista de Sociologia, nasceu o mito da democracia
racial, ou seja, de que no Brasil nao existe preconceito racial, portanto, ndo ha

racismo.

Contudo o Movimento Negro, desde os anos de 1930, afirmava e lutava contra
a existéncia do preconceito racial no Brasil. Segundo Guimaréaes (2003), nas palavras
do socidlogo e politico brasileiro Florestan Fernandes, tal discurso era usado como

forma de dominacao politica por uma elite branca.

[...] essa democracia racial seria apenas um discurso de dominagéo politica,
nao expressava mais nem um ideal, nem algo que existisse efetivamente,
seria usado apenas para desmobilizar a comunidade negra; como um
discurso de dominagdo, seria puramente simbdlico, sua outra face seria
justamente o preconceito racial e a descriminagao sistematica dos negros
(GUIMARAES, 2003, p. 13).

Ao suscitar que o mito da democracia racial no Brasil ainda esta vivo, o autor
revela uma preocupacao: o mito esta na base do discurso das pessoas, portanto, se
nao existe preconceito racial no Brasil, ndo ha necessidade de leis rigidas para

combaté-lo e as leis que existem sao enfraquecidas.

Destarte, ficam estagnadas as estratégias desenvolvidas pela Escola de
Sociologia Paulista que induzem os atores envolvidos a buscarem outras formas para

explicar o preconceito sofrido, jogando o racismo para baixo do tapete.

Para Hall (2018), dentro das questdes étnico-raciais o surgimento da questao
multicultural tem produzido a racializalizagao, porque a visibilidade das comunidades

étnicas questiona a homogeneidade da cultura. Na contemporaneidade, o termo



74

multicultural se refere a uma sociedade que possui problemas de governabilidade
devido as varias culturas que a compde e tentam construir uma vida comum

preservando tragos de sua identidade original.

Portanto, ndo deve ser confundida com multiculturalismo que sao as estratégias
adquiridas para administrar os problemas de diversidade gerados nas sociedades
multiculturais (HALL, 2018, p. 57).

Ainda para esse autor, os multiculturalismos sao culturalmente heterogéneos,
pois existem distintas sociedades multiculturais e muitas sao as lutas por justica social.
O multiculturalismo ndo é uma doutrina, mas sim, uma série de estratégias politicas

inacabadas.

O multiculturalismo gera uma discussao entre as posi¢des do Estado, passando
a ser uma ideia questionada tanto pela direita conservadora que prega uma pureza
cultural da nagao, quanto pelos liberais que acreditam que o culto da etnicidade e a
busca da diferenca ameagam o universalismo do estado liberal e prejudicam a

autonomia e liberdades individuais.

Além disso, erroneamente, os antirracistas argumentam que o multiculturalismo
privilegia a cultura e a identidade deixando de lado as questbes econbémicas e

materiais, como se isso fosse possivel.

Hall (2018) afirma que existe uma intima ligagao entre a questdo multicultural e
0 pos-colonialismo, porque este ultimo, marca a passagem de uma conjuntura

histérica de poder para outra, reencenadas como lutas entre forcas sociais nativas.

Problemas de dependéncia, subdesenvolvimento e marginalizagao, tipicos
do “alto” periodo colonial, persistem no pds-colonial. Contudo, essas
relagcdes estao resumidas em uma nova configuragdo. No passado, eram
articuladas como relagdes desiguais de poder e exploragcdo entre as
sociedades colonizadoras e as colonizadas. Atualmente, essas relagdes
sdo deslocadas e reencenadas como lutas entre forgas sociais nativas,
como contradi¢gdes internas e fontes de desestabilizagdo no interior da
sociedade descolonizada, ou entre ela e o sistema global como um todo
(HALL, 2018, p. 62).

Melhor dizendo, todas as forgcas sociais possuem poder. Portanto, é possivel
se fazer pressao através de politicas culturais. Entretanto, quando essa pressao é
absorvida pelas relagdes de poder hegemdnicas, ha um deslocamento das posigdes

que fazem surgir novas pressoes.
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Em uma sociedade multicultural, onde convivem varios grupos culturais
diferentes, situagcdo comum nos paises colonizados, as estratégias criadas para
resolver os conflitos entre os grupos, ou seja, o multiculturalismo gera discussdes nos
setores conservadores e liberais do estado. A pobreza, o subdesenvolvimento e as
desigualdades fomentam uma crise global que nessas sociedades assumem um

carater etnicizado.

[...] a pobreza generalizada e o subdesenvolvimento, num contexto de
desigualdade global que se aprofunda e de uma ordem mundial econdémica
neoliberal ndo regulamentada. Cada vez mais, as crises nessas sociedades
assumem um carater multicultural ou “etnicizado” (HALL, 2018, p. 62).

De acordo com o autor citado, as discussdes acontecem porque o atual estado
liberal de direito, enquanto neutro e que deveria garantir a liberdade individual em
suas concepgodes de vida no ambito privado, tem cada vez mais interferido, através

de suas leis, no dominio privado.

A situacao é recorrente nos Estados que adotam o programa reformista da
“social democracia”, como no caso da Gra-Bretanha ou como no Brasil, o “Estado de
Bem-Estar Social Democratico”. Tal programa incorpora elementos do socialismo e
do capitalismo, intervindo em questdes econdmicas e sociais para promover a justica

social e criar politicas publicas, como por exemplo, o bolsa familia.

Baseado nos estudos de Hall (2018), percebe-se que, embora o Estado
reconheca publicamente a diversidade cultural, as necessidades sociais diferenciadas
e os direitos individuais, coletivos e de grupos, como no caso dos remanescentes de
quilombo com busca de direitos e acessos, tem produzido um tipo especifico de
violéncia simbdlica na forma de preconceito e xenofobia, revivendo o binarismo racial
que privilegia os conservadores. Considera-se o racismo como um grande problema
na construgcdo das identidades quilombolas, concorda-se com Hall (2018) que o
discurso da raga?® que tenta legitimar as diferencgas sociais e culturais com base na
distingdo biolégica e a etnicidade fundada no discurso de diferencas culturais e

religiosas ndo concorrem entre si. Elas sdo duas légicas do racismo que podem ser

28 Raga é considerada como uma construgdo politica e social, e ndo bioldgica, dentro de um sistema
de exploracgéo e exclusao de poder socioeconémico, o racismo (HALL, 2018).
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combinadas a depender da especificidade da experiéncia, da preferéncia individual e

do momento historico.

Assim como os judeus foram multiplamente racializados por razées bioldgicas,
culturais e religiosas, no antissemitismo, os remanescentes de quilombo no Brasil séo
multiplamente racializados por razdes bioldgicas, econémicas, culturais e religiosas,

no caso das comunidades vinculadas as religides de matriz africana.

2.2.1 O racismo

Os esteredtipos da cultura sdo os guias da propagacgao do preconceito na
sociedade. Eles evitam as reflexdes sobre as condigdes sociais para manter o status
quo de uns e proporcionar a exclusao de outros. Essas imagens prontas dao origem
ao estigma que dificulta a aceitacéo, por exemplo, do negro no cotidiano da vida no
Brasil (CAVALHEIRO, 2014).

Para a autora, o estigma é uma marca preconcebida que impede a observagao
do todo real. Essa marca pode ser transmitida hereditariamente por tragos, como por
exemplo, os fenotipicos, que se impde sobre outros impossibilitando a atengao dos

atributos.

A autora defende que o racismo tem aprofundado as desigualdades
socioeconémicas no Brasil, subordinando aos negros uma dominagao de classe que
poderia ser amenizada se a discussdo sobre racismo comecgasse pela
conscientizagdo na familia e o estudo étnico racial na pré-escola. “Por conta do
estigma, a sociedade (por meio de seus individuos) trata o estigmatizado de diversas
formas discriminatérias, que reduzem significativamente suas chances de vida”
(CAVALHEIRO, 2014).

Os moradores da Chacara das Rosas viveram por muito tempo limitados pelo
estigma da cor. A chacara era conhecida por todos da regido como planeta dos
macacos. Essa comunidade sofreu um violento preconceito radical que deixou suas

marcas estigmatizadoras.

Tratado como “terra de pretos”, depois como “planeta dos macacos”, o
Chacara das Rosas por muito tempo viu-se limitado pelo preconceito racial



77

que tipifica a sociedade brasileira. Enfrentou-o como pode: através do
trabalho e de um isolamento rompido de tempos em tempos nas trocas
comerciais com migrantes de outras matizes e origens e em relagdes de
sociabilidade com grupos negros (NASCIMENTO; GRAEF, 2016, p.88).

E preciso contestar essa colocacdo dos autores Nascimento e Graef (2016) em
relacdo ao contexto da estigmatizacao de “planeta dos macacos”. Primeiramente, o
estigma provavelmente ndao acabou. Segundo, existem duas versdes. Em uma delas,
os estigmatizadores séo os vizinhos brancos agindo com preconceito racial. Noutra
versao, o estigma € produto da fala de um membro da prépria comunidade que acabou

reproduzindo um estigma sofrido.

Segundo Lima (2017), essa segunda versao mais recente de criagao interna do
estigma diminuiu o sentimento de superioridade desses vizinhos como algozes e o de
inferioridade da comunidade como vitima. Isso acontece em um momento de
afirmacao da comunidade em relagcédo aos seus vizinhos pelo aumento da autoestima
individual e coletiva oriunda do processo de reconhecimento de remanescentes de

quilombos.

A estigmatizagao racial, com base nos escritos de Hall (2018), € uma estratégia
de legitimar as diferengas sociais e culturais com base na distingdo bioldgica. Esta
incrustrada no imaginario social da sociedade brasileira e ndo acabou. Tende a ser
reproduzida pelos préprios negros devido a sua visao negativa que assimilaram de si

mesmo, ou seja, acabam aceitando, internalizando e reproduzindo os estigmas.

Esse processo de estigmatizagao racial é algo projetado ao longo do tempo
através das relagdes sociais. A afirmativa de Assumpgao (2014) e Maestri (1996) de
que foi a prépria histéria tradicional gaucha que criou o mito do desenvolvimento da
regiao sul pela chegada dos imigrantes, esta ligada ao mito da supremacia branca, da
destruigdo do conhecimento como estratégia do biopoder?®, procurando erradicar os

setores subalternos. E um sistema politico de manipulacao.

29 Biopoder: definido como assumindo duas formas: consiste, por um lado, em uma anatomo-politica
do corpo e, por outro, em uma biopolitica da populagéo. A anatomo-politica refere-se aos dispositivos
disciplinares encarregados do extrair do corpo humano sua forga produtiva, mediante o controle do
tempo e do espaco, no interior de instituicbes, como a escola, o hospital, a fabrica e a prisdo. Por sua
vez, a biopolitica da populagéo voltasse a regulagao das massas, utilizando-se de saberes e praticas
que permitam gerir taxas de natalidade, fluxos de migragado, epidemias, aumento da longevidade.
Ademais, busca-se relacionar as analises de Foucault sobre a politica da vida a problematica do
liberalismo, evidenciando a extrapolagdo da légica econémica para relagdes sociais (FURTADO e
CAMILO, 2016).
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Outro agravante foi a invengao da tradigcdo gaucha, usada para esconder algo
que possa parecer vergonhoso, ligada aos grupos de maior poder para legitimar seus
interesses. Por ser inventada, precisou e precisa continuar sendo repetida. O negro
também é reprodutor dessa tradigao cultural de dificil ruptura. Assumpcéao (2014) se

reporta a todos os negros do estado e ndo apenas aos quilombolas.

Concorda-se com Carneiro (2011) que existe no Brasil um contrato racial de
subalternizacdo dos negros. E uma estratégia de destruicdo do conhecimento em
conexao com a tecnologia do biopoder cumprem essa fungdo. Colocando a
supremacia branca como um sistema politico ndo nomeado que estrutura a

sociedade, o Estado e o sistema juridico.

Subentende-se que esse contrato € utilizado para organizar as pessoas
racialmente, onde o status do branco é demarcado pelos costumes e pela lei, acabam
sendo beneficiados, como por exemplo no Brasil, fato que pode ser observado
empiricamente na prevaléncia branca nas instancias de poder. Os brancos possuem
maioria nos meios de comunicagao, nas chefias das empresas, nas hierarquias
eclesiais e no corpo docente das universidades publicas e privadas (CARNEIRO,
2011).

A referida autora, baseada nas concepgdes de Michael Foucault sob o racismo,
afirma que ele ganha operacionalidade por meio do biopoder, uma biopolitica que
elimina os segmentos indesejaveis. Sob esse ponto de vista, o racismo é uma

condigao indispensavel para tirar a vida de alguém.

Ao analisar os dados sobre mortalidade, a autora detecta que a negritude esta
inscrita no signo da morte no Brasil. E “um deixar” morrer que ocorre pela negligéncia
do Estado, pela imposicao do embranquecimento cultural, pela producao do fracasso
da evasao escolar, devido a desvalorizagdo do negro, o rebaixamento de sua

autoestima pelo racismo e pela discriminagao no ambiente escolar.

O estigma sofrido pela comunidade Chacara das Rosas que repercutiu pela
regiao também invadiu as escolas publicas do bairro, influenciando a autoestima dos
jovens e das criangas consequentemente afetando o aprendizado, as relagdes sociais

e, consequentemente, a autoestima, seguindo o pensamento de Cavalheiro (2014).
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De acordo Sheeran (2005), a autoestima pode ser avaliada pela escala de
valores que as pessoas atribuem a si mesmas. A autoconsciéncia emerge das
experiéncias sociais pelas quais os individuos passam a se enxergar como 0s outros

0OS enxergam.

O conceito de autoimagem esta intrinsicamente ligado ao conceito de
autoestima e ambos comegam a se desenvolver na infancia. Como exemplo, a autora
cita que as criangas consideradas mais atraentes recebem mais ateng¢ao do que as
de aparéncia menos vistosa. Ao chegar a vida adulta, a aparéncia real nao importa,

s6 importa a imagem introjetada que se tem de si mesmo (SHEERAN, 2005, p. 11).

O estigma de planetas dos macacos vivenciado pela comunidade Chacara das
Rosas estendeu-se até a escola que totalmente despreparara, por ndo conseguir
identificar a dimensao pejorativa desse atributo e suas consequéncias, nada fez para
ressignificar a situagcéo dentro de um contexto de valoragao das culturas ou de respeito

as diferencas étnico-raciais.

Sobre isso, uma ex-professora de uma dessas escolas comentou-nos que
sempre ouvira falar do “planeta”. Que todos na escola, alunos e professores,
sabiam disso, mas que nunca se pensou no que isto acarretava para as
criangas, pois era visto como uma brincadeira “normal”. Essa “brincadeira”
tem inicio nos anos setenta, no pés-morte da Dona Rosa, coincidindo com a
“viagem da volta” dos filhos casados que retornam com suas familias para
um bairro que comecga a sofrer as mudancas advindas da urbanizacao e da
caracterizagdo como area de classe média, cujo perfil etno-racial dos
moradores é branco (RODRIGUES; OLIVEIRA, 2006, p. 190).

Provavelmente, o indicio mais importante de preconceito e de racismo
experienciado pelos quilombolas na escola seja o desejo de formalizar um convénio
com Secretaria de Educagdo para que as aulas sejam ministradas dentro da
comunidade Chacara das Rosas. Os membros ndo querem frequentar a escola.

Deduz-se que esse trauma reflete a atuagao do estigma nessa populagéo.

2.3 A TRADICAO GAUCHA, RACISMO E PRECONCEITO

De acordo com Guimaraes (1999) o racismo s6 pode ser compreendido a partir
de sua propria histéria, portanto a partir da formacéo de nossa identidade podemos

entender a légica do racismo brasileiro. A cor é importante para identidade cultural do
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sujeito e capaz de determinar posigao social. Para o autor, o racismo a brasileira € por
um lado assimilacionista no que diz respeito a cultura e, por outro, excludente em

relagado a condigao socioecondémica.

Embora o racismo no Brasil seja de forma geral o preconceito em relagao aos
negros, € possivel encontrar peculiaridades em alguns estados, como por exemplo,
os estados Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Onde a grande massa de

imigrantes da, a maioria da populagao, caracteristicas fenotipicas brancas.

Para Assumpc¢ao (2014) e Maestri (1996), o racismo no Rio Grande do Sul é
uma questao histérica da invisibilidade da populagdo negra que foi desapropriada de
seu passado pelos imigrantes brancos. Para Assumpgao (2014), embora os negros
tenham chegado ao estado junto com os colonizadores e tenham ajudado a organizar
a sociedade politica, social e economicamente, nos livros didaticos essa referéncia é
subtraida, delegando os louros dessas conquistas aos imigrantes europeus que, na

verdade, encontraram essas estruturas socio-politicas e econémica organizadas.

De acordo com Assumpgao (2014) e Maestri (1996), o racismo no Rio Grande
do Sul é tao forte que nao existe um unico simbolo que demonstre a presenca do

negro no estado.

O negro passa quase que invisivel pela histéria do Rio grande do Sul e essa
invisibilidade faz parte do racismo sulino, ou seja, ao negar e sonegar o papel
dos negros no estado, estamos praticando um ato de racismo, porque se
esta, inclusive, escondendo as fontes histéricas (ASSUMPCAO, 2014).

Para Assumpcéao (2014), o Sul do pais teve uma ocupacao tardia, ndo fornecia
as mercadorias que a metrépole queria como a cana-de-agucar. Somente com as
guerras de fronteira, a regido ganhou destaque, por um interesse politico militar na
ocupacao do Sul do pais. O Rio Grande do Sul passou a receber grande numero de
escravos, a partir de 1780, pela necessidade de mao-de-obra nas charqueadas.

Segundo este autor em relagdo a participagdo dos negros na Revolugao
Farroupilha e sua suposta liberdade, o exército dos farrapos era composto por grande
numero de negros os quais foram para a guerra mediante a promessa de, depois,
serem libertos. Mas durante o acordo de paz, nem o Império e nem os farrapos sabiam

O que fazer com os negros.

[...], o Bardo de Caxias e David Canabarro tramaram o assassinato dos
negros: Canabarro desarmou os negros e avisou Caxias, que entdo os
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atacou. O acampamento Farrapos ndo era um acampamento onde todos
ficavam juntos: indios, negros e brancos ficavam divididos cada um no seu
grupo. Nem ali existiu uma democracia racial. Quando Caxias mandou atacar
o grupo dos negros, ele ressaltou que era para atacar os negros e poupar a
vida dos indios e dos brancos, “pois essa pobre gente poderia ser util algum
dia”. Essa foi a chamada traicdo de Porongos, que até hoje é discutida. Os
tradicionalistas ndo aceitam essa discussdo, porque toca na imagem de
Canabarro, que é um dos icones deles (ASSUMPCAQ,2014).

Segundo o historiador, esse fato esta registrado e os documentos comprovam
que os negros nao foram assassinados. Na verdade, os negros que lutaram com os
farrapos foram vendidos como escravos. Situacdo condizente ao anteprojeto de
constituicao elaborado pelos farrapos em que constava a permanéncia da escravidao.
“Portanto, nés construimos uma histéria cheia de mitos e romances, e é dificil ir contra

eles, porque ja estédo enraizados na cultura gaucha” (ASSUMPCAO, 2014).

O que acontece no Rio Grande do Sul, pela ética do texto de Hobsbawn (1994),
€ uma tradigdo inventada que, mesmo fazendo referéncia a um passado histérico,
estabelece com ele uma continuidade bastante artificial. “O passado real ou forjado a
que elas se referem impde praticas fixas (normalmente formalizadas), tais como a
repeticao”. De acordo com o autor essas tradicdes sdo usadas para simbolizar a

coesao social e legitimar ou socializar ideias.

Elas parecem classificar-se em trés categorias superpostas: a) aquelas que
estabelecem ou simbolizam a coesao social ou as condi¢des de admissao de
um grupo ou de comunidades reais ou artificiais; b) aquelas que estabelecem
ou legitimam instituicoes, status ou relagcdes de autoridade, e c) aquelas cujo
propdsito principal € a socializagdo, a inculcagdo de ideias, sistemas de
valores e padrbes de comportamento. Embora as tradigdes dos tipos b) e c)
tenham sido certamente inventadas (como as que simbolizam a submissao a
autoridade na india britanica), pode-se partir do pressuposto de que o tipo a)
é que prevaleceu, sendo as outras fungdes tomadas como implicitas ou
derivadas de um sentido de identificagdo com uma “comunidade” e/ou as
instituicbes que a representam, expressam ou simbolizam, tais como a
“nagdo” (HOBSBAWN, 1994, p. 17).

Denota-se que Asumpgao (2014) esta sinalizando que, mesmo que 0 negro
gaucho deseje o reconhecimento de sua participacéo histérica na construgédo do
Estado, é dificil lutar contra todas as tradigdes que estdo empregadas na consciéncia

coletiva e diferenciam o sul do resto do Brasil.

As tradigbes continuam sendo reforgadas no cotidiano da populagéo negra no
estado através do hino do estado, nas musicas regionalistas, nas propagandas e,

principalmente, no orgulho regional. Torna-se dificil lutar contra sua prépria cultura
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que é um conjunto de significados construidos através dos tempos pelos

antepassados e tidos como heranca.

Na tentativa de compreender essa relagdo individual/coletivo, ou melhor
dizendo, individuo/sociedade, sob a 6tica de Geertz (1978), de que o homem esta
atrelado a uma teia de significados que ele mesmo criou. A cultura gaucha é uma teia
de significados que o proprio gaucho criou e a qual esta atrelada um complexo de
simbolos religiosos que recomenda um tipo de vida e possuem uma autoridade

persuasiva sobre o0 povo.

Depois da imigracdo dos europeus para o estado, o numero de negro nunca
passou de 15% da populacdo. Isso dificultou criar um complexo de simbolos
expressivos frente aos impostos pela maioria branca. Dessa forma, fica dificil inserir
nessa teia de significados novos simbolos, pois sao os padrdes culturais que fornecem
subsidios ao comportamento. “[...] os programas para a instituicdo dos processos
sociais e psicologicos que modelam o comportamento publico [...]" (GEERTZ, 1978,
p. 106).

Para Barros (2011), o Rio Grande do Sul possui um discurso racista e
intolerante. O discurso racista e a intolerancia linguistica do gaucho fazem parte das
bases do discurso separatista. Dentro desse discurso separatista se atravessam

diferentes formas de intolerancia racial, linguistica, socioeconémica, religiosa, etc.

A tese da autora é de que o discurso intolerante € uma sang¢ao aos sujeitos
maus cumpridores dos contratos sociais, no caso, o contrato de branqueamento da
sociedade brasileira feita no século XIX pelo Brasil com os imigrantes. Do ponto de
vista da autora, a narrativa separatista justifica sua hipotese, ao ser entendida como
uma narrativa de ruptura de contrato entre o Brasil e os imigrantes e de resisténcia a

intolerancia do outro.

No caso do discurso separatista, sdo os destinatarios (imigrantes) que
interpretam o ser e agir do destinador (Brasil), por entender que ele ndo cumpriu sua
parte no acordo e atestam sua incompeténcia. Essa mudanca de papel destinatario
(imigrantes, povo gaucho) nos discursos separatistas, tem peso na construgdo do
discurso da identidade intolerante. Os destinatarios entendem que cumpriram sua

parte e por isso merecem receber recompensas, mas sendo tratado como os outros,
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reagem a san¢ao negativa do destinador, propondo a separagdo como uma atitude

de resisténcia.

Diferenca e identidade caracterizam o discurso de resisténcia que reforca e
valoriza a identidade (do gaucho) e trata de manté-la. Para a autora, essa resisténcia
se transforma em paixao e os sujeitos intolerantes sdao sempre apaixonados. Tal
paixao por um lado é malévola, antipatica, cheia de édio e irritagcdo, quer fazer mal a
gquem nao cumpriu o contrato, por outro € patridtica. No dominio publico, essa paixao

malévola é caracterizada pela xenofobia, racismo, machismo, etc.

Quando decepcionados e frustrados, os destinatarios (gauchos) passam as
acoes preconceituosas. Os sujeitos separatistas ndo aceitam ser assimilados e perder

a identidade nem ser agregados e se sentem discriminados por ser diferentes.

Talvez todas as explicagdes da autora possam ser encerradas na seguinte
frase: “S6 devem permanecer no PAMPA aqueles que querem uma patria melhor,
com melhores possibilidades de sucesso pessoal e patriético. Ame o PAMPA como a

si mesmo, ou deixe-o para sempre!” (BARROS, 2011).

Esse discurso separatista e patridtico tem real importancia para a criagcao das
identidades negras no estado, pois é dificil lutar contra a cultura quando se € minoria,
ou mesmo quando s6 se quer apropriar de uma parte da cultura para o auto

empoderamento, visando a libertagdo dos estigmas negativos.

2.3.1 Alintolerancia religiosa

Nos ultimos anos, no Brasil, outro problema decorrente do racismo €& o
fendmeno da intolerancia religiosa, que nos ultimos anos tém se acentuado com a
cruzada de evangelizacdo neopentecostal. De acordo com Silva (2007), os casos de
intolerancia tém ganhado Vvisibilidade publica e podem ser genericamente

classificados de acordo com os seguintes critérios:

1. Ataques feitos durantes os rituais ou meios de comunicacédo, um proselitismo. A
partir da premissa que os males do mundo se devem a presenca e acao do

demdnio, associados aos deuses das tradicdes afro-brasileiras. A obrigagéo
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dos fies enquanto soldados de Cristo € combater esses demdnios. Através da
pratica do exorcismo que liberta o fiel do mal.

2. Agressoes fisicas contra os terreiros e seus membros, o intuito € destruir altares,
exorcizar os membros.

3. Ataques a simbolos e cerimbnias religiosas publicas das religides afro-brasileiras.

4. Ataques e apagamento de simbolos que remetam a cultura africana e as religides
afro-brasileiras

5. O ataque a outras denominagdes reflete no campo da representagao politica
através da alianca entre partidos politicos e igrejas. Como no caso do Rio
Grande do Sul, onde politicos evangélicos articulados com a sociedade
protetora dos animais tentaram alterar o Cédigo Estadual de Protegdo aos
Animais no intuito de coibir o sacrificio de animais nos cultos afro-brasileiros no
estado.

6. Reacgdes publicas, politicas e judiciais aos adeptos das religides afro-brasileiras.
Os evangélicos se valem dos espagos que ocupam no executivo, no legislativo
e nos meios de comunicagao para proferirem injurias e difamagéo contra as

religides afro-brasileiras.

No caso de ataque as religides afro-brasileiras no ambito publico, tem-se por
exemplo, o projeto de lei 992/2011 do deputado estadual Feliciano Filho (PV-RS)
apresentado a Assembleia Legislativa de Sdo Paulo proibindo o sacrificio de animais
(DOMINGOS, 2011). Outra tentativa publica de coibir as religides afro-brasileiras foi o
projeto de Lei apresentado pela deputada estadual Regina Becker (PDT-RS) em 2015,
pretendendo proibir o sacrificio de animais pelas religides afro-brasileiras em seus
rituais (SILVERA, 2015).

Esse projeto da deputada teve grande repercussao no estado e nao ficou sem
resposta. Adeptos do batuque no Rio Grande do Sul e da umbanda se uniram para
reivindicar seus direitos a liberdade de cultos e de suas praticas religiosas que incluem
sacrificios de animais. Praticas essas que sao entendidas como legitimas dentro de
suas tradigdes. Durante Audiéncia publica sobre o projeto de lei que proibia o sacrificio
de animais em rituais religiosos, houve o embate entre ativista e religiosos que se
reuniram em frente a Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul em Porto alegre

(imagem10).
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Fonte: Santos, 2015%.

A Lei Estadual 11.915/2003 do Cdédigo Estadual de Protecédo aos Animais do
estado do Rio Grande do Sul, em seu artigo unico, deixa claro que nao se enquadram
na proibicdo de morte dos animais o exercicio dos cultos e liturgias das religides de
matriz africana. O assunto so6 foi resolvido em 2018 quando o STF decidiu em favor

da liberdade do culto.

O acordao da segunda instancia considerou que a legislagdo em questao, a
lei estadual 11.915/03, nao infringe o Cdédigo Estadual de Protecdo aos
Animais porque nado ha proibicdo a morte dos animais e, além disso, o
sacrificio de animais em ato religiosos é permitido pela liberdade de culto
(SILVEIRA, 2018).

Essa polémica gerou repercussao em muitas casas de culto afro-brasileiros no
Rio Grande do Sul e teve uma abrangéncia internacional. A disputa entre evangélicos
e umbandistas se estende a Argentina e ao Uruguai (ORO, 1999). A discussao foi
ampla e alcangou o estado, no meio dessa guerra, diversidade a cultura ficou

garantida por lei.

2.4 A IDENTIFICACAO POSITIVA DO NEGRO ASSUSTA OS BRANCOS E
PROVOCA VIOLENCIA

30 Disponivel em:<< https://www.sul21.com.br/postsrascunho/2015/03/projeto-que-proibe-sacrificio-de-
animais-em-rituais-no-rs-acirra-debate-entre-religiosos-e-ativistas/>> Acessado em: 27 de outubro de
2018.
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Parece claro que ndo se pode estudar a questdo quilombola desprendida da
realidade social, do racismo, do imaginario social brasileiro e do estigma que vincula
0 negro a inferioridade social e cultural. Segundo Milton Santos (2016), existe algo
permanente nas relagbes Inter étnicas no Brasil que precisa ser levado em
consideragao; é o fato dos brasileiros, de um modo geral, ndo terem vergonha de

serem racistas, mas terem vergonha de dizerem que sao racistas (SANTOS, 2016).

Além disso, para Santos (2016), a luta antirracista deve ser feita por todos numa
conscientizagdo nacional, porque o0s negros ja estdo cansados de saber de suas
condigdes na sociedade brasileira. Segundo o autor, ndo existe um rancor por parte
dos negros em relagdo aos brancos, mas ao contrario, sdo os brancos que se
ressentem em relagdo aos negros que conseguem ascender socialmente. Esse
ressentimento tem eficacia por ser emanados daqueles que detém o poder (SANTOS,
2016).

Como explicam Carvalho (2010) e Assumpcéo (2013), os agrupamentos negros
urbanos passam a ser temidos pela populagao. Os espagos onde 0s negros realizam
suas praticas e seus cultos se tornaram lugares que o restante da populagéo
dificlmente se arriscaria a aproximar ou frequentar. Isso se aplica a realidade

vivenciada pela Comunidade Chacara das Rosas.

Muitos acreditam que aquela area é perigosa, habitada ilegalmente por
marginais. Morar naquele lugar implica numa pré-no¢ao da conduta de quem
la habita constituindo-se assim enquanto um simbolo do estigma que recai
sobre os integrantes deste grupo (CARVALHO, 2010, p. 222).

A etnicidade gera um discurso onde a diferengca se funde sob caracteristicas
culturais e religiosas que geralmente se contrapde a raga. O racismo biolégico tem
como marcador a cor da pele. A negritude tem sido encarada como signo da
proximidade dos afrodescendentes com a natureza, o estigma de preguigosos,
indolente, baixa intelectualidade, impulsividade, hipersexualidade e com tendéncia a
violéncia (HALL, 2018, p.77).

O racismo étnico tem como marcador as diferengas culturais, considerados
inferiores e caracterizados em termos fisicos, como por exemplo, os esteredtipos
sexuais, os referentes bioldgicos nunca estdo ausentes, apenas ocorrem de forma

indireta nos discursos étnicos. Portanto, os afrodescendentes sdo multiplamente
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racializados®' por razdes bioldgicas, culturais e religiosas como foram os judeus no
antissemitismo (MONSNA, 2013).

Para Hall (2018), onde existem as diferengas bioldgica e cultural existe racismo.
Essas duas légicas estdo sempre presentes em proporcdes diferenciadas de acordo
com o contexto e as diferencas entre as populagdes subjugadas. Emergem em

momentos de formas distintas, exercendo diferentes impactos politicos e sociais.

A fusdo da inferiorizagdo bioldgica e cultural sdo na opinido do autor a
caracteristica definidora do momento multicultural. Ele explica que quando ‘negro’ se
torna uma identificagao cultural positiva, fala-se em etnizagdo da raca, a diferenca
cultural adquire um significado mais violento, a racializagcdo da etnicidade, tem como

exemplo, a limpeza étnica (HALL, 2018, p.80).

Segundo essa concepgao, para o autor, os programas reformistas da social
democracia nao sao eficientes. Ao invés de construir uma estratégia para melhorar a
vida das minorias étnico-raciais, seria mais eficiente uma estratégia rompe com a
I6gica majoritaria e reimagina a nagao como um todo de forma equilibrada. Essa ideia

corrobora com a logica de Santos (2016) sobre a conscientizagao nacional.

A identificac&o cultural positiva do negro assusta os brancos. E o que afirma a
antropologa Adriana Abreu Magalhdes Dias da UNICAMP em sua tese de doutorado
“Observando o 6dio: Entre uma etnografia do neonazismo e a biografia de David Lane”
que marca mais de 15 anos de pesquisa em sites, blogs, féruns e comunidades

neonazistas na rede mundial de computadores.

Ela descreve basicamente o que pensam os extremistas da ideologia direita e
explica como cultivam o ddio e as suas formas de acao a partir de um discurso sobre
o suposto genocidio branco. A autora defende que o 6dio se sustenta num tripé:
crenga na meritocracia (ideia de evolugéo), a construcdo de um outro conveniente
(que roubou seu lugar) e o culto a masculinidade (de onde vem a homofobia e o

estupro corretivo).

Trata-se da ameaca por parte de negros, imigrantes, povos nativos,
mulheres, judeus, gays, deficientes fisicos, que estdo ocupando os lugares

31 Racializag&o: é a imposigéo de categorias ao grupo subordinado pelo dominante, o grupo racionaliza
outros de maneira negativa (como inferior). Racializam a si mesmo de forma positiva como superiores.
Maiores informacdes sobre racializagédo e racismo. Cf. MONSMA, Karl. Racializagdo, racismo e
mudanca: um ensaio tedrico, com exemplos do pés-aboligao paulista, 2013.
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‘naturalmente dos brancos’. O discurso é que o branco esta sendo morto pelo
casamento inter-racial, pela adog¢do de criangas negras por brancos, pelo
desejo das mulheres brancas por negros e uma infinidade outras
justificativas. Qualquer um que tente ocupar este lugar do branco tem que ser
eliminado (JORNAL DA UNICAMP, 2018).

Trazendo essa realidade para o universo desta pesquisa, significa que embora
as iniciativas governamentais e as iniciativas dos proprios quilombolas em busca de
reconhecimento e igualdade lutem contra as desigualdades, existem movimentos

contrarios que vem ganhando expressao nos ultimos anos.

A pesquisadora da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) também
detectou que os estados da regido Sul sdo os mais intolerantes, relata que ha cerca
de 100 mil simpatizantes. No topo do Ranking esta Santa Catarina com 45 mil, seguido
por Rio Grande do Sul com 42 mil simpatizantes e Parana com 13 mil simpatizantes.
Caracteristicas culturais e histéricas podem ter relagdo com a maior prevaléncia dos
grupos de 6dio nessa regiao de forte influéncia da imigragao europeia.

Para oferecer uma ideia da dimensdo do movimento, Adriana Dias informa
que o Criatividade conta 10 milhdes de membros no hemisfério norte, tendo
sido responsavel pelo grande avango do neonazismo americano, de 500 mil
para 2 a 3 milhdes de adeptos. “No Brasil, creio que os simpatizantes
cheguem a casa de 300 mil. E tenho medo que o Criatividade chegue ao pais,
por ser um movimento de cunho religioso, que nao prega a ‘minha raga’ e sim
a ‘minha fé’, o que atrai muita gente. O criativo € um movimento religioso O
fato € que nesse longo periodo de pesquisa vi uma explosdo do movimento
de extrema direita, bem como a situagao se agravar e se radicalizar. Na banca
de tese me perguntaram se estamos perto de algum Estado se tornar
neonazista. Nao tenho ideia, pois meus dados sao apenas da direita. Nao sei

se esse tsunami pode ser interrompido por um tsunami de esquerda”
(JORNAL DA UNICAMP, 2018).

De acordo com a autora, a associacdo do neonazismo ao revisionismo politico
expressa um racismo extremamente radical, ou seja, em sua radicalidade maxima,
orientada por uma luta politica, que deseja implantar um racismo de Estado
(NASCIMENTO, 2007)%.

As oportunidades politicas para as Comunidades Remanescente de Quilombos

parecem ter estimulado os grupos conservadores da bancada ruralista a se

32 Cf. DIAS, Adriana Abreu Magalhdes. OS ANACRONAUTAS DO TEUTONISMO VIRTUAL: Uma
etnografia do neonazismo na Internet. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia social do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade estadual de campinas- UNICAMP- 2007.
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apresentarem com uma postura atuante e diligente contra o aumento dos beneficios

legais e politicos concedidos aos quilombolas pelo Governo (OLIVEIRA, 2010, p. 98).

Observa-se que ao juntar essas analises com as informagdes da pesquisadora
em relagdo ao crescimento dos simpatizantes neonazistas no Brasil, adicionando
ainda os resultados das eleigdes de 2018 para presidente da republica, onde o
candidato vencedor do Partido Social Liberal (PSL), classificado por muitos como de
extrema direita e que fomentou o édio, a discriminagdo com um cunho religioso contra
as minorias durante a campanha, evidencia que a politica social democratica aplicada

no Brasil ndo tem surtido resultados eficazes na luta contra o racismo e preconceito.

Seguindo a definicao de Hall (2018), a etnizacdo da raga provocou a
racializacéo da etnicidade que marcam toda essa onda de violéncia. As minorias,
incluindo os remanescentes de quilombos, a populacdo negra em geral e outros

grupos no Brasil, continuam vitimas do preconceito e da discriminagao.

Essa problematica se da pela falta de referéncias culturais positivas dos negros.
E decorréncia da invisibilidade histérica. Cita-se como exemplo o Rio Grande do Sul,
onde apenas encontramos a personagem folclérica “negrinho do pastoreio”. Esse
personagem folclorico de origem africana crista € castigado por seu senhor com

chibatadas e depois jogado em um formigueiro para morrer (ANEXO 2).

Na atualidade, o debate gira em torno da participagao do herdéi mitico, o lanceiro
negro que participou da revolugao farroupilha (SALAINI, 2006) e da suposta traicéo
dos farrapos apds revolugdo, como tratou Assumpcédo (2014). Para os negros,
significa um resgate de um referencial identitario, porém para os tradicionalistas, que
sacralizam os herois farroupilhas, isso ndo passa de distorgdes histoéricas para

manchar o passado heroico dos lideres farrapos (SALAINI, 2006, p. 102).

Portanto, concorda-se com Hall (2018) e Santos (2016) quanto a ineficacia das
estratégias utilizadas para o combate ao preconceito, racismo biolégico e cultural no
Brasil. Sado paliativos para o problema. A proposta dos autores de uma
conscientizagao nacional e reinvengao nacional s6 podem ser realizadas a partir da
ruptura com o poder majoritario da brancura que permeia todas as instituicées de
poder politico, cultural, econémico, religioso no Brasil. Além disso, se faz necessario
um investimento significativo na educacdo étnico-racial em todas as fases da

educacao.
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3 RELAGOES SOCIAIS E A RELIGIAO NO QUILOMBO

As relagdes sociais possuem grande influéncia sobre as construgdes de nossas
identidades. A principio, elas comegam nas familias como processo de socializagao
em que se toma emprestados os primeiros modelos de comportamentos e crengas
apreendidas. Com o passar do tempo, elas se expandem para outros grupos: escola,
eventos culturais, religido, trabalho, etc. E um processo continuo ao longo da vida
(BERGER & LUCKMANN, 2003). Assim, é possivel dizer que se constréi identidades
ao longo do processo de socializagao através das experiéncias vividas e das relagdes
estabelecidas com terceiros em diversos ambientes. As pessoas se assumem perante
o mundo, por meio da passagem de trés momentos identificados por Berger e
Luckmann (2003) como ao passar pelos processos de exteriorizagao, objetivagao e
interiorizagao, o individuo se torna um ser social, capaz de construir sai identidade,

interpretar o mundo a sua volta e responder a ele, ou seja, fazer parte da sociedade.

3.1 RELACOES COMUNITARIAS

Para entender os lacos sociais desenvolvidos dentro da Comunidade Chacara
das Rosas e a importancia das relacdes sociais na construcdo de suas identidades,
primeiro, € necessario deixar claro a constituicdo da primeira geragao de moradores
da Chacara das Rosas e o desenrolar de sua interacdo. Abaixo, & exposto um quadro

com a genealogia da primeira geragcao da comunidade.

Quadro 2 - Genealogia da primeira geragéo.

Fundadores:
Jodo Maria Genericio de Jesus (1879- 1952)
Rosalina de Jesus (1908- 1971) e seus 12 filhos
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Fonte: Rodrigues e Oliveira (2006). Laudo antropolégico
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A primeira geragao da Chacara das Rosas era composta pelo casal Joao Maria
Genericio® de Jesus, sua esposa Rosalina de Jesus e seus doze filhos. A primeira
geragao ocupava o territorio e dele tiravam o seu sustento. A principio o espacgo era
localizado em zona rural o que dificultava as relagdes sociais com os vizinhos e com

os parentes do Barro Vermelho, salvo, em encontros nas festas religiosas regionais.

Ap0s o falecimento do esposo, dona Rosa continuou no territério e continuou a
criacao de seus filhos. Ja na idade adulta, a maioria saiu do territério em decorréncia
de aliangas matrimonias ou trabalho. Jodo dos Santos Genericio, Jorge Gabriel,
Anténio (Tonho) e Miguelina nunca sairam do lado da mae. Com exceg¢ao de

Miguelina, os filhos casaram-se e constituiram familia sem deixar o territorio.

Os outros irmaos Maria do Carmo, Maria Abrilina e Maria Inacia casaram-se e
deixaram a comunidade para morar em outras regides como Canoas, Porto Alegre e
Santana do Livramento. So6 retornaram ao territério, em definitivo, apds o falecimento
de dona Rosa, alguns por dificuldades socioecondmicas, outros em busca de seu

direito de heranca.

A maioria dos herdeiros, ja residindo na comunidade Chacara das Rosas,
costumava se reunir aos finais de semana para cantar e dangar na casa de Noemi,
filha de dona Abrilina e neta de dona Rosa. Essas reunides promoviam entretenimento
e as relacdes sociais. Ainda assim, os moradores costumavam frequentar os clubes

negros da cidade da Canoas.

As reunides familiares originaram o saldo Flor da Zona, “o qual, apesar de nao
possuir o status de uma agremiagao social, pdde ser visto como um espago de
sociabilidade negra que os congregava na unidade familiar” (RODRIGUES e
OLIVEIRA, 2006, p. 147).

Na atualidade, n&o existe um espaco de sociabilidade que congregue a unidade
familiar. Um dos motivos € o aumento gradativo do numero de residéncias no territorio,

mantendo-se uma hierarquia primeiro aos herdeiros, e depois aos parentes.

[...] verifica-se que apds o falecimento de Dona Rosa s&o os herdeiros, seus
filhos diretos, que vao ou residir na casa que lhe pertencia ou construir suas
casas no entorno proximo, como € o caso, respectivamente de Maria do
Carmo e Tonho. Ja Rosangela e Isaura, quando questionadas, pontuam que

33 Existe uma variagdo no sobrenome Genericio utilizado pela primeira geragéo para Genelicio utilizado
pela terceira geragao, provavelmente erro do cartorio.
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estao nos fundos da casa que era do seu Briel (um “herdeiro”) e da tia Glaci
(vitva de “herdeiro”) (RODRIGUES; OLIVEIRA, 2006, p. 185).

O que se pbde observar quanto as relagdes familiares na segunda geragao
entre os netos de dona Rosa é que as reunides familiares com o passar do tempo
desapareceram. Isso acarretou formas diferentes de socializagdo que passaram a
acontecer através da religiao e das reunides comunitarias. Tal fato, leva a pensar em
um enfraquecimento dos lagos sociais, se ndo, o rompimento de alguns deles como

se V& na entrevista a seguir realizada dentro da comunidade durante a pesquisa.

Lilian: Vocé se sente ligado (a) aos membros da comunidade pelas tradigbes?

Sujeito 1: Olha, eu acredito que eu fago a minha parte. Nao. As festas de
comemoracgao, a gente fazia muito essas reunides, essas coisas de reunir as
pessoas para um almog¢o um jantar, S840 coisas que eu nao vejo mais
(entrevista 1, 10 de janeiro de 2018).

Sujeito 2: A gente se sente ligado porque a gente passou muito trabalho junto,
a gente comi polenta doce, 0s neguinho nem sabe o que é isso.

Sujeito 4: Essa pergunta € meio complicada, muito ligada nao, porque eles
tém uma maneira de pensar e eu tenho outra. Eu vivi dentro da minha casa
meio afastada, vivo aqui dentro da minha casa. Quando eu t6 entrosada, eu
t6 com minha bisneta, com meus netos e é sé isso (entrevista 4, 15 de janeiro
de 2018).

Nota-se que os sujeitos que responderam as perguntas se ativeram somente a
metade da pergunta: Vocé se sente ligado aos membros da comunidade? Nove
afirmaram que se sentem ligados aos outros membros da comunidade, dentre esses,
trés acreditam que sua ligagao € por lagos de parentesco e pela situagao de falta que
sofreram no passado. Quatro afirmam que se sentem mais ou menos ligados aos outros
membros da comunidade, pois sua ligagao é com os membros de sua familia nuclear

e, um se sente ligado por relagdes de amizade.

Dentre os sujeitos entrevistados um unico sujeito ndo se sente ligado aos
membros da comunidade. Curiosamente foi 0 que percebeu que as relagcbes mudaram
e que as festas familiares e as comemoragdes deixaram de acontecer. A falta das festas
e das trocas decorrentes destas faz com que este sujeito se sinta desconectado dos

outros membros.

Outra forma de promover relagdes sociais dentro da comunidade, importantes

na construcao social de pertencimento, sdo as celebragdes:
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e 23 de abril: festa de Ogum;

e 24 de agosto: falecimento de dona Rosalina matriarca do quilombo;

e 27 setembro: festa de /begjis®* (orixas criangas, no sincretismo Cosme e
Damiao),

e 30 de outubro: dia da titulacao.

Entretanto, as festas passaram a ser motivo de quebra de lagos de coesao por
dois motivos. O primeiro diz respeito a questao da religidao dentro do quilombo e os
embates entre os evangélicos e os umbandistas. Os moradores evangélicos
acreditam que os sacerdotes de seu culto devem participar das festividades do
quilombo como seus representantes junto as liderangas da comunidade, mesmo sem
esses sacerdotes terem participado da caminhada para a titulagdo do quilombo ou

que eles nao sejam moradores do quilombo.

O segundo € que se os eventos culturais estiverem vinculados a casa afro-
brasileira, os evangélicos nao querem participar. Portanto, os eventos acabam
acontecendo na rua sem manifestacéo cultural ligadas a Africanidades, fato este que
limita a valorizagao do terreiro (Casa de Nagao) enquanto patriménio histoérico cultural

da comunidade.

De modo geral, mais da metade dos moradores do quilombo Chacara das
Rosas preferem preservar uma memoéria da resisténcia social e estrutural, deixando
de lado a construgao de uma identidade étnica com base na religiosidade de matriz
africana. Percebe-se que essa realidade identificada na comunidade estudada é

contraditéria com os principios de valorizagdo do Movimento Negro Unificado.

Os membros de modo geral ndo querem ser identificados como negros
batuqueiros ou de umbanda, mas sim como negros cristdos como se evidenciou em
trabalhos anteriores. “[...] € de melhor aceitagdo para a comunidade em geral, ou seja,
a concepgao de gueto nao lhes cabe mais, eles querem ser aceitos pela sociedade e
perder o estigma de negros do ‘planeta dos macacos’ [...]” (ARISTIMUNHO, 2011, p.
79).

34 “Os Ibgjis comem amala com caruru e sdo protetores das criangas por exceléncia. Em seus altares
seguidamente se colocam, como oferendas brinquedos infantis; [...] ‘s&o os seus brinquedinhos, porque
eles sao criangas gostam de brincar” (CORREA, 2006, p.187).
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O sentido dessa mudanca dos sujeitos para religides pentecostais € um
sentimento de melhora de vida de forma geral, ligada a fins materiais e aos valores
cristdos que se traduzem para os frequentadores em um sentimento de seguranca e
de sucesso, com base na legitimidade social do campo religioso cristdo presente na

cultura hegemoénica branca da sociedade a qual est&o inseridos.

3.1.2 Relagbes sociais na comunidade negra

Na década de 1930, em Canoas, a maioria dos clubes era de brancos. Em
alguns casos, como do Esporte Club do Oriente (1932), os negros podiam participar
enquanto jogadores, mas nao podiam participar dos bailes. Frente a segregacao,

comegaram a se organizar e fundar suas proprias agremiagoes.

Uma das primeiras agremiag¢des negra em Canoas foi o Saldo do Maximo
Carvalho da Silva (meados da década de 1930) que levava o nome do fundador. Era
também conhecido como Sociedade Treze de Maio e congregava somente negros.
Os moradores mais antigos da Chacara das Rosas ainda lembram de ter frequentado
esses bailes de “morenos” (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006, p. 150).

Os moradores do quilombo também costumavam frequentar os clubes sociais
negros de Canoas e outras regides como, por exemplo, a Sociedade Cultural e
Beneficente Castro Alves (1959), o mais antigo clube de negros de Canoas e ainda
na ativa. Outros espacgos frequentados, mas que nao eram restritos a negros, eram o
Castro Alves (1956), que auxiliava os socios com dificuldades promovendo
campanhas de arrecadagao de alimentos e agasalhos e, a Sociedade Recreativa

Uniao Canoense (1956).

A Sociedade Cultural e Beneficente Rui Barbosa, criada em 1968, néo era
restrito aos negros seu diferencial era que de funcdes recreativas prestava auxilio aos
sécios com problemas de saude sem condigdes de financiar o tratamento (GAYESKI
[s/d] apud RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006).

O carater relacional da construgdo das identidades negra se da quando o
individuo se relaciona com o grupo de pertenga e, quando se relacionam em grupos

maiores como no caso das agremiagodes e clubes. A principio, eles vieram suprir uma
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caréncia de locais de diversao por causa do preconceito, serviram como espago de
reconhecimento e diferengas, trocas de experiéncia e assisténcia social. “Geralmente
tal processo se inicia na familia e vai criando ramificagdes e desdobramentos a partir

das outras relagdes que o sujeito estabelece” (GOMES, 2003, p.117).

De acordo com RODRIGUES e OLIVEIRA (2006), as festas religiosas eram
outro momento de encontro, entretenimento e relagdes sociais. Embora houvesse a
igualdade de devocgao entre negros e brancos, a separagao de classes era mantida.
Na maioria das localidades, o negro nado podia ser “festeiro” (organizador dos
festejos), como por exemplo, na festa de Sao José, no barro vermelho, s6 os brancos

podiam ser festeiros os negros eram apenas convidados.

Para os autores citados, em Gravatai, na festa de Nossa senhora do Rosario e
na cidade de Canoas, os negros podiam participar da organizagao das festas, os
negros também podiam ser festeiros e tinham uma participagdo na comunidade
religiosa, visto que, muitas vezes, os moradores da chacara das Rosas participaram

da organizacgao das festas na Igreja Matriz.

Imagem 11 - Paréquia Nossa Senhora do Rosario — Canoas -2006.
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Fonte: Rodrigues e Oliveira (2006). Laudo Antropoldgico

Atualmente, na mesma rua da comunidade (Rua Duque de Caxias) existe a
Paréquia Nossa Senhora do Roséario (imagem 11 acima) que contou com a
contribuicdo ativa de dona Rosa e de outros moradores da comunidade para sua
construgédo, desde a organizagao das festas a escolha do santo, demonstrando o
vinculo dos moradores com o catolicismo (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006).
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3.2 A RELIGIAO E A SOCIEDADE

Refletindo sobre o tema religido, procura-se analisar o nivel de importancia
dentro da comunidade Chacara das Rosas, a abrangéncia de seus discursos, seus
efeitos nas relagbes sociais. Parece uma tarefa dificil, em um primeiro, momento
definir o conceito de religido numa sociedade pluralista, inter-racial e multiconfessional
como a brasileira. Portanto, agregam-se conceitos que procuram distinguir os

aspectos externos da religidao aos quais sao interessantes para pesquisa.

Sob o ponto de vista de Max Weber (2015), a religiao € capaz de formar
disposi¢cbes para aceitar, rejeitar ou criar estilos de vida (conjunto de agdes sociais)
com base na subijetividade (como o sujeito interpreta esses simbolos, da sentido a
eles) e na intencionalidade (com que fins, para quais beneficios). A agao social € uma
acao que leva em conta o outro. Pode se dizer que € um comportamento que, quanto
ao sentido, se orienta pelo comportamento dos outros. Para Weber, ela pode ser

determinada de quatro formas:

1-) de modo racional referente a fins: por expectativas quanto ao
comportamento de objetos do mundo exterior e de outras pessoas, utilizando
essas expectativas como “condigdes” ou “meios” para alcancar fins proprios,
ponderados e perseguidos racionalmente, como, sucesso; 2) de modo
racional referente a valores: pela crenga consciente no valor — ético, estético,
religioso ou qualquer que seja sua interpretacdo — absoluto e inerente a
determinado comportamento como tal, independente do resultado; 3) de
modo afetivo, especialmente emocional: por afetos ou estados emocionais;
4) de modo tradicional: por costumes arraigados (WEBER, 2015, p.15).

A énfase da analise weberiana esta na acao racional relacionada a fins, onde
o0 sujeito avalia a situagdo e elabora estratégias para alcangar seus objetivos.
Portanto, para compreender a acao, primeiramente, € preciso identificar de que tipo
de acao se trata e descobrir quais suas motivagcées. Em resumo, o sentido da acao é
explicado pela analise das motivacbes, dos meios e dos fins. Esse € o caminho

metodoldgico que vamos usar.

Para weber a sociedade € como um conjunto de ag¢des individuais articuladas
e relacionais. Cada individuo age em fungdo de sua motivagdo pessoal e da
consciéncia de agir em relagao a outros. As agdes dos individuos geram efeitos sobre

a realidade, mas tais efeitos das acdes escapam ao controle e a previsdo dos
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individuos que deram inicio a agao. Por isso o trabalho do socidlogo € entender os
motivos da agao, a agao propriamente dita e seus efeitos na sociedade (WEBER,
2015).

De acordo com Lemos (2015), o sentido é aquele que € compreendido pelo
sujeito da acao para interpretar os fenémenos sociais. Por isso Weber construiu um
quadro tedrico formado por duas figuras: “a compreensao e a explicagao que levam a
interpretacdo dos fendmenos sociais” (WEBER, 2001, p. 400415, apud LEMOS,
2015, p. 16). Seu objetivo era compor uma estratégia para captar o sentido da acgao,
na tentativa de demonstrar a possibilidade de alcangar o conhecimento dentro das

Ciéncias da Cultura.

Dentro dessa perspectiva, nota-se a atualidade da teoria de Max Weber que ja
supunha que o estudo das agbes coletivas precisava englobar os conteudos
simbdlicos e as intengcbes dos atores sociais. Weber buscou a racionalidade que
motiva e move as agdes sociais, em sintese, os fins sdo os reveladores do sentido da
acao (LEMOS, 2015, p. 16).

Outro conceito utilizado por Marx Weber que procuramos trabalhar neste
estudo sobre o tema religiao € o de afinidade eletiva, mas na acepg¢ao proposta por
Lowy (1989), o qual buscou integrar as distintas definicdes e explicagdes

acrescentadas a essa expressao ao longo dos séculos.

Lowy (2011) assinalou nos trabalhos de Max Weber dez modalidades
diferentes de afinidade eletiva, a saber: interna ao campo religioso; interna ao campo
econdmico; interna ao campo cultural; entre as formas estruturais da acdo comunitaria
e das formas concretas da economia; entre a ética religiosa e o ethos econémico;
entre formas religiosas e formas politicas; entre estruturas econdémicas e formas
politicas; entre classes sociais e ordens religiosas; entre visdo de mundo e interesses

de classes e entre estilo de vida de uma classe social e certo estilo de vida religioso.

Segundo Loéwy a fronteira entre essas diferentes modalidades de afinidade
eletiva ndo é fechada; muitas vezes, elas se encontram sobrepostas umas as outras.
Dento dessa perspectiva, “[...] o ethos econbmico, os estilos de vida das classes
sociais e seus interesses materiais estdo longe de serem sempre aspectos distintos
da realidade social” (LOWY, 2011, p. 137).
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Com base na percepcao de Max Weber de que existe diferenga entre a simples
afinidade e a afinidade eletiva, Lowy (2011) propde a seguinte definicdo para o

conceito do termo:

[...] afinidade eletiva é o processo pelo qual duas formas culturais — religiosas,
intelectuais, politicas ou econémicas — entram, a partir de determinadas
analogias significativas, parentescos intimos ou afinidades de sentidos, em
uma relacao de atragao e influéncia reciprocas, escolha mutua, convergéncia
ativa e reforgo mutuo (LOWY, 2011, p. 139).

Dentro da modernidade, o fator religioso mantém uma relacao dialética com a
infraestrutura pratica da vida social. Portanto, a secularizagdo nao é a perda dareligiao
no mundo moderno, mas sim, a reconfiguragdo das crengas em uma sociedade que
busca incessantemente a satisfagdo (HEVIEU-LEGER, 2008, p. 40-41).

De acordo com Libanio (2000), diferente da politica, a religido ndo é
particularista, por isso possui poder para fundamentar normas especificas. Como por
exemplo, a moral e os valores éticos que devem valer incondicionalmente para todas

as ragas e classes em todos os paises.

Segundo o autor, em um pais como o Brasil, em que o imaginario social esta
impregnado de conteudos religiosos, a religido possui forga para ativa-los em torno de
grandes mudancas e transformagdes que tanto podem ser positivas quanto negativas
para a coletividade (LIBANIO, 2000 p. 180).

Em 2012, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE) divulgou os
resultados do Censo Demografico 2010 que mostram mudangas no campo religioso
brasileiro com o crescimento da diversidade dos grupos religiosos no Brasil. os
catélicos seguiram a tendéncia de redugao observada nas duas décadas anteriores,
consolidou-se o crescimento da populagéo evangélica, que passou de 15,4% em 2000
para 22,2% em 2010. Se declararam evangélicos, 60,0% eram de origem
pentecostal®, 18,5%, evangélicos de misséo e 21,8 %, evangélicos ndo determinados
(IBGE, 2010).

3% Horton (1996) conceitua o pentecostalismo um movimento de renovagéo dentro do cristianismo que
da énfase ao batismo com o espirito santo e as com as experiéncias intimas com Deus. O termo é
amplo e inclui uma gama de perspectivas teoldgicas e organizacionais, no Brasil esses grupos se
identificam como evangélicos, sdo muito préximos do movimento carismatico por enfatizar o carisma.
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Segundo Sales (2017) crescimento dos evangélicos no Brasil se deve ao
sucesso do pentecostalismo, além do grande numero de igrejas, a nova forma de
relacionamento com o transcendente que a terceira onda® do pentecostalismo

(neopentecostalismo) criou na sociedade brasileira.

3.2.1 Campo religioso

Para pensar a dinamica inerente ao religioso, Bourdieu nos apresenta os
conceitos sobre as nogdes de campo, habitus e capital em uma competigao simbalica.
Segundo Bourdieu (2007) a relagdo entre a religido e a sociedade comecga
dentro da pessoa e agdes sdao baseadas em seus pensamentos e suas crengas. A
religiao € uma forga estruturada e estruturante, pois possui sua propria estrutura, mas
€ estruturada pelas praticas. A religido € estruturante dos sistemas sociais, gragas a

seu efeito legitimador que muda o mundo natural e social.

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimagao das propriedades vinculadas a um tipo determinado de condi¢bes
de existéncia e de posicdo na estrutura social, as fungdes sociais
desempenhadas pela religido em favor de um grupo ou de uma classe,
diferenciam-se necessariamente de acordo com a posi¢cao que este grupo ou
essa classe ocupa a) na estrutura das relagdes de classe e b) na divisdo do
trabalho religioso (BOURDIEU, 2007, p. 50).

De acordo com Neris (2017), Bourdieu se concentra em vincular o aparato
religioso com a formagao social, confirmando que a estrutura dos sistemas de
representacdes e praticas religiosas tende a assumir a fungdo de instrumento de
imposicao e legitimagdo da dominagao, corroborando para a domesticacdo dos
dominados, ou seja, para assegurar a dominacdo de uma classe sobre outra. “E por
isso que Bourdieu enfatiza que ‘el campo de las tomas de posicidén ideoldgicas
reproduce bajo una forma transfigurada el campo de las posiciones sociales™
(BOURDIEU, 2001 apud NERIS, 2017, p.11).

% Mariano (1999) classifica o pentecostalismo em trés ondas: pentecostalismo classico,
deuteropentecostalismo, e neopentecostalismo, este ultimo o mais importante para nossa analise neste
trabalho. Para Mariano a transformacgao que as “ondas” geraram esta ligada ao processo de aculturagao
das teologias importadas, fundamentais para tornarem o pentecostalismo uma religido “brasileira”.
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Assim, a religido delimita o que deve ser discutido dentro do campo da religidao
e o que esta fora desse campo, mas, como legitimadora, tem o poder da consagracgao.
Aquilo que era do mundo natural, ao entrar em contato com a religido, passa para
outra dimensao e esta legitimado, ou seja, essa transfiguragdo faz com que o campo
religioso além de cumprir as fungdes de atendimento de demandas religiosas, mas
esteja ligado a demandas ideoldgicas, onde a “necessidade de legitimagdo das
propriedades associadas a um tipo determinado de condi¢gdes de existéncia e de
posicao na estrutura social” (BOURDIEU, 2004 apud NERIS, 2017, p.11).

De acordo com Bourdieu em sua teoria geral da economia dos campos ressalta
que a sua eficacia s6 se revela quando descrita e definida a forma especifica da qual
se revestem, em cada campo. Dentro dessa proposta de tentar explicitar e explicar o
jogo de linguagem que se no campo entre as coisas materiais e simbodlicas em jogo
que nele se geram. Para Bourdieu as lutas que tém lugar entre especialistas possuem
o poder simbdlico como coisa em jogo, ou seja, “0 que nelas esta em jogo é o poder
sobre um uso particular de categorias especificas de sinais e, deste modo, sobre a
visdo de mundo natural e social” (BOURDIEU, 1998, p. 7-17 apud ARRIBAS, 2012).

Essa demanda ideoldgica corresponde, consequentemente de que a
mensagem seja capaz de dar sentido a vida do sujeito, oferecendo uma visao de

mundo e meios para a integragao de sua conduta a vida cotidiana.

[...] a espera de que uma mensagem sistematica seja capaz de dar sentido
unitario a vida, propondo a seus destinatarios privilegiados uma visao
coerente do mundo e da existéncia humana, e dando-lhe os meios de realizar
a integracao sistematica de sua conduta cotidiana. Portanto, capaz de lhes
fornecer justificativas de existir como existem, isto €, em uma posic¢ao social
determinada (BOURDIEU, 2004, p. 85-86 apud NERIS, 2017, p.11).

Para Bourdieu (2007), a fungcdo externa da religido de legitimar a ordem
simbdlica contribui para a manutencao da ordem politica. Mas, a queda da ordem
simbdlica s6 afeta a ordem politica quando € acompanhada da queda politica desta
ordem. Isso acontece porque a autoridade religiosa mobiliza a for¢ga temporal para a
legitimacao religiosa que depende dos leigos mobilizados, por ela, na estrutura das
relacbes entre as classes. No caso da comunidade Chacara das Rosas, a
concorréncia entre as instancias esta ligada a luta pelo poder que via manutengao da
ordem simbdlica ou a queda da ordem simbdlica vigente. Em ambos os casos afetam

a ordem social e a distribuicdo do poder dentro do grupo.
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a) O poder simbdlico

De acordo com Bourdieu (1989), os sistemas simbdlicos (arte, religido, lingua)
enquanto instrumentos de conhecimento e comunicagao, s6 podem exercer poder
estruturante porque sao estruturados. O poder simbdlico € um poder de construgcao
da realidade que visa um conformismo légico (illusio). E um consenso em relacéo ao
sentido do mundo social que contribui para a reprodu¢do da ordem social, a

dominacao.

Os simbolos tornam possivel a integracéo social e a manutengao da ordem. A
l6gica € a condigéo da integragao (consenso), portanto, a integragao moral deve valer

para todos indistintamente.

[...] as relagbes de comunicagao sao, de modo inseparavel, sempre, relacdes
de poder que dependem, na forma e no conteldo, do poder material ou
simbdlico acumulado pelos agentes (ou pelas instituicdes) envolvidos nessas
relagcdes e que, como o dom ou o potlach, podem permitir acumular poder
simbdlico (BOURDIEU, 1989, p. 11).

Segundo o autor, os sistemas simbdlicos exercem fungdes politicas e suas
produgdes simbdlicas, relacionadas aos interesses das classes dominantes, sao
instrumentos de dominacé&o. Tais produgdes contribuem para a integragéo das classes
dominantes e ao mesmo tempo as distinguem das outras classes, legitimando as
diferencas pela distancia entre as culturas, ou seja, a fungao politica dos sistemas

simbdlicos € a legitimag¢ao de uma classe sobre a outra (violéncia simbdlica).

As diferentes classes estao envolvidas em uma luta simbdlica para impor a
definichko de mundo social conforme seus interesses e reproduzir de forma
transfigurada, no campo das posi¢des sociais, suas posi¢oes ideoldgicas. Essa € uma
estratégia dentro e fora das classes para legitimar a dominagao. Essas lutas podem
ser travadas nos conflitos simbdlicos da vida cotidiana ou pelos especialistas da
producédo simbdlica. Na disputa pelo monopdlio do trabalho religioso, o corpo de
especialistas deseja o controle sobre os bens religiosos, valendo-se da violéncia
simbdlica para adquirir o poder de legitimar a realidade social de determinada

sociedade.

O poder simbdlico é definido nas relagdes entre os que exercem o poder € 0s
que estdo sujeitos a ele, ou seja, na relacdo entre os especialistas e os leigos, na

prépria estrutura do campo em que se produz e reproduz a crenga (BOURDIEU,
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1989). Os agentes dessas relagbes podem ser instituicdes ou individuos que criam
espacos através das relagdes sociais. O lugar que os agentes ocupam na estrutura
determina o que eles podem ou nao fazer, radicalizando a separagao entre produtores
e consumidores (BOURDIEU, 2007).

De acordo com Bourdieu (2007), as transformacgbdes tecnoldgicas, a
urbanizacao e, particularmente, a divisdo do trabalho contribuiram: para a criagaéo de
um campo religioso “autbnomo”; para a necessidade de “moraliza¢do” dareligiao; para
a ‘sistematizacdo’ das crengas e das praticas religiosas. Exposto a varias
possibilidades, o individuo pode escolher a melhor opgao que responde aos seus

anseios.

[...] a urbanizagdo (com as transformagdes que provoca) contribui para a
“‘racionalizacao” e para a “moralizagdo” da religido na medida em que a
religido favorece o desenvolvimento de um corpo de especialistas incumbidos
da gestao dos bens de salvacéo (BOURDIEU, 2007, p. 35).

Segundo Bourdieu (2007), o especialista produz e distribui o capital religioso e
as pessoas baseiam suas vidas no discurso que recebem dos especialistas. O
discurso é capaz de modificar as praticas e as representacbes dos leigos,

incorporando um habitus religioso que Ihes é proposto.

[...] inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os
pensamento, percepgdes e acdes, segundo as normas de uma representagao
religiosa do mundo natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados
aos principios de uma visao de mundo (BOURDIEU, 2007, p. 57).

As manifestacdes religiosas da Comunidade Chacara das Rosas estao inscritas
no campo religioso sul-riograndense, mas possuem elementos peculiares que
identificam a maneira de pensar dos sujeitos que residem neste espago. O foco €
observar o habitus religioso dessa comunidade ao longo do tempo e como isso refletiu

na sua organizagao.
b) habitus religioso

Tomando como base o conceito de capital cultural desenvolvido por Bourdieu,
Arribas (2017) propéem um possivel modelo de capital religioso. A autora identifica
trés tipos, ou trés estados, de capital cultural: o incorporado, o objetivado e o

institucionalizado.
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De acordo com Arribas (2017) o primeiro se refere ao capital espiritual
incorporado, ou seja, conhecimentos, habilidades e disposigdes®” resultantes do
processo de socializacdo dentro um do campo religioso. Da mesma forma que o
capital cultural, o capital religioso € progressivamente incorporado, fazendo parte do
habitus dos individuos ou dos grupos de individuos. “[...] nada mais sendo do que um
modo de apreensao, de apreciagcao e de orientagdo das agcées no mundo — uma
habilidade quase que “natural” no sentido de nao ser percebida enquanto socialmente
adquirida” (ARRIBAS, 2017, p.491).

Para Arribas (2017) o capital objetificado por sua vez toma forma através do
tipo de consumo material e simbdlico dos bens religiosos. Trata-se de um dominio
consciente dos usos possiveis dos poderes relacionados a cada um dos bens
sagrados (textos, rituais, ideologias, teologias, teodiceias, etc.). Este € um tipo de
consumo consciente, que aparece relacionado a determinado tipo de habitus religioso,
que consistiria, num sistema de disposi¢gdes adquiridos socialmente que trazem em

seu bojo conhecimentos que possibilitam desfrutar do bem religioso.

“[...] segundo Bourdieu, num sistema de disposi¢des socialmente adquiridos
que trazem em seu bojo conhecimentos e habilidades que possibilitam
desfrutar, neste caso, do bem religioso de forma devidamente apropriada
(BOURDIEU, 2009, p. 86-107 apud ARRIBAS, 2017).

Para a autora o capital espiritual institucionalizado esta associado ao poder
simbdlico das igrejas, seminarios, e demais organizacgdes religiosas que exercem uma
forgca legitimadora a um conjunto de crengas e de bens religiosos; e as instituicdes
responsaveis por promover a demanda por esses mesmos bens. “Elas sao
incumbidas de conceder as qualificagdes necessarias a grupos seletos de agentes
autorizados a reproduzi-las” (ARRIBAS, 2017, p. 492).

Dessa forma o capital religioso seria uma marca, uma espécie de disposigcao
espiritual/disposicao religiosa, enquanto resultado de trajetérias particulares
mergulhadas em relagdes e condigbes sociais determinadas. Portanto, a coeréncia

l6gica do discurso profético ndo depende de sua mensagem, mas sim da coincidéncia

37 As disposigbes sdo atitudes e inclinagdes para perceber, sentir, fazer e pensar interiorizadas pelos
individuos em razao de suas condi¢des objetivas de existéncia, as quais funcionam como principios
inconscientes de agao, percepgao e reflexdo. Dois elementos merecem maior atengao: a interiorizagéo
e a inconsciéncia da agdo (ASUMPCAO E NINA, 2012).
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dos seus principios com o habitus (esquemas de percepg¢ao e agao incorporadas) de

seus destinatarios.

De acordo com Assumpc¢ao e Nina (2017) o habitus possui dois componentes:
a) o ethos sao formas interiorizadas e nao conscientes da moral que regulam a
conduta cotidiana (os esquemas de agao, pensamento e sentimento inconscientes);
b) hexis sao as disposi¢cées do corpo, interiorizadas pelo individuo ao longo de sua
historia.

Para os referidos autores pelo fato de que os agentes apreendem os objetos
através dos esquemas de percepgao e de apreciagao de seus habitus, € ingénuo
supor que os participantes de qualquer outra pratica conferem o mesmo sentido a sua
pratica, como também nao se pode supor que a expectativas das distintas classes
desejem os mesmo resultados da mesma pratica. Nesse sentido supomos que o
mesmo acontega com as praticas religiosas classes diferentes possuem expectativas

diferentes sobre a mesma pratica religiosa.

Na pesquisa de campo primeiro procurou-se identificar a religido dos sujeitos
entrevistados para identificar as tradigoes religiosas dentro da comunidade. Para
realizar esse objetivo, utilizou-se a pergunta da entrevista aberta (anexo Il): Vocé tem

religidao? Qual?

Verificou-se que dentro da comunidade apresentaram-se trés tradicdes
expressivas de acordo com os entrevistados (grafico 1). A tradicdo evangélica é
representada pelas igrejas Assembleia de Deus, Deus € Amor e Igreja Universal do
Reino de Deus. Juntas, somaram 37% dos sujeitos. Essa tradicdo se reveza em trés

encontros semanais que acontecem no saldo comunitario.

A tradicdo umbandista somou 13% de vinculagdo, os sujeitos séo ligados a
casa de culto afro-brasileiro existente dentro da comunidade. Os encontros acontecem
uma vez por més. Ja a tradigao catdlica é representada por 12% dos entrevistados
que frequentam as igrejas fora da comunidade. Declaram-se sem religido 38% Os
evangélicos e os catolicos somaram quase 50% dos entrevistados e representam o

cristianismo.
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Gréafico 1. Expressoes religiosas encontradas na Comunidade Remanescente de Quilombo
Urbano Chacara das Rosas em 2018.

Exepressoes religiosas encontradas na
comunidade Chacara das Rosas em 2018

M Catdlicos B Eveng./neopentecostal
Fonte: fonte prépria, 2018.

Esses atuais resultados, diferem-se dos encontrados em pesquisa anterior
(2011), que identificou que dentro da comunidade quatro tradicbes expressivas de
acordo com o numero dos entrevistados (grafico 2). A tradicdo evangélica era
representada por 50% dos entrevistados, os catdélicos, 30% e os umbandistas,
representavam 15%. Na época, os batuqueiros era uma expressao que representava
5% dos entrevistados. Pelos dados atuais, é possivel afirmar que essa tradicao foi
instinto dentro da comunidade. Outro dado relevante é o surgimento da categoria dos
sem religido que desponta como maioria na comunidade (grafico 2).

Grafico 2. Expressoes religiosas encontradas na Comunidade Remanescente de Quilombo Urbano

Chéacara das Rosas em 2011.

Expressoes religiosas encontradas na
comunidade chacara das Rosas em 2011

5%

M evangélicos M catdlicos M umbandistas M batuqueiros B sem religidao

Fonte: fonte propria, 2011.
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Na comunidade Chacara das Rosas encontram-se trés instituicdes
concorrentes, as igrejas neopentecostais, a igreja catdlica e a Casa de Nagao
(terreiro). A maioria das pesquisas referentes ao quilombo demonstra que a
comunidade, em si, admite duas tradicbes com forma expressiva: evangélica e
umbanda (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006; ARISTIMUNHO, 2011; LIMA, 2017;
NASCIMENTO, 2018).

Os catdlicos sao ignorados quanto ao reconhecimento de sua posigcao e, de
acordo com as informagdes dos graficos, sua representatividade sofreu um declinio
de quase 50% em um periodo de sete anos (2011-2018). Nesse mesmo periodo, a
tradicdo evangeélica dentro da comunidade, também apresentou uma diminuigao de

13% em sua membraria.

A tradicao catdlica é representada pela igreja nossa Senhora do Rosario,
localizada na mesma rua da comunidade quilombola. Ela atende aos catdlicos e aos
umbandistas (sincretismo), mas nao é capaz de atender os neopentecostais. Mas por
qual motivo isso ndo acontece? Nota-se, dentre muitas outras coisas, que os catélicos
e umbandistas construiram uma religiosidade prépria (sincrética), adaptada a
identidade na comunidade, onde a fé e as praticas sao multiplas, incluindo Deus,

Santos Catolicos e Orixas.

A religiosidade do grupo analisado pode se manifestar através das diversas
expressoes religiosas, incluindo os cultos pentecostais e neopentecostais que reunem
a maioria dos sujeitos dentro da comunidade, indiferentemente do ethos religioso. Os
catélicos, os umbandistas e os sem religidao frequentam os cultos evangélicos. Isso sé
€ possivel, para esse grupo citado, por meio do sincretismo. Para eles, Deus é
absoluto que cabe em qualquer tradigdo. O oposto acontece com o grupo que pratica
as tradi¢gdes evangélicas. Esse grupo nao participa de outras manifestagdes religiosas

que nao sejam de suas tradig¢oes.

Como a fé é multipla, a comunidade chacara das Rosas se constitui a partir de
diferentes praticas religiosas como rituais feitos em casa, frequéncia nos cultos, além
de outras opgdes fora da comunidade ligadas as crengas de reencarnagao, inferno e
demdbnios. Com base nessas crengas 0s sujeitos procuram alternativas para nao

serem afetados por pragas, feiticos e serem perseguidos por espiritos.
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Para verificar melhor a visdo de mundo, foi feita outra pergunta, de multipla
escolha, em relagao as crengas baseadas em elemento indefinidos e imateriais. A
pergunta foi: Vocé acredita que existe Reencarnagdo, inferno, demobnios ou
extraterrestres? A reencarnagao, mesmo fazendo parte das tradigdes mediunicas
como no espiritismo, na umbanda e no batuque, € uma crenga que tem forte aceitagao.
O grafico 3 apresenta que 56% dos sujeitos entrevistados acreditam em
reencarnagao. A crenca em demoénios também é de 56% e esta mais ligada a
tradi¢cdes cristas. Seguindo essas, a crenga na existéncia do inferno é 44,4% e, a de

extraterrestres, 25%.

Grafico 3. Crengas dos membros da comunidade.
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Fonte: fonte propria

Esses resultados indicam uma nova tendéncia, segundo o estudo de Clay
Routledge, da North Dakota State University “Motivation and Emotion”. De acordo com
Dolan (2017), o estudo mostra que crengas em extraterrestres e crengas religiosas
compartilham motivagao psicolégica semelhante, a busca de sentido para a vida. Por
isso, entre ateus e agnosticos € grande o numero dos que acreditam em alienigenas.
Mesmo que as pessoas no mundo se considerem menos religiosas, isso nao significa
que elas estejam menos envolvidas em atividades espirituais parecidas com as
religibes ou menos necessitados dos beneficios psicoldgicos que essas atividades

proporcionam.

Continuando o estudo, foi feita a seguinte pergunta de multipla escolha: Vocé
acredita que pode ser afetado (a) por feiticos, pragas/maldi¢bées, perseguicdo de
espiritos, oragbes? De acordo com o grafico 3, dos entrevistados 69% acreditam na

forga das oragdes, 50% na eficacia das pragas e maldigoes e, sé 38% acreditam que
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podem ser afetados por feiticos. De uma maneira geral, eles acreditam no poder que
esses seres invisiveis e indefinidos podem interferir em suas vidas de maneira positiva

ou negativa atraves de determinados processos concretos.

A perseguicao por espiritos € uma realidade para 82% dos entrevistados. Isso
pressupde a concepcao de mundo espiritual. O mundo espiritual € baseado nas
crengas em espiritos. Segundo Weber (1999), o espirito é algo indefinido, nem alma
nem demodnio nem Deus. Para o autor, o espirito € imaterial, invisivel e impessoal,
‘mas com uma espécie de vontade, é algo que confere ao ser concreto sua forga de
acao especifica, [...]” (WEBER,1999, p.281). Essa forga é amoral, ndo faz distingao
entre bem ou mal, por isso pode ser utilizada, para mudar realidades tanto como

bencao quanto como maldigao.
Grafico 4. O que os individuos acreditam que pode afetar em suas vidas.
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Fonte: fonte prépria, 2018

Embora todas essas praticas possam ser classificadas como atos magicos, a
“magia pronunciada” se mostra mais eficaz como no caso das oragdes, das pragas e
maldigbes do que a magia ritual através dos feiticos. “Tanto em magia e em religiao

como em linguistica, sao as ideias inconscientes que agem” (MAUSS, 2003).

Em um primeiro momento, a crenga na reencarnag¢ao, deménio e inferno estao
ligadas aos atos magicos como feiticos, pragas perseguicéo de espiritos e oragdes.
Isso descreve um mundo espiritual habitado e a comunicagao entre o mundo material
e espiritual. A crenca para os moradores do quilombo n&o é apenas metafisica, ela
tem reflexos na sociedade. A ideia de um mundo espiritual habitado por demdnios e

espiritos denota também a crengca em deuses e guerra espiritual que refletem no dia
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a dia para justificar os sucessos ou os fracassos humanos, puni¢cbes para vidas

passadas, explicagao para a pobreza ou uma nova chance o renascimento.

Segundo Heuvieu-Léger (2015), as crencas hoje se proliferam de maneira
incontrolada e escapam ao controle das grandes igrejas e instituicdes. Essas crengas
estdo associadas a valores como individualizacdo e subjetividade que afetam as
formas de experiéncia e da sociabilidade religiosa. O enfraquecimento do papel das
instituicdes liberta o homem para construir os seus proprios sistemas de fé. Cada qual
retém para si as praticas e as crengas que lhe convém. Esse processo € conhecido
como bricolagem e se diferencia segundo as classes, os ambientes, 0 sexo e as

geracgoes.

Para a autora, um exemplo dessa bricolagem de fé € o aumento na crenga do
diabo denotando a necessidade de exorcismo. Os possuidos procuram alguém
investido de poder, competéncia técnica capaz de dominar as forgas sobre naturais.
A crenga moderna no diabo remete a experiéncia cotidiana em um mundo onde os
individuos ndo encontram referéncias e a experiéncias de serem tomados por forgas
superiores dos quais, eles nao tém influéncia. A crise econbmica, politica e a
frustragdes psicologicas e sociais sao geradas por esse conflito entre Deus e o diabo.
O exorcismo € uma fuga do universo racional, mais comum entre as pessoas em
vulnerabilidade psicoldgica e social que se sentem esmagados pelas condigdes que
enfrentam (HEUVIER-LEGER, 2015).

De acordo com Sales (2017) o ponto central da guerra espiritual pode ser
entendido como uma reacao dos pobres contra a exclusao periférica, decorrente da
modernidade que nao os integrou socialmente. Portanto, uma adesao da cosmovisao
magica, como ocorre com a guerra espiritual, seria mais confortavel. O autor ressalta
que o exorcismo se mostra como uma prote¢do magica contra os males sociais que
assolam esses individuos empobrecidos, e chama atencdao para o fato que
biblicamente, apenas individuos pobres e excluidos foram endemoninhados e,

exorcizados.

Neste contexto, a abordagem busca afinidades eletivas entre
neopentecostalismo e o grupo estudado. Portanto, o intento € demonstrar que o
habitus incorporado e a trajetéria de vida ligada as crengas e praticas de religides

mediunicas cria disposi¢ao para a adesao ao neopentecostalismo por ser uma religiao
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magica, ou seja, existe uma aproximagdo entre a cosmovisdo magica do
pentecostalismo com o habitus (ethos) incorporado ao longo dos anos a vida dos

sujeitos.

Dessa forma, as diferentes organizagdes religiosas representam as
necessidades da classe que compde o publico de fiéis, adaptando as demandas e
promessas religiosas (mensagem) aos anseios dos fiéis dessa comunidade, vencer o
racismo. Como por exemplo, no seguinte versiculo do Novo Testamento: “Ndo ha
judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher; pois todos sdo um em Cristo
Jesus” (TEB, GALATAS 3:28).

De acordo com Sales (2017) o pentecostalismo por ser uma religidao com
afinidades com as camadas ou classes populares, oprimidas pela sociedade
capitalista, ou seja, as vitimas da exclusao periférica, pobres, negros, mulheres etc.
através do uso do poder divino, independentemente da posi¢cédo social, o individuo
pode vencer o inimigo. Dessa forma o sucesso da guerra espiritual pode ser entendido

por: enfatizar resolugdes magicas e por dar poder ao oprimido.

O autor acrescenta que para o sucesso da guerra espiritual pentecostal, além
de uma visao magica, € necessaria a moralizagao da guerra, pois o diabo também é
capaz de realiza milagres. Para a moralizagdo da guerra espiritual as igrejas
pentecostais desmoralizam outras religibes magicas, com énfase sobre

principalmente as afro-brasileiras, e as consideram demoniacas.

Portanto segundo o referido autor ndo basta ocorrer o milagre, € preciso saber,
que além de ser feito por um ser mais poderoso, este ser € moralmente superior.
Socialmente o sucesso da guerra espiritual se da pelo empoderamento do oprimido
para que este possa oprimir. “O diabo, que € o que oprime, é alvo agora da opressao
daquele que antes era oprimido” (LUNGRUBER, 2015 apud SALES, 2017p. 67)%.

Dentro dessa guerra espiritual, o pentecostalismo assume um discurso de
pureza e ruptura com o passado ao negar o sincretismo de sua praticas com as
demais religides. A promog¢ao de uma caga as bruxas principalmente as religides afro-
brasileiras € apenas uma forma de moralizagdo das praticas religiosa, visto que em

suas reunides de ritos e discursos, as igrejas pentecostais, como é o caso da IURD

38 Palavras do tedlogo Ricardo Lengruber, em entrevista dada a Sales no dia 23/06/2015.
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incorporam elementos do catolicismo popular, como por exemplo, a utilizacdo de
objetos benzidos e dos cultos afro-brasileiros, como por exemplo, o sal grosso (ORO,
2005). Mesmo com a proximidade das praticas das igrejas pentecostais as praticas
das religides combatidas por ela, o que valida sua atuacgao é o Status de superioridade
do seu Deus e em larga escala o embranquecimento de suas praticas oriundas das
outras religides, legitimadas pelo status de superioridade delegado ao cristianismo

dentro do imaginario popular brasileiro.

De acordo com Giddens (2017) para Weber a classe social ndo tinha mais
importancia do que o status social®®, porque dentro da mesma classe social existe
diferenca de status. No mundo do trabalho em fung¢ao da racionalizagdo quem possui
maior escolaridade recebem os melhores salarios, pois a diferengas se resume a esfera
da atividade. Porém, fora do mundo do trabalho, como por exemplo, dentro de uma
instituicao religiosa, um gerente e uma faxineira podem ter o mesmo status ou a ordem

pode se inverter como acontece nas igrejas.

Para Weber segundo Giddens (2017) os individuos que compartilham o mesmo
status social formam uma comunidade*® com um senso de identidade comum, mas o
status social elevado nao esta ligado apenas a posse de riqueza, mas também a
prestigio. Os individuos possuem varios status sociais (conjunto de status), que mudam
de posicao a depender do contexto que o sujeito se encontra. O status pode ser de dois
tipos: atribuido ou adquirido. O primeiro esta ligado a fatores biol6gicos como sexo ou
idade e o segundo tipo é obtido através do esfor¢go do sujeito, como por exemplo, a

profissdo de médico.

Com base nesse pensamento de Max Weber, Giddens (2017) afirma que existe
um status principal que determina a posi¢cao geral da pessoa, comumente raga ou
género. Porém, ser cristdo pode ser considerado um status principal. Os status estao
sujeitos a mudancgas e avaliagao social, até mesmo um status atribuido como o ser
negro, pode mudar, quando ser negro seja considerado para os outros grupos como

um status merecedor de prestigio social, 0 que ndo é o caso da realidade brasileira.

39 Segundo Max Weber, “status se refere as diferencgas entre grupos sociais de acordo com a honra ou
prestigio social que recebem de outros grupos.

40 E importante destacar que Weber n&o define as classes sociais como comunidades, mas como grupo
de pessoas que possuem um mesmo componente causal de situagao de vida ligada a oportunidades
financeiras. “Classe € todo o grupo de pessoas que se encontra em uma mesma ‘situagao de classe”
(WEBER, 2006, p. 199).
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3.3 AS MUDANGCAS NO CAMPO RELIGIOSO E A IMBRICAGAO
SOCIOECONOMICA

Percebe-se que o campo religioso da comunidade chacara das Rosas € rico
em elementos e continua em um processo continuo de transformagdo. Tais
transformacdes acontecem atreladas as modificagdes da vida cotidiana da

comunidade e seu desenvolvimento socioecondmico.

Para melhor entendimento, divide-se essa trajetéria da comunidade em estudo
em trés momentos. O primeiro momento inicia-se a partir da ocupacao da terra até o
falecimento de dona Rosa. O segundo, a partir do falecimento de dona Rosa até o
reconhecimento da comunidade. O terceiro momento, a partir do reconhecimento ao
periodo atual. Foram analisadas as mudangas que ocorreram na comunidade quanto

ao campo religioso em consonancia com o momento historico-social vivido.
Primeiro momento: Da ocupacgao da terra ao falecimento de dona Rosa

De acordo com os depoimentos, dona Rosa, além de catélica, era benzedeira
conhecida em toda a cidade de Canoas. Costumava dar atendimento na propria
chacara e além de suas fronteiras. Costumava benzer casas e pessoas. Nesse
contexto, também se incluem os chas como parte dos processos de cura, remetendo
ao cultivo da terra. A pratica dos benzimentos é transmitida entre as mulheres, é parte
importante das tradicbes da comunidade por estar inscrito na memoria social e
reconhecimento social externo de quem busca o auxilio das mulheres da comunidade.
A retribuicdo pelos benzimentos ndo era monetaria, mas em produtos, pois é
consenso dentro desse mundo de que benzedura ndo se cobra, “curar e partejar sdo
artes a serem compartilhadas” (RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006, p. 58).

[...] os aspectos simbdlicos e sociais da arte de benzer na comunidade
chacara das Rosas, percebe-se que estes aspectos tornaram-se uma
realidade inscrita na memoaria social do grupo, a partir das marcas relacionais
deixadas na autoconstituicdo enquanto coletividade, as quais referem a um
reconhecimento social daqueles que recorrem a benzedura disponibilizada e
aprendida/transmitida por mulheres da Chacara (RODRIGUES e OLIVEIRA,
2006, p. 58).

A chegada a terra é marcada pela busca por sobrevivéncia, por isso cultivavam

e criavam pequenos animais. A preocupacao era se estabelecer no territorio e cuidar
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da familia. Nessa época, a zona era rural o que dificultava a locomogao. As igrejas
eram distantes, fato que beneficiava a pratica do catolicismo popular, um sincretismo

com as praticas das religides afro brasileiras e as indigenas com as catdlicas.

O sincretismo era identificado na pratica dos benzimentos € na manipulagao
das ervas para chas ou banhos feitos por dona Rosa. Ir a festas religiosas em outras
localidades era uma forma de estreitar os lagos e de construir relagéo até com pessoas
de outras religides. Parece haver um consenso entre os estudiosos de que todo o
batugueiro no Rio grande do Sul também é catdlico. Segundo Corréa (2006), a
diferenga entre o que se faz e o que se diz, as vezes, produzem um discurso duplo.
No caso do batuque e a ideia de sagrado amplo incluem as praticas catolicas como

uma linha, como uma representagao dentro das religides afro-brasileiras.

Exemplifica-se com o entendimento de Mae Ester conhecida mae de santo de

“

Porto Alegre. A esse respeito, ela diz: “Eu sou batuqueira, mas sou catélica também.
Pois eu ndo fui batizada? Eu n&o fui crismada? Eu ndo vou a missa? Sou catdlica
sim!” (CORREA, 2006, p. 72). Essa ideia de sagrado amplo aplica-se no caso de dona

Rosa que era catdlica, benzedeira e frequentadora do batuque.

Apos o falecimento do esposo, dona Rosa passou a viver de sua penséao e da
venda de verduras. Os filhos cresceram, as mocas se casaram e foram embora.
Permaneceram com a mae, os filhos Jodo Genelicio, Antbénio e a filha Miguelina que

era doente. Esse periodo teve fim com o falecimento de dona Rosa em 1971.

Segundo momento: Do falecimento de dona Rosa ao reconhecimento da

comunidade

Apods a morte de dona Rosa, comegcam as modificagcdes da comunidade com o
retorno de seus descendentes. O primeiro regresso foi o da filha Abrilina e sua familia.
Logo depois, Maria do Carmo volta ao quilombo trazendo seus filhos e a tradigao
neopentecostal. O territério continuou a ser dividido entre os herdeiros que
retornaram. A lideranca da comunidade estava nas maos de Jodo Genelicio e seu
irmao Gabriel que seguia o catolicismo popular igual sua mae. Joao Genelicio passou
a tradicao religiosa para os filhos Paulo, Edson, Cleonice Neusa, Isabel Cristina e

Edmilson.
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Nesta fase, a comunidade lutava pelo territério no sentido de legalizagao da
terra, objetivando assisténcia basica por parte da prefeitura como agua, luz e esgoto.
O falecimento de Jodo Genelicio estimulou, entre os herdeiros da primeira geracao, a
disputa pela lideranga da comunidade. Entretanto, como Edson sempre esteve
engajado nas lutas com o pai, teve o apoio do tio Gabriel e foi o escolhido para liderar

a comunidade.

Na década de 1980, Edson Genelicio de Jesus (Liege de Ogum*'), neto dos
fundadores, era o lider da comunidade. Ele inaugurou a Casa de Nagdo*? Reino do
pai Ogum, de tradicdo cambina, um lado*® (uma das linhas) do complexo religioso
afro-brasileiro tipico do Rio Grande do Sul, o Batuque**. Essa acgdo foi uma
modificagdo na realidade da comunidade tipicamente advinda de um catolicismo
popular que teve como representante a matriarca dona Rosa. Edson levou a diante a
tradicao afro-brasileira dentro da comunidade apoiado pelos irmaos Neusa, Isabel e

Edimilson.

Segundo os relatos, desde seus cinco anos, Edson gostava de ficar com avo e
observar o atendimento as pessoas que a procuravam. Depois, passou a acompanha-
la nas visitas a pessoas que a chamavam para fazer benzimentos. Também passou a
frequentar, com a avo, as casas de matriz africana. Porém, Edson somente filiou-se
ao batuque aos 21 anos, tendo sua iniciagdo com o Pai-de-Santo Julio de Oxum cuja
casa religiosa era na cidade de Lagoa Vermelha, concluiu sua iniciagao na casa de
Mé&e Dora de Ogum, no bairro Niteroi na cidade Canoas. (RODRIGUES e OLIVEIRA,
2006).

41 Dijina. Autodenominag&o da entidade dona da cabeca “Liege”, no caso o dono da cabega era Ogum,
portanto a dijina é Liege de Ogum. Fonte: conhecimento empirico.

42 Subentenda-se casa nacgdo africana. CORREA, Norton. O Batuque do Rio Grande do Sul:
antropologia de uma religido afro-rio-grandense.2%d. Sao Luis: cultura & arte, 2006, p. 73.
4“3Chamam-se “lados” os grupos tribais africanos aos quais o afiliado atribui sua origem étnica. Cada
lado corresponde teoricamente, a formas rituais diversas. Em Porto Alegre os afiliados ao batuque em
geral falam na existéncia presente ou passado de cinco lados, a saber: 0i0, jexa iijjexa, a denominagao
oficial da tribo), j&jo (Jéje), nagd e cambini ou cambina (de Cambinda, porto e hoje pais da Africa). Cf.
CORREA, 2006, p. 50.

44 Batuque, uma vertente afro-religiosa desenvolvida especificamente nesse estado e independente de
outras denominagdes praticadas no restante do pais. Trata-se de uma pratica que cultua doze orixas e
apresenta influéncia das tradi¢des jéje, ioruba e banto. De acordo com os estudos de Ari Pedro Oro
(2008, 2002 e 1999) citado por LEISTNER, Rodrigo Marques. Religides de matriz africana no Rio
Grande do Sul: entre conflitos, projetos politicos e estratégias de legitimagado. Debates do NER, Porto
Alegre, ano 14, n. 23 p. 219-243, jan./jun. 2013.
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A abertura do templo mudou a rotina da comunidade, porque a vida social e
ritual nos templos é muito intensa, de acordo com Corréa (2006). O entra e sai de
pessoas incluem os clientes, os afiliados, amigos e vizinhos do dono da casa, além
de outros chefes que durante as festas fazem visitagdo acompanhados de suas

comitivas.

As conversas giram em torno da religido, dos rituais da casa ou de outras casas
e fofocas de pessoas ligadas a religido. Para o autor, essas conversas tém a
importante fungao na conservacgéao da identidade do grupo, reforgcando no cotidiano o
patrimdnio simbdlico que comungam, relembrando os mais velhos e ensinando aos
jovens (CORREA, 2006).

A economia da casa de Batuque, ou seja, a movimentagao de bens materiais
envolve (receitas e despesas), estdo ligadas as qualidades pessoais do chefe como
administrador do templo. A grande maioria vive do culto ou tem outra profissdo até

assumirem as fungdes sacerdotais.

A clientela que passou a frequentar a Casa de Nagao ajudou economicamente
a comunidade, por meios de cestas basicas, medicamentos e a trabalhos, além do
dinheiro arrecadado por Edson nas consultas de jogo de buzios, por passar servigos#,
pagamento do ritual e donativos recebidos pelos clientes. De acordo com Corréa
(2006), frequentemente no Batuque os clientes com bom poder aquisitivo fazem
doagdes em dinheiro ou bens materiais, como joias, terrenos e casas para o sacerdote

quando conseguem resolver seus negocios.

Segundo Corréa (2006), € comum a acusagao de exploragao da credulidade
publica por parte de setores da sociedade branca que, ao se ver, parecem infundados
na maioria das vezes, porque os chefes dos terreiros/casas de nagao costumar ter
uma vida simples. No caso da comunidade Chacara das Rosas, o lider utilizava sua
influéncia dentro de sua rede de relacionamento para resolver os problemas da

comunidade.

Nessa época, os moradores costumavam frequentar a Casa de Nacao para

buscar ajuda material e espiritual. Nota-se nesse contexto, a presenca da

45Servigos sdo rituais variados geralmente de limpeza mistica realizados para a clientela. Eles
objetivam resolver problemas amorosos, doengas, resolver situagdo econbmica. Geralmente
compreendem em imolar uma ave ou passar no corpo da pessoa certos implementos que depois séo
despachados nas esquinas, praias ou cemitério segundo o caso (CORREA, 2006, p. 84).
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racionalizacdo como pressupdéem Lemos (2015, p.108) baseada em Max Weber
(1999, p.289) a escolha do fiel entre Deuses ou Demdnios recai sobre “aquele que for
mais eficaz para resolver a questdo cotidiana”. Portanto, os moradores néao
questionavam de onde vinham as ajudas. Isso era irrelevante. A prioridade era suprir

suas necessidades basicas.

A comunidade sofria todo o tipo de discriminagao devido a expansao urbana da
cidade. A zona que era rural tornou-se regido nobre e virou alvo dos grandes
empreendedores. A partir de 2004, ainda sob a lideranga de Edson, a situagao da
comunidade Chacara das Rosas comegou a mudar. A comunidade buscou a
regularizacao das terras de seu territério com o apoio dos movimentos sociais, como
o movimento negro do Rio Grande do Sul, o Instituto de Assessoria as Comunidades
Remanescente de Quilombos (IACOREQ) e o Conselho de Desenvolvimento e
Participagdo da Comunidade Negra do Rio Grande do Sul (CODENE) e, do

fundamental apoio, do Ministério Publico Federal.

Nas visitas realizas a comunidade em 2010 pode-se perceber que a Casa de
Nagdo que é vinculada a Federagdo das Religides Afro-brasileiras (Afrobras*®) e a
movimentos sociais negros, ainda funcionava como espacgo para discussdes e

decisbes da comunidade.

Seu dirigente era responsavel por organizar e informar os sujeitos da
comunidade sobre as lutas por reconhecimento e encaminhamentos de demandas
para 6rgaos governamentais, além de se responsabilizar pelo assistencialismo da

Comunidade.

Além de abrigar as festividades religiosas e familiares, a Casa de Nacéao
também contribui para a afirmagdo da territorialidade, ao abrigar uma
pluralidade de manifestagdes por vezes conflitivas no campo do pleito politico
como quilombolas. E |4 que ocorrem as reunides comunitarias que discutem
assuntos como: a) formagdo da associagdo comunitaria quilombola; b)
encaminhamento de demandas a o¢rgaos publicos ligados a tematica
quilombola; c¢) articulagbes com atores sociais externos (Ongs, Movimento
Social Negro, imprensa, etc.;); e d) conflitos familiares (RODRIGUES;
OLIVEIRA, 2006, p. 92-93).

46 Com objetivos primarios buscar mais liberdade para as casas africanas e garantir por meios proprios
o direito aos cultos apds o horario estabelecido pela Lei do Siléncio, foi fundado em 5 de outubro de
1973 o Conselho nacional de umbanda. Em 1985 a entidade sofreu a primeira mudancga na intitulagao,
passando a se chamar Conselho da Religidao Afro-Brasileira do Rio Grande do Sul. Mais tarde, recebeu
o nome de AFROBRAS - Federagao das Religides Afro-Brasileiras - como é chamada até os dias de
hoje. Institucional AFROBRAS. Disponivel em;<< http://afrobras.org/institucional.htmI>> Acessado em:
18/07/2018.
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A Casa de Nacgao era o espacgo social onde coexistiam manifestagdes de cunho
religioso e politico, além de cultural. Ela centralizava as a¢gdes da comunidade. Um
fato importante é que, algum tempo antes da titulagdo, um pastor de uma das igrejas
frequentadas por moradores, de lado evangélico da familia, expressou o desejo de
construir uma igreja no local (embora existissem encontros regulares dentro da
comunidade na casa da herdeira Maria do Carmo). Porém, o pedido foi negado sob
alegacao de que a terra era de todos e ndo apenas dos parentes evangélicos
(RODRIGUES e OLIVEIRA, 2006).

A situagao apontava nao para o encobrimento de conflitos, mas sim, para um
vinculo indissociavel entre territério e parentesco, bem como para os mecanismos que
tém nos marcos territoriais e relacionais a selecdo dos sinais diacriticos. Contrario a
isso, aponta-se um encobrimento de conflitos, uma resisténcia da lideranga e da
instancia das religides afro brasileiras para manter o poder. Se a comunidade era de
todos e havia uma Casa de Nagao porque nao poderia existir um local para encontro

dos evangélicos?

Tenta-se explicar essa posigcao a partir de Bourdieu (2004), a religiao apenas
ocupa uma posicdo no campo do poder, contribuindo para uma imposicao
dissimulada, correspondendo a interesses dos principios de estruturagdo da
percepcao e do pensamento do mundo “[...] na medida em que impde um sistema de
praticas e de representagdes cuja estrutura objetivamente fundada em um principio
de divisdo politica apresenta-se como estrutura natural-sobrenatural do cosmos
(BOURDIEU, 2004, p.33-34).

Segundo esse pensamento, as mudangas no funcionamento do campo
religioso sao reflexos das demandas religiosas e sociais, ou seja, elas correspondem
as necessidades e interesses do grupo. Além disso, [...] a religido assim como todo o
sistema simbdlico, esta predisposta a cumprir uma funcdo de associagcdo e de
dissociagao [...]” (BOURDIEU,2004, p.43).

E possivel responder & questdo a partir da fala de um dos sujeitos quando
perguntado sobre seu posicionamento quanto a construgdo do espago para 0s

evangeélicos dento do Quilombo Chacara das rosas.

Lilian: vocé Gostou da construgdo de um espago para os evangélicos dentro
da comunidade?
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Sujeito 9: Ela sempre existiu, mas nao foi reconhecida na caminhada porque
nao fazia parte das tradigdes afro-brasileiras.*”

Quem sempre existiu foi a igreja enquanto comunidade de pessoas. Sempre,
no ponto de vista do sujeito entrevistado, corresponde a existéncia da casa de sua
avo, dona Maria do Carmo, onde aconteciam as reunides evangélicas. A caminhada
referida € o processo de reconhecimento. A Casa de Nacido é considerada um
patrimdnio cultural ligado as Africanidades diaspéricas e a resisténcia, mas a igreja
nao. Por outro lado, os sujeitos participantes das religides evangélicas dentro da
comunidade passaram a se sentir desprestigiados, por ndo terem direito de terem um

lugar para a pratica de sua religido.
Terceiro momento: Do reconhecimento ao periodo atual

Nesse contexto, leva-se em conta dois fendmenos que atingem a comunidade
direta e indiretamente, mas que mudam a realidade dentro do quilombo: as mudancas

no campo religioso e a intolerancia religiosa.

O fenbmeno das mudangas no campo religioso brasileiro respectivamente
reflete no campo religioso do estado do Rio Grande do Sul, sobre a cidade de Canoas
onde a comunidade Chacara das Rosas. Por se tratar de um territério urbano, a
comunidade esta exposta a varios tipos de mudanca que acontecem no ambiente.
Portanto, é preciso destacar as situagdes e mudangas externas ao grupo que

influenciaram esta fase.

De acordo com Spohr (2013), durante a década de 2000 a 2010, as religides
de origem pentecostal se distinguiam do campo religioso catdlico e do evangélico
histérico devido a seu processo de afirmagéo no meio religioso, ndo s6 no estado do
Rio Grande do Sul, mas em todo pais. Essas religides tiveram um crescimento de
1,42% sobre o total da populagdo do municipio de Canoas. As igrejas que incluidas
nessa categoria sao: Assembleia de Deus, Evangelho Quadrangular e Deus € Amor.
O autor afirma que no mesmo periodo, a religiosidade afro-brasileira, o Candomblé
diminuiu 0,16%, enquanto que a Umbanda aumentou 0,51%. Ele relaciona esse

pequeno percentual ao fato da rejei¢do do Vale do Rio dos Sinos.

47 Entrevista realizada no dia 15 de janeiro de 2018.
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Ha pouca aderéncia de adeptos a essas religides consideradas, ao longo da
histéria, como marginais. O candomblé é pouco conhecido na cidade, as religides afro-
brasileiras mais conhecidas sao: Batuque, Nacao e Religido Africana, entre outras.
Outro dado importante trazido pelo autor foi que em Canoas, assim como em toda a
regiao do Vale do Rio dos Sinos, o numero de ateus e agndsticos é baixo, séo 2.364
habitantes (0,73%) que se declararam ateus e 374 (0,12%) disseram que sao
agnosticos (dados relativos a década de 2000 a 2010).Entretanto, as pessoas que se
declararam sem religido, somam 6,3% da populagdo do municipio. Ateus, agnosticos
e sem religido somam 23.135 habitantes (7,14%), significando um crescimento de
2,24% entre 2000 e 2010.

Observa-se esse movimento do campo religioso refletindo dentro da
comunidade chacara das Rosas no comparativo (grafico 5). O grafico expressa a
tendéncia de mudancga nacional no cenario religioso brasileiro refletido dentro da
comunidade. Percebe-se a diminuigcdo dos autodeclarados catdlicos, evangélicos e

umbandistas. Os batuqueiros foram extintos e surgiu a categoria dos sem religido.

Outro fenbmeno que atinge a comunidade ¢é a intolerancia religiosa. Essa é um
dos tentaculos do racismo que cerceia a liberdade do individuo negro de professar
suas crencas. E uma forma de preconceito e discriminacdo da filosofia e cultura

africana herdada no Brasil.

Grafico 5. Expressoes religiosas na comunidade chacara das Rosas, comparativo entre 2011 e 2018.
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No Rio grande do Sul, a maioria das casas € mista, ou seja, mantém rituais de
batugue e de umbanda. A opgao por destacar a umbanda nas casas foi uma estratégia
de sobrevivéncia das religides afro-brasileiras no estado. Isso fica claro na fala da

lalorixa*® do terreiro do quilombo.

Lilian: As pessoas estao frequentando a casa de culto nos eventos culturais?

Respondente 2: Agora elas estédo frequentando mais né, foi depois que nos
fizemos em setembro passado, nés fizemos uma mesa de Cosme. Até tenho
que te encaminhar as fotos e dai eu botei uma mesa assim.

Depois da festividade dos Cosme, venho até umas mées do quilombo, mudou
as pessoas conseguiram ver, a umbanda né a umbanda. Eu acredito que tem
um pouco da imagem mais pesada dos sacrificios. Eu sou uma conhecedora
disso porque, assim, o sacrificio ele pra fazer tem que ser muito sigiloso,
porque nao sao todos que vao enxergar como a gente enxerga, né. Entéo a
umbanda agrega, ela une, unifica, né. Foi isso o0 meu entendimento que eu
tive.

Dai as festas que a gente faz, quando eu vou encerrar e fago uma roda e
peco pra todo mundo cantar. Ai, as maes gostaram de fazer, dai elas assim,
sairam falando pras outras, foram contando pras outras, € assim que
acontece aqui. Mas tinha menos pessoas, um numero menor de pessoas,
teve um momento bem complicado, com poucas pessoas aqui, bem, bem
dificil (entrevista 2, 12 de janeiro de 2018).

Interpreta-se que as mudancas dentro da comunidade s&do decorrentes do
acirramento do racismo religioso a partir das mudancgas ocorridas no campo religioso
brasileiro de forma geral com ascensao do neopentecostal, 0 mesmo aconteceu no
campo religioso sul-riograndense e especificamente no municipio de Canoas onde se
localiza o Chacara das Rosas. A crescente influéncia do pentecostalismo através da
disseminagao e popularizagao do discurso religioso demonizador das religides afro
brasileiras reforga o conteudo pejorativo vinculado aos negros no imaginario popular

brasileiro.

Neste terceiro momento, mesmo que a comunidade tenha ficado seis anos sem
um sacerdote afro-brasileiro, a comunidade néo ficou sem uma lideranga comunitaria.
Isabel, neta de dona rosa, filha de Jodo Genelicio e irma de Edson, ja falecido,
assumiu essa funcdo. O fechamento da Casa de Nagao devido ao falecimento de
Edson, significou uma quebra na manutengao social do grupo e da distribuicdo dos

bens religiosos da instancia afro-brasileira e desamparo psicoldgico, emocional e

48 Jalorixa, mae de terreiro, iyalorixa, iya, lalorixa ou mae de santo é uma sacerdotisa e chefe de um
terreiro de candomblé queto, genérico entre as sacerdotisas das religides afro-brasileiras.
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assistencial.

As necessidades primarias foram supridas, a partir do reconhecimento que
tornou possivel a posse da terra, o acesso as politicas publicas que incluem a
construcédo de casa de alvenaria, 0 com acesso a luz, agua e esgoto, além do
recebimento de cesta basica para cada familia. As fung¢des de distribuicdo de bens
materiais ficaram a cargo do grupo sob lideranga de Isabel. Entretanto, surgiram

outras necessidades advindas reconhecimento.

Com base na piramide das necessidades de Maslow (1996), em que as
necessidades sado supridas segundo a ordem: Fisiologia, Seguranca.
Amor/relacionamento, Autoestima e Realizagdo pessoal. Os sujeitos trataram suas
familias e seus relacionamentos, principalmente aqueles que aderiram a tradigbes

neopentecostais.

Dos resultados obtidos na pesquisa anterior realizada em 2011, sao elencadas
trés caracteristicas importantes para as mulheres da comunidade Chacara das Rosas
que resolveram aderir a uma das religides neopentecostais existentes na comunidade:
Seguranga emocional, esperanca de obter bens materiais e estabilidade dos lagos

conjugais.

A seguranga emocional esta ligada a valorizagdo da emocéo durante a
experiéncia religiosa (HEUVIER -LEGER, 2015) como por exemplo, o canto, o choro,
o testemunho publico, etc. E fazer parte da experiéncia que da seguranca e
legitimagao junto aos outros, fato que nao acontece na religido Afro-brasileira para os

visitantes, pois ndo existe protagonismo para que assiste.

O fato de a igreja combater o diabo que age no mundo, infligindo ao ser humano
todo o tipo de sofrimento, € uma possibilidade encontrar solucdo para as crises
emocionais, familiares, materiais e encontrar o bem-estar. Diferente dos cultos afro-
brasileiro onde os frequentadores possuem participacao limitada, pois a participacao
depende de rituais e iniciagdes anteriores. Nao existe garantia de bem-estar garantido
dentro das religides afro-brasileiras, pecado, diabo ou um deus do mal dentro do

pantedo afro-brasileiro.

[...] diferente do cristianismo e do pentecostalismo, as religides afro-
brasileiras ndo sao religides de salvagéo, ndo possuem a nogéo de pecado,
e pode-se que ndo enfatizam a separagéo dualistica entre o bem e o mal,
muito presente na visao filosoéfica grega, que também distingue o bom e belo
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do mau e feio assumida pelo ocidente e acentuada pelo cristianismo. Assim
as religides afro-brasileiras ndo possuem o “Principe das trevas” ou “Principe
deste mundo” — O deménio, que a visdo cristd desde cedo Ihes procurou
imprimir, enxergando a entidade Exu, dos iorubas(nagbs) ou a entidade
Legba, dos fons (Jejés), como demoniaca e que algumas denominagbes ou
formas de organizagbes religiosas, especialmente a umbanda , chegam
assumir. [...] Exu representado como “Principe deste mundo”, talvez em
consequéncia de imposicdes da visdo do colonizador, que acabou
incorporada aos setores da umbanda (FERRETTI,2005, p.2).

Segundo o discurso evangélico, a esperanga de se obter bens materiais esta
ligada a fé. Ela pode ser adquirida por palavras proferidas com fé (profecias) e
esperancga de ser reconhecido como diferente do todo estigmatizado, colocado em pé
de igualdade como os outros membros de sua comunidade religiosa e através deles,
seus irmaos, receber uma indicacéo para trabalho com outros membros ou da relagao

deste que passarao um atestado de cristao.

A estabilidade dos lagos conjugais é fortalecida na igreja que prega uma familia
nuclear: pai, mae e os filhos. Embasado no mesmo discurso, 0 homem é cabeca da
casa e uma mulher deve edificar sua casa, mesmo que isso signifique uma relagao

dificil e submisséo ao seu esposo.

As relacbes do nucleo familiar das familias afro-brasileiras tém uma base
diferente, a mulher é geralmente a chefe da casa, seguida de seus filhos. Caso o
companheiro ndo corresponda a suas responsabilidades, ou seja, problematico ele
pode ser substituido, pois exerce um papel secundario no sustento da casa e na
criacdo dos filhos (CORREA, 2006).

Como foi possivel perceber, a religiao que passou a ganhar adeptos dentro da
comunidade quilombola foi aquela que passou a responder as expectativas dos
membros. A saciedade de suas necessidades primarias e as mudancas do status da
comunidade e do ambiente levaram os membros a desenvolver outras necessidades.
O proximo item da piramide de Maslow € autoestima. Apos a superagao estigma de
planeta dos macacos, ja citado anteriormente, os sujeitos passaram a ser
reconhecidos como remanescente de quilombos, sendo uma representagao juridica,
junto com o conjunto de mudangas materiais que possibilitou um ressurgimento, um
recomego. Isso significou uma possibilidade de a comunidade mostrar uma nova cara

a sociedade canoense.

Embora a comunidade quilombola se reconhega como diferente e a sociedade
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hegeménica os reconhega como tal, eles ndo deixaram de ser considerados do dia
para a noite, dentro imaginario social, como pobres, sem cultura e praticantes de uma
religido marginalizada e tida como inferior. Isso quer dizer que o fato de a comunidade
Chacara das Rosas ter sido reconhecida como remanescente de quilombo nao tornou

a sociedade menos racista.

Parafraseando Silva (1995), a preservagdao da memodria coletiva é importante
para a constru¢ao da identidade dos grupos. Mas o estigma, o preconceito e todas as
formas de discriminagao sofridas em seu proprio territério, dentre o racismo religioso,
fizeram com que os sujeitos assimilassem de forma negativa a percepg¢ao de sua

propria negritude.

A religido, os mitos, as lendas, e a ideologia serdo necessarios a este
processo de identificacdo cultural. Em sociedades multi-raciais, o
impedimento destas manifestagdes inferioriza o grupo dominado, criando-lhe
um disturbio de identidade (SILVA, 1995, p. 37).

As experiéncias negativas vivenciadas e sofridas pelos negros desde a infancia
influenciam negativamente na construcdo da identidade negra. A autoestima, o
estigma e a identidade sao construidos no meio social, mas na atualidade, ninguém é
obrigado a ficar preso a uma identidade que remeta a uma situagao de inferioridade
(HALL, 2005). O neopentecostalismo os livra da visdo estigmatizada de sem cultura
ou de cultura inferior, sendo uma ponte entre a exclusio e a autoestima. Dentro da fé,
eles podem ser considerados iguais aos brancos cristdos, porque a religido ou o
contato com o sagrado transfigura a realidade. E uma maneira de se livrar do

sofrimento e da cultura africana com tudo que se remeta a ela.

Portanto, o esvaziamento da Casa de Nagao ligada aos cultos afro-brasileiro
no quilombo Chacara das Rosas que se deu pelo falecimento de Edson em 2009,
abriu espago para a cruzada evangélica, acompanhando a tendéncia nacional de
mudangas no campo religioso. Nisso teve o aumento e reprodugcao do capital
simbdlico produzido pelos agentes do pentecostalismo em campo, e vem sendo
legitimando segundo as novas necessidades adquiridas pelos sujeitos apds o
reconhecimento. O processo de luta esta em pleno desenvolvimento, portanto ndo ha
como precisar o fim, pois novos elementos introduzidos a qualquer momento podem

dar outro rumo a situacdo da comunidade.
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3.4 FORMAS E ORIGENS DA CONSTRUGAO DA IDENTIDADE

Para analisar de um grupo quilombola formado por integrantes negros,
podemos considerar a negritude como sinal diacritico*® que fundamenta a etnicidade
do grupo. De acordo Batista (2016) a negritude, percebesse que ela pode ser
vivenciada de multiplas maneiras. No Brasil existem diversas negritudes, mas todas
se fundamentam a principio, no fator fenétipo, a cor da pele. Para o autor é pela cor
da pele que o individuo vivencia a experiéncia do preconceito de marca. E a
discriminagao que o faz se perceber negro de forma geral, independente que milite ou
nao na causa. As multiplas nogcbdes de negritude sado decorrentes de experiéncias

discriminatérias e preconceituosas vividos de forma individual e coletiva.

Baseando sua ideia no pensamento de Castells (2000), Batista (2016) afirma
que existe uma identidade negra coletiva fundamentada em Africanidades. E a
construcao dessa identidade negra parte de uma realidade comum, da construgao de
significados baseado em um atributo cultural marcado pelas relagdes de poder

desiguais.

Outro autor que trabalha mesmo tema é Ruscheinsky (1999), com base no
pensamento de Alian Touraine. Para o autor, identidade € um elemento que em
conjunto com a emergéncia dos atores, a agao social e politica, dimensao cultural e a

autonomia, se torna fundamental para a analise dos movimentos sociais.

De acordo com Ruscheinsky (1999), quanto menos abrangentes sdo esses
grupos, ou seja, locais ou de base, eles tendem a se definir culturalmente, atuando na
defesa comunitaria. Preocupam-se em firmar a sua identidade e, portanto, acabam
apresentando menos demandas que atuem sobre o sistema politico e requerer menor
representacdo politica. Mas quando esses grupos sado abrangentes, suas
preocupacdes passam a ser com a sua representacao politica e suas demandas sao

direcionadas a agdes sobre o sistema politico.

Batista (2016) e Ruscheinsky (1999) inferem a importancia da identidade para

o estudo dos movimentos sociais. O primeiro autor, sob uma visdo estruturalista,

49 De acordo com o dicionario online de Portugués, diacritico: 1. diz-se de ou sinal grafico complementar
que modifica o valor de algum simbolo.
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acredita que a identidade € construida pela tomada de consciéncia do movimento
quanto as suas condi¢gdes econdmicas € a internalizagao da cultura. O segundo autor
tem uma tendéncia culturalista e acredita que pela emergéncia dos atores, identidade
€ um dos elementos importantes para entender os movimentos sociais. Além disso,
acredita que afirmar uma identidade € mais importante para grupos de pequena
abrangéncia que apresentam pouca influéncia sobre o sistema politico.

Ambos estdo corretos porque todos os elementos elencados por eles na
producao de uma identidade sao relevantes em proporg¢des distintas para cada grupo.
Assim, a visao de Castells (2018), parece a mais condizente com a realidade do grupo
estudado, nao se limitando ao tamanho do grupo para determinar sua a atuagao, mas
nas multiplas possibilidades identitarias coexistentes nele.

Segundo Castells (2018) entende-se por identidade a fonte do significado e a
experiéncia de um povo. Em relagéo aos atores sociais, identidade € um processo de
construgdo de significado baseado num conjunto de atributos culturais inter-
relacionais que prevalecem sobre outras fontes de significados. Essa construgao
sempre ocorre dentro de um contexto de relacdo de poder e a pluralidade de fontes
causa contradicoes em relagdo a autorrepresentacéo e na agao social (CASTELLS,
2018).

Para o referido autor, a identidade € construida da matéria prima disponivel na
histéria, na biologia, na memdria coletiva, nos aparatos de poder, na fantasia pessoal
e nas revelagdes religiosas. Essa matéria prima € processada pelos individuos, pelos
grupos sociais e pela sociedade que os ressignificam em favor de uma tendéncia
social ou projetos culturais. A questdo é: como, para qué e por que elas séo

construidas?
[...] quem constroi a identidade coletiva, e para quem essa identidade é
construida, sdo em grande medida os determinantes dos conteudos
simbdlicos dessa identidade, bem como de seu significado para aqueles que
com ela se identificam ou dela se excluem (CASTELLS, 2018, p. 23-24).
Com base na citagdo acima Castells (2018) propdem trés formas e origem de
construgédo de identidades: identidade legitimadora, de resisténcia e de projeto. A
identidade legitimadora € introduzida pelas instituicbes dominantes como forma de
expandir e racionalizar seu poder sobre os atores sociais. E da origem a sociedade
civil.
A identidade de resisténcia € construida por atores que se encontram

marginalizados pela lI6gica da dominagéo. Esse tido de identidade leva a formacéao de
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comunidades e cria formas de resisténcias coletivas. A identidade de projeto € quando
os atores utilizando material cultural constroem novas identidades capazes de
redefinir sua posicao na sociedade. Ela produz novos sujeitos.

Para o autor, na construcao da identidade tardia ndo ha continuidade entre a
I6gica da criacao de poder e a logica de representagdo. Também ndo ha na
associagao em sociedades e culturas especificas. A busca pelo significado acontece
através da reconstrucao de identidades de resisténcia e seus principios comunais. A
identidade de projeto se origina da identidade de resisténcia: religiosas, nacionalistas,
étnicas, territoriais, feministas e ambientalistas.

As mudancgas simbdlicas de grandes propor¢des e afastadas do poder sao
determinadas por redes multiformes. Sao os embrides da nova sociedade. O autor
destaca os processos fundamentais para a construcédo da identidade coletiva dentro
do processo de transformagdo social da sociedade em redes. Os fatores que
influenciam o processo transformagao social coletivo sdao: o fundamentalismo
religioso, o nacionalismo, a identidade étnica e a identidade territorial.

O fundamentalismo religioso € um atributo que a sociedade busca para
encontrar refugio e consolo. E a construcdo de uma identidade coletiva, baseada no
comportamento individual e das instituicbes sociais com as normas provenientes da
lei de Deus. Tais leis sao interpretadas e disseminadas por um especialista religioso.
Os fundamentalistas ndo conseguem discutir com pessoas que nao compartilhem de
seus comprometimentos. No tripé fundamentalista formado pela cultura, religido e
politica, a politica e a cultura sdo subjugadas. A identidade é construida pela
politizacdo do sagrado, pela sacralizagdo da politica e pela transformacédo das
instituicbes em devogcao social. Torna-se uma politica de identidade que nao é

construida, € apenas assumida, pois ja esta pronta (CASTELLS, 2018).

O nacionalismo se constréi a partir das agdes e reagdes sociais das massas e
das elites. Ele é cultural e politicamente construido, a globalizagdo faz ressurgir o
nacionalismo. A reconstrucdo da identidade com base na nacionalidade cultural e
territorial, em oposi¢céo ao estrangeiro. Os nacionalismos sdo fontes renovadas de
identidades coletivas, formadas a partir da memdéria coletiva, das histérias e dos
projetos politicos compartilhados (CASTELLS, 2018).

A identidade étnica é fonte de significado a base para muitas lutas por justica

social. Na era global raga e etnia sdo questdes centrais afetadas pelas tendéncias
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societarias. A etnia é fonte de identidade de acordo com os principios de autodefinicao
cultural. Embora racga ainda seja uma categoria de diferenciagao e exclusao, a questao
da classe social vem dividindo os negros. Os que ascenderam a classe média
procuram se afastar dos guetos e do estigma da cor da pele. Portanto, a etnia tem
construido barreiras defensivas e de territorialidade nas comunidades locais, como
por exemplo, as gangues na luta por espacos proprios. Dessa forma, as raizes étnicas
sdo misturadas, processadas, divididas de acordo com a nova logica de
informacionalizagao/globalizagdo que produzem compostos simbdlicos a partir de
identidades de dificil discernimento (CASTELLS, 2018).

A identidade territorial € construida nas comunidades locais pela agao coletiva
e preservada pelas memorias coletivas. Sao fontes de identidades especificas,
reativas contra a desordem global, elas constroem abrigos, sdo organizadas em torno
de valores e significados. Seu uso compartilhado obedece a um cddigo cultural
especifico de autoidentificagao, a partir da matéria prima oferecida pela histéria. Essa
forma de construgdo de identidade orbita em torno do principio da identidade de
resisténcia (CASTELLS, 2018).

3.4.1 Pensando as identidades no contexto Chacara das Rosas

Com base no pensamento de Castells (2018), foi possivel encontrar os
elementos fundamentais citados pelo autor para a construgdo das identidades
coletivas no Brasil dentro da comunidade Chacara das Rosas. Embora, todos os
elementos encontrados exercem influéncias sobre a constru¢ao da identidade étnica
Comunidade Remanescente de Quilombo Chacara das Rosas, € preciso lembrar que
as identidades estdo em contato através das relagdes cotidianas e no continuo
processo de transformacdo social da sociedade atual sem que com isso

necessariamente sejam subjugadas uma pelas outras.

A identidade étnica do quilombo Chacara da Rosas esta inserida em um
contexto urbano. Visto isso, descarta-se a visdo do grupo como uma unidade fechada
e coesa, congelada em uma viséo estatica de tradi¢ao e historia (LEITE, 2001). Leva-

se em conta as fronteiras étnicas. Seguindo o posicionamento de Fredrik Barth (2011),
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o conceito de etnicidade esta ligado aos processos de relagbes sociais que favorecem
transformacdes continuas e formam a identidade por meio dos processos de inclusao
e exclusdo. As caracteristicas compartilhadas por esses grupos sao organizadas de

modo a definir um sujeito do outro (“Nos/eles”).
a) ldentidade étnica

Deforma geral, a Comunidade Chacara das Rosas teve varios periodos de
reconstrugao de identidade étnica a partir de uma identidade negra coletiva enquanto
familia. A construgao de sua identidade passou a ser influenciada pela politica a partir
da Constituicao de 1988. Junto com outras comunidades negras, passou da categoria
quilombo para a categoria juridica de remanescente de quilombo. Nessa nova

categoria obteve o direito a posse coletiva do territorio reivindicado.

Ao ganhar visibilidade no cenario politico brasileiro, a comunidade passou por
uma reorganizacao interna com finalidade de revalorizar dos lagos simbdlicos com a
cultura africana, incentivado os moradores da comunidade ao maior envolvimento com
a Casa de Nagao ligada ao Batuque e a umbanda. A comunidade, por meio da Casa
de Nacdo, ampliou sua rede de relacbes quando essa filiou-se a Associacao de
Preservagao das Religides Afro-brasileiras (Afrobras). Ligada ao movimento negro a
nivel nacional, associagcao proporcionou a conscientizacdo da comunidade através de
seus lideres que articularam dentro das redes de apoio criadas pelo estado,
adaptando-se as exigéncias do mesmo para iniciar o processo de reconhecimento e
a comunidade ser beneficiada pelas politicas publicas. A partir da aprovacgao do artigo
68 CF/88, o grupo passou a ter uma identidade coletiva reconhecida politicamente e
tornou-se um sujeito de direito. Isso so foi possivel, gragas ao incentivo da Afrobras e

do movimento negro.
b) Identidade religiosa

Segundo Hall (2014), os significados sao sistemas de representagao por meio
dos quais identidade e diferenga ganham sentido. A religido e as tradigbes sao
sistemas de significagcédo, forma de atribuicdo de sentido, é através da representacao
que identidade e diferenga se ligam ao poder, portanto, quem tem maior poder de
representar tem o poder de determinar a identidade (HALL, 2018). A etnicidade gera
um discurso onde a diferenga se funda sob caracteristicas culturais e religiosas (HALL,

2018). Com base nesses conceitos percebe-se que lideres religiosos da comunidade
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tém se utilizado de sua tradicao religiosa para chegar ao poder. O discurso evangélico
dentro da comunidade tem influenciado membros para alcangar seus objetivos. Como
exemplo, cita-se o saldao comunitario dentro da Chacara das Rosas, construido
somente depois da titulagdo. O espaco é utilizado para encontros, reunides, eventos
e encontros de tradigdes evangélicas, pois os evangélicos passaram a se recusar a

frequentar as reunides comunitarias quando aconteciam na Casa de Nacgao.

Nesse tocante, a trajetoria do poder ao longo do tempo na comunidade pode
ser descrita da seguinte forma: a principio, o catolicismo popular detinha o poder,
depois o poder foi passado para lideranga afro-brasileira e, atualmente, a comunidade
esta sob a lideranga dos evangélicos. Os evangélicos tém o poder de representar e,

por isso, determinar a identidade religiosa do quilombo Chacara das Rosas.

A determinagao da identidade religiosa pelos evangélicos se deve por quatro
fatores. O primeiro € a representatividade. Dentre as religides encontradas dentro do
quilombo, a religido de tradigbes evangélicas possui o maior numero de adeptos.
Outro fator, catdlicos, umbandistas e os sem religido costumam frequentar os cultos
evangélicos, pois tornou-se o elo das relagdes sociais. O terceiro € o aumento da forga
politica dos evangélicos dentro da comunidade. Por ultimo, o discurso e as praticas

evangélicas tém correspondido a necessidades da comunidade.

Tais fatores descritos direcionam para a construgao de um fundamentalismo na
construcédo de uma identidade coletiva baseada em comportamentos individuais e
coletivos cristao, tidos como legitimos pela sociedade hegeménica branca, pautados
na lei de Deus. Dessa forma, os compartilhamentos com outras tradigdes religiosas
ficam cada vez mais comprometidos, enfraquecendo os lacos de coesao comunitaria
no que diz respeito a valores compartilhados. Isso também influencia a construgéo da

identidade étnica, pois o fundamentalismo religioso ndo leva em conta a cultura.
c) ldentidade territorial

Identidade territorial ou de resisténcia é identidade construida ao logo do tempo
pela permanéncia no territorio. Representa a luta por reconhecimento e condi¢des de
vida mais dignas dentro de um territério comum e usos compartilhados. Essa
identidade tem sofrido alteragbes porque a organizagdo em torno de valor e
significados tem se transformado. Segundo Gohn (2013), essas mudangas vém

acontecendo desde a década de 1990 e sdo decorrentes das discussoes da crise da
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modernidade e a emergéncia de novas formas de racionalidades. Nesse contexto, as
categorias se alteram, as redes sociais se tornam redes de mobilizagado social e o
territorio passa a ser uma categoria vista, por uns, como um ativo sécio financeiro ou
para explicar agdes locais construidas através da acgao coletiva. Para outros, sao

abrigos organizados em torno de valor e significado comum.

No caso da Comunidade Chacara das Rosas, € possivel que diante da
oportunidade e dos beneficios oriundos do vinculo com o territério, além do valor em
significado comum, a comunidade fortaleceu seus lagos diante dos seus interesses.
De acordo com Leite (2001), o que identifica o sujeito de direito, ndo € o territério, mas
sua condicdo de membro no grupo. O que importa sao as relagdes estabelecidas.
Quando os lagos sociais mais antigos comegam a se desfazerem, mesmo que novos
lagos venham sendo tecidos em seu lugar, a hipotese da solidificagao fisica da barreira
simbdlica entre as distintas tradigbes religiosas acaba fragmentando o territério, a

memodria coletiva e consequentemente a fonte de identidade desse grupo
d) Nacionalismo/regionalismo

O nacionalismo a brasileira, que acompanha a onda de nacionalismo que
emerge no mundo, arraigado ao territdrio, a conservagao da cultura e busca excluir o
estrangeiro, € uma reagao das elites ao reconhecimento das minorias. Portanto, ele é
cultural e politicamente construido, pautado na memodria coletiva do século passado
quando os movimentos sociais ndo tinham voz. O regionalismo tem suas bases nas
memoarias inventadas pelas elites brancas. Este € um entrave na luta para resgatar a
histéria do negro no Rio Grande do Sul e, consequentemente, influencia a construgao
das identidades negras no estado. A maioria branca no estado n&o aceita que seus
louros histéricos sejam difamados, nesse sentido exclui os negros que fizeram parte
da histéria, negando a geragdo atual, referenciais positivos para compor as

identidades ligadas as negritudes.

Na Comunidade Chacara das Rosas € possivel perceber a dificuldade na
identificagcdo com os referenciais negros e o prejuizo desse fator para a construgéo
das identidades. Primeiramente, pela rejeicdo a religido de umbanda dentro da
comunidade. E segundo, pela desvinculagdo dos elementos culturais ligados a matriz
afro-brasileira como dangas, vestuarios e arte. A questdo separatista traz consigo o

racismo e o preconceito que no Rio Grande do sul € também reproduzida pelos
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proprios negros. E uma forma de devogao as histérias tradicionais gatchas que da
supremacia ao estado sobre as outras unidades da federagdo. Isso enaltecendo o
povo do Sul e os herdis brancos, dificultado o reconhecimento do préprio negro. Dessa
forma, o regionalismo no estado esta impregnado na memaria coletiva geral e dificulta

a criacao de uma identidade negra afirmativa.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O estudo teve como finalidade investigar a conformacao da identidade étnica
diante do contexto politico e religioso no quilombo urbano chacara das Rosas em

canoas - RS.

A intencao foi descobrir como os embates e complementaridades entre politica,
e a religido tem colaborado para a conformacgao da identidade étnica dos individuos

do quilombo Chacara das Rosas.

As identidades sao construidas a partir da experiéncia e representagao
compartilhadas pelos sujeitos através de seus discursos carregados de signos de
identificacdo. Essa construgcao é essencialmente cultural e acontece em um contexto

de relagao de poder. As identidades sdo multiplas e estdo sempre em transformagao.

No Brasil, a identidade étnica esta ligada a colonizagao, ao encontro de culturas
distintas, as diferengas culturais e aos significados que os sujeitos dao a tradigao
primaria. O trabalho estruturou-se na experiéncia cotidiana ao longo dos anos e nas

construgdes coletivas locais que criam a identidades especificas do grupo.

Nesse contexto, o processo de conformacao étnica esta vinculado a formacéao
dos espacgos coletivos dos atores, de um modo geral, a etnogénese dos quilombolas
na atualidade esta ligada as lutas do movimento negro, as aberturas politicas, a

democratizagao e o discurso dos antropélogos.

Os intérpretes da questao quilombola na atualidade se apoiam em argumentos
étnicos, culturais, simbdlicos para explicar a emergéncia desses grupos, nenhuma
abordagem ¢é suficiente em si mesma para explicar a emergéncia do movimento
quilombola (OLIVEIRA, 2010). Uma andlise do conjunto de argumentos em
aproximacao com as Ciéncias politicas e as Ciéncias sociais € uma possibilidade
viavel para explicar o movimento quilombola enquanto “agdo coletiva” englobando os

conteudos simbdlicos e as intengdes dos atores sociais (WEBER, 2015).

Como apontamos ao longo do trabalho a abordagem de Weber e de Barth
foram utilizadas para pensar a comunidade quilombola, enquanto grupo étnico com
organizagao politica que carrega o agir politicamente mais presente que o atributo da

origem comum (WEBER, 2015). E conceber o grupo étnico para além da categoria
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cultural, como uma organizagdo social, e a etnicidade como uma categoria de

pertenca significativa usada pelos individuos para se identificar (BARTH, 2011).

O quilombo Chacara das Rosas enquanto organizagdo social dinamica,
mediante a interacao social com a sociedade branca a qual esta inserido passa a
perceber a diferenca entre N6s e os Outros. Os elementos significativos que vao
diferenciar o grupo étnico dos outros foram escolhidos por eles no interior do grupo. A
autoidentificagcdo como negros por partes dos sujeitos nos fez perceber a negritude
como sinal diacritico do grupo, a diferenciagédo a sociedade hegemonicamente branca

ao qual se inserem.

Segundo Barth, quando os individuos usam a identidade étnica para se
identificar comegam a classificar os outros, e estes comegam a ser um grupo étnico,
e como tal possui potencialidade politica de se organizar, e se articular na sociedade
contemporanea para buscar recursos. Mas ela so6 faz sentido quando é reconhecida

pelos outros.

A partir da aprovagao do artigo 68 da CF/88 a etnicidade desse grupo foi
acionada por meio da politica institucional acarretando sang¢des positivas e negativas.
O discurso dos antropodlogos busca trazer um status positivo as comunidades
quilombolas. A nomeagao de remanescente de quilombo pelos antropdlogos e o
reconhecimento da categoria pelo estado fez surgir um novo formato de coletividade
entre individuos comunidades ligados a outro formato de pertenga, como no caso do
Chacara das Rosas que se entendiam como um grupo familiar com ancestralidade

negra.

O campo do estado e o campo cientifico contribuiram para as comunidades se
apropriassem de uma identidade de existéncia real. Dentro do campo cientifico os
académicos contribuiram para a reflexdo sobre o conceito de identidade. A
perspectiva sociolégica Castells (2018) contribuiu para entendermos a questédo
quilombola, a identidade seria um processo de construgédo de significado com base
em atributos culturais que se inter-relacionam e prevalecem sobre outras fontes de

significados.

Dentro do modelo analitico proposto por Castells (2018) para a compreensao da
origem e constru¢do das identidades. O processo de construgcéo das identidades é

dindmico, por isso permite que as identidades se transformem de acordo com o
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contexto e necessidades. Com base no modelo analitico de Castells (2018) ao
analisarmos a Comunidade Quilombola Chacara das Rosas, afirmamos embora a
principio essa comunidade tenha sido constituida sob uma identidade de resisténcia,
construida por atores que se encontram marginalizados pela Iégica da dominagéo, no
caso o racismo da sociedade envolvente, atualmente esse grupo possui maior
proximidade com a identidade de projeto, quando os atores utilizando material cultural
constroem nova identidade capazes de redefinir sua posi¢ao na sociedade, a partir da

categoria juridica remanescente de quilombo.

O artigo 68 da CF/88 passou a atestar a diversidade cultural brasileira e propor
uma busca pela reparacéo das desigualdades e a das injusticas sociais, através do
reconhecimento e da posse da terra aos remanescentes de quilombo. O
multiculturalismo gera discussao nos distintos setores do estado, e o levante de
grupos opositores a titulagado dos territorios aos remanescentes de quilombos. As
oposi¢cdes decorrem da bancada ruralista vinculados ao agronegocio no que diz
respeito aos grupos de descendéncia negra rurais. Os opositores aos grupos urbanos,
como no caso do Chacara das Rosas que devido a urbanizagcédo e a expansao da
cidade de Canoas hoje ocupa uma regidao central, sdo o assédio dos grandes
empreendimentos imobiliarios sobres suas terras, e os vizinhos de classe média alta
que acreditam estarem sendo levados em termos de embelezamento e beneficios

estruturais pela presenca dessa populagcdo empobrecida em sua vizinhanca.

Mas o processo de identificagao étnica se constroi pela afirmacao do nds diante
dos outros e se reforga pelo racismo e pela discriminagdao, € um processos de auto
identificacdo e do assumir-se negro que se embate com a visao estereotipada que

sobrevive no imaginario social brasileiro e diz respeito a cor, a cultura e a religido.

Entende-se, portanto, com base nos escritos de Max Weber que a identificagao
como cristdo € uma mudancga de status social. Status esse expresso pelos estilos de
vida e ligado ao prestigio. Como os status estdo sujeitos a mudangas e avaliagéo
social, quando ser negros ou ser negro umbandista sejam considerados para os
outros grupos como um status inferior, € possivel através da troca de religido uma
troca de status. O sentido que cada sujeito atribui a sua religido esta vinculado a uma
visao de mundo e estilo de vida, construida a partir dela e preservada por sua conduta.

A busca e producao de sentido para os para os individuos do Chacara das Rosas que
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aderiram ao pentecostalismo, se constitui em uma agao racional orientada por fins, o

reconhecimento social de uma estima positiva.

A religiao pentecostal tem se mostrado como um meio para que os individuos
possam suprir suas necessidades, através do discurso de empoderamento que os
motiva a romper com o passado. A motivagado para essa mudancga de religido uma
esperancga de satisfacdo de seus desejos e anseios, no caso a vontade de superar o

racismo.

Por quanto, o sentido da agdo nao se encontra no seu resultado e sim na
conduta, Ser um negro cristdo para os sujeitos do Chacara das Rosas € uma
qualidade especial que possibilita pertencer e compartilhar valores como, autoestima,
segurancga e sucesso, balizados pela legitimidade social do campo religioso cristao

presente na cultura hegemdénica branca da sociedade a qual estao inseridos.

As religides pentecostais (evangélicas) mobilizam as motivagdes dos individuos
da comunidade Chacara das Rosas, através da experiéncia de fé, do conhecimento
de Deus, o do desejo de trabalhar para fazer a vontade de Deus, de transformar a
realidade e o mundo para Deus como parte de suas crengas e praticas religiosas. As
religides pentecostais tém uma forte afinidade eletiva com a conduta magica enquanto
componente do habitus religioso (ethos) apreendidos pelos membros da comunidade
Chacara das Rosas ao longo de sua trajetéria de vida. A mensagem dessas religides
responde aos diferentes desafios apresentados no contexto social cotidiano e coincide

seus principios com o habitus incorporado de seus destinatarios.

Portanto, a politica através das agbes politica e a religido através da conduta
religiosa participam ativamente para a conformacgéo da identidade étnica. Por outro
lado, é perceptivel que a comunidade religiosa busca se sobrepor sobre a comunidade
étnica, através de um discurso religioso com fundo politico que refor¢ca a fronteira
imaginaria criada pelas instédncias que concorrem dentro do mesmo territério:

umbanda e pentecostalismo.

O crescimento do pentecostalismo no cenario religioso brasileiro, em sua terceira
onda, a saber, o neopentecostalismo, e sua cruzada de evangelizagao juntamente
com a inatividade do terreiro de umbanda por um periodo de seis anos (2009 a 2014),
contribuiram para a transformagéo que eles vivenciam hoje. Os grupos em separado

tém produzido sentidos diferentes, como por exemplo, a Casa de Nacido enquanto
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produtora de sentido e patriménio cultural da comunidade ligada a Africanidade vem
sendo ignorada pelos individuos vinculados as religides pentecostais e pelos

individuos sem religiao que preferem frequentar os cultos evangélicos.

Os individuos do Chacara das Rosas lutam em prol de valores que consideram
acima de qualquer coisa, superar o racismo, ligar-se a uma religido pentecostal € uma
estratégia de legitimagdo, de reconhecimento e igualdade dentro da sociedade
hegemdnica, uma forma de libertar -se do jugo imposto as religides afro-brasileira e

seus frequentadores.

Para os adeptos da umbanda e das religides afro-brasileiras a igualdade deve
vir através dos direitos e ndo da submissdo aos padrdes impostos pela sociedade
hegemdnica. Isso ficou claro na fala dos entrevistados, quando os pentecostais se
referiam aos umbandistas usavam os pronomes Eles, os “Outros”, e o0 “N6s” para se
referirem ao seu proprio grupo, em uma atitude separatista tipica do imaginario
branco. A fala dos umbandistas, foi sempre agregadora, o “No6s” foi usado como
referéncia a todos os individuos do Chacara das Rosas, em caso de divergéncias no
grupo o termo usado foi “algumas pessoas”, portanto, para os umbandistas nao

existem outros dentro da comunidade, os outros estdo do lado de fora.

O sentido que o sujeito da umbanda ou de alguma religido afro-brasileira
atribuem as suas religides € a satisfagao pessoal de poderem ser eles mesmos com
base no arquétipo do seu santo e seus atributos positivos e negativos. Também é pela
pratica e pela convivéncia que eles estabelecem o sentido, mas sua agao é tradicional
e afetiva, seu interesse ultimo € o equilibrio, ou seja, a comunh&o entre as partes,

buscando supera uma visao economicista e individualista.

Dentro desse contexto a identidade étnica tramita dentro de uma teia propria
de significados, que continua a ser tecida, possibilitando assim variagdes e mudanca
de posicao, a depender do contexto. As multiplas identidades do Chacara das Rosas
se entrecruzam nas relagdes cotidianas, se recriam e se chocam, nesse movimento
identidades surgem e desaparecem. Dentro dessa dindmica, no que se refere a
comunidade estudada, € possivel afirmar que a identidade religiosa tem o poder de

excluir ou de incorporacao o individuo a sociedade circundante.
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ANEXO 1
Quadro 1- Principais projetos que ameagam os povos originarios e tradicionais.
Projetc Autor Proposta Situaglo
Pi 6818/2013 | Dep.Geraldo Estabzslece o Marco Temporal Apensado 30
sSimdes {FT/BA} PL 420/2007
Pi 1216/2015 | Dep. Gayatii Filhe Estabelece 0 Marco Temporal Apensado 30
{PP/R5S) PLSB18/2013
PL 450/2009 | Bi8gp. Homero Estabelecs 0 Marco & a demarcacdo  Aguarda
Persira de terras pelo Congrasso paracer na CCl
PL 1003/2015 | Dep. Egig Lopes Desocups terras homologadas apds  Apensado 30
{PMDE/RR) pagamento de valer e benfeitorias PL2311/2007
PEC 215 | Ex-deputado Almir  Estabelece a demarcagdo de terras Pronts para
53 pelo Congresso servotada
PEC 117/2007 | Dep. Edig Lopes Estabelece 3 demarcacdo de terras Apensada 3
{PMDE/RR) pelo Congresso PEC 215
PFC 411/2009 | Ex:dep. Abeiardo Estabelece 3 demarcacdo de terras Apensada 3
) Lugicn pelo Congresso PEC 215
PEC 37/2007 | B%;98B. Eliene Estabelece 3 demarcac3o de terras Apenszada 3
Lima pelo Congresso PEC 215
PEC 579/2002 | B%:HgB-Bicartede  Estabzlece s demarcagdode terras Apensada 3
Freitas pelo Congresso PEC 215
PEC 291/2008 | B350 Emandss Estabelece 2 demarcagdo de terras apensada 3
Amorim pelo Congresso PEC 215
PEC 161/2007 | Dep.cCelso Inclui entre 3s atribuicdes do Apensada a
Maldaner Congresso, além das Tis, 3 criagdo PEC 215
{PMDB/5C) das Unidades de Conservagao
PEC 257/2004 | 5%:88B. Carlos Inclui as Assembleias no processo Apensadz a
Souza de demarcagac de terras PEC 215
PEC 415/2009 | BX:@8p. Gervasio Autoriza troca de terras tradicionais  Apensada 3
Sitva por outras de mesmo tamanho PEC 215
PEC 275/2004 | Atual senador Regulamento exploracdo de Apensadz 2
Lindbargh Farias recursos hidricos e riguezas minerais  PEC 215
[PT/RI) em Terras Indigenas
Pl 1556/2003 | B¥:88R. Odacir Exclui proprisdades de economia Apensado 3
Zonta familiar de terras a serem PEC 215
demarcadas
Pl 584/2017 | CPldaFunaiedo susta aplicacdo do decreto Aguarda
Incra 4.387/2003, que regulamenta parecer na CCl
territorios quilombolas
Pl 3509/2015 | Dep. Luiz Ciaudio Regulamenta exploragio de Apensado 20
{PR/RO) recursos minerais em Tls PL 1610/19%6
PEC 1561/2003 | Dep. Geralde Indeniza proprietdrios peia terra Apensado 3
Resende nua PEC 132/2015
{PSDB/MS)
PEC 409/2001 | B3:98B. Hugo Bighl  Indeniza proprietarios peia terra apensado 3
nua PEC 132/2015
PLS 494/2015 | Sen.SimoneTghet  Terras invadidas n3o poderdo ser Aguarda
{PMDE/MS) demarcadas paracer na
Comiss3o de O.
Humanos

Fonte: De olho Observatério de agronegécios no Brasil. www.deolhonosruralistas.com.br
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ANEXO 2
Lenda negrinho do pastoreio

Conta a lenda que nos tempos da escravidao, havia um estancieiro malvado
com negros e pedes. Em um dia de inverno, fazia muito frio e o fazendeiro mandou
que um menino negro de quatorze anos fosse pastorear cavalos e potros que acabara
de comprar. No final da tarde, quando o menino voltou, o estancieiro disse que faltava
um cavalo baio. Pegou o chicote e deu uma surra tdo grande no menino que ele ficou
sangrando. Disse o estancieiro: "Vocé vai me dar conta do baio, ou vera o que
acontece". Aflito, o menino foi a procura do animal. Em pouco tempo, achou o cavalo
pastando. Lagou-0, mas a corda se partiu e o cavalo fugiu de novo. De volta a
estancia, o estancieiro, ainda mais irritado, bateu novamente no menino e o amarrou
nu, sobre um formigueiro. No dia seguinte, quando ele foi ver o estado de sua vitima,
tomou um susto. O menino estava la, mas de pé, com a pele lisa, sem nenhuma marca
das chicotadas. Ao lado dele, a Virgem Nossa Senhora, e mais adiante o baio e os
outros cavalos. O estancieiro se jogou no chao pedindo perdao, mas o negrinho nada
respondeu. Apenas beijou a mao da Santa, montou no baio e partiu conduzindo a
tropilha. A partir disso, entre os andarilhos, tropeiros, mascates e carreteiros da regi&o,
todos davam a noticia, de ter visto passar, como levada em pastoreio, uma tropilha de
tordilhos, tocada por um Negrinho, montado em um cavalo baio. Desde entdo, quando
qualquer cristdo perdia uma coisa, fosse qualquer coisa, pela noite o Negrinho
procurava e achava, mas sé entregava a quem acendesse uma vela, cuja luz ele
levava para pagar a do altar de sua madrinha, a Virgem, Nossa Senhora, que o livrou

do cativeiro e deu-lhe uma tropilha, que ele conduz e pastoreia, sem ninguém ver.

Quem perder coisas no campo deve acender uma vela junto de algum mourao
ou sob os ramos das arvores, para o Negrinho do pastoreio e va lhe dizendo: "Foi por
ai que eu perdi... Foi por ai que eu perdi... Foi por ai que eu perdi...". Se ele ndo achair,

ninguém mais acha.

Fonte: SO HISTORIA. Portal de Histéria. Mitos e Lendas. Negrinho do Pastoreio. 2009. Disponivel
em:<< https://www.sohistoria.com.br/lendasemitos/negrinho/ >>Acesso em: 22 de dezembro de 2018.
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PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM CIENCIAS DA RELIGIAO
(MESTRADO)

QUESTIONARIO SEMIESTRUTURADO

Entrevistadora: Lilian Ghisso Aristimunho
Tel. (62) 3311-4703 / (61) 98251-6297

E-mail: lilianghosso73@agmail.com

Dados de identificagao:

Nome:

Sexo: () masculino ( ) feminino
Cor: ( ) preta( )branca ( )amarela ( )parda ( )indigena
ldade:

Naturalidade: Nacionalidade:

Escolaridade:

() Nunca frequentou a escola ( ) Ensino fundamental até 52 série ( ) Fundamental
incompleto ( ) Fundamental completo

() Médio incompleto ( ) Médio completo

() Superior incompleto ( ) Superior completo ( ) Pdés- graduagao

Familia:

Estado civil:

Filhos: Netos:
Ocupacao:
Trabalha formalmente? ( )sim ( )N&o

Qual sua fungao?

Aposentado (a): (...) Sim (...) Nao.

Estudante: (...) Sim (...) Néo.
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Marque um X em todas as alternativas que desejar nas questoes de 1 a 5.
1) Vocé acredita em:

(..) Deus

(..) Jesus Cristo

(..) Virgem Maria

(..) Orixas

2) Para vocé, existe:

(..) Reencarnacao

(..) Inferno

(..) Dembnios

(..) Seres extraterrestres

3) Vocé cré nas previsoes:
(..) Astrolégicas

(..) Jogo de Buzios

(..) Profecias

(..) Biblicas

4) Vocé acredita que pode ser afetado por:
(..) Feiticos

(..) Pragas ou maldigbes

(..) Perseguigao de espiritos
(..) Oracgdes

5) Vocé ja frequentou:

(..) Igreja catdlica

(..) lgreja protestante
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(..) Umbanda
(..) Espiritismo
(..) Batuque

(..) outra, qual?

A partir da questao 6 marque com um X apenas uma das alternativas
6 Vocé participa das reunioes da associagdo comunitaria?
(..) Sempre

(..) Nunca

(..) Na maioria das vezes

(..) Poucas vezes

7) Suas reivindicagoes sao atendidas aqui?

(..) Sempre

(..) Nunca

(..) Na maioria das vezes

(..) Poucas vezes

8) Nos eventos da comunidade, quem te representa?

(..) A lideranga da comunidade

(..) Representantes de sua religiao

(..) Representantes da secretaria de cultura

(..) Nenhuma das alternativas.

9) Em sua opinidao, o protestantismo é melhor para o desenvolvimento

econdmico de seus fiéis?
(..) Sempre

(..) Nunca



(..) Na maioria das vezes

(..) Poucas vezes

10) Quanto é importante para vocé um mundo sem guerras e sem conflitos?
(..) Importante

(..) Nada importante

(..) Pouco importante

(..) Muito importante

11) Quanto para vocé é importante o respeito e aprovagao dos outros?
(..) Importante

(..) Nada importante

(..) Pouco importante

(..) Muito importante

12) Quanto é importante para vocé a autoestima e a autonomia?
(..) Importante

(..) Nada importante

(..) Pouco importante

(..) Muito importante

13) Quanto é importante, para vocé, respeitar os mais velhos?
(..) Importante

(..) Nada importante

(..) Pouco importante

(..) Muito importante

155

14) Quanto é importante para vocé a honestidade, a sinceridade e a

autenticidade dos outros?

(..) Importante
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(..) Nada importante
(..) Pouco importante
(..) Muito importante

15) Quanto é importante para vocé a lealdade aos amigos e aos grupos que

participa?

(..) Importante

(..) Nada importante
(..) Pouco importante

(..) Muito importante
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ANEXO 4

PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS
ESCOLA DE FORMAGAO DE PROFESSORES E HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO STRICTO SENSU EM CIENCIAS DA RELIGIAO
(MESTRADO)

ENTREVISTA ABERTA

Entrevistadora: Lilian Ghisso Aristimunho
Tel. (62) 3311-4703 / (61) 98251-6297

E-mail: lilianghisso73@agmail.com

Diga seu nome, sua idade e onde nasceu?

1) O que a comunidade quilombola é para vocé?

2) Quem é Deus para vocé?

3) Qual a religido de seus antepassados e ou de seus pais?

4) Vocé tem uma religiao? Qual?

5) Se sim, a quanto tempo vocé participa dessa religiao?

6) Que beneficios sua (a) religido traz para vocé?

7) Vocé costuma fazer praticas religiosas dentro de sua casa? Quais?

8) Seus filhos e familiares participam de alguma religiao?

9) Se sim, eles participam da mesma religido que vocé?

10)  Vocé se incomoda que seus familiares participem de outras religides?
11)  Vocé costuma frequentar alguma religido além da sua? Com que frequéncia?
12)  Vocés costumam falar de religi&o nas reunides comunitarias?

13) Em caso afirmativo, o que exatamente é falado?

14) Vocé frequenta a casa de culto da comunidade (o terreiro) durante as

festividades culturais?

15) Vocé se sente seguro (a) dentro da comunidade? Por qué?
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16) Vocé se sente ligado aos outros membros da comunidade pelas tradi¢gdes?

17) Vocé gostou que hoje exista um espacgo evangélico dentro da comunidade? Por

qué?

18) Segundo suas crengas as pessoas sao castigadas por suas mas agdes?
19) Qual a importancia do terreiro para esta comunidade?

20) Vocé se sente discriminado (a) por sua religiao?

21) Alguma coisa que vocé gostaria de dizer sobre a sua comunidade?
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ANEXO 5

PONTIFICIA UNIVERSIDADE
PUC

CATOLICA DE GOIAS - Slaboformo
GOIAS PUC/GOIAS %M

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Comunidade Chacara das Rosas: relagies enlre as crengas religiosas e os
compaoriamenias Sociais

Pesquisador: LILIAN GHISSD ARISTIMUNHO

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: BEB45317.9.0000.0037

Instituicdo Proponente: Pontificia Universidade Caldlica de Goias - PUCIGoids
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Nimero do Parecer: 2895818

Apresentacdo do Projeto:
A pesquisa serd realizada com a populacdo do Cuilombo Chacara das Rosas, localizado no Bairro Marechal
Rondon, no municiplo de Cancas no estado do Rio Grande do Sul. A abordagem da pesquisa & de glnerc
empirico baseado na experidncia comum e na observacdo e tem coma abjelivo indetificar os falores que
determinam ou confribuem para a dindmica das reacies entre as crendcas religiosas e os comportlamentos
sociais. A abardagem da pesquisa & de cardter quali-guantitavive e natureza basica Amostagem no minimo
de 20 pessoas, o delineamentio utiliza o métado experimeantal, falor de efeito alealdrio a inteiramente
cauzualizada.

Ohbjetivo da Pesquisa:

Objetivo Prirmdrio:

Definir 2 importancia da religido na comunidade quilombola Chacara das Rosas, pelo envolvimento dos
membros nas distintas manifestagfes

religiosas coexistentes am seu berritdrio.

Objetive Secundario:

-investigar sa a apropriagio de uma ou de oulra cosmoviso religiosa define o compartamento social -
Analisar a incidéncia dos conflitos raligiosoas

deniro da comunidade quifombala.

Endersga:  Av. Ureverstana, N 1.080

Bairra:  Setar Univessitdrio CEP: T4 605010
UF: GO Municiplo: GOMANIA
Telefone: |E213945.1512 Fax: (G62)3946-1070 E-mail: cepifpucgoiss edo b

Pl 04 du 03
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PONTIFICIA UNIVERSIDADE
PUC CATOLICADE GOS - GRBram o
GOIAS PUC/GOIAS

Comtinuacio do Parecer: 2,656 8148

Avallacio dos Riscos e Benaficios:

O preenchimento dos questionarios ndo oferece risco imediato ao (a) senhor {a),

porém considera-se a possibilidade de um risco subjetivo. pois algumas pergunias

podiem remeter & algum desconforto, evocar sentimentos ou lembrangas desagradaveis

ou levar 8 um leve cansaco apos responcer 0s quastiondnos.

Espera-se gue este estudo possa permilir um conhecimento aprofundado sobre a comunudade Chacara das
Roszas. De forma que o conhecimento gue sera construido a partir desta pesquisa possa conlribulr para
avangos da ciéncia em beneficio da humanidade, tendo, contudo, como centro de preccupacio, o respaito
pela dignidade do ser humano, onde a pesquisadora s compromete a divulgar os resultados obtidos.

Comentarios e Conslderagbes sobre a Pesquisa:
A pesquisa trala da populacio quilombola e religiozidade, imporianie para a drea das Cléncias Humanas.

Consideracdes sobre os Termos de apresentagio obrigatdria:

O termos estdo apresentados conforme as exigéncias.

Recomendagbas:

Pede-se maior alengio aos critérios de inclusso e exclusio da populacdo pesquisada. O proprio numero de
vinte pessoas nao é explicado.

Conclusdes ou Pendénclas e Lista de Inadequaces:
O trabalho & vidvel da forma que fol apresentado. Reforca-se o compromizsso ético da pesquisadora com a
devolucao dos resultados da pesquisa.

Consideragbes Finals a critério do CEP:
INFORMAGOES AD PESQUISADOR REFERENTE A APROVACAO DO REFERIDO PROTOCOLO:

1. A aprovagao deste, conferida pelo CEP PUC Goids, nao isenta o Pesguisador de presiar satisfacio sobre
sua pesquisa em casos de alteracbes metodoldgicas, principalmente no gue se refere a populacao de
estudo ou centros paricipantes/coparticipantes.

2. 0 pesquisador responsdvel devera encaminhar ao CEP PUC Goias, via Plalaforma Brasil, relatdrios
semastrais do andamento do protocolo aprovado, quando do encerramento, as conclusbes & publicactes. O
n&ao cumprimento desie poderd acametar em suspensao do estudo.

3. 0 CEP PUC Golas podera realizar escolha aleatdria de protocolo de pesquisa aprovado para verificagdo
do cumprimento das resoluches periinentes.

Endenafo) AV, Uiniversitaria, N.° 1.069

Bairre: Sabor Linswersitano CEP: 74805010
UF: GO Municipio: GOLAMNIA
Telefone: (E213046-1512 Fax: [(B2)3848-1070 E4mail! cep@pucgoias edu by
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PONTIFICIA UNIVERSIDADE
PUC

CATOLICA DE GOIAS - -.‘9'# e
GOIAS PUC/GOIAS s

3
¥

Caontinuagdo do Parecer: 285518

4. Cabe ao pesquisador cumprir com o preconizado pelas Resolucies pertinentes a proposta de pesquisa
aprovada, garantindo sequimento fiel ap protocolo.

Esta parecer fol elaborado baseado nos documentos abaixo relaclonados:

Tipo Documento Arguiva Postagem Autor Sltuacio
Informagtes Basicas PB_INFORMACOES BASICAS DO P | 01/0572018 Aceiio
do Projeio ROJETO 1038922 pof 11:13:41
Outroz tdanuencia.pdf 01052018 |LILIAN GHISSO Acelip

11:13:04  [ARISTIMUNHO
Folha de Rosto folhar pdf 010572018 |LILIAN GHISSO Aceiio
| 10:54:45 [ARISTIMUNHD
Projeto Detalhado ¢ | projeto.docs 2411172017 |LILIAN GHISSO Aceilo
Brochura 21:34:30  |ARISTIMUNHD
Investigador
Cronograma Cronograma. docy 241172017 |LILIAN GHISSO Aceiln

19:01:48 | ARISTIMUNHO
TCLE / Termos de | termo.pdf 2411172017 |LILIAN GHISSO Aceiio
Aszentimento / 18:53.37 |ARISTIMUNHO
Justificativa de
Auséncia
Shtuacdo do Parecer:
Aprovado
Mecessita Apreciagio da CONEP:
Mao

GOIANIA, 06 de Junho de 2018
Azzinado por:
Cajana Ollveira Marting Prudenta
{Coordanador)

¢ Awv. Universitaria, N.° 1088
Enderego

Bairre:  Setor Unwersitasio CEP: 74R05-010
UF: GO Municipio:  GOLANIA
Telefone: [52)3946-1512 Fax: [B2)3846-1070 E-mail: cepi@pucgeias. edubr
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