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Que o direito corra como agua e a
justica como um rio caudaloso!
(Amos 5,24)



RESUMO

COSTA, Luiz Antonio Ferreira Pacheco da. Direitos humanos na pauta da ideal justica
social no profeta Amoés. 2020. 173f. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) —
Pontificia Universidade Catolica de Goias (PUC — GO), Goiania, 2020.

Esta tese é de carater teorico-interpretativo e descritivo-critico do livro biblico do
Profeta Amos. Nela propde-se um didlogo com o campo juridico para analisar se Amos
foi uma voz profética da justica de Deus aos povos antigos e se, nos tempos atuais,
suas narrativas biblicas continuam influenciando a concepc¢éo de justica propugnada
pelos Direitos Humanos em valorizacao a dignidade da pessoa humana. Investiga-se
se realmente h& correspondéncia juridica entre a conduta do povo de Israel em Amés
e a sociedade contemporanea. Descreve-se aspectos comuns e acdes caracteristicas
da conduta humana presentes em Amaés e nos postulados dos Direitos Humanos, que
se entrecruzam na busca reivindicatéria de justica social. Realiza-se uma analise
literaria e historico-social do livro profético de Amoés; correlaciona-se a nogdo de
dignidade humana ao sentido de justica; e resgata-se a concepcdo de justica em
Amdés, que serviu de base inspiradora da noc¢éo de justica social de acordo com a
ordem juridica dos direitos humanos na atualidade. As mensagens do Senhor sdo uma
realidade humana de todos os tempos. Deus € a lei e a justica. Ele concede ao povo
obediente e justo, profundamente arrependido e convertido, uma paz integral com
graca, protecdo, salvacdo. Ao Estado Democratico de Direito compete promover
justica social ante a realizacdo dos direitos de valorizacdo da dignidade da pessoa
humana. Enfim, se direitos séo reivindicados pelos individuos ou por entidades de
classes, ante a diversidade de violagBes na dura realidade dos fatos, ao Estado
(justica-direito) compete desempenhar fielmente o papel realizado por Amos,
promovendo e restaurando a dignidade humana hoje.

Palavras-chave: profeta Amas, justica, direitos humanos, dignidade da pessoa.



ABSTRACT

COSTA, L. A. F. P. Human rights on the agenda of ideal social justice in the prophet
Amos. 2020. 173f. Thesis (Doctorate in Religious Sciences) — Pontifical Catholic
University of Goias (PUC — GO), Goiania, 2020.

This thesis is theoretical-interpretative and descriptive-critical in the biblical book of the
Prophet Amos. It proposes a dialogue with the legal field to analyze whether Amos
was a prophetic voice of God's justice to ancient peoples and whether, today, his
biblical narratives continue to influence the conception of justice advocated by Human
Rights in valuing the dignity of the human person. It is investigated if there is really a
legal correspondence between the conduct of the people of Israel in Amos and the
contemporary society. Common aspects and characteristic actions of human conduct
present in Amos and in the postulates of Human Rights are described, which intertwine
in the quest for the social justice. A literary and historical-social analysis of the
prophetic book of Amos is carried out; the notion of a human dignity correlates with the
sense of justice; and the conception of justice in Amos was restored, which served as
an inspiring basis for the notion of social justice according to the legal order of human
rights today. The Lord's messages are a human reality of all times. God is law and
justice. He grants the people obedient and just, deeply repentant and converted, an
integral peace with grace, protection, and salvation. The Democratic Rule of Law is
responsible for promoting social justice in the view of the realization of the rights to
enhance the dignity of the human person. Finally, if rights are claimed by individuals
or by class entities, in view of the diversity of violations in the harsh reality of the facts,
it is up to the State (justice-law) to play faithfully the role played by Amos, promoting
and restoring human dignity today.

Keywords: prophet Amos, justice, human rights, person’s dignity.
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INTRODUCAO

Em Amés hé diferentes formas de compreender a sua realidade contextual,
desde a perspectiva biblica e teoldgica a vertentes histéricas, politicas, sociais,
econdmicas e juridicas. Ha ainda um ideério litargico que classifica Amaés definindo-o
como um profeta, um visionario, um pontifice?, muito embora ele se reconhecesse
como “vaqueiro e cultivador de sicomoros” (Am 7,14). Numa visado social e politica,
Amds se comportava como um cidaddo que compreendia a conduta humana e as
relacGes de exploracédo baseadas na hipocrisia religiosa dos diversos representantes
encarregados de administrar as cidades (sacerdotes, reis, principes, soberanos,
juizes, militares ou homens de armas, ricos e comerciantes), ou seja, Amos era uma
pessoa que denunciava, de um lado, transgressdes, ameacas, pecados, castigos e
rendicdo; de outro, um profeta que enunciava promessas pautadas na ordem de Deus
para a obtencdo, ou ndo, de graca, protecdo, justica e salvacdo aos obedientes de
sua lei e aos convertidos, profundamente arrependidos.

Na atualidade, a reflexdo sobre as mensagens de Amos possibilita encontrar
eco no campo juridico, especialmente ao se considerar a ideia de valorizacdo da
dignidade da pessoa humana como uma conquista de garantia legal baseada e
firmada nos Direitos Humanos2. Nesse espaco, percebe-se que o maior desafio esta
em identificar condi¢bes de existéncia com privilégios para alguns, e desvalorizacédo
para outros, e na luta pelo reconhecimento dos direitos humanos da pessoa que se
perpetua como uma tensao histérica da civilizagcdo humana.

Diante dessa realidade, € de se perguntar que correspondéncia ha entre a
conduta humana perante a jurisprudéncia no antigo povo de Israel, ao tempo de Amoés,
e as relagbes humanas mediadas juridicamente na sociedade contemporanea.

A ideia de jurisprudéncia corresponde a uma dupla caracteristica. Ela diz
respeito ao senso comum do direito natural, subjetivo e humano convencionado como

condicdes da vida da sociedade e, com o transcurso do tempo, 0 termo

1 Esta expressdo ndo se emprega como comumente associada a Igreja Catélica Romana para referir-
se ao Papa como méaxima autoridade da sua hierarquia eclesiastica, mas no significado etimologico
da palavra para atribuir ao profeta Amds o sentido mais profundo de sua vocacdo por meio da
profecia, identificando-o como “aquele que cria uma ponte” entre Javé e o povo de Israel (Disponivel
em: https://conceitos.com/pontifice/).

2 As duas expressdes “Direitos Humanos”, com letras mailsculas, e “direitos humanos”, com letras
mindsculas, séo utilizadas nesta tese para, respectivamente, diferenciar a concep¢édo dada pelo
campo juridico cientifico da que é concebida pela realidade comum de que os direitos das pessoas
constituem como uma condic¢ao inerente e natural a vida humana.
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“‘jurisprudéncia” passou a significar decisées de julgamentos das cortes estatais das
nacdes, pressupondo-se como uma protecao e garantia concreta aos cidadaos que
denunciam violac¢des de direitos e buscam por justica reparatéria.

Como hipotese ao objeto de pesquisa, pode-se dizer que Amds, como um
visionario, foi a voz profética e um pontifice da justica de Deus aos povos antigos, que
transgrediam a lei do Senhor, e que, nos tempos atuais, continua influenciando a
concepcao do sentido de justica propugnado pelos Direitos Humanos na valorizagao
da dignidade da pessoa humana mediante suas narrativas biblicas.

O desprezo da dura realidade das violacdes de direitos das pessoas - que sao
categorizadas como excluidas socialmente e como minorias e grupos especificos
menos favorecidos da sociedade - € uma realidade concreta que teve sua origem com
0 surgimento dos povos e transcorre com o tempo as civilizagdes.

As mudancas sociais impelem redescobrimentos sobre o sentido de justica.
E, em razdo disso, as definicbes do sentido de justica se estendem no tempo,
possibilitando constatar, na dimenséao religiosa, que, para além da dualidade entre luz
e trevas, festas e gemidos, canticos e lamentacdes, bem e mal, justo e injusto, hd o
cruzamento que pode ser realizado pelo equilibrio integrador, criado por meio de uma
praxis em que se sintetiza o sagrado sendo a vida no mundo, afastando-se, assim, a
classica nocédo dicotbmica: sagrado/profano. No aspecto juridico, constata-se que a
dignidade se baseia em valores humanos perante desigualdades e outras exigéncias
dominantes classificatdrias, muitas vezes ou quase sempre, socialmente excludentes.

Diante disso, a contribuicdo desta pesquisa se apresenta importante em razéo
de a direcao da vida social consistir em perenes mudancas que atraem um despertar
critico sociolégico para questionar os postulados universais dos direitos humanos, em
que contextos plurais mais propulsionam exclusées que realizagbes igualitarias de
justica. lluminar o presente com base em experiéncias passadas sufraga uma
hermenéutica de processualidades dialéticas para entender a conduta humana em
sociedade.

O percurso teorico-investigativo desta pesquisa se traduz em quatro objetivos.
No objetivo geral, o labor tedrico diz respeito a retirar e descrever, criticamente,
aspectos comuns e agbes caracteristicas da conduta humana — antes denunciadas
segundo a experiéncia de Amos e atualmente enunciadas nos postulados dos direitos
humanos — por uma busca reivindicatoria de justica social. O esforco intelectual de

convergir duas realidades dispares com uma praxis que dialogue com a conduta
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humana e a justica, independentemente do tempo, em um nivel integrador para
restaurar condi¢cdes dignas de vidas, desenvolve-se em trés objetivos especificos
assim relacionados: reinterpretar na perspectiva sociolégica o contexto das
experiéncias proféticas de Amés; correlacionar a nocao de dignidade humana em
contextos de disparidade de interesses com o0 sentido de justica; e recuperar a
concepcao de justica em AmoOs como base inspiradora para vislumbrar caminhos da
justica social, tendo por conquista os direitos humanos.

Para esta investigacdo de carater tedrico-interpretativo e de cunho descritivo
e critico sobre o livro biblico do Am@s, sem recortes especificos de pericopes, mas,
sim, a noc¢éo de totalidade profética enunciada em suas mensagens sobre a nocao
conceitual da justica para aprofundar relacdes de direitos humanos na atualidade
como forma concreta de justica social, optou-se por um caminho metodoldgico
elaborado por no¢des conceituais de autores com visao critica da realidade, como o
jurista brasileiro Herkenhoff (1994), que defende a aplicacdo do direito por uma
perspectiva axioldgica e fenomenolégica, e como o jusfilosofo alemédo Von lhering
(2010), que, numa perspectiva idealista, apresenta concepc¢des inovadoras de que o
direito, como uma luta com critério finalistico, deve ser uma realizacdo ético-pratica,
sob um signo de ajustamento de respeito a pessoa humana, a sociedade, as nacoes.
Além desses dois autores, o argumento tedrico também é descrito com a leitura de
Comparato (2011), que aproxima o diadlogo entre o Direito e a histéria da religido.

Quanto a metodologia de analise do texto biblico, assume-se a proposta de
Correia Junior (2006), na qual se realizou uma triplice abordagem, a saber: o enfoque
literario considerando o contexto amplo do livro de Amas, tentando identificar de modo
critico em diferentes vertentes as palavras préprias de Amds, suas releituras e
acréscimos do tempo antigo, o enfoque histérico que, a partir da leitura sociol6gica,
procura descrever a sociedade da época de Amds nas suas dimensdes sociopolitica,
econbmica, cultural, religiosa e, finalmente, o aspecto teoldgico-hermenéutico que
refere-se ao exercicio de interpretacéo e atualizacéo do texto biblico em vista da tese
gue nos propomos, isto é, a justica na pauta social restauradora da dignidade humana,
em didlogo com a reflexao filoséfica de Mirandola (2001).

Além disso, as noc¢des sobre justica de outros autores sdo enunciadas como
condicbes secundarias para reforcar a compreensao sobre o imbricamento da
concepcao de direito e justica na formacéo da sociedade. Tal cruzamento revela-se

herdeiro de tradicdes de antigas cidades perdidas ou em ruinas na historia da
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humanidade e possui, de alguma forma, um lado juridico, pressupondo-se um
compromisso social. Assim, tanto a religido como a justica carregam em si uma
imanéncia ética na sua acado realizadora ante problemas ou sistemas sociais de
qualquer época, seja para denuncia-los, seja para construirem programas
resolutorios.

Dessa forma, esta tese se estrutura em trés capitulos, além de introducéao,
consideracdes finais e referéncias. No primeiro capitulo, apresenta-se uma exegese
simplificada do enfoque literario e histérico do livro de Amds, em que séo descritas as
visbes de Amods com trés movimentos de sentidos, isto é, “ver”, “ouvir” e “ver e ouvir”,
para interpretar analiticamente o contexto histérico, social, politico e religioso das
nacoes arroladas nas vis6es escrituradas em nove capitulos do Livro Amoés. Analisada
a composicao desse texto biblico, busca-se extrair que sentido religioso hé na relacao
de Amds com Deus e de AmOs com 0s povos das nacdes onde ele apresentou as
mensagens de Deus, ante a violacdo de direito e da prépria lei de Javé e o desvio de
conduta. Com isso, busca-se uma definicdo, em Amés, sobre que homem, povos e
nacdes estruturam a realidade dual entre bem e mal, justo e injusto.

Considerando que as nac¢les relacionadas no Livro do Profeta Amoés
apresentavam-se em total conflito com a Lei de Deus, violando os direitos dos povos,
0 segundo capitulo encarregou-se de identificar se os universais direitos humanos do
Ocidente tém suas origens longinquas e guardam as particularidades nos sistemas
de cada época, percebendo-se se tais direitos possuem, em sua imanéncia juridica, o
mesmo propodsito do Senhor Javé para os seus “escolhidos” (povo de lIsrael, entre
outras nacdes): o respeito a dignidade da pessoa humana e a restauracdo da justica.

No terceiro capitulo cuidou-se de definir o que seria o ideal amosiano de
justica, verificando-se se a paz, a harmonia, a igualdade, a fraternidade, a liberdade e
a justica social sdo condi¢des e situacfes a serem restauradas na pauta social de
qualquer nagédo e sociedade, assumindo as diversidades da composi¢cdo social. O
povo biblico no tempo de Amas usufruia da compaixao de Deus, a0 mesmo tempo em
gue poderiam ser severamente punidos pelas suas transgressoes. Deus € a lei e, ao
mesmo tempo, € a justica. Entre a lei de Deus e as ordens temporais dos soberanos
(juizes, reis, sacerdotes), o conflito compde-se de duas formas, sendo uma de carater
social e outra de natureza religiosa, porém na base esta o sistema da lei de Deus.

No sistema de Deus, o0 compromisso e a obediéncia decorriam de uma alianga

de fé e salvacdo. Nos poderes temporais de qualquer época, a observancia da lei é
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de outra natureza. Nos primordios, os soberanos (reis, principes, imperadores, papas)
investiam-se da lei, de modo a propalarem-se senhores da lei divina. Na sociedade
contemporanea das nagfes de regime democratico, o direito se estrutura num pacto
representativo democrético, porém o aplicador da lei ainda se mantém no topo da
hierarquia do sistema juridico e a justica social torna-se uma grande promessa na
pauta governamental, ressalvando-se o fato de que alguns passos rumo a realizacao
de direitos humanos vém sendo dados consoante reivindicagdes em ambito interno e
na esfera internacional.

Nessa parte da tese, sob um signo de ajustamento comparativo entre a ideia
de que Deus € a lei e a justica e de que o Estado Democratico de Direito € a lei para
promover a justi¢a, os direitos humanos, como condigdes de existéncia digna de vida,
inserem-se, entre outras linhas, numa percepcao axioldgica de um restabelecimento

vital sobre a releitura da ordem divina do “direito a porta”.
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1 ENFOQUE LITERARIO E HISTORICO DO LIVRO DE AMOS

A opcdo metodoldgica desta pesquisa aborda o texto de AmoOs em sua
integralidade porque pretende elucidar o(s) sentido(s) e significado(s) da justica social
como chave de leitura para nossos dias. Por essa razdo, a analise literaria nao
formulara uma delimitacdo interna e externa de uma pericope especifica como indica
a metodologia de andlise do texto biblico proposta por Correia Junior (2006, p.12-3)
nos passos iniciais do trabalho exegético. Neste caso, a delimitagéo se refere ao corpo
e a forma do livro de Amoés? levando em consideragcéo que “‘com base nas formas,
podemos descobrir algo da intencdo literaria das falas e de sua composi¢cdo no
conjunto total do livro” (HUBBARD, 1996, p. 122).

A primeira vista, o livro de Amds estd estruturado em nove capitulos
subdivididos por temas de mensagens da comunicacdo de Deus: ameacgas contra
diferentes nacbes (Am 1-2); ameacas contra a maldade de Israel (Am 3); ameacas
contra a elite palaciana (Am 4); concitacdo de Deus ao povo de Israel (Am 5);
corrupgdo e destruicdo iminente de Israel (Am 6); visbes proféticas e acusacdo de
Amads como conspirador (Am 7-8); juizo de Deus e a restauracao espiritual de Israel
(Am 9).

No entanto, entre os pesquisadores biblicos, existem diversas abordagens e
propostas sobre a estruturacao do livro de Amés como se apresentam resumidamente
a sequir.

Conforme Hubbard (1996, p. 134), na introducdo e comentéario ao livro de
Amas, apoiado na pesquisa de Martin-Achard, sugere: “Uma introducéao (1,1-2);
Discursos de juizo contra as nag¢des (1,3-2,16); Discursos de juizo contra Israel (3,1-
6,14); Relatos das visdes (7,1-9,10); Promessas de salvagédo (9,11-15)". Menezes*
diverge de Hubbard (1996) em poucos pontos, no Comentario Biblico Internacional
(2000, p. 1033): “Titulo (1,1); introdugéao (1,2); Oraculos contra as nagodes (1,3-2,16);
Crimes detalhados de Israel (3,1-9,10); Concluséo (9,11-15)”. Também Dias Lopes
(2007, p. 26-7), “seguindo a linha de Wierbe, Jalmar Bowden e Crabtree”, apresenta
a estrutura dividida em trés partes e uma concluséo: primeira parte (1-2) — Denuncia

contra as nac¢des, que num movimento centripeto chega até Israel; segunda parte (3-

8 Usa-se a Biblia de Jerusalém (2001).
4 Informa-se ao leitor que todas as citacGes diretas ou indiretas referentes a Menezes (2000) sdo de
tradugdo minha, ja que o texto original se encontra redigido em espanhol.
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6) — que se refere aos “discursos e oraculos do Senhor”; terceira parte (7-9,10) que
“aponta a infidelidade e a destruigdo nacional de Israel”, finalmente a conclusao (9,11-
15).

Em alguns casos, as diferencas estdo baseadas no caminho metodolégico
percorrido por cada autor na aproximacdo ao texto e didlogo com suas fontes de
investigacdo, sendo feito a partir do estudo detalhado das formas literarias pelas que
se avaliam e definem as unidades de sentido menores ou, como propde Reimer (2000,
p. 155, grifo do autor)s: devido a “uma subordinagdo da ‘forma’ com respeito a
composicao”. Deve-se notar, todavia, que essas diferencas metodoldgicas indagam
tanto a funcdo das unidades menores em um bloco maior quanto a mensagem geral
do livro.

Também, compreende-se que as diversas propostas de estruturacdo do livro
de AmoOs estdo associadas a questdo da composicdo que se refere a tessitura do
texto, constituida a partir das releituras feitas sobre as palavras de Amdés em diversos
contextos espago-temporais a sua acao profética e ao processo de formacao do livro
profético até chegar a forma final, como afirma Croatto (2000, p. 8, tradu¢&o do autor):

‘reler ndo é apenas atualizar, mas também modificar. Releituras, dentro de
livros proféticos, muitas vezes, transformam profundamente o significado e a
orientacdo da voz inicial do profeta que leva seu nome. Este € um fenébmeno
hermenéutico de grande valor, uma vez que a palavra profética ndo é apenas
algo; é a palavra de Javé, cujo mensageiro é o profeta; assim, deve-se referir
ao presente; oraculos proféticos como a histéria ndo sdo transmitidos para
serem arquivados. Eles sédo transmitidos como a presente palavra de Deus.
Agora, se a situacao atual, que reivindica essa palavra de Javé, ndo € a de

antes, quando este ou aquele profeta falou, a palavra de Javé também nao
serd a mesma.

Em outras palavras, as releituras constituem as “camadas literarias”
(SCHWANTES, 2004, p. 141) que podem ser identificadas na redacéo final do livro,
contudo, entre os estudiosos biblicos ndo é univoca a compreensao desse processo

de formacgéo, considerando que nele se encontram imbricadas diversas fontes: a

5 Informa-se ao leitor que todas as citacdes diretas ou indiretas referentes a Haroldo Reimer (2000)
sdo traducdo minha, ja que o texto usado se encontra redigido em espanhol.

6 Sicre (2002, p. 189-91), Schwantes (2004, p. 141-4) e Hubbard (1996, p. 112-6) ttm em comum as
pesquisas de Hans Walter Wolff o qual prop8e seis estratos ou etapas na formacdo do livro de
Amés, situadas cronologicamente em proximidade e posteriores ao Profeta Amds e originando-se
as releituras em diversas matrizes deuteronomistica (2,4s; 3,1b), escatolégica (9,11-15) e
doxolégicas (1,2; 4,13; 5,8-9; 8,8; 9,5-6). Textos estes provaveis ou identificaveis na redacgéo final
provém de diversas fontes e respondem a diversos interesses e situagdes histéricas como, por
exemplo, a experiéncia do exilio, a inser¢cdo das palavras do profeta nas celebragdes litargicas da
comunidade judaica e a reafirmacdo da esperanca em tempos de guerra que levaram o povo de
Israel a perda dos grandes referenciais como a terra e o templo, dentre outros.
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palavra original do profeta, a acao de seus seguidores ou discipulos e os acréscimos
posteriores. E possivel que o grupo de seguidores, os discipulos de Amds, atuaram
“1) redigindo textos biograficos sobre o mestre; 2) reelaborando alguns dos oraculos
dele; 3) criando novos oraculos” (SICRE, 2002, p. 177).

Apoés essas breves consideracdes, e reconhecendo a complexidade desta
questao literaria, optamos pela analise apresentada por Reimer (2000, p.155) cuja
metodologia pretende “ler Amos a partir de unidades literarias maiores que, com
grande probabilidade, voltam ao préprio Amés ou a circulos de editores vinculados a
ele”.

Desse modo, a estrutura do livro apresenta-se dividida em dois grandes
blocos denominados como “composigdes” ou “panfletos proféticos”, sugerindo um
movimento de analise que parte “desde a composicdo maior para a mensagem e a
pessoa de Amos” (REIMER, 2000, p. 155), podendo ser também a partir do livro inteiro
na sua forma final. Assim mesmo, sua metodologia auxilia nas tarefas secundarias no
que diz respeito a funcdo das unidades de sentido menores e a identificacdo dos
sujeitos/grupos em seu contexto social, que posteriormente serdo Uteis para esta
pesquisa.

Reimer (2000) considera de grande importancia o aspecto coletivo’ na tarefa
redacional do livro de Ama@s, apoiando-se em dois aspectos: o primeiro refere-se a
diversidade de géneros literarios encontrados no texto; e o segundo diz respeito a
repercussao que as palavras e visdes de Amds tiveram em seus contemporaneos,
especialmente naquelas pessoas ou grupos que se identificaram com ele e vice-versa.
Assim Reimer (2000, p. 156) afirma que, “no movimento social, a profecia se torna
‘literatura’ que pode caber na memoria, numa tabuinha de argila ou num rolo”.

Em funcéo disso, as composic¢des originais ou panfletos do livio de Amoés —
englobando dendncias, acusacdes e visées de punicdo e/ou salvacdo — mostram os
efeitos cruéis da estratificacdo social, as penurias e injusticas, vulnerabilidade e
corrupcéo vividas em carne propria ndo apenas do profeta como individuo, mas de
um coletivo de pessoas a quem o direito e a justica foram sonegados, negociados e

negados.

7 Afavor desta questdo, Menezes (2000, p. 1032) afirma: “este libro es un bello ejemplo de cémo la
comunidad creyente de Israel, y no sélo un individuo aislado, fue mediadora en la transmision del
mensaje de Dios hasta nosotros”.
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As diversas conotagdes que carrega hoje a palavra “panfleto” como “escrito
polémico ou satirico, em estilo veemente” (FERREIRA, 2004, p. 66), havendo sido
proposto por Reimer (2000, p. 156) para referir-se as composic¢des originais, reforcam
a percepcao literaria da linguagem contundente e instigante que foi usada por Amés.

Finalmente, em relacéo a estrutura do livro de Amads, constam, entdo, duas
partes: o panfleto profético das palavras (Am 1-6) e o panfleto profético das visbes
(Am 7-9) entretecidos pela voz de Deus, pelo siléncio dos interlocutores-destinatérios
das mensagens reveladas (as nacgoes, dentre elas, Israel), pela hostilidade por parte

do representante do culto religioso oficial e pela fala do préprio Amos.

1.1 VISAO DE CONJUNTO DOS PANFLETOS PROFETICOS, SUBUNIDADES E/OU
ACRESCIMOS POSTERIORES

A introducao do livro emoldura a organiza¢do sumaria dos panfletos proféticos
conferindo a autoria ao profeta Amoés e contextualizando sua acgédo, afirmando que
nesse escrito se encontram

Palavras de Amds, um dos pastores de Técua. O que ele viu contra Israel,

nos dias de Ozias, rei de Juda e nos dias de Jerobodo, filho de Joas, rei de
Israel, dois anos antes do terremoto (Am 1,1).

Embora o livro profético ndo ofereca dados biograficos detalhados que levem
a conhecer de forma inequivoca o Profeta Amads, o que se diz sobre ele assinala trés
caracteristicas personalizantes: a primeira informa sobre sua origem e tipo de
profissdo ou trabalho que realiza (é um pastor de Técua); a segunda o descreve como
o0 homem da(s) palavra(s); e a terceira apresenta-o como uma testemunha, pois viu o
gue aconteceu com Israel no periodo histérico dos reis Ozias (Judd) e Jerobodo
(Israel). De igual forma, a ultima caracteristica elencada encontra reforco em Amos
8,2, na passagem em que o profeta € inquirido por Javé com 0O seguinte
questionamento: “Que vés, Amos?”.

Além desses dados obtidos nessa apresentacdo inicial para responder a
guestdo sobre o lugar social do profeta, deve-se considerar aquilo que, segundo o
livro profético, Amos diz sobre si mesmo respondendo a Amasias o sacerdote de Betel

0 seguinte:
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Amasias disse entdo a Amés: Vidente, vai, foge para a tua terra de Juda;
come la o teu péao e profetiza 1a. [...]. Amos respondeu e disse a Amasias:
N&o sou um profeta, nem filho de profeta; eu sou um vaqueiro e um cultivador
de sicdbmoros. Mas lahweh tirou-me de junto do rebanho e lahweh me disse:
Vai, profetiza a meu povo Israel (Am 7,12.14).

Pode-se tentar identificar o lugar social do Profeta Amds levando em
consideracao tanto aquilo que se diz sobre ele como o que ele diz sobre si mesmo,
isto é, identificando “a posi¢cédo dos individuos na estrutura da formagao social e, ao
mesmo tempo, [..] a representacdo imaginaria dessa posicao, definidas
situacionalmente” (SOBRAL, 2012, p. 126), observando-se dialeticamente aspectos
individuais e sociais e a interrelagcdo com outros lugares sociais.

Desta forma, o contexto social no qual surge o discurso profético de Amos é
determinante, pois, tendo por base a producdo de sentido sobre a realidade, aquele
influencia a intencionalidade politica e, a0 mesmo tempo, desvela as referéncias a
partir das quais o profeta estabelece uma dialogicidade conflitante, ou n&o, na medida
em que seus interlocutores sejam capazes de validar esse discurso a partir de outros
referentes imaginados sob nomes proprios e atribuicbes como, por exemplo, Ozias,
rei de Juda; Jerobodo, rei de Israel; Amasias, sacerdote de Betel; Jave.

A favor deste Ultimo ponto, as ponderacdes sobre Estado e Profecia feitas por
Schwantes (1982, p. 123) indicam que Ama@s, assim como outros profetas radicais,®

situa-se em

oposicao aos dominantes, tanto em retérica quanto em conteldo; a tradigdo
espiritual-intelectual provém da sabedoria popular; encontram-se inseridos na
situagdo econdmica da periferia provinciana. Estes indicios nos dao uma ideia
do quanto os profetas radicais ndo tém seu lugar social nas esferas e fungdes
religiosas teologais da elite, mas nas lutas populares e nos movimentos
camponeses, dos quais brotaram.

Semelhantemente, Hubbard (1996, p. 103) afirma que “a unica mengao de
Técua em Amos (1,1) tem como principal propdésito salientar sua origem rural (entre
os pastores ou criadores de ovelhas), e ndo indicar sua cidade natal’. Confere-se que
a linguagem do profeta Amds apresenta imagens do mundo rural (Am 2,9.13; 3,4;
4,79; 7,1.4; 8,1). Existem divergéncias a respeito da sua condicdo social
especialmente porque se apresenta como um profundo conhecedor da realidade de

sua época e pela discordancia no texto escrito quanto ao servico que ele realizava

8 “Entre estes se devera enquadrar os representantes classicos da profecia literaria como Amés e
Jeremias. Suas ameaca radical, visando o fim do rei e, como se costuma dizer, de todo o povo. — A
profecia é, pois, um fendmeno diversificado” (SCHWANTES, 1982, p. 113).
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para prover seu sustento, pois dizem que era “um pastor” (1,1) e ele diz que era “um
vaqueiro e cultivador de sicbmoro” (7,14), situando-o, por isso, entre as pessoas
influentes da época e com uma participacdo em alta escala socioeconémica.

Ainda assim a linguagem litigiosa dos panfletos proféticos (palavras e visées)
e o enfrentamento explicito entre Amés e Amasias apontam para um conflito
sociopolitico instaurado no qual se percebe que Amos, de fato, ndo compartilha a
mesma posi¢ao social de seus interlocutores, mas afirma, sua legitimidade na ordem
recebida de Javé que |he disse “vai profetizar a meu povo, Israel” (7,15). A vista disso,
suspeita-se que “Amos provém deste campesinato empobrecido. Sua contestacéo a
classe dominante e ao Estado esta enraizada em sua situacéo e na fé em Javeé, que
tinha seu foco justamente nestes setores explorados da sociedade israelita”
(SCHWANTES, 1982, p. 144).

Salienta-se ainda que as posi¢cdes ocupadas no conjunto da formacao social
de Israel e as representacdes simbdlicas associadas a esse lugar para Amasias,
enquanto sacerdote de Betel no “santuario do rei, um templo do reino” (7,13), e para
o profeta Amds, como enviado de Javé ao povo de Israel, refletem na disputa pela
autoridade entre eles, porque ambos possuem diferentes fontes. Enquanto o
sacerdote se legitima em nome do servico a uma tradicdo sagrada e como
dispensador de bens de salvacdo (WEBER, 2004), o profeta sabe-se “portador de um
carisma puramente pessoal, o qual, em virtude de sua missao, anuncia uma doutrina
religiosa ou um mandato divino” (WEBER, 2004, p. 303).

Amos é portador de uma “profecia ética” (WEBER, 2004, p. 308) porque atua
como instrumento para anunciar a vontade Javé, exigindo obediéncia (dever ético) de
seus interlocutores ao projeto divino que outrora fora revelado a Israel, ou seja, Deus
sedia a justica e o direito e o que ele pede a Israel € “que o direito corra como a agua,
e a justica como um rio caudaloso!” (Am 5,24). O salmista traduz essa realidade
denominando a justica relacionada com o justo e a retiddo do povo: “Javé se
manifestou fazendo justiga, apanhou o impio em sua manobra” (Sl 9-10,17); “Sim,
Javé é justo, ele ama a justica, e os coracdes retos contemplarao sua face” (SI 11 [12],
7); “ele ama a justica e o direito, a terra esta cheia do amor de Javé” (Sl 33 [32], 5).
Deus ouve a voz do seu povo e ama o justo que age com retiddo e obedece as suas
leis. Portanto, na verdade, a conduta dos homens pode lhes trazer salvagcao se,

orientados pelo profeta, assumem formas coerentes de vida e plenas de significados.
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Para apreender esta visdo de mundo na sua integralidade, busca-se uma
aproximacdo a estrutura interna e externa dos textos, relacionando as pequenas
unidades de sentido as composi¢cdes maiores, ou panfletos, identificando também um

eixo-problema assinalado por Amoés aos seus interlocutores e leitores.

1.1.1 Panfletos Proféticos das Palavras (Am 1-6)

Em Amos 1, 2 esta escrito: “Ele disse: lahweh rugira de Sido, de Jerusalém
levantard a sua voz, e murchardo as pastagens dos pastores e secara o cimo do
Carmelo”. Essa introdugao do panfleto chama seus ouvintes para escutarem com
atencao, porque a voz que se levanta — semelhante ao rugido de um le&o (3,4) — nédo
€ a do profeta como tal, mas do proprio Javé contra as nacdes e especialmente contra
Israel, para imputar-lhes crimes e penalidades.

Segundo Hubbard (1996, p. 143), essa forma literaria simbdlica também pode
ser encontrada em outros profetas como Isaias (5,29; 31,4), Jeremias (25,30) e Joel
(4,16).

Segue-se entdo como critério organizacional da primeira parte deste panfleto
guiados pela expressao “Assim falou Javé” (1,3.6.9.11.13; 2,1.4.6), que marca o inicio
do chamado contra as nacfes®, que sdo conclamadas para o julgamento,
respectivamente, identificadas como Damasco, Gaza, Tiro, Edom, Amon, Moab, Juda
e Israel. Também corresponde a introdugdo da forma literaria denominada de
“oraculos de condenacgao” (SICRE, 2002, p. 146), deixando claro para quem escuta
gue sado palavras proferidas por Deus e cujos destinatarios podem ser individuos ou
coletividades.

No caso do julgamento contra as na¢des, salvo no caso de Tiro, Edom e Juda
com pequenas variagées, os oraculos de condenacdo seguem a mesma estrutura
composta pelos seguintes elementos:

comega com a férmula do mensageiro ‘assim diz o Senhor’ [...]. A seguir
conseguimos uma acusacgao genérica, que fala de uma pluralidade de faltas

[...] e uma acusacao especifica [...]. Vem depois o0 anuncio do castigo, note-
se que os verbos expressam acdo de Deus [...] e outros, as consequéncias

9 Alguns autores como Hubbard (1996, p. 110), Reimer (2000, p. 157) e Menezes (2000, p.1036)
afirmam que os oraculos ditos contra Tiro, Edom e Juda n&do pertencem a composicao original de
Amoés, levando em consideracdo os fatos denunciados e/ou analise da estrutura literaria dos
oraculos. Entretanto, esta pesquisa ndo se avocara a critica textual detalhada do livro de Amés e
assume para este estudo os oito oraculos como sdo apresentados na forma final candnica do texto
profético.
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dessa acgao [...]. O oraculo termina com a férmula ‘disse-o o Senhor’, que
reforga a ideia inicial: ‘tudo o que foi dito nao & palavra humana, capricho do
profeta, mas palavra de Deus’ (SICRE, 2002, p. 150).

Em resumo, a visdo de conjunto do julgamento de Javé a partir do género
literario oraculo de condenacao permite vislumbrar os crimes cometidos pelas nacdes
(Quadro 1).

Quadro 1: Oraculos de condenacao (Am 1,3-2,4-16)

. Férmula do Acusacéo especifica: o _ Férmula
Nacao ] _ Anuncio de castigo )
mensageiro POR QUE? final
(Eu-Javé) enviarei
Damasco L, Esmagaram Galaad com fogo, quebrarei o L,
(1,3-5) debulhadoras de ferro. ferrolho,

exterminarei.

(Eu-Javé) enviarei

Gaza L, Deportaram populacdes inteiras, fogo, exterminarei, S,
(1,6-8) para entrega-las a Edom. voltarei a minha méo
contra...
Entregaram populag@es inteiras (Eu-Javé) enviarei
Tiro L, de cativos a Edom e ndo se fogo. X
(1,9-10) lembraram mais da alianca de
irmaos.

Perseguiu a espada o seu irmao (Eu-Javé) enviarei
Edom e sufocou a sua misericordia, fogo.
(1,11-12) guardou para sempre sua ira e

conservou seu furor eternamente.

Abriram as entranhas das (Eu- Javé) Atearei
mulheres gravidas de Galaad, fogo.
Amon L, para alargar o seu territério. (Consequéncia) S,
(1,13-15) grito, no dia da

batalha [...] seu rei

ird para o exilio.

Queimou os ossos do rei de (Eu-Javé) Enviarei
Edom até calcina-los fogo, exterminarei,
Moab matarei.
v v
(2,1-3) (Consequéncia)

havera guerra e

morrera Moabe.
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Juda
(2,4-5)

Desprezaram a lei de Javé e nado
guardaram os seus decretos,

suas mentiras os seduziram [...]

(Eu-Javé)

Enviarei fogo.

Israel
(2,4-16)

Vendem o justo por prata e o
indigente por um par de
sandalias.

(Eles) esmagam sobre o p6 da
terra a cabeca dos fracos e
tornam torto o caminho dos
pobres;

Um homem e seu pai vao a
mesma jovem para profanar o
meu santo nome.

(Eles) se estendem sobre roupas
penhoradas, ao lado de qualquer
altar, e bebem vinho daqueles
que estdo sujeitos a multas, na
casa de seu deus.

(V6s) fizeste os nazireus beber
vinho e ordenaste aos profetas:

‘nao profetizeis’.

(Eu-Javé) Vou abrir o

chédo debaixo de vos.

Fonte: Elaborado pelo autor.

Por outra parte, a expresséo “Pelos trés crimes de [nome da nacio], pelos

quatro, ndo o revogarei! Porque [...]"” inclusa em cada oraculo de condenagao

corresponde a uma formula literaria usada na tradicdo sapiencial hebraica que se

apresenta de forma imperfeita em Ama@s, considerando que

a composi¢cdo de provérbios, em estilo numérico, envolve membros em
paralelo, de dois até dez. A intencdo é afirmar uma identidade progressiva de
coisas que, tomadas em si mesmas, sdo bem diferentes. [...] O efeito do
provérbio numérico é estimular a pessoa, despertando sua curiosidade e
desafiando a sua atencao. A técnica leva a enumerar, classificar e ordenar
conhecimentos, modos de ser, situagdes, coisas, etc. Tudo isso é importante
para sistematizar os conhecimentos, dando-lhes forma orgénica e coerente,
e preparar um quadro de referéncias aberto para a assimilagdo de novas
experiéncias, percepgdes e intuicbes (PERONDI, 2020, s/p).

Se 0 provérbio numérico supde uma progressao ordenada a reflexdo e ao

(re)conhecimento da realidade aplicada, Amés desvela o estado de impunidade e

criminalidade institucionalizada daquelas nagbes que Javé ndo revogara seu castigo.

Entdo, ndo se refere apenas a um crime pontual, mas ao processo crescente e espiral
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de violéncia que descaracteriza a vida pelos mecanismos de opressédo, exploracao
fisica e sexual, dominagao, negociagao, trafico humano, escravidao, dentre outros, “a
opressiva transgressao que provocou o juizo divino” (HUBBARD, 1996, p. 146).

Dito de outra forma, aquilo que € indicado no quarto lugar &, de fato, “o mais
detestavel dos crimes [...], isto €, o crime contra a dignidade do ser humano,
principalmente dos mais fracos, dos quais o Senhor se constitui protetor” (DA SILVA,
2002, p. 42). Dentre as transgressoes opressivas elencadas, Damasco, Gaza, Tiro,
Edom, Amon e Moab s&o denunciados por a¢gfes diretamente contra outros povos,
denotando a gravidade das acusacgdes, porque “as nacgdes, ao fustigar-se
mutuamente, violam um aceito ius gentium ou lei internacional; se revelam contra
Javé, que é o Senhor da historia” (MENEZES, 2000, p. 1035).

Enquanto Juda e especialmente lIsrael enfrentam um juizo por acdes
nacionais ou internas ao seu proprio povo, a crise social que enfrenta Israel encontra-
se no foco da critica profética de Amds, pois se denuncia o abandonado da alianca
com Javé e o desvio do caminho da justica que garantia o direito dos pobres, porque,
na historia de Israel, o século VIl a.C. se caracteriza por ser um periodo marcado por
grandes mudancas no conteudo e na forma de aplicacdo da jurisprudéncia, como
analisa Martinez (2018, p. 85)°

Neste século, a ‘constituicao nacional’, que seria ha muito tempo o Livro da
Lei ou os cédigos do Sinai, é suplantado por novos coédigos e leis, por meio
de uma ‘reforma constitucional’, na qual se legisla a fim de favorecer os
interesses das classes dominantes [...] e cria-se o aparelho juridico nacional
(apud KESSLER, 2012, p. 125 ss.) — os principes — e surge uma nova
categoria de juizes muito diferente dos juizes pré-monarquicos, os quais se
dedicardo a interpretar os novos codigos e as novas leis e seriam o0s

encarregados de determinar o que € a justica de acordo com o estabelecido
nesses novos codigos e leis.

Também percebe-se um principio universalizante no julgamento contra as
nacoes (Am 1,3-2,4-16) que inviabiliza que Israel possa se enaltecer na sua condigéo
de ‘povo eleito’ e continuar interpretando sua prosperidade como béngao de Javé
(berakah), ja que em seu agir foi nivelado juntamente com outras nagdes ‘pagas’ na
paridade dos crimes, sendo severamente ajuizado a luz do codigo da alianca, cuja

medida € o préprio Javé: “Amos enfatiza que a pratica do bem é sinal incontestavel

10 Informa-se ao leitor que todas as citacOes diretas ou indiretas referentes a Milton J. Martinez (2018)
sdo traducdo minha, ja que o texto usado se encontra redigido em espanhol.
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da presenca de Deus. Dois textos emblematicos nesse sentido: “buscar a Deus” (5,4)
e buscar o bem (5,14)” (ROSSI, 2018, p. 88).

A identificacdo Deus-Bem existe como memoria fundadora de Israel, uma vez
que, nos cédigos do Sinai, o projeto divino com respeito a organizacao social hebraica
estda baseado na retiddo, pois “o principio orientador € a comunidade e ndo a
individualidade de um cddigo, a justica nada mais é do que o bem-estar da
comunidade” (MARTINEZ, 2018, p. 81).

Neste sentido, Mendes (2012, p. 12) elucida outros significados sobre ‘justi¢a’
entendida como “a fidelidade a uma relagao estabelecida que passa necessariamente
pelo respeito da relacdo entre duas pessoas”. No contexto da monarquia, justica
associa-se a trés condutas por parte do reit: mis§pat, como referéncia a uma
administracao salutar, se€ddqa, que surge como o respeito que o soberano deve a seu
povo, e, finalmente, saddiq, que designa o homem integro, cumpridor da lei, fiel a
comunidade, cumpridor dos seus direitos e deveres e respeitador a alianca com
YHWH.

A plenitude desta proposicdo fica explicita na composicdo literaria dos
capitulos 3-6, organizados em duas unidades menores de sentido (3,9-4,3 e 5,2-6,11)
como propde Reimer (2000), que se apresenta uma descri¢cdo detalhada dos crimes
e grupos autuados por Javé em lIsrael por meio de oraculos de condenacao,

lamentacdes e ais:

a) Contra a elite em Samaria - Am 3,9-4,3

Porque “ndo sabe agir com retiddo — oraculo de Javé — aqueles que
amontoam opressao e rapina em seus palacios” (3,10); “[...] que oprimis os fracos,
esmagais os indigentes” (4,1b). O exilio sera seu castigo. Observe-se que em Am 3,
11 afirma-se que “o inimigo cercara a terra, e arrancara de ti o teu poder, e os teus
palacios serdo saqueados”, destacando que a terra ndo pertence aos reis, nem as
elites em Israel, mas que a terra € de Javeé (Sl 24 [25], 1). Assim, perderdo o poder e

o privilégio que eles mesmos se construiram por meio da exploracdo do povo.

b) Os sacerdotes, os juizes, reis e palacianos — Am 5,2-6,12

11 Refere também como qualidades atribuidas aos reis (MARTINEZ, 2018, p. 78)
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Em Am 5,4-7 e Am 5,21-27 o profeta denuncia a estrutura religiosa da época,
seus templos e representantes porque “Eles que transformam o direito em veneno e
langam por terra a justica” (Am 5,7) ao contrario do que Javé quer, isto &, “que o direito
corra como agua e a justica como um rio caudaloso” (Am 5, 24).
Javeé guestiona a vivéncia religiosa e celebrativa idolatrica de Israel, em que o
culto se encontra desvinculado da vida (Am 5,21-23). Por isso, apresenta-lhes a
justica como o verdadeiro culto que Ihe agrada, advertindo insistentemente: Procurai-
me e vivereis (Am 5,4); em contrapartida, “Nao procureis Betel, ndo entreis em
Guilgal”, e “ndo passeis por Bersabeia” (Am 5,5), pois conduzem para a morte. Sua
punicdo € o exilio e a destruicdo da monarquia.
No centro do segundo bloco dos panfletos das palavras encontra-se a critica
a jurisprudéncia de Israel, dizendo
Eles odeiam aquele que repreende a Porta e detestam aquele que fala com
sinceridade. Por isso: porque oprimis o fraco e tomais dele um imposto de
trigo, construistes casas de cantaria, [...] plantastes vinhas espléndidas. Pois
eu conhego vossos inumeros delitos e vossos enormes pecados! Eles

hostilizam o justo, aceitam suborno, e repelem os indigentes a porta (Am 5,
10-12).

No elenco dos crimes/transgressoes, destacam-se diversos ambitos sociais
que, ao mesmo tempo, diferenciam e ampliam o sentido juridico da acdo que Deus
move contra as Israel.

Amas vai a juizo com a jurisprudéncia local controlada pelos economicamente
fortes. O inquirido ndo pode ser o povo, mas sim, 0s juizes leigos

responsdaveis pela corrup¢do junto ao ‘portdo’; o anuncio de punigdo atinge
justamente pessoas de posses (SCHWANTES, 2013, p. 101).

Javé exige deles o seguinte: “procurai o bem e ndo o mal para que possais
viver [...]. Odiai o mal e amai o bem, estabelecei o direito a porta” (Am 5,14-15). Assim,
retoma a proposta da retiddo do bem-estar da comunidade em dois aspectos, ou seja,
é relembrado o Exodo como memodria dinamizadora: primeiro, Javé € aquele que
conhece o sofrimento do povo (Ex 3,7), neste caso, provocado pelas irregularidades
no exercicio da jurisprudéncia a Porta que perpetua o sistema de opressdo e
exploracéo contra o povo enquanto alguns (os juizes e outros) enriquecem; segundo,
a passagem de Javé no meio do povo é salvacdo para uns (oprimidos) e exterminio
para outros (opressores) (Am 5,17 = Ex 11,4). Portanto, € neste contexto que se

encontram os géneros literarios dos ais e das lamentagoes.
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Na sequéncia, em Am 6,1-12, volta aos “que se sentem seguros na Montanha
de Samaria”, aqueles que estdo nos palacios e cujas preocupacdes sdo festejar,
comer, cantar, beber, se ungir, 0os que para manter-se satisfeitos apressam o dominio
da violéncia. Da mesma forma, aos religiosos Javé acusa: “Vos, porém,
transformastes o direito em veneno e o fruto da justica em absinto!” (Am 6,12). Sendo
gue no projeto de Javé, o fruto da justica, seria a paz (Is 32,16; Sl 85,10-13), paz como
vida plena e bem-estar social (Am 9,13-14).

As acusacgOes de Amos evidenciam a faléncia do sistema legal israelita da
época. Os interlocutores acusados representam as diversas instituicbes do Estado
monarquico com seu sistema tributario. Neste sentido as injusticas cometidas nos
tribunais conduzem a morte fisica e moral do povo, pois a justica aplicada no tribunal
(a porta) € semelhante ao veneno. Hubbard (1996, p. 194) propde que as acdes
descritas em Amos (5,7-10) se estruturam numa forma concéntrica de a¢cdes como
hostilizar pessoas integras, justas, aceitar suborno e negar-se a fazer justica aqueles

que a procuram) problematizam os tracos da jurisprudéncia da época.

c) O julgamento de Javé apresenta-se reinterpretando teologicamente o “dia de

Javé” (Am 5,18-20) a partir da perspectiva profética

Conforme observam alguns autores como Hubbard (1996, p. 200-3), Menezes
(2000, p. 1037) e Reimer (2000, p. 160-1), na mentalidade e experiéncia religiosa de
Israel, o “Dia de Javé” é sonhado e esperado como um dia favoravel porque eles sao
o povo escolhido por Deus, 0 que alimentava a falsa seguridade dos governantes e
um triunfalismo exacerbado perante os outros povos. Entretanto, segundo Ié-se na
nota de rodapé da Biblia de Jerusalém sobre Am 5,18, na perspectiva do profeta
Amos, sera o “Dia da ira” em que Javé julgara Israel com severidade por causa de
seus crimes e pecados, razéo pela qual seré dia de escuridao e ndo de luz como eles
esperam (Am 5,20).

A expectativa de Israel se fundava na memoria de libertagéo da escravidao
no Egito celebrada no culto, mas que acabou esvaziado de sentido e significado nas
praticas cotidianas, nas relagdes politicas, sociais e econébmicas em Israel. Portanto,
uma memoria que ndo os mobilizava mais para o bem, para a pratica da justica, mas
prevaleceu apenas o orgulho de Israel, levando-o a multiplicar e justificar as opressdes

sofridas pelo povo. Por isso, “o profeta clama pelo respeito do direito pela justica e
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nao por hinos e sacrificios rituais” (DA SILVA, 2002, p. 70), retomando a
imparcialidade da justica de Deus. Este “dia” é inevitavel, Israel ndo podera escapar.

Resumindo, o panfleto profético das palavras de Amoés compde-se de duas
partes, sendo que a segunda desenvolve detalhadamente o julgamento contra Israel
apresentando em Amoés 3,9-6,12 a corrupcao das instituicdes (politicas, religiosas e
juridicas) como a causa dos crimes/transgressoes descritos na primeira parte (Am
2,6b-8). Tais observacdes pretendem, ao final, mostrar que o eixo-problema presente
no panfleto profético das palavras de Amés é o ‘estado de direito’ que, no ambito
nacional e internacional, representa para o profeta uma questéo de natureza social e
politica, no qual as denuncias evidenciam a desprotecdo juridica que resulta nas

violagdes contra a dignidade humana de pessoas e grupos inteiros.

1.1.2 Panfletos Proféticos das Visoes

Em Amods 7,1.4; 8,1 esta escrito: “Assim me fez ver o Senhor Javé”. Ha um
consenso entre alguns autores ao definir a delimitacdo externa desta se¢cdo (Am 7-9)
e a valorizagao das visdées como “coluna dorsal” destes capitulos (SCHWANTES,
2004, p. 185; HUBBARD, 1996, p. 225; REIMER, 2000, p. 163), identificando que,
depois da terceira visdo, héa textos intercalados que, aludindo acréscimos posteriores,
mostram diversas formas literarias como oraculos de condenacéo, narrativa e o hino
ou doxologia? que contribuem com as delimitacdes internas desta composi¢cao maior.
Reimer (2000, p.163) segue a mesma proposta estrutural de Schwantes (2004, p.

185), acrescentando alguns aspectos:
12 visao: 7,1-3.
22 visdo: 7,4-6.

32 visao: 7,7-9.

a. Narragao — confronto entre Amos e o sacerdote Amasias (7,10-17).

12 Alguns autores consideram que estes hinos ou doxologias (1,2; 4,13; 5,8-9; 8,8; 9, 5-6) sao
acréscimos posteriores com a finalidade de tornar Amés um livro litirgico que “reforgar o fato de que
Javé tem poder e o direito de julgar” (HUBBARD, 1996, p. 110; LOPES apud HUBBARD, 1996, p.
206-7).



31

42 visdo: 8,1-3.
b. Colecao de oraculos (8,4-14).
52 visdo: 9,1-4.
c. Hino ou doxologia (9,5-6).
d. Ditos proféticos (9,7-10) ou “primeira conclusao do livro” (REIMER, 2000, 163).
Segundo Schwantes (2004, p. 187), existe uma relagdo entre as dendncias
pronunciadas pelo profeta (panfletos das palavras) e as visfes, ja que estas
“evidenciam porque Amos tem que falar. Elucidam porque € mensageiro. Fala porque
viul E mensageiro porque € visionario! Portanto, Am 1-2 e 3-6 sdo iluminados pelas
visdes de Am 7-9”. As visdes trazem a tona novamente a discussao sobre o lugar

social do profeta Amos (Quadro 2).

Quadro 2: Panorama das vis6es de Amoés

Visao Ameaca Contexto Sujeito

Uma ecloséo de L i
] Jaco e tdo pequeno. Javé
1° gafanhotos (depois do Campo
_ ) compadeceu-se
tributo ao rei)

Jaco é tdo pequeno. Javé
2° Fogo / seca (1,2; 4,6-8) Campo
compadeceu-se

Lugares altos, casa de
3° Fio de prumo Jerobodo — 2Re 15, 8-10 [e

0s Santuarios]

Meu povo Israel, ndo

tornarei a perdoé-lo.

Palacios, comerciantes,

Um cesto de frutos . Israel, meu povo. N&o
4° santuéario como lugar da o i
maduros tornarei mais a perdoa-lo
coleta
Templo (altar, capitel, - Nenhum deles podera fugir
5° ) Os santuarios
umbrais) ou escapar.

Fonte: Elaborado pelo autor da tese.
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Segundo Schwantes (2004, p. 199), as visdes de Amos fazem emergir a base
do conflito social, uma divisdo entre o campo e a cidade, entre 0 pequeno Jaco que
representa 0s camponeses espoliados pelo sistema tributdrio que opera pelas
instituicdes religiosas e militares em prol do rei e as elites no Reino do Norte. Com
respeito as ultimas trés visdes, percebe-se uma reafirmacéo do provérbio numeérico
usado no julgamento contra as nac¢des que determina que pelo quarto crime Javé nao
revogara seu castigo. Assim, na terceira visdo, Javé diz: “ndo tornarei a perdoa-lo”; e
na quarta visédo reafirma categoricamente: “ndo tornarei mais a perdoa-lo”. Meu povo
Israel — representado pela casa de Jerobodo, 0s juizes corruptos, os sacerdotes dos
santuarios reais, o0 exército e todos aqueles que perpetuaram o sofrimento e
humilharam até o pé ao pequeno Jacé — ndo se salvara por causa de suas injusticas,
porque abandonaram a retiddo. Neste sentido, Javé ndo estd no meio deles, mas
situa-se do lado do pequeno Jaco, por quem sente profunda compaixao.

1.1.2.1 Visbes de Améds — percepcao do ver — “vidente”, “profeta” ou camponés?

As visBes denunciativas de Amés compreendem uma comunicacdo sobre
transgressdes/crimes (Am 8,4-8), castigo, delacéo e punicdo em razao da violacdo da
ordem e da lei de Deus porque, como afirma Schwantes (2013, p. 59-94), haviam
abandonado a antiga jurisprudéncia em cujas praticas cotidianas deveriam ser
realizadas segundo os preceitos de Javé (Ex 22,24; 23,3.6.10s; Lv 19,15; 25,35-38;
Dt 14-15; 24,10-13).

Todas essas imagens estdo carregadas das ideias de bem vs. mal, justo vs.
injusto, vida vs. morte, ruina vs. prosperidade por meio das quais se descrevem e
condenam as condutas que regem as relagdes sociais, politicas, econdmicas e
religiosas como geradoras de exterminio na populagao (“vos que esmagais o indigente
e quereis eliminar os pobres da terra” — Am 8,4). Como observa Schwantes (2013, p.
111), “ndo se trata mais de um ataque contra os pobres [...] apenas, mas de seu
aniquilamento e sua erradicagao”, atentando diretamente contra o direito a vida que
0s pobres tém.

O carater dialdgico se manifesta nestas visdes, ja que a voz de Deus impele
Amos — “Assim me fez ver o Senhor Javé” [Am 7,1a.4a]; “E ele disse: ‘Que vés,
Amos?” [8,2a)]. “Vi o Senhor” [9,1]) - para ver e interpretar a realidade a partir dos

fatos, de sua propria experiéncia de vida e dos elementos cognitivos que este possui
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(gafanhotos e seca que consomem as colheitas [7,2.4b]; cesto de frutas [8,1]). A
procedéncia rural de Amos Ihe permite compreender em profundidade o potencial letal
que carregam os simbolos das visdes, porque no profeta “o foco da fé esta coligado
ao trabalho e a luta do campesinato” (SCHWANTES, 1982, p. 143), fazendo-o
interceder por Jaco (7,2b.5), advogando pela sua salvacédo e bem-estar em lugar da
fome, tragédia e destruicdo que Ihe acomete.

A condicdo de Amds como profeta é uma imposicdo de Javé porque ele
mesmo disse: “Nao sou um profeta, nem filho de profeta”, foi o0 Senhor quem ordenou:
“Vai, profetiza a meu povo, Israel!” (Am 7,15). Dessa ilagao, verifica-se que a condicéo
de ser profeta ndo se dava apenas por escolha profissional ou por designacdo do
soberano. A condicdo de profeta, a que se investiu Amads, deu-se exclusivamente por
imposicao de Deus que 0 envia como seu mensageiro. Por isso a expressao “Assim
falou o Senhor” (1,3a.6a.13b; 2,1a.6a; 3,12; 5,3a.4a) repete-se e recria-se ao longo
das composicdes proféticas.

Quanto a Israel, a percepcao de ouvir por Amos denota inicialmente um tom
mais profético que punitivo (8,4a): “ouvi isto”. A sangdo de Deus é mais severa,
inclusive com proposta de destruicdo e de dizimacéo de Israel. Todavia, a penalidade
dessa nacéo é revista em Amoés 9,11-15, conforme a benevoléncia de Deus, de modo
a propor a restauracdo espiritual desse povo, extensiva com o0s elementos
econdmicos, politicos e sociais, isto €, “um anuncio de graga como superacéo das
palavras originais de julgamento”3 (REIMER, 2000, p. 165), mesmo que esta citacao
seja um acréscimo posterior.

Essa ilacdo se depreende da justica, porque o significado esta diretamente
associado a faculdade de Deus para reconstruir, recomecar, recriar as relacdes. E
nenhuma outra nacdo condenada receberia castigo de banimento por desrespeitar

sua lei, que, por si, estava fundada na relacdo de irmandade/fraternidade.
1.1.2.2 Visbes de Ama0s — percepc¢ao de ouvir — o Senhor Javé “disse-me”
Em Ameacgas contra Israel, as visdes da palavra de Deus implicam, além do

“ouvir’, adocao de uma atitude passiva para com o que disse o Senhor Javé, narrando

as suas noticias, e promovem doagdes interlocutérias de Amaos junto ao povo de

13 “Un anuncio de gracia como superacion de las originales palabras del juicio”.
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Israel, de forma que, em determinado momento da narrativa, o préprio Amos passa
como um interlocutor de si mesmo ao ser inquirido por Amasias, sacerdote de Betel,
sobre sua funcao de profeta ou vidente, ipsis litteris:
Amasias disse entdo a Amés: ‘Vidente, vai, foge para a terra de Juda; come
la o teu péo e profetiza la. Mas em Betel ndo podes mais profetizar, porque é
um santuario do rei, um templo do reino’. Amads respondeu e disse a Amasias:
N&o sou um profeta, nem filho de profeta; eu sou um vaqueiro e um cultivador

de sicdbmoros. Mas Javé tirou-me de junto do rebanho e Javé me disse: ‘Vai,
profetiza a meu povo, Israel’” (Am 7,12-15).

Amasias e Amos, a primeira vista, estariam discutindo sobre a idoneidade
visionaria de Amés (7,12-13). O que esta em jogo é que Amds ndo pertence aquele
espaco sagrado, nem € representante sagrado do rei. Na verdade, ele é interpretado
como um “conspirador politico” porque sua visao prevé a destruicdo dos lugares altos
(palacios), santuérios e os representantes destes estamentos, politico e religioso (Am
7,10-11.17). Entretanto, a vidéncia de Amos

enxerga o que esta na raiz das coisas e em suas consequéncias. Olha para
a frente e vai ao fundo. Ao ir a raiz, Amés constata opresséo de cidades e do
Estado sobre a gente pobre do campo. Ao olhar o futuro, vislumbra o fim dos
totalitarios. A viséo profética ndo é, pois, nenhum jogo fortuito com simbolos
indecifraveis (SCHWANTES, 2004, p. 38).

Portanto, na percepcdo de Amasias, o que Amaos nao deveria fazer em Betel
era “profetizar contra...”, falar sobre as mensagens vindas diretamente de Deus,
porque quem teria esse dom seria 0 rei — soberano do templo e seus representantes
sagrados. A confirmacédo do conflito entre a lei de Deus e a lei do soberano € verificada
guando Amas revida com o oraculo de condenacédo contra Amasias e pronuncia uma
mensagem de ordem personalissima relacionada com o sacerdote, isto €, tudo o que
podia ser sinal de béncdao (terra e descendentes) sera retirado.

Embora Amds negue a sua condi¢ao de profeta, o que se percebe é que ele
nao seria profeta nem discipulo em relacdo ao soberano (rei), porque as suas visdées
estdo diretamente ligadas a palavra de Deus (Am 7,15). Amasias € sacerdote ao
servico da monarquia, fomentando a idolatria (Am 4,5). Com essa discussao, pode-se
afirmar que realmente Amoés foi investido do papel de profeta da palavra de Deus, seja
em razao das suas visdes, seja porque ele teria visto o Senhor Javé em pé junto ao
Altar (Am 9,1).

Retomando as infragdes cometidas por Israel, a estrutura do conflito € mais

profunda na qual se questiona o que o povo faz e o que Javé fez, buscando uma
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correspondéncia na alianca. Amés € enfatico com Israel ao exortar esse povo para
relembrar do chamado para escutar a palavra de julgamento (Am 3,1), que exigia uma
contraprestacao e correcao das acdes Israel por ferir a ordem e a lei da alianca: Deus,
Israel, o povo escolhido (Am 3,2).

O rol de transgressbes de Israel compreende os poderes publicos e as
relacfes privadas: os juizes julgam com discriminacao e acentuavam a desigualdade
(Am 2,6), os justos sao vendidos por dinheiro e os indigentes condenados por um par
de sandélias (Am 2,6). Dessa maneira, exploram o pobre, pervertem o caminho dos
mansos (Am 2,7; 5, 11); o pai e o filho coabitam com a mesma jovem mulher em
situacdo de profanacdo do santo nome (Am 2,7); ha visitacdo de qualquer altar,
deitando os seus pés sobre exploracfes tidas nas roupas empenhadas e bebem
vinhos adquiridos pelas multas pelo ndo-pagamento de impostos (Am 2,8); imolacéo
aos profetas recusa as suas palavras (Am 2,12; 5,10); opressdes e violéncias ho meio
de Israel (Am 3,9); a auséncia de retiddo (Am 3,10); o castigo a idolatria e perversao
do culto e louvor (Am3,14; 5,21-24.26); a opressao dos fracos, indigentes (Am 4,1); a
conversdo do juizo em absinto e abandono da justica (Am 5,7); a aflicdo ao justo por
suborno e a rejeicao dos indigentes a porta (Am 5,12); a corrupc¢ao (Am 6); o dominio
da violéncia (Am 6,3); a soberba e orgulho (Am 6,4.8); a cegueira espiritual de Israel
(Am 4,4-5), tudo isto é retomado nas visdes.

No chamado segundo a palavra de Deus, entrevé-se a sua determinacao de
castigar e punir e suas reacdes as possiveis resisténcias do povo de Israel: oscilacdo
da terra (Am 2,13), quebrantamento de forca dos valentes (Am 2, 14), inabilitacdo de
profissionais dos arcos e dos cavalos (Am 2,15), fuga (Am 2,16). Diante de varios
guestionamentos (Am 3,3-6.8), Deus, primeiro, revelaria 0 seu segredo aos seus
profetas, servos (Am 3,7), para, s6 depois, fazer a justica ante a alianca descumprida
por Israel (Am 3,14-15). De fato, as vis6es mostram como sera o futuro proximo de
Israel que ja foi anunciado no panfleto profético das palavras no qual todos os verbos
de punicdo estdo no tempo verbal futuro como mostram alguns exemplos:
exterminarei (1,8a), matarei (2,3b), castigarei (3,14), nunca mais passarei (7,8c;8,2c)
dentre outros.

As admoestacdes também estdo representadas pela adverténcia de que, ao
descumprir a aliancga, Israel ndo estava preparado nem teria condicbes de “se
converter” para Deus (Am 4,6-11). No entanto, a palavra exortativa de Deus tem a

seguinte redacgao:
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Por isso, eu vou te tratar assim Israel! E, porque eu vou te tratar assim, Israel,
prepara-te para o confronto com o teu Deus! Porque é Ele quem forma as
montanhas e quem cria 0 vento, quem revela ao homem seu pensamento,
guem faz da aurora trevas e quem caminha sobre os altos da terra: Javé,
Deus dos Exércitos, € o seu nome (Am 4,12-13).

Por um lado, o desvio de conduta de Israel nas acbes de seus dirigentes e
poderosos (rei, sacerdotes, juizes e homens e mulheres ricos) contra o povo (justos,
indigentes, pobres etc.) sdo a clara manifestacdo do desconhecimento do Deus que
os escolheu, libertou da escravidao e suscitou do meio deles homens justos e profetas
a fim de conduzi-los nos caminhos da justica. Por outro, a conduta corrompida de
Israel também denuncia a total perverséo das crencas e das leis de Deus que tinham
sido apresentadas como caminho de vida.

Por isso, Javé apresenta uma solicitacdo inegociavel para a conversao de
Israel: “Procurai-me e vivereis!” (Am 5,4.6). Esta afirmacao é proferida por Amos de
forma analoga: “Procurai o bem e ndo o mal para que possais viver, e deste modo,
Javé, Deus dos Exércitos estara convosco, como vos dizeis!” (Am 5,14). Assim, a
autenticidade da conversdo proposta por Javé contempla uma nova ordem: fruto da
restituicdo do direito e da justica (Am 6,12) em Israel que se fundamenta numa relacao
de amor e conhecimento (Am 3,1-2).

Enfim, a lei e os decretos de Deus, mesmo sendo conhecidos por Israel, bem
como suas penalidades, eram conhecidas. No entanto, Deus, mesmo conhecendo as
transgressodes e delitos, usou Amds como seu mensageiro buscando, quica, restaurar
e fortalecer a alianca com esse povo, e também da-la a conhecer aos povos vizinhos
de modo que a vida deveria ser respeitada como principio de uma justica social de
bem-comum e de convivéncia.

Ademais, a vontade humana do que seja justo as pessoas, como uma ética
imanente da vida, segundo Chaves (2013, p. 32), “traduz-se num fendmeno constante
e universal que, no curso da historia, ‘existiu, existe e existira sempre, em todos os
tempos, em todos os lugares™. Logo, a ética nas relagdes humanas, entre povos e

nacdes, conduz a uma forma de concretizar a justica, de que também falou Jave.

1.1.2.3 Didlogo de Amos — percepgcao de ver e ouvir — “Vi o Senhor Javé” e ele

“‘me disse”
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Nessa percepcédo de ver e ouvir, descobre-se que AmOs estd numa relacéo
estreita com Javé, de tal forma que “ver e ouvir” implica jun¢ao que sintetiza o escutar
profundo dos designios e segredos na revelagdo de Deus. Seria um momento em que
“o ver” esta para a palavra escrita na mensagem comunicativa de Deus e “o ouvir” diz
respeito ao que Deus comunica diretamente com Amoés.

Essa situacdo deixa entrever que Amoés nao teria apenas tido visées, mas
ouvido a palavra de Deus, especialmente quando se |é a seguinte passagem: “Javé
me disse: Vai e profetiza ao meu povo de Israel” (Am 7,15). A imperatividade dessa
mensagem consiste numa relacdo de fé, confianca, obediéncia e esperanca na
salvacdo de um povo que tinha em seu destino a ruina.

Se ndo houve uma comunicacao direta entre Amés e Deus, relacdo muito
caracteristica sobre os profetas da época, a alianca de Amaés e a adeséo da revelacao
de Deus prenunciam e séo suficientes para estabelecer uma comunicacao sui generis
gue manifesta a compaixdo de Deus que ndo deseja a morte de seu povo, sendo a
sua conversao (Am 7,3.6).

Nesta ordem de ideias, as visbes de Amds ndo se remetem ao simples fato
pontual daquilo que ele vé e escuta, como se fosse um receptor passivo da
mensagem. Essa metalinguagem (ver e ouvir) evoca realidades de fome, morte,
destruicdo, dentre outras, que comovem Amos levando-o interceder em favor do povo,
cumprindo a mensagem de Deus, ndo sem antes suplicar: “Senhor Javé, perdoa, eu
te peco!” (Am 7,2b) e “Senhor Javé, para, eu te pecgo!” (Am 7,5a).

Dito de outra maneira, o castigo iminente € apresentado como uma
consequéncia para aqueles que fecharam seus olhos e ouvidos a lei de Javé e
abalaram todas as dimensdes da sociedade, criando uma ordem cadtica pela qual ndo
poderdo mais escapar a justica divina (Am 9,1).

Assim, o eixo-problema dos panfletos proféticos das visbes encontra-se no
final das visdes, ja que a destruicao iminente do “reino pecador” (9,8a) contrapbe a
casa de Jaco e a casa de Israel. No simbolismo de “sacudir a peneira” (9,9) é que o
castigo serd apenas para alguns que ja foram enunciados nas visdes anteriores:
“Jacd” (7,2-3.5-6), em que ambas as vezes foi nomeado em relacdo com a terra
semeada ameacada pelos gafanhotos e a seca — de quem “Javé compadeceu-se”
(7,3.6); “meu povo, Israel” descrito como: lugares altos e a Casa de Jeroboéao (7,9),

palacio (8,3); “os santuarios de lIsrael” (7,9; 9,1); e, finalmente, outro grupo
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mencionado em Am 2,15 (os homens ageis que manejam o arco) de quem jurou ndo
esquecer nenhuma de suas acoes (8,7).

Dessa maneira, o eixo-problema apresentado no panfleto das visdes é que a
profecia de Ama@s, contrap8e-se ao Estado Tributério e as suas instituicdes (religiosa
e militar) que o fazem funcionar e contra todos seus mecanismos de morte que nao
geram o bem-estar social sonhado por Javé. A profecia de Amés da voz a luta do
campesinato pela valorizagdo da dignidade humana do homem e da mulher
camponeses e visa a “diminuigdo e extingao do tributo e pela abolicdo do trabalho
forcado” (SCHWANTES, 2004, p. 99).

1.2 O CONTEXTO HISTORICO-SOCIAL E O SENTIDO RELIGIOSO EM AMOS

As nacdes relacionadas no Livro de Amads, do Antigo Testamento, possuiam
contextos historicos, politicos econémicos e sociais bem diferentes entre si. A
concepcgao da lei de Deus, a lei dos soberanos, as condicdes de desigualdades, a
situacdo de riqueza e de pobreza, a nocdo de justica sdo elementos tracados nas
narrativas a cada nacao.

Em razéo disso, percebe-se a necessidade de fazer um recorte geografico
para favorecer o estudo do contexto histérico-social de Amés. Para tal fim usam-se os
dados registrados nas palavras introdutérias: “Palavras de Amads, um dos pastores de
Técua. O que ele viu contra Israel, nos tempos de Ozias, rei de Juda e nos dias de
Jerobodo, filho de Joas, rei de Israel, dois anos antes do terremoto” (Am 1,1). Por
conseguinte, o nome Israel refere-se ao Reino do Norte como o contexto geografico
da atividade de Amés que estava sendo governado pelo rei Jerobodo do qual se diz:

No décimo quinto ano de Amasias, filho de Joas, rei de Juda, Jerobodo, filho
de Joas, tornou-se rei de Israel, em Samaria; reinou quarenta e um anos. Fez
o mal aos olhos de Javé e ndo se afastou de todos os pecados aos quais
Jerobodo, filho de Nabat, havia arrastado Israel. Restabeleceu as fronteiras
de Israel, desde a entrada de Emat até o mar da Araba, conforme Javé, Deus

de Israel, havia dito por intermédio de seu servo, o profeta Jonas, filho de
Amati, que era de Gat-Ofer (2Rs 14,23-25).

Neste marco politico, destaca-se o rei Jerobodo (Il), que teve um longo
reinado (787/6-747/6 a.C.). Para outros autores como Hubbard (1996, p.101) e
Schwantes (2013, p. 99), o reinado situa-se por volta dos anos 793-753 a.C., durante

0s quais “Israel nao € ameagado por nenhum inimigo (2Rs 13,14ss; [24-25;14.8ss]
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25,28; Am 6,1.13-14). Essa paz em nivel exterior vem acompanhada de um florescer
econdmico no interior (Os 2,4-17;3,1-5)" (SCHWANTES, 2013, p. 99).

No entanto, é apresentado por Amos como um “reino pecador” (Am 9, 8)
porque fez o mal aos olhos de Javé. Voltando as acusacfes de Amos (2,6-8) - nas
quais entende-se que o justo, o indigente/necessitado, os pobres e os fracos, nédo
usufruem deste florescer econdmico, ao contrario, eles sdo parte da maquina
produtora, Schwantes (2013, p. 113) descreve estes termos para referir-se a situacao
destes israelitas da seguinte maneira:

[...] entre a cidadania plena e a escraviddo; o pobre por um lado, um
empobrecido, mas ainda cidadao pleno, proprietario de uma parcela de terra,
por outro lado, completamente endividado e por isso vivendo na condi¢édo de

escravo por dividas. Ao caracterizi-lo pequeno agricultor empobrecido,
procura apreender sua situacdo intermédia e sua situacao social de transicao.

Ao mesmo tempo o aparato politico estabelece uma estratificacdo de
privilégios (Am 6,4-6) na qual o rei, sacerdotes, pessoas ricas e juizes se sentem
seguros no exercicio de seu poder, inclusive perante as nac¢ées vizinhas (Am 6,1-3),
pois a legitimacéao de carater religioso é uma estratégia ideologica implementada pelo
Rei Saloméao na qual:

[...] o templo é usado de maneira instrumental para sacralizar a figura politica
do projeto do rei pois, ao assim fazer, uma verdadeira ‘teologia real’ passa a
existir, permitindo o controle ideolégico sob a figura do templo, centralizando

a religido e imprimindo um forte controle politico sobre a populagdo (ROSSI
2008, p. 26).

Este mesmo modelo foi colocado em prética por Jerobodo I, no Norte, apos a
separagao de Juda, instituindo “Da e Betel como santuarios reais [...] a fim de impedir
a populagéo do norte de continuar peregrinagédo ao Templo de Jerusalém” (SMITH,
2006, p. 62). Portanto, instituem-se santudrios a servico dos interesses politicos e
econdmicos da monarquia (1Rs 12,26-29) em funcéo da qual Amasias, sacerdote de
Betel, declara contra Amods: “[...] em Betel ndo podes mais profetizar, porque é
santuario do rei, um templo do reino” (Am 7,12).

Destaca-se que a idolatria se impde como uma ideologia religiosa que
também sustenta a economia tributaria do reinado de Jerobodo Il, ainda que seus
antecessores ja teriam estabelecido esta pratica determinando Ilugares de
peregrinacdo em Israel, erguendo santuarios, nomeando sacerdotes, esculpindo

idolos e impondo festas, sacrificios, oferendas e tributo.
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Desta forma, o mal social denunciado por Amoés (Am 4,4) coaduna o pecado
da idolatria e as transgressfes a lei em Israel (Am 5,12), pois se pervertem a
jurisprudéncia a porta e se criam novas leis cujos mecanismos obrigam e facilitam a
exploragdo como, por exemplo, o dizimo cultual, “que deve ter sido instituido pouco
antes da época de Amdés, vindo substituir a antiga entrega das primicias da colheita”
(REIMER, 1992, p. 74).

A prosperidade econémica do Reino do Norte constréi-se sobre atividades
agropecuarias como campos de vinhas, oliveiras, figueiras (Am 4,9), cordeiros e
novilhos de curral (Am 6,4), como também o comércio que abusa e corrompe as
balancas (Am 8,5-6), estabelecendo um sistema de exploracdo cobrando altissimos
impostos e multas dos pobres (Am 5,11). Amdés denuncia as politicas econémicas de
morte, chamando a atengdo dos governantes e os ricos: “[...] vede as numerosas
desordens em seu seio, as violéncias em seu meio! Nao sabem agir com retiddo—
oraculo de Javé — aqueles que amontoam opressao e rapina em seus palacios!” (Am
3,9), porque nada valem os pobres cujas vidas podem ser negociadas e escravizadas
(Am 2,6b; 8,4).

Desta maneira, AmoOs denuncia métodos de morte e exterminio que criavam
uma realidade social contrastante entre os ricos e os pobres, sendo 0s primeiros
representados por palacios, casas de marfim, divds e banquetes, e os outros pela
indigéncia, pobreza, fraqueza contra quem se fere o projeto proposto por Javé (Am
9,13-14).

E no contexto de Israel, povo escolhido, que o sentido religioso pressupde
com maior forca a existéncia da alianca de Israel com Deus, porque Javé é o Santo,
€ 0 Senhor. Para entender isso, parte-se do entendimento de que o ser religioso tem
como premissa transcendente o modelo antropolégico do sagrado que estad nas
pessoas. O sagrado, independentemente das suas concepcdes teoricas, faz parte da
prépria humanidade.

Assim, para caracterizar o “ser religioso” € necessario compreender a nogao
de santidade (Am 4,2) que em Amoés, no Antigo Testamento, toca na constituicao
relacional de Deus com a constituicdo da personalidade humana. “Na Biblia, o termo
‘santo’ € igualmente utilizado para designar tudo o que esta proximo de Deus ou |lhe é
consagrado, quer se trate de lugares ou de pessoas” (VAUCHEZ, 1987, p. 286), ou

seja:
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No Antigo Testamento a santidade permanece ligada a uma escolha direta e
pessoal de Deus: esta designacdo €, com efeito, reservada a um nimero
limitado de homens (Moisés, Daniel, Elias, Eliseu, e alguns outros) que tém
todos em comum a caracteristica de ter agido sob a autoridade e a influéncia
de Deus. Estes podem ser identificados com os profetas (neviim) ha medida
em que foram em vida os porta-vozes de Yahweh, fazendo conhecer a sua
vontade e anunciando, por sua vez, os males que ameacavam 0 povo e 0
designio divino sobre a humanidade (VAUCHEZ, 1987, p. 19).

A palavra de Deus quanto a “lamentagdo sobre Israel” (Am 5,1-2) esta
carregada de grande adverténcia direta feita “a casa de Israel” (Am 5,1-4) sobre os
efeitos da quebra da alianca, cuja punicdo seria a queda e a redugcdo do povo de
Israel. Todavia, transpondo a lamentacdo, Deus demonstrou-se benevolente e
apontou o rumo da salvagédo, segundo a antiga maxima “sem conversdo nao ha
salvacao”. Segundo Vauchez (1987, p. 286), “na época dos profetas a ideia biblica de
santidade evoluiu num sentido moral e espiritual”.

Com a primeira exortacdo, Deus concita Israel para procura-Lo porque Nele
ha vida. “Procurai-me e vivereis!” (Am 5,5). Se assim nao proceder, mas se insistir na
transgresséo de quebra da alianca, Israel foi advertido e informado sobre a punicéo
que ele receberia. A énfase é o fato de que adverténcia tinha significado de proibicao.
Caso Israel buscasse apoio em Betel, Guilgal e Bersabeia, receberia a deportacéo e
a iniguidade, penas aplicadas para essas cidades.

Na segunda exortacdo de Deus consta a repeticdo da frase do primeiro
chamado, isto é, “Procurai-me e vivereis!” (Am 5,6). A adverténcia-punicéo era o fogo
e ndo haveria ninguém em Betel para apaga-lo. Nessa situacao, o povo de Israel seria
eliminado pelo fogo. As caracteristicas transgressoras de Betel, Guilgal e Bersabeia
contra a lei de Deus eram transformar “direito em veneno” e langar “por terra a justica”.
Essa situacdo exortativa compreendia realidades terrenas no sentido de protecéo a
Israel, se ndo violasse o direito estabelecido por Deus, e da vida espiritual para aquele
gue acolhesse a justica de Deus. Vauchez (1987, p. 287) informa que:

Isaias, em particular, sublinha que aquilo que determina a quebra da Alianca,
ou seja, da relagdo entre Deus e 0 homem, ndo é tanto o pecado quanto a
culpa: Deus voltara a conceder ao homem a sua benevoléncia no caso de
este se abster do que é mal e de voltar a adquirir pelo seu comportamento a

pureza de &nimo. Isso vale quer para 0 povo no seu conjunto — uma vez que
Yahweh é o Santo de Israel — quer para os simples individuos.

No Antigo Testamento, “direito” e “justica” sdo duas realidades baseadas na
alianca de Deus. S&o binarios que se complementam para a obtencéo da salvacdo. A

salvacgdo deve ser entendida como uma transposicédo do mundo terreno para o paraiso
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— um estado originario da criacdo, da beleza, da ordem, da harmonia, da vida. O
interessante € que a salvacao, nesse contexto, seria para aqueles que guardavam 0s
mandamentos da alianca ou para aqueles que, mesmo infratores, transgressores,
criminosos, adotassem sinceramente uma atitude de converséo. Por isso, Deus, além
de ser o salvador, exercia a compaixdo ndo sO para com os pobres, necessitados,
indigentes, mas também para com aqueles que se convertiam a lei da sua alianca.

Em outros termos, o direito e a justica guardam ressonancia na dicotomia
entre o bem e o mal. Javé disse: “procurai o bem e ndo o mal para que possais viver”
(Am 5, 14) e “Odiai o mal e amai o bem” (Am 5,15). Essas duas exortagdes remetem
a ideia de que as atitudes benévolas e amorosas conduzem a salvacao. Por salvacao
entende-se um estado ético-espiritual na medida em que se deve abster de cultos
formais, sacrificios, oferendas, holocaustos (Am 5,21-23.25), que séo tidos pelos
profetas de Deus como hipocrisias.

A interpretacao da imagem sobre a mensagem de Javé de “que o direito corra
como a agua e a justica como um rio caudaloso!” (Am 5,24) instiga algumas reflexdes:
o direito, por um lado positivo, tem uma amplitude que comporta a obediéncia da lei
e, pelo lado negativo, a sua violacao; a justica, embora possa ser um estado puro em
sua natureza espiritual e moral, de algum modo, sua experiéncia impele a retiddo de
carater e de conduta. Para o alcance da justica, deve-se observar os limites tracados
pelo direito, a semelhanca das margens do rio, que, mesmo caudaloso, ndo pode
transbordar, para que se evitem violacdes as fronteiras. A justica exige conhecimento
do seu percurso. No caso de Javé, exige obediéncia, por compreender a alianca e a
salvacao, e conversao, por voltar, arrepender-se, e buscar Deus.

Nas mensagens de Deus aparecem o inquérito, o julgamento e a aplicacdo
de penalidade da lei do Senhor Javé. Entretanto, vislumbra-se que, antes das
sancbes, a cada povo eram-lhe asseguradas adverténcias que propunham a
possibilidade de n&o se desviar da ordem de Deus e cometer transgressoes, delitos e
crimes. A tolerancia de Deus, uma vez rompida, atraia castigo, punicéo, destruicéo,
eliminagéo e morte.

Assim, percebe-se que as palavras e visdbes de Amds comportam
detalhadamente o contexto sociopolitico e econémico no Antigo Israel, marcado por
uma transi¢cao no sistema geopolitico, que passa de uma relagédo camponesa de clas
para uma organizacao social regida por monarquias transgressoras da lei de Deus,

estabelecendo politicas que lesavam a dignidade de pessoas e da propria terra
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submetida a um ciclo de producédo-acumulo que gerava fartura e pobreza, festas e
fome, poder e escraviddo; um sistema politico construido sobre a tributacdo e o
trabalho for¢cado, dois mecanismos econdmicos que eram revestidos pelo sentido
sacral e obtidos pela forga militar.

O julgamento de Javé apresentado na profecia de Amas constitui uma critica
severa e uma condenacao ao modelo monarquico adotado por Israel em razdo das
relacdes geopoliticas da época e daquela regido considerando que sua posi¢ao
geografica sempre foi cobicada pelos grandes impérios como passagem comercial e
controle territorial dos grandes impérios egipcios, assirios, babilénicos entre outros.

Com a ampliacdo das fronteiras de Israel, as relacdes sociais, econémicas e
religiosas, antes regidas pela obediéncia as leis de Deus passaram a ser negociadas
por meios de simbolos e de deuses criados pelas monarquias, segundo uma ideologia
colocada a servi¢co das forcas de exploracdo e manipulacdo no novo sistema politico
de sociedade.

Nesse cenério, Israel ndo apenas teve uma mudanca de seus valores — a
vulnerabilidade do povo se agravava com a exploragao, violéncia e morte —, mas foi
severamente advertida sobre a punicéo de Deus, diante dos delitos por ela cometidos
e outras nagdes circunvizinhas. Amés foi a “voz” de Deus para desmascarar os
profetas, os perversos dirigentes politicos do seu tempo, ante o regime de brutal
exploracé@o da vida humana. As reformas de leis apontadas no processo histérico da
configuracdo do Estado monarquico israelita corromperam a instituicdo garantidora da
justica, isto é, o direito a porta, desfigurando ndo sé o rosto dos juizes, mas também
a perda da imparcialidade e igualdade perante a lei.

Diante da transgressao e traicdo dos reis israelitas, o profeta Amos recorda
ao povo e governantes que a melhor forma de governo deveria ser constituida
mediante a alian¢a com Deus, isto €, como um modelo teocratico que teria Javé como
0 proprio governante e no qual o rei pela sua retiddo e justica seria considerado como
seu filho e representante. Amds ndo apenas se apoiou e escudou nas mensagens de
Deus, como também se fez o defensor de vidas humanas néo so de Israel, mas como
um valor universal, como remete o julgamento contra as nac¢des, sendo ele mesmo,
Amoés, um lider para aquilo que hoje conhecemos como liderancga, reivindicacdo e
defesa direitos humanos.

Para compreenséao do Livro de Amaos, em comparacao com 0s tempos atuais,

e que sentido se pode extrair dele para a moderna concepc¢ao dos direitos humanos



44

e justica social, sera necessario o estudo sociologico do contexto histérico daquele
povo antigo, ndo como um pensador social, mas segundo uma analise conceitual
sobre as condi¢cOes de existéncia dos povos das antigas nagdes, os ideais e valores

e 0 poder dominante de Deus e 0s poderes temporais dos soberanos.
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2 DIREITOS HUMANOS E RELIGIAO: A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Os indicios afirmativos dos direitos humanos e do principio da dignidade da
pessoa humana foram verificados nos tempos antigos, especialmente entre 4000 a.C.
a 476 d.C., quando os aspectos principais inerentes a valorizacdo da vida do ser
humano e apos esse lapso temporal foram, além da evolucdo permanente do que
seria a afirmacdo dos direitos da pessoa, efervescendo a ineréncia do principio da
dignidade do ser humano, ocorrendo, pois, um perfeito alinhamento desses dois
aspectos: o do direito e o do principio na elevacao da dignificacdo da pessoa.

Na histéria antiga de Israel observa-se que os cinco livros de Moisés (Torah)
apregoam solidariedade e preocupacgédo com o bem-estar de todos (1800-1250 a.C.).
O Antigo Testamento faz referéncia a necessidade de respeito a todos 0os homens,
sobretudo aos pobres e excluidos, especialmente com alguns grupos especificos
como as vilvas, os 6rfaos e os estrangeiros. Inclusive, observa-se na monarquia
davidica os primoérdios de formas politicas garantidoras do bem-estar para todos.
Segundo Comparato (2011, p. 53):

deve-se reconhecer que a proto-histéria dos direitos humanos comega nos
séculos Xl a.C. e X a.C., quando se instituiu, sob David, o reino unificado de
Israel, tendo como capital Jerusalém. Em manifesto contraste com os regimes
monarquicos de todos os outros povos do passado e de sua época, o reino
de David, que durou 33 anos (c.996 a.C. a c. 963 a.C.), estabeleceu, pela
primeira vez na histéria politica da humanidade, a figura do rei-sacerdote, o
monarca que ndo se proclama deus nem se declara legislador, mas se
apresenta, antes, como delegado do Deus Unico e o responsavel supremo
pela execucdo da lei divina. Surgia, assim, o embrido daquilo que, muitos
séculos depois, passou a ser designado como Estado de Direito, isto €, uma
organizacao politica em que os governantes nao criam o direito para justificar

0 seu poder, mas submetem-se aos principios e normas editadas por uma
autoridade superior.

Constata-se nessa linha temporal que o homem, paulatinamente, substituiu o
saber mitolégico pelo saber logico da razdo instrumental, e que esta mudanca néo
seria plenamente garantidora da vida para todos nos diversos contextos e tempos
historicos, pois a acédo criadora desta razdo trouxe consigo vida e morte e,
posteriormente, o aprofundamento do antropocentrismo em virtude das conquistas e
anexacOes de territérios, imposi¢cdes de escraviddes, tomadas de poderes, guerras,
revolugbes e, sem duvida, suas profundas consequéncias em detrimento ao ser

humano.
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Os direitos humanos, mais que previsdo implicita ou explicita nos sistemas
religiosos e juridicos, € uma condicdo da préopria humanidade. Todavia isso nem
sempre foi considerado pelos primitivos religiosos, tampouco pelas instituicoes
modernas. O valorizar do ser humano € algo muito recente, comparado a historia da
civilizacdo. Comparato (2011, p. 18) destaca que

Na atual etapa da evolucédo, como todos reconhecem, o componente cultural
€ mais acentuado que o componente ‘natural’; tendo sido, entretanto, o

aparecimento da linguagem o fator decisivo do marco histérico para se refletir
sobre a dignidade humana.

Muito embora os relatos biblicos ja retratassem as incongruéncias, os pecados
e as transgressoes nas relacdes injustas das nacdes e povos, o pensamento reflexivo
sobre o0 homem moderno apenas viabilizou desvelar aqueles fatos, que, alias, ja
faziam parte da condicdo das relacdbes humanas, numa perspectiva religiosa,
antevista por Javeé, na medida em que determina “procurai-me e vivereis” (Am 5,4.14).

Entre o movimento profético de Amoés e a concepcéo dos Direitos Humanos,
segundo Comparato (2011), encontra-se a linguagem, uma abordagem cultural, como
ponto central para se refletir a respeito da dignidade da pessoa humana. Comparato
(2011) destaca que foi a linguagem o fator decisivo do marco histérico dos direitos
humanos, pressupondo-se que, ao se comunicar e conhecer seus direitos, a pessoa
se habilitaria a reivindica-los.

Amoés foi além disso ao adotar a linguagem num sentido duplo. Para Amés, a
mensagem profética, recebida pela comunicacdo com Deus, visava sobremaneira
interferir sobre os motivos reais e dissimulados dos reis, principes e sacerdotes de
varios deuses que buscavam suprimir os valores humanos, ao mesmo tempo em que
o proprio Amés, conhecedor das leis de Deus, investiu-se no papel de reivindicador
em nome dos oprimidos, dos pobres, dos explorados, das vitimas.

O marco ou o fator decisivo dos direitos humanos ndo se computa apenas por
um periodo histérico da humanidade. Os direitos humanos séo a vida em esséncia da
humanidade. Em todas as épocas houve profetas, filésofos, dirigentes em condi¢cbes
histéricas adequadas planejando e tentando colocar em pratica o valor da vida real.
No entanto, o mundo ndo muda apenas por ideias transformadoras, é preciso que as
ideias conquistem seguidores que estejam dispostos a experiencia-las na pratica,

mesmo correndo riscos.
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Os direitos humanos, ainda que sediem em utopias e esperancas, segundo Frei
Betto (apud TRINDADE, 2011), tiveram a for¢a de estimular aspiracdes coletivas, seja
por um imperativo de preservacdo da vida, seja por necessidade de organizagao
social. As lutas travadas pelos direitos humanos constituem-se como meio de
resisténcia contra aqueles que se opdem a transformacédo e mudanca de regimes
exploratorios.

Trindade (2011, p, 16) faz uma pergunta interessante sobre a historia dos
direitos humanos e para essa questao apresentou varias respostas. Ele pergunta: “Por
onde, entdo, comecgar uma historia dos direitos humanos?”; e responde:

Isso depende do ponto de vista que se adote. Se for uma histéria filosoéfica,
teremos que recuar a algumas de suas remotas fontes na Antiguidade
classica, no minimo até ao estoicismo grego, la pelos séculos Il ou lll antes
de Cristo, e a Cicero e Dibégenes, na antiga Roma. Se for uma histéria
religiosa, é possivel encetar a caminhada, pelo menos no Ocidente, a partir
do Serméo da Montanha — ha indica¢des nesse rumo no Antigo Testamento.
Se for uma histéria politica, j& podemos iniciar com algumas das noc¢des
embutidas na Magna Charta Libertatum, que o rei inglés Jodo Sem Terra foi
obrigado a acatar em 1215. Ou podemos optar por uma histéria social —
melhor dizendo, por um método de estudo que procure compreender como,
e por quais motivos reais ou dissimulados, as diversas for¢cas sociais
interferiram, em cada momento, no sentido de impulsionar, retardar ou, de

algum modo, modificar o desenvolvimento e a efetividade pratica dos “direitos
humanos” nas sociedades.

Com base nisso, a génese dos direitos humanos integra multiplas referéncias
(religiosas, politicas, econémicas, filosoficas etc.) que induziram a seu surgimento e
institucionalizag&o por leis que se vincularam segundo as condi¢fes historico-sociais
de cada época, mesmo que de modo fragmentado, e em movimentos de denuncia e
lutas, como o de Amdés, e nos movimentos de lutas e reivindicacdes, como ocorrem

nos tempos atuais em diversos paises.

2.1 A VIDA HUMANA: UMA GRANDEZA DIALETICA ENTRE O SUJEITO
RELIGIOSO AMOSIANO E O SENTIDO HISTORICO DA DIGNIDADE DE
HOMEM EM MIRANDOLA

A fundamental dialética entre Amoés e Mirandola (2001) néo se da pelo fato de
conciliar religido e filosofia ou por uma sintese de premissas silogisticas, o fenébmeno
comum entre os dois consiste na defesa da vida e da dignidade do ser humano em

suas condi¢des praticas de existéncia.
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Embora Amés tivesse como estandarte a restauracao da alianca de Deus com
Israel e o povo da sua época, pelas suas transgressoes e infidelidade com as leis de
Deus, a sua mensagem profética estava fundamentada na ideia de um Deus Unico,
governante, julgador e salvador. A justica, segundo a ordem de Deus, deve ser
resultado da retiddo do povo. Mirandola (2001), por sua vez, apesar de conceber a
nocdo de que o homem estaria no centro do mundo, a dignidade do homem € um
atributo conferido por Deus, um Deus Unico. Assim todos os homens orientados a
conhecer a realidade de Deus devem se conduzir e ter um agir de retidao e justica.

Noutras palavras, lIsrael, juntamente com outras nacbes, € o grande
destinatario da profecia de Amaos. A denuncia é feita com base nas viola¢gdes a alianca
feita com Javé que coloca no centro do julgamento a vida do ser humano, as relacdes
justas entre eles e com Deus que os escolheu. Seu destinatério, portanto, € um sujeito
religioso cuja pratica de vida tem significacdes sociais e politicas. Para Mirandola
(2001), a dignidade de homem traz a tona a importancia da vida humana em sua
plenitude no mundo, numa reflexdo de embasamento tedrico filosofico e religioso.

Entre Amds e Mirandola (2001), encontra-se a vida humana profundamente
entrelacada com a concepcdo de Deus e a humanizacdo do ser humano em suas
relacdes. Disso, percebe-se que a nhocdo de humano é uma grandeza traduzida pelo
conceito de dignidade. E, esse humano € ontologicamente semelhante aos atributos
de Deus, entre eles, o agir virtuoso da bondade, beleza, fraternidade, igualdade,
justica.

Em Saber local, Geertz (1997, p. 250) esclarece que “a interpretacdo das
‘rubricas’ ‘cultura’ e ‘praticas’ entre as culturas ndo pode ser evitada, mas que,
também, n&o é fatal no caso da ‘religiao’, da ‘familia’, do ‘governo’, da ‘arte’, ou mesmo
da ‘ciéncia’”. Uma situacao interessante para discutir €, contudo, entender a questao
do tempo e ndo apenas o relato historico, uma vez que a histéria se processa de
diversas maneiras, ao passo que 0 tempo € um continuum, cujas rupturas séo
mantidas em razao de registros, escrituras, percepgoes, interpretagdes, ja que “as leis
sempre Sao arranjos sociais possiveis a partir das relacdes sociais e na mediacdo das
relagdes de for¢a dentro de um contexto de determinada sociedade” (REIMER, 2012,
p. 53).

Assim, o tempo participa em natureza na obra de Deus e na contribuigdo da

construcdo da sociedade, da paz, do direito e da justica. Entretanto, Heller (apud
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MARTINS, 1998, p. 6) salienta o papel insubstituivel do sujeito historico interligado ao
tempo e seu contexto histérico, afirmando que:
S6 quem tem necessidades radicais pode querer e fazer a transformacao da
vida. Essas necessidades ganham sentido na falta de sentido da vida
cotidiana. S6é pode desejar o impossivel aquele para quem a vida cotidiana

se tornou insuportavel, justamente porque essa vida ja ndo pode ser
manipulada.

Os comportamentos arbitrarios e as experiéncias passadas pelos povos
biblicos orientam o comportamento do ser humano no futuro, pois a vida social é
portadora de sentidos, saberes locais, culturais, crengas. Falando sobre o tempo,
Tocqueville (apud OST, 2005, p. 10) exorta que “o passado, quando ndo mais ilumina
o futuro, deixa o espirito andando nas trevas”.

Sobre tempo e histéria segundo as dimensdes da consciéncia histérica, Aron
(apud OST, 2005, p. 29) nota que “cada sociedade reescreve sua historia a medida
que ela mesma muda’, isto €, acrescenta o autor, “o0 passado s6 é definitivamente
fixado quando nao tem mais futuro”. Ost (2005, p. 29), analisando a declaracao de
Aron, arremata dizendo “e poderiamos dizer, em contra partida, que uma sociedade
amputada de suas raizes, 6rfa de sua historia, encontra barrado seu acesso ao futuro”.

Se Deus declara qual é o pensamento do homem (Am 4,13), com maior razao
o ser humano é o grande construtor de sua realidade social e historica, sem arrebatar-
se como um homem 6rfao, noutras letras, sociedades e nacdes 6rfas. Dai o destaque
das denuncias de Amds como ensinamentos prospectivos a sua geragéo e vindoura,
bem como da tese de Mirandola a respeito da dignidade do homem.

Sem se escusar do olhar da sabedoria antiga que concebe o homem em seu
sentido ontoldgico (sua natureza moral e espiritual) e axiolégico (escala universal de
valores), este trabalho parte da compreenséo da ideia de humanismo. Segundo a
nocao antropocéntrica de Mirandola (2001), século XIV/XV, por considerar o homem
o centro do mundo e porque esse mesmo homem é dotado de capacidade criadora
para transformar a si mesmo e o mundo que o cerca, tendo por referéncia nuclear a
concepgao de que o homem, sendo “um milagre” criado por Deus, deve se comportar
e ter condutas idoneas e justas.

Mirandola (apud FERACINE, 1985, p. 85) buscava descortinar as forcas
secretas dos fenbmenos ocultos, apelando para o direito de liberdade conferido ao

homem, “pois esta faculdade equivale a responder pelo préprio destino. Nada pode
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coartar o desempenho daquilo que tanto dignifica 0 homem como artifice do proprio
destino”.

Entre tempo e historia, a aproximacao a ser feita compreende a nogcao de
dignidade do homem, pela perspectiva filoséfica e religiosa de Mirandola (2001), que
promove o inovador discurso sobre a natureza do homem e sua relagcdo com Deus.

Mirandola (apud FERACINE, 1985, p. 85) refletiu que, “embora o homem nao
esteja localizado em ponto estratégico pelo proprio Criador, ele esta direcionado para
captar todos os vetores da realidade a fim de conhecer o seu Criador de modo pleno”.
Noutras palavras, acresce o autor que, se 0 homem esta apto a conhecer a si mesmo,
‘0o homem se descobre qual parte do mesmo todo cuja plenitude aponta para o Uno
que é Deus’”. Isso é uma experiéncia profundamente religiosa e social.

Mirandola (2001), de formacao eclética, transitando nos estudos da filosofia,
cabala e cristianismo, foi um dos precursores do humanismo cristdo, o que lhe deu
reconhecimento dentro e fora da Italia, ao escrever uma tese sobre a dignidade do
homem, em 1486. A sua reflexdo basica parte da investigacdo da realidade do ser
humano e do mundo. Mesmo tendo base filoséfica segundo as ideias platbnicas,
Mirandola (2001), orientado pelos estudos criticos do direito canénico, estabeleceu
um didlogo estreito com a religido. A pessoa humana para ele € um ser dotado de
inteligéncia e dons divinos. A tese sobre a dignidade do homem, segundo uma visao
filoséfica-cristd de Mirandola (2001), inspirou diversos tratados a respeito da protecéo
bésica da vida do homem e suas mais variadas relagées no mundo.

As influéncias humanistas, sob a orientacdo de Battista Guarino4, deram a
Mirandola (2001) condicdes para aprofundar estudos sobre a natureza humana, que
foram enriquecidos em contato com o humanismo francés quando estudou na
Universidade de Paris nos anos 1485 e 1486, denotando-se que, em certo sentido, as
ideias humanistas de cunho religioso estiveram presentes no ideal do lluminismo do
século XVIII.

Além disso, mesmo com o sistema de evolucédo das espécies, o homem se

mantém sujeito do “agir’, do “fazer”, do “transformar” e do “transformar-se a si mesmo”.

14 filho de Guarino Veronese — nascido em 1434? ou 14357, Ferrara, Ducado de Bolonha — falecido
em 15037 ou 15137 — Nomeado em 1455 professor de retérica em Bolonha aos 21 anos e, depois
de dois anos foi nomeado professor da mesma disciplina de Ferrara e, seguida com a morte de seu
pai em dezembro de 1460, o sucedendo na catedra da Universidade de Ferrara. Estudioso do
Renascimento italiano que deixou um relato de objetivos contemporaneos e técnicas de educacao
adequada. Também, deu grande énfase a enunciacdo e ao estilo, e recomendou a leitura em voz
alta e a manutencéo de livros comuns como meio de aprimoramento.
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Sem fazer um estado da arte sobre a reflexdo do homem em varias civilizacoes, 0
homem espiritual e moral se constituiu ao longo do tempo como pessoa cujo atributo
méaximo é a sua dignidade. Alias, esse aspecto esta escrito na Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos (1948). Em outras palavras, a concepgao do homem -
demiurgo de si mesmo e do mundo em torno de si.

O papel do homem como centro do cosmo estava, portanto, assentado. Por
essa razéo Pico vai se deter ndo sobre o que era tido como definido e ja convencional
na filosofia e, sim, sobre algo ainda n&o percebido nem posto explicitamente. A
guestdo consistia em encontrar uma propriedade tal que fizesse do ser humano a
maior de todas as maravilhas saidas das maos do Criador. Havia de ser um dom que
o colocasse acima das hierarquias angélicas. O que ha no homem de Unico, especifico
e estupendo, ndo é simplesmente a sua racionalidade, como ja vira Aristoteles, nem
a imortalidade, como pregava o cristianismo, e, sim, a prerrogativa de autocriar-se
livremente. Ele é o Unico ser que livremente pode ser mais do que ja € por natureza
(FERACINE, 1985, p. 24).

Esse pressuposto ndo esta circunscrito apenas no ambito da religiosidade,
espiritualidade, do religioso. A transcendéncia dessa pressuposicdo fundamenta as
relacdes entre 0s seres humanos sob a perspectiva dos direitos e, mais recentemente,
no século XVIlII, dos direitos humanos. No entanto, o reconhecimento dos direitos para
a valorizacdo da totalidade da pessoa pelos governos nao se deu de modo tranquilo.
Exploragfes, dores, sofrimentos, fome, guerras, exterminio de milhares de pessoas
sdo fatores que acionaram individuos (parcela de coletividade) a reivindicarem
protecdo do Estado.

Paradoxalmente, comparando-se a realidade das ordenacdes de Javé com a
conquista dos direitos humanos, encontra-se a pessoa que precisa ser valorizada na
sua dignidade. A dignidade é um atributo a ser preservado. E o agir humano com
retiddo e justica. Ela é condutora para o estabelecimento de relagfes justas. Dai a
severidade e a compaixao de Javé para a restauracdo do povo de Israel — nessa
proposta de Deus, se assim pode ser dito, estd a maior proposta para as nacoes: a
vida das pessoas, que € o eixo integrador de toda a proposta amosiana.

Os atuais direitos humanos, que se intitulam universais, sdo instituidos no
Ocidente. Primeiro houve muitas discussdes filosoficas sobre a natureza do homem e
a sua relacdo com o mundo. Feracine (1985, p. 16), em nota introdutéria sobre a obra

A dignidade do Homem, de Mirandola (2001), informa que “Pico encarna a
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universalizagao da cultura e espelha o modelo acabado humanista do século XV”.
Falando sobre viagem ao passado ocidental no que tange a inauguracao dos direitos
humanos, Trindade (2011, p. 15) descreve que:
Desde que os revolucionarios franceses, a partir de 1789, passaram a
proclamar aos quatro ventos sua Declara¢do dos Direitos do Homem e do
Cidadéo, a ideia de ‘direitos humanos’, malgrado contramarchas, s6 ganhou
respeitabilidade, a ponto de hoje desfrutar de quase unanimidade mundial —
0 que, com certeza, nada nos informa quanto ao modo, em cada canto deste

vasto mundo, essa teoria faz seu salto para a pratica, ou mesmo o que
significa, na pratica, esse salto.

Acrescenta Feracine (1985, p. 19) que, “segundo Pico, a dignidade do homem
esta longe de ser algo de dado ou acabado e mecanicamente fixo. Ela € mais uma
conquista porque a natureza humana é perfectivel. O homem se faz”. E mais: “como
esta perfectibilidade est4 condicionada pela liberdade, € na dindmica do processo de
conquista de si e de autodignificacdo crescente que o homem precisa da Filosofia”. E
Comparato (2011) traz o desenvolvimento da filosofia existencialista de Heidegger de
que o homem € ser-no-mundo.

Se 0 homem é agente da propria historia e tem racionalidade e consciéncia
de si mesmo, para perceber, conhecer e sentir que € capaz de inquerir sobre o
segredo ou mistério da sua origem e de “ordenar, cientificamente, a matéria, bem
como a liberdade de agao”, pode-se dizer que os avancos da visao antropoldgica de
Mirandola (apud FERACINE, 1985, p. 25) propostos a especulacdo filoséfica e
teologica, de algum modo, projetaram as suas raizes para a matriz dos direitos

humanos.

2.2 DIREITOS HUMANOS E SUAS RAIZES RELIGIOSAS

O Humanismo foi e continua sendo tema de diversos estudos, porém sem um
consenso nas diferentes fontes de saberes e do conhecimento. O ser humano, ora foi
tido como centro do mundo como um ser em totalidade (moral e espiritual), ora como
parte da existéncia material (razdo e moral). Todavia, nem mesmo as teorias
materialistas da filosofia e da ciéncia descartam que o ser humano ndo possua um
tipo de atributo que escapa a razdo. Talvez seja a sua espiritualidade! Se nao falam

sobre o atributo espiritual da pessoa, nem por isso os filosofos e cientistas
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materialistas 0 hegam plenamente. Essa qualidade remanesce em outros saberes:
crencga, cultura, sabedoria, religido, filosofia espiritualista e religiosa.
Perguntando-se sobre em que consiste a dignidade humana, Comparato (2011,
p. 13) diz que “a resposta a essa indagacao fundamental foi dada, sucessivamente,
no campo da religido, da filosofia e da ciéncia”. E, assim:
A justificativa religiosa da preeminéncia do ser humano no mundo surgiu com
a afirmacao da fé monoteista. A grande contribuicdo com o povo da Biblia a
humanidade, uma das maiores, alias, de toda a Histdria, foi a ideia da criacéo
do mundo por um Deus Unico e transcendente. Os deuses antigos, de certa
forma, faziam parte do mundo, como super-homens, com as mesmas paixdes

e defeitos do ser humano. Javé, muito ao contrario, como criador de tudo o
gue existe, € anterior e superior ao mundo (COMPARATO, 2011, p. 14).

Frei Betto (2011, p. 11-2), ao apresentar a obra Historia social dos direitos
humanos, de José Damido de Lima Trindade, a qualifica como “o qualificativo de breve
enciclopédia da utopia e da esperanga”, e registra que “para nos cristaos, o paradigma
dos direitos humanos séo preceitos e valores evangélicos, centrados no direito de vida
para todos, dom maior de Deus”. Comparato (2011, p. 13), afirmando que ninguém
pode-se comparar superior nos grupos religiosos ou nas nagdes, enfatiza que “a
revelacao de que todos os seres humanos, apesar das inameras diferencas biolégicas
e culturais que os distinguem entre si, merecem igual respeito, como Unicos entes no
mundo capazes de amar, descobrir a verdade e criar a beleza”.

Segundo Frei Betto (2011), a radical op¢éao de Jesus pelos mais pobres, sem
discriminar aleijados, cegos, enfermos e dementes, a ponto de identificar-se com eles
(Mateus 25), sinaliza a injustica imperante em toda a sociedade que, de alguma forma,
instaura desigualdade, discriminagbes e exclusbes. Esse banquete cristdo de
‘fraternura’ (termo tomado de Frei Betto) ndo se diferencia das mensagens de Deus
dadas a conhecer pelas visdes de Amos. Javé era um Deus de compaixao, ainda que
determinado a punir com rigor para que povos fossem, em geracbes futuras,
restaurados.

O préprio Trindade (2011, p. 13) se encarrega de dizer que “os direitos
humanos estdo acima dos direitos do Estado”. Guardadas as singularidades entre
religido e Estado laico, os direitos humanos tém por base precipua o “humano”, a
humanidade. Dai se questionar o que é o ‘humano’ nos seres humanos, nas pessoas?
O proprio Frei Betto (2011) sinaliza, em pleno Século XXI, que, nos processos sociais,

€ preciso nao so pretender, mas “emancipar o ser humano”, afastando-se de qualquer
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superioridade de uma nacéo sobre outra. Deve-se, a0 menos na teoria, garantir a
igualdade universal, porém, no plano pratico, igualdade real e concreta.

Tendo sido afirmado que a natureza do ser humano € racional, 0 homem foi
posto em nova posi¢gao no mundo, sob a indagagao “que € o homem”? Em Descartes,
portanto, na tradicdo ocidental, a filosofia moderna surge colocando o ser humano
como aquele que tem como atributo exclusivo a racionalidade e por isso pode fazer
reflexéo.

Nas explicagdes darwinianas, “a propria dinamica da evolugao vital se organiza
em funcdo do homem?”, fazendo surgir, cientificamente, no apice da cadeia evolutiva
das espécies vivas, “a justificativa cientifica da dignidade humana” (COMPARATO,
2011, p. 16). Até o acaso foi fonte do surgimento do homem. No entanto,

Se a humanidade ignora o sentido da Vida e jamais podera discerni-lo,
impossivel distinguir a justiga da iniquidade, o belo do horrendo, o criminoso
do sublime, a dignidade do aviltamento. Tudo se identifica e se confunde, no

magma caotico do absurdo universal, aquele abismo amorfo e tenebroso que,
segundo o relato biblico, precedeu a Criagdo (COMPARATO, 2011, p. 17).

Comparato (2011, p. 16-32) explica que “é importante observar que, no relato
biblico da Criacdo, 0 mundo ndo surge instantaneamente, completo e acabado, das
maos do Criador”. Alias, depreende-se que “as criaturas vao se acrescentando, umas
as outras, como etapas de um vasto programa, simbolicamente ordenado na duracao
de um ciclo lunar”. O autor lembra ainda que, para Santo Tomas, em Summa
Theologiae, “0 homem seria um composto de substancia espiritual e corporal”.

Além disso, o conceito de pessoa como sujeito de direitos universais ganha
espaco em toda ordenacao estatal do ocidente com o advento da filosofia kantiana,
gue coloca o imperativo categérico de que todo homem tem dignidade e, por isso, pela
propria vontade, submete-se as leis da razdo pratica. Comparato (2011, p. 35) elucida
que “a criacdo do universo concentracionario, no século XX, veio demonstrar
tragicamente a justeza da viséo ética kantiana”.

E, na mesma ldgica, no século XIX, enfatiza-se a dignidade humana ndo como
valor absoluto, mas uma das condi¢des de valores a serem protegidos de modo ético
e juridico na pauta da igualdade e da justica social. Os relatos biblicos em Javé, entre
outras mensagens, demonstram que o povo de Israel e outras na¢des deveriam ser
restaurados, mesmo por forgca da conversdo. Para Jave, o fundamento ético da

dignidade humana consiste na aliangca com Deus e na direta salvacdo que Deus
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faculta ao povo, a se considerar que a vida € sagrada no mundo, que também foi

acolhida (a vida) como uma maxima universal dos direitos humanos.

2.3 A UNIVERSALIZACAO OCIDENTAL DOS DIREITOS HUMANOS: UMA
HISTORIA BURGUESA

Pensar em direitos humanos na contemporaneidade é considerar que eles sao
pilares basicos dos Estados de Direito ou Estados Democraticos de Direito. E 0
embrido da constituicdo do Estado de Direito encontra-se com 0s povos do passado
biblico, segundo regimes monarquicos iniciados na era de Davi (996 e 963 a.C.), isto
€, num Estado de Direito, a organizacdo politica ndo se justifica pelo poder dos
governantes, mas se submetem as normas editadas de uma autoridade superior. No
caso de Davi, Deus ou teocracia. Nesse sentido,

O reino de Davi, que durou 33 anos [...], estabeleceu, pela primeira vez na
histéria politica da humanidade, a figura do rei-sacerdote, 0 monarca que nao
se proclama deus nem se declara legislador, mas se apresenta, antes, como

0 delegado do Deus Unico e o responsavel supremo pela execucdo da lei
divina (COMPARADO, 2011, p. 55).

Vé-se, pois, que a primeva histéria dos direitos tem suas origens nos relatos
dos povos biblicos, tendo inspirado as demais geracdes e governos. Relativamente
aos direitos humanos, Trindade (2011, p. 16) os coloca em campos diferentes: historia
filoséfica da Antiguidade classica e da antiga Roma; histéria religiosa no Ocidente
segundo o Sermao da Montanha, porém com raizes no Antigo Testamento; historia
politica, em 1215, com a Magna Charta Libertatum, pela qual o rei inglés, Jodo Sem
Terra, foi obrigado a aceité-la; historia social baseada na reflexdo sobre quais motivos
reais ou dissimulados e que for¢as sociais interferiram para, na pratica, promover e
modificar o desenvolvimento e efetividade dos direitos humanos. A histéria social dos
direitos humanos somam-se em sua génese referéncias econdmicas, politicas,
filosoficas, religiosas etc.

A semelhanca do povo biblico, o regime feudal da Idade Média imprimia uma
concepcao senhorial de que privilégio em detrimento da classe dos camponeses
servos, tendo que recordar nos sermdes da religido dos bispos da época que o poder

deles era originario de Deus. Em nome de Deus, a escravidao do povo tinha por base
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a dissimulacdo de soberanos religiosos e senhores feudais para perpetuar a
exploracéo, violéncia e crimes.

No século XVIII (Revolugédo Francesa), foi a classe burguesa — composta por
camponeses rebelados, intelectuais, religiosos, profissionais autbnomos - que
pretendeu romper a escraviddo e a exploracdo dos senhores feudais, do clero, da
nobreza e da monarquia. Com isso fez surgir o capitalismo e inaugura-se,
politcamente, o denominado “terceiro estado”, idealizado pelo abade liberal
Emmanuel de Sieyes, colocando, assim, em contradicdes as elaboracfes do direito
natural (divino-racional) ante a sua dessacralizacdo pelo lluminismo (racionalidade
segundo as leis humanas).

Conforme Trindade (2011, p. 38), o jusnaturalismo de base racional debatido
entre filosofos gregos e greco-romanos serviu de arma ideoldgica a burguesia
revolucionaria, confirmando-se que:

A suposicdo de existéncia de um direito aproximadamente equiparado a
nocao de Justica, em forte conexdo com a moral e, portanto, mais perfeito do
que o direito produzido pelas sociedades humanas, era muito antiga entre os

pensadores, deitando raizes em fildsofos da Grécia antiga (TRINDADE, 2011,
p. 37-8).

Foi no progresso das Luzes da racionalidade que “a reflexdo filosdfica
contemporanea salientou que o ser humano nao é algo de permanente e imutavel: ele
€, propriamente, um vir-a-ser, um continuo devir’ (CERTES apud COMPARATO,
2011, p. 41). Na Revolugéo Francesa, o ideal de liberdade, igualdade e fraternidade
inspirou diversos sistemas juridicos e normas de acesso a justica. Da consciéncia da
burguesia revolucionaria, abre-se o portal universalista de direitos da pessoa, de modo
que:

E sobre o fundamento dltimo da liberdade que se assenta todo 0 universo
axiologico, isto €, o mundo das preferéncias valorativas, bem como toda a
ética de modo geral, ou seja, o mundo das normas, as quais, contrariamente

ao que sucede com as leis naturais, apresentam-se sempre como preceitos
suscetiveis de consciente violagdo (COMPARATO, 2011, p. 37).

Frei Betto (2011, p. 11) destaca que a histéria da conquista dos direitos

humanos na perspectiva social entdo refletida, segundo Trindade,

[...] produz uma verdadeira obra de garimpagem dos direitos humanos,
desvelando suas camadas “arqueoldgicas”, ou seja, os embates e combates
gue, ao longo da modernidade, contribuiram para que hoje ao menos se erga
a evidéncia contraditria entre 0s nossos propositos tedricos, plenos de
humanismos, e a nossa pratica ainda distante dos ideais que professamos,
como demonstra a hedionda contemporaneidade da fome, da miséria, das
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guerras e da exclusdo social que atinge a maioria dos seis bilhdes de
habitantes do planeta.

Os primeiros acenos da construgao da justica social acontecem com a luta da
classe burguesa na Franca do fim do século XVIIl. Desse marco, constituicbes
democraticas e sociais foram institucionalizando os direitos basicos da vida dos seres
humanos: direitos civis, direitos econdmicos, direitos sociais e coletivos, direitos da
coletividade da denominada e moderna defesa do desenvolvimento sustentavel da
vida humana. Piovesan (2013, p. 216) declara que os direitos humanos séao universais
para a protecao da dignidade humana.

Nesse compasso, o direito maximo de convivéncia consiste na realizacdo da
cultura de paz, com fraternidade, numa sociedade que seja livre, igualitaria e justa, a
exemplo do que preconiza, num viés programatico, a Constituicdo Federal brasileiras.
Enfim, o que se busca é a protecéo dos direitos do ser humano. Diante disso, pode-
se dizer ainda que:

A compreensdo da realidade axiolégica transformou, como n&do poderia
deixar de ser, toda a teoria juridica. Os direitos humanos foram identificados
com os valores mais importantes da convivéncia humana, aqueles sem os

gquais as sociedades acabam perecendo, fatalmente, por um processo
irreversivel de desagregagdo (COMPARATO, 2011, p. 38).

Entre os povos antigos de Javé e as nacdes contemporaneas, nao existe
abismo, tampouco rupturas na formacdo da personalidade humana, mas, sim,
exigéncias outras que o comando divino se mantém como um ancestral antropologico
gue se inova e materializa-se na proposta juridica para desenvolver o ideal de bem-
estar e justica social. Diante disso, com propriedade, Comparato (2011, p. 43) afirma
qgue “o carater unico e insubstituivel de cada ser humano, portador de um valor préprio,

veio demonstrar que a dignidade da pessoa existe singularmente em todo individuo”.

2.4 AUTODIGNIFICACAO DO HOMEM AMOSIANO

15 PREAMBULO: “No6s, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democrético, destinado a assegurar o exercicio dos direitos
sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a
justica como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada
na harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a solucéo pacifica das
controvérsias, promulgamos, sob a protecéo de Deus, a seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA
FEDERATIVA DO BRASIL”".
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Amos, mesmo tendo negado a sua condicdo de profeta quando foi acusado
de vidente por Amasias, era, sim, um profeta, porque a sua atuacao de interlocutor
junto as nacdes era de um mensageiro das visfes da palavra de Deus, sendo também
um servo-camponés, fato por ele mesmo confessado. Vauchez (1987, p. 286) explica
que “essa fungcdo de mensageiro do Altissimo e de mediador entre Deus e Israel era
acompanhada de poderes taumaturgos que permitam aos profetas serem
reconhecidos e ouvidos”. O autor ainda complementa dizendo que o profeta era “um
homem fora do comum, cujo espirito se encontrava constantemente ‘na presenga do
Senhor’, mantinha com ele uma relacéao de familiaridade”.

Javé é o Senhor Santo! “Verdadeiramente santo € s6 Deus. Era considerado
santo o espaco do Templo de Jerusalém, o Santo dos Santos, onde ficava a
Shekhinah (= a presenga de Deus, o espirito de Deus)” (SCHERER, 2005, p. 25).
Logo, a santidade € um fenbmeno que esta na origem das grandes questdes
filosoficas e religiosas da humanidade.

Nao resta duvida de que Amds tinha uma relagdo privilegiada com Deus. De
acordo com Scherer (2005, p. 27), Amos estava entre os profetas “amigos de Deus”
(awliva’ Allah). O Senhor lhe disse, entre outras letras: “Vai, profetiza a meu povo!”
(Am 7,15). O sentido religioso de AmoOs se compreende pela adesdo plena as
mensagens de Javé. Ha um ‘acreditar privilegiado’ no espirito da palavra de Deus
recebido como a salvacgéo, caso se cumprisse a lei e a ordem do Senhor. Para tanto,
Israel, entre as outras nacdes, deveria estabelecer relacdes justas interna e
externamente.

N&o causa estranheza o fato de que Amdés néo so viveu a palavra de Deus,
mas a defendeu, de tal sorte que como mensageiro (re)age, pessoal e diretamente,
as acusacgdes de Amasias. Para a época, ser “vidente” era uma pratica contraria ao
que um profeta faz para Deus. Dai que ele se defende dessa categorizacdo e se
coloca como servo-camponés ndo sem antes reportar uma mensagem pessoal sobre
a esposa de Amasias de que ela se prostituiria.

Nessa passagem, o papel de mensageiro confunde-se com a propria palavra
de Deus. Amos, como ser humano escolhido, argumenta fortemente enunciando
transgressodes, perdas e destruicdo na vida de Amasias, com certeza, para convencé-
lo de que Javé € o Senhor. Também porque o rei Jerobo&o Il tinha violado uma lei

nomeando sacerdotes que ndo eram da tribo de Levi para 0S seus santuarios,
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desvirtuando-se dessa forma o servigo ao culto e a santidade, ou seja, estava tudo
profanado, ilegal.

Os tragos originais da religiosidade de Amos originam-se da propria relacéo
intima e direta que os profetas tinham com Deus. O apelo para a salvacdo atravessa
o tempo e se investe de muitos formatos. Afirma Vauchez (1987, p. 286) que “a ideia
de que homens religiosos possam participar da propria santidade da divindade e se
beneficiar, pelo menos em certa medida, dos seus atributos, viria a conhecer um
sucesso extraordinario nos séculos seguintes”.

No século XV, Mirandola (2001), numa perspectiva filosofica renascentista e
antropocéntrica, declara que o homem é um “milagre de Deus”, investido de liberdade
e de livre arbitrio. Ele € um ser criador e transformador de si mesmo e do mundo que
o cerca. O ser humano é inacabado e perfectivel. Ele busca a felicidade. Em outros
termos:

Finalmente, pareceu-me ter compreendido por que razdo € o homem o mais
feliz de todos os seres animados e digno, por isso, de toda a admiracéo [...]. Coisa
inacreditavel e maravilhosa. E como ndo? J& que precisamente por isso o homem é
dito e considerado justamente um grande milagre e um ser animado, sem duvida digno
de ser admirado (MIRANDOLA, 2001, p. 55).

No Salmo 1,1-2.4-6, a palavra de Deus expressa, em sintese, qual € o
caminho da felicidade e da realizac&o integral do ser humano num contexto social:

Feliz 0o homem que néo vai ao conselho dos impios, ndo para no caminho dos
pecadores, nem se assenta ha roda dos zombadores. Pelo contrario, seu
prazer esta na lei de Javé e medita a sua lei, dia e noite. [...]. Ndo sdo assim
os impios! Nao sdo assim! Pelo contrario: sdo como a palha que o vento
dispersa... Por isso os impios ndo ficardo em pé no Julgamento, nem o0s

pecadores no conselho dos justos. Sim, Javé conhece o caminho dos justos,
mas o caminho dos impios perece.

A felicidade humana tem por estatuto a dignidade. Deus, em esséncia, fez,
em sua ultima criacdo, o homem feliz, capaz de refletir sobre o projeto divino, como
também afirma o Salmo 8,5: “que € um mortal, para dele te lembrares, e um filho de
Adao, que venhas visita-lo? E o fizeste pouco menos que um deus, coroando-o de
gloria e beleza”. Logo, cabe ao homem saber usar a dignidade para si e pelo outro.
Nesse sentido, Mirandola (2001, p. 53) declara:

Que a nossa alma seja invadida por uma sagrada ambicdo de ndo nos
contentarmos com as coisas mediocres, mas de anelarmos as mais altas, de
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nos esforcarmos por atingi-los, com todas as nossas energias, desde o
momento em que, querendo-o, isso é possivel.

Amdés experienciava isso. A sua adeséo a lei e a palavra de Deus — ainda que
fosse por meio da conversdo — exige-lhe esforcos dignos de respeito pelos demais
homens, povos e nacdes. O seu autoaperfeicoamento e a sua entrega absoluta para
“avisar” os outros sobre as diferentes mensagens salvadoras deram-lhe
autodignificacdo para se aproximar mais e mais de Deus, tendo em vista que fazer o
melhor por si mesmo e pelos outros constroi um estabelecimento de dignidade justa
com Deus.

Dai a maxima da exortagdo de Javé: “Procurai-me e vivereis!” (Am 5,4). Até
mesmo aos transgressores Ihes era conferido, primeiro, a compaixao de Deus para
gue eles voltassem a respeitar a si mesmos e o proprio plano de Deus estabelecido
para as suas nacdes. Como foi o chamado para os transgressores, 0 Senhor também
disse: “Procurai Javé e vivereis!” (Am 5,6).

Nas visGes de Amés 7-8, e para as quais Deus o inquiriu Ihe perguntando o
que via, a percepcao do “ver e ouvir’ suscitou um dialogo entre o Senhor e Amas. Isso
denotava que Amos, como profeta, mantinha fielmente a sua alianca com Deus.
Primeiro, ele viu a visdo dos “gafanhotos” e do “fio de prumo” (Am 7,8) e, depois, “‘um
cesto de frutos maduros” (Am 8,2), e, diante da diversidade apresentada e das nagdes
pecadoras, Amos, no primeiro momento, intercedeu clamando ao Senhor por perdao
para o campesinato representado pelo nome Jaco por ele ser “tao pequeno” (Am 7,5)
e, no segundo momento, Amos escuta de Javé a mensagem, talvez a mais severa,
de que povo Israel estava “maduro para o seu fim” (Am 8,2).

Entretanto, para a ocorréncia de tudo isso, Deus antevia a perspectiva de
restauracdo fecunda de Israel: “mudarei o destino de meu povo, Israel; eles
reconstruirdo as cidades devastadas e as habitaréo, plantarédo pomares e comeréo os
seus frutos” (Am 9,14). Nao bastasse isso, Deus fixaria o povo em Israel e ndo mais
0 arrancaria da terra que Ihe foi dada (Am 9,15). Nessa mensagem, identifica-se a
compaixao tanto de Deus quanto de Amds para 0 povo camponés que se encontra
subjugado, assim como para Israel como um todo. O compadecimento de Javé estava
direcionado aos pecadores convertidos. Com isso, a alianga com Deus €é para 0 povo
obediente, como uma exigéncia ética para reparar o projeto de sociedade hebraica
sonhado no deserto, ap0s a libertagdo do Egito. A alianca tem em si a proposta da

felicidade paradisiaca.
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Em Mirandola (2001, p. 53), a felicidade consiste em “ser aquilo que quer”,
isto &, “segundo a maneira de cada um as cultivar”. Portanto, a liberdade, antes de ser
apenas um dom imanente, deve ser considerada como uma capacidade para escolher
as possibilidades de o proprio homem se transformar e melhorar o mundo, dispondo-
se de seu livre-arbitrio com a dignidade que lhe foi atribuida.

Entretanto, sdo as transgressfes humanas e das nagbes 0S motivos
ensejadores do afastamento da imanéncia de Deus e que levaram os homens a
serem, entre si, exploradores e escravos. Talvez, por isso, Deus, antes de punir o
homem ou uma nacdo, permitia a existéncia de erros primarios, porém o0s
agravamentos ou repeticdes dos erros e transgressdes atraiam severas punigoes,
condenacoes, eliminacdes, banimentos, entre outras.

Pela palavra “o Senhor disse: ‘eis que porei um fio de prumo no meio do meu
povo, Israel” (Am 7,8), ha um descortinar de que Deus, antes de ser severo na sua
repreensdo as nacgdes transgressoras, compadecia-se de seu povo. Ele orienta,
ensina, adverte, repreende, pune. No entanto, do outro lado do véu da palavra
percebida pelas visbes de Amds, esta o espirito amoravel de Deus.

O Senhor Javé concita todo o0 seu povo para a retiddo de acao, baseado pela
correcdo do carater para estabelecer forma de convivéncia a justica, benevoléncia,
solidariedade, a irmandade, o amor filial. Ele assevera que o povo ndo deve mentir,
explorar, idolatrar, transgredir, cometer crime, matar. Dai a condigédo “por trés e por
quatro” delitos e crimes (Am 1,3.6.11.13; 2,1.4.6) ser o limite da exigéncia de Deus
para aplicar a sua punicao.

As adverténcias de Javé sao claras no sentido de que compete ao homem e
as nacoes fazerem o caminho de volta e pelo esforco da razdo (conhecimento)
encontrar sua unidade em Deus, porque assim a dignidade sera restaurada, conforme
as visdes de Amoés, e, na contemporaneidade, a dignidade da pessoa passa a ser
protegida pelas instituicdes dos diversos sistemas juridicos do Ocidente.

No campo juridico, ha tragos dessa ideia de Deus. Primeiro, conhecimento da
lei. Se houver violagéo, aplica-se a san¢ao conforme o perfil do infrator, o tipo do crime
e 0 grau da infragdo. Juridicamente, a dignidade da pessoa recebe, nos Estados
Democraticos de Direito, protecéo por lei. Alias, a dignidade do homem, defendida e
difundida por Mirandola (2001), passa para muitos sistemas juridicos como um
principio fundamental de protecao da vida, e até o critério para o estabelecimento dos
direitos humanos (COMPARATO, 2013, p. 38).
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Por essa concepcgao, “é preciso, entdo, preencher a norma ‘de sentido’:
devemos compreender o que € o homem e por qual razdo ele possui uma dignidade
que deve ser socialmente protegida” (LACERDA, 2010, p. 17). Esse pode ser
considerado, numa perspectiva humanista, o homem amosiano, como o homem
contemporaneo, pois é em funcao da dignidade que se reivindica a justica e a protecao
da vida.

Abbagnan (2012, p. 1304) afirma que o Humanismo, como um pensamento
importante no Renascimento, por volta do século XIV/XV, tem significado historico, e
afirma que ele “é o reconhecimento do valor do homem em sua totalidade e a tentativa
de compreendé-lo em seu mundo, que € da natureza e da histéria”. Essa totalidade
humana compreendia a razdo como um aspecto da grandeza da natureza humana e
o caréater espiritual oriundo da ideia, segundo Mirandola (2001), de que o homem,
como alhures mencionado, € um “grande milagre”, € o ser imagem e semelhanca de
Deus — expresséo tomada, obviamente, do texto biblico (Gn 1,26-27).1¢

O Humanismo foi influenciado pelas ideias inovadoras de Mirandola (2001)
cuja andlise posiciona 0 homem como centro do mundo, vinculado a Deus em razéo
dos atributos pelos quais expressam a condicdo criadora e transformadora da
humanidade. Com isso, inaugura-se, no periodo medieval, a primeira no¢cdo de
valorizacdo do homem; e na modernidade, o denominado preceito fundamental de
protecdo a dignidade da pessoa humana, que entra no rol principiolégico dos

contemporaneos direitos humanos.

2.5 JUSTICA PROPALADA POR AMOS: UMA EXIGENCIA PARA TODOS OS
TEMPOS

As denuncias de AmOs constituiram uma chamada de ordem por parte de
Javé. A conclamacédo do profeta contra as na¢des questionou diretamente o Estado
Tributario e suas instituicbes militares, politicas e religiosas, estruturas politicas e

econbmicas daquela época, métodos sacrificiais que provocavam exclusdo social,

16 “Deus disse: ‘Fagamos o homem a nossa imagem, como nossa semelhanga, e que eles dominem
sobre os peixes do mar, as aves do céu, os animais domésticos, todas as feras e todos os répteis
que rastejam sobre a Terra”.
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pobreza extrema, escraviddo, morte, dentre outros, e impossibilitavam a vida digna
dos povos. O reino do Norte — e as nacdes vizinhas — “ndo sabem agir com retidao —
oraculo de Javé — aqueles que amontoam opressao e rapina em seus palacios” (Am
3,10).

Amos anuncia que aos olhos de Javé os crimes imputados as nacodes
estrangeiras (Am 1,3-2,1) sdo tdo graves quanto os protagonizados por Juda (Am 2,4-
5) e Israel (Am 2,6ss), pois o0 mal provocado pela violéncia implica na corrupgcao e
destruicdo do individuo/sociedade, tanto para quem a executa como para quem a
padece. Por isso, o crime que ele denuncia com mais veeméncia € a injustica no que
diz respeito as relacdes sociais, que reina em todos os niveis de Israel; e, ao mesmo
tempo, Amés proclama a solicitude de Deus por toda pessoa que a sociedade tende
a marginalizar e a oprimir (DA SILVA, 2002, p. 49).

Essas injusticas denunciadas constituem o cerne do pecado de Israel (Am
9,10) e da condenacéao de Juda porque “desprezaram a lei de Javé e nao guardaram
seus decretos” (Am 2,4b). Entretanto, as injusticas n&o s&o objeto da autopercepg¢ao
das nacdes e seu poder politico e econémico, sendo do chamado de Amads, do qual
decorrem a forca e a veracidade de sua vocacao profética, porque houve um
rompimento da alianc¢a, do vinculo pessoal-espiritual dos povos com Javé. Por isso, a
indignacdo de Javé na boca de Amds constitui um apelo ético-religioso para Israel e
as nacoes elencadas no seu julgamento.

Na perspectiva de Pinsky e Pinsky (2013, p. 17), naquilo que diz respeito ao
movimento profético que surge no periodo monarquico em Israel, a doutrina dos
profetas sociais, dentre outros, o profeta Amods, “se constitui provavelmente, na
primeira expressdo documentada e politicamente relevante (até por suas
consequéncias historicas) do que poderiamos chamar de pré-histéria da cidadania”.

Amos usa o bindmio direito-justica trés vezes, numa paridade de significado
entre ambas as palavras “como o melhor resumo disponivel para definir as
responsabilidades do povo de Deus em relagdo a alianga” (HUBBARD, 1996, p. 188).
No entanto, Amos ao denunciar a casa de Israel, descreve a nocividade que o povo
experimenta perante o direito e a justica da época, semelhantes a veneno e amargura,
morte e sofrimento (Am 5,7; 6,12).

Assim, o apelo a converséao de Israel retoma a justica como ideal social das

estruturas politicas, econdmicas e religiosas, pois a vontade de Javé é “que o direito
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corra como a agua e a justica como um rio caudaloso” (Am 5,24)'. Fazer da justica-
direito fonte da alegria e verdadeiro culto agradavel a Javé que nao se realiza em
templos nem altares, sendo na memoria libertadora do éxodo e na passagem do povo
pelo deserto, como demonstra a pergunta retdrica feita ao povo: “por acaso
oferecestes-me sacrificios e oferendas no deserto, durante quarenta anos, 6 Casa de
Israel?” (Am 5,25).

Na perspectiva de Pinsky e Pinsky (2013, p. 27), desta forma, Amds, assim
como outros profetas sociais, “desistem do deus do templo, de qualquer templo, e
criam o deus da cidadania”. Para Amds, o ideal social da justica com base numa
conduta ética é anunciado como sonho de restauracdo no que diz respeito aos
modelos politicos e econémicos:

Eis que virdo dias — oraculo de Javé — em que aquele que semeia estara
préximo daquele que colhe, aquele que pisa a uva, daquele que planta; as montanhas
destilardo mosto, e todas as colinas derreter-se-do0. Mudarei o destino do meu povo
Israel; eles reconstruiram as cidades devastadas e as habitardo, plantardo vinhas e
beberdo o seu vinho, cultivardo pomares e comerdo os seus frutos. Eu os plantarei
em sua terra e ndo serdo mais arrancados de sua terra, que eu lhes dei, disse Javé
teu Deus (Am 9,13-15).

Posto isto, a exigéncia da justica hoje defronta novas formas de império,
entendendo-a como “a nova forma de soberania que sucedeu a soberania do Estado:
uma nova forma de soberania ilimitada, que jA ndo conhece fronteiras ou que sé
conhece fronteiras flexiveis e moéveis™® (HARDT; NEGRI, 2002, p. 159, traducéo
nossa), capaz de exercer sobre os individuos um poder velado para controlar e
influenciar os individuos em tempos de fragmentacdes.

Segundo Miguez, Rieger e Sung (2002, p. 50-2), neste contexto, emerge o
perfil passivo-agressivo do imperialismo considerado como “uma realidade estrutural
com determinantes politicos e base econdmica”, camuflado por tras da midia e da
industria da publicidade que estimulam a espiritualidade do consumismo e as formas

de consumo rapido, e cada vez mais rapido, resultante também da compressdo do

17 A Biblia Sagrada traduzida por Jodo Ferreira de Almeida.

18 “E| Imperio designa ante todo la nueva forma de soberania que sucedié a la soberania estatal: una
nueva forma de soberania ilimitada, que ya no conoce fronteras o0 mas bien que sdélo conoce
fronteras flexibles y moéviles”.
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tempo-espaco, criando subjetividades que se desenvolvem no ato mesmo de compratr,
de ter, conhecer, acessar a tecnologia etc.

Se ao longo da histoéria as identidades de povos se formaram por processos
colonizadores que exerceram mecanismos de conversao e adesao - pelo uso da forca
e da imposicao, e incluso da repressao da cultura local e a hierarquizacéo, na qual a
religido marcou a pauta de dominacgéo apesar de que proferisse discurso de tolerancia
cultural -, hoje esta forma de imperialismo moderno e seus mecanismos provocaram
uma mudanga importante com respeito a teologia a qual foi “construida sobre a
liberdade do ego e o endosso da subjetividade humana” (MiGUEZ; RIEGER; SUNG,
2002, p. 53).

Por outra parte, € um ego com claro traco colonizador que afirma a
superioridade daqueles que detém a posse dos meios de produgdo ou do
conhecimento, e a utopia esta constituida pela felicidade individual. Contudo, também
existe uma forma de existéncia nestes impérios modernos que se refere a “ser
subjugado” as formas de pensamento e de produgdo que consomem suas forgas de
trabalho, como se o individuo nédo tivesse mais posse de si mesmo.

Em todos os tempos, o poder transmuta para formas sutis e moderadas. No
campo do multiculturalismo, as relacbes sdo superficiais e, em alguns casos,
tolerantes. No entanto, promovem-se guerras preventivas, conflitos armados,
invisibilizam-se os mortos no campo de guerra, na mesma légica do descartavel, pois
logo séo substituidos no combate, afirmando por cima de todo poder e forca do ego
dominador. Assim guerras preventivas, banalizacdo da violéncia, vao influenciando a
formacao das relacbes no mundo e das subjetividades ou a forma de como “ser
sujeito”, mas um sujeito de direito.

Na contemporaneidade, continua presente a forma do ego dominante e sua
relacdo com Deus, porém, no contexto atual de instabilidades e mobilidades, surgem
guestionamentos pelas destruicdbes que se provocam ou pelas interpretacbes
teologicas indevidas que levam ao fundamentalismo e a intolerancia. Dessa maneira,
a construgao da subjetividade propde um “sujeito herdico, capaz de encarregar-se de
mudar o mundo” (MIGUEZ; RIEGER; SUNG, 2002, p. 57), desafiado pelas estruturas
imperiais subjacentes, recriadas e nas quais se tecem a vida e as relagbes
(in)humanas nas quais os individuos encontram-se s6s no meio de uma multid&o.

Nesse sentido, a narrativa de Amos, relida para o contexto atual, além de

explorar sua funcao simbdlica, isto €, “0 seu poder de descobrir, de desvelar o elo
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entre 0 homem e o seu sagrado” (RICOEUR, 2013, p. 21-2), como o eixo integrador
do seu anudncio, projeta aspectos para, na teoria, instituir uma proposta juridica sobre
as garantias da vida segundo os atuais direitos humanos, pautados no antigo apelo

de convivéncias justas e respeitosas, mesmo em novos moldes politicos.
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3 DA IDEAL JUSTICA EM AMOS: UMA PAUTA SOCIAL RESTAURADORA

Numa perspectiva idealista, os relatos biblicos veiculados por intermédio de
Amdés denotam que as nagdes travam lutas por interesses materialistas e lutas outras
baseadas em desejos de imortalidades, muitas vezes, renunciando as aspiracdes da
eternidade. Por isso, ndo ha como desprezar a ideia de que o chamado de Javé para
a obediéncia a Deus era uma outra forma de luta. Como objetivo principal de restaurar
0 povo transgressor, considerar-se-4 que, no terreno subjetivo, a luta constituia,
portanto, uma esséncia da justica pela qual a formacdo e a realizacdo do direito
impunham a obediéncia a ordem de Deus e, por que nao dizer, do soberano.
A formacao primitiva do direito resulta e progride sob o formato de dogmas.
No povo antigo de Amas, a certas nacdes |lhes era facultado falar diretamente com
Deus, ainda que fossem, apenas, o povo escolhido, mas todos estavam sob o
chamado de Deus. Além disso, os chamados, as adverténcias e as punicfes estavam
ligadas ao Senhor, isto é, era dado a conhecer a ordem do Criador, tendo por base a
formacao de nacgdes justas ou mesmo a restauracdo de nagdes transgressoras. Ost
(2005, p. 59) destaca que:
A laicizacdo do mundo e a secularizacdo do direito, iniciadas desde a
modernidade, ndo enfraqueceram verdadeiramente este lago estrutural da
memoria como sagrado fundador. N&o ha, de fato, nenhum Estado moderno
gue possa ficar sem um romance institucional das origens, dos quais as
comemorac¢Bes dos acontecimentos fundadores fornecem, em intervalos
regulares, ndo a simples lembranca no modo da ‘rememoragao’ mas uma
auténtica revitalizagdo no modo da ‘regeneragdo’: como se a viruléncia

mesmo do passado mitico fosse requisitada para irradiar de novo no
presente.

Na contemporaneidade, embora continue progressivamente a luta pelo direito
da implementacédo da justica no terreno prético, o que se revela é que o0 movimento
histérico da institucionalizacédo do direito, no caso, dos direitos humanos, ofereceu um
quadro de sacrificios, guerras, derramamento de sangues, exterminio de pessoas,
enfim, “esforcos penosos” numa luta ardua contra “o gosto dominante”.

Ihering (2010, p. 37) explica que “a paz sem luta e o prazer sem trabalho
pertencem a época do paraiso, mas a historia conhece ambos apenas como resultado
incessante e como penoso esforco”. Nao resta duvida para o autor de que “o
nascimento do direito, assim como o nascimento do homem, é sempre acompanhado
das violentas dores do parto”, porque ndo bastam as afirmacdes do direito positivo se

o Estado e suas instituicOes se corrompem e tornam-se 0s principais violadores dos
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direitos (sociais e humanos). Por essa razdo considera-se importante a integracao
intersetorial em que diversas instituicbes publicas e privadas, econdmicas, politicas
e/ou religiosas, dentre outras, no ambito nacional e internacional, possam desenvolver
acOes conjuntas que intensifiqguem a prevencao das violacdes de direitos humanos e
ao mesmo tempo promovam e afiancem a justica social. Contudo, ndo sera possivel
construir uma sociedade justa se, ao mesmo tempo, ndo formamos individuos e
coletividades que compreendam que a dignidade humana, pensada em diversos
campos (religido, filosofia, politica e direito), na medida em que é o principio universal
gue fundamenta a luta pelos direitos no qual se assumem a defesa da vida e o bem
estar social como projetos realizaveis.

Seguindo este raciocinio, lhering (2010, p. 44) arremata dizendo que “assim,
dificil € conseguir que alguém acredite hoje que, na época primitiva, o direito fosse
exercido de modo mais perfeito do que nas épocas subsequentes”. Alias, refletindo-
se sobre o tempo e o direito, Ost (2005, p. 41) destaca sobre o “tempo portador de
sentido”, e que o tempo juridico se torna assim aleatorio, colocando em jogo o “lago
social” por causa da inseguranga juridica.

Dai tributar a Ihering (2010) a ideia de que a esséncia do direito € a vida, € a
luta pela vida, € a luta pelo carater e dignidade das pessoas. Negar a defesa do direito
individual é negar o direito de um povo, de uma nacdao, isto &, todos indistintamente
devem defender o seu direito, porque esse esta também ligado a vida de outrem. Além
disso, essa luta entra no rol de uma luta sagrada, pois:

Os lacos mais fortes entre um povo e seu respectivo direito ndo se formam
pelo habito, mas pelo sacrificio. Quando Deus quer a prosperidade de um povo, nao
0 presenteia com as coisas de que ele necessita, nem sequer |he facilita o trabalho
para obté-lo, mas torna-lhe a vida mais penosa (IHERING, 2010, p. 45).

Em Amoés, o caos estabelecido pela desobediéncia a Deus afetou duas
estruturas, a alianca e a propria ordem territorial das nagdes, que, por sua vez, estava
sob os olhos de Deus. Javé vé (Am 5,24; 7,1.4.7; 8,1). Qualquer tipo de engajamento,
de regra, envolve uma luta. Por isso, o direito, propugnado no tempo antigo de Amos,
ndo deveria abandonar a luta diante da injustica. A ética das na¢fes consiste numa
legitima defesa que estivesse a servico e ligada a gléria de Deus. O tempo (passado-
presente-futuro) seria portador desse sentido pelo qual o direito seria como agua que
corre (Am 5,24).
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O ideal de justica deve ser traduzido pelo “bom direito” que se baseia em
atitudes honrosas de um espirito humanitario, cujo sentimento maximo fundamenta-
se na liberdade, solidariedade, fraternidade e compaix&o por serem esses os atributos
conferidos por Deus a racionalidade humana. A luz da reflexdo de Ihering (2010, p.
55), ao afirmar que a esséncia do direito esta na acdo, ha uma moeda de dupla face:
homem-direito; existéncia-moral; carater-justica, ética-pratica.

Assim, lhering (2010, p. 55) explica que “o ser humano, através do direito,
possui e defende sua existéncia moral — sem direito, ele se rebaixaria até os animais,
como ja faziam os romanos, que, do ponto de vista do direito abstrato, nivelavam os
escravos aos irracionais”. Todavia, Mirandola (2001), com sabedoria e filosofia,
atestou que o homem é um ser admiravel, um sujeito capaz e criativo. Por isso cabe
ao ser humano o “dever moral da autopreservagao” nas suas relagdes com o outro e
com o mundo. Logo, os valores sdo mais que aspectos culturais, sociais, politicos,
sdo comportamentos basicos da personalidade postos em movimento conforme o

grau da sua importancia e motivos comuns restauradores.

3.1 JUSTICA AMOSIANA E SUA NAO-TERRITORIALIDADE

Améds desenvolve sua missdo profética no reino do Norte, no entanto, o
julgamento de Javé chega até as nacfes vizinhas, pois a injustica tem-se instalado
como forma das relacfes sociais e pelos diversos crimes cometidos contra a vida de
pessoas e de povos inteiros. O relato de Amés 1-6 acusa: a) Damasco por ter
esmagado “Galaad com debulhadoras de ferro” (Am 1,3); b) Gaza (Filisteia) por ter
“deportado populagdes inteiras para entrega-las a Edom” (Am 1,6); ¢) Tiro dado que
“entregaram populacdes inteiras de cativos a Edom e nao se lembraram da alianca de
irmaos” (Am 1,9); d) Edom porque “perseguiu a espada o seu irmao e sufocou a sua
misericordia, guardou para sempre a sua ira” (Am 1,11); e) Amon por ter desgarrado
“os ventres das mulheres gravidas de Galaad para alargar o seu territério” (Am 1,13);
f) Moab porque “queimou os ossos do rei Edom até calcina-los” (Am 2,1); g) Juda
porque “desprezaram a lei de Javé e ndo guardaram os seus decretos, suas mentiras
os seduziram, aquelas atras das quais os seus pais correram” (Am 2,4); h) Israel por

crimes de toda indole social, politica, econdmica, religiosa e judicial (Am 2,6-6,7).
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As acusacdes contra 0s primeiros povos elencados ndo tém um
embasamento religioso, consideradas como uma violacdo a alianca com Javé ou
descumprimento da sua lei, como de fato aparece evidente nos casos de Juda e Israel.
Portanto, observa-se que o primeiro critério do julgamento de Javeé é contra a violéncia
e 0s abusos de poder que estavam dizimando a vida daqueles povos, abusos estes
gue mediavam interesses de ordem politica e econbmica, ou seja, pretensdes
expansionistas de territorio e poder.

As nacdes sdo acusadas por agirem com odio, por terem ferido a fraternidade
com povos irmaos e contra a liberdade dos individuos que foram deportados como
escravos, em total auséncia de justica. Na confrontacdo dessas acdes Javé faz um
apelo por meio de Amos 5,24: “Que o direito corra como agua e a justica como um rio
caudaloso”.

As multinagdes enunciadas nas mensagens de Amads sinalizam para o que,
atualmente, se discute sobre globalizacdo, multiculturalismo, identidades, etnias e 0s
desafios que surgem no dialogo das diversas identidades, compondo o cenério social
(antigo e novo) aos quais se lhes atribui distintamente carater absoluto ou relativo,
apesar das mudancas no pensamento moderno que afirmam a dignidade humana.

Entretanto, o antropocentrismo da modernidade, estendido até nossos dias,
constituiu um novo paradigma problematico “do humano”, o qual se encontra na base
desta discussao e da interface cultura e politica, como questiona Gutmann (1998, p.
21): “O que significa para nos, cidaddos com diferentes identidades culturais, muitas
vezes fundamentadas na etnia, na raca, no sexo ou na religido, reconhecermo-nos
como iguais na maneira como somos tratados em politica?”.

Nessas circunstancias, refletir sobre a justica e a(s) politica(s) de
reconhecimento no marco da democracia liberal € um tema espinhoso, pois a
democracia liberal, pela sua prépria natureza, assume que:

a Unica forma de Democracia compativel com o Estado liberal, isto €, com o
Estado que reconhece e garante alguns direitos fundamentais, como séo os
direitos de liberdade de pensamento, de religido, de imprensa, de reunido,
etc., fosse a Democracia representativa ou parlamentar, onde o dever de
fazer leis diz respeito, ndo a todo o povo reunido em assembleia, mas a um

corpo restrito de representlantes eleitos por aqueles cidaddos a quem séo
reconhecidos direitos politicos (BOBBIO, 1998, p. 324).

Portanto, criar leis (de reconhecimento e outras de carater afirmativo) é direito
politico atribuido a um pequeno grupo eleito que constitui o parlamento, sem

intervencdes do Estado. Deve-se notar, todavia, que por ser uma discussao politica
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situa-se no espaco publico e, mesmo que pareca Obvio, € preciso nos atentar ao fato
de que a definicdo das liberdades civis baseia-se no principio de isonomia, segundo
0 qual “as pessoas devem ser tratadas como livres e iguais” (GUTMANN, 1998, p. 29),
superando formalmente o sistema de hierarquizacao social e afirmando, ao mesmo
tempo, a dignidade humana de todos os individuos e postulando a superacédo de
qualquer injustica que possa nascer das diferencas.

Em funcgé&o disso, a neutralidade politica garantiria os direitos associados a
identidade universal de seres humanos aglutinados pelo senso da cidadania que
encobre as diversidades, contradizendo a afirmacéo da liberdade individual, visto que
as identidades culturais proprias se deslocam para a esfera privada dos
individuos/grupos, ndo sendo objeto das instituicdes publicas.

Outro conjunto de questdes diz respeito aos sujeitos que “tém necessidade
de um contexto cultural seguro que lhes permita dar significado e orientacdo para suas
opgdes de vida” (GUTMANN, 1998, p. 23), e cuja necessidade nao deve, nem pode,
ser interpretada como estratégia de sobrevivéncia de suas especificidades identitarias
ante o futuro. Como afirma Appiah (1998, p.174), “a opinido monoldgica da identidade
€ incorreta, ndo ha uma pepita individual a espera em cada crianca para se expressar,
se apenas a familia e a sociedade permitem o seu desenvolvimento livre”. Isso porque
a formacao das identidades € dialdgica (individual e coletiva); portanto, entendemos
que um contexto cultural seguro diz respeito a justica politica que conjuga o acesso
aos bens primarios e as estratégias contra processos homogeneizantes. As tensdes
da sociedade multicultural foram sinalizadas por Gutmann (1998, p. 26), ao referir-se
a necessidade de reconhecimento, que:

inspirada na nocdo de dignidade humana, aponta para, pelo menos duas
dire¢Bes: para a protecdo dos direitos fundamentais dos individuos como

seres humanos, e para o reconhecimento de que os individuos, com suas
necessidades especificas, sdo membros de grupos culturais especificos.

E dificil afirmar com precisdo o que seria de fato uma sociedade democratica

liberal e multicultural, mas pode-se dizer que este paradoxo nos leva a examinar o

sentido e a relacdo da politica de reconhecimento no processo dialégico e justo a partir

da qual se constroem as identidades pessoais e grupais, considerando o pensamento
de alguns autores. Assim, para Wolf (apud GUTMANN, 1998, p. 27):

O pleno reconhecimento publico da igualdade dos cidadaos exigiria, assim,

duas formas de respeito: (1) em relagcdo ao caracter Unico das identidades
dos individuos, independentemente do sexo, da raga, ou da etnia, e (2) em
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relacdo aquelas atividades, praticas e modos de perspectivar o mundo, que
sdo particularmente valorizadas por, ou associada a membros de grupos
minoritarios.

Segundo esta afirmagdo, cremos que o carater Unico da identidade dos
individuos, independentemente do sexo, da raca ou etnia, seria determinado pelo
principio da dignidade humana, cuja tendéncia universalizante se conjuga com 0s
padrdes de significados de determinada cultura e sua visdo de mundo, contemplado
naquilo que Wolf chama atividades préaticas e modos de perspectivar o mundo de tal
forma que o respeito que deriva da politica de reconhecimento teria uma condicdo
dialética, assumindo assim uma sobreposicéo de identidades no individuo.

Rockefeller afirma que o foco que caracteriza a proposicdo de Wolf é
problematico porque a sobreposicdo de identidades correria o risco de privilegiar o
especifico em detrimento do carater universal, ja que “o reconhecimento da unicidade
e humanidade de cada individuo constitui a pedra angular da democracia liberal
entendida como um modo de vida politico e pessoal” (WOLFF apud GUTMANN, 1998,
p. 27).

Diante disso nos perguntamos: em que medida a diversidade constitui um
valor para a democracia liberal e a definicdo de direitos? A separacédo das esferas
publica e privada interfere na compreenséo da liberdade individual e dos limites na
manifestacdo das identidades especificas no ambito publico? Se a diversidade
significa o alargamento de horizontes, entdo qual € o papel da politica nos seus
processos de reconhecimento e afirmacdo na afirmacdo e execucdo de direitos
humanos?

Segundo Gutmann (1998, p. 29), Michel Walzer reconhece que a
interpretagéo do principio universalista da isonomia® nas democracias liberais resulta
em duas formas politicas diferentes, e em alguns casos complementares, para lidar
com a diversidade: a neutralidade politica baseada na separacgédo Igreja-Estado e a
autonomia das instituicdes publicas para incentivar os valores culturais. Taylor (1998,
p. 58) identifica, na neutralidade e na valorizagdo da diversidade, duas formas de
perspectivar o reconhecimento, a partir das nocdes modernas de dignidade e
identidade, resultando em duas politicas conflitantes entre si, isto €, em relacdo a
politica de igual dignidade, aquilo que se estabelece visa a igualdade universal, um
cabaz idéntico de direitos e imunidades; quanto a politica da diferenca, exige-se o

19 Nocao de igualdade liberal advinda ambito do direito.
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reconhecimento da identidade Unica deste ou daquele individuo ou grupo, do carater
singular de cada um.

Em funcéo disso, perguntamo-nos se os valores culturais a serem estimulados
pelas instituicbes publicas contemplam a religido, uma vez que a neutralidade das
democracias liberais afirma, sua natureza secular. Ao contrario do que muitos
acreditam, Taylor (1998, p. 82) assegura que “o liberalismo ocidental ndo é tanto uma
expressdo da visdo secular, pés-religiosa, que acabou por se popularizar entre 0s
intelectuais liberais como mais um sistema resultante do Cristianismo” e a partir do
qual ele conclui que “o liberalismo n&o pode, nem deve, pretender uma neutralidade
cultural completa. O liberalismo também é um credo de luta” (TAYLOR, 1998, p. 83).

Porém, essas ambivaléncias do liberalismo acabam provocando outras
dificuldades para o reconhecimento das identidades coletivas. Por um lado, porque a
religido como sistema simbdlico encontra-se numa cultura da qual ndo pode ser
desassociada sem correr o0 risco de incorrer em erros na leitura e compreensao da
realidade, por outro, porque, como afirma Appiah (1998, p. 167), a religido, juntamente
com o sexo, a etnicidade, a raga e a sexualidade, € uma “categoria social” mediante
a qual se “constitui um grupo social”’, uma identidade coletiva.

Nesta dinamica € interessante perceber que as categorias sociais propostas
por Appiah se interseccionam? criando uma diversidade de identidades coletivas que
desafiam as democracias, que com maior ou menor efetividade acabam optando pelo
principio universalizante da “dignidade humana” como fundamento de suas politicas
de reconhecimento sem se atentar ao aspecto identitario.

No caso especifico das democracias liberais, teoricamente, “a dignidade dos
seres livres e iguais exige [...] atitudes de néo-represséao, de nao-discriminacéo e de
deliberagdo” (GUTMANN, 1998, p. 31). Contudo, a esse respeito afirma os direitos
fundamentais nos quais sdo compreendidas as identidades coletivas como liberdades
e ndo deve ser entendido como privilégio e/ou politica de sobrevivéncia dessas
identidades, deparando-nos assim com uma forma arguciosa de discriminagao.

Apoés essas consideracdes, pode-se pensar brevemente sobre a dignidade

humana no marco do multiculturalismo como uma caracteristica que firma atualmente

20 E uma teoria de andlise que identifica as categorias sociais, sem hierarquiza-las, geradoras de
opressdo e violéncia. As politicas de reconhecimento como justica social abrangem o
reconhecimento destas intersec¢cfes e suas identidades coletivas: mulher-negra, jovem-mulher,
negro-jovem, umbandista-branco etc.
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as sociedades e que parece nao ter espaco nas democracias liberais. Segundo
Oliveira (2015, p. 50, grifo nosso):
O multiculturalismo tem se estabelecido como um ‘terreno de debates e
polémicas interminaveis’, ‘confrontando’ diferentes modos de promover a
igualdade, o reconhecimento do outro, de outras religides, ‘questionando’ a
hegemonia do grupo étnico e/ou da religido dominante e ‘dando espago’ a

novas expressdes culturais, novos saberes e ao reconhecimento de religifes
até entdo relegadas a margem e, na maioria das vezes, discriminadas.

Como ‘terreno de debate e polémicas interminaveis’ o multiculturalismo
pertence ao universo dos sistemas simbolicos, isto €, da cultura, cuja funcéo social é
confrontar diversos modos, questionar as hegemonias e dar espaco a novas culturas,
saberes e religioes, de tal forma que pode ser entendido como a cultura questionando-
se a si mesma a partir do principio moderno da igualdade de dignidade, valor
antropoldgico que nivela sujeitos, culturas e religides.

As tensdes nesse ‘terreno’ defrontam diretamente com o alastramento do
sistema de hierarquia social ndo superado e recriado em outras formas hegemonicas
nas quais os confrontos e questionamentos ndo sao levantados de forma pacifica,
pois imposicles e resisténcias geram igualmente violéncia. As sociedades liberais
ocidentais tém grande responsabilidade “em parte devido ao seu passado colonial,
em parte devido a marginalizacao de segmentos da sua populagéo oriundos de outras
culturas” (TAYLOR, 1998, p. 84). Por isso, o debate sobre a justica no marco do
multiculturalismo nas diversas esferas deveria partir pela afirmacéo do principio da
diferenga, “somos todos diferentes”, aplicando-se também as identidades coletivas
minoritarias.

Na perspectiva de Taylor (1998, p. 47-58), a identidade € uma nocédo que
surge na viragem subjetiva da modernidade, sustentada pelo ideal da autenticidade —
referindo-se a originalidade de individuos ou povos, na qual a ‘diferenga’ tem uma
“‘importancia moral” — e da nocao de dignidade como superac¢do da nocao de honra e
na qual encontramos um arraigado sentido universalista e igualitario. Neste sentido, a
descoberta da identidade “significa que eu, negociei, em parte abertamente, em parte
interiormente, com os outros”, denotando assim o carater dialogal que perpassa a
construcéo da identidade e o reconhecimento. Portanto, para Taylor, a problematica
do reconhecimento, no contexto da democracia liberal, refere-se “as condicées”

dialogais, que possam favorecé-lo ou nao.
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Logo, Taylor (1998, p. 57) apresenta uma distincdo das formas de
reconhecimento que vao desde o amor até as politicas que condenam as opressdes
e violéncias baseadas na inferioridade do outro. Para isso ele retoma as teorias de
Rousseau e Hegel e estabelece uma diferenciacéo entre a esfera publica e privada.

Araujo (2017, p. 6), na sua reflexdo sobre acfes afirmativas pelo viés do
reconhecimento, apresenta uma classificacdo das formas de reconhecimento
proposta por Axel Honneth que, igualmente a Taylor, retoma a filosofia hegeliana e
nomeia trés formas: o amor, os diretos e a solidariedade. Estas formas de
reconhecimento apontam diretamente para superacdo da violéncia manifestada em
trés formas de desrespeito, sendo eles: 0s maus tratos fisicos, a exclusdo e a
degradacéo da dignidade humana.

Poderiamos dizer que o alargamento dos horizontes propostos pelos autores
e 0 reconhecimento do outro (individuo/grupo) encontram-se cravados nesta
afirmagao? Como afirma Gutmann (1998, p. 40), “na vida politica, e uma escala mais
alargada, existe um problema paralelo de desrespeito e auséncia de comunicagao
entre os porta-vozes dos grupos étnicos, religiosos ou raciais, problema esse que
frequentemente conduz a violéncia”.

Embora a educacdo, nas democracias liberais, garanta os direitos
fundamentais e possua grande importancia pela acdo que realiza nesse sentido, ela
também tem liberdade para estabelecer um didlogo com contetdos culturais de forma
responsavel, sem coagir ou manipular. Observa-se, de forma sucinta, a importancia
da educacdo no debate multicultural, propondo o alargamento do horizonte de
compreensao e que, apesar de enfrentar compreensdes opostas por parte daqueles
que os autores denominam essencialistas e desconstrutivistas, significa “formar
verdadeiros juizos de valor sobre os habitos e criagdes das diferentes culturas”
(TAYLOR, 1998, p. 90).

Dito de outra forma, Gutmann (1998, p. 33-41) considera que a educacao
liberal ndo faria sua contribuicdo ao multiculturalismo em dois aspectos: “se a
intimidacdo conduzir a aceitagdo inconsciente de todas as visbes, ou se 0
desconhecimento levar a rejeicao total”. Neste sentido, a educacdo no ambito do
multiculturalismo teria como objeto “criar um vocabulario moral comum mais rico que
nosso direito a liberdade de expressdo”. Enquanto Gutmann reconhece que nem
todos os aspectos de uma cultura sao respeitaveis, a menos que existam no dialogo

“‘as divergéncias morais respeitaveis”, no qual a diversidade constitui uma
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oportunidade de deliberacdo e néo de julgamento ou acusacgéo, Taylor (1993, p. 93)
aponta para o alargamento de horizontes na diversidade das culturas a partir do
pressuposto de “valor igual” que estaria fundamentado ndo sé no direito, na educagéo,
mas também na religido, a um nivel simplesmente humano, poder-se-ia, afirmar que
€ sensato supor que as culturas que conceberam um horizonte de significado para
muitos seres humanos, com 0s mais diversos caracteres e temperamentos, durante
um longo periodo de tempo — por outras palavras, que articularam o sentido de bem,
de sagrado, de excelente —, possuem, € quase certo, algo que merece a nossa
admiracdo e respeito, mesmo que possuam, simultaneamente, um lado que
condenamos e rejeitamos. Talvez, seja possivel exprimi-lo de outra maneira: era
preciso ser extremadamente arrogante para a priori deixar de parte esta possibilidade.

Portanto, Taylor, espelhado na religido, intui que o aspecto moral € relevante
no cenario multicultural, na medida em que no foro intimo dos individuos este aspecto
€ um meio para conduzir seus critérios acao e relacdo em diversos niveis da vida
pessoal e social, valorizando a dignidade e a identidade individual e coletiva, apelando
ao principio da originalidade segundo a qual as diferencas tém uma importancia moral.

Essa digresséo a luz de teorias modernas e de regimes liberais, de algum
modo, conduz a compreensdo de que os povos em Amds, embora circunspectos a
seus desejos materialistas, a revelia da lei e dos decretos de Deus, testemunham que
a conduta humana a época estava imersa em espacos culturais distintos, mas tendo
em comum a prética da violéncia entre seres humanos. E dessa realidade a questédo
basica seria: por que Javé condenava as nacdes transgressoras ante os diversos
crimes por ele elencados e veiculados nas mensagens relatadas por Amos?

Se na contemporaneidade busca-se estabelecer o conceito, mesmo que
abstrato, sobre identidades como uma das formas de defesa vital da existéncia de
individuos em qualquer contexto materializada a dignidade humana, Javé prenunciava
muito mais do que a defesa da dignidade humana, ou seja, desenhava um eixo
integrador de convivéncia e respeito em meio as diferencas étnicas ou entre nagoes.
Nenhum povo, segundo a percepcdo que se tem de Javé, carrega em Si a
exclusividade da existéncia como algo Unico, a pluralidade de povos era uma
realidade clara nos tempos antigos. Se na atualidade existe defesa sobre as
diversidades em niveis da diferenciacdo entre culturas, em Ama@s, a diversidade
estava encarnada em graus diferentes de violéncia, porém sob julgamento de uma

mesma o6tica: Javé é o Senhor!
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3.2 DESVIOS DE CONDUTA E A SUBVERSAO A LEI

Em suas denuncias contra as nacgdes, o profeta Amos explicita com suma de
detalhes os desvios de conduta das na¢des: esmagaram populacdes, deportaram ou
entregaram populacdes inteiras cativas, perseguiram a espada, abriram os ventres
das mulheres gravidas, incineraram os 0ssos de um defunto contrariando as préprias
crencas. Essas acles, que refletem extrema crueldade, permitem-nos sintonizar com
o sofrimento das vitimas até sua morte. Na visdo de Jave, elas sdo enquadradas como
crimes por seu talante injusto, pelo siléncio das vitimas por quem Javé determina “por
trés crimes de (home da nagao) e por quarto, ndo o revogarei!” (Am 1,6), anunciando
o castigo iminente. E néo é diferente quando se trata do Reino do Norte, o destinatario
direto de sua profecia, contra quem Javé afirma categoricamente: “[...] conhego
vossos inumeros delitos e vossos enormes pecados!” (Am 5,12).

A nivelacao entre delito e pecado na acusacao nos leva a supor que na base
do julgamento de Javé contra Israel existe de fato a violacdo de leis sociais e
religiosas, observaveis em Samaria pelas numerosas desordens e violacdes no seu
seio (Am 3,9b), provocadas por “aqueles que nao sabem agir com retidao” (Am 3,10)
e que acabaram por provocar um estado generalizado de anomia.

A descricdo dessas desordens e violacdes apresentadas por Amés contra
Israel foram organizadas considerando desvios de conduta, autores(as) da violéncia
e vitimas. No bloco Am 2,6-16, Amdés denuncia: (1) Vendem o justo por dinheiro e o
indigente por um par de sandélias. Esmagam sobre o p6 da terra a cabeca dos fracos
e tornam torto o caminho dos pobres. Um homem e seu pai vdo a mesma jovem para
profanar o meu santo nome; Eles se estendem sobre vestes penhoradas, ao lado de
gualquer altar, e bebem o vinho daqueles que estédo sujeitos a multas na casa de seu
deus. Fizestes os nazireus beber vinho e ordenastes aos profetas: “Nao profetizeis™,;
(2) indica-se como autor destes desvios a Israel, o reino do Norte; e (3) as vitimas séo
0 justo, o indigente, os fracos, 0s pobres, os camponeses empobrecidos, a mulher
escrava, 0s nazireus e os profetas.

No bloco 3,9-4,3.6-11 o profeta questiona (1) diversos desvios de conduta: [...]
vede as numerosas desordens em seu seio, as violéncias em seu meio!; “Nao sabem

agir com retidao, oraculo de Javé, aqueles que amontoam opressao e rapina em seus



78

palacios”. Também denuncia os “Altares de Betel; os chifres do altar de Betel” e dirige
sua palavra as mulheres ricas: “Ouvi esta palavra, vacas de Basa, que estais sobre 0
monte de Samaria, que oprimis os fracos e esmagais os indigentes e dizeis aos voss0s
maridos: trazei-nos o que beber!”; finalmente, numa sequéncia de recordacoes, a
grande denuncia contra os israelitas “[...] mas nao voltastes a mim! Oraculo de Javé”
(repetido por 5 vezes). (2) Os autores implicados sdo 0s que moram em palacios, o
rei e sua corte, assim como os sacerdotes de Betel, as mulheres ricas de Samaria e
os israelitas. (3) Dentre as vitimas infere-se que seja o povo vitima de exploracao
(politica e religiosa), os fracos e os indigentes, o proprio Javé a quem 0O povo
abandonou.

No bloco 5,7.10-13 diz Javé: [Betel] “eles que transformam o direito em
veneno e langam por terra a justica”. Odeiam aquele que repreende a porta e detestam
aguele que fala com sinceridade. Por isso, oprimis o fraco e tomais dele um imposto
de trigo [...]. Hostilizam o justo, aceitam suborno, e repelem os indigentes a porta.
Neste caso, (2) os autores dos desvios de conduta sdo os sacerdotes de Betel,
Guilgal, Bersabeia, os que rejeitam o direito a porta e se deixam subornar, os juizes;
(3) as vitimas séo o fraco, o justo, o indigente.

No bloco 6,3-6.8.12b o profeta Amds denuncia (1) a casa de Israel, sobre suas
préprias contradi¢cdes: Quereis afastar o dia da desgraca, mas apressais o dominio da
violéncia. [Eles que estdo deitados em leitos de marfim...] ndo se preocupam com a
ruina de José. [os que habitam palacios em lIsrael] “Vés, porém, transformastes o
direito em veneno e o fruto da justica em absinto”. (2) Os autores da violéncia sdo os
ricos e poderosos, o rei Jerobodo Il e sua corte. (3) A vitima aparece como um
pequeno que restard apds a catastrofe.

Finalmente, no bloco 8,4-6, Amés denuncia (1) as politicas econémicas em
Israel dizendo: “vés que esmagais o indigente e quereis eliminar os pobres da terra”;
“Vos que dizeis: Quando passara a lua nova, para que possamos vender o grao, € 0

sabado para que possamos vender o trigo, para diminuirmos o efa2, aumentarmos o

21 E uma medida de peso para alimentos secos que corresponde a 22 litros. (Disponivel em:
https://lwww.biblia.work/diccionarios/pesos-y-medidas/). A justica em Israel também se expressa em
interditos como, por exemplo, a proibicdo de adulterar as medidas e os pesos como contemplado
no codigo deuterondmico: “Teras um peso integro e justo, medida integra e justa, para que os teus
dias se prolonguem sobre o solo que lahweh teu Deus te dara” (Dt 25,15) ou, ainda, no cédigo da
santidade: “Nao cometereis injusti¢a no julgamento, quer se trate de medidas de comprimento, quer
de peso ou de capacidade. Tereis balangas justas, pesos justos, medida justa e quartilho justo. Eu
sou lahweh vosso Deus que vos fez sair da terra do Egito” (Lv 19,35.36).
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ciclo e falsificarmos as balancas enganadoras, para comprarmos o fraco com dinheiro
e o indigente por um par de sandalias e para vendermos o resto do trigo”. (2) Acusando
assim como autores 0s comerciantes que ndo tém outro interesse sendo sua propria
ganancia. (3) As vitimas séo recorrentes: o indigente, os pobres da terra, o fraco e 0
indigente.

Desta forma, a corrup¢édo do direito e da justica constitui o nucleo causador
dos desvios de conduta de Israel que, como delitos e pecados, afetam todas as
relagdes (politicas, econdmicas, sociais e religiosas) no reino do Norte. Confirmam-se
no texto duas acusacoes de Javé a respeito deste ndcleo: a primeira é contra Betel e
em consequéncia contra Guilgal e Bersabeia: “Eles transformam o direito em veneno
e langam por terra a justica” (Am 5,7); a segunda € dita contra a casa de Israel “Vés,
porém, transformastes o direito em veneno e o fruto da justica em absinto” (Am 6,12b).

Destaca-se a posicdo avantajada da (1) casa de Jerobo&o Il e sua corte, (2)
dos sacerdotes nos templos de Betel e Guilgal, (3) das mulheres ricas, (4) dos
comerciantes, (5) os juizes; que agem em prejuizo do justo (tsaddiq), pobre (anawim),
indigentes (‘ebydn), fracos (dallim), dos camponeses empobrecidos, das mulheres
escravas, e contra o proprio Javé, porque o rei Jerobodo Il tinha erguido santuarios
em Betel e Guilgal, descritos por Amés como “lugares de iniquidade” (Am 5,5),
propostos pelo rei como lugares de culto, a servico de seu projeto politico como diria
Amasias sobre Betel “santuario do rei, um templo do reino” (Am 7,13b), de tal forma
que “o templo e o palacio sdo os mais importantes simbolos visuais do poder real e
indicadores do centro do poder dentro de uma sociedade estratificada” (ROSSI, 2008,
p. 27).

N&o obstante, o sofrimento e a amargura, as reiteradas violéncias e a morte
as quais estdo submetidos determinados grupos sociais no tempo de Amés
apresentam-se como atos repudiaveis em razdo de leis antigas (o decéalogo) que
afirma a inviolabilidade a vida e da lugar a profecia de Amas, ja que Javé desconstroi
a religido opressora e urge Israel para restabelecer o direito a porta, fazer justica ao
pobre, fraco, indigente, justo, escravos, escravas e camponeses empobrecidos pelo
sistema tributério. As vias de resolucao, conversdo, que Javé propde a casa de Israel

podem ser visualizadas no Quadro 3.

Quadro 3: Resolucdes de Javé
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“Procurai-me e vivereis”
Am 5,4.6 . . ] . -
Procurai Javé e vivereis

“Procurai o0 bem e ndo o mal para que possais viver, e

R deste modo, Javé, Deus dos Exércitos, estara convosco
A casa de Israel | Am 5,14.15 e
[como vés dizeis]

“Odiai 0 mal e amai o bem, estabelecei o direito a porta”

“que o direito corra como agua e a justica como um rio
Am 5,24 i
caudaloso

Fonte: Elaborado pelo autor da tese.

Desta forma, procurar o bem e n&o o mal, amar o bem e odiar o mal supte
que ontem como hoje “o0 bem e 0 mal ndo se encontram confinados nos objetos ou
acOes exteriores a nossa personalidade, mas resultam sempre de uma avaliacao, isto
€, da estima ou preferéncia que os bens da vida tém na consciéncia de cada individuo”
(COMPARATO, 2010, p. 37). Os quais sdo assimilados pela socializacdo dos
individuos e estabelecidos pelo consenso social “sobre a forca ética de uma tabua
hierarquica de valores” (COMPARATO, 2011, p. 37).

3.3 IDEAL AMOSIANO DE JUSTICA: PAZ, HARMONIA, IGUALDADE,
FRATERNIDADE, LIBERDADE

O plano ideal é um elemento constituinte de um projeto de vida que exige
cumprimento de etapas. Vencer cada etapa e obstaculo talvez seja 0 momento mais
instavel da existéncia humana. Como refletiu Mirandola (2001), agir para o bem requer
escolha pelo “bom caminho da vida”. Para tanto, o homem precisa desamarrar-se de
vinculos atavicos, notadamente aqueles da exploracdo humana.

A liberdade sendo um atributo cedido por Deus, mais facil o ser humano dela
se equivocar, especialmente quando a exploracdo atinge outro ser humano sem
condicdes de agir ou reagir: o oprimido, o pobre, o doente, o necessitado. Em Amos,
essa classe de pessoas foi enxergada por Deus, ou seja, a sabedoria biblica recorda
que “nada ha de novo debaixo do sol” (Ecl 1,9b), pois, de acordo com Mirandola (apud
FERCINE, 1985, p. 42), “ao homem ¢é dada a oportunidade para realizar seu projeto

existencial. O perfil de sua personalidade ética quem traca e esculpe € o proprio
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individuo. Nesse sentido, o homem é o que decide ser. Tudo vai depender das opcdes
assumidas pelo livre-arbitrio de cada um”.

Na ordem juridica, a busca programatica, em qualquer Estado de Direito, € a
da justica social, porém de dificil realizacdo concreta, porque, de acordo como
Cappelletti e Garth (1989), a premissa basica da justica social consiste em efetivo
acesso e concretude do direito. A operabilidade do direito diz respeito ao encontro das
formas institucionais de realizar o direito intersubjetivo.

A finalidade néo é fazer uma justica “mais pobre”, mas torna-la acessivel a
todos, inclusive aos pobres. E, se é verdade que a igualdade de todos perante a lei,
igualdade efetiva — ndo apenas formal — € o ideal basico de nossa época, o enfoque
de acesso a justica s podera conduzir a um produto juridico de muito maior ‘beleza’
— ou melhor qualidade — do que aquele de que dispomos atualmente (CAPPELLETTI,
GARTH, 1989, p. 59, grifo nosso).

Talvez tenha sido o recurso salvifico legado ao ser humano em nome da
liberdade do arbitrio que oportunizou ao seu povo, Israel e outras nagdes, reincidir em
pecados em trés ou quatro vezes. Os esforcos perpetrados nas visdes de Amos
demonstram que Deus, antes de aplicar penas de destruicédo, teve compaixdo. Javé
compadeceu-se (Am 7,3.6). Para Deus, o Espirito era de preservagdo da vida dos
seus filhos.

O Espirito do Senhor sobrevoa desde o préprio firmamento e criagdo da
humanidade. Os pecadores deveriam ser destruidos ou afastados para longe do povo
escolhido. Recordar essa mensagem indica que o caminho ideal era o do Senhor.
Nesse caminho ha paz, bem-estar, prosperidade das nac¢des, salvacdo do povo. Por
outro lado, banimento de privilégios e de exploracdo. Feracine (1985, p. 48), fazendo
uma reflexdo sobre a tese de Mirandola, declara que “define-se, agora, o sentido da
paz interior: € a concordia com a mente que esta acima de toda mente. Para elucidar
0 alcance dessa unidao com a divindade, alude-se aos textos sagrados tanto pagaos
como biblicos”.

A lei de Javé, embora possa implicar exegese de um Senhor (Deus) tirano ou
autoritario, esta fundamentada por um espirito de justica, cujo critério de justo
encontra-se na alianca, obediéncia, aceitacdo, conversdo, arrependimento de
pecados. Em Am 3,1-8, vé-se uma adverténcia pedagodgica a respeito dos castigos e

faltas, mas também ensinamentos sobre a exigéncia de fidelidade e justica.
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Em Am 5, 7, a leitura que se faz nessa linha de raciocinio educativo é o fato
de que Javé identifica que o povo e nacdes transformaram o direito em veneno, seja
pela desobediéncia e exploracao, seja pela idolatria e fuga aos decretos, e langcaram
a justica de Deus por terra, isto é, os soberanos e profetas de imagens agiam segundo
uma conduta materialista distanciada do Unico poder salvador — o Senhor dos
Exércitos. N&o bastasse isso, Javé, em Am 5,24, ensina as nac¢des o0 que deveria ser
0 seu direito e a sua justica, tendo em vista que, caso Deus tivesse que estar
diretamente presente no meio delas, a sua vida seria percebida como trevas e
escuridao, pressupondo-se que essas nacdes, uma vez tendo sido rompida a alianca
e se tornado desobedientes, ndo seriam perdoadas — adverténcia reiterada em varias
passagens dos relatos de Amos.

Portanto, € razoavel pensar que Javé ndo so6 estabelecia o que seria o direito
para 0 povo e para as hacdes (respeito sem exploracdo, obediéncia sem
transgressdes aos decretos do Senhor), mas também colocou para todos como a sua
justica deveria ser concebida (fraternidade-irmandade-cuidados com as coisas de
Deus). Essa logica, se se considerar a perspectiva jusnaturalista, perpassa na
formacdo do direito das futuras geracdes até aos momentos atuais, porém nao mais
com a ideia de pecado e castigo para receber severas puni¢cdes. Para guardar as
devidas semelhancas, o direito orienta e disciplina as regras de condutas, que, se
violadas, incorrem-se em ilicitos sob a ordem de danos e prejuizos pessoais e
materiais, cuja responsabilidade é gradual também segundo a lei, porém nao cabe ao
individuo alegar ignorancia do direito e da lei. A justica, de regra, materializa-se nao
com o conddo de salvacdo, mas responsabilizacdo e punicdo reparatéria com o
Estado ou com o outro.

Buscar o sentido dos direitos humanos nessa premissa € 0 mesmo que
produzir uma exegese de que a totalidade do homem trespassa dois contextos: o
humano e o espiritual. Tais parametros, em outros termos, colocam a questdo do bem
e mal, do justo e injusto, do pecado e salvacdo em destaque. Sdo realidades duais,
porém o que sobressai € a promessa da paz, a restauracao da fartura e alimentos a
todos, 0 que estd muito claro na passagem vista por Amos sobre os “cestos de frutos”
(Am 8,1-3). Desta forma, a paz interior também se justifica pela seguranca da vida
segundo ao que se alimenta.

Simbolicamente, os frutos originariam na promessa de Javeé, mas esses frutos

também sdo possibilidades présperas na constru¢cdo de caminhos de paz. Segundo
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Montesquieu (1996), em Do espirito das leis, o desejo de paz e o desejo de viver em
sociedade eram elementos que fundamentavam as leis naturais constituidoras da
formacao da sociedade humana. Dai que, se Javé concebia a justica para o seu povo
como fator humanizador e de salvagéo, o direito natural, bem como o direito positivado
dos direitos humanos, tém por principio desenvolver a ideia de que o homem deve ser
concebido como homem social — expressao tomada de Dallari (2009) — e a finalidade
social das relag6es humanas é a seguranca e restauracdo do bem comum. “E, quanto
a sociedade humana, que € a reunido de todos os homens e que, portanto, deve
objetivar o bem de todos, a finalidade é o bem comum” (DALLARI, 2009, p. 25).
Mirandola (2001) concebe o homem livre para escolher e encontrar a sua propria
esséncia, porque ele ndo s6 estd no mundo, como também atua sobre o mundo. Saber
usar a liberdade € a questdo méaxima da definicdo de dignidade.

As violacbes aos direitos humanos aparecem como um veneno amargo
servido entre os seres humanos, seja por desequilibrio individual, seja porque
simplesmente ndo compreendem o principio da coletividade, igualdade, fraternidade,
solidariedade, mesmo depois do século XVIII. Nem mesmo as descobertas da ciéncia
aplacaram a ignorancia manifesta da forca violenta que atravessa vidas exterminando-
as pela fome, pobreza, desamparo. Entre memdria ancestral e esquecimento
temporal, cabe aos seres humanos restaurar seus desajustes. Disso surge o preceito
filosofico da alteridade: o outro somos nos.

De acordo com os direitos humanos, o exército de excluidos que materializam
e agravam ainda o cenario das desigualdades, inclui-se como uma pauta a ser
solucionada em diversas nacdes do mundo, tendo em vista que tanto a democracia
como o desenvolvimento das sociedades sdo condigcbes emancipadoras, porém,
desde que a materialidade dos direitos humanos seja uma realidade concreta, a partir
de politicas publicas e dos textos legais. Os direitos humanos séo celebracdes de
valores e da totalidade da pessoa, isto é, da prevaléncia da dignidade humana.

A profecia de Amés esta refletida no lema triologico da Revolugéo Francesa
(1789) — liberdade, igualdade e fraternidade — como grito revolucionario da classe
burguesa, na qual muitos camponeses fizeram parte da luta reivindicatéria contra a
exploragdo tributaria da monarquia. Trindade (2011, p. 50), falando sobre as fases da

revolucao dos nobres e da burguesia no poder, destacou que:

Assim, o que havia comegado como uma “rebelido” dos nobres em 1788
prosseguiu como revolucdo juridica da burguesia nos Estados Gerais,
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explodiu na insurreicdo popular armada em Paris, ganhou quase toda a
Franca com as revoltas municipais e selou a morte do ancien régime com o
levante de milhdes de camponeses nas areas rurais do pais. Nos primeiros
dias de agosto ja era claro que a revolugéo — ou, a0 menos, sua primeira fase
— havia triunfado. Palavras como patria, cidaddo e povo subitamente se
valorizaram. Mais que tudo, valorizou-se a palavra Revolu¢cdo — assim
mesmo, em maiulsculas.

De inspiracdo jusnaturalista, a Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidadao (1789) relacionam, entre outros direitos, o direito a liberdade, o direito a
igualdade, direito & propriedade como pilares da nova ordem legal. No entanto, o
direito a liberdade marcou fortemente essa declaracdo sob a perspectiva do direito
natural ao estabelecer em seu artigo 4° que:

A liberdade consiste em poder fazer tudo que ndo prejudique o préximo.
Assim, o exercicio dos direitos naturais de cada homem n&o tem por limites

sendo aqueles que asseguram aos outros membros da sociedade o gozo dos
mesmos direitos. Estes limites apenas podem ser determinados pela lei.

E da ordem natural das coisas que os homens nascam livres e que esse direito
seja natural e imprescindivel a existéncia digna do ser humano. A universalidade
desse direito consiste na disciplina legal de que a liberdade, em seu sentido amplo,
deve ser a mesma para todos, consoante se depreende do artigo 6° da referenciada
Declaracéo.

Ao se estabelecer que as pessoas sejam igualmente livres de modo a ter
poder para fazer tudo aquilo que nao prejudique a outrem, pode-se dizer que o
principio da fraternidade acaba sendo um desdobramento natural do direito a
liberdade. Logo, a fraternidade acaba sendo um atributo essencial da personalidade
humana. Quadros e Gongalves Neto (2018, p. 153, grifos do autor), ao falar sobre a
nova fraternidade, escreve que:

Um valor da Revolugéo Francesa foi a fraternidade universal. Diferentemente
dos demais que formam o famoso triptico, esse principio tem um carater
cristédo evidenciado. Afinal, frater em latim significa irm&o. Mas a comunidade
gue formam ndo tem mais um sentido espiritual e sacramental. A nacao
constitui esta nova ‘comunidade politicamente imaginada’, conforme a
definicdo de Benedict Anderson (1991). O embate nos direitos humanos se

dara, entdo, entre as nagdes e o0 mundo, 0 que nao deixa ainda de estar
inserido nos quadros do pensamento paulino.

Ferreira (2009, p. 70), falando sobre os marginalizados nas cartas paulinas,
descreve a estratificacdo social, no contexto do Império Romano, identificando
violacbes dos direitos dos pobres (assalariados, trabalhadores manuais), das

mulheres (lavadeiras, domésticas e prostitutas), dos escravos e dos desempregados
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e também os cristdos da época. Entretanto, o ideal de justica permanece vivo nas
primeiras comunidades cristas, sendo avivado pela visdo apocaliptica, anunciando
uma “nova era da justi¢ca inaugurada pelo poder divino” (FERREIRA, 2009, p. 71).
Falando sobre santidade e justica na primeira carta de Pedro, Perondi e
Catenassi (2018, p. 237) destacam que o termo “santidade”, no Novo Testamento,
consiste na condicdo dos chamados “eleitos”, cuja santificagdo ocorre por meio do
Espirito, e, no Antigo Testamento, a santidade, bem como a elei¢do, sado qualidades
tipicas do povo de Deus que com Ele fez alianga. E a palavra “justi¢ga”, em ambos os
Testamentos, esta relacionada ao significado do que é justo, segundo uma pratica de
conduta moral e ética. Especial destaque é feito nos seguintes termos:
Ja no Antigo Testamento justica e santidade estavam muito unidas; uma era
consequéncia da outra. O povo de Deus devia praticar a justica na sua
relacGo com os irmdos e com as outras pessoas. Este comportamento
tornava-se como uma condi¢do para que entdo o povo pudesse se apresentar
diante do Senhor de modo santo. Por isso, os Profetas eram insistentes em
denunciar aqueles que praticavam injusticas, sobretudo contra os mais
pobres e excluidos, e depois queriam demonstrar uma santidade falsa diante
de Deus, através das suas ofertas, sacrificios e ora¢@es (Is 1,10-20; 29,13-

14; 59,2-3; Jr 2,34; 14,12; Am 5,21; Mq 3,4; etc.) (PERONDI; CATENASSI,
2018, p. 237).

O principio da fraternidade, a priori, com fei¢cdo de irmandade, transveste-se
de “solidariedade”, visto que se verifica que um dos objetivos da Republica Federativa
do Brasil contido no Art. 3° é o de “construir uma sociedade livre, justa e solidaria”
(inciso | do Art. 3° Constituicdo Federal). Nessa ordem, a harmonia gera boa
convivéncia, bem comum e respeito matuo. A paz, sendo fruto da justica e do agir
justo e reto, representa um carater dual: preceito sagrado do Senhor (relatado por
Amoas e pelo salmista) e condicéo pacifica na sociedade.

Trindade (2011) faz elucidativo esclarecimento de que o direito a igualdade
contido na Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo (1789) tem carater
abstrato, com nitido interesse baseado numa selecdo cuidadosamente guiada por
interesses politicos e por conveniéncias de classe, a fim de se evitar que a igualdade
juridica ou civil se transformasse em igualdade social. As criticas de Trindade (2011,
p. 54, grifos do autor) da Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadao (1789) séo
colocadas nos seguintes termos:

Ha uma auséncia memoravel: a igualdade nado figurou entre os direitos
‘naturais e imprescindiveis’ proclamados no artigo 2°, muito menos foi

elevada ao patamar de ‘sagrada e inviolavel’, como fizeram com a
propriedade. Além disso, quando mencionada depois, foi com um certo
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sentido: os homens séo iguais — mas ‘em direitos’ (artigo 1°), perante a lei
(artigo 6°) e perante o fisco (artigo 13). Assim, a igualdade de que cuida a
Declaracgédo é a igualdade civil (fim da distin¢éo juridica baseada no status de
nascimento). Nenhum propoésito de estendé-la ao terreno social, ou de
condenar a desigualdade econémica real que aumentava a olhos visto no
pais.

Nessa perspectiva, € crivel que a desigualdade social continua sendo a tonica
da existéncia humana e das sociedades. O espirito humanitario e o sentimento de
justica do povo camponés foram desviados do interesse politico do Estado francés —
por 6bvio, das demais constituicdes dos Estados que receberam a influéncia do lema
da Revolucdo Francesa —, causando um deslocamento sensivel do equilibrio juridico
entre os direitos humanos.

Em consideracfes pragmaticas, a luta e a propriedade dos camponeses
engquadram-se no conceito do bom direito de que fala lhering (2010, p. 97), ao dizer
que “a defesa do direito € um dever de autoconservacdo moral’, que, por sua vez,
transcende ao direito privado e a vida particular das pessoas. A terra dos camponeses
era um direito concreto para realizar as suas condicdes peculiares de vida. Tal qual,
a honra, a propriedade, € para o camponés a sua fonte de trabalho e sobrevivéncia.
“O trabalho e a amealhacdo da propriedade representam a honra do camponés”
(IHERING, 2010, p. 46). Logo, vé-se que o sentimento de justica adquire diferentes
nuancgas de suscetibilidade.

Em nivel de Estado, Ost (2005, p. 250) enfatiza que o “povo atual” é o
representante momentaneo e transitério do povo “perpétuo”, confirmando que, nos
processos revolucionarios na constituicdo das sociedades-estados, o elemento
transcendente é o tempo, mas as acdes do povo sao ideias que movem e provocam
mudancas nas nagdes e na celebracao de seus direitos. O autor pontua ainda que “é,
evidentemente, muito mais simples sustentar que o presente constréi para si um
passado absolutamente novo e puramente imaginario, como se ndo fosse igualmente
determinado por ele” (OST, 2005, p.108). A exegese da temporalidade nas decisées
humanas merece destaque j4 que a tradicdo ancestral, como um precedente da
humanidade, transpde-se numa realidade cultural ininterrupta em sua referéncia na

atualidade. Nisso se inscreve a esperanga humana.

3.4 RESTAURAR DEPOIS DAS TRANSGRESSOES: VOZES DE AMEACAS
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Nas mensagens de Deus relatadas por Amaos, o que se verifica por tras da
cortina € um Senhor que, embora conhecesse a natureza de seu povo, mantinha-se
firme para orient-lo, seja para manter a obediéncia a lei e aos decretos de Deus, seja
para se arrependerem, caso cometessem pecados, transgressdes e crimes, porque a
punicdo, mesmo pré-avisada ou com adverténcia (um dos exemplos, Am 3,7), era
muito severa (Am 6,12) como, por exemplo: exilios; expulsGes e cativeiro; prisoes;
lamentacdes; lutos; destruicdes e eliminagées por meio de fogo; exterminio; ruinas;
secas e fome; guerras e dominac¢des entre nacdes na pele de inimigos; lutos, quedas
e perdas; deportacfes; pragas; mortes; e, de modo radical, escuriddo e trevas em
razao do confronto com Deus (Am 4,12).

Todavia, se houvesse arrependimentos e conversdo, 0s crimes e pecados
eram perdoados, mesmo que o Senhor tivesse dito que ndo os mais perdoaria (Am
7,8; 8,1), poderia haver possibilidade salvacdo (Am 3,12) e restauracdo do povo,
Israel. Segundo a doxologia, “porque € ele quem forma as montanhas e quem cria o
vento, quem revela ao homem seu pensamento, quem faz da aurora trevas e quem
caminha sobre os altos da terra: Javé, Deus dos Exércitos, € o seu nome” (Am 4,13).
Uma das grandes violacdes da lei de Deus era afligir o justo (Am 5,12), porque para o
Senhor o justo era o ser obediente e mantinha a ordem nas nacoées.

Entre as diversas vozes de ameacas de Deus, por relatos premonitérios ou
em razdo da sua presenca direta no meio das nacgdes, estdo o langamento de fogo
contra as muralhas da cidade, casas e palacios (Am 1,4.7.10.12.14; 2, 2-5); seca nos
prados dos pastores (Am 1,2); privacdo de chuva e seca (Am 4,7-8); destruicdo de
fronteiras (Am 1,5); destruicao de casas e cidades (Am 3,15); destruicdo e ruinas (Am
5,9; 6,11); exterminio de reis e povos (Am 1,8); exilio (Am 1,15); guerras (Am 2,2);
assédio do inimigo e fracasso do exército (Am 13,11); dominagdo e opressédo entre
outras nacdes (Am 6,14); lamentacdes (Am 8,3); eliminacéo de juiz, principes e rei
(Am 2,2); destruicdo de altares de Betel (Am 3, 13); expulséo e cativeiro (Am 4,3);
peste (Am 4,10); quedas e perdas (Am 5,1-2); dominio da natureza/devastacdo (Am
5,8); lutos e lamentacbes como consequéncias do pecado (Am 5,16); deportacdes
(Am 5,27); exilios (Am 6,7); pragas (Am 7,17); morte e trevas (Am 5,17-18.20; 6,9);
mortes pela espada (Am 9,1).

Diante das vozes de ameacas, Javé lembra ao povo, pelas mensagens
intermediadas por AmOs, que 0 povo e as nacdes deveriam se preparar para a sua

chegada (Am 4,12), obviamente, se todas as suas adverténcias nao fossem ouvidas,
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e novas acdes nao fossem tomadas para resolver os conflitos, os pecados e crimes
cometidos (reino pecador, Am 9,8). O senhor detinha o conhecimento do bem e do
mal da humanidade (Am, 5,14). A grave fome enunciada pelo Senhor seria de sua
palavra (Am 8,12-13).

O preceito restaurador de Deus consiste numa edificacao espiritual segundo
as acOes reparadoras dos pecadores (Am 9,6). Dai ele ter enunciado formas de
moderar a puni¢ao ou o castigo (Am 9,8), porque Ele, diante das acbes pecadoras, se
faria presente na terra (Am 9,9). Aos seus olhos, porque ac¢des Ihe agradaram, a casa
de Jaco6 nao seria destruida, e, para Israel, o Senhor iria sacudi-la de tal modo que
pecadores pereceriam pela espada, independentemente da seguranca que 0S
pecadores poderiam pronunciar (Am 9,10).

A restauracao de Israel se daria mais por reconstrucdo (Am 9,11-12), segundo
as acdes de correspondéncias e solidariedade (Am 9,13-14), fazendo assim uma
mudanca no destino do povo Israel (9,15). Pode-se entender que Deus também
prop6s manutencdo de sua lei aqueles que guardavam os seus decretos, como ho
caso das acdes da casa de Jacd, o pequenino.

Deus tinha o poder de tocar a terra e essa acdo poderia levar escuriddo e
trevas para muitas nacfes pecadoras (Am 9,5). Se 0 Senhor disse aos pecadores que
eles deveriam se afastar do mal, porque ele ama o bem, esse decreto, por si, era
suficiente para os pecadores receberem puni¢des diretamente de Deus, fazendo com
que o0 juizo se estabelecesse a porta.

Noutros termos, disse Deus, o Senhor dos Exércitos: “estabelecei o direito a
porta” (Am 5,15) que se refere & antiga lei contida no Cédigo da Alianca (Ex 23,3.6)
como a forma da antiga jurisprudéncia pré-estatal, em Israel, instalada na porta da
cidade, com juizes leigos, baseada na dupla proibicdo de néo privilegiar no julgamento
nem ao rico nem ao pobre. Amaos propde a protecdo do pobre contra o rico, de acordo
com Schwantes (2013, p. 67), dito positivamente, “é direito no processo judicial; &
reivindicacdo para o justo, isto é, para o pobre que ache em conformidade com a
comunidade; é protecao para a pessoa impotente diante do poderoso”.

Por essa mensagem, extrai-se a ideia de que Deus nao agiria diretamente,
salvo se 0 juizo ndo fosse realizado segundo os limites tragados em seus decretos. A
expressao “a porta” significaria “limites” nas a¢gdes do povo e das nagdes, “a proibigao
esta sob o signo da igualdade de todos no processo” (SCHWANTES, 2013, p. 67),

porque eles conheciam o direito decretado na lei de Deus. Nao havia uma ignorancia
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sobre o direito e a lei de Deus, cuja justica baseava-se em acdes justas entre povos e
nacdes, excluindo-se qualquer forma de idolatria, exploracdo, corrupcéo, enfim,
qualquer prética do mal, violadora do bem que Deus ama. Javé odiava o sofrimento
do povo escolhido. Entretanto, ndo so6 deles, como fica evidente no julgamento contra
as nacoes, pois 0 que esta em jogo é a vida das pessoas e 0s ciclos da terra, com
seus respectivos tempos de producdo, distribuicdo e consumo.

Trazendo a l6gica de protecdo e salvacao de Javé para os tempos atuais, 0S
direitos humanos refletem uma proposta otimista que fora defendida em tempos
imemoriais. As bases dos direitos humanos, embora tenham sido sentidas no topo
das instituicdes governamentais (Estados de Direitos) e religiosas (0 homem reflete a
imagem e semelhancga de Deus - Gn 1,26-27), sO se realizam se houver processos
reivindicatorios dos individuos-vitimas das violagces e/ou daqueles que, movidos pela
solidariedade e os principios éticos do bem-comum, assumem como propria a
reivindicacdo da justica. HA sempre uma tensao entre a garantia e a realizacdo dos
direitos humanos. Se nos tempos dos povos biblicos havia respeito “a porta” como
critério de limites de juizos, com mais razdo, na atualidade, o juizo de consciéncia
deve ser estabelecido nas relacdes humanas, instituicdes, sociedades, paises. Deve-

se fazer agindo pelo desenvolvimento da cultura de paz pela dignidade das pessoas.

3.5 ENTRE DOIS CONTEXTOS: PROTECAO E SENTIDO DE JUSTICA

No humanismo renascentista, 0 homem foi pensado em sua totalidade, como
fizera Mirandola (2001). Contudo, voltando ao tempo das visées de Amds, as nacdes
daquela época, embora nado se identifiqguem como valor civilizatorio do ser humano,
Javé prenunciava a necessidade de respeitar a vida, restaurar as relacdes humanas,
definir territorios e consolidar as no¢des (a morada pacifica). Assim, tem-se que
“‘nenhuma civilizacdo pode pensar a si mesma, se nao dispuser de algumas outras
que lhe sirvam de comparagao” (ASSIS, 2011, p. 15).

Em conformidade com o contexto biblico, a justica e, por corolério, o direito
nao estavam divorciados do sentimento local das na¢cdes conforme elencadas nos
relatos de Amds. A forca motora nessa época estava baseada na protecdo como
forma de salvacdo, porém, desvelando-se, para o “aquém” da transcendéncia

salvifica, na organizacdo do campesinato: a nacao encarnada com seus diversos tipos
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de conflitos e disputas por propriedades, inclusive até seres humanos que estavam
sendo explorados como bens.

Nesse passo, 0s tragos primeiros dos direitos sdo acontecimentos misturados
pela concepgédo do poder e da violéncia. Talvez, por isso, Javé teria sido rigoroso para
agueles que desobedeciam a sua lei, a sua alianca. O sentido de justica, mais que
uma natureza mesma das condi¢cdes humanas, era uma imanéncia da vida, e vida
criada por Deus. Assim, a justica € um atributo de Deus, que as nacdes nao cabia
desatender sem a aplicacdo de severas puni¢cdes. Por isso, a questdo da protecao e
do sentido de justica sao duas realidades de uma mesma moeda: a vida humana.

Abstraindo-se do tempo biblico, a construcao do direito como lei disciplinadora
dos comportamentos humanos para convivéncia em sociedade incorporou
inicialmente a natureza como base fundamental do direito. Cria-se a corrente
jusnaturalista fundamentada em principios universais, entre eles, a liberdade como
um dos valores maximos do individuo e da coletividade. A esséncia moral € um
componente que transita tanto no direito natural como no direito positivado (as leis do
Estado).

O constitucionalista brasileiro Dallari (2009, p. 3) destaca que Hobbes, Locke,
Montesquieu e Rousseau foram os precursores da antropolégica cultural aplicada ao
estudo do Estado, e que teriam sido influenciados pelo direito natural. Esses
pensadores, enfim, buscaram “o fundamento desse direito, assim como da
organizacéo social e do poder politico, na propria natureza humana e na vida social”.

A dicotomia entre o jusnaturalismo e o positivismo da lei, de algum modo, cede
lugar para as concepcdes naturalistas, notadamente, se se verificar que motivos ha

entre as leis e suas sang¢des. O jurista italiano Bobbio (1998, p. 54) observa que:

Ndo ha ideia que ja ndo tenha encontrado apoio em alguma lei natural.
Sempre que um escritor, uma fac¢do, uma seita, um partido, um politico,
poderoso quis justificar o seu direito e recorreu para isso ao direito natural,
ndo teve dificuldade em encontrar na natureza complacente algum
fundamento.

E preciso destacar que o progresso do direito institucional legislado traz em si
a conversao dos direitos naturais sem elimina-los como, por exemplo, a lei protege as
criangas, mas o dever natural de cuidar dos pais é uma constante voluntaria

independentemente das san¢des da regra de lei.
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De modo semelhante, ha elementos naturais que estdo presentes na relacao
entre o soberano e os suditos, o rico e o pobre, 0 opressor e 0 oprimido. Caso o dever
natural de dignidade da liberdade seja violado, aplica-se a penalidade de lei. Essa lei
pode ser a lei do soberano, do senhor, do tirano, do Estado. Em Javé, eliminagéo de
nacdes, exterminio de povos. Nas leis dos homens, inicialmente, as penas eram
castigos, duelos, mutilacbes, mortes. Na atualidade, prisbes e até mesmo,
dependente do pais, pena de morte.

N&o h4, pois, segundo lhering (2010), perfei¢cdes nas instituigdes juridicas. Até
mesmo a pena de morte pode ser tida como uma garantia de seguranca da
coletividade. Todavia, somente Deus € o detentor da punicdo pela morte. Alias, na
teocracia, a blasfémia e a idolatria sédo crimes mortais. Esse fendmeno esta presente
nas mensagens de Amos ao relatar o sentimento de Javé contra o culto formal e a
adoracdo de imagens fabricadas de deuses como, por exemplo, o deus Caiva (Am
5,26) e o deus Da (Am 8,13-14).

Portanto, a contradi¢éo entre vida e morte revela que as instituicdes juridicas
modernas nao possuem tratamentos adequados sobre o que deveria ser o sentimento
de justica, que, para lhering (2010), tem um cunho de carater psicoldgico na formacao
da personalidade e, ao mesmo tempo, importancia imprescindivel as condi¢cdes de
vida da coletividade.

Num percurso da historia, apés o periodo teocratico propriamente dito, em
gue a lei divina, confundia-se com a vontade do soberano, a formacao normativa da
sociedade inicia-se, entre outras balizas, com “a familia patriarcal, o cla e a tribo, a
gens romana, a fratria grega, a gentilidade ibérica, o senhorio feudal” (MIRANDA,
2019, p. 5).

Com a institucionalizacéo do Estado, como se compreende na atualidade, ndo
s6 o direito como a justica, se revestem de um sentido juridico, cuja peculiaridade é o
maior desenvolvimento de relagbes objetivadas no contexto da ordem estatal,
firmadas, segundo Miranda (2019, p. 23), por “um projeto racional de humanidade em
volta do préprio destino terreno”. Amads 5,7, em seus relatos, enuncia que a conversao
a lei seria uma das causas de se restaurar a justica. No direito do Estado, restaurar
danos também enseja, no plano pratico, um restabelecimento de justica ou, no
minimo, que o direito violado foi reparado pelo violador da lei.

O Estado Democratico de Direito como o do Brasil, mesmo se apresentando

instavel, resulta de uma revolugdo na sua forma organizacional e politica. O texto
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maximo da Constituicdo Federal brasileira prima pela dignidade da pessoa e bem-
comum do povo. Herkenhoff (1994) sinaliza que o motivo social da lei exige exegese
tipicamente sociologica, permitindo, fenomenologicamente, compreender que o direito
deve ensejar um reencontro com o povo, isto €, “harmonizar o Direito com o homem?”.

Compreender o homem a partir de sua facticidade, da condicdo humana,
comprometida com uma situagao nao escolhida... Buscar a volta as ‘coisas mesmas’...
Tentar reencontrar a verdade, nos dados origindrios da experiéncia... Descer ao
homem julgado, a sua pauta de valores, e fugir da violéncia de exigir que 0 homem
julgado suba a pauta dos valores do juiz, ou dos que fizeram a lei, ou daqueles para
os quais a lei foi feita (HERKENHOFF, 1994, p. 28-9).

Na mudez e insensibilidade da lei, é preciso destacar que o papel do julgador
deve estar revestido de sensibilidades humanas para perceber novas formas do ser,
e poder apreciar que o principio da igualdade ndo esta adstrito apenas ao plano da
forma, mas, sim, na vida cotidiana, e nela pode-se ver o desigual ante a desigualdade
social e humana.

Herkenhoff (1994, p. 99) destaca a que “uma justica que pretende libertar, e
nao escravizar, que ndo se preste ao papel de sustentar privilégios e exacerbar o
abismo entre as classes sociais (enquanto ndo conquistarmos o mundo da igualdade),
tera de penetrar no campo fenomenal”’, entender a vida do individuo. Javé detinha
este poder — conhecia a esséncia espiritual e humana nas pessoas e nas nagoes —,
razao pela qual ele exortava rigores para manter ou restaurar ndo apenas a obediéncia
a lei de Deus, mas também a continuidade da vida e das geracdes futuras. Era uma
necessidade de harmonizar e humanizar a lei de Deus, mesmo que para iSso
defrontasse com os privilégios humanos, em total detrimento das necessidades
humanas de outrem.

Deus estabelecia 0 marco da sua justica aos povos e nacfes. A justica
terrena, axiologicamente, deve estar ndo apenas a servico do ser humano, como
pontuou Herkenhoff (1994, p. 99), mas também ser concebida como uma esséncia da
propria condicdo de existir nas relacdes, seja com Deus, seja com o outro, supondo
para nossos dias uma superagdo da compreensdo antropocéntrica. Isso restaura no
ser humano a sua propria dignidade para se tornar mais pleno de si mesmo, como um
ser (uma pessoa) capaz, criativo, admiravel, conforme defendeu Mirandola (2001), e
por extensdo de seus relacionamentos com a coletividade humana, como condicéo

fundante da humanidade, um ser social.
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O Profeta Amds soube atribuir & mensagem de Deus tons humanizadores e
societarios, se se descobrir que por tras da rigorosidade de Deus estd um gestor e
cuidador de vida, das vidas que ele mesmo criou, gerou. Nessa seara, a liquidez
aguosa do direito deve escorrer como um rio abundante ou caudaloso de modo que a
justica seja o espectro de Deus, o justo (Am 5,24; 6,12). Geertz (1997, p. 275),
explicando sobre as sensibilidades do direito como “uma forma especifica de imaginar
arealidade”, destaca a importancia de se considerar as conjecturas antropologicas na
constituicdo do mundo juridico.

No entanto, precisa-se ir mais longe, isto é, deve-se considerar o ancestral
antropolégico como constituinte da humanidade. Rao (1997, p. 84-5), analisando o
direito positivo (Estado), ensina que “entre vérias solucdes possiveis deve-se preferir
a mais suave e humana por ser a que melhor atende ao sentido de piedade e de
benevoléncia da justica: jus bonum et aequum”.

Se ao direito positivo é possivel olhares em que se perceba a justica com
sentido de “piedade” e de “benevoléncia” — duas sensibilidades circunscritas a crenca,
a fé — com maior razdo as condicdes mesmas na hatureza humana ndo estao
descartadas do sistema de justica na atualidade. A tradicdo ancestral enraizada na
humanidade converte-se na prépria forca ideoldgica da justica — alicerce da formacao
dos povos — e, logico, o imaginario de que se ha uma criacdo, hd um Criador. A justica
de Deus €é o proprio Deus em toda sua totalidade.

Se o conhecer do ser humano envolve um conceito de totalidade em que se
assemelha a imagem de Deus, como disse Mirandola (2001), a justica humana € uma
forma de também buscar a restauracdo do sentido justo nas relaces humanas. Em
dltima instancia, a justica que os homens precisam encontrar em suas relagfes é a
dignidade da propria vida. A exploragdo humana néo deveria existir. O respeito entra

como uma base da diferenca pela preservacédo da vida humana.

3.6 “ESTABELECEI O DIREITO A PORTA” (AM 5,15): UMA RELEITURA PARA OS
DIREITOS HUMANOS

Quando se pensa em justica uma das primeiras ideias defendidas pelos
humanistas diz respeito ao bem comum, igualdade concreta de direitos, ordem social

justa, entre outras razdes de equalizacao das relagbes humanas na construcdo de



94

caminhos de paz. Assim, a justica tem uma medida definida mais pelos valores
sentidos pelas pessoas do que realmente uma concretude de direitos.

Os direitos se dao numa luta incessante como formas orientativas da rota da
vida. A justi¢a, ao lado do direito — retidao que visa materializar o direito justo que, se
pensado para toda a humanidade, pode ensejar uma concepgao utopica, porém, viva.
E da esséncia do direito a acdo humana, como ja assinalou lhering (2010). Em
momentos diferentes das civilizagbes, a justica recebeu definicbes segundo os
sistemas culturais:

E foi dessa maneira, no transcorrer da histdria, com a concatenacdo dos
valores culturais representativos das trés famigeradas civilizacdes (a
civilizagdo hebraica, configura a Justica como virtude consistente na
observacdo dos preceitos divinos; a grega, alocando-a como critério de
igualdade e proporcdo entre o ato e a prestacdo de alguém e a
contraprestacdo de outrem; e a romana, entendendo-a como o dever de dar
a cada um o que é seu), que a imagem da Justica assim logrou consagrar-
se: como um tratamento igual de relacdes iguais — uma ideia que, néo

obstante 6bvia para os dias de hoje, nem sempre teve os trilhos balizados
neste valor (CHAVES, 2013, p. 43).

A discussédo contemporanea sobre a realizacdo da justica encontra vertentes
gue a defendem como um ideal variavel. A justica baseia-se em condi¢cdes
fenomenoldgicas sobre o que se concebe como justo a determinado povo. Se a justica
se constitui como a materializacdo do direito, o critério explicativo dela é mais
justificado pela luta incessante historicamente travada para normatiza-la: justica
funde-se ao direito, segundo aplicacéo da lei.

Se a justica tem por principio axiolégico equalizar ou igualar os iguais e
desigualar os desiguais — como, alids, o notavel jurista brasileiro Rui Barbosa
descreveu em Oracdo aos mogos —, 0 debate cai no campo das lutas sociais e
ideoldgicas, tendo em vista que o excluido, se diferente for, precisa ser incluido,
porque sendo a igualdade persiste apenas no nivel das formas, divorciada, entretanto,
das dores e sofrimentos humanos do cotidiano. A proporcdo entre igualdade e
desigualdade ndo consiste em medida ideal, mas, sim, no resultado inexaurivel de
todo anseio da humanidade pelo justo e melhor na vida pratica de cada povo, ou seja,

A regra da igualdade ndo consiste sendo em quinhoar desigualmente aos
desiguais, na medida em que se desigualam. Nesta desigualdade social,
proporcionada a desigualdade natural, € que se acha verdadeira lei da
igualdade. O mais sdo desvarios da inveja, do orgulho, ou da loucura. Tratar
com desigualdade a iguais, ou a desiguais com igualdade, seria desigualdade
flagrante, e ndo igualdade real. Os apetites humanos conceberam inverter a

norma universal da criacdo, pretendendo, ndo dar a cada um, na razdo do
gue vale, mas atribuir o mesmo a todos, como se todos se equivalessem.
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Esta blasfémia contra a razéo e a fé, contra a civilizacdo e a humanidade, é
a filosofia da miséria, proclamada em nome dos direitos do trabalho; e,
executada, ndo faria sendo inaugurar, em vez da supremacia do trabalho, a
organizacdo da miséria. Mas, se a sociedade ndo pode igualar os que a
natureza criou desiguais, cada um, nos limites da sua energia moral, pode
reagir sobre as desigualdades nativas, pela educacéo, atividade e
perseveranca. Tal a missdo do trabalho (BARBOSA, 1999, p. 26).

Tanto Ihering (2010) quanto Barbosa (1999) colocam a realizacao da justica
como acles e lutas que devem ser empreendidas pelos individuos, até porque
“‘justica, portanto, além de considerada como o valor do Direito, corresponde também
a virtude maxima do ser humano” (CHAVES, 2013, p. 45), notadamente para as
denominadas sociedades civilizadas, que, além da concretude do direito justica,
pugnam pela seguranca juridica em suas relagdes, numa escala axioldégica necesséria
ao aperfeicoamento ético entre os seres humanos.

Assim, procura-se encontrar as proposicoes sobre a justica social do Profeta
Amos — séc. VIl a.C. — nos profetas amosianos dos tempos atuais — séc. XX1 d.C. em
que, uma versao atualizada do direito a porta reflete as questdes de direitos sociais e
humanos e da dignidade da pessoa.

Escolheram-se quatro casos para expressar questdes de direitos sociais e
humanos e da dignidade da pessoa. O primeiro refere-se a acdo de emancipacao
judicial de uma jovem visando o direito fundamental a moradia, neste caso, o juiz
externa sua compaixao com respeito a situacdo da requerente, considerada muito
grave, pois foi abandonada pelos progenitores e consequentemente exposta a uma
condicdo de vulnerabilidade e perigos que ameacam sua vida. Neste caso, 0 juiz
identifica que existem causas estruturais, dentre elas, as politicas nacionais de
atendimento as necessidades basicas das pessoas que se encontram abaixo da linha
de pobreza no Brasil, a corrupcéo, desmando e acdes genocidas da parte daqueles
gue administradores do dinheiro publico, que atuam em detrimento dos direitos sociais
gue se fundamentam no Estado de direito e da dignidade humana. Neste sentido, a
sentenca é elaborada pelo prisma do direito natural, o principio constitucional do
respeito a dignidade da pessoa humana, valor supremo do ordenamento juridico
brasileiro.

O segundo caso esta subdivido em duas sentencas proferidas pela Corte
Interamericana de Direitos Humanos contra a Republica Federativa do Brasil. Na
primeira sentencga, a Corte julga o caso de um individuo portador de deficiéncia mental

pela condicbes desumanas de sua hospitalizagdo, assim como pelas agressoes que
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sofreu 0 paciente durante sua permanéncia numa Casa de Repouso no Interior do
Estado de Ceara e sua morte durante esse tratamento psiquiatrico, ao mesmo tempo,
a denuncia apontou a falta de investigacdo e garantias judiciais no caso e sua
impunidade. Neste caso o Estado Brasileiro € responsabilizado pela viola¢ao do direito
a vida e a integridade pessoal do paciente. Violou igualmente os direitos de garantias
judiciais e protecao judicial e a integridade pessoal de seus familiares. Portanto, o
Estado foi instado a garantir a investigacdo dos fatos e sancdo dos involucrados,
realizar agOes preventivas como a capacitacdo para todos os trabalhadores dos
centros de saude mental, assim como todas as pessoas vinculadas a esses espacos
de cuidado e atendimento terapéutico. Este caso é relevante pela longa analise feita
na sentenca sobre o papel do Estado, suas obrigacdes no respeito e garantia de
liberdades consagradas no Pacto de San José.

O outro caso da Corte Interamericana de Direitos Humanos refere-se aos
trabalhadores da Fazenda Brasil Verde que se encontravam em condicéo de trabalho
escravo. Na base desta sentenca, a Corte identifica as causas estruturais que séo a
pobreza e a concentracdo das terras que até hoje continuam provocando o trafico
humano e trabalho escravo no Brasil. Neste sentido também foi denunciada a
corrupcdo que perpetua a condicdo de exploracdo, isto €, as articulacées entre 0s
fazendeiros e sua influéncia politica e econdmica sobre setores de poder federal,
estadual e municipal no Brasil.

Ferreira (2019, p.131), em seu estudo sobre A libertacdo da escravidao: de
Onésimo no império romano e a situacdo analoga da escravidao no Brasil (2003-
2018), explica que, apds a sentenca da Corte Interamericana de Direitos Humanos,
este caso tem sido de grande importancia para a jurisprudéncia brasileira, ja que a
condena. O Estado brasileiro coloca em relevo crimes advindos das discriminacdes
estruturais em razdo de fatores econémicos como ficou demonstrado pela Corte.
Assim mesmo, o Brasil foi instado a continuar executando medidas, a¢des, normas e
politicas publicas que impecam a existéncia de situacdes discriminatorias que levem
a condi¢cdes analogas de escravidao e trafico de pessoas, tudo isso com base no
principio da dignidade humana.

O ultimo caso refere-se a dois discursos do Papa Francisco por ocasido dos
Encontros Mundiais dos Movimentos Populares, realizados em Roma (Italia), em
2014, e em Santa Cruz de la Sierra (Bolivia), em 2015. Nesses encontros participam

representantes de diversos grupos e organizacdes do Terceiro Mundo, excluidos dos
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grandes centros de poder politico e econdmico, para discutirem junto com o Papa
Francisco temas atuais como a democracia, 0S recursos naturais e a condicdo dos
deslocados e refugiados, entre outros. Este espago visa a criacdo de ferramentas e
compromissos que permitam abordar os problemas locais de desigualdade, pobreza,
exclusdo com respeito a trés direitos fundamentais, sagrados: a terra, o teto e o
trabalho. Neste sentido, na figura do Papa Francisco, a igreja catolica se propde a,
desde sua doutrina social, acompanhar os processos de organizagao e intervencao

social para que todos possam usufruir dos direitos que dignificam suas vidas.

3.6.1 Caso Juridico Brasileiro de uma Emancipacéo para Aquisicdo da Casa Propria

O percurso da histéria dos direitos sociais, que se estende desde o século VIII
a.C., tempos do profeta Amds, até o presente século XXI d.C., vem se dando de modo
paulatino, com avangos e retrocessos, ha perene e resistente procura pela
implementagédo efetiva dos direitos humanos e, igualmente, do significado da
dignidade da pessoa, que possa resultar na efetiva garantia de estabilidade e
igualdade social nas mais diversas sociedades e, da mesma maneira, dos direitos
sociais de forma ampla e irrestrita, com igualdade de oportunidades, ndo importando
a origem ou a condigao social da pessoa, raga, cor, sexo, na concepg¢ao de que “todos
sao iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se, no caso
Brasil, aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito
a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade”, como estatuido no
artigo 5°, caput, da Constituicdo Federal, e também com o fundamento do Estado
Democratico de Direito, de carater especialissimo, de acordo com o disposto no artigo
1°, 1ll, da referida constituicdo, na consagragao do instituto da “dignidade da pessoa
humana”, nesse patamar mais elevado em termos de garantia social e de direitos.

Desde os tempos do profeta Amos — apesar de muitas pessoas, instituicoes,
entidades privadas e publicas terem desenvolvido trabalhos e vivéncias no
engrandecimento do sentido social, justo e igualitario para a humanidade, entre eles,
Jesus Cristo, 0 Messias, e muitos outros predestinados a pratica do bem que,
incisivamente, participaram dessa caminhada ardua para o estabelecimento de uma
sociedade solidaria e justa — ainda se vé uma grande parte da populagdo mundial,
assim como a brasileira, em situacdo de penuria, com total invisibilidade do ponto de

vista das garantias de direitos sociais, humanos e do fundamento da dignidade da
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pessoa, no mais baixo degrau da desigualdade e da falta de oportunidade, gerando
deletério desequilibrio social.

Contudo, isso ndo impediu a acdo de individuos que, de certa forma,
procuraram reproduzir as praticas, possivelmente, limitadas do profeta Amos,
naqueles tempos, que se dedicam a elaborar um trabalho de reavivamento do bem
corajosamente denunciando as questfes sociais iminentes e ocorrentes, reveladoras
da invisibilidade, da degradacao, da degeneracdo, do desprezo, do desafeto da
pessoa humana e, assim, da, mais, profunda desigualdade social. Exemplo disso sao
alguns casos de reclamos e evidéncias de praticas que traduzem o espirito do profeta
Amos em suas acoes, tdo salutar para a concepcao dessa busca por igualdade de
oportunidade.

A titulo de exemplificacdo de que a justica social brasileira, ainda que timida,
tem demonstrado julgados de reconhecimento de direito de vulneraveis com indicacéo
de expressivo cunho social e garantidor de direito social, humano e da dignidade da
pessoa, implementou-se uma sentenca judicial??2 que resultou na reparacdo da
violacdo dos direitos inerentes a pessoa, aqui, uma adolescente menor de idade.

Esse caso juridico demonstra que uma parcela da sociedade se encontra num
altissimo nivel de invisibilidade e sem a minima perspectiva de alcancar qualquer
igualdade social, isto €, sem que possa vislumbrar, mesmo no imaginario, um caminho
de estabilidade e prosperidade aos direitos sociais, humanos e um pouco de
dignidade.

Contudo, o juiz promoveu uma transformacéo social mediante uma decisao
judicial, mesmo nado tendo suporte legal na disposicdo da lei, utilizando de uma
inovacéo consistente no ativismo judicial, atualmente, podendo ser concebido em
certas situacdes diferenciadas, sobretudo quando se tratar de superacdo de
dificuldade praticamente intransponivel. No entanto, com a finalidade de reparacao de
direito social e humano, sabendo ou intuitivamente, denotando evidéncia da existéncia
de pessoa que, por uma razdo de humanidade, vem dando continuidade ao trabalho
denunciativo da questdo social de ha muito levado ao mundo pelo profeta Amos.

22 Sentenca judicial prolatada em data de 16 de outubro de 2018 pelo Juiz de Direito Luciano Ribeiro
Guimaraes Filho, nos autos do Processo n. 0502912-67.2017.8.05.0141, no pedido de Tutela
Cautelar Antecedente (moradia), na A¢do de emancipacao judicial feito pela Defensoria Publica do
Estado da Bahia e outro em face de Terezinha Santos e outro, da Comarca de Jequi€, Estado da
Bahia, em curso pela egrégia 12. Vara dos Feitos de Rela¢éo de Consumo, Civel e Comerciais.
Disponivel em: http://www5.tjba.jus.br/portal/wp-content/uploads/2018/10/SENTEN%C3%87A-
EMANCIPA%C3%87%C3%830.pdf. Acesso em: 23 jul. 2020.
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A situacdo da pessoa adolescente menor de idade, no caso da sentenca de
emancipacao judicial, tornou-a com responsabilidade civil ante a maioridade
antecipada, permitindo que se desse dignidade na execucao de suas ac¢0Oes futuras,
permitindo-a participar pelo menos de alguns atos da vida civil que possam lhe dar
condicbes de oportunidade no mercado de trabalho e nas situacdes regulares de sua
vida. Com esse acolhimento social decorrente do resultado do processo judicial que
lhe foi favoravel, imprimindo uma acgéo efetiva de restauracéo social possivelmente
tdo esperada, faltou, pois, somente interesse do Estado-poder para evidenciar a
pessoa nas suas relacdes sociais.

Esse caso, como exemplo, € muito representativo da situacdo de penuria de
uma parcela da populagédo brasileira que se vé sem possibilidades para uma
reparacao com rapidez e eficacia social, de modo a conceder a estabilidade emocional
e 0 engajamento da pessoa no mundo real e dos possiveis direitos sociais e humanos.
O resultado desse caso, cujo teor de julgamento encontra-se no Anexo 1 desta tese,
apresenta-se como um alerta denunciativo de reconhecimento dos direitos humanos
e de justica social, no mesmo sentido em que o profeta Amés pronunciou na sua

época.

3.6.2 Dois Casos Juridicos da Corte Internacional de Direitos Humanos

O Brasil, ao desrespeitar suas préprias leis violando os direitos humanos e o
principio da dignidade humana, foi condenado pela Corte Internacional de Direitos
Humanos (CIDH) em duas situacBes, os casos ‘Ximenes Lopes versus Brasil’ e
‘Fazenda Brasil Verde versus Brasil’2.

O caso Ximenes Lopes versus Brasil, apresentado perante a CIDH,2* resultou
em decisdo de mérito, com sentenca em data de 4 de julho de 2006, com a
condenacéo do Brasil por inUmeros desrespeitos a garantia minima indispensavel de

dignidade da pessoa.

23 O teor de ambos os julgamentos, encontram-se, em apertadas sinteses, descritos nos Anexos B e C
desta tese.

24 CORTE INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS (CIDH). Caso Ximenes Lopes versus Brasil.
Sentenca proferida em 4 de julho de 2006, pelos Juizes: Sérgio Garcia Ramirez (Presidente), Alirio
Abreu Burelli (Vice-Presidente), Antonio Augusto Cancgado Trindade, Cecilia Medina Quiroga,
Manuel E. Ventura Robles, e Diego Garcia-Sayan. Disponivel em:
https://lwww.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/seriec_149_por.pdf. Acesso em 23 jul. 2020.



100

Cabe destacar, em sintese, que o voto fundamentado do Juiz Sérgio Garcia
Ramirez, em relacdo ao citado caso Ximenes Lopes versus Brasil, ocupou-se em
apresentar o exame dos direitos e liberdades individuais e de membros de grupos,
conjuntos ou comunidades, bem como das respectivas obrigacdes e funcdes do
Estado em determinadas hipoteses especificas, pelas quais sobressaem os direitos
individuais perante os direitos coletivos.

E tarefa do Estado — e isto se acha em sua origem e justificacio — proteger e
preservar direitos de todas as pessoas sujeitas a sua jurisdicdo. Assim, o Estado deve
evitar escrupulosamente a desigualdade e a discriminacdo e proporcionar 0 amparo
universal das pessoas, sem mirar para condi¢des individuais ou de grupo que possam
subtrai-las da protecéo geral ou impor-lhes — de jure ou de facto — 6nus adicionais ou
desprotecdes especificas.

O voto do juiz da CIDH traz, na sua literalidade, aspectos relativamente aos
meios de compensacao dessas transgressdes horripilantes de desprezos para com
os deveres e as obrigacdes de vidas humanas (de carne e 0ss0), ha propria extensao
de responsabilidade que assume coercitivamente.

A responsabilidade do Estado é assegurar e respeitar direitos e garantias
consagrados nos tratados internacionais de direitos humanos, consignados no Pacto
de San José e nas leis internas dos paises signatarios.

No caso especifico Ximenes Lopes versus Brasil, o reconhecimento da
autonomia pessoal tida como um direito e condi¢cdo de liberdade foi definido como
uma das formas para descartar as tentacdes opressoras que prejudicam o
estabelecimento da convivéncia pacifica.

Nesse aspecto, comparando o Estado de direito brasileiro — denunciado para
um poder extraterritorial (CIDH) para impor-lhe cumprimento dos direitos humanos e
direitos fundamentais da pessoa por ele assegurado —, pode-se dizer que esta
situacdo guarda semelhanca com as infragbes e ingeréncias do poder temporal da
época de Amas. Com efeito, as denuncias de Amds foram um retrato da sua vontade
individual, respaldada pela mensagem de Deus, diante de reis e sacerdotes, apelando
a justica e ao julgamento de Deus.

Ainda na sequéncia, impende relatar mais um caso relacionado com 0s

direitos humanos, na hipétese com atuacdo internacional, denominado de Caso
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Trabalhadores da Fazenda Brasil Verde versus Brasil?, quando restou comprovada a
existéncia de trabalhadores rurais no Brasil em situacdo analoga a de escravos, com
total discriminacdo estrutural histérica nesse particular, mesmo considerando a
abolicdo desse sistema escravagista nos idos de 1988 ainda durante o Império de
Dom Pedro Il.

Nesse caso da Fazenda Brasil Verde versus Brasil, a CIDH procedeu de
acordo com as normas, apresentando na Sentenca respectiva consideragéo a respeito
do alcance da discriminacao estrutural historica que os trabalhadores da fazenda
sofreram ligada ao trabalho forcado no Brasil. Nesse caso, em voto parcialmente
dissidente do Juiz Humberto Antonio Sierra Porto, ficou salientado que o Brasil
reconheceu expressamente a existéncia de trabalho escravo:

adotando posteriormente medidas a respeito; e tendo em conta que a Corte
considera que o Estado incorre em responsabilidade internacional nos casos
em que, existindo discriminagdo estrutural, ndo adota medidas especificas

com respeito a situac@o particular de vitimizacdo na qual se concretiza a
vulnerabilidade sobre um circulo de pessoas individualizadas.

A Sentenca decretou que

o Brasil ndo demonstrou ter adotado, no que tange ao presente caso e no
momento dos fatos, as medidas especificas para prevenir a ocorréncia da
violagéo [...] constatada no presente caso, de acordo com as circunstancias
ja conhecidas de trabalhadores em situagdo de escraviddo e de denuncias
concretas contra a Fazenda Brasil Verde.

Prosseguiu enfatizando que na Sentenca se indica que a

posicao econdmica da pessoa € um dos motivos de discriminagéo proibidos
pelo artigo 1.1 da Convencao Americana e que, a partir da prova disponivel
nos autos, adverte-se quanto a existéncia de uma situacdo baseada na
posicao econdmica das vitimas resgatadas em 15 de marco de 2000, a qual
caracterizou um tratamento discriminatério [e que a pobreza], nesse sentido,
€ o principal fator da escraviddo contemporanea no Brasil, por aumentar a
vulnerabilidade de significativa parcela da populagéo, tornando-a presa facil
dos aliciadores para o trabalho escravo.

Assim, perpetrou que

a discriminacao levada em consideracdo na Sentenca se vincula mais com a
posicdo econdmica ou a pobreza das vitimas do que com a realizagdo de

25 CORTE INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOQOS — CIDH. Caso Fazenda Brasil Verde versus
Brasil. Sentenca proferida em 20 de outubro de 2016, pelos Juizes: Eduardo Ferrer Mac-
GregorPoisot (Presidente em exercicio), Eduardo Vio Grossi (Vice-Presidente em exercicio),
Humberto Anténio Sierra Porto, Elizabeth Odio Benito, Eugenio Raul Zaffaroni, e L. Patricio Pazmifio
Freire. Disponivel em: https://www.corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/seriec_149 por.pdf. Acesso
em: 23 jul. 2020.
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trabalho na condicdo de escravos, 0 que seria uma das consequéncias de
sua posicao econdmica ou da situacdo de pobreza.

Entrementes, essas situagfes apontadas nas Sentencas internacionais de
protecdo dos direitos humanos, dentre muitas outras, denotam, com preciséao, certeza
e com severidade, que a situacdo do povo pobre de hoje, século XXI, guardadas as
respectivas propor¢des da evolucdo tecnolégica e econdmica, bem como a
sistematica de novos procederes do poder publico, paises (reis, reinados, monarquias,
tiranias, teocracias, governos etc.), nesse curso de tempo, tem uma correlagcdo muito
préoxima, estreita, daquilo que aconteceu nos tempos do profeta Amas, século VIII,
parecendo até uma pouco mais aprofundada essa questao social tao relevante para
a sociedade e, assim, para o povo de Deus.

Esses casos demonstram a fragilidade e a situacdo de pendria que se
encontra o povo pobre e excluido, perpassando, sem duvida, pelo tempo com a
submissdo e a manutencdo dessa condicdo de plena desigualdade e desprezo
imposta pelo poder dominante e, ainda, num primeiro momento, sem vislumbrar
qualquer providéncia estrutural conjunta ou individualizada para solucionar essa
guestao social de suma importancia para a sociedade.

Observa-se que a deficiéncia na estrutura da seguranca e protecao social, na
maioria dos paises e em especial no Brasil, tem origem cultural de total desprezo pelo
ser humano, faltando com o cumprimento dos comandos dos direitos inerentes as
pessoas, consequentemente, provocando com intensidade o descumprimento do
primado maior da dignidade do homem. Essa situacdo é gravissima culminando com
a desestruturacdo da sociedade como um todo, desorganizando todo sentido da
perspectiva da vida humana.

Cabe salientar que a situacdo da invisibilidade do povo pobre e em extrema
pobreza que assola as nac¢fes pelo mundo todo causa, sem duvida, prejuizo
irreparavel para cada ser humano desse conjunto social. Nessa situacdo vivem
também os emigrantes, em virtude de desorganizagéo sociopolitica e econdmica e em
estado de guerra civil, bem como transtornos internos em decorréncia da corrupgao
que assola profunda e fortemente esses paises, por sinal, desinteressados em
encontrar solucdes sociais globais para populacdo, com especial atencdo no
acolhimento das regras minimas dos direitos humanos e da dignidade da pessoa

Na verdade, falta interesse na organizacao social com igualdade de direitos e

oportunidades. O grande agravo na atualidade é o reconhecimento do estado de coisa
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inconstitucional, em virtude da precariedade e do sofrimento de parte da populacéo
gue se encontra em situacdo de vulnerabilidade social e em toda desigualdade no
amparo de seus direitos humanos e sociais, portanto, na total invisibilidade do Estado-
poder-publico e, também, da sociedade predominante.

Essa situacdo da invisibilidade do outro no mundo todo (especialmente do
pobre em extrema pobreza, encarcerado, idosos, maes solteiras, daqueles
discriminados em razao se sexo, cor, origem, relegados de um modo geral), a exemplo
do Brasil com a pandemia da Covid-19 (coronavirus), tem revelado fatos até entdo
desconhecidos pela sociedade e pelo préprio Estado-poder-publico.

A Covid-19 aumentou a invisibilidade de uma grande parte da sociedade. O
cadastramento de pessoas feito por 6rgdos publicos envolvidos na questdo, em
especial, ante a concessao de recursos financeiros pelo Estado-poder-publico
chegou, a 28 de abril de 20202, alcancou mais de noventa e dois milhdes de pessoas
gue, de fato, se consideram necessitados do auxilio emergencial. Essas pessoas sao
desconhecidas do sistema social, salvo para o sistema politico nos periodos das
votacdes nas eleicbes tdo esperadas pelos detentores do poder publico que veem,
nessa época, os invisiveis como detentores de direitos e obrigacdes a cada dois anos.

E salutar explicitar essa situacéo da invisibilidade crescente de grande parcela
do povo dos olhos do Estado-poder publico, com degradacdo dos direitos sociais,
humanos e da dignidade da pessoa, impondo prejuizos insuperaveis e
instransponiveis a populacdo como um todo, ante os reflexos advindos dessa situacao
antevista de pandemia social degradante, podendo, ao final da conclusdo das
constatacdes e verificacdes desse auxilio, esse patamar atingir algo em torno de mais
de cem milhdes de pessoas. Assim, quase metade da populacao brasileira, por certo,
encontra-se nessa situacdo a margem de todos os direitos sociais, humanos e da
centralizacdo da dignidade da pessoa.

Parece que essa situagcdo de coisas degradantes com a pessoa humana
passa até ser a regra na comunidade de hoje e leva a conclusdo de que o poder maior

do Estado tenha algum interesse no resultado objetivado com essa desorganizacao

26 Brasil. Governo Federal. Auxilio Emergencial. Empresas publicas: Caixa Econémica Federal — CEF
(Sistema financeiro brasileiro) e DATRAPEVE (Sistema de cadastramento brasileiro) informam o
namero de cadastrados em data de 28 de abril de 2020 suplantou os 92 milhdes. Disponivel em:
https://g1.globo.com/economia/noticia/2020/04/28/dataprev-de-93-milhoes-de-cadastros-
processados-para-o-auxilio-emergencial-503-milhoes-foram-aprovados.ghtml. Acesso em: 15 ago.
2020.
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social — que possivelmente pode ser unicamente o sistema predominante da ativa e
vibrante corrupcao nacional desenfreada —, causando com esse estado de ‘coisa ilegal
e inconstitucional’ desgostos, desvelos, sofrimentos, desesperangas, e infelicidades,
constituindo a Unica esperanca a forca de Deus para que venha a dar um caminho
libertacdo dessas ocorréncias graves e, assim, tdo prejudiciais as almas das pessoas.
E o que se aguarda da providéncia divina, pois da providéncia humana deflui somente
desiluséo pelo que se vé no decorrer dos tempos desde a época do profeta Amés ou
mesmo antes.

Diante disso, identifica-se que ha uma luta por bem-estar e melhorias no
campo social, principalmente da igualdade de oportunidade, independentemente de
origem, raga, cor, sexo etc., na perspectiva dos brados e adverténcias feitas pelo
entdo profeta Amos, pelos profetas amosianos de hoje (o Papa Francisco), outros
pertencentes a organismos internacionais (os membros da CIDH) ou nacionais (0 Juiz
de Direito Dr. Luciano Ribeiro Guimarédes Filho, do Tribunal de Justica da Bahia) e
muitos outros que verdadeiramente atuam para essa reparacdo da violagdo dos
direitos sociais e humanos e, assim, pela garantia da dignidade da pessoa.

Portanto, a luta devera continuar nessa perspectiva fundamental de ser
considerada como natural a igualdade de oportunidade para todos, com as reparacoes
hoje existentes visando cessar a invisibilidade do povo pobre e, ainda, do
reconhecimento, até mesmo pelo poder publico, do povo que vive na extrema

pobreza.

3.6.3 A Justica Social segundo o Papa Francisco: dos Encontros Mundiais dos

Movimentos Populares a A¢do Prética da Solidariedade

Sabe-se, pois, da existéncia de muitos casos de exploracdo dos pobres
acontecendo mundialmente, entretanto a profecia também traz esperanca de dias
melhores, que somente poderdo ser alcancados na organizacdo social e na luta
constante para a consecucao do respeito da dignidade humana, dos direitos humanos
tdo almejados. ldentifica-se esta expectativa ha observancia e recomendagfes nos
discursos proferidos pelo Papa Francisco por ocasidao dos Encontros Mundiais dos
Movimentos Populares realizados nos dias 28 de outubro de 2014 e 9 de julho de
2015 (Anexos 4 e 5).
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Em seu pontificado, o Papa Francisco tem inserido, na agenda da Igreja
Catolica, temas de interesse politico, social e ecoldgico, provocando um diadlogo em
vista da responsabilidade social para além da fidelizagdo a instituicao religiosa, mas
na perspectiva macroecuménica em que o valor universal € a vida em todas suas
formas. Desta forma, percebe-se que a pratica da Doutrina Social da Igreja proposta
nos ultimos anos pelo Papa considera os mesmos pilares da sustentabilidade, isto €,
a ecologia, a economia e as relagfes sociais na casa comum.

No primeiro Encontro Mundial dos Movimentos Populares, em 28 de outubro
de 2014, na Ex-Sala do Sinodo, o Papa Francisco denuncia a desigualdade e a
exclusao em situacao de injustica insuportavel e a descreve como “uma realidade que
passa em siléncio”, raz&do pela qual ele retoma como principio da restituicdo da justica
a solidariedade, que é o ato de “pensar e agir em termos de comunidade”, assim como
“lutar contra as causas estruturais da pobreza”. E arremata dizendo: “A solidariedade
[...] € uma forma de fazer histéria e € isto que os movimentos populares fazem”.

Com esta ultima afirmacdo, o Papa Francisco legitima e encoraja aos
movimentos populares que, sendo entendidos como forma organizada de resisténcia
e luta pela conquista dos direitos, sdo uma voz profética hoje semelhante a voz de
Amas, que incomodou e provocou medo, pois sua voz nhao ecoa do centro do poder,
mas das periferias, pois os interlocutores deste discurso sdo cartoneros, recicladores,
vendedores ambulantes, costureiros, artesdos, pescadores, camponeses, pedreiros,
mineiros, operarios de empresas recuperadas, membros de cooperativas entre outras
pessoas e grupos.

Os direitos reivindicados sdo a terra, a casa e o trabalho, considerados como
“direitos sagrados”, constatando que sua negacgéo traz consequéncias nefastas contra
a dignidade humana, com observa-se nos milhdes de pessoas deslocadas
involuntariamente, desempregadas ou famintas, cuja expressividade maior da
injustica social € que “os que n&o se podem integrar, os excluidos sdo descartados ‘a
demasia”. Descartam-se criancgas, idosos, jovens e outros sujeitos em nome dos
guais ecoa — na voz dos movimentos populares — o projeto societario reivindicado por
Amas, tendo em vista que o bem-estar social, tdo sonhado, ndo é privilégio de um
individuo ou um pequeno grupo, mas, como afirmou o Papa Francisco: “devemos
voltar a por a dignidade humana no centro e sobre aquele pilar devem ser construidas

as estruturas sociais alternativas das quais precisamos”.
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O segundo discurso do Papa Francisco?” se deu na sua participacdo no Il
Encontro Mundial dos Movimentos Populares, na Expo Feira de Santa Cruz de la
Sierra (Bolivia), em 9 de julho de 2015, por ocasido de sua viagem apostélica ao
Equador, Bolivia e Paraguai, realizada no periodo de 5 a 13 de julho de 2015.

As exortacOes feitas pelo Papa Francisco denotam a sua preferéncia pela
causa do povo pobre de Deus. Na base encontra-se a evangélica opcéo pelos pobres
que, pedida pelo préprio Jesus Cristo, coerentemente, o Papa afirma “que o clamor
dos excluidos seja escutado na América Latina e em toda a terra”.

A voz de denuncia e condenacéo a toda e qualquer forma de exclusdo e
opressao levantada pelos movimentos populares que reivindicam o direito a terra, teto
e trabalho, é também a voz do Papa Francisco, pois de forma concreta ele se
solidariza com todas as vitimas e alerta sobre as raizes globais das desigualdades,
constatando que nenhum Estado sozinho podera superar essa situacao de desordem.

Mesmo mantendo uma linguagem de fundo religioso, a luta é pelo bem-
comum sem distincdo nem diferenca entre as pessoas, porque a incluséo precisa ser
alcancada e adotada por toda sociedade pautando, assim, por igualdade de
oportunidade sem qualquer discriminacao.

De igual forma, avanca na discussao junto aos Movimentos Populares
abordando a questao do papel do Estado e as relacdes intersetoriais (Sociedade Civil,
Igrejas dentre outros) para a construcdo de politicas sociais que tenham forca de
transformacdo da realidade estrutural atual que provoca tanta morte e descarta
pessoas, recursos, como também o planeta, na qual se encontram imbricados o
sistema de vida e biodiversidade da Terra, as relacbes de ordem econbmica e
sociocultural. Portanto, para alcancar um desenvolvimento sustentavel, € imperativo
repensar as interrelacdes nas acées econdmicas, ecoldgicas e sociais, de outra forma,
o mundo continuara estando mal.

Ao pensar no processo de intervencgéao social para transformar a realidade que
hoje se vive, o Papa reconhece que a raiz primordial desse desejo € o amor fraterno

gue contesta e se rebela contra as injusticas sociais, enfrentando o desafio de pensar

27 A SANTA SE. PAPA FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco aos participantes no Il Encontro
Mundial dos Movimentos Populares, na Expo Feira de Santa Cruz de la Sierra (Bolivia), Quinta-
feira, 9 de julho de 2015. (Viagem Apostélica do Papa Francisco ao Equador, Bolivia e Paraguai no
periodo de 5 a 13 de julho de 2015) ©Copyright. — Libreria Editrice Vaticana. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2016/november/documents/papa-
francesco_20161105_movimenti-popolari.pdf. Acesso em: 23 jul. 2020.
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programas politicos e sociais que reflitam o “projeto de fraternidade e justica”, sem
distincdo de crenca ou de religido, raca, sexo, para garantir a dignidade e promover
espacos do dialogo e convivéncia multicultural e ecuménica.

Nas suas falas, o Papa Francisco, como enviado de Deus, restaura 0s
clamores desde o profeta Amoés por uma justica social digna com efetivas mudancas,
pugnando porque seja ela efetivamente real, atingindo as estruturas da sociedade,
concluindo que o sistema dominante é insuportavel.

A organizagdo social, o fortalecimento das coletividades, a agéo planejada
gue gera processos de transformacdo sdo caminhos para superacao da justica social,
mas nada disso sera possivel se 0 mundo ndo vé e ndo ouve o0s clamores dos
empobrecidos. E preciso deixar-se comover, “mover-se, procurar outras pessoas,
mover-nos juntos”, gerar agées comunitarias — o que o Papa Francisco identifica como
a mistica dos movimentos populares, pois eles realizam tarefas comuns motivados
pelo amor fraterno.

Compreende-se que dignidade dos povos também passa por uma “economia
verdadeiramente comunitaria®” que, como afirmou Jodo XXIIl, garanta sua
“prosperidade e civilizagcdo em seus multiplos aspectos”. Assim, a reivindicagdo dos
trés direitos sagrados se amplia a educacdo, saude, inovacdo, comunicag¢do, ao
esporte e ao lazer, as manifestacdes artisticas e culturais. Desafiando o Estado e
governos a repensar sobre os programas de Assisténcia Social que, muitas vezes,
negligenciam aos pobres 0 acesso aos direitos, questionando ainda as iniciativas de
natureza filantropica. Na compreensao do Papa Francisco, “a justa distribuicao dos
frutos da terra e do trabalho humano [...] € um dever moral”.

Portanto, todas as iniciativas e acbes que definam, cobrem e executem
processos solidarios que dignifiquem a vida por meio da superacao das injusticas
gerardo sociedades mais pacificas, pois sabe-se que “a desigualdade gera violéncia”,
enquanto o fruto da justica é a paz (Is 32,17). Por isso, o Papa Francisco propala a
justica como um caminho que conduzira o mundo para a felicidade, lembrando as

palavras de Jesus Cristo: “Bem-aventurados os que trabalham pela paz” (Mt 5,9).
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CONCLUSAO

A tarefa hermenéutica que esta tese se prop6s a realizar sobre o livro profético
de Amos, buscando as correspondéncias entre a conduta humana perante a
jurisprudéncia no antigo povo de Israel e as relacbes humanas mediadas
juridicamente na sociedade contemporanea se contextualizou conjunturalmente num
cenario local e mundial. E a marca universal de sofrimentos e dores da atualidade é
definida pela pandemia do coronavirus (Covid-19).

A irrupcao do novo coronavirus, tratamento médico definido até agora mudou
“a normalidade” das rotinas, trouxe a tona uma vez mais as tensdes historicas sobre
a existéncia de privilégios para uns e desvalorizacao para outros. O isolamento social
foi desregrado para alguns grupos sociais, como 0os moradores de rua que ficaram
ainda mais vulneraveis, os trabalhadores (motoristas e usuarios de transporte
publico), caminhoneiros pequenos empreendedores, faxineiras, pedreiros, diaristas
dentre outros. Por um lado, a extensdo do periodo de isolamento acarretou como
consequéncia o crescimento significativo de desempregados no Brasil e, quando néo,
a reducao salarial por horas de servico prestado; por outro, houve um aumento nas
estatisticas de violéncia doméstica contra mulheres e criangas, como também as
fronteiras entre os paises foram fechadas e ficaram suspendidas todas, e quaisquer,
formas de ajuda humanitaria.

A efetivacdo das politicas publicas, na area da salde e da assisténcia social,
ficou comprometida pela burocracia e pela corrupcédo. Houve denuncias sobre verbas
desviadas e sobrevalorizacdo na construcdo dos hospitais de campanha ou na
compra de equipamentos médicos, dificuldade para acessar o auxilio emergencial,
colocando os funcionarios e beneficiarios expostos em longas filas nas agéncias
bancarias, sem deixar de mencionar as decisfes politicas vetadas em detrimento das
populacées indigenas e a populacdo carceraria no Brasil. Esse € um panorama
sombrio, no qual também ha manifestacdes de solidariedade e procura de alternativas
para solucionar, de forma imediata, as necessidades basicas de alguns grupos, vozes

proféticas que se levantam como a emblemaética figura do Pe. Julio Lancellottize, em

28 E um padre da Igreja catdlica, Paroco da Matriz Paroquial S0 Miguel Arcanjo, em S&o Paulo, que
acompanha a populacéo em situacdo de rua. E uma pessoa comprometida com a justica social, pois
denuncia as desigualdades, violéncias e mortes infligidas pela policia do governo estadual e pela
sociedade civil que rejeita e condena. Ao mesmo tempo, para realizar sua misséo, ele conta com o
apoio de um grande nimero de voluntarios e doacdes.
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Sdo Paulo, que acompanha moradores de rua, juntamente com um grupo de
colaboradores, assim como outras iniciativas.

Entretanto, a pandemia da Covid-19 sé ressaltou outra epidemia provocada,
h& muito mais tempo, pelas politicas econémicas no Brasil, que acentuaram uma
sociedade profundamente desigual. Neste sentido, tem sido de grande importancia o
(re)descobrimento do sentido da justica com base na afirmacao dos Direitos Humanos
na valorizagcdo da dignidade da pessoa humana a luz das narrativas biblicas
amosianas para o (re)ordenamento da vida social e da conduta humana na sociedade
atual.

Na revisdo bibliografica, o papel do Estado — instituido por meio de suas
instituicbes e mecanismos — ora apresenta-se como aquele que garante a realizacao
ética-pratica do direito ao individuo, sociedade e nacado, ora viola o principio da
igualdade civil de individuos e nacdes, jA que o0 espirito humanitario no
reconhecimento da dignidade humana, muitas vezes, nega a igualdade econdémica
e/ou antropoldgica, escondendo um processo de subjugacdo do outro, no qual
interferem motivos (interesses reais de grupos ou nacao) e forcas (luta de poder).
Mostrando as contradicdes entre o proposito tedrico dos Direitos Humanos e as
praticas que os distanciam do ideal na jurisprudéncia do direito positivo instituido pelo
Estado.

O Estado Tributario de Jerobodo Il, nas narrativas amosianas, mostra que a
organizacdo politica do século VIII a.C. se justificava na legitimacdo do poder do
governante e ndo sobre a Teocracia — na qual o rei era responsavel pela execucado da
lei divina (Lei da Alianca ou codigos do Sinai) — pelo que se esperava dele mispat
(retiddo na sua administracéo) e ts€déqa (justica para com seu povo).

A justica social anunciada por Amdés apresenta-se como uma narrativa
exemplar para compreender hoje que, a teoria juridica, refere-se a uma realidade
axiologica (ideal), e os Direitos Humanos apontam os valores na construcdo da
convivéncia humana considerando aspectos culturais, sociais e politicos que precisam
ser respeitados e cumpridos. Portanto, entende-se que Amos 5, 15, na chamada a
jurisprudéncia da época, dizendo “Odiai o mal e amai o bem”, propde uma volta ao
ideal do projeto divino, também hoje no estabelecimento de um Estado de direito que
aponta para uma busca programatica da justica social, criando acessibilidade,

estruturas e formas institucionais e intersetoriais que levem a sua realizagéo.
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Outro aspecto no qual percebe-se a influéncia e correlacdo das narrativas
amosianas na afirmacéao dos Direitos Humanos € que no centro de ambos 0s campos
(religioso e politico) encontram-se os valores universais da existéncia: a justica, a

dignidade e a vida:

Quadro 4: Valores universais

Dignidade Vida Justica

Fator humanizador e de

salvacéo (principio
A vida é sagrada — gao (p P

. Estabelece rela¢des . ] ordenador da vida e das
Amos i o fungéo da alianca. -
o justas entre individuos e ] ] relagées)
(lei divina) . Procurai-me / procurai o ]
nacgodes. b Atributo de Deus
em.

Qualidade do rei

Jurisprudéncia a porta.

Jurisprudéncia (direito

o Condicao de valor a ser Viabilizar (proteger) o o -
Direitos _ » natural/ direito positivo
protegido de modo ético bem-estar das pessoas/ o
Humanos o como uma Unica
e juridico. bem-estar comum.

realidade de dupla face).

Fonte: Elaborado pelo autor da tese.

Ao observar o Quadro 4, percebe-se que a pessoa, enquanto sujeito de direto,
é tida, em primeiro lugar, como um sujeito historico, isto €, capaz de (re)conhecer e
ordenar-se ao bem a partir de uma visao ética do mundo e, em segundo lugar, € um
ser social, pois tem em vista processos de seguranca (preservacao das condicdes de
vida) e restauracdo do bem-estar comum, por conseguinte, sendo capaz de estar no
mundo e agir sobre ele. No contexto dos estados totalitarios essas subjetividades
construtoras sao aniquiladas, pois nao se criam condi¢des para sua participagao ativa.

Em contrapartida, a democracia e o desenvolvimento das sociedades
emancipadas viabilizam processos sociais reivindicativos que podem alcancar as tao
desejadas revolugbes juridicas em que os Direitos Humanos, tornam-se politicas
publicas e/ou textos legais com prevaléncia da dignidade humana.

Este sujeito de direito, histérico e social, artifice do bem-estar social, encontra
em Amos seu reflexo paradigmatico, porque a partir da légica de protecao e salvacéo

estabelecida na lei de Javé para com as pessoas, a terra e 0s animais, Amos se
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orienta no processo reivindicatorio ao lado dos individuos-vitimas das violéncias, “com
eles” pelo principio da solidariedade e a identificagao e por eles porque Javé o impele
a tomar parte.

Outra, entretanto, ndo deveria ser a interpretacao e a aplicagdo dos Direitos
Humanos, na medida em que ao Estado compete “tomar parte” assegurando e
protegendo os direitos fundamentais e basicos das pessoas. A universalidade de
protecdo aos direitos naturais e humanos, e também dos animais e da natureza, €
uma realidade baseada no principio das condi¢des praticas da vida. A vida é uma
grandeza como agua que viaja sem perder o propdsito essencial que lhe corresponde:
desenvolver-se, no caso do individuo como ser humano religado. Nisso esta a justica
social, a salvagao!

Em um momento de pandemia, a vida € o essencial. A Covid-19 desafiou os
poderes mundanos das nacdes. As pessoas, em sua maioria, mesmo que sem uma
consciéncia de comportamento civico e respeitoso da vida, foram colocadas a prova,
foram colocadas “a porta” de um poder maior que a racionalidade das nacdes. Muitos
tém esperanca de viver pela pratica da fé, seja por sua crenca religiosa, seja por apoio
a um poder indizivel pela razdo, seja nos ateismos éticos. As nacdes da época de
Amads também foram provocadas a rever suas estruturas de crencas, suas condi¢cdes
politicas, situacdes sociais perante a justica de Deus.

Desta forma, o profetismo da justica social permanece vigente e pode
suscitar-se no tempo e na histéria atual, uma vez que individuos e Estados de Direito
forem capazes de identificar os males que se encontram na raiz das relacées sociais,
politicas e econbmicas que provocam as desigualdades. Concluindo, € preciso
destacar ainda que Amoés representa um individuo (o profeta) ou uma coletividade
organizada que reivindica a dignidade humana e denuncia as injusticas,

desigualdades, abusos, subversdes, corrup¢des contra o ser humano no mundo.



112

REFERENCIAS

A BIBLIA SAGRADA. Antigo e o novo testamento. Traduc&o: Jodo Ferreira de
Almeida. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2009.

ASSIS, Olney Queiroz. Manual de antropologia juridica. Sdo Paulo: Saraiva, 2011.
BARBOSA, Rui. Oracado aos mog¢os. Rio de Janeiro: Edigcbes Casa de Rui Barbosa,
1999. Disponivel em:
http://www.casaruibarbosa.gov.br/dados/DOC/artigos/rui_barbosa/FCRB_RuiBarbos
a_Oracao_aos_mocos.pdf. Acesso em: 25 ago. 2019.

BIBLIA DE JERUSALEM. 10. impr. S&o Paulo: Paulus, 2001.
BOBBIO, Norberto. Locke e o direito natural. Brasilia: Ed. da UnB, 1998.

BRASIL, Constituicdo Federal (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.
Brasilia, DF: Senado Federal. In: CURIA, Luiz Roberto et al. (orgs.). VadeMecum. S&o
Paulo: Saraiva, 2019.

CAPPELLETTI, Mauro; GARTH, Bryant. Acesso a justica. Porto Alegre: Sérgio
Antonio Fabris Editor, 1989.

CHAVES, Carlos Fernando Brasil. Tabelionato de notas e o notario perfeito. S&o
Paulo: Saraiva, 2013.

COMPARATO, Fabio K. A afirmacéo histérica dos direitos humanos. Séo Paulo:
Saraiva, 2011.

CORREIA JUNIOR, J. L. Chave para andlise de textos biblicos: com exercicio de
andlise. Sao Paulo: Paulinas, 2006.

CROATTO, J. Severino. La estructura de los libros proféticos (Las relecturas en el
interior del corpus profético). Ribla: Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana,
Quito, n. 35-36, p. 25-35, 2000.

DA SILVA, Aldina. Amds: um profeta politicamente incorreto. Sdo Paulo: Paulinas,
2002.

DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos de teoria geral do estado. Sado Paulo: Saraiva,
20009.

DIAS LOPES, Hernandes. Amos: um clamor pela justica social. S&o Paulo: Hagnos,
2007.

FERACINE, Luiz. Pico Della Mirandola: a dignidade do homem. S&o Paulo: Escala,
1985. (Colegéao Grandes Obras do Pensamento Universal, 26).

FERREIRA, Joel Antdnio. A libertagdo da escraviddo: de Onésimo no império romano
e a situacdo analoga da escraviddo no Brasil (2003-2018). Goiania: Espaco
Académico, 2019.



113

FERREIRA, Joel Antdnio. Paulo, Jesus e os marginalizados: leitura conflitual do novo
testamento. Goiania: Ed. da UCG; América, 2009.

FREI BETTO. Apresentacdo. In: TRINDADE, José Damido de Lima. Historia social
dos direitos humanos. Sao Paulo: Peirépolis, 2011.

GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa.
Petropolis: Vozes, 1997.

HARDT, Michael; NEGRI, Toni. La multitud contra el Imperio. 2002. Disponivel em:
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/osal/20110213105541/11hardtnegri.pdf. Acesso
em: 10 ago. 20109.

HERKENHOFF, Jodo Baptista. Como aplicar o direito a luz de uma perspectiva
axiolégica, fenomenoldgica e sociolégico-politica. Rio de Janeiro: Forense, 1994.

HUBBARD, David A. Joel e Amos: introducdo e comentario. Traducdo: Marcio
Loureiro Redondo. S&o Paulo: Vida Nova, 1996.

IHERING, Rudolf von. A luta pelo direito. S&0 Paulo: Revistas dos Tribunais, 2010.

LACERDA, Bruno Amaro. A dignidade em Giovanni Pico Della Mirandola. Revista
Legis Augustus (Revista Juridica), v. 3, n. 1, p. 16-23, set. 2010. Disponivel em:
http://apl.unisuam.edu.br/legis_augustus/pdf/ed1/Artigo_2.pdf. Acesso em: 06 ago.
20109.

MARTINEZ, Milton J. La“s” justicia“s” en la biblia hebraica. In: ECCO, Clévis et al.
Justicas — IX Congresso Internacional em Ciéncias da Religido PUC Goias. Goiania:
Espaco Académico, 2018. p. 67-92.

MARTINS, José de Souza. O senso comum € a vida cotidiana. Tempo Social, Sdo
Paulo, . 10, n. 1, p. 1-8, maio  1998. Disponivel  em:
http://www.revistas.usp.br/ts/article/view/86696/89717. Acesso em: 04 ago. 2019.

MENDES, Jose J. da Costa. Amés e a justica social. 2012. Disponivel em:
https://www.academia.edu/35584824/Universidade_Cat%C3%B3lica_Portuguesa_F
aculdade_de_Teologia. Acesso em: 10 jul. 2020.

MENEZES, Rui de. Amoés. In: COMENTARIO Biblico Internacional. Estella: Verbo
Divino, 2000. p. 1031-1040.

M[GUEZ, Néstor; RIEGER, Joerg; SUNG, Jung Mo. O império e a subjetividade. In:
MIGUEZ, Néstor; RIEGER, Joerg; SUNG, Jung Mo. Para além do espirito do Império:
novas perspectivas em politica e religido. Sao Paulo: Paulinas, 2002. p. 47-89.

MIRANDA, Jorge. Teoria do Estado e da Constituicdo. Rio de Janeiro: Forense, 2019.

MIRANDOLA, Giovanni Pico Della. Discurso sobre a dignidade do homem. Lisboa:
Edi¢des 70, 2001.



114

MONTESQUIEU, Charles de Secondant. O espirito das leis. Traducéo: Cristina
Murachco. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

PERONDI, lldo. Escritos sapienciais. Destinatario: advlferreirapacheco@hotmail.com.
Curitiba, 13 jul. 2020.

PERONDI, lldo; CATENASSI, Fabrizio Zandonadi. Santidade e Justica na primeira
carta de Pedro. In: COSTA, Celma Laurinda Freitas; COSTA, Luiz Antonio F. Pacheco
da; SILVA, Valmor da. Justica e santidade: entre o ideal humano e o divino. Goiania:
Espacgo Académico, 2018. p. 229-244.

PINSKY, Jaime; PINSKY, Carla (orgs.). Historia da cidadania. Sdo Paulo: Contexto,
2013.

PIOVESAN, Flavia. Direitos humanos e o direito constitucional internacional. Sao
Paulo: Saraiva, 2013.

QUADROS, Eduardo Gusméo de; GONCALVES NETO, Orlandino. A fic¢ao histérica
gue encanta: catolicismo e direitos humanos. In: ECCO, Clovis et al. Justicas — IX
Congresso Internacional em Ciéncias da Religido PUC Goias. Goiania: Espaco
Académico, 2018. p. 149-163.

RAO, Vicente. O direito e a vida dos direitos. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 1997.

REIMER, Haroldo. Agentes y mecanismos de opresion y explotacion en Amaés. Ribla:
Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, Quito, n. 12, p. 153-168, 1992.

REIMER, Haroldo. Amés, profeta de juicio y justicia. Ribla: Revista de Interpretacion
Biblica Latinoamericana, Quito, n. 35-36, p. 153-168, 2000.

REIMER, Haroldo. Profetas e Direitos no Antigo Israel. In. CONGRESSO
INTERNACIONAL EM CIENCIAS DA RELIGIAO (6: 2012: Goias, GO; Semana de
Estudos da Religido). Sdo Leopoldo: Oikos; Goiania: Ed. da PUC Goias, 2012. p.41-
57.

RICOEUR, Paul. A simbdlica do mal. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2013.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano. Cultura militar e de violéncia no mundo antigo: Israel,
Assiria, Babilonia, Pérsia e Grécia. Sdo Paulo: Annablume; Fapesp, 2008.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano. Justica e santidade nos profetas Amaos e Jeremias. In:
COSTA, Celma Laurinda Freitas; COSTA, Luiz Antonio F. Pacheco da; SILVA, Valmor
da. Justica e santidade: entre o ideal humano e o divino. Goiania: Espaco Académico,
2018. p. 82-98.

SCHERER, Burkard (org.). As grandes religides: temas centrais comparados.
Petrépolis: Vozes, 2005.



115

SCHWANTES, Milton. Profecia e estado: uma proposta para a hermenéutica profética
(2). 1982. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/1313/1264.
Acesso em: 04 mai. 2020.

SCHWANTES, Milton. "A Terra ndo pode suportar suas palavras" (Am 7,10): reflexdo
e estudo sobre Amos. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

SCHWANTES, Milton. O direito dos pobres. S&o Leopoldo: Oikos; S&o Bernardo do
Campo: Editeo, 2013.

SICRE, José Luis. Profetismo em Israel: o profeta: os profetas: a mensagem.
Traducdo: Jodo Luis Barauna. Petrépolis: Vozes, 2002. Disponivel em:
https://www.academia.edu/33201420/Profetismo_Em_Israel O_Profeta_os_Profetas
_a_Mensagem_Jose_Luis_Cicre. Acesso em: 04 jul. 2020.

SMITH, Mark. O memorial de Deus: histéria, memoria e experiéncia do divino no
Antigo Israel. Sdo Paulo: Paulus, 2006.

SOBRAL, Adail. Lugar social e sentido do discurso: um didlogo com M. Pécheux a
partir de F. Flauhault e da concepcéo dialdgica de linguagem. 2012. Disponivel em:
https://periodicos.ufpb.br/index.php/prolingua/article/download/16144/9225/. Acesso
em: 04 jul. 2020.

TRINDADE, José Damiao de Lima. Histoéria social dos direitos humanos. Sado Paulo:
Peiropolis, 2011.

VAUCHEZ, André. Santidade. In: ENCICLOPEDIA Einaudi. Lisboa: Imprensa
Nacional, 1987. p. 287-300. (Mythos/logos, sagrado/profano, v. 12).

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos de sociologia compreensiva.
Traducdo: Regis Barbosa e Karen Elsabe Barbosa. Sdo Paulo: Ed. da UnB, 2004. V.
l.



116

ANEXO A — SENTENCA JUDICIAL?

PODER JUDICIARIO DO ESTADO DA BAHIA
Comarca de Jequié 12 Vara de Feitos de Rel. de Cons. Civel e Comerciais
Praca Duque de Caxias, s/n, Jequiezinho - CEP 45200-000, Fone:
(73) 3527-8300, Jequié-BA - E-mail: a@a.com a@a.com

SENTENCA

Processo n°: 0502912-67.2017.8.05.0141]
Classe — Assunto: Tutela Cautelar Antecedente - Moradia
Requerente: DEFENSORIA PUBLICA DO ESTADO DA BAHIA e outro
Requerido: TEREZINHA SANTOS E OUTRO

Vistos,

Trata-se de ACAO DE EMANCIPACAO JUDICIAL proposta pela Defensoria
Publica do Estado da Bahia em favor de NAIANE SANTOS SILVA, qualificada nos
autos, em face de TEREZINHA SANTOS e JOAO SANTOS SILVA, onde a requerente,
apos pleitear os beneficios da gratuidade de justica, alegou que uma Assistente Social
do CRAS local procurou a Defensoria Publica para informar que a requerente havia
sido contemplada com uma casa no Residencial Parque do Sol, vinculado ao Projeto
Minha Casa Minha Vida, no entanto, foi impedida de assinar o contrato por ser menor
de idade, destacando-se que a autora possui histérico de abandono, ndo tendo
convivido com seu genitor e perdido o contato com sua genitora desde os 11 anos de
idade.

Acresceu que desde os 11 anos a acionante morou sozinha em um galinheiro,

as margens da BR-330, passando, no ano de 2014, a viver unido com um

2% O pedido da acgédo, s.m.j., foi solucionado com a aplicacdo do instituto do ativismo judicial na
implementacdo do direito social almejado na lide, buscando a acomodacédo de situacéo féatica
vivencial ndo prevista no ordenamento juridico vigente até entdo.
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companheiro maior de idade, Sr. Leandro de Oliveira Pinheiro, carroceiro, que aufere
renda familiar mensal de R$ 100,00, resultando da unido o nascimento do menor
C.S.P., que contava com 7 meses de idade quando da propositura da acao.

Em seguida, asseverou que a requerente recebe beneficio do Bolsa Familia,
encontrando-se cadastrada no CadUnico, residindo, “de favor’ em uma pequena casa
que ja foi requisitada pelos proprietarios.

Diante de tais fatos, pugnou por sua emancipacéao, visando garantir seu direito
fundamental a moradia, ressaltando-se que, de fato, exerce atos da maioridade civil,
exercendo deveres do poder familiar, responsabilizando-se por seu filho, além do fato
de que, desde os 11 anos de idade provém seu proprio sustento.

Por fim, citou legislacéo correlata a matéria e, entendendo pela presenca dos
requisitos, pleiteou a concesséao de tutela de urgéncia, obrigando-se a CEF a reservar
o imovel que foi contemplado a adolescente até a conclusdo do seu procedimento
emancipatorio e, no meérito, pugnou por sua emancipacao, com as devidas anotacfes
em seu registro de nascimento.

Inicial instruida com os documentos de pags. 7-21.

Gratuidade da justica deferida a pag. 22.

A péag. 25 o representante do Ministério Publico opinou pelo indeferimento da
concessao da tutela de urgéncia, por entender incompetente o Juizo, opondo-se a
autora a tal conclusdo em manifestacdo de pags. 26-27.

Em Deciséo de pags. 28-30 o Juizo extinguiu o pleito de concessao da tutela
de urgéncia, por entender inexistir correspondéncia entre o pedido principal e o
antecipatorio.

Apobs pleito ministerial, foi designada audiéncia de justificacéo para oitiva das
profissionais que assinaram o Relatorio constante as pags. 9-11, tomando-se por
Termos o0s seus depoimentos (pags. 68-71), ocasido em que o Parquet opinou
favoravelmente ao deferimento do pedido.

Vieram os autos conclusos.

E O RELATO DO NECESSARIO.

PASSA-SE A ANALISE, PARA FUNDAMENTADA DECISAO:
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De acordo com o quanto acima relatado em breve sintese, pretende a
requerente obter emancipacédo judicial, visando aquisicdo de casa propria em
Programa Social.

Pois bem, em janeiro préximo completarei 13 (treze) anos de Magistratura e
nunca imaginei julgar um Processo como 0 que ora se apresenta.

Também em quase 13 (treze) anos como Magistrado, jamais me utilizei da
primeira pessoa do singular ao prolatar uma Sentenca.

Todos os julgados, até entdo, foram proferidos, de forma distante, pelo Juizo.

Todavia, dessa vez, sera diferente.

E a diferenca se d& por diversas questdes.

Em todo o referido tempo, ndo me recordo em ter prolatado uma Sentenca
com tanto sofrimento e com lagrimas de tristeza saltando dos meus olhos.

Impossivel ndo se compadecer com a situagao da autora.

O Juiz, como estamos exaustos de saber, ndo é Deus, e ndo ha ser humano
gue consiga deixar de sofrer ao se deparar com a situacao da autora.

Todo Juiz(iza) por prevaléncia e anterioridade, € um SER HUMANO.

Alids, no dia em que realizada a audiéncia de instrucao, foi dificil conciliar a
noite ao sono [...].

Mas vou adiante.

Além de Juiz, sou um devotado, amoroso e apaixonado pai de uma menina e
ndo ha como entender o que leva um pai(?) a abandonar um(a) filho(a) desde o seu
nascimento.

E de que forma conceber que mae(?), um ser que considero possuir 0 mais
divino, sagrado e nobre oficio existente entre nés, uma entidade quase divina que,
nas palavras de Mario Quintana, é “apenas menor que Deus”, tem a capacidade de
abandonar todos seus filhos e filhas, espalhando-os por uma ou mais cidades, e

obrigando que uma delas, a autora, tenha que, aos 11 (onze) anos de idade, morar

em um galinheiro, as margens de uma estrada, exposta a inimaginaveis perigos,

Talvez, a Unica forma de entender tudo isso é a necesséaria remessa a tao
atual quanto antiga e cruel politica nacional de atendimento das necessidades basicas
e vitais das pessoas pobres e abandonadas do nosso pais.

N&o podemos esquecer que, seguramente, tanto o genitor, como a genitora

da requerente (ndo podemos Ihes chamar de pai e mae, triste e lamentavelmente ...)
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também séo frutos do abandono e da desigualdade social a que submetidos os
cidadaos e cidadas brasileiros que vivem abaixo da linha da pobreza.

As tragédias pessoais e familiares se sucedem, de forma interminavel, no
nosso Brasil. Em casos assim, temos a exata compreensdo de como os desmandos
e a corrupcao daqueles que administram o dinheiro e a coisa publica sdo maléficos a
seres humanos.

Alias, esses “administradores” desconhecem por completo o disposto nos
arts. 19, 11, 6°, 226, § 7°, 227 e tantos outros da nossa CF e poderiam, tranquilamente,
ser classificados como “genocidas”, e ndao somente em razdo das pessoas que
morrem por falta de alimento ou por falta de atendimento as suas basicas
necessidades de saude, mas também de pessoas biologicamente vivas, mas moral e
dignamente mortas.

Exatamente por todo o cenario a que este Processo nos remete € que o douto

Promotor de Justica, em sua manifestacao final, destacou:

“.... antes de adentrar no mérito do caso sub judice, € de se ressaltar que a
histéria de vida de Naiane Santos Silva, relatada nos presentes autos, é a
prova cabal da faléncia do Estado e, de que 0 sistema muitas vezes néo
funciona. A rigor, se fossemos analisar a presente causa apenas e tao
somente nos termos frios do direito positivo, ndo seria o caso de se conceder
o pedido de emancipac¢édo judicial da requerente, pois, na verdade, restou
provado que a mesma ndo estuda, ndo exerce atividade laborativa
remunerada, nem possui renda prépria, sobrevivendo do beneficio social do
Bolsa Familia. Entretanto, considerando o direito natural o principio
constitucional do respeito a dignidade da pessoa humana, este 6rgdo do
Ministério Publico Estadual opina pelo deferimento do pedido de
emancipacéo judicial de Naiane Santos Silva, ja qualificada nos autos.” (pag.
67).

Como se V&, assiste-lhe total raz&o!

Como julgar o presente caso apenas com base na letra fria da lei, que, nédo
raramente, deixa de contemplar e prever as tragédias que sdo impostas a significativa
parcela da populacao brasileira?

E assim sera feito, pois ndo se pode julgar o presente caso apenas se
utilizando do Cdédigo Civil, que regula a matéria, mas devemos ir além, utilizando-se
de outras disposi¢cdes do nosso ordenamento (Constituicdo Federal), na medida em
gue 0 caso em apreco ndao versa sobre mero direito a emancipag¢ao, mas ao direito a
uma vida digna e ao direito & moradia de uma jovem massacrada por uma sociedade

injusta e absurdamente desigual.
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Pois bem, a emancipacédo, em nosso ordenamento juridico, esta prevista no
art. 59, paragrafo unico e incisos do CC.

O seu procedimento est4 previsto nos arts. 719 e 725 do CPC.

Por outro lado, o direito a vida digna e a moradia sdo tutelados por nossa
Carta Magna, em seus arts. 1°, lll, e 6°, respectivamente.

Analisando-se o direito da autora tdo somente pelo disposto no Caodigo Civil,
concluiriamos pela inviabilidade da pretensédo, ha medida em que a acionante ndo se
amolda as hipéteses previstas na referida codificag@o, pois ndo possui pais para lhe
conceder tal direito; ndo se casou pela lei civil; ndo exerce emprego publico efetivo
(muito pelo contrario, esta bem longe disso); ndo colou grau em curso de ensino
superior (diversamente, sequer sabe ler e escrever, apenas assina seu nome); e nao
possui estabelecimento civil ou comercial nem relagdo de emprego com economia
prépria (apenas sobrevive de ajuda e de recebimento de beneficio social — Bolsa
Familia).

Mas a situacdo da requerente € muito grave e, por isso, ndo se pode encerrar
a andlise da questao no Cadigo Civil, partindo-se, portanto, e de forma sistémica, a
um exame harménico com principios constitucionais.

Todavia, anteriormente a tal exame, importa a transcricdo de trechos dos
impactantes e emocionados depoimentos das profissionais que depuseram em Juizo,
iniciando-se pela Psicéloga NAYOMARA SOUZA SANTOS, que afirmou a pag. 68:

gue, quando passou a acompanhar o caso, percebeu que a autora tinha um
histérico de vida muito sofrido, pois foi abandonada por seus pais quando
tinha entre 12 e 14 anos, passando a residir em um galinheiro, ndo sabendo
precisar quem seria, nessa época, a pessoa responsavel por seus cuidados;
gue, posteriormente, uma senhora de prenome Perolina se dispbs a ajudar a
autora, salientando que outros irmaos da autora foram acolhidos por outras
familias; que o pai da autora, apesar de ndo cuida-la, tampouco se sabendo
0 seu paradeiro, era o responsavel familiar no cadastro Unico do Ministério de
Desenvolvimento Social; que, posteriormente, a autora conheceu um rapaz
de prenome Leandro, que veio a se tornar seu companheiro, levando-a para
residir em outro local; que Leandro é maior de idade, ndo sabendo precisar
sua atual idade, mas acha que j& era maior de idade quando passou a
conviver com a autora; ..., que a autora possui um filho, com
aproximadamente dois anos, fruto da relacdo com Leandro; gque, pelo
histérico de vida da autora, que ndo somente cuidou de si, mas também de
seus irm&os, ainda que a distancia, entende que a autora possui maturidade
e merecimento para alcancar a emancipacao civil, adquirindo direitos sociais
gue lhe propiciem, por exemplo, casa prépria, na medida em gue entende que
existe uma divida "nossa" para com a autora; ...: que, até onde sabe, acredita
gue a autora perdeu o direito a casa do programa Minha casa minha vida. ...;
gue a autora ndo frequenta a escola, salvo engano, desde que engravidou;
gue ndo sabe informar sobre estudo em periodo anterior por ndo ter
acompanhado a autora anteriormente; que a autora nao trabalha e ndo tem
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renda, apenas recebendo o beneficio Bolsa Familia, cujo valor ndo sabe
informar; ...

Por sua vez, a Assistente Social ARIADINI DE ALMEIDA DOCIO, trouxe, as
pags. 70-71, importantes informacdes, a seguir repetidas:
gue no més de novembro do mesmo ano prestou primeiro atendimento a

autora, que se encontrava em sua segunda gestacado, aos dezesseis anos de
idade, destacando que a autora haV|a t|do uma pr|me|ra grawdez, com ob|t

aumr.Lmudf_tﬂ MMML&—LD@IM& que no referldo

atendimento, a autora ndo possuia nenhum tipo de documento de
identificacdo; que até entdo, apesar de estar na segunda gravidez, a autora
ndo foi submetida a nenhum exame pré-natal, que lhe continuaram sendo
negados, apesar dos pedidos e intervencdes da depoente; que o primeiro
exame de ultrasson a que foi submetida foi custeado pela psicéloga
Nayomara, ressaltando-se gue ainda assim houve dificuldade para realizacéo
em razdo da auséncia de documentos da autora, que somente veio a ter sua
la carteira de identidade no dia 13 de janeiro de 2017; que na ocasido a
autora convivia com Leandro, que era maior de idade e pai dos dois filhos da
autora; que registra que Leandro era muito presente e atencioso, tendo,
inclusive, comparecido em todos os atendimentos e exames, acompanhando
a autora; que Naiane foi abandonada por seu pai desde o seu nascimento e
com ele nunca teve contato; que, por outro lado, a genitora da autora teve
seis ou sete filhos e, quando tinha a autora 11 anos de idade, foi colocada
para fora de casa, passando a residir em um galinheiro, onde era alimentada
por pessoas gue trabalhavam na pista, vez que o galinheiro ficava localizado
na beira de uma estrada; que destaca que chegou a procurar pelo pai da
autora, ndo tendo éxito em encontra-lo, ressaltando que poucas pessoas se
dispbem a prestar informacfes pelo fato de que a autora possui familiares
perigosos; que a autora morou na rua até quando passou a conviver e residir
com Leandro; que o sequndo filho da autora nasceu em abril de 2017 e uma
senhora, cujo nome ndo se recorda, foi muito importante nos cuidados a
Naiane e seu filho, sendo a pessoa que lhe dava abrigo e alimentacgéo,
guando necessarios; que a referida senhora cuida de uma das irméds da
autora, ndo tendo cuidado também desta por falta de condi¢des financeiras;
gue nao teve conhecimento do motivo da separacgdo entre a autora e Leandro,
salientando que Naiane sempre buscou ter contato com outros irméaos; gque
ainda quando se relacionava com Leandro, moravam em uma casa cedida e
Leandro vivia de bicos, tendo o proprietario do imével, na ocasido, solicitado
a devolucao, razdo por gue ficariam sem ter onde morar, fato que ensejou o
cadastramento da autora no Cadastro UGnico do Ministério do
Desenvolvimento Social, onde preferencialmente o representante da familia
€ uma mulher, pois se entende que a mulher administra melhor a verba
oriunda dos beneficios sociais nos cuidados com a familia; que entdo
providenciaram a documentacdo necesséria, inscrevendo-a no cadastro
Unico e, em sequida, foi tentada a sua inscricdo no programa Minha Casa
Minha Vida; que apés a obtencado da inscricdo, no momento da contemplacéo
com o imével, a Caixa hegou o direito em razdo da menoridade da autora, o
gue ensejou a procura da Defensoria Publica para a propositora da presente
Acdo; gue. no entendimento da depoente. a autora ndo somente tem
condicdes de ser emancipada, mas se encontra emancipada desde os
1l anos de jdade” (Grifado no original).

Desta forma, duvidas ndo subsistem de que, o caso em questdo deve ser

analisado sob o prisma constitucional da dignidade da vida humana (valor supremo
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do nosso ordenamento juridico e diretriz basilar para interpretacdo de normas que o
compdem) e o direito pessoal e familiar a uma moradia digna, que somente poderao
ser proporcionados a acionante com a sua emancipag¢do civil, haja vista que,
consoante j4 destacado, ndo possui pais que, juntamente com o Estado, ha muito Ihe
viraram as costas, negando-lhe direitos e apenas |he impondo a obrigacao de lutar
por sua sobrevivéncia e, repita-se, dignidade.

Por fim, devo salientar que, ao final da audiéncia de instrucéo foi incontrolavel
o acalentador desejo de um pai em abracar aquela jovem, transmitindo-lhe algum
conforto, carinho e esperanca.

E assim o fiz.

Tal n&o foi a minha surpresa ao ver se levantar uma adolescente com estatura
avantajada.

Grande no espirito e na estatura!

Esportista que sou e sempre fui, logo imaginei a quantidade de modalidades
esportivas e olimpicas que perderam a forca natural dessa guerreira.

Ao menos, resta-lhe o titulo de campea da vida.

Tragicamente, este € o nosso Brasil, um pais em que o Poder Publico nédo
entrega a sua juventude nenhum direito social, sabotando-lhes educacédo, saude,
alimentacdo, trabalho, moradia, transporte, lazer, seguranca, protecdo a maternidade
e a infancia, assisténcia aos desamparados.

Como resultado desse jogo mais que injusto, perde Naiane, perdemos todos

Até quando ...?

Mas vai, Naiane!

Comprovou-se que a vida ja te emancipou, e agora quem o faz é o Poder
Judiciario, que lhe deseja paz e inteireza, para cuidar de si, sua familia e irmaos, pois
se vocé ainda ndo tem esses direitos, carater, honra e brio ja demonstrou que possui,
de sobra.

Como toda sertaneja, €s uma forte!

Em face do exposto, julga-se PROCEDENTE o PEDIDO formulado,
concedendo-se a emancipacgéo judicial e cessando a incapacidade relativa da
requerente  NAIANE SANTOS SILVA, declarando-se EXTINTO o feito, por
conseguinte, com resolucédo de mérito, nos termos do art. 487, I, do CPC. Sem
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custas e honorarios advocaticios, em razdo da gratuidade deferida e inexisténcia de
sucumbéncia.

Apés o transito em julgado, em homenagem aos principios da economia e da
celeridade processuais, atribui-se a esta Sentenca forca de Mandado de
Averbacdo, direcionado ao Cartério de Registro Civil de Pessoas Naturais desta
cidade, 1° Oficio, para que proceda a necessaria averbacdo no Registro de
Nascimento da autora (Matricula 009761 01 55 2000 1 00019 198 0005598 70).

Caso seja formalidade do Cartério destinatario, expeca-se Oficio para
acompanhamento da presente Sentenca, a fim de que seja efetivada a Averbacéo.

Transitado em julgado o presente Decisum, arquivem-se 0s autos, com a
devida baixa.

Publique-se.

Registre-se.

Intime-se.

Ciéncia ao representante do Ministério Publico.

Jequié-BA, 16 de outubro de 2018.

Luciano Ribeiro Guimaraes Filho Juiz de Direitos°.

30 Disponivel em: http://wwwb5.tjba.jus.br/portal/wp-content/uploads/2018/10/SENTEN%C3%872-
EMANCIPA%C3%87%C3%83°.pdf. Acesso em: 10 ago. 2020.
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ANEXO B — CORTE INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS
(INSTITUICAO JUDICIARIA AUTONOMA DO SISTEMA INTERAMERICANO)
DA CONVENGCAO AMERICANA DE DIREITOS HUMANOS — CADH
(PACTO DE SAN JOSE DA COSTA RICA)

CASO XIMENES LOPES VERSUS BRASIL

A Corte Interamericana de Direitos Humanos foi chamado a atuar no
caso denominado Ximenes Lopes versus Brasil, ap6s os procedimentos
regulamentares de manifestacdes e colheitas de provas, foi proferida sentenca de
mérito, reparacoes e custas, em de 4 de julho de 2006, integrada pelos juizes: Sergio
Garcia Ramirez, Presidente; Alirio Abreu Burelli, Vice-Presidente; Anténio Augusto
Cancado Trindade, Juiz; Cecilia Medina Quiroga, Juiza; Manuel E. Ventura Robles,
Juiz; e Diego Garcia-Sayan; Juiz; com as presencas de Pablo Saavedra Alessandri,
Secretério, e Emilia Segares Rodriguez, Secretaria Adjunta, de acordo com os artigos
62.3 e 63.1 da Convencdo Americana sobre Direitos Humanos e com os artigos 29,
31, 53.2,56 e 58 do Regulamento da Corte (doravante denominado “Regulamento”),
informando que nao participou da sessao o Juiz Oliver Jackman, por motivo de forca
maior, com as informacdes gerais sobre a causa:

1. Em 1° de outubro de 2004, em conformidade com o disposto nos artigos 50
e 61 da Convencdo Americana, a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos
submeteu a Corte uma demanda contra a Republica Federativo do Brasil, a qual se
originou na denudncia. 12.237, recebida na Secretaria da Comissdo em 22 de
novembro de 1999.

2. A Comissao apresentou a demanda neste caso com o0 objetivo de que a
Corte decidisse se o Estado era responsavel pela violagdo dos direitos consagrados
nos artigos 4 (Direito a Vida), 5 (Direito a Integridade Pessoal), 8 (Garantias Judiciais)
e 25 (Protecdo Judicial) da Convencdo Americana, com relacdo a obrigacao
estabelecida no artigo 1.1 (Obrigacéo de respeitar os direitos) do mesmo instrumento,
em detrimento do senhor Damido Ximenes Lopes, portador de deficiéncia mental,
pelas supostas condicbes desumanas e degradantes da sua hospitalizacéo; pelos

alegados golpes e ataques contra a integridade pessoal de que se alega ter sido vitima
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por parte dos funcionarios da Casa de Repouso Guararapes (doravante denominada
“Casa de Repouso Guararapes” ou “hospital”); por sua morte enquanto se encontrava
ali submetido a tratamento psiquiatrico; bem como pela suposta falta de investigacéo
e garantias judiciais que caracterizam seu caso e o mantém na impunidade. A suposta
vitima foi internada em 1° de outubro de 1999 para receber tratamento psiquiatrico na
Casa de Repouso Guararapes, um centro de atendimento psiquiatrico privado, que
operava no ambito do sistema publico de salde do Brasil, chamado Sistema Unico de
Saude o Municipio de Sobral, Estado do Ceara. O senhor Damido Ximenes Lopes
faleceu em 4 de outubro de 1999 na Casa de Repouso Guararapes, apos trés dias de
internacao.

3. Acrescentou a Comisséo que os fatos deste caso se véem agravados pela
situacdo de vulnerabilidade em que se encontram as pessoas portadoras de
deficiéncia mental, bem como pela especial obrigacdo do Estado de oferecer protecao
as pessoas que se encontram sob o cuidado de centros de saude que integram o
Sistema Unico de Satde do Estado. A Comiss&o, por conseguinte, solicitou a Corte
gue ordene ao Estado a adoc¢édo de determinadas medidas de reparacao citadas na
demanda e o ressarcimento das custas e gastos.

4. A Corte é competente, nos termos do artigo 62.3 da Convencgéao, para
conhecer deste caso, em virtude de que Brasil € Estado Parte na Convencéao
Americana desde 25 de setembro de 1992 e reconheceu a competéncia contenciosa
da Corte em 10 de dezembro de 1998.

5. Em 22 de novembro de 1999, Irene Ximenes Lopes Miranda apresentou
peticAo a Comissdo Interamericana contra o Brasil, em que denunciou os fatos
ocorridos em detrimento de seu irm&o Senhor Damido Ximenes Lopes.

6. Em 14 de dezembro de 1999, a Comisséo iniciou a tramitacao da peticéo
sob o n. 12.237 e solicitou que o Estado informasse sobre “qualquer elemento de juizo
gue permitisse a Comissao verificar se, no caso, foram ou ndo esgotados 0s recursos
da jurisdicdo interna, para o que a Comissado concedeu ao Estado um prazo de 90
dias”.

7. Em 9 de outubro de 2002, no decorrer de seu Centésimo Décimo Sexto
Periodo Ordinario de Sessbdes, a Comissao, considerando a posicéo da peticionéria e
a falta de resposta do Estado, aprovou o Relatério de Admissibilidade n. 38/02,
encaminhado a peticionaria e ao Estado em 25 de outubro de 2002.
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8. Em 8 de maio de 2003, a Comissdo se colocou a disposicdo das partes
para o procedimento de solugdo amistosa.

9. Em 17 de outubro de 2003, a Comissdo recebeu comunicacdo da
peticionéria em que solicitava que se considerasse o Centro de Justica Global como
co-peticionario no caso.

10. Em 8 de outubro de 2003, por ocasido de seu Centésimo Décimo Oitavo
Periodo Ordinario de Sessfes, a Comissao aprovou o Relatorio de Mérito n. 43/03,
mediante o qual concluiu, inter alia, que o Estado era responsavel pela violacdo dos
direitos consagrados nos artigos 5 (Direito a integridade pessoal), 4 (Direito a vida),
25 (Protecao judicial) e 8 (Garantias judiciais) da Convencdo Americana, em conexao
com o artigo 1.1 do mesmo instrumento, no que se refere a hospitalizacdo de senhor
Damido Ximenes Lopes em condicBes desumanas e degradantes, as violagbes a sua
integridade pessoal e ao seu assassinato, bem como as violacdes da obrigacéo de
investigar, do direito a um recurso efetivo e das garantias judiciais relacionadas com
a investigagéo dos fatos.

A Comisséo recomendou ao Estado a ado¢éo de uma série de medidas para
reparar as mencionadas violacoes.

11. Em 31 de dezembro de 2003, a Comissao Interamericana encaminhou o
Relatorio de Mérito n. 43/03 ao Estado e fixou o prazo de dois meses para que
informasse sobre as medidas adotadas com vistas ao cumprimento das
recomendacdes nele formuladas. Nesse mesmo dia a Comissao deu ciéncia aos
peticionarios da aprovacao do relatério e seu encaminhamento ao Estado e solicitou-
Ihes que informassem sua posicdo quanto a que fosse o caso submetido a Corte
Interamericana.

12. Em 8 de margco de 2004, a Comisséo recebeu comunicagdo dos
peticionarios, em que declararam que era “extremamente importante o envio do caso
a Corte Interamericana [...] uma vez que o Estado, apesar de poucas e eventuais
acOes pertinentes ao caso, ndo cumpriu as trés recomendacdes dessa Egrégia
Comisséo, no relatorio dirigido ao Estado em 31 de dezembro de2003”.

13. Em 17 de marco e 18 de junho de 2004, o Estado solicitou & Comisséo a
concessao de prorrogagdes para “implementar as recomendacgdes” do Relatério de
Mérito n. 43/03. As prorrogac¢des foram concedidas. Em ambas as ocasides o Estado
aceitou de forma expressa e irrevogavel que a concessao das prorrogacoes suspendia

o0 prazo fixado no artigo 51.1 da Convencao para a apresentacdo de casos a Corte.
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14. Em 23 de setembro de 2004 o Estado apresentou um relatorio parcial
sobre a implementacédo das recomendacdes da Comissao e, no dia 29 de setembro
seguinte, doze dias depois de vencido o prazo concedido, o Estado apresentou outra
comunicacdo de que constava a contestacdo ao Relatorio de Mérito expedido pela
Comisséo.

15. Em 30 de setembro de 2004, a Comissao decidiu submeter este caso a
Corte.

Depois dos demais procedimentos, passou-se aos pontos resolutivos sob o n.
262 da sentenca, quando a Corte, decide, por unanimidade:

1. Admitir o reconhecimento parcial de responsabilidade internacional
efetuado pelo Estado pela violagdo dos direitos a vida e a integridade pessoal
consagrados nos artigos 4.1 e 5.1 e 5.2 da Convencédo Americana, em relagdo com a
obrigacdo geral de respeitar e garantir os direitos estabelecidos no artigo 1.1 desse
tratado, em detrimento do senhor Damido Ximenes Lopes, nos termos dos paragrafos
61 a 81 da presente Sentenca.

DECLARA, por unanimidade, que:

2. O Estado violou, em detrimento do senhor Damido Ximenes Lopes, tal como
o reconheceu, os direitos a vida e a integridade pessoal consagrados nos artigos 4.1
e 5.1 e 5.2 da Convencao Americana, em relacdo com a obrigacao geral de respeitar
e garantir os direitos estabelecida no artigo 1.1 desse tratado, nos termos dos
paragrafos 119 a 150 da presente Sentenca.

3. O Estado violou, em detrimento das senhoras Albertina Viana Lopes e Irene
Ximenes Lopes Miranda e dos senhores Francisco Leopoldino Lopes e Cosme
Ximenes Lopes, familiares do senhor Damido Ximenes Lopes, o direito a integridade
pessoal consagrado no artigo 5 da Convencdo Americana, em relacdo com a
obrigacdo geral de respeitar e garantir os direitos estabelecida no artigo 1.1 desse
tratado, nos termos dos paragrafos 155 a 163 da presente Sentenca.

4. O Estado violou, em detrimento das senhoras Albertina Viana Lopes e Irene
Ximenes Lopes Miranda, familiares do senhor Damido Ximenes Lopes, os direitos as
garantias judiciais e a protecdo judicial consagrados nos artigos 8.1 e 25.1 da
Convencao Americana, em relagdo com a obrigacéo geral de respeitar e garantir os
direitos estabelecida no artigo 1.1 desse tratado, nos termos dos paragrafos 170 a 206
da presente Sentenca.
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5. Esta Sentenca constitui per se uma forma de reparacdo, nos termos do
paragrafo 251 dessa mesma Sentenca.

E, DISPOE, por unanimidade, que:

6. O Estado deve garantir, em um prazo razoavel, que 0 processo interno
destinado a investigar e sancionar os responsaveis pelos fatos deste caso surta seus
devidos efeitos, nos termos dos paragrafos 245 a 248 da presente Sentenca.

7. O Estado deve publicar, no prazo de seis meses, no Diario Oficial e em
outro jornal de ampla circulagéo nacional, uma so vez, o Capitulo VI relativo aos fatos
provados desta Sentenca, sem as respectivas notas de pé de pagina, bem como sua
parte resolutiva, nos termos do paragrafo 249 da presente Sentenca.

8. O Estado deve continuar a desenvolver um programa de formacgao e
capacitacdo para o pessoal médico, de psiquiatria e psicologia, de enfermagem e
auxiliares de enfermagem e para todas as pessoas vinculadas ao atendimento de
saude mental, em especial sobre os principios que devem reger o trato das pessoas
portadoras de deficiéncia mental, conforme os padrdes internacionais sobre a matéria
e aqueles dispostos nesta Sentenca, nos termos do paragrafo 250, da presente
Sentenca.

9. O Estado deve pagar em dinheiro para as senhoras Albertina Viana Lopes
e Irene Ximenes Lopes Miranda, no prazo de um ano, a titulo de indeniza¢éo por dano
material, a quantia fixada nos paragrafos 225 e 226, nos termos dos paragrafos 224 a
226 da presente Sentenca.

10. O Estado deve pagar em dinheiro para as senhoras Albertina Viana Lopes
e Irene Ximenes Lopes Miranda e para os senhores Francisco Leopoldino Lopes e
Cosme Ximenes Lopes, no prazo de um ano, a titulo de indenizagdo por dano
imaterial, a quantia fixada no paragrafo 238, nos termos dos paragrafos 237 a 239 da
presente Sentenca.

11. O Estado deve pagar em dinheiro, no prazo de um ano, a titulo de custas
e gastos gerados no ambito interno e no processo internacional perante o sistema
interamericano de protecdo dos direitos humanos, a quantia fixada no paragrafo 253,
a qual deverd ser entregue a senhora Albertina Viana Lopes, nos termos dos
paragrafos 252 e 253 da presente Sentenca.

12. Supervisionara o cumprimento integro desta Sentenca e dara por
concluido este caso uma vez que o Estado tenha dado cabal cumprimento ao disposto

nesta Sentenca.
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No prazo de um ano, contado a partir da notificacdo desta Sentenca, o Estado
devera apresentar a Corte relatorio sobre as medidas adotadas para o seu
cumprimento.

O Juiz Sergio Garcia Ramirez deu a conhecer a Corte seu Voto
Fundamentado e o Juiz Antdnio Augusto Cancado Trindade deu a conhecer a Corte
seu Voto Separado, os que acompanham apresente Sentenca.

Redigida em espanhol e portugués, fazendo fé o texto em espanhol, em San
José, Costa Rica, em 4 de julho de 2006. [...].

E igualmente certo, por outro lado, que incumbe ao Estado, quando a
desigualdade de fato coloca o titular de direitos em situacéo dificil — que pudesse levar
ao absoluto inexercicio dos direitos e das liberdades —, proporcionar os meios de
corre¢do, igualacdo, compensacao ou equilibrio que possibilitem ao sujeito 0 acesso
a esses direitos, mesmo em condi¢des relativas, condicionadas e imperfeitas, que a
tutela do Estado procura aliviar.

Esses meios constituem outras tantas “protecdes” razoaveis, pertinentes,
eficientes, que se destinam a estender as oportunidades e melhorar o destino,
justamente para alcancar a expansao natural da pessoa, ndo para reduzi-la ou evita-
la sob o pretexto de assisténcia e protecao. [...].

Os fatores de (vantagem ou) desvantagem sao muito numerosos.

Alguns decorrem de condi¢Bes préprias do sujeito — a saude, a idade ou o
sexo, entre elas -; outras, de circunstancias sociais — a condi¢do de indigena,
estrangeiro, detido, por exemplo.

E obrigacdo do Estado, manifestada em tratados e convencdes de natureza
diversa, enfrentar essas desigualdades, eliminar a fonte das discriminacdes e
acompanhar com eficacia — do “bergco ao tumulo”, se for necessario, como rezava o
lema do Estado de bem-estar — 0 acidentado curso da existéncia, procurando prevenir,
moderar e remediar suas contingéncias. [...].

Com respeito a estas questdes analisa-se o papel de garante que cabe ao
poder publico. Dispde o artigo 1 da Convencdo Americana que o Estado deve
(reconhecer), respeitar e garantir os direitos e liberdades consagrados no Pacto de
San José.

E sustenta o artigo 2 que, pelo mesmo motivo, deve ele remover os obstaculos
gue se oponham ao curso dessas faculdades e adotar medidas de natureza diversa

para coloca-las efetivamente ao alcance de todas as pessoas. [...].
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O exercicio de alguns poderes, por conseguinte, que constituem a jurisdicéo
do Estado sob o qual se coloca o individuo — a titulo de nacional, cidadao, residente,
refugiado etcetera—, leva ao estabelecimento da qualidade de garante que o préprio
Estado tem frente as pessoas sobre as quais exerce essa jurisdi¢cdo e a definicdo do
alcance e das caracteristicas do cuidado e da protecdo especificos que essa
qualidade implica e que deve ser examinada frente as possibilidades reais de
autoridade e protecéo. [...].

Aquele que atua como garante de algo ou de alguém, ou seja, aquele que
assume a funcédo de garantir a protecdo de certos bens a favor de determinadas
pessoas, assume o dever de oferecer cuidados a esses bens e pessoas, compativeis
com a tarefa que assume, proveniente da lei, de um acordo de vontades ou de outras
fontes do dever de garantia.

O Estado é garante, em geral, dos que se acham sob sua jurisdicéo.

O dever de cuidado que Ihe cabe transita, conforme as circunstancias, pelas
mais diversas situacfes: desde a garantia geral de paz e seguranca, até o preciso
dever de cuidado que a ele concerne no manejo de servigos publicos de primeira
ordem e na atencdo a sujeitos que ndo possam valer-se por si mesmos ou tenham
severamente limitada sua capacidade de fazé-lo.

O dever de cuidado do Estado garante varia, pois, em qualidade e intensidade,
conforme as caracteristicas do bem garantido e dos titulares desse bem.

Nesta ordem, dificilmente poderia haver maior exigéncia que a que se
apresenta na prestacao de servicos médicos, matéria da sentenca a que anexo este
Voto. [...].

O Estado atua como garante dos direitos e liberdades dos que se acham sob
sua jurisdicdo porque assim dispdem as normas fundamentais internas —
especialmente a Constituicdo Politica — e assim o decidem as disposi¢cdes
internacionais que amparam os direitos humanos. Ser garante ndo implica relevar o
sujeito em suas decisdes e atuacbes, mas proporcionar 0S meios para que possa
decidir e atuar do melhor modo possivel, desenvolver suas potencialidades e cumprir
seu destino.

Garante-se 0 gozo e exercicio do direito e da liberdade por meio de
abstencdes e prestacoes.

A funcéo garantista do Estado, que abriu caminho por meio dos direitos de

primeira geracdo e sua consequente observancia pelo Estado — em geral uma
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observancia negativa —, avancou consideravelmente por meio dos direitos de segunda
geracdo que com eles trouxeram a exigéncia de promocdes e prestacdes publicas.
[...]

Naturalmente, o desenvolvimento do ser humano nao se sujeita as iniciativas
e cuidados do poder publico.

Numa perspectiva geral, aquele possui, mantém e desenvolve, em termos
mais ou menos amplos, a capacidade de conduzir sua vida, resolver sobre a melhor
forma de fazé-lo, valer-se de meios e instrumentos para esta finalidade, escolhidos e
utilizados com autonomia — que é virtude da maturidade e condicéo de liberdade — e
inclusive recusar ou rechacar de forma legitima a ingeréncia indevida e as agressfées
a ele dirigidas.

Isso exalta a ideia de autonomia e descarta tentacdes opressoras, que
possam ocultar-se sob um suposto desejo de beneficiar o sujeito, estabelecer sua
conveniéncia e antecipar ou iluminar suas decisoes. [...].

Por outro lado, numa perspectiva especial, o Estado assume obriga¢cdes
particulares, caracteristicas — que se identificam com garantias setoriais, especificas
ou individuais, ao lado das universais ou genéricas antes mencionadas —, com relacéo
a determinados grupos de pessoas — ou, melhor dito, com pessoas integrantes de
certos grupos identificados conforme hip6teses de vida, necessidade ou expectativa
que lhes séo proprias.

Nessas hipo6teses, a condicao de garante que tem o Estado frente as pessoas
sob sua jurisdicdo adota tracos peculiares, inescapaveis para o poder publico e
geradores de direitos para o individuo. [...].

Essas peculiaridades do papel garantidor do Estado ou, dito de outro modo,
de sua condicdo de garante do efetivo acesso a direitos e liberdades, pode manifestar-
se ao amparo de decisdes politicas de carater geral que pretendem avancar no
equilibrio entre os integrantes da sociedade e ganhar espacos para a justica social.
Isso ocorre, por exemplo, quando a funcéo garantidora especial se exerce a favor de
setores menos dotados de forca econdémica ou politica, como os trabalhadores e os
camponeses, os indigenas, as criancas e adolescentes, com as respectivas variantes,
muito pronunciadas. [...].

A condicao especial de garante do Estado pode, por sua vez, ser considerada
em hipoéteses especificas decorrentes de uma situacéo juridica ou uma determinacao

biopsicolégica que pde nas maos do poder publico — por si ou por meios
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descentralizados e subsidiarios — uma carga maior de deveres de conducao e/ou
protecdo de carater direto e em correspondéncia determinam no individuo uma certa
reducdo de sua essencial autonomia, que abre zonas propicias - e exigentes - para a
atuacao imediata do Estado.

A esta categoria heterogénea correspondem as hipoteses de privacdo de
liberdade, que restringem este e outros direitos — ndo obstante as proclamacdes em
sentido diferente —, com finalidades de salvaguarda ou punic¢ao (presos), terapéuticas
(enfermos) ou educativas (educandos internos).

Nesses casos variam as caracteristicas e a intensidade da intervencao
legitima do Estado e, por conseguinte, o grau de responsabilidade e autoridade deste,
de forma paralela a reducéo — em virtude de elementos naturais ou de mandamentos
de autoridade — da liberdade e capacidade do individuo de definir, organizar e conduzir
sua prépria vida. [...].

Parece evidente que a reducdo mais intensa do autogoverno pessoal se
apresenta nos doentes mentais — h4, naturalmente, diversas categorias de doenca,
das quais decorrem diferentes situacbes pessoais -, frequentemente excluidos,
guando se acham em regime de internacdo determinado por doencas graves, das
mais elementares decisfes e confiados — no seio de uma instituicdo dotada dos
regulamentos e sujeicdes mais intensos — a autoridade quase absoluta de seus
tratantes e custodios.

N&o sucede o mesmo, apesar da existéncia de notaveis fatores de reducéo,
em outras hip6teses: nem sequer no que diz respeito aos infratores, que mantém grau
diverso de autonomia, mais ou menos elementar, em fungéo da lucidez que preservam
e do espaco — as vezes, muito reduzida fisica, social e institucionalmente — em que
podem exercé-la.

Contudo, a histéria da autonomia — ou melhor, da heteronomia — e da sujeicéo
nas prisdes corre paralelamente a histéria desses mesmos fendmenos nas instituicdes
para doentes mentais, personagens do universo dos excluidos. Dao-se as maos,
nessa cronica sombria, o criminoso e o “possesso”. [...].

O doente mental internado em instituicdo do Estado sGi ser, por conseguinte,
0 sujeito mais mal atendido, o mais desvalido, o duplamente marginalizado — pela
exclusao social em que é tido e pela estranheza que traz consigo a doenca que o
acomete -, 0 menos competente para exercer uma rareada autonomia — que as vezes

carece de rumo e sentido e pode naufragar em circunstancias de dano e perigo -, e



133

por tudo isso suscita uma acrescentada condicdo de garante a cargo do Estado, que
se estende até as funcdes mais elementares. [...].

A Corte Interamericana examinou a intensidade especial da qualidade de
garante do Estado com respeito aos povoadores de instituicbes em que se aplica um
minucioso regime de vida, imposto a ultranca, que pretende abarcar todo o tempo e
guase todos os acontecimentos da existéncia, como acontece nas prisées e nos
estabelecimentos de reclusdo para criangas e adolescentes.

No Caso Ximenes Lopes, o Tribunal examina pela primeira vez a situagao do
doente mental internado, que se encontra sob a garantia — preservacao e relativo
exercicio de direitos inderrogaveis — do Estado: seja direta, seja por meio da sub-
rogacao de um servigo, que em todo caso substitui as méos que o prestam, mas nao
cancela a responsabilidade publica pela prestacdo eficaz e respeitosa da Lex artis
respectiva — gue marca os deveres de cuidado no atendimento psiquiatrico —, da ética
especifica pertinente ao tratamento dos pacientes em geral e dos pacientes
psiquiatricos em particular e da assuncdo de 6nus e respostas em virtude do
desempenho e dos resultados do servigo. [...].

Se o doente mental sofre o mais radical abatimento da autonomia — no duplo
plano do discernimento critico e da capacidade de conducdo — e se acha na maior
dependéncia imaginavel com respeito ao sujeito responsavel por seu atendimento — o
agente do Estado, direto ou indireto, principal ou sub-rogado —, torna-se o individuo
mais carente de atencdo entre quantos se achem sujeitos a jurisdicdo do Estado, e
este assume uma posicdo de garante ainda mais imperiosa e intensa,
comprometedora e completa que a que exerce em quaisquer outras funcoes. [...].

Em consideracdo de que existe uma responsabilidade mais ampla, que
solicita uma resposta mais completa - integral, absoluta -, cabe esperar do Estado que
atende ao paciente psiquiatrico uma garantia mais extensa, profunda e constante dos
direitos do individuo privado das condigbes que Ihe permitiriam exercé-los por si
mesmo: vida, alimento, saude, relacdo, por exemplo.

Esta garantia se projeta em todas as dire¢fes naturalmente praticaveis: tanto
em abstencles - v.g., respeito a integridade, abstencdo de experimentos ilicitos,
maus-tratos — como em ac¢bes ou prestacdes — a aplicagcdo de satisfatores que
moderem a desgraca e favorecam, quando possivel, a recuperacdo da saude ou a

supressao da dor e da angustia. [...].
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Junto a deploravel condicdo das prisfes, considerada e salientada uma e
outra vez pela Corte Interamericana, surge agora a péssima condicdo de algumas -
quantas? — instituicbes de tratamento de doentes mentais.

A resisténcia dos afetados, naqueles casos, soi ser qualificada como motim —
certamente ndo como inconformidade democratica — e reprimida com severidade.

O protesto, se o0 ha, por parte dos doentes mentais, vencendo as brumas da
auséncia ou da estranheza, pode desembocar em um destino acaso pior: a absoluta
indiferenca ou a aplicagdo de corretivos “terapéuticos” que constituem, no fundo,
castigos muito severos ou intimidacées sem sentido.

A reacgédo do prisioneiro € consequéncia da “ma indole”; a do doente mental,
da “loucura”: esta €, por definigéo, irracional e inatendivel. [...].

Salientei que o encontro entre o suposto ou provavel delinquente e o Estado
julgador e executor expde a regido mais nebulosa para o império dos direitos
humanos: enfrentam-se o “crime” e a “lei”; é previsivel o destino do enfrentamento. No
entanto, talvez seja mais densa a penumbra, a propdésito desse império, no encontro
entre o Estado terapeuta e o doente mental: chocam-se a razéo e a auséncia de razéo,
a cordura e a loucura.

O final do lance também € previsivel. [...].

Entre o ser humano privado de razdo e o Estado dotado de poder — néo
apenas a forca fisica do guardido, mas a forc¢a cientifica do tratante - s6 existe a linha
diviséria dos direitos humanos e a disposicdo do Estado de cumprir o encargo de
garante que lhe atribui a Constituicao.

A Sentenca se referiu a alguns aspectos desta questdo ao mencionar o
“desequilibrio intrinseco de poder entre uma pessoa internada e as pessoas que
detém a autoridade (que) se multiplica muitas vezes nas instituicées psiquiatricas”.
[...]

Cabe supor - embora ndo seja necessario fazé-lo: o tema se acha
extensamente estudado e documentado, ha tempos, em muitos meios - as
caracteristicas do encontro entre o doente mental e aqueles que o cercam, como
custddios, tratantes e autoridades, quando aquele se acha em uma instituicdo que se
adapta as caracteristicas das instituigcdes totais, minuciosamente reguladas, e assume
a maior autoridade — técnica, com suas implicacdes faticas — do tratante e a menor

autonomia do tratado, que por definicdo carece das condicbes de apreciacao,
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deliberacdo e previsdo em que se fundamenta, razoavelmente, o exercicio da
autonomia pessoal.

Dai a peremptoria necessidade de que o regime em tais instituicbes — e, em
geral, no trato entre a instituicdo, o facultativo e o paciente — se ache sujeita a
supervisdes e corretivos que devem operar com fluidez, competéncia, constancia e
responsabilidade. [...].

No ambito do tratamento psiquiatrico - especialmente o tratamento
institucional, mas também o doméstico ou ambulatorial, de que constituem parte
importante os que se acham préoximos do doente — adquirem significado especial o
principio de legalidade que deve projetar-se sobre toda forma de detencéo e o direito
a seguranca. Hoje — e desde muito -, a lei detalha as condicfes para a detencéo das
pessoas com base numa hipodtese de crime ou infracdo e estabelece os limites e
condicBes da recluséd