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RESUMO

COSTA, Rubens Alves. Buscai em primeiro lugar a justica de Deus: Mt 6,33. Tese de
Doutorado (Programa de Pdés-graduagao Stricto Sensu em Ciéncias da Religido) —
Pontificia Universidade Catdlica de Goias - Escola de Formacédo de Professores e
Humanidades, Goiania: PUC Goias, 2021.

Esta tese intitulada de “Buscai em primeiro lugar a justica de Deus: Mt 6,33” aborda o
tema justica no Evangelho mateano que consiste na articulagdo das praticas sociais
ensinadas no Sermdo da Montanha. As praticas de justica/retiddo ensinadas por
Jesus visavam atenuar os sofrimentos das pessoas que viviam as margens da
sociedade bem como minimizar as diferencas entre elas. A justica do Evangelho
mateano constroi a igualdade (simetria) social. Logo, ela contrapunha-se ao modus
operandi das dominagdes internas e externas sofridas pela Palestina do primeiro
século cristdo, as quais construiam e fomentavam as desigualdades na sociedade.
No entanto, no Evangelho de Mateus ha indicios de que a justiga ndo estava sendo
praticada pelos membros da comunidade mateana. O objetivo geral da pesquisa é
demonstrar que praxis de justica/retiddo ensinadas por Jesus no Sermao do Monte
transformam a comunidade para igualdade, solidariedade, partilha, misericordia etc.
Nesse entendimento demonstrar-se-a que o materialismo € consequéncia da
auséncia da justica. A hipotese pesquisada esta fundamentada na proposi¢ao de que
“A justica do Evangelho de Mateus 6,33 € misericordiosa. Ela refuta praticas sociais
injustas e orienta a comunidade para a igualdade, a partilha, a solidariedade e a
preocupagao com 0s pequeninos”’. Para a investigacdo da hipotese no primeiro
capitulo faz-se a exegese da pericope Mt 6,25-34 a partir do método historico-critico
com a qual fica evidenciado que havia a falta das praticas da justica de Deus em quase
todos os segmentos da sociedade, inclusive na comunidade mateana. No segundo
capitulo, por meio da reviséo bibliografica, sdo abordados os contextos do texto Mt
6,33 a partir da perspectiva que as assimetrias correntes na sociedade palestinense
do primeiro século da era comum eram consequéncias da falta da justica. Concluiu-
se que a justiga na perspectiva da narrativa biblica € a eliminagdo das desigualdades
entre mulheres, homens e criangas. Ela ndo € uma percepcédo ideologica e sim a
articulagéao de praticas misericordiosas.

Palavras-chave: justica de Deus, Evangelho de Mateus, igualdade, comunidade,
misericordia.



ABSTRACT

COSTA, Rubens Alves. Seek first the justice of God: Mt 6,33 Doctoral Thesis (Stricto
Sensu Post-Graduation Program in Sciences of Religion) - Pontifical Catholic
University of Goias - School for the Formation of Teachers and Humanities, Goiania:
PUC Goias, 2021.

This thesis entitled “Seek first the justice of God: Mt 6.33” addresses the theme of
justice in the Matean gospel, which consists of the articulation of the social practices
taught in the Sermon on the Mount. The practices of justice / righteousness taught by
Jesus aimed to mitigate the sufferings of people who lived on the margins of society
as well as to minimize the differences among them. The justice of the Matthew Gospel
builds social equality (symmetry). Therefore, it was opposed to the modus operandi of
the internal and external domination suffered by Palestine of the first Christian century
which built and fostered inequalities in society. However, in the Gospel of Matthew
there are indications that justice was not being practiced by the members of Mathew’s
community. The general objective of the research is to demonstrate that the praxis of
justice / righteousness taught by Jesus, in the Sermon on the Mount, transforms the
community for equality, solidarity, sharing, mercy, etc. In this understanding, it will be
demonstrated that materialism is a consequence of the absence of justice. The
research is based on the proposition that “The justice of the Gospel of Matthew 6.33
is merciful. It refutes unfair social practices and guides the community towards equality,
sharing, solidarity and concern for the little ones”. For the investigation of the
hypothesis in the first chapter, an exegesis of the pericope Mt 6.25-34 is made from
the historical-critical method with which it is evident that there was a lack of the
practices of the justice of God in almost all segments of society, including in Mathew’s
community. In the second chapter through the bibliographic review, the contexts of the
text Mt 6.33 are combined from the perspective that the current asymmetries in
Palestinian society in the first century of the common era were consequences of the
lack of justice. It was concluded that justice in the perspective of the biblical narrative
is the elimination of inequalities among women, men and children. It is not an
ideological perception, but rather the articulation of merciful practices.

Keywords: justice of God, Gospel of Matthew, equality, community, mercyfulness.
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INTRODUCAO

Justica a partir da perspectiva da literatura sagrada judaico-crista (a Biblia) é
uma categoria estruturante da igualdade para todas as pessoas, portanto de
fundamental importancia para que a sociedade seja simétrica. Dessa forma, justica é
um tema que recebe acentuados destaques nas duas partes da Biblia Sagrada ou
seja; no Antigo e no Novo Testamento. Logo, nas narrativas biblicas o tema justica
recebeu da parte dos hagiografos uma atengdo especial. A vasta presenca da
categoria nos dois testamentos demonstra esta nossa concepgédo. No entanto, a
acentuada presencga do termo justica na Biblia judaico-cristd ndo € uma evidéncia de
que o povo hebreu dos tempos primevos bem como os judeus dos dias do escriba
Esdras e nem tampouco os do primeiro século da era comum praticavam a justica
conforme Yahweh e os seus profetas desejavam que ela fosse praticada por eles. Ao
contrario, quase todas as abordagens do tema justica, na Biblia judaico-crista, foram
articuladas para denunciar a falta de justica, ou seja, as injusticas que eram praticadas
pelos hebreus/judeus e as e instituigdes dirigidas por eles.

Assim, na maioria das ocorréncias, os enfoques biblicos relacionados com a
justica estdo denunciando as relagdes sociais injustas entre o povo hebreu/judeu, do
império romano, e também, provavelmente, até de membros da comunidade mateana.
Entdo, predominava nos dias da comunidade mateana a falta de justica e esse status
gerava assimetria social entre as pessoas. Os ricos controlavam e detinham os meios
de producgao e as riquezas enquanto a maioria da populacédo passava necessidades.
Logo, o pesquisador entende que o evangelista Mateus ao perceber que as praticas
da justica eram o caminho para a superagao da situagao cadtica em que o povo da
base da piramide se encontrava, ele orientou que os membros da sua comunidade
buscassem a justica.

A tese é intitulada de “Buscai em primeiro lugar a justica de Deus: Mt 6,33". O
tema e o objeto abordado nesta tese € “A justica no Evangelho de Mt 6,33". Dessa
forma, as investigacgdes cientificas se ocuparao especificamente com a percepcéo de
justica do Evangelho de Mt 6,33. O problema da pesquisa assenta-se na justi¢ca e nas
injusticas no tempo da comunidade de Mateus. A justica mateana quando praticada
estruturava a paz, a solidariedade, a partilha etc, enquanto a falta dela

potencializavam desigualdades, ansiedades, acumulos de bens materiais etc. A
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justica do Evangelho de Mt 6,33 € uma categoria que designa um modo de ser ético-
religioso (BLAESER, 1973, p. 601). Dessa forma, ela consistia na articulagdo de
diversas praxis de convivéncia que foram ensinadas por Jesus no discurso do Monte.
Essas praticas quando eram articuladas além de atenuar os sofrimentos das pessoas
que viviam as margens da sociedade, minimizavam as diferengas entre elas e os
demais grupos de convivéncia social daquela época, ou seja, a justica mateana
promovia a igualdade (simetria) social. Em perspectiva similar Overman (1997, p. 99)
comenta que a justica mateana “designa o comportamento e a disposicdo adequados
aos membros de sua comunidade”. Dessa forma, a justiga anunciada pelo evangelista
Mateus é a mesma justica que Jesus ensinou aos seus discipulos por volta dos anos
30/33 da era comum. Ambas focavam na articulacido de praticas sociais que se
contrapunham ao modus operandi das dominagdes internas e externas sofridas pela
Palestina do primeiro século cristdo. As dominag¢des impostas aquela geopolitica
construiam e fomentavam desigualdades na sociedade. Ent&o, quando a justica era
colocada em pratica pelos discipulos de Jesus e pelos membros da comunidade
mateana, estes articulavam o modo de viver que Jesus esperava que eles
articulassem. No entanto, em Mt 6,33 e em alguns textos com os quais ele faz nexo'
ha indicios de que a justiga ensinada por Jesus, provavelmente, ndo estava sendo
praticada pelos membros da comunidade mateana.

A orientagdo que o evangelista Mateus fez para que os seus liderados
buscassem em primeiro lugar a justica de Deus evidencia que as praxis relacionadas
com a justica ndo estavam sendo realizadas por alguns membros da comunidade que
ele dirigia la pelos idos dos anos 80/90 d.C. Dessa forma, entende-se que alguns
liderados de Mateus estavam propensos, senéo ja, reproduzindo as praticas injustas
que eram correntes na sociedade dos dias deles.

Entdo, colocam-se as seguintes questdes: o que motivava alguns membros
da comunidade de Mateus ficarem propensos para praxis que geravam assimetria
social e/ou injusticas? Por que alguns mateanos estavam renunciando principios
estruturantes de uma comunidade como a igualdade, a partilha, a solidariedade, e a
misericordia? Logo, toma-se como respostas para esta quest&o a situagao vigente de

injusticas e a justica nos tempos da comunidade de Mateus (o problema). As injusticas

' Mt 5,20-7,5.
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constroem assimetria social, egoismos, acumulos (materialismo), ansiedades,
ganéncias etc. No polo oposto, a justica do Evangelho Mt 6,33 propde transformar a
comunidade para a igualdade, a paz, a solidariedade, a partilha e a misericordia.

Em suma, os membros da comunidade mateana, juntamente com a sociedade
da qual eles faziam parte, sofriam as consequéncias advindas de um longo periodo
de dominacgao interna e externa conforme sera abordado no segundo capitulo desta
tese. Eles estavam ansiosos e incertos quanto ao futuro. Assim, na tentativa de sairem
daquele status marginal, os mateanos estavam cedendo as praticas que eram
articuladas pelos dominadores. Raz&o pela qual, no caso especifico da comunidade
mateana, eles foram advertidos pelo seu lider a ndo entrarem por esse viés, mas, ao
contrario disso, buscarem em primeiro lugar a justica de Deus.

Justifica-se a escolha do tema “A justica no Evangelho de Mt 6,33 por
entender que a justica do Evangelho Mt 6,33 procura articular um estado ideal de
interagdo entre as pessoas em suas relagbes sociais. Assim sendo, a justiga
propalada pelo Evangelho de Mateus 6,33 consiste especificamente na estruturagéo
e na articulacéo de praticas sociais retas e no acesso aos recursos necessarios para
que todos vivam com dignidade (CARTER, 2002, p. 182). E estas praticas, uma vez
implantadas constroem a igualdade, a fraternidade, a partilha e a misericérdia entre
0s membros da comunidade. Ent&do, concebe-se que a principal fungdo da justica, a
partir do Evangelho de Mateus 6,33, € a desconstrugdo das assimetrias
(desigualdades) que vao sendo construidas na sociedade. E isso faz da justiga
mateana uma categoria relevante e necessaria para a sociedade tornar-se igualitaria
e justa. Assim, se uma sociedade € orientada pela justica mateana ela é simétrica e
nela as praxis geradoras de desigualdades nao sao potencializadas. Tampouco, nela,
a pobreza, a fome e a miséria prosperam.

Nesta perspectiva, infiro também que as convulsdes sociais ocorridas na
Palestina durante o primeiro século da era comum eram consequéncias da auséncia
de justica conforme aborda-se no segundo capitulo. Naquele caso, a falta de justica
aumentava a assimetria entre os ricos e os pobres daquela geopolitica em um fluxo
expansivo sem perspectiva de reversao.

De igual modo, nos dias atuais, a auséncia da justica tem ampliado as
desigualdades entre as pessoas e as nagdes. Assim sendo, independente do formato
cultural (se oriental ou ocidental) a cada dia aumenta mais a fenda que divide os povos
desenvolvidos dos n&do desenvolvidos. E, como consequéncia deste status nota-se
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gue nas ultimas décadas ha um aumento expressivo de pessoas que estdo vivendo
abaixo da linha da pobreza em bolsées de miséria (favelas), nos lixdes urbanos etc.
Entao, situacbes como estas s&o alguns dos recortes de segmentos da sociedade em
que a justica no formato do Evangelho de Mateus 6,33 deixou de ser articulada. Diante
do exposto, escolhe-se pesquisar a justica do Evangelho de Mateus 6,33 por entender
que a perspectiva de justica do Evangelho mateano era uma proposta eficaz para
corrigir as assimetrias existentes na comunidade dirigida pelo evangelista Mateus
(80/90 d.C.) como também ela é util para a corregdo das desigualdades sociais que
estdo presentes na sociedade atual. Portanto, pesquisar o tema justica do Evangelho
mateano € viavel tanto para a sociedade como também para a Academia.

Em relagdo a Academia a pesquisa contribuird com novos saberes e olhares
para serem indexados ao seu portfolio académico voltado para o tema justica. O
objetivo geral da pesquisa é demonstrar qual € a perspectiva de justica no Evangelho
de Mt 6,33 a qual constitui-se das praxis de justica/retiddao ensinadas por Jesus no
Sermao do Monte como mecanismos para transformacdo da comunidade para
igualdade, a solidariedade, partilha, misericérdia etc. Nesse entendimento ser&o
abordados: 1) as assimetrias e o materialismo como consequéncias da auséncia da
justica/retiddo na comunidade mateana e na sociedade da Palestina do primeiro
século da era comum; 2) a escassez como fator de promog¢ado da mimetizagdo de
habitos contrarios a justica de Deus bem como um mecanismo motivador para que as
injusticas sejam justificaveis.

O desenvolvimento da pesquisa foi estruturado em dois capitulos. O primeiro
capitulo aborda a exegese da pericope Mt 6,25-34 na qual esta inserida Mt 6,33 e do
qual se origina o titulo e o tema desta tese. A exegese investigara quais sdo as
intengcdes que saem de dentro do texto. Assim, os objetivos especificos do primeiro
capitulo sdo demonstrar: 1) que havia falta das praticas da justica de Deus em quase
todos os segmentos da sociedade, inclusive na comunidade mateana. Nesse sentido,
o texto € uma denuncia; 2) que é um equivoco utilizar praticas contrarias a justigca de
Deus como por exemplo os acumulos para com eles sobreviver em circunstancias
dificeis. Nessa perspectiva, o texto € uma exortagéo; 3) que o estabelecimento das
praticas da justica/retidao transforma os status vigentes. Nesse sentido, o texto é um
ensino pragmatico; 4) que a teologia vinculada a Mt 6,33, a despeito de ensinar que

os membros da comunidade devem “abandonar-se a Providéncia” de Deus, ela ndo é
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um convite ao comodismo € nem uma alienacéo sociopolitica. Nesse sentido, o texto
€ uma parénese politica.

O segundo capitulo desta tese intitulado de “Os Contextos do Texto do
Evangelho de Mateus 6,33” foca na abordagem dos contextos pertinentes a
comunidade de Mateus. As metas que se buscam nesta fase da pesquisa séo
demonstrar: 1) os “porqués” das crises e das tensdes existentes na comunidade
dirigida pelo evangelista Mateus; 2) que as crises e as tensbes correntes na
comunidade de Mateus tinham paralelos com as crises e as tensdes ocorridas no
ministério de Jesus. Entdo, os objetivos especificos do segundo capitulo séo
demonstrar que: 1) a assimetria social que existia no Império Romano bem como na
sociedade da Palestina do primeiro século da E.c., onde a comunidade mateana
estava inserida, era consequéncia da falta da articulagdo das praticas da justica de
Deus; 2) as injusticas articuladas na Palestina do primeiro século d.C. eram
construidas e fomentadas tanto pelo Império Romano como também por elites
endogenas que se acomodavam ao status quo vigente, dele tiravam vantagens e nao
faziam oposi¢gbes ao dominador externo; 3) o movimento de Jesus e as ideologias
ensinadas por ele denunciavam as desigualdades que a falta da justiga gerava na
sociedade daquela época; 4) a comunidade mateana sofria as consequéncias da falta
de justica corrente na sociedade onde ela estava inserida. Em suma procurara
conhecer os contextos para assim entender a questdo social da falta de justica na
Palestina do primeiro século da era comum.

O referencial tedrico da pesquisa fundamenta-se em autores que abordam a
questdo da justica a partir da perspectiva da sociologia conflitual, de comentarios
relacionados a pericope Mt 6,25-34 e de exegetas voltados para a pesquisa do grego
Koiné como: Aland (2018); Arens (1997); Carter (2002); Silva (2015); Ferreira (2011);
Gallazzi (2012); Gendron (1999); Horsley (2004); Jeremias (2010); Kaefer (2016);
Koester (2005); Gerhard Lohfink (1978); Lohse (2000); Malina (2004); Mazzarolo
(2001); Omanson (2010); Overman (1999; 1997); Richter Reimer (2011); Saldarini
(2000); Silva (2009); Schalkwijk (1989); Schiavo e Silva (2000); Stegemann e
Stegemann (2004 ); Storniolo (2011); Trebolle Barrera (1999); Vermes (2006); Wallace
(2009); Wegner (2012); Wengst (1991).

A hipotese da tese é orientada pela afirmagéo que “A justica do Evangelho de
Mateus 6,33 é misericordiosa. Ela refuta praticas sociais injustas e orienta a
comunidade para a igualdade, a partilha, a solidariedade e a preocupagéo com os



18

pequeninos”. Entdo, a priori entende-se que a justica do Evangelho de Mt 6,33 é
misericordiosa porque ela é diferente da justica sem misericérdia que os escribas e 0s
fariseus praticavam.

Tampouco a justica expressada em Mt 6,33 coaduna com praticas que
constroem assimetrias como por exemplo os acumulos materiais. Ainda, a priori,
percebe-se que a justica em questdo além de tornar a sociedade e a comunidade
simétrica ela caminha no trilho dos fundamentos essenciais da l6gica comunitaria que
sdo a igualdade, a partilha e a solidariedade.

Por ultimo, a justica de Mt 6,33 se preocupa com 0s pequeninos que estavam
sofrendo (Mt 11,25). Assim, ela era um mecanismo para ajuda-los a sair do estado de
penuria em que eles estavam vivendo. Procurar-se-a comprovar a hipotese pela
exegese do texto (capitulo 1) e pelos contextos relacionados ao texto (capitulo 2).
Finalmente, na conclusao intentou-se demonstrar que a hipdétese “A justica do
Evangelho de Mateus 6,33 € misericordiosa. Ela refuta praticas sociais injustas e
orienta a comunidade para a igualdade, a partilha, a solidariedade e a preocupagao

com os pequeninos”, assim foi comprovada.
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1 EXEGESE DE MT 6,25-34

Inicia-se a pesquisa com a exegese? de Mt 6,33 a qual sera feita em quatro
etapas. A primeira etapa sera a critica textual. Em seguida seréo feitas as criticas:
literaria, histérica, da redacao. Dentro da critica textual sera feita a apresentagao bem
como a tradugdo do texto grego que foi assumido pelos editores da referéncia The
Greek New Testament como o texto mais proximo dos manuscritos originais.

O versiculo Mt 6,33 isoladamente ndo € uma pericope da Biblia cristd. Uma
pericope biblica € uma unidade de sentido autbnoma estruturada com introdugéo,
desenvolvimento e a conclusdo da abordagem que esta relacionada a ela. Logo, nesta
perspectiva, Mt 6,33 ndo € uma pericope. Entdo, para exegetizar o versiculo Mt 6,33
€ necessario que a exegese abranja nao so o versiculo 33 mas também os demais
versiculos que fazem parte da pericope e/ou unidade de sentido, quais sejam: Mt 6,25-
34. Entdo, segue-se com a abordagem exegética da pericope e ndo somente do
versiculo Mt 6,33 do qual originou o titulo da tese desta pesquisa.

Os passos metodologicos desta pesquisa exegética fundamentam-se a priori
no meétodo histérico-critico. Optou-se por este método e nao pelos métodos
fundamentalistas, estruturalistas etc. pelos seguintes motivos: 1) por entender que o
meétodo historico-critico € uma metodologia de pesquisa e de interpretagdo que, ao
priorizar a histéria e a critica do material abordado, aproxima o pesquisador mais do
que os outros métodos da intencionalidade original do texto (WEGNER, 2012, p. 30);
2) porque a abordagem histérico-critica aplica a mesma metodologia de investigagao
cientifica para qualquer natureza de literatura. Assim, o mesmo instrumental de
interpretacédo que é utilizado em outras literaturas € também utilizado para pesquisar
a Biblia (MILLER; GRENZ, 2011, p. 50). Também ser&o feitas abordagens a partir da
metodologia da leitura sociologica pelo modelo conflitual.

Neste capitulo, o autor da pesquisa utilizara referenciais tedricos vinculados ao
meétodo historico-critico como Wegner, Lohse, Luz, Koester e outros e a hermenéutica
pelo modelo conflitual entre outros: Ferreira; Horsley, Malina dentre outros.

2 Exegese na perspectiva desta pesquisa € uma abordagem académica que faz uso de recursos e
mecanismos cientificos para entender textos biblicos judaico-cristdos, ou seja, um trabalho de
explicagédo e também de interpretagéo dos textos biblicos que sao objetos de estudos (WEGNER, 2012,
p. 21). Assim, entdo, entende-se que um exercicio exegético articula simultaneamente duas categorias:
a investigacdo e a interpretacao.



20

O objetivo do primeiro capitulo consiste em demonstrar quais sdo as intengdes
que saem (“ek” “para fora”) da pericope Mt 6,25-34 e as relagdes que estas intengdes
tém com a hipotese: “A justica do Evangelho de Mateus 6,33 € misericordiosa. Ela
refuta praticas sociais injustas e orienta a comunidade para a igualdade, a partilha, a
solidariedade e a preocupagao com os pequeninos”. Entdo, neste primeiro capitulo, o
pesquisador procurara demonstrar por meio do texto Mt 6,25-34: 1) que havia falta
das praticas da justica de Deus em quase todos os segmentos da sociedade, inclusive
na comunidade mateana. Nesse sentido, o texto € uma denuncia. 2) que € um
equivoco utilizar praticas contrarias a justica de Deus (materialismo, egoismo) para
com elas, conseguir sobreviver a situagao vigente. Nessa perspectiva, o texto é uma
exortagdo; 3) que o estabelecimento das praticas da justica/retiddo transforma os
status vigentes. Nesse sentido, o texto € um ensino pragmatico; 4) que a teologia
vinculada a Mt 6,33, a despeito de ensinar que os membros da comunidade devem
“abandonar-se a providéncia’ de Deus, ela ndo € um convite ao comodismo e nem

uma alienagao sociopolitica. Nesse sentido, o texto € uma parénese politica.

1.1 O TEXTO DE MT 6,25-34

Transcricdo do texto Mt 6,25-34 da Biblia de Jerusalém (2019, p. 1714):

2% Por isso vos digo: ndo vos preocupeis com a vossa vida quanto ao que
haveis de comer, nem com o vosso corpo quanto ao que haveis de vestir.
N&o ¢é a vida mais do que o alimento e o corpo mais do que a roupa? 26 Olhai
as aves do céu: ndo semeiam, nem colhem, nem ajuntam em celeiros. E, no
entanto, vosso Pai celeste as alimenta. Ora, ndo valeis vos mais do que elas?
27 Quem dentre vOs, com as suas preocupacgdes, pode acrescentar um so
covado a duragdo da sua vida? 2 E com a roupa, por que andais
preocupados? Observai os lirios do campo, como crescem, e ndo trabalham
e nem fiam. ?° E, no entanto, eu vos asseguro que nem Saloméo, em toda
sua gléria, se vestiu como um deles. * Ora, se Deus veste assim a erva do
campo, que existe hoje e amanha sera langada ao forno, néo fara ele muito
mais por vés, homens fracos na fé? ' Por isso, ndo andeis preocupados,
dizendo: Que iremos comer? Ou, que iremos beber? Ou, que iremos vestir?
32 De fato, sdo os gentios que estdo a procura de tudo isso: vosso Pai celeste
sabe que tendes necessidades de todas essas coisas. 33 Buscai, em primeiro
lugar, seu Reino e sua justica, e todas essas coisas vos serao acrescentadas.
34 Nao vos preocupeis, portanto, com o dia de amanha, pois o dia de amanha
se preocupara consigo mesmo. A cada dia basta o seu mal.
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1.2 CRITICA TEXTUALS3

O primeiro passo da exegese € a critica textual que doravante podera ser
mencionada como CT. O objeto de estudo da CT é a investigagado das diferencas
textuais existentes entre as varias cépias (as variantes), de um mesmo texto grego,
ocorridas durante os seus processos de transmissdes (WEGNER, 2012, p. 60).4
Dessa forma, a critica textual tem como uma de suas tarefas avaliar qual das variantes
poderia se aproximar, com maior probabilidade, ao texto que foi escrito/editado pelo
autor biblico (o texto original).®

Entdo, a critica textual € um exercicio de investigacdo cientifica de um
determinado texto que busca confirmar se no seu processo de transmissao, ao longo
do tempo, os copistas cometeram ou nao erros como: omissdes, acréscimos, trocas
etc em relagdo aos documentos originais desaparecidos. Assim, o principal foco da
CT é comparar se nos manuscritos que iam surgindo havia ou ndo variagbes em
relacdo ao manuscrito que foi escrito pelo autor biblico do texto, pois como € notdrio
os textos biblicos originais (os autografos) ndo estdo mais sob o dominio das
instituicées eclesiasticas e nem tampouco do mundo académico (FISCHER, 2013, p.
153).

Entado, a critica textual investiga as diferengas (as variantes) existentes entre
um texto considerado original e as suas coépias. Essa tarefa € conhecida como
levantamento de variantes textuais. Segundo Trebolle Barrera (1999, p. 396) “néo
existe uma so6 frase do NT que a tradicdo manuscrita ndo tenha transmitido com

alguma variante”.®

3 Segundo Ferreira (2017, p. 100) a critica textual “estuda o texto original, hebraico ou grego,
procurando chegar a sua forma primitiva, a mais préxima possivel a do texto do redator final”.

4 Segundo Wegner (2012, p. 60) a critica textual tem duas tarefas: “Constatar as diferengas entre os
diversos manuscritos que contém copias do texto da exegese [...]. Avaliar qual das variantes poderia
remontar com maior probabilidade ao texto originalmente escrito pelo autor biblico”.

5 Wegner (2012, p. 65, 68) comenta que o texto Alexandrino: “E tido como o mais fiel aos escritos
originais.” Ele provavelmente foi escrito no final do primeiro século e no inicio do segundo. Assim, muito
préximo dos acontecimentos narrados nele.

6 Segundo Wegner (2012, p. 72) variantes sdo: “Leituras alternativas apresentadas por certos
manuscritos que diferem da leitura aceita como original em determinadas passagens biblica”.
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1.2.1 Texto Grego de Mt 6,25-34

Transcri¢gao do texto grego Mt 6,25-34 do The Greek New Testament (2018, p.

18-19):

25 Awd todto Aéyw ULy, ph pepuvate th Yuxf Opedv Tl daynte [ T minte], unde
TQ oWpaTL LUGY Tl évdlonaBe. oyl T Yuxn TACOY €0t Thg TPOdfg kel TO o@ue
toD évdipartoc;

26 éupréfate el to metewd tod obpavod dtL 00 omelpouoy obde Bepllovoly olbde
OUVLYOUOLY €lg o’moeﬁkocg, kel 6 Totnp LPOV O olpaviog tpédel odT ody UWELC
uocMov 6Loc¢epe‘ce aOTOV;

27 ug B€ €L VUGV pepiuvey Svatan mpoodeivon €m Thy nMKLow abrod mixuy €ve;
28 kol mepl evéupatoc Tl pepuuvate; kotopadete T kpive Tod dypod TA¢ avEdvovoiy:
00 KOTL@oLY 00de vHBouoLy”

29 Aéyw 8¢ DULv BtL 008€ Todopwy év maom th S0&n alitod mepLePaieto wg &V TolTWY.
30 el 6‘6 TOV xéptov T0D &ypof) otepov 6vm Kol ai')pLov €i¢ kABovov Porrduevor 6
Be0g oum)g ocudnewuow ol TOAAG utxMov Up,OLC, oMyomo‘EOL

31 un olbv ueptuvnonre leyovrec, Tt d)aywuev A, TL mu)uev n, Ti nepLB(kapeea
32 mavia Y&p b T €0vm emdnrodoLy: oldev yop 6 maTNP VLAY O odpavLog OTL
xprilete TobTwY GmAVTWY.

33 {nréite 5€ mpAdTOV TNV Pociielow [tod Beod] kal THY Sikaroolvny adtod, kel tedte
TEVTO. TPOOTEONOETAL VLY.

34 pun odv pepuurrionte elc Ty adplov, 1 yop adplov pepiuvnoel énvtfc: dpketov
TH Muépe N Kokle oOTRG.

1.2.2 Andlise Gramatical de Mt 6,25-348

1.2.2.1 Versiculo 25

Grego

1 A

2 tolT0

ALa rouro Aeyw uuw un uepmvocte | 1IJUX11 Uuwv T ¢ommte M =l mnre] unée ¢
owuau budv Tl evdhonobe. oyl 7 Yuyn TAELOY €otiy ThC TPodfic kel TO odux TOD
&vdluartog;

Traducao Classificacao
Gramatical

por (através de) preposi¢ao acusativa.

isso pronome demonstrativo,
acusativo, neutro,
singular.

" Texto originado a partir do The Greek New Testament paginas 18-19 assumido pelos autores da obra
como o texto mais proximo dos originais (WEGNER, 2012, p. 86).

8 A classificagdo gramatical originou-se do Software Biblico Logos. A tradugéo do inglés para a lingua
portuguesa foi feita por Rubens Alves Costa (autor da pesquisa).
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3 Aéyw digo verbo indicativo, presente,
voz ativa, 12 pessoa do
singular.

4 vty a vos pronome pessoal, dativo,

22 pessoa do plural.

Comentario: o pronome dativo exerce fungdes idénticas as fungdes de um
objeto indireto. Dessa forma, o versiculo demonstra uma fala dirigida a alguém (s), ou

seja, tem pessoas-alvo definidas.

5un Nao particula negativa.

6 pepLuvate VOS preocupeis verbo imperativo,
presente, voz ativa, 22 do
plural.

71t pela artigo definido, dativo,

feminino, singular.

8 Yuy vida substantivo, dativo,

feminino, singular.

9 bucv vossa pronome pessoal,

genitivo, 22 pessoa do

plural.

10 7t o que? pronome, interrogativo,
acusativo, neutro,
singular.

11 paynre comereis verbo, subjuntivo, aoristo,

voz ativa, 2% pessoa do
plural.
Comentario: a palavra aoristo significa: sem limite, ilimitado (SCHALKWILK,
1989, p. 33). Entéo, a despreocupagédo com a comida teria que ser ilimitada, ou seja,

nenhuma.



1214

13 1L

14 minté

15 pnde

16 1§

17 odduatt

18 vuov

19t

20 &vdionobe

21 olyl
22 7

23 Yoxn

24 mA€ldv

ou

o que?

bebereis

nem

pelo

corpo

VOSSO

o que?

vestireis

vida

mais

24

conjungao alternativa.

pronome interrogativo,
acusativo, neutro,
singular.

verbo, subjuntivo, aoristo,
voz ativa, 2% pessoa do
plural.

conjungao alternativa.

artigo definido, dativo,
neutro, singular.
substantivo, dativo,
neutro, singular.
pronome pessoal,

genitivo, 22 pessoa do

plural.

pronome interrogativo,
acusativo, neutro,
singular.

verbo subjuntivo, aoristo,
voz meédia, 22 pessoa do
plural.

particula interrogativa.

artigo definido,
nominativo, feminino,
singular.

substantivo, nominativo,

feminino, singular.

advérbio de comparacao
nominativo, neutro,

superlativo.



25 éotwv é

26 t1¢ do que a
27 tpodfig comida
28 kal e

29 10 o]

30 oGpa corpo

31 tod do que a
32 évdlpatog roupa

1.2.2.2 Versiculo 26

25

verbo, indicativo,
presente, voz ativa, 32
pessoal do singular.
artigo definido, genitivo,
feminino, singular.
substantivo, genitivo
feminino, singular.

conjungao aditiva.

artigo demonstrativo,
nominativo, neutro,
singular.

substantivo, nominativo,
neutro, singular.
artigo definido, genitivo,
neutro, singular
substantivo, genitivo,

neutro, singular.

b ’ tl A \ ~ 3 ~ e’ 3 ’ e\ ’ ) o\
Eupréiote elc T metewd Tod olpavod Gt ol omelpouoy obde Bepilovoly olSE
ouvdyouoLy elc amobrkag, kol O Tathp LUV 6 olpaviog Tpédel abtd: oly DUELS

paAlov Sadépete adTdY

Grego Traducao
1 &uprcdare olhai
2 el para

Classificacao

Gramatical

verbo imperativo, aoristo,
voz ativa, 2% pessoa do
plural.

preposi¢ao acusativa.



3 10

4 meteLva

5 tob

6 oLpavod

7 811

8 ol

9 oTelpovoLy

10 ovde
11 6epilovoLy

12 obbe

13 ouvayouoLy

14 €ic

as

aves

do

céu

que

nao

semeiam

nem

colhem

nem

ajuntam

em (para dentro)

26

artigo definido, acusativo,
neutro, plural.

substantivo, acusativo,
neutro, plural.

artigo definido, genitivo,
masculino, singular.
substantivo, genitivo,
masculino, singular.
conjungao coordenativa.
particula de negagéo.
verbo indicativo, presente,
voz ativa, 3% pessoa do
plural.

conjungao alternativa.
verbo indicativo, presente,
voz ativa, 3% pessoa do
plural.

conjungao alternativa.
verbo indicativo, presente,
voz ativa, 3% pessoa do
plural.

preposi¢ao acusativa.

Comentario: preposigao dativa = objeto indireto = diregdo de. Colheitas para

dentro do celeiro. Demonstra as acumulag¢des geradas pelo materialismo.

15 dmodnkac,

16 kol
17 6

celeiros

substantivo, acusativo,
feminino, plural.
conjungao aditiva.

artigo definido,
nominativo, masculino,

singular.



18 matnp

19 vuov

21 obpaviog

22 tpéder

23 adta

24 oly
25 tueic

26 paiiov
27 Suodépete

28 adtdv

1.2.2.3 Versiculo 27

Grego

Pai

VOSSO

celeste

alimenta

a elas

nao?

vOs

mais

valeis

do que elas

Traducao

27

substantivo, nominativo,
masculino, singular.
pronome, pessoal,

genitivo, plural.

artigo definido,
nominativo, masculino,
singular.

adjetivo, nominativo,

masculino, singular, sem
grau.

verbo, indicativo,
presente, voz ativa, 32
pessoa do singular.
pronome pessoal,
acusativo, neutro, 32
plural.

particula interrogativa.
pronome pessoal,
nominativo, neutro, 22
plural.

advérbio de comparacao.
verbo, indicativo,
presente, voz ativa, 22
pessoa do plural.
pronome pessoal,

genitivo, neutro, plural.

’ \ b e -~ -~ 4 ~ 2\ \ e ’ 3 ~ ~ N4
Tlg 6€ €€ DUV peplpv@dr SUvatal TpooBelval €m tny NAklay avtod THYLY €ve;

Classificacao

Gramatical



1 tic

2 d¢
3 €&

4 DUV

5 pepLureV

6 SUvatol

7 mpooBeival

8 émi

9 v

10 NAtklow

11 adtod

12 mhiyovv

13 évo

quem

entao
de

vOs

preocupando-se

pode

acrescentar

em

estatura

dele

coOvado

um so?
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pronome interrogativo,
nominativo, masculino
singular.

conjungao conclusiva.
preposi¢ao genitiva.
pronome pessoal,
genitivo, 2% pessoa do
plural.

verbo participio, presente,
voz ativa, nominativo,
masculino singular.

verbo indicativo, presente,
voz média ou passiva, 3?2
pessoa do singular.

verbo infinitivo, aoristo,
voz ativa.

preposi¢ao acusativa.
artigo definido, acusativo,
feminino, singular.
substantivo, acusativo,
feminino, singular.
pronome pessoal,
genitivo, 3% pessoa do
singular.

substantivo, acusativo,
masculino, singular.
Adjetivo cardinal,
acusativo, masculino

singular.



1.2.2.4 Versiculo 28

Grego

1 kol

2 mepl

3 evdipatog
4 1L

5 pepLuvarte

6 KaTopuodete

7 T

8 kplva

9 todb

10 &ypod

11 m&¢

12 obédvovoLy

13 od

29

kol Tepl EvdUPaTOC TL PepLuVaTe; KotoudBete To kplve, Tod dypod TR adédvovoLy:

b ~ ) e\ 4 \
00 KOTL@OLY 0VLOE VT]eOUOL

Traducao

e
a respeito

de vestimenta
por qué?

VOS preocupais

Considerai

0os

lirios

do

campo

como

crescem

Classificacao

Gramatical

conjungao aditiva.
preposi¢ao genitiva.
substantivo, genitivo,
neutro singular.

advérbio de interrogagéo.
verbo, indicativo presente,
voz ativa, 2% pessoa do
plural.

verbo imperativo aoristo,
voz ativa, 2% pessoa do
plural.

artigo definido, acusativo,
neutro, plural.

substantivo acusativo,
neutro plural.

artigo definido, genitivo,
masculino, singular.
substantivo genitivo,
masculino singular.
advérbio de interrogagao.
verbo indicativo presente,
voz ativa, 3% pessoa do
plural.

particula de negagéo.
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14 xom@oLv trabalham verbo indicativo presente,

voz ativa, 3% pessoa do

plural.
15 o0de nem conjungao alternativa.
16 vriBovoLy fiam verbo, indicativo presente,

voz ativa, 3% pessoa do
plural.

1.2.2.5 Versiculo 29

Aéyw 8 LUiv Bt 008 Tolopww év maon Th §0En adToD mepLePrAeTo WG €V TolTWV.

Grego Traducao Classificacao
Gramatical
1 Aéyw digo verbo indicativo, presente,

voz ativa, 1% pessoa do

singular.
2 ¢ porém conjung&o adversativa.
3 DUy a vos pronome, dativo, 22

pessoa do plural.

Comentario: dativo - fala dirigida para os membros da comunidade (diretivo).

4 o1 que conjungao.
5 o006 nem advérbio de negagao.
6 Zolopwv Salomao substantivo, nominativo,

masculino, singular.

7 ev em preposi¢ao dativa.
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8 maon toda adjetivo de intensidade,
dativo, feminino, singular.

91) a artigo definido, dativo,
feminino, singular.

10 86¢n gldria substantivo, dativo,
feminino, singular.

11 adtod dele pronome pessoal,
genitivo, masculino, 32
pessoa do singular.

12 mepLePareto se vestiu verbo indicativo, aoristo,

voz meédia, 3% pessoa do

singular.

13 o como conjungao subordinada.

14 ¢ev um pronome cardinal
nominativo, neutro,
singular.

15 toltwy deles pronome demonstrativo,

genitivo neutro, plural.

1.2.2.6 Versiculo 30

9 \ \ ’ ~ b ~ 4 b4 \ b4 I ’ ’ e
€L 0€ TOV yopToV TOD aypoDd ONueEpOV Ovta Kol olpLov €l KALBovov Paiiouevov o
Be0¢ oltwg dudLévvuoy, ob TOAAG paAlov Dudg, OALydmoToL;

Grego Traducao Classificacao
Gramatical

1 el se conjungdo  subordinada
condicional.

2 d¢ entdo conjungao conclusiva.

3 tov a artigo definido, acusativo,

masculino, singular.



4 yoptov

5 tob

6 aypod

7 onuepov

8 dvta

9 kol

10 abpLov

11 eic

12 kAlBavov

13 BaAAopevov

14 6

15 6eod¢

16 oVtwg

17 dudLévvuoLy

erva

do

campo

hoje

existindo

amanha

em

forno

sera lancada

Deus

assim

veste
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substantivo, acusativo,

masculino, singular.

artigo pOSsessivo,
genitivo, masculino,
singular.

substantivo, genitivo,

masculino, singular.

adverbial de tempo.

verbo participio, presente,
voz ativa, acusativo,
masculino, singular.

conjungao aditiva.

advérbio de tempo.

preposi¢ao acusativa.
substantivo, acusativo,
masculino, singular.

verbo participio, presente,
passivo, acusativo,
masculino, singular.

artigo definido,
nominativo, masculino,
singular.

substantivo, nominativo,
masculino, singular.

advérbio de afirmacao.

verbo indicativo, presente,
voz ativa, 3% pessoa do

singular.



18 ob

19 TOALG

20 udAirov
21 bpag

22 OALyoTLOTOL

1.2.2.7 Versiculo 31

Grego

\

1 un

2 olv

3 pepLuvnonte

4 Léyovteg

muito

mais

vOs

gente de pequena fé
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particula interrogativa.

pronome indefinido,

dativo, neutro, singular.

advérbio de intensidade.
pronome pessoal,
acusativo, 22 pessoa do
plural.

adjetivo, vocativo,

masculino, plural.

un obv pepuurnionte Aéyovteg, Tl doywpev; §, T miwper; f), Ti TepLfoaiuipedu;

Traducao

portanto

VOS preocupeis

dizendo

Classificacao

Gramatical

particula de negagéo.

conjungao conclusiva.

verbo subjuntivo, aoristo,
voz ativa, 22 pessoa do
plural ou verbo imperativo,
aoristo, voz ativa 22
pessoa do plural.

verbo participio presente,
voz ativa, nominativo,
masculino, 2% pessoa do

plural.



5Ti

6 daywpey

71,

8 Ti

9 Tlouey

10 1

11 Tt

12 mepLpoiaiuedo;

1.2.2.8 Versiculo 32

Grego

1 mavToe

que

comeremos?

ou

que

beberemos

ou

que

vestiremos

mavtoe yep tadta T €8vn émdnrodoly: oidev
xprilete TobTwY GmAVTWY.

Traducao

todas
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pronome interrogativo,
acusativo, neutro,
singular.

verbo, subjuntivo, aoristo,
voz ativa, 1% pessoa do
plural.

conjungao  coordenativa

alternativa.

pronome interrogativo,
acusativo, neutro,
singular.

verbo subjuntivo, aoristo,
voz ativa, 1% pessoa do
plural.

conjungao  coordenativa

alternativa.

pronome interrogativo,
acusativo, neutro,
singular.

verbo subjuntivo, aoristo,
voz meédia, 12 pessoa do

plural.

yip 6 matnp LUV 6 obpdviog OtL

Classificacao

Gramatical
pronome indefinido,

acusativo, neutro, plural.



2 yap

3 todTo

5 €0

6 ém{ntodoLy:

7 oldev oldw

pois

estas coisas

0os

gentios

procuram

sabe
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conjungao subordinativa
conclusiva.

pronome demonstrativo,
acusativo, neutro, plural.
artigo definido,
nominativo, neutro, plural.
substantivo, nominativo,
neutro, plural.

verbo indicativo, presente,
voz ativa, 3% pessoa do
plural.

verbo indicativo perfeito,
voz ativa, 3% pessoa do

plural.

Comentario: os verbos no perfeito segundo Schalkwijk (1989, p. 98)

demonstram “que a agdo completou no passado, mas o resultado se faz sentir hoje!

O perfeito indica a permanéncia do completado, ou um estado presente resultado de

uma acgao passada”’. Entdo, a alianca de cuidado que Javé fez no passado ainda

estava vigorando para os membros da comunidade mateana.

8 yop

10 motnp

11 bpov

120

pois
o}

Pai

VOSSO

conjungao subordinativa.
artigo definido nominativo,
masculino, singular.
substantivo, nominativo,
masculino, singular.
pronome pessoal,
genitivo, 22 pessoa do
plural.

artigo definido,
nominativo, masculino,

singular.



13 olpaviog

14 6tL
15 yxp1ilete

16 toltwv

17 mavtwv

1.2.2.9 Versiculo 33

Grego

1 {nreite

celeste

que
precisais

estas coisas

todas

TEVTo. TPooTEdNoETaL LY.

Traducao

Buscai
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adjetivo relativo,
nominativo, masculino,
singular.

conjungao coordenativa.
verbo indicativo, presente,
voz ativa, 2% pessoa do
plural.

pronome demonstrativo,
genitivo, neutro, plural.
pronome, indefinido,

genitivo, plural.

~ \ ~ \ ’ ~ ~ \ \ 4 3 ~ \ ~
{nteite Se mpAOTOV TNV PactAelar [tod Beod] kol TNV Sikeroolvny obTOD, Kol TadTo

Classificacao

Gramatical
verbo, imperativo,
presente, voz ativa, 22

pessoa do plural.

Comentario: {ntelte verbo no imperativo. O modo verbal imperativo determina

uma ordem e n&o uma sugestdo. Assim, os membros de uma comunidade ndo tém

opcgao. A meta deles é buscar e praticar a justica de Deus, pois segundo Overman

(1997, p. 98) “A justica no Serméo € a meta que os membros da comunidade devem

perseguir. [...] A justica € a meta que os membros devem procurar alcangar em suas

acdes e atitutudes.

A voz ativa indica que o sujeito esta agindo (SCHALKWIJK, 1989, p. 50). Logo,

um sujeito vinculado a um verbo na voz ativa € um agente executivo e ndo um

coadjuvante passivo da agao. Entdo, nessa perspectiva, os membros de uma

comunidade n&o podem ficar somente a espera de ajudas externas. Cabe a eles
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serem os protagonizadores do status de justiga. Dessa forma, comodismos,
passividades e ajudas externas vinculadas ao cerceamento da liberdade devem ser
refutadas pelos membros da comunidade.

2 6¢ entao conjungdao  coordenativa
conclusiva.

3 Tp@ToV primeiro advérbio cardinal.

4 v o} artigo definido, acusativo,

feminino, singular

5 Baoielve Reino substantivo, acusativo,
feminino, singular.

6'tod do artigo definido, genitivo,

masculino, singular.

Comentario: o artigo genitivo determina um direito de posse sob alguma coisa,
alguém etc (SCHALKWIJK, 1989, p. 12). No versiculo ele mostra a posse de Deus
sob o Reino. Entdo os mateanos e as mateanas deveriam buscar o Reino de Deus e
nao o Reino dos dominadores da época deles o qual era articulado por Roma, pelo
rabinismo etc.

7 Beov Deus substantivo, genitivo,
masculino, singular.
8 kal e conjungdo  coordenativa

aditiva.

Comentario: kol uma conjungdo coordenativa conforme comenta Wallace
(2009, p. 667) “ligam elementos iguais, v.g., um sujeito (ou outra parte do discurso) a
outro sujeito (ou outra parte do discurso), sentengca com sentengas, ou paragrafo com
paragrafos”. Portanto, sdo termos ou periodos independentes e autbnomos um do
outro. Entdo, o “Reino” e a “justica” em Mt 6,33 sdo categorias que podem ser
abordadas separadamente.
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9y a artigo definido, acusativo,
feminino, singular.
10 diketootvmy justica substantivo, acusativo,

feminino, singular.

11 adtov dele pronome pessoal,
genitivo, masculino,
singular.

Comentario: «0tol. Idéntico ao que ocorre na lingua portuguesa, no grego
biblico o pronome pessoal substitui um substantivo, indicando diretamente a pessoa
do discurso, ou seja, um pronome substitui um nome. Ele €& usado para evitar
repeticoes. O substantivo que é substituido pelo pronome chama-se antecedente. O
pronome concorda com o seu antecedente em género e numero (SCHALKWIJK,
1989, p. 42). Entéo, no versiculo Mt. 6,33 o antecedente que concorda em género e
numero com ahTo0 & Be0D. Assim, a justica € de Deus e ndo do Reino. Em vista disso,
entende-se que a traducdo do versiculo que mais aproxima desta hipdtese é: “Buscai
[...] o Reino de Deus e a justica de Deus [...].

O pronome pessoal esta na declinagéo genitiva (possessiva). Em vista disso,
os destinatarios do texto devem buscar a justiga de Deus e ndo a justi¢a articulada
pelos dominadores. Justica na perspectiva do Serméo do Monte € praticar as virtudes
requeridas dos discipulos a partir de Mt 5,20 e nos versos seguintes. Mt 5,20 foi
utilizado pelo escritor biblico para fazer links com secgdes do Sermao da Montanha
(LUZ, 1993, p. 39).

12 kal e conjungdo  coordenativa
aditiva.
13 tadta estas pronome demonstrativo,

nominativo, neutro, plural

Comentario: tabto. Os pronomes demonstrativos situam as pessoas ou as
coisas em relagao as trés pessoas do discurso (eu, tu, eles). Em Mt. 6,33 o pronome

taDToe demonstra a relagao existente entre os agentes (0os membros da comunidade
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mateana) com as categorias citadas na pericope nos versos 25 e 31: o comer, o beber

e o vestir. Demonstra-se assim os nexos que o versiculos 33 tem com a pericope.

14 tavta todas Adjetivo, indefinido,

nominativo, neutro, plural,

sem grau.
15 mpootednoetar serao verbo infinitivo, futuro, voz
passiva, 32

acrescentadas pessoa do
singular.

Comentario: Tpootednoetal (sera adicionada) é a juncdo do verbo OMoetal
(declinado na 32. pessoa do singular, futuro indicativo passivo) e da palavra Tpoate
(adicionar). Verbos na voz passiva indicam que os sujeitos vinculados a eles recebem
a acao. Portanto, os sujeitos do periodo receberédo de Deus o necessario para as suas
existéncias (a providéncia divina). Em vista disso, eles (os mateanos) deveriam deixar
a ansiedade e as provaveis consequéncias originadas a partir dela como, por

exemplo, os acumulos desnecessarios, 0 egoismo, 0 consumismo etc.

16 vulv a vos pronome pessoal, dativo,
22 pessoa do plural.

Comentério: UUiv a declinagdo dativa determina o objeto indireto. O objeto
indireto indica um paciente frasal para o qual recai a agao verbal, ou seja, a agao é
direcionada para ele e a favor dele (COSTA, 2107, p. 56). Entédo as “coisas” virdo ao
encontro de vocés (membros da comunidade). No entanto, ndo implica em

comodismo, mas na confianga da providéncia divina.

1.2.2.10 Versiculo 34

um odv pepulvmonte eig thY adpLov, 7 yip alpLov pepLuvnoel €quthic' GpKeTOV TH
uépe T Kokcle, ecdTAG.



Grego

1 pn

2 olv

3 pepLuvnonte

4 eic

5ty o

6 adplov

71

8 yop

9 abpLov

10 pepipvnoet

11 éovtig

12 apketov

13 1§

14 fuépg

Traducao

nao
portanto

VOS preocupeis

para

amanha

a

pois

amanha

se preocupara

consigo mesma

basta

dia
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Classificacao

Gramatical

particula negativa.
conjungao conclusiva.
verbo, subjuntivo, aoristo,
voz ativa, 2% pessoa do
plural ou verbo imperativo,
aoristo, voz ativa, 22
pessoa do plural.
conjungao acusativa.
artigo definido, acusativo
feminino, singular.

advérbio de tempo.

artigo definido,
nominativo, feminino,
singular.

conjungdao  coordenativa
conclusiva.

advérbio de tempo.

verbo indicativo, futuro, 32
pessoa do singular.
pronome pessoal,
genitivo, feminino, 32

pessoa do singular.

adjetivo, neutro, singular.
artigo definido, dativo,
feminino, singular.

substantivo, dativo,

feminino, singular.



15 1

16 kokio

17 adtic
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a artigo definido,
nominativo, feminino,
singular.

mal substantivo, nominativo,

feminino, singular.
dela pronome pessoal,
genitivo, feminino, 3% do

singular.

1.2.3 Tradugéo Literal de Mt 6,25-34

A traducao formal ou literal € um passo exegético que se ocupa em traduzir o

texto grego original para a lingua de chegada, ou seja, a lingua local e contemporanea.

Ela deve respeitar a estruturagao linguistica do texto original sem, no entanto, deixar

de ser compreensivel aos leitores atuais (SILVA, 2012, p. 30-31).

Entao, a tradugao literal resultante do texto grego de Mt 6,25-33 é:

2% Por isso digo a vos, ndo vos preocupeis pela vida vossa, o que comereis
[ou o que bebereis,] nem pelo corpo vosso o que vestireis. Nao a vida mais é
do que a comida e o corpo do que a roupa? 26 Olhai para as aves do céu: que
nao semeiam nem colhem nem ajuntam em celeiros, e o Pai vosso o celeste
alimenta a elas; ndo vos mais valeis do que elas? 2’ Quem entédo de vos
preocupando-se pode acrescentar em a estatura dele cévado um s6? 2 E a
respeito de vestimenta por que vos preocupais? Considerai os lirios do campo
como crescem; ndo trabalham nem fiam; 2° digo porém a vés que nem
Salomé&o em toda a gléria dele se vestiu como um deles. * Se entéo a erva
do campo hoje existindo e amanh& em forno sera langada o Deus assim
veste, ndo muito mais vés, gente de pequena fé? 3' Nao portanto, vos
preocupeis dizendo: que comeremos? Ou que beberemos? Ou que
vestiremos? *? Todas pois estas coisas 0s gentios procuram; sabe pois o Pai
vOsSso o celeste que precisais estas coisas de todas. 32 Buscai entio primeiro
o Reino do Deus e a justica dele e estas todas ser&o acrescentadas a vés. 3
Nao portanto vos preocupeis para o amanha, o pois amanha se preocupara
consigo mesmo; basta ao dia o mal dele.
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1.2.4 Aparato Critico®

O aparato critico consiste nas anotagdes das divergéncias (variantes)
existentes entre os manuscritos e o texto tomado como mais proximo do original pelo
The Greek New Testament (2018, p. 18-19). Existem manuscritos que apresentam
leituras diferenciadas para os versiculos, Mt 6,25,28,33 da pericope em exegese.
Segue-se, entdo, com a analise destas variantes mencionadas no aparato critico da

referéncia acima.
1.2.4.1 Versiculo 25

O aparato critico The New Greek Testament - GNT (2018, p. 19) cita duas
variantes relacionadas ao fragmento "} tiL Tinte” do versiculo 25 as quais serdo
abordadas a seguir.

Traduz os vocabulos por: ou 0 que bebereis?

Os manuscritos (testemunhas) que apoiam a originalidade de Mt 6,25 do texto
GNT e dessa forma demonstram que nao existem variantes no versiculo sdo: a) os
manuscritos unciais'' B (cddice Vaticano do séc. IV) e o W (codice W do séc. IV/V);

b) os manuscritos da familia dos mindsculos'™ f3 (séc. XI-XV; c¢) os manuscritos

cursivos' (minusculos) 33™, 157'%, 2056, 1342'7; d) o lecionario 547 (séc. XII) ; e)

9 As citagbes de datas no topico “Aparato Critico” estéo vinculadas ao periodo neotestamentario. Em
vista disto, elas serdo mencionadas sem a sigla d.C., ou era comum.

0 As datas dos manuscritos se originam das referéncias: A Biblia Judaica e a Biblia Crista: Exegese
do Novo Testamento; Manual de Metodologia: Metodologia da Exegese Biblica; The Greek New
Testament.

" Conforme Trebolle Barrera (1999, p. 407): “Recebem esta denominagéo os manuscritos escritos em
pergaminho com tipo de letra derivado das maiusculas, utilizadas nas inscri¢des [...]. Até o século IX,
os caracteres unciais foram os Unicos utilizados nos manuscritos do NT. Continuaram sendo utilizados
ainda por algum tempo nos lecionarios. Chegaram até nés 268 manuscritos do NT. Sdo designados
com numeros arabicos precedido de um zero. Alguns sdo também conhecidos por letras latinas, gregas
ou hebraicas [...]. Por causa da antiguidade s&o considerados as fontes mais importantes no estudo do
NT. (o grifo é nosso).

2 Segundo Trebolle Barrera (1999, p. 409): “Os manuscritos com leituras afins constituem uma ‘familia’.
[...] A familia' formada pelos mss. 1, 118, 131, 209 (dos séc. XII-XIV), [...] reflete um texto de tipo
cesariense. A familia 13 ou grupo Ferrara (dos séc. XI-XIV), com trés subgrupos [...] mss 13, 69 e 983,
também mostra afinidades cesariense [...]".

13 Os manuscritos sdo escritos em letra minuscula e catalogados por nimeros arabicos. Segundo
Trebolle Barrera (1999, p. 409): “Seu periodo de difusdo vai desde o século IX até a invengao da
imprensa”.

4 Manuscrito: 33 (séc. IX).

'S Manuscrito: 157 (cerca do ano 1122).

6 Manuscrito 205: séc. XV.

7 Manuscrito 1342: séc. XII/XIV.
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as versoes; e1) os manuscritos 2" ¢ f. 91.h.d dg vers&o Itala, ou seja, a versdo latina
antiga (it - < f 9h. 9)18 No manuscrito 9" apresenta pequenas alteragbes; e2) as
versdes copta saidica, médio egipcia e boairica (cop 52 ™Mss meg bo):19 3) g versdo
arménica do séc. V (arm); e4) o manuscrito (geo') da versdo georgina do séc. IX
porém, com um certo grau de duvida); e5) a verséo eslava (a partir do séc. 1X); f) as
citagbes dos Pais da Igreja: Origenes (ano 254); Basilio'? (ano 379). Leitura citada
duas vezes; Evagrio (ano 399); Nilo (cerca do ano 430); Marcos-Eremita (depois de
430); Speculum (séc. V).

Entdo, avalia-se f} tiL minte como um fragmento que podera apresentar o
texto original. E, o feito de os editores do The Greek New Testament té-lo classificado
com a sigla {C} significa que a originalidade dele esta sujeita a um consideravel grau
de duvida.

Passa-se a abordagem das variantes relacionadas ao fragmento acima.

A primeira variante: “kal TiL Tinte” com a tradugdo: E o que bebereis?

A variante incide na substituicdo da conjungéo “f)” pela conjungéo “koL”.

Os testemunhos (manuscritos) que apresentam a variante sdo: a) os
manuscritos unciais cédice L (sec. VII), A (séc. IX), cddice 6 “Koridethi” (séc. IX) e
0233 (séc. VIII); b) os manuscritos cursivos (minusculos); b1) 180, 565, 579, 597, 700,
1006, 1010, 1241, 1243, 1292, 1424, 1505%°; b2) Biz a maioria dos manuscritos
bizantinos?'; c¢) a leitura da maioria dos lecionarios (Lect — da igreja grega); d) versoes:
d1) versdes siriaca Peshita (séc. V) e heracleana (séc. Vll); d2) georgina a (geo?); e)
os pais da Igreja Basilio cita duas vezes e Agostinho (séc. ) cita kel Tl minte trés
vezes; f) Na leitura dos manuscritos mintsculos 28, 107122 e dos lecionarios 858 (séc.
XI1), 1016 (séc. XIl) encontra-se apenas Tinte (bebereis).

A segunda variante: a variante incide na auséncia do fragmento f| TiL Tinte
nos manuscritos relacionados a seguir. A tradugéo do versiculo com a omisséo de 7
Tl minre fica da seguinte forma: 25 Por isso digo a vos, ndo vos preocupeis pela vida
vossa 0 que comereis nem pelo corpo vosso o que vestireis. Nao a vida mais é do que

a comida e o corpo do que a roupa?

18 Manuscritos: it2"" (séc. VII); it¢ (séc. XII/XIII) ;it" (séc. VI); it (séc. IX); it" (séc. V); itd (séc. VIII).

9 Versoes: saidica (séc. IV); boarica (séc. IX); médio-egipcia (séc. IV/V).

20 Manuscritos: 180 (séc. XIl) ; 565 ( séc. IX); 579 (séc. XIIl); 597 (séc. XllI); 700 (séc. XI); 1006 (séc.
X1); 1010 (séc. XII); 1241 (séc. XII); 1243 (séc. XI); 1292 (séc. XII); 1424 (séc. [X/X); 1505 (séc. XlI).
21 Byz - Textos bizantinos ou Koiné ou sirio — sec. IV (WEGNER, 2012, p. 67).

22 Manuscritos: 28 (séc. Xl); 1071 (séc. XII).
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Os manuscritos que omite o fragmento sdo: a) Codice Sinaitico 8 (da primeira

metade do séc. IV); b) nos manuscritos da familia f; ¢) no manuscrito cursivo 89223;

d) as versdes: d1) os manuscritos & © . k. | da verséo latina antiga (it>>f:<1)24 No
manuscrito ™ apresenta pequenas alteragdes; d2) a vulgata (séculos IV/V; d3) as
versoes siriaca curetoniana (séc. IV) e palestina (séc. VI) (syr® P?); d4) a vers&o copta
saidica com divergéncias (cop %2 ™ss); d5) a versdo arménica com divergéncias (arm
mss); f) as citagbes dos Pais da Igreja: Diatessardo (séc. ll); Atanasio (ano 373);
Criséstomo, Cirilo (ano 444), Hilario (ano 367), Jerébnimo (ano 420) e trés vezes em
citagdes de Agostinho?? .

As palavras com originalidades controversas no versiculo 25 sdo f| ti Tinte
(ou o que bebereis?) apresentadas entre colchetes no texto do The Greek New
Testament para mencionar que a originalidade delas & controversa ou seja, elas,
provavelmente ndo constavam nos manuscritos originais.

Logo, existem leituras em diversos manuscritos antigos que confirmam a
presenga de 1} TL Tinte na redagdo deles como por exemplo: o codice Vaticano; o
codice W; os manuscritos da versao ltala (it 2" ¢ 9:h.9): g versdo arménica; as citagbes
dos Pais da Igreja: Origenes; Basilio'’?; Evagrio; Marcos-Eremita; Speculum. Portanto,
manuscritos produzidos nZo tao distante do texto original?®.

Em outro polo, existem testemunhas que apoio a omissdo de 1| Tl minte no
texto original como por exemplo: o Cddice Sinaitico (X; o manuscrito cursivo 892; os
manuscritos da versdo latina antiga (it3>fkl); a vulgata; as versbes siriaca
curetoniana e palestina (syr® P?) do séculos; as citagdes dos Pais da Igreja:
Diatessarao; Atanasio; Criséstomo, Cirilo, Hilario, Jerébnimo e trés vezes em citacbes
de Agostinho??.

Entado, existem leituras (manuscritos) que ddo margem tanto para existéncia ou
ndo de f) TL TinTe constar no autdgrafo do escritor do texto. Segundo Omanson (2010,

p. 8):

De um lado, a leitura que nao traz as palavras f| ti winte pode ser original e
essas palavras podem ter sido acrescentadas para fazer com que o texto
concorde com o v. 31. TEB, NBJ, e Seg adotam o texto mais breve. Por outro
lado, essas palavras podem ser originais, tendo sido omitidas acidentalmente
por um copista cujo olhar passou do final do verbo ¢aynte (comereis) para o
final do verbo winte. Uma vez que existe equilibrio, ou seja, ambas as leituras

23 Manuscrito 892 — séc. IX.
24 (itabfkN): g (séc. IV); b (séc. V); ff' (séc. IX); k (séc. IV/V); | (Séc. VIII).
25 Segundo Wegner (2012, p. 70): “Os manuscritos mais antigos devem ser preferidos [...]".
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tém expressivo apoio, as palavras foram colocadas, no texto, entre colchetes,
para indicar que se tem duvidas quanto a sua originalidade.

Em suma, as leituras que dao apoio ou ndo condizem com os critérios que

regem a avaliacdo de manuscritos (WEGNER, 2012, p. 70).
1.2.4.2 Versiculo 28

O aparato critico The New Greek Testament - GNT (2018, p. 19) cita trés
variantes relacionadas ao fragmento a0€avouoLy: o0 komL@oLy obde vrbouvoLy: do
versiculo 28 as quais serao abordadas a seguir.

Traduz os vocabulos por: crescem; néo trabalham nem fiam.

Os manuscritos (testemunhas) que apoiam a originalidade de Mt 6,28 do texto
GNT e dessa forma, demonstram que n&o existem variantes no versiculo s&o: a) os
manuscritos unciais Codice Sinaitico 8 (séc. 1V) b) os manuscritos da familia dos

mindsculos f'; ¢) o manuscritos cursivos (minusculos) 205; d) versdes: d1) os

manuscritos 2 aur b ¢ f. i1, g1, h, (). 1 g versio latina?®. No manuscrito ™ apresentam
pequenas alteragdes; d2) a vulgata; d3) as versdes copta saidica e boairica (cop 52 °)
d4) os manuscritos ' e 2 da versdo georgina; d5) a versio eslava; e) as citagdes do
Pais da Igreja: Atanasio; Criséstomo®™ (com alteragdes); Hilario, Agostinho,
Speculum; f) o cédice B(Vaticano) altera “komi®doLy” (trabalham) para “komioboLy”
(trabalham); g) no cédice 6 “Koridethi” (séc. IX) a posigao das palavras “trabalham”
e “fiam” sdo invertidas em relagdo ao NGT: vnfouoLr: o0de komL@oLY ([n&o] fiam
nem trabalham); h) no manuscrito mintsculo adévovoLy: (crescem) é substituido por
abEaveL (cresce).

Entdo, avalia-se “a0favouvoLy: ol komi@doly oLde vnbouvoiy:” como um
fragmento que podera representar o texto original. E, o caso de os editores do The
Greek New Testament té-lo classificado com a sigla {B} significa que a originalidade
dele esta sujeita a um certo grau de duvidas.

Passa-se a abordagem das variantes relacionadas ao fragmento acima.

A primeira variante: o0’ ExLvouaLy 00de vBouoLy 006e KOTLROLY.

A variante consiste na e a troca de posicao entre as palavras kKomLOOLY €

vndovoLy- ficando a tradugéo: ndo crescem; nem fiam nem trabalham.

26 Manuscritos da vers3o latina: b (séc. V); ff (séc. VIII); k (séc. IV/V); | (séc. VIII).
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O testemunho (manuscritos) que apresenta a variante € o Codice Sinaitico
(x*9), No entanto, segundo a anotagdo no aparato (V) esta é a leitura mais provavel
devido ao estado de conservacao do manuscrito (THE GREEK NEW TESTAMENT,
2018, p. 19).

A segunda variante: a0favel o kol o0de Vel traduzido por: cresce;
nao trabalha nem fia.

A variante incide nos termos passarem do plural para o singular.

Os testemunhos (manuscritos) que apresentam a variante sdo: a) os
manuscritos unciais codice L, W, A, 0233; b) os manuscritos da familia dos minusculos
% ¢) os manuscritos cursivos (minusculos); 28, 157, 180, 565, 579, 597, 700, 892,

1006, 1010, 1241, 1243, 1292, 1342, 1424, 1505; a maioria dos manuscritos
bizantinos (Biz); d) a leitura da maioria dos lecionarios da Igreja grega. (Lect); e) a
leitura com restrigdes da versdo arménica; f) a citagdo em manuscritos dos Padres
Basilio, (Filo-Carpasia)?’ do século IX sendo a leitura com restrigbes, Criséstomo 'e™
(texto proveniente de um lema)? e Nilo.

A terceira variante: a0Exvel traduzida por: cresce.

A variante incide na mudanga do numero do verbo (de plural para singular).

O testemunho (manuscrito) que apresentam a variante € o cursivo 1009.

As principais divergéncias (variantes) estdo nas mudangas de posigdo e do
numero (singular, plural) das palavras. Omanson (2010, p. 9) comenta que

[...] no caso dos verbos “crescer”, “trabalhar” e “fiar”. Os verbos do texto estao
no plural. O substantivo kptve (flores, embora a tradugdo tradicional seja
“lirios”) € um neutro plural, e formas de neutro plural, em grego, vém
acompanhados de verbos singulares. Assim, as formas de singular parecem
ser uma corre¢cdo por razées de natureza gramatical. Trata-se de uma
diferenga de estilo, ndo de significado. Em razao disso, os tradutores terdo
que usar a forma verbal apropriada na lingua alvo.

Entao, o versiculo 28 provavelmente, faz parte do manuscrito original.

27 Parénteses ( ) indica que aquele manuscrito apoia a leitura em questdo, mas com pequenas
variagbes (THE GREEK NEW TESTAMENT, 2018, p. xlvi).

28 Segundo o The Greek New Testament (2018 p. xlvii): “lema, isto &, o texto do Novo Testamento que
precede o comentario (°°™) no manuscrito de um comentario”.
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1.2.4.3 Versiculo 33

O aparato critico The New Greek Testament - GNT (2018, p. 19) cita cinco
variantes para o fragmento “tiv Baoiiciar [tod 0cod] kol Ty Siketoolivny «dtod”
as quais serao abordadas a seguir.

Traduz-se o fragmento por: “o Reino do Deus e a justica dele”.

As testemunhas que dao apoio ao fragmento como apresentado no GNT sao:
a) os manuscritos unciais coddice L, W, A, 0233. O manuscrito 0233 omite w«0TOU.
Nesse caso a tradugéo fica: o reino de Deus e a justi¢a; b) os manuscritos das familias
dos minusculos f!, {3 ¢) os manuscritos cursivos (minusculos) 28, 33, 157, 180, 205,

565, 579, 597, 700, 892, 1006, 1010, 1071, 1241, 1243, 1292, 1342, 1424, 1505; d) a
maioria dos manuscritos bizantinos (Byz); €) a leitura da maioria dos lecionarios da
Igreja Grega Lect; f) as versoes: f1) os manuscritos :2ub.cfff1.91h dg versio Itala. Os
manuscritos 9! apresentam pequenas alteragdes; f2) as versbes da vulgata
clementina (ano 1592) e Wordsworth-White (1889-1954) (vg®“%); f3) as versdes
siriaca curetoniana, Peshita, heracleana, palestina (sry ¢PMP'); f4) arménica; f5) a
versao etidpica Pell Platt (ano 1830); f6) nos manuscritos ' e A da verséo gedrgica
(geo '1); f7) a versédo eslava; g) citagdes?® dos pais da Igreja: Serapiéo (depois 362),
Basilio, (Didimo"?) ano 398, Evagrio, Crisostomo''?, Marcos-Eremita, Cirilo,
Teodoreto (ano 466), Jodo Dasmasceno (antes de 754), (Hilario), Cromacio (ano 407),
Agostinho?”.

Entdo, avalia-se “tfiy Paoiieilor [tod Beod] kal Ty Sikatooclvmy odTod”
como um fragmento que podera presentar o texto original. E, o fato de o The Greek
Testament classifica-lo com a sigla {C} significa que as originalidades das palavras
estdo sujeitas a um consideravel grau de duvida.

Passa-se a abordagem das variantes relacionadas ao fragmento acima.

A primeira variante: Ty BaoLiclor TV 00pavdY kol Ty Siketoohvmy «dTod

com a tradugado: o Reino dos céus e a justica dele.

29 Segundo Trebolle Barrera (1999, p. 410): “Além dos manuscritos e das versdes, as citagdes do NT
recolhidas nos comentarios, sermdes e outros escritos dos Padres oferecem um material tdo abundante
que abarca praticamente a totalidade do NT”.
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A variante consiste na substituigdo das palavras “tob 6eod” (de Deus) para “t®v
oUpav@dY” (dos céus) a qual foi feita para atender peculiaridades linguistico-teologicas

no judaismo. Nessa perspectiva, Zabatiero (2000, p. 2035) comenta:

Alguns intérpretes tentaram encontrar diferengas de significado entre as
formas “tod 6eod” e “tov odpavav”, todavia, onde Mateus tem “dos céus”, Mc
e Lc tém “de Deus” (cf., por exemplo, Mc 1:15 com Mt 4:17; Lc 6:20 com Mt
5:3), o que demonstra a igualdade de significado. Além disso, o préprio Mt
utiliza a expressao “reino de Deus”, cf. vimos acima. A diferenca de expressao
deve-se, sim, a peculiaridades linguistico-teoldgicas; sendo “reino dos céus”
a forma comum no judaismo, expressao sem sentido na cultura grega, ndo
semitica [...]

Em outra perspectiva, Gallazzi (2013, p. 34) entende que a expressao “reino
dos céus” foi usada pelo escritor Mateus para demostrar que Jerusalém e as

instituicées judaicas que ali existiram chegaram ao seu fim. Ele comenta:

E interessante a maneira propria de Mateus chamar o Reino: na maioria das
vezes, ele troca a palavra de Marcos “Reino de Deus” por “Reino dos Céus”.
Podem ser varias as razdes que justificam esta mudanga. Faz, também,
sentido liga-la ao fim de Jerusalém. Acredito que Mateus n&o quis defender
a transcendéncia do Reino ou jogar o Reino de Deus numa dimensdo meta-
historica. O evangelho todo ndo deixa. Céus, em Mateus, € a antitese de
Jerusalém.

Os testemunhos (manuscritos) que apresentam a variante sdo: o lecionario 858
e Pai da Igreja Clemente (antes de 215). No entanto a leitura de Clemente apresenta

pequenas variagdes. Segundo Omanson (2010, p. 9):

Alguns manuscritos tém “o reino de Deus e a sua justi¢ca”, ou “o reino dos
céus (tév odpavav) e a sua justica”. Outros, “o reino e a sua justiga”. A leitura
mais breve, “o reino e a sua justi¢ca”, &€ a que melhor explica o surgimento das
variantes, pois os copistas teriam a tendéncia de acrescentar “de Deus” ou
“‘dos céus”, e é pouco provavel que omitiiam essas palavras, caso
estivessem no texto original.

A segunda variante: “ohiy  Paolieloy kal TN Sikatootvnmy adtod” com a
tradugéo: o Reino e a justica dele.

A variante esta no fato da omissdo das palavras “tod 6eod” do texto tomado
como original no GNT.

Os testemunhos (manuscritos) que apresentam as variantes s&o: a) o Cddice
Sinaitico x; b) versdes: b1) o manuscrito ' da verséo latina (it") (do século V); b2)
vulgata de Stuttgart (2007); c) as citagbes dos Padres (Euzébio) ano 339, (Gregdrio-
Nissa) ano 394, (Didimo), Macario (séc. IV/V), Sime&o, Speculum; d) no cdodice B
consta a seguinte leitura: Ty SikaLoobvny kel Ty Paoiielar adtod (a justica e o

reino dele); e) no o cursivo 1646 e nas versdes copta saidica e boarica consta-se a
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leitura: BaolAelar adtou (reino dele); f) a leitura do manuscrito ¥ da verséo latina,
Cipriano, Agostinho®7 é: SikaLootvny tod Oeod (justica de Deus).
A terceira variante: Ty BaolAciar tod 6eod traduzida por “o Reino de Deus”.
A leitura da variante incide na retirada das palavras “e a justiga dele”.
Os testemunhos (manuscritos) que apresentam a variante sao: os minusculos
245, o lecionario 184 (ano 1319), a versao georgina ® do século X; os padres da Igreja
Diatessaraos°, Crisostomo*'2, Jerénimo.
Quarta variante: Thv Paoticloar TV olpav@y traduzido por: o Reino dos céus.
A variante incorre na substituicdo das palavras tob 06eob (de Deus) pelas
palavras TV ovpav@V (dos céus). Ela encontra-se na citagdo dos Padres Justino

(cerca 165) e Crisostomo’/12.
1.2.4.4 Palavras com originalidades controversas no versiculo 33

As palavras 100 0eob (de Deus) também séo apresentadas entre colchetes no
texto do The Greek New Testament para mencionar que a originalidade delas é
incerta, ou seja, elas, provavelmente ndo constavam nos manuscritos originais.

Assim, existem leituras, em diversos manuscritos antigos, que confirmam a
presenca de tob Beov na redacdo deles como, por exemplo: os manuscritos unciais
codice K do séc. IX; L do séc. IX; W do séc. V; A do séc. IX; 6 do séc. VIII: 11 do séc.
IX;; a maioria dos manuscritos bizantinos (Byz); a leitura da maioria dos lecionarios da
Igreja Grega Lect; as versoes ltala. (it #au-P.chiflglh). g yulgata (séc. IV e V); as versdes
siriaca curetoniana, Peshita, heracleana, palestina (sry ¢PMP!) (séc. IV-VII); arménica
(séc. V); a versao etiopica (verséo Paris) (eth ™) (séc. V); nos manuscritos ' e A da
versao georgica (geo '*) (séc. V em diante); citagdes dos pais da Igreja Agostinho
(ano 430); Cirilo de Alexandria (ano 444).

Em outra perspectiva oposta, existem testemunhas que apoiam a omissao de
tob Beob no texto original como, por exemplo: 0 manuscrito minusculo 301 datado do
séc. Xl; a citagao do Pai da Igreja Criséstomo (407); o Cddice Sinaitico 8 (da primeira
metade do séc. IV); o uncial B (Cédice Vaticano — inicio do séc. IV); o manuscrito ' da
vers3o latina (it') (do século IX ); as citagbes dos Padres Tertuliano (220) e Euzébio;

os manuscritos da versdo copta saidica e boairica (cop 2% ) (séc. Ill e IV); a citagéo

30 st Segundo Wegner (2012, p. 91) trata-se de “Citagdo do original siriaco do comentario de Efraim
quando difere da versdo arménica”.
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do Pai da Igreja Aphraates (ano 367); o manuscrito X da versao latina (séc. IV/V) e a
citacado do Padre Cipriano (ano 258).

Ainda quanto a omissdo de tol 6Oeov no texto original entende-se ser ela

provavel pelo fato dos codices Sinaitico (X) e Vaticano (B) ambos do século IV da era
comum nao apresentar as duas palavras neles. Logo, estes manuscritos fazem parte
do grupo dos melhores e dos mais antigos manuscritos (SILVA, 2012, p. 53-4).
Portanto, entende-se que ha probabilidades das palavras “de Deus -” ndo constarem
no manuscrito elaborado pelo autor biblico.
Entdo, existem leituras que dao apoio tanto para existéncia ou ndo de tod 6eov
constar no texto original e estas atendem aos critérios para avaliagdo de manuscritos
como: 1) manuscritos mais antigos devem ser preferidos; 2) manuscritos apoiados
pela versao latina; 3) as leituras mais breves etc.

Fechando o aparato critico... Entdo, a partir da investigagdo do aparato critico
dos versiculos 25, 28 e 33 ficou demonstrado que a despeito da existéncia de
variantes vinculadas a eles ha um certo grau de probabilidades dos mesmos
constarem no manuscrito original como sdo apresentados no The Greek New
Testament.

Logo, uma vez que a pericope Mt 6,25-343" tratar-se de uma leitura tomada
como original, passa-se entao, no proximo topico, com a elaboragdo: 1) de algumas
sinteses originadas a partir das intengdes do texto®’; 2) dos nexos das sinteses com
a hipétese da pesquisa que €& “A justica do Evangelho de Mateus 6,33 é
misericordiosa. Ela refuta praticas sociais injustas e orienta a comunidade para a

igualdade, a partilha a solidariedade e a preocupagédo com os pequeninos’.

1.2.5 Intengdes do Texto e a Conexdo com a Hipdtese

Quanto ao versiculo 25: o pronome pessoal dativo Uuiv (a vos) indica que a

acao verbal tem diregao definida. Nesse sentido, a ac&o € dirigida para o publico-alvo

31 A pericope Mt 6,25-34 e formada pelos versiculos: 25;28;33 (com variantes no aparato critico) e os
versiculos: 26,27,29,30,31,32,34 (sem variantes no aparato critico do The Greek New Testament).

32 As demais criticas que serdo abordadas (literaria, historica, redagéo) também procurario expor os
nexos que o texto (pericope Mt 6,25-34) tem com a hipdtese.
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do escritor (0s membros da comunidade mateana). Entdo o discurso da pericope &
dirigido para pessoas préximas ao escritor e n&o para a sociedade como um todo.

Quanto ao versiculo 26: “ajuntam em celeiros ovvdyouoLy €l amoBMKoC”.
Destaca-se a preposigdo “cilc em” que no texto grego denota o sentido de levar algo
(alguma coisa) para dentro e guarda-lo. Dessa forma a particula intenciona
demonstrar uma provavel pratica social injusta contraria a justica de Deus, que é
acumular para si aquilo que deveria ser compartilhado com outras pessoas. A
preposi¢cao demonstra também a provavel falta de solidariedade dos acumuladores
para com os pobres.

Quanto ao versiculo 33: 1) {nrtelte (buscai). Pde-se em relevo o tempo e a
voz do verbo (imperativo, voz ativa). Entdo, o modo verbal imperativo determina uma
ordem e ndo uma sugestéo. Logo, os membros da comunidade n&o tinham opgéo. A
meta deles era buscar as praticas de socializagdo vinculadas com a justica de Deus®3.
Segundo Brown; Fitzmyer, Murphy (2011, p. 162) “a justica visada ndo é s6 uma
justica em Deus, mas uma justica que n6s mesmos devemos produzir na terra”. Entao
uma responsabilidade dos mateanos e mateanas.

Acerca da voz ativa, ela indica que o sujeito esta agindo (SCHALKWIJK, 1989,
p. 50). Dessa forma, um sujeito vinculado a um verbo na voz ativa € um agente
executivo e ndo um coadjuvante passivo da agdo. Entdo, nessa perspectiva, os
membros da comunidade mateana n&o podiam ficar somente a espera de ajudas
externas. Cabia a eles sererm os protagonizadores do status de justiga; 2)
dikecLoolvny abtod (justica dele). Coloca-se em realce a particula “dele”. No grego
ela tem fungdo declinativa genitiva, isto &, trata-se de um termo que da posse ao
substantivo ligado a ele. Assim, a presenca de «0toD na sentenga deixa evidenciado
que a justica que se deve buscar em primeiro lugar € a de Deus. Entdo os mateanos
e as mateanas deveriam buscar e praticar a justica de Deus e ndo a justica dos
dominadores da época em que eles estavam inseridos. Todavia, justica e o Reino

caminham de maos dadas no Evangelho mateano (thv Booiictoar touv (o Reino do

33 Conforme Luz (1993, p. 510) a pericope Mt 6,25-34 trata-se de um texto que: “é presidido por certos
imperativos ou proibigdes (preocupeis, olhai, considerai, buscai); o texto apresenta um carater
imperativo [...]".
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Deus) e a thv Sikatoovvny «ltod (a justica dele [Deus]). Ambos sdo de Deus
(genitivos), porém termos auténomos34.

Logo, em outra perspectiva, Brown; Fitzmyer, Murphy (2011, p. 161) entende
que os termos Reino e justicas ndo sao autbnomos, ao contrario eles sdo sinonimicos
de uma mesma categoria: “[...]Jo reino de Deus, que aqui € definido como justiga (cf,
Rm 14,17 e Mt 6,10) [...] ‘Em Mateus, buscar o reino e buscar a justiga ndo sao duas
buscas distintas, ele quer dizer que ndo ha busca auténtica do reino exceto numa

busca cujo objetivo imediato seja a justica’™.

1.2.6 Tradugao do Texto Grego Resultante da Critica Textual

2% Por isso digo a vOs, ndo vos preocupeis pela vida vossa o que comereis
[ou o que bebereis,] nem pelo corpo vosso o que vestireis. Nao a vida mais é
do que a comida e o corpo do que a roupa? 2¢ Olhai para as aves do céu: que
nao semeiam nem colhem nem acumulam dentro de celeiros, e o Pai vosso
o celeste alimenta a elas; ndo vos mais valeis do que elas? 2 Quem entdo de
vOs preocupando-se pode acrescentar em a estatura dele cévado um so? 28
E a respeito de vestimenta por que vos preocupais? Considerai os lirios do
campo como crescem; n&o trabalham nem fiam; 2° digo porém a vés que nem
Salomé&o em toda a gléria dele se vestiu como um deles. * Se entéo a erva
do campo hoje existindo e amanh& em forno sera langada o Deus assim
veste, ndo muito mais vés, gente de pequena fé? 3' Nao portanto, vos
preocupeis dizendo: que comeremos? Ou que beberemos? Ou que
vestiremos? *? Todas pois estas coisas 0s gentios procuram; sabe pois o Pai
vOsSso o celeste que precisais estas coisas de todas. 3 Buscai entdo primeiro
0 Reino de Deus e a justica de Deus e estas todas coisas serado
acrescentadas a vos. 3 N&o portanto vos preocupeis para o amanh&, o pois
amanha se preocupara consigo mesmo; basta ao dia o mal dele.

34 Entende-se que os termos BaoLAcive (Reino) e dikeLootvny (justia) sdo autdnomos e dessa forma
podem ser abordados isoladamente em decorréncia: a) da presenga da conjungao coordenativa koL (e)
posicionada depois do substantivo 8eo0 (Deus). Conforme comenta Wallace (2009, p. 667) “kat ligam
elementos iguais, v.g., um sujeito (ou outra parte do discurso) a outro sujeito (ou outra parte do
discurso), sentenga com sentengas, ou paragrafo com paragrafos’. Portanto, Paoiieive e
dLkecLoolvmy, no versiculo 33, sdo termos independentes um do outro. Em vista disso, o “Reino” e a
“‘justica” em Mt 6,33 séo categorias que podem ser abordadas separadamente; b) da presenga do
pronome pessoal a:0tov (dele) depois da palavra SikaLootvny (justica). Logo, idéntico ao que ocorre
na lingua portuguesa, no grego biblico o pronome pessoal substitui um substantivo, indicando
diretamente a pessoa do discurso, ou seja, um pronome substitui um nome. Ele é usado para evitar
repeticdes. O substantivo que € substituido pelo pronome chama-se antecedente. O pronome concorda
com o seu antecedente em género e numero. Entdo, no versiculo Mt 6,33 o antecedente que concorda
em género e numero com a0Tod é Beov. Assim a justica é de Deus e ndo do Reino. Em vista disso,
entende-se que os dois temas principais do Evangelho mateano (Reino € justiga) podem ser abordados
separadamente.
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1.3 CRITICA LITERARIA

A critica literaria®® estuda o texto ja estabelecido (FERREIRA, 2012, p. 112),
buscando a sua pré-histéria. Para tal, a critica literaria foca em refazer o processo da
formacéo literaria do texto o qual é feito por meio da reconstrugcao das etapas textuais
que foram realizadas antes do término da redagdo final (SILVA, 2012, p. 175). No
entanto, para que isso ocorra sdo necessarias duas investigacées. A primeira &
distinguir (detectar e discriminar) quais foram os elementos que o ultimo redator do
texto utilizou. A segunda investigacdo é descobrir com quais daqueles elementos o
redator modificou um texto ou uma tradicdo oral existente anteriormente isto €, uma
forma primitiva. Entdo, a critica literaria investiga a constru¢cado das fases da vida de

um texto. Em suma, a critica literaria analisa do que o texto foi e/ou é composto.

1.3.1 Delimitagao do Texto

Neste tdpico da critica literaria aborda-se a delimitagdo do texto em exegese
(Mt 6,25-34). A delimitacdo de um texto &€ uma tarefa exegética que investiga qual é o
inicio e o fim de uma pericope. A delimitagdo sera feita a partir da utilizacdo dos
critérios da analise gramatical dos termos delimitadores de inicio e fim de Mt 6,25-34

bem como o da coesao organica.
1.3.1.1 Termos gramaticais

Na perspectiva gramatical o termo delimitador do inicio da pericope é a
preposicdo grega oL (por, através de) juntamente com o pronome demonstrativo
touto (isso). Os termos sao as primeiras palavras da pericope (Mt 6,25) e foram

traduzidas por “por isso” nas Biblias Vida Nova e Jerusalém. Contudo, 6Lx e toDt0

35 Segundo Wegner (2012, p. 112): “A andlise literaria [...] procura estudar os textos como unidades
literalmente formuladas e acabadas. Ela visa definir: [...] A delimitagdo dos textos, ou seja, a sua exata
extensdo como unidades literarias autbnomas [...]. A estrutura literaria dos textos, ou seja, as partes
diferenciaveis que os compdem [...]. O grau de integridade literaria dos textos, ou seja, se o conteudo
dos textos forma um todo organico e coerente, ou se sdo perceptiveis quebras e rupturas no
desenvolvimento do assunto [...]. O uso de fontes literarias alheias ao conteudo formuladas pelo préprio
autor”.
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estdo na funcio acusativa e, em vista disso a melhor traducéo para eles € “por causa
disso” (SCHALKWIJK, 1989, p. 147) que na lingua portuguesa indica algo que ja
aconteceu. Dessa forma, a preposigcdo grega acusativa na sentenga exerce
simultaneamente duas fungdes. Primeiramente ela faz a ruptura com a tematica que
foi articulada anteriormente (servir a dois senhores — a Deus e o dinheiro) e ao mesmo
tempo AL todto introduz novas abordagens no discurso (ansiedade, comida, roupa,
celeiros, ansiedade, justiga etc). Assim, 516, ToDto da inicio a uma nova pericope.

Em outro polo, o elemento gramatical que delimita o final da pericope é a
conjungao conclusiva ovv (portanto) traduzida na Biblia e na Jerusalém por “portanto”.
Ela é segunda palavra do versiculo 34. As conjungdes conclusivas tanto no grego
biblico neotestamentario como no portugués séo ilativas, isto €, expressam ideias de
consequéncia ou conclusdo. Em textos gregos argumentativos como o € a pericope
em realce, as conjungdes conclusivas, geralmente, sdo utilizadas para finalizar um
conteudo (WEGNER, 2012, p. 115). Logo, a conjungao conclusiva “portanto, assim” &
o elemento intratextual que p&e limite finalizando a pericope Mt 6,25-34.

1.3.1.2 Coeséo organica

A delimitacdo da pericope a partir dos critérios metodologicos da coesao
organica recebe os mesmos limites indicados no tépico acima, ou seja, inicio no verso
25 e final no 34. Justifica-se este entendimento no fato de ser perceptivel no texto da
pericope Mt 6,25-34 a presenca de alguns elementos intratextuais os quais dao a ela
uma coesao organica. Nesse sentido, os versiculos 25 e 34 formam um ‘inclusio’, isto
€, uma moldura que coloca material semelhante no inicio e no fim de uma pericope
(BROWN; FITZMYER; MURPHY, 2011, p. 161). Entdo, entende-se que Mt 6,25-34 é
uma pericope e ao aborda-la fica evidenciado que: 1) a narrativa (sermao) tem um
assunto central (a falta de justica e as ansiedades originadas pelas injusticas); 2) o
tema central perpassa por todo o tecido textual da pericope; 3) o assunto central da
pericope Mt 6,25-34 é diferente do assunto da pericope anterior e da posterior. A
pericope anterior aborda o tema servir o dinheiro ou a Deus (Mt 6,24). E, a posterior
trata-se do julgamento do préximo Mt 7,1-5; 4) por ultimo, a pericope Mt 6,25-33 tem

inicio e fim identificaveis com facilidade.
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1.3.2 Estrutura do Texto3®

A analise da estrutura é um passo exegeético que investiga quais sdo as partes
exteriores de uma pericope (texto) sem, no entanto, levar em consideragdo um exame
rigoroso do seu conteudo. Dessa forma, ela € um exercicio que aborda e foca na
disposicao do texto, em suas subdivisdes, em seus realces e nas suas interconexdes.
Em suma, a analise da estrutura € um passo exegético que detecta a estruturagéo da
pericope (texto) mostrando as suas subdivisdes (1), os provaveis paralelismos
presentes nela/nele (2) e as amarras (3).

1.3.2.1 Subdivisdes do texto3’

O autor da pesquisa propde trés subdivisbes para a pericope Mt 6,25-34 na
qual esta inserido Mt 6,33 que € o versiculo biblico do qual o titulo da tese se origina.
S&o elas: a introdugdo, o desenvolvimento e a conclusdo. Doravante, a palavra
versiculo podera ser substituida por “v.”.

A introdugédo do assunto central que é injustica e as ansiedades originadas
pela falta da justica é feita no v. 25. O versiculo introdutério narra detalhadamente o
background (pano de fundo) da situag&o vivencial relacionada aos destinatarios do
Evangelho. Em primeiro lugar, o escritor sinaliza que a existéncia na comunidade
liderada por ele ndo estava facil, pois a presenca das palavras “ansiosos, comer,
beber, vestir,” logo na introdugdo € um indicio que alguns mateanos estavam sendo
privados das necessidades basicas para as suas existéncias. Em seguida, o autor do
texto demonstra por meio das palavras introdutérias “ndo andeis” a sua insatisfagao
com modus operandi que, provavelmente, alguns membros da comunidade estavam
se valendo para resolver as crises que impactavam e ao mesmo tempo ameacgava a
existéncia deles. O modo verbal de “andeis” esta no imperativo. O imperativo € uma
ordem e ndo uma sugestdo. E assim, o tom imperativo, permeia as trés subdivisbes

da pericope (Mt 6,25 andeis, v. 26 observai, v. 28 considerai, v. 33 buscai). Entéo, a

36 Conforme Wegner (2012, p. 410): “Estrutura de um texto — Estuda o perfil exterior de um texto, a sua
‘cara’, atentando para sua divisdo em partes distintas, para nexos existentes entre as partes, para os
termos ou expressdes em evidéncia no conteldo e para o eventual uso de paralelismos ou estruturas
simétricas nos versiculos”.

37 As citagbes biblicas deste topico originam-se da Biblia Vida Nova.
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receita que foi prescrita pelo evangelista para dar solugao a crise (buscar a justica de
Deus) a qual encontra-se no verso 33 da subdivisdo “desenvolvimento” deveria ser
sumariamente colocada em pratica, por eles, sem nenhum questionamento.

O desenvolvimento da pericope inicia no v. 26 e termina no v. 33. Entende-se
gue o desenvolvimento esta inserido nesses versiculos porque neles e com eles o
escritor articula um discurso argumentativo ininterrupto vinculado com as categorias
citadas na introdug&o. No discurso o autor confronta 0 modus vivendi dos seus leitores
com os ideais exigidos pelo Reino de Deus. E, também, determina que as préaxis de
alguns mateanos (as) que eram articuladas pelo viés dos acumulos egoistas (os
gentios €0vn v. 32) fossem substituidas pelas praticas que procediam da justica de
Deus. O climax da-se no limite do desenvolvimento da pericope no versiculo 33. Nele,
o autor elege o Reino de Deus e a justica de Deus como uma agenda sine qua non,
portanto um mecanismo essencial e indispensavel para resolver a problematica
levantada na introducdo. Obviamente que o escritor deixou claro que os membros da
comunidade tinham necessidades e essas tinham que ser supridas/atendidas (verso
32).

O escritor da pericope conclui a subdiviséo final com o verso 34 usando duas
conjungdes conclusivas. No inicio olv (portanto) e quase no final do versiculo a
conjungao ydp (pois, assim, de fato). A presenga de conjungdes, tanto em textos da
lingua portuguesa como no grego, € um indicativo de nexos entre as partes de um
texto (WEGNER, 2012, p. 118), ou seja, ligam as subdivisbes de um texto.

Voltando a conclusao (v. 34). O escritor volta ao problema-foco (a falta de
justica gerando ansiedades, inquietagdes, ameagas a vida) colocado a lume na
introdugédo. Em seguida, ele fecha o discurso afirmando para os seus ouvintes que o
mal que mais ameaca a comunidade ndo era a provavel escassez de categorias
relacionadas as suas necessidades basicas como: agua; comida; roupas. A despeito
da falta de comida, bebida, roupa, etc estar deixando-os em uma situacao de penduria,
o mal que mais ameagava os membros da comunidade era ceder a tentagdo da
insisténcia em acumulo pessoal enquanto o proximo estd com fome, com sede e

desnudo (o mal interno).
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1.3.2.2 Paralelismo

A literatura judaica anterior aos dias de Jesus, em seus dias e depois dele
usava abundantemente o recurso literario do paralelismo para expressar as suas
ideias. Fato esse que pode ser confirmado na pericope Mt 6,25-34 que inicia com um
paralelismo sinonimico (v. 25) e € concluida com um paralelismo sintético (v. 33).

O paralelismo sinonimico é um estilo literario que o segundo membro repete
a ideia do primeiro, por meio de um termo semelhante (WEGNER, 2012, p. 120). A
finalidade desse tipo de literatura (paralelismo) é acrescentar énfase e também
esclarecer uma ideia principal que ja estava sendo articulada (SILVA, 2012, p. 198).
A partir desta perspectiva, mostra-se a seguir que o versiculo 25 € um paralelismo
sinonimico. Pois, o segundo membro repete a ideia do primeiro. Os primeiros
membros (palavras) s&o “comer, beber, vestir’. Todas elas sdo mencionadas na
primeira frase do versiculo. Na segunda frase do mesmo versiculo os primeiros
membros sao reproduzidos sinonimicamente por meio das palavras “alimento” que
substitui “comer e beber” e “vestes” em substituicao de “vestir”.

Prosseguindo, entende-se que o escritor usou os recursos do paralelismo
sinonimico em seu sermao, em primeiro lugar para criar link cultural com os seus
ouvintes/leitores. Ha grandes evidéncias que tanto o escritor-evangelista era judeu
como também os destinatarios do seu Evangelho (SALDARINI, 2000, p. 243). Logo,
usar um recurso literario comum as partes seria pedagogicamente mais assertivo. Em
segundo lugar o paralelismo sinonimico era uma linguagem utilizada quando a
situacao exigia uma fala enfatica. A situacao vivencial dos mateanos era cadtica. Eles
estavam as margens da sociedade e por isso estavam sem comida, agua e desnudos
etc. E isso, precisava ser tratado de forma enfatica. Dessa forma, entende-se que o
escritor entendia que o estilo literario apropriado para abordar aquele status era o
paralelismo sinonimico com o seu tom enfatizador.

Logo, o paralelismo sinonimico esclarece e complementa ideias que vinham
sendo articuladas anteriormente. Dessa forma, a problematica da falta de comida, de
agua e de roupas era uma consequéncia que estava vinculada a temas que
extrapolam os limites da pericope como: perdoar os devedores (Mt 6,12); acumular
tesouros (Mt 6,19); ser servo das riquezas (Mt 6,24) e principalmente o entendimento
e a pratica incorretos da justica de Deus (Mt 5,20).
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Em sintese, entende-se que o uso do paralelismo sinonimico deu-se: 1) por
ser ele uma linguagem vulgar na sociedade judaica; 2) pela sua natureza enfatica;
Logo, o paralelismo sinonimico era a linguagem mais apropriada para o escritor
Mateus colocar os seus liderados novamente na “rota correta” da existéncia que era
a preservagao da vida. Pois, “ndo é a vida mais do que o alimento?” (Mt 6,25b).

O versiculo 33 contém um paralelismo (GALLAZZI, 2013, p. 131). No caso,
um paralelismo sintético ou progressivo que a literatura judaico-crista faz uso dele
para demonstrar as consequéncias do afirmado no primeiro membro das frases ou
dos versiculos. Assim, quando se busca em primeiro lugar a justica de Deus, os
acumulos cessam, e, como consequéncia disso, a fome e a sede deixam de existir na

comunidade.

1.3.2.3 Amarras

Amarras, na perspectiva da critica literaria sdo palavras e expressdes
presentes na superficie de um texto que permite detectar com certa facilidade qual &
o assunto principal ou em destaque na pericope (WEGNER, 2012, p. 123). Existem
diversos formatos de amarras. Primeiramente aquelas que podem ser facilmente
perceptiveis pelas suas evidentes repetitividades. Elas perpassam por todo o tecido
textual e vao amarrando as partes ao assunto principal. Existem ainda as amarras que
péem em destaque o assunto principal somente no final da pericope. Em vista disso,
nao ha repetitividade de termos e expressdes ao longo do texto como ocorre com as
amarras do formato acima.

Entende-se que a pericope Mt 6,25-34 p6e em realce duas formas de amarras
as quais o pesquisador as menciona como “amarras principais” e “amarras
secundarias”. O meu entendimento € que as amarras principais sao as palavras
‘Reino” e “justiga”. Entendo ainda que elas estdo vinculadas ao assunto tematico
central da pericope que ¢é a justica de Deus e o Reino de Deus. Reino e justica sdo os
centros organizadores ndo sé da pericope, mas, também de todo o Evangelho
mateano (FERREIRA, 2011, 179). No entanto, para Seebass; Brown (2000, p. 1125)
‘A doutrina a justica, segundo Mateus € a parte central da mensagem”. Nessa
perspectiva, a categoria Reino ndo organiza o Evangelho. E, as amarras secundarias
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demonstram a situagdo vivencial dos mateanos. Portanto, essas ultimas estao
relacionadas ao status da comunidade.

Inicia-se a abordagem da categoria “amarras” pelas amarras secundarias que
nesta pesquisa estao relacionadas com as palavras e expressdes repetidas no texto.
Entdo, toma-se como amarras secundarias da pericope as palavras: ansiedade e
inquietagdo; comer; beber; vestir. As duas primeiras amarras (ansiedade e
inquietacdo) sdo mencionadas cinco vezes no texto. As demais s&o feitas alusbes a
elas, de forma literal ou por sinonimica, na seguinte escala: comida (oito vezes) e
bebida-agua (cinco vezes)®; vestuario (nove vezes)®, As amarras secundarias
descrevem o contexto vital (Sitz im Leben) da comunidade mateana. Dessa forma, em
vista da grande quantidade de repeticbes, fica evidenciado que o ambiente da
comunidade mateana estava permeado de fome, sede, desnudos etc e isso, gerava
um status de ansiedade e inquietagdes. Inquietagdes segundo Gallazzi (2013, p. 128)
“‘Nao se trata da simples e normal preocupacdo, pois o verbo merimnao indica o
cuidado exagerado, o afa, a angustia”. Em suma, os mateanos encontravam-se
ansiosos porque as suas necessidades basicas, essenciais para a sobrevivéncia, ndo
estavam sendo supridas e/ou satisfeitas. Enfim, mateanas e mateanos estavam em
status de pauperizagédo. Segundo Brown; Fitzmyer, Murphy (2011, p. 161) a categoria
ansiedade “[...] perpassa todo o texto [...]".

Entdo, a comunidade mateana estava inserida em um contexto social de
pauperizacao da base da piramide. Aquela situagao era provocada por Roma, pelos
governadores dependentes e pelos religiosos conforme sera abordado no capitulo
segundo. Logo, para alterar esse status Jesus fez a opgéo pelos pobres. Uma das
metas do programa social de Jesus era acabar com aquele sistema egoista e injusto
que utilizava a terra como um mecanismo de dominacao e de empoderamento e néo
como ferramenta para producdo de viveres necessarios a sobrevivéncia de todos.
Ferreira (2011, p. 53) comenta que Jesus optou pelos pobres em detrimento dos ricos:
“Opcao de Deus pelos pequenos e pelos pobres: [...] a Biblia vai apresentando Deus
tomando partido dos pequenos [...]. Este esta sempre com os humilhados [...] Jesus
fica com estes”. Em suma, o projeto de Jesus era acabar com a penuria dos pobres.

38 Comida (comer e alimento v. 25; celeiros e sustentas v. 26; comeremos v. 31; cousas e elas v. 32;
cousas v. 33). Bebida (Beber v. 25; beberemos v. 31; cousas e elas v. 32; cousas v. 33).

39 Vestuario (vestir e vestes v. 25; vestuario v. 28; vestiu v. 29; vestes v. 30; vestiremos v. 31; cousas
e elas v. 32; cousas v. 33).
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Na perspectiva da fome isso ocorreria, provavelmente, se as terras fossem restituidas
ao campesinato (Mt 5,4).

Comida, agua e roupas sao necessidades fundamentais para a existéncia
humana e as primeiras a serem supridas. Abraham Maslow, psicélogo norte-
americano, elaborou na década de 1950 a Teoria da Hierarquia das Necessidades.
Segundo o cientista o ser humano busca em primeiro lugar suprir as suas
necessidades basicas. Uma vez atendidas as necessidades basicas, o individuo
sente-se novamente insatisfeito. Entdo, em seguida, busca atender as necessidades
consideradas superiores em relagédo as que ja foram satisfeitas parcial ou totalmente.

A partir dessa l6gica e movimento, Maslow organizou as necessidades
humanas em uma hierarquia representada por uma piramide de cinco degraus.
Segundo aquele cientista, as primeiras necessidades a serem satisfeitas sdo as
fisiologicas. Elas estdo localizadas na base da piramide e relacionam-se com:
alimentagdo; agua; sono; sexo etc. No plano superior ao da base encontram as
necessidades envolvidas com a protegdo e seguranga. Elas estdo vinculadas a
necessidade de sentir-se protegido contra as ameacas fisicas e psiquicas tais como:
violéncia; guerra; caos, doengas; desemprego; instabilidade. No terceiro nivel estdo
as necessidades sociais: de ser amado; de pertencer a um grupo social como, por
exemplo, a uma familia, vizinhanga, turma de amigos etc. No quarto degrau da
piramide estdo alocadas as necessidades de estima. Elas vinculam-se com as
necessidades de ser respeitado e admirado por si mesmo e por outras pessoas. E, no
topo da piramide, encontra-se a necessidade de autorrealizagdo que se trata da
necessidade de realizagdo do préprio potencial como por exemplo ser um pai
excelente; um grande atleta, um profissional de grande prestigio etc.

Maslow entendia que a falta de satisfagao das necessidades relacionadas nos
trés primeiros niveis provoca no individuo mal-estar fisico e psiquico (VIZIOLI, 2010,
p. 136). Assim, quando as necessidades ndo sao satisfeitas o fisico e o psiquico do
individuo entra em desequilibrio e faz com que ele tenha dificuldades para satisfazer
as suas necessidades de autoestima e de autorrealizagdo. As categorias comida e
agua estdo na base da piramide das necessidades e as roupas relacionam-se com
protecdo e seguranga, portanto estdo no segundo nivel. Entdo, a partir da perspectiva
de Maslow entende que o status de ansiedade e de inquietacdo citado no inicio da
pericope (v. 25) e repetido nos versos 27, 28, 31, 34 eram produzidos pela falta de
comida, bebida e roupas na comunidade. As caréncias dessas trés categorias
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provavelmente eram acentuadas na comunidade mateana. A quantidade de
repeticoes delas na superficie do texto, conforme foi abordado acima, leva-nos a esta
conclusiva. Assim, toma-se as palavras ansiedades, inquietagdes, comer, beber e
vestir com amarras secundarias da pericope Mt 6,25-34.

Ainda quanto as amarras “ansiedades e inquietacbes”. Ansiedade é uma
emocao, que esta vinculada as perspectivas, que podem ou nao ocorrer no futuro. O
futuro dos mateanos era incerto. A presenca de verbos na pericope, no modo
subjuntivo, confirma este entendimento’. Logo, a situagdo vivencial dos membros da
comunidade do evangelista Mateus era incerta. Obviamente que as incertezas quanto
ao futuro motivavam praxis de acumulos de comida, bebidas, roupas etc para serem
utilizados mais tarde caso houvesse falta destas categorias. Fato esse que
provavelmente estava seduzindo alguns mateanos para acumulos pessoais (Mt 6,19)
enquanto a maioria do povo e também dos membros da comunidade passavam fome,
estava com sede e sem roupas.

As amarras secundarias, abordadas acima, demonstraram os assuntos da
pericope relacionados com a situagdo vivencial dos mateanos. Daqui para frente,
neste topico, abordam-se as amarras principais da pericope Mt 6,25-34 que se
encontram no verso 33. Elas s&o fios condutores os quais mostram o assunto principal
que é a justica de Deus e o Reino de Deus (FERREIRA, 2005, p. 8). E, como foi
mencionado antes, as duas amarras pertencem ao grupo de amarras que tem como
uma de suas peculiaridades aparecer no final das narrativas (do texto, da pericope).
Ainda é caracteristica desse formato de amarra surgir, geralmente, uma unica vez na
superficie do texto e também fazer parte do climax*' do assunto que vem sendo
desenvolvido desde a introdugdo (WEGNER, 2012, p. 123). Logo, as amarras justi¢ca
e Reino exercem este papel na pericope em pesquisa. No entanto, como o tema da
tese limita-se a justica sera abordada somente esta categoria.

Entdo, as amarras secundarias de Mt 6,25-34 trouxeram a lume os problemas
existentes na comunidade. Em outro polo, as amarras principais traduzem a
percepcao do evangelista Mateus de que a as ansiedades provindas das ameacas e
das faltas de itens essenciais a vida s6 acabariam se os mateanos articulassem as

praticas da justica que Jesus ensinou aos seus discipulos nos anos 30-33 da era

40 Verbos no modo subjuntivo sdo utilizados para indicar um fato incerto. Eles exprimem condigbes de
incertezas e duvidas (SCHALKWIJK, 1989, p. 126).
41 Conforme Brown; Fitzmyer; Murphy (2011, p. 161): “Este verso [33] é o climax do capitulo”.
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comum (Mt 5,20). A justica € uma categoria que permeia toda a estrutura do Sermao
da Montanha (Mt capitulos 5-7) no qual esta inserida a pericope Mt 6,25-34. A palavra
dikaloguvn (justica) encontra-se cinco vezes nestes capitulos (LUZ, 1993, p. 38)*2 e
na perspectiva do Evangelho mateano ela podera ser traduzida como “justica ou

retiddo”. Conforme comenta Carter (2002, p. 182): “Retiddo ou justica significa
relagbes sociais retas e acesso a recursos adequados para viver [...]". Luz (1993, p.
336) aborda a categoria justica de Mt 5,20 e nos demais versiculos do Sermao da
Montanha como uma “justica superior”.

Logo, Mt 5,20 € determinante para entender como o Nazareno e
posteriormente o evangelista Mateus percebiam a justica®3. Pois, a partir do verseto e
das narrativas textuais que se seguem depois dele nos capitulos de Mt 5-7 o dito
jesuanico: (1) lanca o fundamento das relagdes sociais corretas (a justiga); (2) mostra
para os seus ouvintes que a justica € uma categoria que devera ser definida por meio
da execucédo de diversas praxis e nao por ideias e conceitos distantes da realidade de
suas vivendas e; por ultimo, (3) ele deixa claro para os seus seguidores que a penuria
social vigente s6 mudaria de rumo se eles colocassem em pratica a justica porque,
ouvir e ndo praticar € como construir uma casa na areia (Mt 7,24-27). Dessa forma, a

justica no Evangelho mateano segundo Overman (1997, p. 97):

aparece como uma idéia abrangente para ac¢des, comportamento e
disposig¢do dos discipulos e seguidores de Jesus e, portanto, dos membros
da comunidade de Mateus. [...] Ele enfatiza o comportamento, e as agbes
(préxis) esperados de sua comunidade por meio de seu Evangelho. Em
nenhum ponto o comportamento e a resposta dos membros da comunidade
de Mateus recebem mais atencdo e énfase do que no Sermao da Montanha.
[...] Quanto Mateus fala em justica no Sermao da Montanha, ele se refere ao
comportamento e as agdes esperados dos membros da comunidade.

Em suma, Mt 5,20 e os versos seguintes mostram-nos como a justica era
‘encarada” por Jesus e Mateus. Quanto a natureza pratica da categoria justica
Engelmann (2008, p. 25) comenta que:

Pensar e escrever sobre a justica € enfrentar um tema dificil, pois sua
conceituacdo n&o € unanime, cada um de nds possui uma ideia prépria do
seu significado. No entanto, um detalhe parece que todos reconhecem: a
justica ndo € uma concepgdo tedrica, mas uma inclinagdo humana
preocupada com a pratica. E mais do que um sentimento ou um simbolo; é
uma bussola para as nossas agoes.

42 Justica no Sermao da Montanha (Mt 5,6; 5,10; 5,20; 6,1; 6,33) versao Biblia Vida Nova.
43 O tema “justiga” no Sermao da Montanha inicia no verseto Mt 5,6 e culmina em Mt 6,33.
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Assim, a justica e/ou a vida reta, mostrada no Sermao da Montanha, era no
cotidiano: 1) nao irar-se contra o proximo (Mt 5,21-26); 2) ndo adulterar e ndo portar-
se libidinosamente (Mt 5,27-30); 3) tratar bem as mulheres e n&o divorciar (Mt 5,31-
32); 4) honrar os juramentos feitos (Mt 5,33-37); 5) resistir o mal de forma nao violenta
(Mt 5,38-42); 6) amar os inimigos (Mt 5,43-48); 7) dar esmolas (Mt 6,2-4); 8) oragao
(Mt 6,5-15); 9) Jejum (Mt 6;16-18); 10) ndo ceder ao materialismo (Mt 6,19-34).
Resistia-se ao materialismo: n&do acumulando tesouros para si (Mt 6,19-21); n&o se
curvando e nem servindo as riquezas e nem os donos delas (Mt 5,24). Em suma,
justica no Serm&o da Montanha segundo Luz (1993, p. 518) significa: “ as obras de
justica que o homem deve praticar”. No entanto, para Ferreira (2005, p. 40) a justica
nos tempos de Jesus e do evangelista Mateus estava associda as obras de piedade
descritas em Mt 6,1-18:

[...] estava intimamente ligada as obras de piedade dos judeus, como: a) a
esmola: é a nossa relagdo com o proximo, onde cada um deve partihar aquilo
que tem e é; b) a oragéo: € a nossa relagdo com Deus e sua vontade em
nossa vida; c) o jejum: é a nossa relagdo conosco mesmos e nosso sacrificio
em construirmos um mundo de acordo com o projeto de Deus. Esses sdo o0s
alicerces dos quais vem a ser justica em Mateus, passando, evidentemente,
pela misericordia [...].

Ainda, Saldarini (2000, p. 288) entende que a justica no Evangelho mateano
“refere-se a atos que estejam de acordo com a vontade de Deus”. E, em outro olhar,
a justica em Mateus segundo Luz (1993, p. 336) consiste no cumprimento da Lei. Ele
comenta: “A justica superior dos discipulos significa, portanto, antes de tudo, a partir
dos versicuos 17-19 do capitulo cinco, um aumento quantitativo no cumprimento da
tora’(Tradugao de Rubens Alves Costa).

Entende-se ainda ser importante destacar que o auditério do Sermao da
Montanha era formado pelos discipulos (as) que seguiam Jesus (Mt 5,1). O ambiente
era de ensino (Mt 5.2) e nele os discipulos sao apresentados pelo Evangelista como
o centro dos ensianamentos do Sermao (OVERMAN, 1999, p. 85). Em vista disso,
provavelmente as pessoas vinculadas as dominagbes enddgenas e exdgenas nao
faziam parte daquele momento de ensino e de aprendizagem. Em vista disso, entende
ser justificavel e também coerente a instrugdo de Jesus mandar amar os inimigos (Mt
5,44), perdoar ofensores (Mt 6,14) e nao revidar com violéncia (Mt 5,38). Pois, os
inimigos que o Nazareno mandou amar, perdoar e ndo revidar ndo eram inimigos de
fato e sim, os irmaos (os proximos) e nao os cruéis dominadores que massacravam

o0s seus ouvintes. E dbvio que nao seria plausivel Jesus mandar pessoas que foram
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empurradas para a pobreza, que estavam com fome, com sede e sem roupas ter
misericordia dos seus algozes (os romanos, os herodianos, os sacerdotes saduceus,
0s escribas e os fariseus etc) como sera abordado no segundo capitulo. Luz (1993, p,
519) comenta a quem Jesus se dirigia quando ele proferiu 0 Sermédo da Montanha:
“Os versiculos 31-33 deixam claro que Jesus nesse texto ndo estava se dirigindo aos
homens em geral, mas sim as pessoas muito especificas. Eram homens e mulheres
que ouviram falar do reino de Deus e estavam envolvidos com essa ideia” (Tradug¢ao
de Rubens Alves Costa).

Mais tarde, por volta dos anos 80-90 da era comum, provavelmente, em Pella,
o escritor Mateus usa os ditos de Jesus e a formula determinada por ele nos anos 30-
33 para colocar os membros da comunidade mateana nos trilhos da solidariedade e
da partilha provindas da justica de Deus.

Em suma, toma-se a amarra justica como uma amarra principal da pericope
Mt 6,25-34.

1.3.3 Fontes e Influéncias Literarias

A critica das fontes literarias € um passo exegético que investiga a proveniéncia
e a natureza das literaturas incorporadas no texto. Nessa perspectiva, ela busca
pesquisar se o escritor biblico usou ou ndo, no texto elaborado por ele, algum tipo de
literatura, tradi¢do etc que n&o era de sua autoria. Segundo Gallazzi (2013, p. 36): “E
quase um consenso entre os biblistas que Mateus tenha usado trés fontes para redigir
seu escrito: o precedente texto de Marcos; uma fonte prépria, uma vez que ele foi
testemunha ocular dos acontecimentos; e a chamada fonte Q que estaria na base do
que Mateus e Lucas tém em comum”.

Em outro polo, Luz (1993, p. 48-49) entende que o escritor Mateus utilizou
somente duas fontes no seu processo redacional do Evangelho mateano. Ele

comenta:

Este comentario é baseado na hipétese das duas fontes. Quem quiser
questionar, deve rejeitar boa parte das pesquisas sobre sindpticos voltados
para a historia da redacdo realizados desde 1945, posi¢cdo realmente
audaciosa que nao me parece necessaria ou possivel (Tradugao de Rubens
Alves Costa).
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A hipétese das duas fontes apoia-se na concepg¢ao que o Evangelho marcano
e a fonte “Q”, uma colecéo perdida das declaragcbdes de Jesus foram utilizadas pelos
escritores Mateus e Lucas (CARSON; MOO; MORRIS, 1997, p. 35).

Ja, a pericope Mt 6,25-34, de modo especifico, tem a sua origem na fonte “Q”
(LUZ, 1993, p. 510)** que possivelmente foi elaborada no periodo neotestamentario
entre os anos 40-55 d.C. (FERREIRA, 2012, p. 61). Segundo Brown; Fitzmyer, Murphy
(2011, p. 161): Mt 6,25-34 “consiste de material que procede de Q, com exce¢ao do
v. 34 e alguns toques redacionais”. Justifica-se essa conclusiva pelo fato do material
literario da pericope em exegese ser comum e encontrar-se reproduzido, em quase
toda a sua extensdo, no Evangelho lucano (Lc 12,22-31). Fato esse que vincula as
origens das pericopes Mt 6,25-34 e de Lc 12,22-31 a uma mesma fonte literaria que
nesse caso trata-se da “fonte Q" ou “fonte dos ditos™>.

A fonte “Q” contém, quase que exclusivamente, as palavras de Jesus
(WEGNER, 2012, p. 138). Fato esse que contribui para dar sustentagdo ao nosso
entendimento que a pericope em exegese faz parte da fonte “Q”, pois ela é um
fragmento do Serm&o da Montanha e o Serm&o da Montanha sao palavras proferidas
por Jesus (Mt 5,2; 7,28).

1.3.4 Autoria

A autoria do Evangelho de Mateus € incerta e existe grande probabilidade do
discipulo Mateus mencionado em Mt 9,9 nao ser o autor do Evangelho. Toma-se como
um dos fundamentos para essa sintese a data da provavel editoragcédo e/ou escrita do
Evangelho que foi por volta dos anos 80 da era comum na Siria (GENDRON, 1999, p.
15). Assim, em uma época em que a expectativa de vida era baixa, girando em torno
de quarenta anos, dificiilmente um discipulo testemunha ocular de Jesus nos anos

30/33 ainda estaria vivo nos anos oitenta ou noventa (CARTER, 2002, p. 33). Logo,

44 A fonte “Q” segundo Wegner (2012, p. 410) trata-se: “Fonte escrita (ou oral) que compreendia o
conjunto de textos comuns a Mateus e Lucas que ndo se encontram em Mc ou que Marcos apresenta
conteudo diferente”.

45 Ditos de Papias. Conforme Costa (2017, p. 77): “[...] o contelido da fonte “Q” pode tratar-se de parte
da obra escrita por Papias intitulada de “Interpretacdo das Afirmagdes do Senhor” que também é
chamada de “Exposigéo dos oraculos do Senhor” e “Logia de Papias”.
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pela logica da datagdo da escrita do Evangelho, o escritor de Mateus ndo era o
discipulo Mateus.

Entdo, por que o Evangelho recebeu esse nome? Existem varias hipoteses
entre as quais enumeram-se duas. A primeira vincula-se ao significado do nome
Mateus que é “presente de Deus”. Essa designagdo era apropriada para as boas
noticias que a mensagem do Evangelho propunha e por isso, provavelmente
escolheu-se esse nome. A segunda sintese assenta-se na fonética do nome Mateus.
No grego neotestamentario a sonorizagdo da palavra Mateus € muito préxima a da
sonorizagdo da palavra discipulo (uedntfic, mathetes). E isso, também, coadunava
com a mensagem do Evangelho que prioriza o treinamento de discipulos para viver
nas comunidades. Em suma, ndo se sabe ao certo quem escreveu o Evangelho de
Mateus, Saldarini (2000, p. 16, 42, 104) comenta o perfil do autor do Evangelho de
Mateus:

O autor considera-se um judeu que tem a verdadeira interpretagéo da Tora e
é fiel a vontade de Deus revelada por Jesus, que ele declara ser o Messias e
Filho de Deus. [...] O autor de Mateus, como veremos, provavelmente € um
judeu que, embora expulso da assembleia de sua cidade, ainda se identifica
como membro da comunidade judaica e apoia a obediéncia a lei judaica de
acordo com a interpretagdo de Jesus. [..]. O autor de Mateus, que foi
rejeitado pelos lideres judaicos de sua época, identifica-se com os proscritos
da tradigdo de Jesus e opde-se aos lideres que o excluem juntamente com
esses proscritos.

Em outra perspectiva, Tasker (2007, p. 8-9) consigna a autoria do Evangelho

mateano ao apdstolo Mateus. Ele comenta que:

[...] o Evangelho canédnico era uma tradug&o grega de um documento anterior
escrito em hebraico (ou seja, aramaico) pelo apéstolo Mateus, antes que
qualquer dos outros Evangelhos fosse escrito. [...] Irineu, sagrado bispo de
Lyons pelo final do segundo século, afirmou que este documento original foi
escrito por Mateus, ao tempo em que Pedro e Paulo estavam pregando o
Evangelho em Roma e fundando a Igreja, isto antes da composigédo do
Evangelho de Marcos.

No entanto, segundo Vermes (2006, p. 178) tomar o apdstolo Mateus como o
autor do Evangelho mateano “é altamente questionavel’. Em sintonia com Vermes,
Luz também entende que o autor do Evangelho ndo é o apostolo Mateus. A estilistica
judaica e o grego sinagogal utilizados no Evangelho n&do coadunam com o perfil de
um galileu coletor de imposto. Luz (1993, p. 106) comenta: “Ele [Mateus] possuia um
espirito estilistico de cunho judaico, um espirito linguistico grego e uma formagéao de
sinagoga. [...] Presumo, entdo, que o apodstolo Mateus ndo é o autor do primeiro

evangelho” (Tradugao de Rubens Alves Costa).
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1.3.5 Estilo

O estilo literario ndo s6é da pericope Mt 6,25-34, mas também, de todo o
Evangelho de Mateus é o profético*® (LOHFINK, 1978, p. 130). Ent&o, em vista disso,
o escritor valeu-se deste estilo para denunciar o sistema opressor e sem a justica de
Deus vigente em seu tempo.

Os oraculos proféticos, via de regra, tém duas partes bem distintas. No
primeiro momento o profeta (a voz profética) levanta e/ou aponta o problema para o
seu auditorio. Dessa forma, o escritor do Evangelho, usando o tom profético, mostrou
para os seus destinatarios que o “pecado social’” daquela sociedade e também de
alguns membros da comunidade residiam no fato de ter pessoas no meio deles que
estavam com fome, com sede, nus etc (Mt 6,25). E isso, eram as consequéncias que
foram deixadas pelo egoismo, pelo materialismo e pela falta de retiddo de alguns
atores que mantinham vinculos com a comunidade do evangelista Mateus.

Na segunda parte dos oraculos em estilo profético, o profeta mostra aos seus
ouvintes que o caos vigente so é alterado quando as praxis contrarias a justica de
Deus deixam de ser articuladas. Portanto, nessa fase os destinatarios do recado
profético sdo intimados a mudar seus modus operandi. Entdo, entende-se que o
escritor utilizou o estilo profético para determinar que os seus ouvintes/destinatarios
mudassem de vida. Logo, entende-se que o intento do escritor do Evangelho e ao
mesmo tempo da pericope Mt 6,25-34 era que os membros da sua comunidade
atenderiam a sua apelativa profética e assim deixariam as praxis sociais erradas e
doravante buscariam as praticas da justiga/retiddo de Deus.

O Evangelho mateano assim como a pericope Mt 6,25-34 foram escritos em
grego judaico*’ e no grego praticado na sinagoga (LUZ, 1993, p. 52). Em vista disso,
o grego utilizado por Mateus é mais requintado do que o grego corrente na populagao
como um todo. Segundo Luz (1993, p. 53): “Mateus escreve em um grego de matriz
judaica, as vezes de matriz rabinica. Sua linguagem as vezes esta claramente

relacionada a certos processos linguisticos produzidos no judaismo rabinico da

46 Segundo Lohfink (1978, p. 131): “[...] o que acontece nos trés primeiros Evangelhos [Mateus, Marcos
e Lucas é justamente o contrario. O que predomina ai s&o as formas proféticas de linguagem [...]".

47 O grego utilizado por Mateus era um grego polido isto &; mais sofisticado do que o grego corrente na
faixa popular da sociedade (LUZ, 1993, p. 52).
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época”. Tadugdo de Rubens Alves Costa. Logo, entende-se que o escritor Mateus
e/ou a sua comunidade, provavelmente pertenciam ou pertenceram a um grupo
sinagogal antes da ruptura definitiva entre os cristdos e o rabinato o que sera
abordado no segundo capitulo dessa tese.

1.3.6 Género Literario

Género literario € a forma especifica de uma linguagem que um escritor
escolhe para narrar, pela via oral ou escrita, uma situagcio vital ocorrida em uma
comunidade.

A abordagem exegética do género literario de uma pericope leva o
pesquisador tomar conhecimento de quais foram os fatos que deram a motivacéo para
o evangelista escrever a sua parénese.

Entdo, o género literario maior ou principal da pericope Mt 6,25-34 é o
“Evangelho” (WEGNER, 2012, p. 222) e o menor é o “discurso™®.

Jesus usava discursos para ensinar. Eles foram utilizados em dois momentos
diferentes, mas ambos com o0 mesmo proposito: a catequese. No primeiro momento,
pelo proprio Jesus, com o proposito de instruir os seus seguidores em questdes
relacionadas com a conduta pessoal deles. E, dessa forma, adequa-los as exigéncias
morais da justica de Deus prescritas no Sermao da Montanha. No segundo momento
(anos 80/90), pelo evangelista Mateus, com propésito de instruir os seus liderados no
sentido de organizarem as suas vidas a partir das praticas da justica de Deus que
foram ensinadas por Jesus no Sermao do Monte. Portanto, os discursos ou sermdes
de Jesus tinham um conteudo acentuadamente pedagdgico, ou seja, de instrugdes.
Entao, pelo fato de o género literario demonstrar a situagéo vivencial e as motivagdes
que levam um escritor a redigir um texto, entende-se que o lugar vivencial da
comunidade mateana era de um ambiente de catequese (de instru¢des) dos
seguidores do Nazareno daquela época que provavelmente ndo estavam praticando
a justica de Deus.

48 O Evangelho de Mateus ¢ estruturado em 5 sermées ou discursos. A pericope Mt 6,25-34 faz parte
do primeiro discurso do Evangelho (FERREIRA, 2011, p. 179).
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A pericope ainda tem os seguintes subgéneros literarios: “os ditos ou /logia” e
derivado deste género a “regra comunitaria”. As regras comunitarias eram utilizadas
para oferecer instrugbes aos membros das comunidades cristas e assim, corrigir as
provaveis praxis anticristds existentes nelas como, por exemplo, aquelas que
construiam e fomentavam a fome, a sede, a nudez etc.

Em outra perspectiva Luz (1993, p. 36;42) entende que o Evangelho de Mateus
€ uma narrativa literaria ininterrupta sem a intencédo de ser uma obra catequética ou

instrucional. Entendimento esse que o autor da tese n&o se solidariza. Luz comenta:

E claro que Mateus da mais valor a um curso narrativo ininterrupto do que a
uma distin¢ao clara de partes. Isso sugere que o Evangelho de Mateus deve
ser entendido, em termos literarios, como uma narrativa coerente e ndo como
uma série de textos individuais usados liturgicamente como pericopes ou
catequiticamente como textos de instrugdo. [...] Nao é uma série de textos
destinados a fins litirgicos ou catequéticos (Tradugao de Rubens Alves
Costa).

1.4 CRITICA HISTORICA

A Critica histérica € um passo exegético que estuda a preé-historia do texto
situando-o no seu ambiente historico amplo (FERREIRA, 2017, p. 100). O foco dela
€ a investigacdo do contexto histérico em que surgiu o texto biblico. Assim ela
investiga quais foram as tradigdes que o autor inseriu no seu texto e também o

processo de transmissao oral relacionado a obra do escritor.

1.4.1 Sitz im Leben*®

O Sitz im Leben, nesta pesquisa, trata-se de situacgdes tipicas que eram
vivenciadas pelas comunidades cristas primevas como, por exemplo, as experiéncias
repetiveis e partilhadas nas reunides comunitarias de catequeses, nos cultos e em

suas liturgias, na tarefa missionaria etc (SILVA, 2012, p. 229-230). Dessa forma, o

49 Sitz im Leben conforme Wegner (2012, p. 410): “Compreende ‘todas as situagbes tipicas de contato
entre um texto e a realidade social’ (Klaus Berger), ou seja, caracteriza as situagbes em que um texto
€ empregado na vida real. Situagdes ‘tipicas’ sdo aquelas que ocorrem com um grau minimo de
repetitividade (ex.: lugares vivenciais séo a ‘catequese’, a ‘liturgia dos cultos’, a ‘evangelizagao’). Outras
expressdes usadas para designar lugar vivencial sdo: lugar de origem, situacdo geratriz, ambiente
vital”.
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Sitz im Leben nado é entendidao como o ambiente histdrico, politico, social e
econdmico no qual o texto foi redigido, mas, trata-se de uma situagdo vigente que
motivou a geracdo da escrita. Assim, ele origina-se em um “lugar vivencial’
comunitario e tem como fim ultimo comunicar a intencionalidade que o escritor
pretende com o seu texto. Além disso, como ja foi abordado o Sitz im Leben motiva o
surgimento dos géneros literarios (SILVA, 2012, p. 230).

O lugar vivencial do Evangelho de Mateus e, por conseguinte, o da pericope
Mt 6,25-34 € a comunidade. O conteudo da obra mateana destaca e aponta para essa
realidade. Em vista disso, percebe-se no discurso do Evangelho uma continua
narrativa de relacionamentos interpessoais que eram desenvolvidos em ambientes
sociocomunitarios como, por exemplo: nas casas (Mt 8,14); na sinagoga (Mt 12,9); na
praia (Mt 13,1); no templo (Mt 21,14). Logo, entende-se que estas narrativas, visavam
a instrucdo dos membros da comunidade quanto a maneira correta deles se
relacionarem interpessoalmente.

Entdo, o Evangelho de Mateus é essencialmente comunitario. Nessa
perspectiva, nota-se que nele é raro a narrativa de eventos cujo foco-situacional tenha
sido direcionado para atender as necessidades de uma unica pessoa. Ao contrario
disso, as situagdes ali narradas nao estdo vinculadas e nem direcionadas para
beneficios privados, momentaneos e particulares. Mas, para atender/instruir questdes
relacionadas ao cotidiano da comunidade e de seus membros. Dessa forma, a cura
do homem com a mao ressequida (Mt 12,9-14 ) e da mulher cananéia e sua filha
endemoninhada (Mt 15,21-28) s&o recortes da pedagogia pro-comunitaria utilizada
pelo escritor Mateus. Assim, com o evento do homem que tinha “uma das méos
ressequidas” Mateus ensinou para membros de sua comunidade que a vida e a
preservagao dela estdo acima das exigéncias legalistas e hipdcritas relacionadas a
guarda do dia sabatico. E, com a narrativa da Mulher cananéia o evangelista instrui
os seus liderados deixar os preconceitos e assim a serem pessoas abertas aos étnicos
e as questdes de género. Em suma, as praxis que foram realizadas por Jesus, no
passado, eram usadas pelo Evangelista, como conteudo didatico, para catequisar
(instruir) os membros de sua comunidade.

Por ultimo, concluindo a investigagdo do lugar vivencial do Evangelho de
Mateus, entende-se ser relevante mencionar que ha evidéncias que o escritor do

Evangelho mateano era um lider comunitario (GENDRON 1999, p. 15-16). E isso,
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contribui para fundamentar a nossa visao de que o lugar vivencial, no qual se originou
a escrita do Evangelho de Mateus, era uma comunidade dos seguidores do Nazareno.

Assim sendo, a partir do entendimento do pesquisador de que o lugar vivencial
era uma comunidade, chega-se entdo a conclusiva que a Sitz im Leben do Sermao
da Montanha e das pericopes que estao inseridas nele € o da “Catequese e instrugao
de discipulos™® (SILVA, 2012, p. 233). Por conseguinte, a linguagem utilizada no
texto, pelo escritor Mateus, denota que a intengao dele era instruir os membros de sua
comunidade (LOHFINK, 1978, p. 138).

Logo, na comunidade dirigida por Mateus havia pessoas que provavelmente
estavam cedendo a légica da sociedade na qual eles estavam inseridos. A logica
social vigente naqueles dias consistia, em parte, na articulagao de praxis voltadas para
a ganancia e o egoismo. Se isso ainda n&o estava ocorrendo no meio deles, ha
diversas evidéncias no Serm&o da Montanha e na pericope Mt 6,25-34 que eles
estavam inclinados a reproduzir o modus vivendi dos ricos e dos poderosos do seu
tempo. Em vista disso, os liderados de Mateus estavam propensos a acumular
tesouros (Mt 6,19-21) e também servir o sistema estabelecido (Mt 6,24). Dessa forma,
0s membros da comunidade mateana estavam caminhando na contraméo da logica
comunitaria. Na légica comunitaria quando um membro esta passando por
necessidades os outros membros ndo hesitam em ajuda-lo. Tampouco, se exige do
ajudado uma garantia (fianga) antes de se decidir pela ajuda e nem pergunta ao
membro necessitado com que ele retribuira o favor (BAUMAN, 2003, p. 8). Em suma,
a légica comunitaria € misericordiosa (Mt 20,29-34). Por fim, a natureza da logica
comunitaria é totalmente diferente da l6gica do liberalismo econémico que € articulado
a partir da ganéncia e do egoismo (DUFOUR, 2014, p. 13).

Voltando a comunidade mateana. Entdo, em uma comunidade a
solidariedade, a partilha e a misericordia deveriam ser encontradas (TEIXEIRA;
PORTO, 1998, p. 56). No entanto, se na comunidade de Mateus os vermes da
ganancia e do egoismo n&o fossem substituidos imediatamente pelas praticas da
justica de Deus ela corria o risco de entrar em um processo irreversivel de
esvaziamento sociocomunitario. E se isto ocorresse, ela perderia a sua razao de

existir. Logo, foi diante dessas perspectivas, que o escritor e lider Mateus usou os

50 Conforme Silva (2012, p. 233): “Nesse ambiente surgem ensinamentos cuja finalidade é aprofundar
a opgao e aprimorar o carater de quem pertence a comunidade ou ao grupo de discipulos. Podemos
destacar [...] a doutrina moral de Jesus (Mt 5-7)". [Capitulos 5-7 Serm&o da Montanha].



72

ditos de Jesus para instruir os seus liderados a nao entrarem pelo viés que acabaria
com a comunidade. Visto que a comunidade era a unica instituicdo, em um contexto
de dominagao e persegui¢ao, que poderia ajuda-los a resistir o mal de cada dia (Mt
6,34).

1.4.2 Analise Historico-traditiva®

A analise histdrico-traditiva estuda o substrato do texto. Nessa perspectiva ela
aborda os elementos textuais que o autor utilizou para dar fundamentacdo na obra
elaborada por ele. Logo, para a realizagado desse passo exegético é necessario voltar
no tempo e buscar os sentidos das representagdes simbodlicas dos lugares, das
imagens, dos conceitos, das tradigdes®? etc que foram incorporadas no texto pelo
hagidégrafo da pericope em exegese. Em suma, trata-se da identificagcdo e da
abordagem de categorias que ja eram correntes na fase oral do texto.

O Jesus mateano, em seus ditos, utilizava elementos relacionados com a
natureza e a tradigdo dos judeus (LUZ, 1993, p. 510-511). Dessa forma, segundo
Tasker (2007, p. 63) Jesus, a partir da perspectiva que o escritor mateano tinha dele,
conhecia bem a natureza da regido (aves, lirios, as colheitas armazenadas em

celeiros etc) e as tradi¢gées (Salomé&o etc) vinculadas ao povo da Palestina:

Se nehuma outra palavra de Jesus tivesse sobrevivido além das que se
acham nestes versiculos [28-29], teriamos ficado sabendo pelo menos duas
coisas a respeito dele — primeiro, que Ele olhava a natureza com olhos de
poeta, e segundo, que conhecia bem a histéria da fabulosa riqueza do rei
Salomdo. Humanamente falando, o mundo da natureza e as tradicbes do
povo judeu eram as Unicas fontes da sua ‘cultura’, e é notavel como ambas
fundiram nesta passagem inesquecivel.

Segundo entende o pesquisador, a pericope Mt 6,25-34 pde em destaque: 1)
as imagens das “aves dos céus” (v. 26), dos “celeiros” (v. 26) e dos “lirios do campo”

(v. 28); 2) a simbdlica saloménica (v. 29); 3) um conceito que aborda a soberania de

Deus e a longevidade da vida (v. 27). Tanto o conceito como as imagens e a simbdlica

51 Segundo Wegner (2012, p. 408): “Andlise historico-traditiva — Passo exegético que estuda as
tradicbes que se encontram no texto, ou seja, imagens, conceitos, ideais, simbolos, motivos e
representacdes tradicionais nele presente. (Ex.: Quando Jesus afirma ser o bom pastor, ele esta se
referindo a uma antiga tradigéo judaica na qual Deus era conhecido como o bom pastor do seu povo:
Jr 23.1-4; Ez 34). O termo correspondente no alemao é Traditions-geschichte”.

52 Tradigdo nesse caso trata-se de designar os motivos e as ideias isoladas que na maioria dos casos
estdo vinculadas a uma uUnica palavra ou expressao dentro do texto.
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tém as suas origens e nexos na Tanakh®. Entende-se também que a abordagem
destas categorias contribuira para chegar-se ao entendimento dos propdésitos que o
autor do texto tinha em relagdo aos destinatarios da sua parénese. Assim, por meio
de figuras conhecidas na cultura e no cotidiano dos membros da comunidade o
escritor denunciou a falta de justica/retidao, o egoismo, o materialismo e a ostentagao
que provavelmente estavam sendo articulados no meio deles.

Entdo, comegando pelas aves e celeiros: Estas imagens eram visualizagbes
comuns no ambiente campesino agropastoril da Palestina e s&o encontradas tanto na
Tanakh como no Novo Testamento como categorias de naturezas opostas, portanto
elas se antagonizam.

“As aves dos céus” na pericope e em algumas narrativas veterotestamentarias
sdo tomadas como simbolos do anti: materialismo; egoismo; acumulos de viveres;
vida ansiosa etc. Aves nao precisam ajuntar viveres em celeiros (Mt 6,26) pois,
diariamente as suas necessidades basicas de agua (Sl 104-10-12) e de comida (Gn
1,30) sao supridas pelo “Pai celeste”. Logo, por meio da imagem “as aves dos céus”
o escritor ensina aos membros da sua comunidade que os alimentos necessarios para
a existéncias deles seriam supridos por Deus (CARTER, 2002, p. 236), pois eles
valiam “muito mais do que as aves” (Mt 6,26). Entdo, em vista disso eles deveriam
‘observar as aves dos céus” para aprender com elas que a gratuidade da vida e da
providéncia de Deus € certa ndo s6 para as aves dos céus, mas também para todas
as pessoas (RICHTER REIMER, 2010, p. 40). Logo, as provaveis praxis materialistas
existentes na comunidade deveriam ser abandonadas.

Em outra perspectiva, a imagem “celeiro” quase sempre é citada nos dois
testamentos como um mecanismo de: empoderamento; acumulos desmedidos (Lc 12,
16-21); falta de solidariedade e partilha; auséncia da justica. Na narrativa da saga de
José do Egito encontra-se a imagem “celeiro” protagonizando estes papéis
antijustica/retidao. Assim, o sagaz José aconselhou o déspota Faraé do Egito construir
celeiros para usa-los com estratégia de futuras desapropriagdes de terras quando a
fome grassasse nas terras banhadas pelo rio Nilo e circunvizinhangas (Gn 41,35;48-
49. Fato esse que a narrativa de Génesis cita ter ocorrido e que ndo so6 contribuiu para

a manutengdo do status quo vigente do império dominante como também

53 A biblia hebraica que consistia na Lei, os Profetas e os Escritos.
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desencadeou um processo quase que generalizado de marginalizagdo de mulheres,
homens e criangas da regido.

Entdo, na sequéncia da construcdao da maldade, pelo viés do celeiro, o
administrador José idealizou e colocou em acdo um projeto de dominagdo que
consistia primeiramente em extorquir o dinheiro dos povos vinculados aquela
geopolitica em troca de comida/cereais (Gn 47,14)%. Em seguida, ele trocou os
alimentos armazenados nos celeiros pelos rebanhos das pessoas famintas (Gn
47,17). E, por ultimo, sem o que comer, as pessoas entregavam a José as suas terras
e 0S seus corpos a escravidao para nao passarem fome (Gn 47,18-19). Assim, José
e 0 seu projeto ganancioso que era sustentado a partir da politica acumuladora dos
celeiros conseguiu ndo s6 “comprar/extorquir’ para o Farao todas as terras do Egito
(Gn 47,20), mas também escravizar quase todos as/os egipcios que ainda eram livres
(Gn 47,21). Em suma, foi um projeto gerador de pobreza, fome, extorsao imobiliaria,
escravidao e falta de justica. Segundo Gallazzi (2013, p. 131) “Justica € a légica da
gratuidade, do dar, do repartir. E sé acabar com os celeiros e os palacios para que
tenha pao em todas as mesas. Os celeiros e os palacios de ontem e de hoje”.

Desse modo, entende-se que o escritor/evangelista usou as imagens “aves
dos céus” e “celeiros” para, e por meio delas, instruir os seus leitores a confiar que
Deus néo os deixaria sem comida e agua. Diante disso, eles deveriam deixar de lado
as ansiedades que eram geradas pelas tiranias politicas, socioeconémicas e também
pela perseguigao religiosa (o0 rabinismo) que a comunidade estava sofrendo
(CARTER, 2002, p. 235). Enfim, as tentacbes provindas do materialismo, dos
acumulos desnecessarios e do egoismo deveriam ser resistidas. Logo, ndo & sem
motivo que Mateus ordenou imperativamente que eles observassem (€uBAéware) os
exemplos deixados pela imagem das “aves dos céus”, pois estes deveriam ser
reproduzidos na comunidade. Richter Reimer (2010, p. 40) comenta que: “A ansiedade
ligada ao acumulo, ao invés de gerar vida e satisfagdo, gera doenca e perdicdo. O
fruto da ganéncia é a exploragao da terra e da for¢a de trabalho das pessoas, o que
nao resulta em abundancia para toda gente, mas na falta de comida para a grande

maioria do povo”.

54 Conforme Gn 47,14 “José acumulou todo o dinheiro que havia na terra do Egito e na terra de Cana3,
em troca de cereais que eles compravam”.
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Quanto as imagens “lirios do campo” e “Salomao” sao categorias antagdnicas
como também eram as “aves dos céus’ e “celeiros” e, na pericope elas estdo
vinculadas com as questdes relacionadas com a falta de vestes/roupas (Mt, 6,27-30).
Entdo, os lirios inseridos na pericope e em outras narrativas da literatura sagrada
judaico-crista arremetem para imaginarios conectados com a beleza e aos cuidados
gratuitos procedentes de Deus (Os 14,5-6). Em polo oposto, o rei Saloméao é abordado
como o simbolo maximo da beleza e de acumulos construidos a partir da dominacéo,
da usura, da aglomeracéo de riquezas a custa do sofrimento do proximo (1Rs 10, 14-
29. 11,1-3).

Isto posto, entende-se que a categoria roupas era um problema muito sério
para os seguidores de Jesus (anos 30-33) como também nos dias da comunidade
mateana (anos 80/90) da era comum, pois na pericope em exegese a palavra vestes
€ repetida nove vezes ou seja, em quase todos os versiculos dela. Aléem disso, na
pericope ha questionamento do tipo “E quanto a roupa, por que vocés se preocupam
tanto?” (Mt 6,28). Logo, diante disso, percebe-se a existéncias de duas realidades
vigentes na comunidade em relagdo as roupas. A primeira € que realmente havia falta
de vestes para alguns irm&os. As roupas protegiam os corpos das intempéries e assim
elas eram pecas fundamentais para a sobrevivéncia dos membros da comunidade.
Um corpo nu € um corpo indefeso e assim, compara-se um corpo sem roupa com O
corpo de um prisioneiro de guerra que marcha amarrado por uma corda em dire¢gao
ao seu exilio (COTHENET, 1984, p. 66).

A segunda realidade percebida assenta-se no entendimento de que alguns
mateanos e mateanas poderiam estar dando atencao as questdes relacionadas com
os vestuarios mais do que era preciso dar. A inser¢céo na pericope da figura simbdlica
“‘Salomao” sinaliza para essa realidade. Pois, Salomdo era um personagem
emblematico no judaismo. Ele era o simbolo maximo do exagero e da ostentacao.
Desse modo, Salomao ostentava quarenta mil cavalos nos seus estabulos (1Rs 4,22).
E isso em tempos de paz quando o uso da cavalaria € bem menor do que nos tempos
de guerra. Os seus talheres eram todos de ouro (1Rs 10,21). Quanto as suas roupas,
provavelmente deveriam ser exageradamente glamorosas, pois a beleza dos
uniformes dos seus copeiros ao serem vistos por uma estadista visitante a deixou “fora
de si” (1Rs 10,5). Assim, se as roupas dos servicais de Salom&o “assombraram” a
visitante imaginem o nivel das roupas que o Rei estava usando naquela recepgao de

estado. Por conseguinte, os exageros salomonicos eram feitos a custa das moedas
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provindas do jugo pesado que o Rei impunha aos seus suditos e também pela
escravidao que ele fomentava (I Rs12,4). Logo, a partir do simbolo Salomé&o, as vestes
nao eram para protecdo de corpos, mas ao contrario disso, elas serviam como sinal
de status, poder e de pertenga ao topo da piramide social (STROHER, 2004, p. 115).

Entdo, fica notério que a categoria roupa era um problema que estava
tumultuando a vida dos membros da comunidade e deixando algumas delas ansiosas
(Mt 6,28). Fosse isso, pela falta de roupas ou pelo desejo ardente de possuir as vestes
suntuosas como as que o rei Salomao usava. Assim, para evitar e/ou acabar com as
ansiedades geradas tanto pela falta como também pelo desejo exagerado de roupas
o evangelista-escritor propde que os seus liderados mudassem o foco. Nesse caso,
para que isso ocorresse eles deveriam “aprender com os lirios do campo” (Mt 6,28),
pois “eles ndo trabalham e nem fiam”, contudo, nem o rei Salomao com toda a sua
pompa imodeéstia conseguiu vestir-se como eles porque quem os vestia era a
providéncia cotidiana de Deus.

Os lirios que florescem na Palestina s&o flores de rara beleza. Na poesia
hebraica uma das formas de exaltar a beleza de uma pessoa € compara-la com os
lirios (Ct 2,1). No entanto, a beleza dos lirios ndo resultava somente das propriedades
inerentes a espeécie deles. Mas, além disto, também dos cuidados que Deus
dispensava a eles e, dessa forma, a formosura da imagem “lirios do campo” nao era
construida a expensa de perdas do proximo nem tampouco a partir do egoismo, da
usura, do materialismo etc, mas da gratuidade de Deus.

Entdo a ordem (imperativo) era para que os membros da comunidade
observassem as flores do campo. Ao fazerem assim, aqueles que estavam sendo
seduzidos para imitar o desmedido Salomao nao cairiam mais no pecado da cobica,
do materialismo da megalomania. E, em outra situagdo, aquelas e aqueles que
estavam com falta de roupas nao incorreriam mais no pecado da falta de fé na
providéncia de Deus (Mt 6,30). Mas isso sera abordado no topico “teologia”.

Enfim, entende-se que o escritor Mateus inseriu a imagem “lirios do campo” e
a simbdlica relacionada a pessoa de Salomao para alertar e instruir os membros da
sua comunidade dos perigos que eles e a comunidade estava correndo se eles
entrassem pelo viés do materialismo deixando de lado a gratuidade da solidariedade,
da partilha, da misericordia etc que procedem da justica/retidao de Deus.

A ultima parte da analise historico-traditiva aborda a expresséo “Quem de

vocés, com suas preocupagdes, consegue prolongar a propria vida um pouco que
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seja?” (Mt 6,27). A priori, a expresséo vincula-se a soberania de Deus e o dominio
que ele tem da quantidade de dias que as pessoas viverao (Sl 139,16). Na perspectiva
do escritor Mateus, a expressao trata-se de um conceito relacionado com a vida e por
meio dela ele ensinou que as preocupagdes exageradas com o cotidiano nao
prolongam a vida tampouco suprem as caréncias necessarias a existéncia. E certo
que na comunidade mateana havia escassez de comida, bebida e roupas. E isso,
provavelmente, estava causando transtornos para muitos membros daquela
comunidade. No entanto, sé preocupar-se e ficar “ansiosos” nao alteraria a situagao
de penuria deles nem tampouco os tornariam mulheres e homens longevos. A
longevidade na cultura e na literatura sagrada hebraica era considerada uma bengé&o
de Deus. Em alguns casos ela era usada como um mecanismo de dominagédo, pois
nao se podia contestar uma pessoa abencoada por Deus. Fato esse que os
hagiégrafos usualmente registravam (1Cr 9,30).

Entdo, a guinada almejada por aquelas e aqueles que estavam passando por
privagdes, segundo os ditos de Jesus reproduzidos por Mateus, era deixar as
ansiedades e, na contramao desta, buscar a justica de Deus. Agindo assim, as coisas

que estavam faltando seriam supridas.

1.4.3 Local e a Data da Escrita do Evangelho de Mateus

O autor da tese entende que o Evangelho de Mateus foi escrito provavelmente,
em algum periodo depois dos anos 80 (VERMES, 2006, p. 181), em Pella®® que se
situa na Transjordania (KAEFER, 2016, p. 49). No entanto, Gallazzi (2013, p. 11)
entende que o local da escrita do Evangelho foi:

provavelmente, entre o norte da Galileia e o sul da Siria, nas férteis terras das
que, hoje, conhecemos como as colinas de Gola, aos pés do monte Hermon,
0 mais alto daquela regido — mais de dois mil e oitocentos metros — aos pés
do qual nasce o rio Jordao; ao leste da serra do monte Meron, o mais alto da
terra de Israel, com mais de 1200 metros; entre o lago de Hule e Cesareia de
Felipe.

Entende-se que ha plausibilidade propor a data do Evangelho mateano depois
dos anos 80 d.C. porque no seu conteudo percebe-se o registro de eventos que

%5 Pella foi uma das cidades que acolheu os cristdos de Jerusalém que fugiram da Primeira Guerra
Judaico-Romana (LOHSE, 2000, p. 43).
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parecem estar vinculados com circunstancias ocorridas depois da destruicdo de
Jerusalém e do seu Templo-Estado no ano 70 d.C. Assim, nele encontram-se as
narrativas como: 1) a do litigio entre os judeu-cristdos e o judaismo formativo (Mt
23,13-36). O judaismo formativo foi um formato de judaismo que articulou a transi¢ao
do farisaismo histérico para o rabinismo conforme sera abordado no segundo capitulo.
Nos dias da comunidade mateana os judeus convertidos ao cristianismo estavam
sendo expulsos das sinagogas pelos judeus do judaismo formativo (SALDARINI,
2000, p. 202). A expulsdo dos judeus ocorria porque no programa dos fariseus
(rabinato) ndo havia lugar para as praxis de justicas ensinadas por Jesus no Sermao
da Montanha; 2) da crise de identidade desencadeada depois da catastrofe dos anos
70. Assim, os judeus remanescentes da guerra questionavam se eles ainda eram o
povo com o qual Javé entrara em Alianga (Mt 3,9 harmonizado com Gn 12,1-3).

Logo, diversos referenciais tedricos concordam que a data da escrita do
Evangelho foi depois da destrui¢do de Jerusalém (70 d.C.).%¢

Quanto ao local da escrita existem teses de que ela podera ter sido feita na
grande Siria, na Palestina, na Galiléia, portanto, ndo ha consenso entre os tedricos®’.
No entanto, segundo Luz (1993, p. 103-104): “Antioquia (na Siria) ndo & a pior
hipétese, em meu entendimento. [...] Resumindo: o Evangelho de Mateus nao revela
seu lugar de origem. Sem duvida, era uma cidade siria bastante populosa, cuja lingua
franca era o grego” (Tradugao de Rubens Alves Costa).

1.5 CRITICA DA REDAGCAO

A critica ou anadlise da redacao trata-se de um dos passos da pesquisa
exegética que estuda as atividades redacionais®® que foram feitas pelo escritor biblico,
nos textos elaborados por ele. As atividades redacionais eram arranjos e/ou ajustes

redacionais que visavam organizar o texto conforme os interesses pretendidos pelo

%6 Data do Evangelho mateano: final dos anos 80 d.C. (ARMSTRONG, 2007, p. 71); anos 80-90
(SALDARINI, 2000, p. 42); ano posterior a primeira Guerra Judaico-Romana (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 431); por volta dos anos 80 (GENDRON, 1999, p. 18).

57 Local da escrita do Evangelho de Mateus: na Siria (GENDRON, 1999, p. 15) e (SALDARINI, 2000,
p. 12). Na Palestina (VERMES, 2006, p. 181). Na Galileia, em Tiberiades ou em Séforis (OVERMAN,
1999, p. 28).

58 Entende-se como uma atividade redacional a pratica de alterar total ou parcialmente uma fonte
recebida de uma tradigéo antes de inseri-la em um texto fixado (WEGNER, 2012, p. 158).
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redator. Segundo Wegner (2012, p. 158-159) “a analise redacional é feita,
essencialmente, através da comparagao de um texto com as fontes usadas pelo seu
redator. Nesse processo comparativo, sdo dois os critérios que apontam para a
atividade redacional [no texto]: a) Alteracgdes [...] b) Repetigdes [...]". A analise da
redacao foca na ultima fase da transmiss&o do texto, ou seja, na fase da fixagao dele,
por meio da escrita.®®

Quanto as modificagbes feitas na tradi¢do utilizada: compreende-se, a priori,
que o redator da pericope Mt 6,25-34 nio fez alteragcbes na tradicdo que pré-existia
na comunidade quando esta foi utilizada como material para a elaboracéo da pericope
fixada. Fundamenta-se esta visdo com a questao sinodtica dos Evangelhos que nos
traz a lume a informacgao que os escritores Mateus e Lucas, na maior parte dos seus
escritos, ndo alteraram as tradicbes que eles receberam (WEGNER, 2012, p. 173).
Dessa forma, entende-se que a pericope Mt 6,25-34 que esta vinculada a fonte “Q”
foi fixada, no texto pronto (texto atual), sem alteragbes. Logo, nela, ndo houve
atividades redacionais e o texto final, provavelmente, é idéntico ao texto da fonte que
foi utilizada pelo escritor. Portanto, o redator ao reescrever a tradicdo conservou-a no
texto fixado como ela ja era corrente na (s) comunidades cristas da época.

No entanto, a posteriori, ha indicios que houve sim atividades redacionais na
pericope Mt 6,25-34 e que o redator alterou a tradigdo (fonte) que circulava na
comunidade. Fundamenta-se este entendimento por meio do critério da repeticdo. O
critério de investigacdo de atividades redacionais por meio das repetigcdes determina
que as repeti¢des presentes no material editado séo indicios de que a fonte que serviu
de base para o redator elaborar o seu texto foi alterada. Wegner (2012, p. 159)
comenta que “Um dos indicios mais fortes da atividade redacional €, pois quando se
pode constatar a repetigcdo de termos, estilo, ideiais e destaques teoldgicos ao longo
de todo um escrito”. Logo, a partir deste critério entende-se que na pericope Mt 6,25-
34 houve atividades redacionais, pois como foi abordado na critica literaria, no topico
“‘amarras”, os termos: ansiedade e inquietacdo; comer; beber; vestir foram

excessivamente repetidos ndo obstante, a pericope nao ser longa.

%9 O texto fixado (os Evangelhos etc) é o resultado do agrupamento das diversas tradigdes, ditos etc
que circulavam livremente nas comunidades. Logo, para torna-los mais acessiveis as comunidades o
redator organiza-os (ordenava) em uma unica obra. Vide o prologo de Lucas e de Atos (WEGNER
2012, p. 156-157).
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Logo, a partir da visdo que o redator Mateus alterou a fonte de Mt 6,25-34 que
circulavam nas comunidades, ao elaborar o seu Evangelho, entdo, quais eram os
interesses dele com essas alteracdes feitas? Entende-se que um dos interesses do
escritor Mateus quando ele elaborou o Evangelho e, por conseguinte a pericope Mt
6,25-34, era re-ensinar os membros da sua comunidade que eles faziam parte
integrante de uma instituicdo estruturada na fé que o Nazareno estava no meio deles
(GENDRON, 1999, p. 15) “porque onde estiverem dois ou trés reunidos em meu
nome, ali estou no meio deles” (Mt 18,20). Em vista disso, eles tinham que viver
segundo a légica sociocomunitaria que foi ensinada por Jesus nos anos 30/33 d.C. e
agora nos anos 80/90 editadas por Mateus. Ent&o, isso implicava em caminhar na
contraméo das praxis do Império Romano e da dominagdo enddgena que as
comunidades cristds estavam sujeitas. Em suma, o interesse do redator Mateus com

a alteracao da tradigao foi catequético.

1.5.1 Teologia de Mt 6,25-34

Por ultimo, ainda na Critica da Redagao, abordam-se os interesses teoldgicos
do redator Mateus com a pericope Mt 6,25-34. Segundo Carson; Moo; Moris (1997, p.
44) “A critica da redacéo procura descrever os objetivos teoldgicos dos evangelistas
ao analisar a maneira como empregam suas fontes”. A investigagdo da teologia sera
feita partir da abordagem simultdnea dos elementos redacionais intrinsecos na
pericope e dos nexos que ela tem com os contextos “imediato”® e “integral™®! ou seja,
com elementos textuais dentro e fora do Evangelho mateano.

O entendimento do pesquisador é que o tedlogo Mateus articulou a teologia
do texto elaborado por ele a partir da percepcédo dos problemas vigentes na sua
comunidade, pois a teologia dos autores dos Evangelhos aponta para situagdes que
estavam se tornando problematicas nas comunidades que eram dirigidas por eles
(CARSON, MOO; MORRIS, 1997, p. 46). Ha indicios que nas relagdes interpessoais

dos mateanos praticas como o egoismo e 0 materialismo estavam sendo articuladas

80 Segundo Wegner (2012, p. 174) contexto imediato “trata-se do contexto literario imediatamente
anterior e posterior ao texto”.

61 Segundo Wegner (2012, p. 176) contexto integral “refere-se a totalidade do livro biblico dento do qual
se encontra um texto”.
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por eles. Na pericope, as figuras de Salomao (Mt 6,29) e a dos celeiros (Mt 6,26)
denunciam este fato. Havia também um clima de ansiedade provocado pela incerteza
se as necessidades basicas seriam supridas. Esta situacdo € demonstrada por meio
das figuras dos lirios do campo (Mt 6,28) e das aves dos céus (Mt 6,26). Quanto ao
materialismo e ao egoismo os membros da comunidade deveriam substitui-lo pelas
praticas provindas da justiga de Deus. No tocante a ansiedade, a solugao contra ela
era render-se a gratuidade da providéncia de Deus®.

Entdo, a partir do entendimento que um texto biblico é a comunicacdo de uma
percepcao da vontade de Deus ou de uma perspectiva de fé para uma comunidade,
qual é a teologia que a pericope Mt 6,25-34 queria informar para os membros da
comunidade mateana e também para os seguidores do Nazareno dos dias atuais?

Tomo como resposta para essa pergunta que a teologia que esta intrinseca
em Mt 6,25-34 ¢ a teologia da providéncia divina.®® Brown; Fitzmyer; Murphy (2011,
p. 161) comenta que:

[...] toda a passagem é uma apologia da providéncia divina em face de uma

crise de fé na providéncia. A passagem é uma combinagdo de teologia

sapiencial e escatologia. A ordem natural é boa, mas esta perspectiva ndo se

baseia em Gn 1 e sim na experiéncia diaria. A natureza ndo é romantizada;

ha perigos, como a chuva, a inundagéo, a tempestade. Mas a paternidade de

Deus faz o mundo resistir e da a possibilidade da conversao da tolice humana

e do pecado. A fé na providéncia esta arraigada em um relacionamento

especial com Deus, de filhos (e filhas) do Pai Celeste. O comportamento ético

consiste em aprender a maneira com que Deus ama e preserva sua criacao.

Logo, foi com esta teologia que Mateus ensinou aos membros da sua

comunidade a confiar que Deus nao deixaria faltar para eles comida, bebida e vestes

(Mt 6,32) a despeito da situagédo de penuria social em que eles se encontravam. Em

vista disso, a tendéncia de alguns membros para o egoismo, os acumulos (Mt 6,19) e

o materialismo (Mt 6,19) deveriam ser substituidos pela providéncia gratuita de Deus.

Dessa forma, as inquietagcbes que s&o mencionadas no meio deles (Mt
6,25;27;28;31;34) deveriam ser substituidas pela partilha solidaria.

Entao, investiga-se a teologia evocada na pericope (a da providéncia divina)

por meio de alguns critérios exegéticos que sao utilizados para pesquisar a teologia

implicita em textos biblicos quais sejam: 1) os titulos apresentados nas versodes

62 Conforme a Biblia de Jerusalém (2019, p. 1714) a pericope recebe o titulo de “Abandonar-se a
providéncia”.

63 Conforme Berkhof (1990, p. 165) define a doutrina da providéncia “como o permanente exercicio da
energia divina, pela qual o Criador preserva todas as Suas criaturas [...]".
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biblicas; 2) a correlagao existente entre o texto em exegese com outros textos biblicos
do Antigo e Novo Testamento (os nexos); 3) a selegdo do material que foi feita pelo
redator; 4) a expectativa das consequéncias praticas que a teologia produz (ou deveria
produzir) na comunidade.

As pericopes neotestamentarias, em suas versdes modernas, sao
organizadas e/ou reimpressas com titulos. Estes, quase sempre, séo o resultado de
trabalhos exegéticos exaustivos. Dessa forma, os titulos, além de expressarem a
sintese do conteudo das pericopes vinculadas a eles, auxiliam os leitores a
assimilarem a real intengdo que o redator biblico tinha para com o seu texto. Dessa
forma, as versdes biblicas que sdo comprometidas com a pesquisa exegética tém
colaborado, por meio dos titulos inseridos nos inicios de suas pericopes para se
chegar ao entendimento da teologia pretendida pelo redator final (WEGNER, 2012, p.
369-70). Assim, em vista do acima exposto, pelo critério do titulo, entende-se que a
teologia da pericope Mt 6,25-34 € a da providéncia divina. Toma-se como referencial
tedrico para esta conclusiva a Biblia de Jerusalém (2019, p. 1714) que titulou a
pericope de “abandonar-se a providéncia”.

O segundo critério para a investigacédo da teologia de uma pericope biblica é
o da correlagdo ou dos nexos que ela mantém com outros textos biblicos (WEGNER,
2012, p. 366). Nesta perspectiva, Mt 6,25-35 é uma reverberagao de diversos textos
do Antigo Testamento. No entanto, em vista da impossibilidade de abordar todos os
textos veterotestamentarios que sdo ecoados na pericope em exegese, nesta
pesquisa, delimita-se citar trés textos biblicos por meio dos quais demonstra-se que a
teologia colocada em realce por este texto é o da providéncia divina. Nesse caso, 0s
textos sd0: 1) 0 Salmo 127; 2) o versiculo vinte e cinco do salmo 37; 3), Exodo capitulo
16.

Comecgando pelo salmo 127: O salmo 127 faz parte dos cénticos de subida.
Estes canticos eram cantados pelos peregrinos enquanto eles subiam rumo a
Jerusalém para prestar o culto e os sacrificios a lahweh. Por conseguinte, tratava-se
de uma viagem em que os romeiros estariam vulneraveis aos perigos das estradas
daquela época. Além disso, a peregrinagdo, para muitos, implicava em ausentar-se
temporariamente das suas vivendas e das suas atividades profissionais. Em suma,
“subir para Jerusalém” era sindbnimo: 1) de vulnerabilidade pessoal, pois os assaltos
com mortes eram frequentes naquelas estradas (Lc 10,30-35); 2) da cessacao,
durante certo tempo, de produgao e dos ganhos necessarios para a sobrevivéncia; 3)
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por ultimo, do risco de que os seus bens (casa, campo, rebanhos, aldeia etc) poderiam
ser roubados e/ou saqueados enquanto eles estivessem ausentes. Portanto, “subir a
Jerusalém” era ao mesmo tempo um misto de celebragc&o e de preocupagédo. Logo,
diante desse cenario que nao era nada animador, o escritor do salmo 127,
provavelmente tendo ciéncia das dificuldades que tanto incomodavam os romeiros,
instrui-os a confiar que a providéncia divina iria cuidar de todas as suas necessidades
enquanto eles estivessem envolvidos com aquela viagem religiosa. E assim,
“abandonado a providéncia” os romeiros deveriam aproveitar, sem preocupag¢des, 0s
dias de peregrinagdo em Jerusalém.

Entdo, em formato de canticos, os fiéis eram instruidos a confiar que lahweh,
pela sua providéncia, guardaria as suas casas e as suas cidades enquanto eles
estivessem ausentes (S| 127.1). De igual modo, a protegc&o contra os salteadores e o
“pao de cada dia”, ao retornarem para a vida cotidiana, em suas vivéncias, ja estavam
garantidos porque “ao seu amado ele o da enquanto dorme!” (Sl 127,2). Assim, ndo &
sem proposito que o titulo do salmo 127, na Biblia de Jerusalem (2019, p. 1000) &
“‘Abandono a providéncia”. Diante do exposto, entende-se que ha nexos entre a
pericope Mt 6,25-34 e o salmo 127 nao so pela similaridade dos conteudos
redacionais, mas, também, pelos titulos dos dois textos que s&o idénticos
(“Abandonar-se a providéncia”).

Prosseguindo com a investigagdo da teologia da pericope Mt 6,25-34, por
meio dos nexos que ela estabelece com textos do Antigo Testamento, aborda-se, a
seguir, o salmo 37,25 a partir da perspectiva que o versiculo Mt 6,33 (que da o titulo
a tese desta pesquisa) € um eco dele no Novo Testamento. Entdo, Mt 6,33 “Buscai,
em primeiro lugar, o seu Reino e sua justica, e todas as coisas vos serao
acrescentadas.” € uma reverberagéo do salmo 37,25 “Fui jovem e ja estou velho, mas
nunca vi um justo abandonado, nem sua descendéncia mendigando p&o.”. Os dois
versiculos, a despeito de eles pertencerem a tempos, a contextos e de narrativas
diferentes, ambos tratam da doutrina da providéncia divina. Dessa forma, Mt 6,33 foi
escrito para ensinar os membros da comunidade mateana a confiar nas Providéncias
de Deus em tempos de grandes dificuldades. E, o salmo 37,25 trata-se de uma
narrativa da perspectiva de um rei que chegando ao final da sua existéncia percebeu
que a providéncia divina sempre esteve ao lado dos justos. Entdo, em vista das
gratuidades de Deus, estes nunca ficaram abandonados e tampouco, sem o pao
cotidiano. Entdo, por meio de figuras textuais opostas: do jovem e a do velho; do
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mendigo e a do p&o; do justo o redator final do salmo 37,25 pde em realce a teologia
da providéncia divina.

A figura central do salmo 37,25 é o justo. O justo é o protagonizador da cena
imaginada pelo redator para por em evidéncia a teologia da providéncia divina. Neste
verso, o justo (a) representa aquelas e aqueles que organizam as suas vidas a partir
de praticas que sdo vinculadas a retiddo/justica (Sl 37,21b%4;26a%%). As figuras do
jovem e a do velho expressam a totalidade dos dias da existéncia das pessoas. Jovem
arremete para o inicio da vida e velho para o final dela. Dessa forma, na perspectiva
do redator, a providéncia divina é uma categoria constante durante toda a existéncia
dos justos. Assim, ela esta presente do seu nascimento a sua morte. Por ultimo, o
escritor utiliza também as figuras do pao e a do mendigo para avultar a doutrina da
providéncia. Pao e mendigo eram figuras emblematicas e sempre estavam presentes
na cultura e no imaginario dos hebreus. O p&o representava a comida e, dessa forma,
uma mesa cheia de pao era sinal da béncao de Deus e da sua providéncia. No polo
oposto, o simbolo mendigo estava vinculado com o fracasso, o pecado, o
esquecimento e a puni¢céo de lahweh (Mc 10,46-52).

Enfim, pdo e mendigo s&o figuras totalmente antagonicas, porém, ao mesmo
tempo apropriadas para demonstrar cenarios nos quais a providéncia divina estaria
ou nao presente. Entdo, no olhar do redator do salmo 37, o pdo era um sinal da
benevoléncia de lahweh para com o judeu justo. Em suma, na percepg¢ao do salmista,
a providéncia divina a favor do justo era tdo abrangente que ela n&o ficaria restrita
somente a ele, mas, ao contrario disso, se estenderia até aos seus descendentes,
pois segundo escreveu o redator do salmo 37,25 ele nunca viu a descendéncia dos
justos mendigando o p&o cotidiano.

O terceiro nexo da pericope Mt 6,25-34 com o Antigo Testamento é o capitulo
16 do livro do Exodo. Trata-se da narrativa do suprimento diario do mana, para o povo
hebreu, durante os quarenta anos que eles vagaram pelo deserto até chegar a terra
de Canaa (Ex 16,25). O versiculo 34 remete o leitor ao Exodo e & provisdo do mana
(GALLAZZI, 2013, p. 132).

Entende-se que a intencionalidade principal do redator de Exodo 16 foi trazer

a tona para os seus destinatarios, que provavelmente eram hebreus a narrativa de

64 Salmo 37;21b “[...] mas o justo se compadece e da” Biblia de Jerusalém.
85 Salmo 37,262 “Todo dia [justo] ele se compadece e empresta [...]" Biblia de Jerusalém.
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alguns eventos ocorridos com seus antepassados. Aqueles foram eventos decisivos
para a sobrevivéncia dos seus ancestrais durante as quatro primeiras décadas
poslibertagdo do cativeiro egipcio. Entdo foi uma época marcada por transformagoes
e, acima de tudo, por grandes desafios para os descendentes de Jaco juntamente
com uma multiddo de diversas etnias (Ex 12,38). As transformagdes ocorridas e/ou
em andamento eram as consequéncias obvias da mudancga do status de escravidao
para o de povo livre. E, os desafios consistiam no fato daquele grupo encontrar-se no
deserto totalmente desprovido de estrutura bélica e de produgao. Dessa forma, aquele
ajuntamento com cerca de seiscentos mil homens, mais as mulheres e as criangas
que ndo eram contabilizadas (Ex 12,37), estava sem as infraestruturas necessarias
para sobreviver no deserto. Em vista disso, entende-se que com a narrativa o escritor
desejava avultar memoriais que fizeram parte da histéria do povo hebreu, contudo, na
época da escrita, essas memorias provavelmente ndo estavam fazendo mais parte do
imaginario dos destinatarios do redator do capitulo 16 de Exodo.

Entdo, o principal memorial que deveria vir a tona era o do milagre diario do
suprimento de comida para todas as pessoas que faziam parte da comunidade
liderada por Moisés. Assim, Exodo 16 narra o milagre da provis&o gratuita de Deus
quando este fazia chover (descia) diariamente do céu (Ex 16,4) o pdo (mana)
suficiente para saciar a fome dos hebreus e dos estrangeiros que caminhavam com
eles em diregc&o a terra de Canaa. Logo, aquela era uma gratuidade da providéncia
divina para com os retirantes do Egito. Logo, por ser uma providéncia divina, o unico
esforgo que eles tinham que fazer para alimentar-se cotidianamente, durante a longa
jornada de quarenta anos, era apenas colher o mana no deserto e depois cozé-lo na
agua ou no fogo (Ex 16,23). Entende-se a categoria milagre da narrativa a partir de
Otto (1985, p. 8) que “vé o milagre como uma interrup¢cdo momentanea das leis
naturais, provocada por um ser que € o autor e o mestre dessas leis.”.

Enfim, todos os dias, os membros da comunidade do deserto tinham as suas
necessidades de pao supridas por meio da providéncia divina a despeito do deserto
ser um local de escassez. Em suma, os libertos retirantes do Egito n&o precisavam
ficar ansiosos e nem tampouco preocupados com as provaveis futuras faltas de
comida, pois no caso deles como também no da comunidade mateana, muitos anos
depois, a providéncia divina ndo deixaria que faltasse para eles o pao de cada dia (Ex
16,4 e Mt 6,34). Em vista disso, as ansiedades, os acumulos etc ndo eram plausiveis,
nao eram razoaveis. Segundo Gallazzi (2013, p. 132): “O discurso [Sermao da
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Montanha] termina com uma sentenca que, indiretamente, nos remete ao éxodo: ‘No
vos angustieis com o dia de amanha. O dia de amanha tera suas proprias angustias.
A cada dia basta o seu mal.’ (6,34). E a antiga licdo do mana que ecoa ao longo dos
seéculos: niguém guarde para a manhé& seguinte (Ex 16,19)".

Os redatores do The Greek New Testament (2018, p. 19) tém uma visédo dos
nexos de Mt 6,25,25-34 proxima a da perspectiva abordada acima. Eles péem em
destaque os seguintes paralelos biblicos da pericope em exegese:

[Versiculo] 26 €uprePate €lg T& Tetewwd ToD 00pavod OTL 00 OTELPOLOLY
000¢ BepllovoLy 0VdE GLVAYOUOLY €LC GTOBNKHG, KoL O TATNP LUV O
o0pavLog Tpédel avta [Olhai para as aves do céu: que ndo semeiam nem
colhem nem ajuntam em celeiros, e o Pai vosso o celeste alimenta a elas]
[paralelo] Sl 5,9-11; o0y Upelg paAlov diadépete alT@V [ndo vos mais
valeis do que elas?] [paralelos] Mt 10,31; Lc 12,7-24. [Versiculo] 29 ZoAopwv
év maon th O60fn «dtod [Salomio em toda a gléria dele] [paralelo] 1Rs
capitulo 10 e 2Cr capitulo 9. [Versiculo] 32 oidev yap 0 Tathp LURV O
olpavLog 0TL xpnlete TOVTWY ATAVTWY. [sabe pois o Pai vosso o celeste
que precisais estas coisas de todas] [paralelos] Mt 6,8; Lc 12,30. [Versiculo]
33 (nréite 6¢ mp@dtov TV Pacidelar [tod Beod] kol THY SikaLoolvmy
«btoD, kol TadTe Tavte mpootednoetal LWLy [Buscai entdo primeiro o
Reino do Deus e a justica dele e estas todas serdo acrescentadas a vos]
[paralelo] SI 37,4. [Versiculo] 34 ufy obv pepuivnonte ei¢ thv adpov, 7
vep odprov pepiuvnoer €xvtfic [[N3o portanto vos preocupeis para o

amanh3, o pois amanha se preocupara consigo mesmo] [paralelo] Ex 16,4.

O proximo critério para chegar-se a teologia do texto abordado € o da selegao
do material e/ou das figuras que o redator inseriu em seu texto, pois este era um dos
recursos utilizados pelos evangelistas para realgar a teologia dos seus escritos
(WEGNER, 2012, p. 171). Assim, destacam-se as figuras das “aves do céu” (Mt 6,26)
e a dos “lirios do campo” (Mt 6,28) como categorias que foram usadas pelo escritor
da pericope para colocar em evidéncia a teologia da providéncia divina.

Entao, tanto “as aves do céu” como “os lirios do campo” eram figuras comuns
no cotidiano da cultura da Palestina como ja foi abordado nesta pesquisa. Ambas, em
Mt 6,25-34 expressam simultaneamente um status de liberdade e ao mesmo tempo
de dependéncia da provisao divina. Nesse caso, as aves voavam livremente pelo céu
e assim elas ndo estavam presas aos mesmos marcos geograficos dos seus

observadores. No entanto, a despeito da liberdade espacial que as aves tinham, em



87

outra perspectiva, elas dependiam totalmente de favores externos para comer. Elas
nao trabalhavam e dessa forma, n&o tinham provisionado o alimento cotidiano. Logo,
era nesse ponto, a impossibilidade de prover o autossustento, que a providéncia divina
se manifestava continuadamente para com os passaros que voavam livremente pelos
céus da Palestina. Em suma, a sobrevivéncia das aves dos céus na pericope Mt 6,25-
34 sao testemunhos da providéncia de Deus (LUZ, 1993, p. 516). A mesma ldgica
estavam vinculados os lirios. Eles ndo conheciam as delimitacbes de espacos
terrenos. Assim, a priori, sem prestar contas a ninguém os lirios disseminavam
livremente pelos vales da Galiléia e transformavam aqueles vales em locais de rara
beleza. No entanto, ser livre, ndo € sinbnimo de autonomia irrestrita. Os lirios
precisavam de agua para dar sustentabilidade as suas vidas e a beleza que era
inerentes neles. Entdo, sem quem os regasse, o fim deles seria a morte pela sequidao.
Assim sendo, por meio da gratuidade da provisao divina, as chuvas irrigavam os lirios
periodicamente e dessa forma, o risco da extingdo deixava de existir.

Por fim, entende-se que foi a partir da percepcao da impossibilidade de as aves
provisionarem para si comida e a dos lirios a agua foi que o tedlogo Mateus colocou
em realce a urgéncia de se pér a teologia da providéncia de Deus em ag&do. Em
suma, o tedlogo Mateus usou as figuras das “aves do céu” e a dos “lirios do campo”
para que com elas fossem estabelecidas analogias com o Sitz im Leben da sua
comunidade. E assim, por meio das figuras acima, ele ensinou os seus liderados que
eles deveriam fazer a gestao dos seus cotidianos, independente da penuria social, na
inteira dependéncia da providéncia divina (Mt 6,34) e ndo no formato egoista,
consumista e ostensivo dos dominadores da época. Em suma, entende-se ser essa a
licdo teoldgica depreendida a partir das “aves do céu” e dos “lirios do campo”.
Lancellotti (1980, p. 78) comenta que: “A palavra de Jesus € uma ordem, mas também
um estimulo ao filial abandono nos bragos da divina Providéncia, [...] O afadigar-se
pelas coisas terrenas, mesmo as necessarias, € compreensivel s6 entre os pagaos,
que n&o conhecem a providente bondade do Pai celeste”.

Por ultimo, também, a teologia implicita em uma pericope biblica esta
vinculada ao tipo de agir que a fé no Nazareno reivindicava dos membros da
comunidade, ou seja, as suas praxis (WEGNER, 2012, p. 367).

Entdo, como foi abordado alhures nesta pesquisa ha indicios que o
materialismo auxiliado por seus derivativos (0 egoismo, o consumismo, a luxuria e a

vaidade ostensiva) estava ganhando espag¢o na comunidade. Em decorréncia disso,
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alguns fundamentos essenciais para sustentabilidade da comunidade estavam
ameagados. Dois de entre os varios fundamentos cita-se o da solidariedade e da
partilha. Logo, para combater aquele status vigente e assim altera-lo entende-se que
o tedlogo Mateus propds para os seus liderados que eles ndo deixassem de agir, em
seus cotidianos, segundo as regras oriundas da providéncia divina. Por conseguinte,
a partir desta perspectiva, as preocupacgdes excessivas com 0s bens materiais
deveriam pertencer aos gentios (Mt 6,31) e ndo aos discipulos de Jesus (CARTER,
2002, p. 238).

Enfim, os beneficios da providéncia de lahweh eram certos para os membros
da comunidade. Por conseguinte, o que estava em questdo, na parénese do tedlogo
Mateus, € se eles trocariam ou ndo as suas preocupacgdes pela confianca na
providéncia de Deus. Portanto, uma atitude de fé. Pela fé os membros da comunidade
mateana deveriam crer que o Jesus ressuscitado estava no meio deles (Mt 28,20).
Ferreira (2005, p. 47) comenta que: “Esta é a certeza de que a comunidade de Mateus
tem em mente: que Jesus esta no meio deles e esta vivo e ressuscitado”. Logo, em
decorréncia da presenga de Jesus na comunidade os membros dela deveriam
abandonar as praxis anticomunitarias e, em polo oposto, confiar que todas as coisas
que eles precisavam para as suas existéncias seriam acrescentadas (Mt 6,33).

No entanto, a providéncia divina ndo é um convite ao comodismo e nem a
irresponsabilidade. Longe disso! Jesus e o redator tedlogo Mateus jamais
incentivaram os seus seguidores a se acomodarem ao status quo vigente injusto de
suas épocas. Nessa perspectiva, o Evangelho mateano narra diversos embates entre
o Nazareno e os agentes de diversos segmentos da sociedade local que construiam
e fomentavam a situagao cadtica em que se encontrava a maior parte das pessoas na
época do cristianismo primitivo. Isto posto, Jesus acusou, denunciou e confrontou
pessoalmente entre outros: 1) os fariseus e escribas de Jerusalém chamando-os de
hipocritas (Mt 15,1-7); 2) os chefes dos sacerdotes e os ancidos do povo colocando-
os abaixo dos publicanos e das prostitutas (Mt 21,23-31); 3) os saduceus (que eram
provavelmente sacerdotes) foram acusados de ndo conhecer doutrinas fundamentais
das Escrituras (Mt 22,23-29). Logo, diante das ocorréncias acima, entende-se que
Jesus e Mateus ndo eram aderentes e nem coniventes com a elite dominante.

Entao, por que o redator Mateus usou um dito de Jesus com o qual ele ensinava
aos seus seguidores que eles ndo deveriam se preocupar com a falta de comida,

bebida e vestes? Isso ndo se assemelha a uma postura de conformacdo a
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dominacdo? Uma atitude alienadora diante do sofrimento dos pobres? Enfim, um
convite ao comodismo? N&o necessariamente. Entdo, por que Mateus reproduziu o
dito de Jesus? Entende-se que Mateus citou “[...] ndo andeis preocupados, dizendo:
Que iremos comer? Ou, que iremos beber? Ou, que iremos vestir? De fato, sdo os
gentios que estdo a procura de tudo isso:” porque Jesus e depois Mateus,
provavelmente, foram influenciados pelos fildsofos gadarenos da Escola dos cinicos
que atuava na geopolitica onde a comunidade mateana vivia. Luciano de Samosata
apud Duarte (2008, p. 8) cita Menipo como um filésofo cinico de Gadara: “Trata-se de
Menipo, filésofo cinico que, segundo a tradigdo, teria nascido em Gadara, cidade
siria de provavel origem grega [...];"

Os cinicos, da época de Jesus e da comunidade mateana, tinham uma Escola
de estudos filosoficos na cidade de Gadara. Gadara situava-se na Decapole, perto de
Pella. Portanto, os fildsofos cinicos eram vizinhos da Galiléia como também da
comunidade mateana. Em vista disso, entende-se fosse comum ver filésofos cinicos
transitando tanto nas cidades da orla do mar da Galileia onde Jesus morou por um
certo tempo em Cafarnaum® como também na cidade de Pella local provavel da
comunidade mateana. Ferreira (2012, p. 61) comenta que:

A fonte Quelle, foi, possivelmente, a primeira redagao dos anuncios de Jesus

antes do Evangelho de Marcos (VAAGE, 1998, p. 11-12). Provavelmente a

fonte Q foi redigida por um grupo que conviveu com Jesus, que estava bem

préximo dele. Era um grupo de amigos e amigas de Jesus. Era o cristianismo

primitivo Galileu. [...] Possivelmente, foi elaborado entre os anos 40-55 d.C.”.

Assim, considerando que os textos biblicos que fazem parte da fonte Quelle
provavelmente foram redigidos por galileus, existe a probabilidade daqueles galileus,
do redator Mateus e de Jesus terem sido influenciados pelo movimento filosoéfico dos
cinicos®”. Se isso ndo ocorreu, pelo menos, eles tomaram emprestado daqueles
pensadores alguns recortes dos seus discursos para tratar de alguns problemas que
eram correntes entre os seus seguidores. No caso de Jesus, fundamenta-se esta
visdo no provavel empréstimo do discurso filosofico dos cinicos, com o fato da fama

dele ser corrente em regides como a Galileia e a Decéapolis®® (Mt 4,25) e também das

66 Conforme Mt 9,1 e Mc 2,1 Jesus residiu também em Cafarnaum as margens do mar da Galiléia.

87 Conforme Ferreira (2012, p. 63) “Jesus e o grupo que o acompanhava na Galiléia (VAAGE, 1995, p.
84-108) sofreram influéncias da Escola dos cinicos [...]".

8 Decapolis eram 10 cidades na Palestina de cultura greco-helénica: Damasco, Filadélfia, Rafana,
Citopolis (Bete-Sea), Gadara, Hipos, Diom, Pella, Gerasa e Canata.
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incursdes feitas por ele na terra dos gadarenos (Mt 8,28). Logo, entende-se que
naquelas incursdes, provavelmente Jesus conheceu pessoas vinculadas a Escola dos
cinicos e também o conteudo filoséfico daquela casa de pensadores. Assim, em outro
momento e em situagdes especificas, o Nazareno e o lider Mateus fizeram uso de
alguns pontos da filosofia dos cinicos para instruir os seus seguidores.

Entdo, entende-se que os atores envolvidos (Jesus e Mateus) perceberam
que o discurso dos cinicos e dos valores ensinados por eles, em alguns pontos, eram
adequados, para deter as provaveis ameacgas da infiltracdo do materialismo, do
egoismo e da vaidade ostensiva etc junto aos seguidores de Jesus bem como na
comunidade dirigida pelo redator Mateus. Os cinicos ndo se preocupavam “com o dia

de amanha” e, em vista disso, eles ndo acumulavam coisas para si (FERREIRA, 2012,
p, 64). Nessa perspectiva, assim como os cinicos refutavam as praxis facilitadoras de
acumulacdo, o mesmo deveria ser feito pelos membros da comunidade mateana.
Enfim, entende ser esta a intencionalidade articulada pelo redator Mateus ao inserir o
pensamento filoséfico dos cinicos na sua parénese.

Os cinicos eram semelhantes aos hippies dos dias atuais (HORSLEY, 2004,
p. 112). Eles eram filésofos itinerantes e viviam da mendicéncia. Luz (1993, p. 520)
aborda os cinicos com a nomenclatura de “radicais itinerantes”. Segundo o autor os

cristdos primitivos conviviam com esse grupo social:

Na fonte das logias é provavel que o texto [Mt 6,25-34] se referisse
primeiramente aos radicais itinerantes.[...]. Isso explica, a meu ver, que nao
existia no cristianismo primitivo uma cisao entre os radicais itinerantes, que
renunciavam ao exercicio da profissao e da vida familiar, e os seguidores
sedentarios de Jesus. Na realidade, todos os seguidores de Jesus eram
potencialmente radicais itinerantes. Eles se sentiam chamados a segui-los,
assim como estavam cientes de sua responsabilidade para com a
comunidade.

Entdo, se havia convivéncia entre os cristdos e os cinicos, Jesus, os cristdos

galileus e o redator Mateus provavelmente, foram influenciados pelos filésofos cinicos.

Em sintese, o cinismo: 1) fazia oposigao as convengdes sociais; 2) era contra

a acumulagao de riquezas e de honras e; 3) desprezava qualquer prazer (LOHSE,

2000, p. 232). Mas, acima de tudo, os filésofos cinicos valorizavam os dois

fundamentos principais que d&o sustentabilidade a légica comunitaria que sdo a
partilha e a igualdade (FERREIRA, 2012, p. 64).
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Entao, entende-se ficar evidenciado que o redator e tedlogo Mateus ao utilizar
o provavel ensinamento filosofico cinico retirou da fonte Q: “N&o vos preocupeis,
portanto, com o dia de amanh&” ndo estava orientando os seus liderados para o
comodismo. Ao contrario, ele estava ensinando e também alertando os membros da
sua comunidade nao entrarem pelo viés do materialismo e seus derivativos. Mas, se
eles insistissem escolher este caminho seria o fim da unica instituicdo (a comunidade)
que ainda os protegia das crueldades da dominagdo romana e da endogena.

Em outra perspectiva, entende-se que a instrucdo que Mateus deu aos seus
liderados para que eles ndo se preocupassem com 0s bens materiais ndo era um
convite a irresponsabilidade e nem tampouco ao comodismo. Ao contrario, tratava-se
de uma estratégia para se conseguir sobreviver em uma sociedade onde a vida estava

fora de controle. A partir desse olhar, Oveman (1999, p. 35) comenta:

Mateus ensinou a comunidade em crise e duvida que, se buscasse em
primeiro lugar o Reino de Deus [e a sua justi¢a], todas as outras coisas da
vida presente Ihe seriam acrescentadas (6,33). Esse conhecido versiculo
sobre a primazia do Reino dos Céus precisa ser contrabalangado com as
outras instrugdes de Mateus sobre o futuro e como se aproximar dele. Fora
do contexto, 6,33 parece autorizar a irresponsabilidade e o abandono deste
mundo. Na verdade, isso estaria muito longe do conselho de Mateus. Mas o
conselho desempenha um papel no modo de encarar o futuro. Havia coisas
que estavam fora do controle dos judeus mateanos. Como ja observamos, a
perda de controle é caracteristica definidora de um contexto colonial como o
de Mateus.

E, segundo Gallazzi (2013, p. 132) Mt 6,34 arremete ao tempo que os
israelitas foram sustentados com o mana no deserto. Ele comenta “E a antiga ligdo do
mana que ecoa ao longo dos séculos”. Nessa perspectiva, o dito ndo era um convite
ao comodismo, mas, ao contrario disso, um ensino para que todos os membros da
comunidade confiassem na providéncia divina de suas necessidades cotidianas. E, os
membros com posses ndo acumulassem bens enquanto os membros pobres estavam
passando fome®.

Ainda, entende-se ser relevante deixar evidenciado que o Sermao da
Montanha € uma parénese (um ensino) dirigido para discipulos (LUZ, 1993, p. 34). O
primeiro versiculo dele (Mt 5,1) mostra que o publico alvo de Jesus, por volta dos anos
trinta da era comum, eram os seus (as) seguidores. Mais tarde, quando o redator

Mateus utilizou os ditos de Jesus o foco do ensino era os membros da comunidade.

8 Segundo Gallazzi (2013, p. 129) a comunidade matena era composta por membros pobres (a
maioria) € membros ricos.
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Isto posto, chega-se ao entendimento que os ensinamentos originados a partir do
Sermao da Montanha n&do eram para os dominadores. Longe disso! Ao contrario,
aqueles ensinos eram para aqueles e aquelas cuja justica deveria “ultrapassar a dos
escribas e a dos fariseus” (Mt 6,20). Em suma, a providéncia divina e os favores
decorridos dela estavam limitados para aqueles que se encontravam: 1) em status de
marginalizagao (os pobres); 2) passando fome, com sede e desnudos; 3) sofrendo
perseguicdoes religiosas; 4) sujeitos a tributacdo e ao modo de produgéo escravagista
imposto por Roma aos povos conquistados etc (os pequeninos). No entanto, mesmo
passando por penurias e privagdes eles ainda tinham de organizar as suas vidas a
partir da logica da justica/retiddo do Reino de Deus e da justica de Deus. Portanto, o
Deus da providéncia exige que a justica aconteca.

Entdo, em outra perspectiva entende-se que o redator Mateus € também o
tedlogo da justica. Justica perpassa por todo o Evangelho de Mateus e juntamente
com a categoria Reino é a coluna dorsal do Evangelho. No Sermao do Monte, no qual
a pericope em exegese esta inserida, a palavra justica € citada por seis vezes. Tal
incidéncia de citagdes, em apenas trés capitulos do Evangelho, demonstra que o tema
justica era deficitario ou entdo, ndo estava sendo levado a sério na agenda da
sociedade daquela época. Logo, em decorréncia da provavel inobservancia da justica
o escritor ndo perde tempo e assim, ja nos primeiros capitulos do Evangelho ele
mostra que Jesus colocava a justica em primeiro lugar (Mt 6,33). O Jesus da justiga é
aquele que enquanto estava nessa existéncia defendeu os famintos, os sedentos, os
foraneos, os presos etc. Dessa forma, os preferidos de Jesus foram aqueles que
estavam as margens do sistema imperial romano e também da religi&o da sua época
(os pequeninos).

Ainda, a justica na perspectiva do redator e tedlogo Mateus consistia na
articulacdo de praxis que excedessem as praticas realizadas pelos escribas e
fariseus’® (Mt 5,20)"'. Nesse caso, ndo € que os escribas e fariseus néo praticavam
a justica. Ao contrario, eles exercitavam atos de justica como, por exemplo, o de dar
esmolas, orar e jejuar (Mt 6,1-18). Entédo, por que os atos de justica daqueles dois

70 Conforme Overman (1999, p. 23) os escribas e os fariseus; “tornam-se o padr&o contra o qual Mateus
define a justiga e o comportamento correto (5,18; 23,4-36; e sdo 0 grupo que iniciou a conspiragao para
matar Jesus (12,14)".

1 Os escribas e Fariseus dos dias da comunidade de Mateus eram os rabinos conforme sera abordado
no capitulo 2.
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segmentos da sociedade foram refutados tanto por Jesus ao seu tempo como pelo
redator Mateus nos anos 80/90 d.C.? Entende-se que a refutacdo assentava-se no
fato dos fariseus e os escribas exercerem a justica tdo somente para assegurar a
manutengao dos seus status quo vigente (CARTER, 2002, p. 193). Assim, a esmola
dada por eles era manifestagao de puro exibicionismo para a sociedade (Mt 6,2). De
igual forma a oragéo feita por eles ndo era para eles se adequarem a vontade justa e
misericordiosa de Deus. Ao contrario, os escribas e fariseus oravam para que eles
fossem vistos pelas pessoas como homens piedosos (Mt 6,5). E, por ultimo, o jejum
nao era para compartilhar os seus alimentos com aqueles que estavam passando
fome. O que eles queriam era ser percebidos pela sociedade como pessoas que
cumpriam os ritos preceituados pela religido deles (Mt 6,16). Assim, as boas obras (a
esmola, a oragdo e o jejum) que quando praticadas tornam o homem justo diante de
Deus (BIBLIA DE JERUSALEM, 2019, p. 1713) eram usadas pelos fariseus e escribas
como mecanismo para manutencao de suas posi¢des na sociedade.

Ainda na perspectiva que a justica dos escribas e fariseus era refutada: Os
fariseus e escribas pertenciam a elite da sociedade. Entao, eles eram um dos grupos
de nativos aliados a Roma (CARTER, 2002, p. 193). Nesse caso, eles ndo estavam
interessados em reformar as estruturas injustas da época. Ao contrario, o interesse
deles conforme comenta Carter (2002, p. 193) era “deixar intacto o status quo da
dominacg&o romana”. Entéo, as praxis de justicas dos escribas e dos fariseus além de
nao gerar a distribuicdo de renda e bens para a populagdo da base da piramide
concentrava a rigueza nas maos de poucos. Nesse caso, em razdo do modus
operandi articulado pelos fariseus e escribas e de outros grupos que serao abordados
no capitulo dois, a construgdo de um estado isonémico (de igualdade) na sociedade
da Palestina do primeiro século estava dificil de ser realizado.

Em suma, ao serem complacentes, coniventes e fomentadores de um estado
assimétrico na sociedade, os escribas e os fariseus negligenciavam o fundamento
estruturante de justica ensinado na Biblia dos judeus e também pela sociedade do
Antigo Oriente Médio. Ambas as categorias, segundo Silva (2015, p. 256), percebiam
a justica como um mecanismo social para “aplainar os fossos de desigualdades entre
pessoas e categorias sociais”. Assim, entende-se que a refutagdo da justica dos
fariseus e dos escribas, por Jesus e pelo redator e tedlogo Mateus, estava relacionada
com o uso distorcido que eles faziam da categoria justiga.
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Enfim, os fariseus e os escribas eram pessoas que se esforgcavam para cumprir
os preceitos das Escrituras dos judeus. No entanto, segundo a Biblia de Jerusalém
(2019, p. 1745) eles desleixavam das “coisas mais importantes da lei: a justica, a
misericordia e a fidelidade”. Em vista disso, a leitura e a interpretacdo das Escrituras,
feita por eles, era estreita, reducionista e acima de tudo visava a protegcao dos seus

interesses e nao da simetria social.

2 OS CONTEXTOS DO TEXTO DO EVANGELHO DE MATEUS 6,33

Mateus 6,33 € o climax do capitulo seis do Evangelho mateano (BROWN;
FITZMYER; MURPHY, 2011, p. 161). Ele fecha a abordagem relacionada ao tema
justica de Deus que foi iniciada pelo escritor do Evangelho a partir do versiculo 20 do
capitulo cinco e assim, Mt 6,33 e Mt 5,207? est&o interligados (OVERMAN, 1997, p.
98). Além da fungao conclusiva da categoria justica no Serméo da Montanha, Mt 6,33
€ também uma ordenancga enfatica (imperativa) para que os membros da comunidade
mateana buscassem um estilo de vida marcado pela justica de Deus (CARTER, 2002,
p. 238). Nesse sentido, o verso 33 € uma exortagdo para que sejam estabelecidas e
consecutivamente articuladas praticas que estejam em consonéncia com a justica
ensinada no Serm&o do Monte. Logo, se o texto € uma exortativa para que a justica
seja uma norma corrente entdo, o texto esta denunciando a falta de justica nos
contextos relacionados a ele, pois os escritos ndo estdo imunes aos eventos que
passam a sua volta. Ao contrario, eles interagem com os ambientes circundantes
(OVERMAN, 1997, p. 14). Em vista disso, entende-se que Mt 6,33 denuncia a falta
quase que generalizada de justiga na Palestina do primeiro século cristdo. Entdo, a
fomentacédo daquele status ja persistia por varias décadas nos dias da comunidade
mateana. Logo, nele a justica era raramente articulada. E é isso que sera abordado
neste segundo capitulo a partir da perspectiva que a falta de justica no tempo da
comunidade de Mateus, assim como no decorrer do primeiro século depois de Cristo,

resultava em formatagdes assimétricas na geopolitica da Palestina.

2 Conforme Luz (1993, p. 319): “O versiculo 20 [...] antecipa os versiculos 1 e 33 (Sikatootvny) do
capitulo seis. [...]. Assim, o versiculo [Mt 6,20] ocupa uma posigao chave” (Tradugdo de Rubens Alves
Costa).
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Entado, os objetivos especificos do segundo capitulo sdo demonstrar que: 1) a
assimetria social que existia no Império Romano bem como na sociedade da Palestina
do primeiro século da E.c., onde a comunidade mateana estava inserida, era
consequéncia da falta da articulagdo das praticas da justica de Deus; 2) as injusticas
articuladas na Palestina eram construidas e fomentadas tanto pelo dominador externo
(Império Romano) como também por elites enddgenas (dominadores internos) que se
acomodavam ao status quo vigente; dele tiravam vantagens e nao faziam oposigdes
ao dominador externo; 3) o movimento de Jesus e as ideologias ensinadas por ele
denunciavam as desigualdades que a falta da justica gerava na sociedade daquela
época; 4) a comunidade mateana sofria as consequéncias da falta de justi¢ca corrente
na sociedade onde ela estava inserida.

A partir dos objetivos especificos acima divide-se o capitulo em quatro painéis:
o primeiro painel abordara os agentes e instituigdes que construiam e fomentavam as
injusticas (topicos 2.2.1 até 2.2.2.6); o segundo volta-se para os movimentos, as
pessoas, 0s grupos que resistiam e lutavam contra a omissao da justi¢ca. Dessa forma,
eles eram os promotores da justica de Deus (topicos 2.3 até 2.4.3); o terceiro painel
pesquisa as consequéncias que a falta da justica de Deus deixou para a sociedade
(tépicos 2.5 até 2.5.3); o ultimo painel investiga o contexto vivencial da comunidade
mateana que € a categoria alvo da pesquisa e como a justi¢ca estava sendo articulada
naqueles dias (topicos 2.6 até 2.7.2).

2.1 ASSIMETRIA SOCIAL: AUSENCIA DE JUSTICA

A comunidade mateana estava inserida em uma sociedade estruturalmente
assimétrica com pessoas e classes sociais existindo em desigualdades Mt 6,25.
Portanto, uma sociedade na qual a justiga ensinada no Serm&o do Monte (Mt capitulos
5-7), que é essencialmente construtora de igualdades, raramente era articulada. Logo,
as desigualdades e/ou assimetrias sociais, que nesta pesquisa sao tomadas como
indpia da justica, presentes naquela regidao foram construidas e fomentadas pelo
dominador externo (Roma). E, internamente por uma minoria dominante enddgena
que estava a servigo do Império Romano e por intermédio dele era protegida.

As geopoliticas da Palestina e a da Siria, do final do primeiro século d.C., por
guase cento e cinquenta anos ininterruptos estavam sob dominagdes externas. Desde

a conquista de Jerusalém pelos romanos em 63 a.C. (HORSLEY, 2004, p. 35) até os
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dias que o evangelista Mateus escreveu o seu Evangelho, no final dos anos 80 da era
comum (ARMSTRONG, 2007, p. 71), aquelas duas regides estavam debaixo do
dominio dos romanos.” E, como consequéncia desse longo periodo de dominagéo a
maior parte da populacdo da base da piramide passava fome e sede. Os seus
moradores nao tinham o acesso aos meios de producdo, estavam sem teto para
morar, endividados, sofrendo violéncias fisicas e simbdlicas, portando doencas fisicas
e psicossomaticas, sem liberdade e submetendo-se a escraviddo. Enfim, eles
estavam sob fortes pressdes fisicas e psicologicas. Assim, era nesse ambiente caotico
e desesperador, sem justica e sem solidariedade que as mateanas e os mateanos
viviam na cidade de Pella,’* na Transjordania proxima ao Rio Jorddo (KAEFER, 2016,
p. 49).

Entdo, passa-se a abordagem da tecitura de como as assimetrias foram
construidas nos contextos relacionados ao texto Mt 6,33 a partir da perspectiva de
que assimetrias sociais sdo desigualdades e como tais, elas caracterizam um estado
de auséncia de justica. Pois, no Antigo Oriente Médio, na Biblia judaica e
consequentemente no pensamento’® do evangelista Mateus justica, “significa aplainar
os fossos de desigualdades entre pessoas e categorias sociais” (SILVA, 2015, p. 256).
Dessa forma, justica na literatura biblica, com vinculo judaico, € a constru¢do de uma
sociedade igualitaria para as mulheres e os homens, ou seja, justica € igualdade.
Storniolo (2011, p. 14) comenta que a justiga, na visdo do evangelista Mateus, trata-
se de um estado de direito onde todos s&o iguais. Ele comenta:

Na Biblia [Evangelho de Mateus] a justica é a vontade de Deus, o seu projeto
eterno. Somos justos e praticamos a justica quando deixamos que Deus
realize a sua vontade sobre nés e, como através de Jesus, realize o seu
projeto. [...] O projeto de Deus €, portanto, liberdade e vida. Estranho? N&o.
Também nods, la no fundo de nés mesmos, desejamos ardentemente a

A regido conquistada pelo general romano Pompeu foi anexada ao império romano com a
nomenclatura de Provincia da Siria. Dela fazia parte a Palestina (Israel) e a Siria (LOHSE 2000, p. 29).
74 Pella era uma das cidades que fazia parte da Decapole - as dez cidades gregas. Ela situava-se na
transjordania, no lado oriental do Jorddo. Nos dias da comunidade mateana a cidade estava sob a
jurisdicdo do governador da Siria nomeado por Roma (KOESTER 2005, p. 400). Entende-se que a
comunidade mateana de Pella originou-se a partir dos refugiados judeus cristdos que abandonaram
Jerusalém durante a Primeira Revolta Judaica que culminou com a destruicdo da cidade e do seu
Templo-Estado no ano 70 d.C. (LEIPOLDT; GRUNDMANN, 1973, p. 185).

5 O evangelista Mateus tinha vinculos com o judaismo. Portanto o seu pensamento refletia parte dos
costumes e da religido judaica. Saldarini (2000, p. 16) comenta que: “A perspectiva e a pratica que
Mateus promove em seu Evangelho s&o totalmente judaicas e baseiam-se na Biblia (...)". E, ainda em
Saldarini (2000, p. 243): “A observancia das restricbes do sabado ao trabalho, a pureza e os dizimos
[...]. Sua presenga e enfatica importancia em Mateus revelam um contexto judaico no qual esta em
curso vigoroso debate sobre a maneira como a vida, as leis e os costumes judaicos devem ser
interpretados e enfatizados.”. Armstrong (2007, p. 71) comenta que: “Os autores [dos Evangelhos] eram
cristdos judeus”.
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mesma coisa. O unico problema entre Deus e nds é que Deus quer isso para

todos. E isso € justica. Todos tém igualmente direito a liberdade e a vida.
Logo a partir dessa perspectiva, segue-se com a abordagem: 1) de quem era
o protagonista e os coadjuvantes das dominagdes; 2) as instituicdes que legitimavam
o status quo dos dominadores; 3) dos mecanismos que as dominagdes utilizavam para
a construgao, o fomento e a manutencéo das desigualdades sociais daquela época.
Enfim, um status marginalizador que culminou com a Primeira Guerra Judaico-

Romana.

2.2 AGENTES, INSTITUICOES E MECANISMOS DE DOMINAGCAO ANTES,
DURANTE E DEPOIS DE JESUS

2.2.1 Agentes Externos

O protagonista da dominagdo exdgena na Palestina era o Império Romano
que naquela época era dirigido pelos césares. Os governos das provincias eram
compartilhados com diversos agentes e instituicdes regionais os quais coadjuvavam
com os projetos dos dominadores como sera abordado a seguir.

Nos dias da comunidade de Mateus ja havia muito tempo que Roma detinha
o controle e a hegemonia econdmica, politica e militar da bacia do Mediterraneo. A
vitéria dos romanos contra a cidade de Cartago, no norte da Africa, em 146 a.C.
seguida das conquistas do general Pompeu e depois de Augusto (o Imperador) foram
determinantes para consolidar a hegemonia de Roma na regido do Mediterraneo
(HORSLEY, 2004, p. 40).

Roma tinha dois interesses bem definidos em relagéo aos povos conquistados
por ela: a fidelidade deles e as suas moedas (ARENS, 1997, p. 109). Assim, a partir
dessas duas categorias socioeconémicas a dominagdo romana construia um fosso
enorme de desigualdades entre ela e os povos conquistados pelo Império, ou seja,
construiam, fomentavam e promoviam as injusticas.

Aborda-se a seguir diversas categorias, vinculadas ao Império Romano, que
de alguma forma, a despeito de algumas delas existirem ou ndo, nos dias da
comunidade mateana, as constru¢cées que foram feitas por elas, no decurso de

décadas, afetaram o cotidiano dos membros da comunidade de Mateus.
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2.2.1.1 O Império Romano’®

O Império Romano articulava simultaneamente dois tipos distintos de império
para os seus suditos. O Império Romano para o cidaddo romano (os seus enddgenos)
e um outro Império Romano para os povos conquistados por ele.

O primeiro Império estruturava-se, a partir das conquistas e dominagoes, nas
ideologias romanas, nas instituigbes etc.

A licenciosidade era desmedida. Assim, o cidaddo romano levava uma vida
desregrada em banquetes, nas casas de banho, nos jogos etc. Havia também
exageros de ornamentos luxuosos nas constru¢des publicas e privadas na cidade de
Roma e também fora dela.””

O segundo Império (aspecto do Império) estava vinculado ao resultado das
conquistas’® realizadas pelos grandes generais romanos como fez Pompeu, César,
Otaviano, Claudio etc. e as dominacgdes iniciadas a partir daquelas conquistas o que
sera abordado na sec¢ado Pax Romana.

Entdo, segue-se com a abordagem parcial de como era a participagéo de
algumas instituicdes (imperador, Senado e exército) no processo da construgao das

assimetrias correntes no Império Romano.

2.2.1.1.1 Imperador

A instituigdo do principado (princeps), imposta pelo imperador Augusto,
transferiu para as maos do Imperador quase todas as responsabilidades que antes

6 Miguez; Rieger; Sung (2012, p. 98) comenta as caracteristicas necessarias para se caracterizar e
conceituar a categoria império. Essas categorias encontravam-se explicitamente nas ideologias que
regiam o Império Romano: “quatro caracteristicas fundamentais do conceito de Império: a) o poder do
Império ndo tem limites; b) apresenta-se como realidade eterna, que suspende a Historia; c) o poder
do Império funciona em todos os registros da ordem social, até as profundezas do mundo social, a tal
ponto que procura reger a propria natureza humana; d) o Império dedica a paz perpétua e universal
fora da histéria através do continuo banho de sangue. E interessante notar aqui que essas quatro
caracteristicas do Império nos trazem a mente as caracteristicas do proprio Império Romano”.

7 Wengst (1991, p. 52-53) comenta: “O proveito que Roma tirava do aspecto econémico da Pax
Romana mostra-se também na ampliacado brilhante da cidade. Ja Augusto aponta-o quando, no relato
dos seus feitos, realga, entre outras coisas, a construgdo de quatro templos e do foro de Augusto, o
acabamento do foro de Julio, a reconstrugéo do teatro de Pompeu, [...] Augusto ‘podia-se gloriar com
razdo de, em lugar de uma cidade de tijolo, que ele recebera, ter deixado uma cidade de marmore™.
® Horsley (2004, p. 33) comenta: “A conquista romana inicial de novos povos frequentemente
significava devastagdo do interior, queima de aldeias, pilhagem de cidades, morticinio e escraviddo da
populagao”.
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eram prerrogativas das antigas instituigdes republicanas. Em fungao disso, doravante,
as diretrizes que eram determinadas por Augustos e 0s seus sucessores passaram a
ser as bases da administragdo romana para os dois primeiros séculos do periodo
imperial (KOESTER, 2005, p. 326).

Entdo, cabia ao imperador entre outras tarefas: 1) recrutar os servidores
publicos; 2) admitir homens idéneos para o Senado; 3) comandar o exército; 4)
administrar as provincias fronteiricas (KOESTER, 2005, p. 327). A seguranga das
zonas limitrofes era fundamental para a seguranga do Império Romano. Em vista
disso, um legado da classe senatorial era nomeado pelo Imperador para garantir que
incursdes dos barbaros ndo ocorressem.

Contudo, para evitar que os servidores publicos nomeados potencializassem
rebelides, motins e traicdes, montou-se um forte esquema de censuras. E assim, os
registros pessoais dos auxiliares proximos aos soberanos eram constantemente
supervisionados com o fim de mensurar ha quantas ia a lealdade dos servidores
publicos ao seu soberano (KOESTER, 2005, p. 327).

O Império Romano, através dos seus imperadores, procurava sujeitar o
mundo inteiro e ter a supremacia, politico-militar e econémica em relacdo aos povos
conquistados (HORSLEY, 2004, p. 28). Dessa forma, no projeto romano nao havia

lugar para a igualdade entre os povos tampouco para a justica de Deus.

2.2.1.1.2 O senado

A despeito das prerrogativas que foram concedidas aos imperadores a partir
do principado algumas instituigdes do periodo republicano continuavam existindo e,
como ocorriam antes, elas ainda eram detentoras de grande prestigio junto ao povo
romano. Em vista disso, quanto ao Senado, os imperadores que nao se
conscientizassem dessa realidade e assim, intentassem governar sem o apoio dos
senadores romanos raramente faziam administragées promissoras (KOESTER, 2005,
p. 327). Logo, para garantir o apoio necessario para a gestao do Império o Imperador
recrutava membros das familias senatoriais para auxilia-lo evitando, dessa forma,

crises entre ambos.
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Os filhos de familias vinculadas ao Senado iniciavam a vida publica no
exército, atuando como tribunos militares (KOESTER, 2005, p. 328).7° Ao retornar do
servigo militar eles podiam avancgar na carreira administrativa ou politica. Assim, para
que isso fosse realizado, eles se engajavam em cargos como os de pretores e
questores podendo chegar até ao consulado. O consulado era pré-requisito para
exercer fungdes senatoriais e imperiais mais elevadas e esta, era entdo a meta dos
membros mais jovens das familias senatoriais.®

Em suma, os jovens das familias senatoriais iniciavam as suas carreiras no
exército, em provaveis campanhas militares. As campanhas tinham como fim ultimo a
dominacéo e a subjugacédo dos povos e dos seus bens ao Império Romano. Logo
desde cedo, os aspirantes a uma cadeira do Senado eram treinados para construir a
assimetria social e aumentar as desigualdades entre a elite romana e os povos
conquistados por eles.

Enfim, o prestigio do Senado era tamanho, ao ponto do Imperador dividir com
0os senadores o governo das provincias pacificadas que nao dependiam da
permanéncia continua do exército (KOESTER, 2005, p. 328).

2.2.1.1.3 O exército

O exército era uma instituicdo remanescente do periodo republicano que a
exemplo do Senado continuou existindo no periodo do principado e ainda, segundo
Koester (20015, p. 327) “conservando algumas responsabilidades reais e enorme
significado simbdlico”.

O Imperador exercia o comando do exército que tinha como missédo defender
o Império. No entanto Arens (1997, p. 91) comenta que “a tarefa primeira do Exército
era assegurar a permanéncia da Paz”. Além da defesa imperial o exército treinava os

futuros servidores civis. O treinamento era feito nas legides e nas corporagdes

0 Os tribunos davam suporte aos legados ao comandar as tropas auxiliares. Os legados comandavam
as legides e estes provinham da classe senatorial (KOESTER, 2005, p. 327). Os legados podiam
também governar as provincias localizadas nas fronteiras que estavam sob a responsabilidade do
imperador (KOESTER, 2005, p. 328).

80 Koester (2005, p. 328) comenta que: “[...] o consulado era exigido para o exercicio das fungdes
senatoriais e imperiais mais elevadas [...]".
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militares disseminadas em diversos locais do Império Romano.?! Dessa forma, as
principais posi¢des de comando do exército eram ocupadas por servidores civis em
treinamento. Cabia também ao exército proteger as fronteiras por meio das legides
estacionadas nos limes (ARENS, 1997, p. 88).

O exército romano nas primeiras décadas do primeiro século da era comum
era composto de: trinta legides cada uma com seis mil soldados; tropas auxiliares
recrutadas nas provincias e uma frota naval que atuava basicamente no Mediterraneo.
Uma legido era comandada por um legado da classe senatorial. Ela era composta de
dez coortes e seis centurias. O exército romano ainda contava com oficiais centurides
e os pretorianos. Os centurides eram cidadaos comuns que ingressavam no servigo
militar fazendo deste uma carreira para toda vida (KOESTER, 2005, p. 327-328). Os
pretorianos® eram uma divisdo especial do exército responsavel pela guarda pessoal
do imperador. Em vista disso, os pretorianos era o unico destacamento militar que
podia ficar estacionado em solo italiano (KOESTER, 2005, p. 328).

Em tempos de paz o exército romano realizava as grandes obras imperiais
(ARENS, 1997, p. 90). O soldado n&o romano que servia nas tropas auxiliares do
exército durante vinte e cinco anos recebia a cidadania romana. Dessa forma, o
exército servia de mecanismo de ascensao social (KOESTER, 2005, p. 328). Ainda

nessa perspectiva Arens (1997, p. 89, 91) comenta que:

O Exército era atraente, sobretudo, para os estamentos mais pobres,
oferecendo-lhes a possibilidade de aprender uma profissdo que depois seria
util, e a seguranga de ser mantidos pelo Estado e de receber um madico
pagamento com que podiam poupar [...] O Exército contava com engenheiros
e arquitetos de primeira linha.

No entanto, a despeito dos supostos beneficios que o exército proporcionava,
ele era uma das instituicbes que o Império mais utilizava para executar a sua politica

de dominagé&o e assim, aumentar o fosso das desigualdades daquela época.

81 Koester (2005, p. 327) comenta que: “Posigbes de comado no exército tornaram-se assim campo de
treinamento para futuros servidores civis”.

82 Garnsey; Saller (2004, p. 109) demonstra que: “Augusto organizou entdo as primeiras forgas
ostensivas de Roma: a guarda pretoriana, as coortes urbanas e a vigilancia noturna (vigiles)”.
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2.2.1.1.4 Os césares

Os césares eram os principais agentes do programa de dominagao do Império
Romano, portanto, em ultima instancia, os responsaveis pela auséncia da justica
vigente naquela época.

Entdo, apds o assassinato de Caio Julio César ocorrido em 44 a.C. Otavio
(Otaviano) e Anténio (Marco Antbnio) aliaram-se para juntos lutarem contra os
assassinos de César (LOHSE, 2000, p. 187). Vencida essa etapa o Império Romano
foi dividido entre os dois estadistas. Assim, Anténio assumiu o governo do Oriente
vivendo em Alexandria na companhia da rainha Cledpatra que era de origem grega.
De Alexandria Antdnio determinava a sorte da Siria e da Palestina (LOHSE, 2000, p.
188). Em outro polo geografico, Otavio governava a parte ocidental do Império. A sede
do seu governo era na cidade de Roma. O dominio de Otaviano se estendia sobre a
Italia e o oeste do Império. No entanto, ndo demorou muito para que os dois
governantes entrassem em conflitos de interesses e assim, na batalha maritima de
Actium (31 a.C.) Otavio derrotou Antdonio (STEGEMANN E STEGEMAN, 2004, p.
142). Logo, a partir da vitoria de Otavio, ele passou a ser o unico governante do
imenso Império Romano. Segundo Ferreira (2005, p. 14): “mas foi justamente com
Otavio, ou Augusto, que se iniciou o que podemos chamar de "Império Romano", que
compreende o periodo de 27 a.C. até 284 d.C.”. O Império Romano foi reorganizado
pelo imperador Augusto durante o seu longo e pacifico reinado (LOHSE, 2000, p. 192).

Otavio era filho adotivo de Julio César (KOESTER, 2005, p. 370); (OVERMAN,
1999, p. 15); (GUERRA, 2018, p, 194). Otaviano era um habil politico como fora o seu
pai. Ele governava com prudéncia e moderagédo. Nessa perspectiva ele deu atengao
ao Senado e ainda devolveu aos senadores os direitos que foram retirados deles pelos
governantes anteriores. Assim, doravante, o Senado, passou a condecora-lo com
titulos honorificos em retribuicdo as benesses recebidas da parte do imperador
(LOSHE, 2000, p. 188). A primeira honraria recebida pelo imperador deu-se quando
0 seu pai adotivo (Julio César) foi elevado entre os deuses pelo Senado®. Segundo

83 Conforme Fortino (2014, p. 208): “Muitos reis e imperadores antigos afirmavam que haviam sido
adotados pelos deuses, o que lhes dava legitimidade divina para governar. Quando morriam, alguns,
como Julio César, eram elevados a categoria de deus (num processo conhecido como apoteose) e
reverenciados”.
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Guerra (2018, p. 182-183): “[Julio] César foi o primeiro romano a receber oficialmente
as honras divinas do Estado; o primeiro de muitos, que viriam a ser, por sua causa,
denominados divus’. A partir desse evento, Otaviano, na condi¢ao de filho de César,
passou a ser chamado Imperator Caesar Divi filius (Imperador César filho do divino).
Em 27 a.C. o Senado adicionou o cognome Augusto ao nome de Otaviano® que
segundo Lohse (2000, p. 189) “[...] até, entdo, essa designagao (=veneravel) fora
usada somente como cognome dos deuses”. A despeito da alcunha nao ter
transformado Otaviano em um rei-deus, entende-se provavelmente que a intencdo do
Senado era essa. Transformar o imperador em um rei-deus estando ele ainda vivo,
pois no titulo “Augustus” que foi concedido pelos senadores conforme cometa
Agamben (2011, p. 195) “havia assumido um tom religioso”. No entanto, Koester 2005,
p. 370-2 entende que a titulagdo ainda n&o fez do imperador um divus. Ele comenta:

A outorga do nome Augusto (“Aquele que merece reveréncia’, uma
designagao romana arcaica) pelo Senado em 27 a.C. elevou seu portador a
uma posicdo acima do nivel dos seres humanos comuns; ele realgou as
dimensdes sobre-humanas da sua felicitas, mas nao o tornou um deus.”. [...]
Em Roma, Augusto sé se tornou “deus Augusto”, depois de sua morte, por
voto do Senado, uma divinizagao que seria também concedida a maioria dos
seus sucessores, apesar das excegdes: Caligula, Nero e Domiciano nao
foram elevados a mesma condigéo entre “os deuses do povo romano”.

Em 12 a.C. o imperador recebeu o cargo de “pontifex maximus”. Por ultimo,
em 2 a.C., mais uma vez, o Senado designou-o Augusto como pater patriae (pai da
patria). Assim, a partir das condecoragdes feitas para Otavio, foram langadas as bases
para se iniciar o culto ao Imperador no Ocidente. No entanto, Ferreira (2011, p. 72)
comenta que: “O culto ao imperador iniciou-se no tempo de Otaviano (29 a.C. - 14
d.C.), apos a vitoria em Filipos. Ali ele se definiu "Augusto". Foi estabelecido ao
sacerdocio dedicado a deusa Roma e o imperador foi definido como divus (deus)”.

A origem do culto ao Imperador € atribuida ao conquistador macedénio
Alexandre, o Magno (STOLL, Jr, 2000, p. 2025)%. Narra-se que este ao visitar o
oraculo do deus Amon, no Egito, o sumo sacerdote do santuario o saudou como filho
de Amon o que equivalia, na Macedébnia, ser o filho de Zeus, portanto, um deus.

Alexandre nao so6 aceitou a honraria, como passou a considerar-se dai para frente

84 O cognome Augusto foi um ato oficial do Estado (LOHSE, 2000, p. 208).
85 Conforme Stoll, Jr (2000, p. 2025): “A idéia helenistica da realeza divina, que teve sua origem com
Alexandre Magno, voltou a ser vivificada no culto ao imperador romano”.
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como o filho do deus altissimo do pantedo grego (LOHSE, 2000, p. 205). Por
conseguinte, a “divinizagdo” n&o s6 agradou a Alexandre que naquela altura ja era o
soberano do Mediterrdneo, mas, também aos seus generais. Entende-se que os
generais de Alexandre viram naquele evento uma ferramenta eficiente para impor e
manter o controle politico sobre os suditos, pois um lider divino-humano n&o pode ter
as suas praxis contestadas®.

O culto ao imperador foi uma das principais instituigdes do aparelho ideoldgico
romano que decisivamente contribuiu para organizar o império como uma unidade
(MIGUEZ, 1998, p. 98). Entende-se que a unidade imperial ocorria porque a coergdo
religiosa imposta por Roma forgava os suditos do império aglutinarem-se debaixo de
uma unica concepgao religiosa. Como consequéncia da adesao coletiva ao culto do
imperador, imposta por Roma, construiu-se no império uma identidade sociorreligiosa
universal para todos os suditos. Em decorréncia disso, as complexidades culturais
tendiam serem reduzidas e assim a coesao do Império era mais facil de ser
estabelecida. Stoll, Jr (2000, p. 2025) comenta que: “Foi somente por adotar o
conceito helenistico da encarnagao da divindade no imperador que Augusto (63 a.C.
—14 d.C.) conseguiu incluir na sua propria pessoa, o impeério como uma unica entidade
global, unificagédo esta que néo tinha precedente nacional nem cultural”.

A elevacgao do imperador ao status de um deus do Estado servia também para
preservar as instituicbes e assim garantir a ordem mundial imposta por Roma
(KOESTER, 2005, p. 374), pois entende-se que deuses sao instituidos para nao
serem questionados. Entdo, doravante, o culto ao imperador passou a ser um simbolo
da unidade imperial e ao mesmo tempo da lealdade de todos os suditos ao dirigente
romano. Wengst (1991, p. 74, 75) comenta que:

O culto ao imperador torna-se o laco de unidade do império, simbolo da
fidelidade de todos os cidad&os ao imperador e ao Estado. [...] Se o imperador
representa o império de tal modo que o bem comum se baseia na sua
integridade, entdo a ndo participagédo nos atos rituais, que devem celebrar e
confirmar a incolumidade do imperador levanta a suspeita de deslealdade
politica fundamental.

Com o tempo, o culto ao imperador constituiu a principal forga motriz para dar

razao as perseguicdes que alguns imperadores promoveram contra os cristdos. Isso

8 No Império Romano o culto ao imperador expressava a o sentimento vigente na clpula imperial e
também em parte dos suditos, que a pessoa do imperador era sobre-humana (WENGST, 1991, p. 73).
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ocorreu porque a fidelidade que era jurada ao imperador estava diretamente
associada a obrigacdo da prestagcédo de culto, pelos suditos, ao soberano (ARENS,
1997, p. 91). Logo, o sudito que nao oferecesse as suas oferendas a favor do
Imperador era considerado um traidor. Stoll, Jr (2000, p. 2025) comenta que; “O efeito
da confissdo Kyrios lesous [Jesus é o Senhor], que os cristdos empregavam para
proclamar Jesus como Senhor, haveria de destruir esta ideologia vital do Império
romano, € a reagdo que ela obteve foi a perseguicdo dos cristdos durante os trés
primeiros seculos”.

Retornando a Augusto: ele estabeleceu a paz pelo viés da ideologia da Pax
Romana e, dessa forma integrou economicamente todo o Império. O seu longo
reinado foi relativamente organizado e pacifico. Segundo Lohse (2000, p. 191) ele
“‘desejava ser reconhecido como o soberano da paz [...]". O imperador preocupava-se
com a decadéncia moral de Roma. Em vista disso, ele ndo mediu esforcos para
restaurar a coragem, a justica e a observagao: da disciplina; da moral; da familia.
Lohse (2000, p. 192) comenta que:

Muitos romanos ndo se casavam, procurando exclusivamente o prazer,
diversos casais nao tinham filhos, o divércio tornara-se costumeiro e o grande
numero de escravas e escravos representava uma ameaga continua a moral.
Para combater essa tendéncia, foram decretadas leis para protecdo da
familia romana: todos os homens entre 20 e 60 anos e todas as mulheres
entre 20 e 50 anos eram obrigados a casar-se. Para promover a familia,
decretou-se que pessoas celibatarias nao teriam direito a herangas, e os
casados sem filhos herdariam apenas a metade. Os pais de familias
numerosas deviam ser preferidos em concursos para cargos publicos.

Otavio era o homem mais rico do império ao seu tempo (LOHSE, 2000, p.
190). Com o seu patriménio ele fortaleceu o exército e supria o proletariado romano
com trigo e jogos. Com isso, ele consolidava a politica do panem et circenses (pao e
circo).

A politica otaviana para os povos dominados era rigorosa. Os principados
que iam sendo conquistados pelo imperador eram anexados a grande federagao
romana e o governo deles era feito preferencialmente por nativos leais ao imperador
como ocorria na Palestina com Herodes, o Magno. No entanto, quando o principe de
um pais dependente de Roma nao se comportava como o determinado pelo imperador
este era sumariamente deposto (LOHSE, 200, p. 190).

Otavio (Augusto) morreu no ano 14 d.C. aos 76 anos de idade e seu filho
adotivo, Tibério, com 56 anos assumiu o trono romano em seu lugar (LOHSE, 2000,
p. 192).
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Tibério deu continuidade sistematicamente as politicas do seu antecessor
(LOHSE, 2000, p. 192). Ele era um general experiente e um politico sensato. Embora
Tibério ndo tivesse a mesma competéncia politica e a criatividade que o seu pai tinha,
ele cumpria os papéis pertinentes ao cargo com muita rigidez e responsabilidade.
Enfim, o governo dele foi uma continuidade da administragdo de Augusto (LOHSE,
2000, p. 192). Durante o seu governo, de 14-37 d.C.%", Pdncio Pilatos foi nomeado
prefeito da Judéia e Samaria (26-36 d.C.). Nesse mesmo periodo Jesus foi condenado
a pena capital e Jodo Batista pregava na Palestina contra omissao da justica pela elite
da Palestina (Lc 3,1-2) (LOHSE, 2000, p. 193). O sucessor de Tibério foi Caligula.

Caligula governou de 37-41 d.C. (FERREIRA, 2005, p. 14). Ele assumiu o
trono com apenas 25 anos de idade. O comportamento do imperador ascendido ao
trono era diferente do comportamento do Imperador que o antecedeu. Entédo, Caligula
agia como se fosse um grego (LOHSE, 2000, p. 193). Sempre que podia cercava-se
de jovens helénicos impiedosos. Entre os seus companheiros encontrava-se Herodes
Agripa, neto de Herodes, o Magno.? Assim, a amizade existente entre o imperador e
Agripa, facilitava o Imperador manter a dominagao da Palestina sob controle.

O imperador Caligula levava uma vida dissolutamente. Ele nutria um
exagerado desejo de veneragdo divina. Nessa perspectiva, Koester (2005, p. 372)
comenta que: “Caligula, porém, seguiu para o extremo oposto [a posicdo de Tibério
que desestimulou o culto ao imperador vivo]. Logo que se tornou imperador, exigiu ser
tratado e adorado como um deus”. Assim, um dos seus intentos foi colocar a sua
estatua no Templo-Estado de Jerusalém e em sinagogas judaicas (KOESTER, 2005,
p. 373). No entanto, a empreitada s6 ndo foi realizada porque o Imperador foi
assassinado subitamente por revoltosos palacianos em 41 d.C. (LOHSE, 2000, p.
193). Enfim, o reinado de Caligula foi curto e marcado por muitas inimizades feitas por
ele. Claudio sucedeu a Caligula apoiado pela guarda pretoriana.

Tibério Claudio Druso nasceu em Lion, na Galia, atualmente a Franca,
portanto, foi o primeiro imperador romano que nasceu fora da Italia. Seu dominio foi
de 41-54 d.C. (FERREIRA, 2005, p. 14). Ele era um homem honrado, governava com

87 Conforme Ferreira (2005, p. 14): “[...] o imperador Tibério governou de 14-37 d.C. [...]".

8 Conforme Lohse (2000, p. 40): “Agripa, neto de Herodes, tinha passado muito tempo em Roma,
mostrando-se suficientemente habil para conseguir o favor de Caligula. No ano 37 d.C., Caligula Ihe
deu de presente o territério, antes governado por Felipe.”
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responsabilidade, bem informado e conseguia influenciar os dirigentes das provincias
(LOHSE, 2000, p. 193).

Claudio ndo exigia veneragédo ao Imperador. Nesse sentido ele aceitou que
cidadaos influentes de Alexandria colocassem estatuas de sua pessoa em pragas
publicas daquela cidade, porém, ao mesmo tempo, proibiu a realizacdo de cultos a
sua pessoa como também a construgdo de santuarios dedicados a ele. Segundo
Lohse (2000, p. 193) Claudio ndo queria “causar escandalo entre meus
contemporaneos, € penso que um santuario ou coisas semelhantes sao direito
proprios dos deuses, competindo-lhes para sempre”. Ainda, nas questdes
relacionadas com a religido o imperador exortou aos alexandrinos a manterem-se
educados e pacientes com os judeus daquela cidade. Dessa forma, o imperador
determinou que os Alexandrinos ndo profanassem os lugares de cultos e nem os ritos
religiosos adorados pelos Judeus. No entanto, com a comunidade judaica residente
em Roma Claudio ndo teve o mesmo grau de tolerancia que ele dispensou a
comunidade judaica de Alexandria. Ao contrario, em seu governo os judeus da cidade
de Roma foram expulsos da capital acusados de agitagdes relacionadas a mensagem
de Cristo (At 18,2). Em 54 da era comum Claudio foi morto por envenenamento
supostamente articulado por sua esposa Agripina. Nero, o filho do primeiro casamento
de Agripina e também filho adotivo de Claudio, aos 17 anos, ainda na fase hebiatra,
foi elevado a César (LOHSE, 2000, p. 194).

Os primeiros anos do governo de Nero foram regidos conjuntamente pelo
prefeito dos pretorianos e pelo filosofo Séneca. Séneca era considerado naquela
época um dos homens mais influentes e ricos de Roma e, dado a experiéncia funcional
dos dois regentes foram anos de relativo sucesso politico-administrativo no Império
(LOHSE, 2000, p. 194). No entanto, quando Nero atingiu a maturidade e assumiu
definitivamente o governo ele revelou-se ser uma personalidade descomedida: o
Imperador gostava de apresentar-se publicamente como um artista; reivindicava sua
divinizagao (KOESTER, 2005, p. 373); e matava quem se opunha a ele, mesmo sendo
estes membros de sua familia (LOHSE, 2000. p. 194-195). Nao bastasse isso, Nero
imputou aos cristdos a culpa pelo incéndio que destruiu muitas casas na capital do
Império em 64 d.C. Em vista disso, o Imperador insano passou a perseguir e condenou
a pena capital os cristdos residentes na cidade de Roma. E, assim, Nero promovia
espetaculos circenses utilizando os cristdos como objetos de espetaculos para a sua
plateia. Tacito apud Lohse (2000, p. 195) comenta:
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Na execugao, zombava deles [os cristdos] Foram colocados em peles de
animais e dilacerados por cdes ferozes. Outros foram crucificados ou
condenados a morte pelo fogo, sendo queimados no inicio da noite como
fachos noturnos. Nero ofereceu seu préprio parque para esse espetaculo e
apresentou, ao mesmo tempo, um numero circense, misturando-se entre o
povo em traje de cocheiro ou em cima de um carro.

Em suma, a insanidade do imperador n&o tinha limites. Logo, impossibilitada
de ser mais tolerada, insurgiu uma rebelido contra Nero culminando com a morte dele
em 9 de junho de 68 d.C. (GALLAZZI, 2013, p. 25). O reinado de Nero ocorreu de 54-
68 d.C. Ele foi o imperador dos dois primeiros anos da Primeira guerra judaico-romana
e o ultimo soberano da dinastia julio-claudiana.

A morte de Nero foi considerada por algum tempo como um embuste e muitos
acreditavam que ele ainda vivia escondido em algum lugar remoto do Império. Dessa
forma, esperava-se que a qualquer momento o Imperador retornaria a Roma
comandando um exeército de partos. E, assim com este exército recuperaria o trono
que foi retirado dele (LOHSE, 2000, p. 195).

Havia também a perspectiva do Nero redivivus no ideario popular. Dessa
forma, criou-se e disseminou-se a crenga escatolégica que o Imperador haveria de
ressuscitar para dar continuidade as crueldades que ele praticava. Em vista disso, o
retorno do Imperador seria acompanhado de terrores sem precedentes. Entao,
entende-se que a concepgédo de ideias do devir de um imperador sanguinario, nos
ultimos tempos, constituiu as bases imaginarias para o surgimento das figuras
apocalipticas das duas Bestas que emergirdo do mar e da terra que foram articuladas
e descritas pelo apostolo Jodo no livro de Apocalipse 13,1-18. Em suma, as narrativas
do Nero redivivus vinculam-se ao género literario apocaliptico. Este género surgia em
tempos de intensas crises que somente seriam superadas por meio da intervengao
divina. Porém, havia a esperanga de um devir quando dias melhores ainda viriam
(AUBREE, 2004, p. 176).

Segue-se a linha sucessoria dos césares agora com o general Vespasiano
que governou de 69-79 d.C. (FERREIRA, 2005, p. 14). Contudo, antes de assumir o
trono o general teve que enfrentar e derrotar os seus trés concorrentes a cadeira
imperial (LOHSE, 2000, p. 195). Entdo, na disputa pelo poder na Espanha Galba foi
imediatamente proclamado o imperador pelos seus soldados. De igual forma, em
Roma, o escolhido pelos pretorianos era Oto. E, na Germania as legides romanas

declararam Vitélio como o sucessor de Nero. No entanto, nenhum dos trés



109

proclamados imperadores tinha o apoio da totalidade do Império. Em decorréncia
disso, uma guerra civil poderia eclodir a qualquer momento. Nesse contexto,
Vespasiano que se encontrava em batalha, na Palestina, com o apoio inicialmente
das tropas comandadas por ele e em seguida pelo exército romano conseguiu o
suporte necessario para apoderar-se do trono imperial no ano 69 da era comum. Logo,
o risco de uma guerra civil foi dissipado e a ordem e a tranquilidade foram
restabelecidas.

Tito Flavio Vespasiano tao logo assumiu o trono determinou que a instituigao
do princeps, que fora criada por Augusto, voltasse a ser a regra juridica para
orientagdo das sucessodes ao trono imperial (LOHSE, 2000, p. 195-196). Feito isso,
Vespasiano garantiu a sucessao dos seus filhos ao trono e ainda deu inicio a uma
nova dinastia (a dinastia flaviana). Apos a sua morte o seu filho Tito Vespasiano
Augusto assumiu o trono de 79-81 da era comum (FERREIRA, 2005, p. 14). Foi Tito
Augusto que no ano 70 d.C. (ainda como general) sitiou e destruiu Jerusalém e o seu
Templo-Estado (KAEFER, 2012, p. 17). Tito morreu em 81 d.C. e com a sua morte o
seu irmao Tito Flavio Domiciano o sucedeu no trono.

Tito Flavio Domiciano (81-96 d.C.)® reivindicava a divindade e o poder
absoluto para si. Em vista disso, segundo Koester (2005, p. 373) ele “[...] exigia ser
chamado de “Senhor e Deus” (dominus et deus)[...]. Ele se deleitava com as
aclamacgdes feitas pelo povo. Segundo Lohse (2000, p. 196) o imperador delirava:
‘com a aclamagdo do povo a si e a sua esposa no anfiteatro, no dia do grande
banquete: ‘Salve, nosso Senhor e nossa Senhora!”. Kraybill; Ekeke; Mota apud
Guerra (2018, p. 140) comenta que: “...] Domiciano, imperador romano que
reivindicou para si a gléria de ser reconhecido como divindade ainda em vida”.

Entdo, o Imperador Domiciano exigia dos seus subalternos hierarquicos cega
submissdo. Qualquer resisténcia ao seu governo era sufocada. Em vista dos seus
modus operandi, as aversdes e as inimizades eram crescentes contra ele. Tal situagao
culminou com uma conjuragao que pos fim a vida do Imperador e da dinastia flaviana
nos idos do ano 96 da era comum (LOHSE, 2000, p. 196).

Domiciano foi um perseguidor sistematico dos cristdos (FERREIRA, 2011, p.
200). Os membros da comunidade mateana sdo contemporaneos do governo dele e

8 Domiciano governou o Império Romano de 81-96 depois de Cristo (FERREIRA, 2011, p. 206).
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dessa forma, eles foram afetados e sofriam as consequéncias das perseguigcdes
promovidas pelo Imperador.

Encerra-se a abordagem relacionada aos administradores do Império que
atuaram no primeiro século depois de Cristo. Em sintese, o Império iniciado por
Augusto estava segundo Lohse (2000, p. 196) “estavel. A administragdo das
provincias era exercida fielmente [...]". Por conseguinte, a estabilidade e a
administragao fiel das provincias conforme citado por Lohse beneficiavam somente o
Império Romano, os seus cidaddos e uma pequena elite exégena aderente ao poder.
Em outra perspectiva, a partir do olhar daqueles que nado estavam vinculados ao
Império Romano construido para os romanos; estabilidade e administragao eficiente
das provincias eram sindbnimos de subjugacdo e esgotamento dos recursos e das
divisas dos povos conquistados. Nesse caso, a ordem vigente era construida a custa
da construcao de assimetrias sociais (da falta de justiga) e solidariedade como fazia

a Pax Romana a qual sera abordado no proximo topico.

2.2.1.1.5 Pax Romana

A Pax Romana foi uma das estratégias e uma ferramenta ideoldgica que
Roma utilizou para manter os povos conquistados sob o seu dominio durante quase
trés séculos. Foram tempos de intensos terrorismos e massacres que eram
camuflados por uma pseudopaz sustentada pelas forgas das armas e do autoritarismo
do Império. Enfim a paz oferecida pelos romanos era: machada de sangue; por meio
da violéncia e da morte de quem fazia oposi¢ao; sem justica (FERREIRA, 2005, p.
17).

Os primérdios da Pax Romana foram a partir das primeiras vitérias do general
romano Pompeu no Oriente e terminou com o imperador estoico Marco Aurélio em
(161-180) d.C. No entanto, a consolidagdo da Pax Romana coube ao Imperador
Augusto a partir de 27 a.C. (HORSLEY, 2004, p. 40). Ela propunha para os povos
dominados uma falsa percepgao de segurancga, estabilidade politica e econdmica,

ordem e progresso.°

% Conforme Rossi (2008, p. 15). Atenuavam-se as sobrecargas geradas pela Pax Romana por
mecanismos enganosos. “Para resolver esse problema, os impérios utilizavam a persuaséo psicolégica
de um governo forte e de um sentido de estabilidade politica e econdmica para contrabalangar a
sobrecarga da subserviéncia e do custo do tribut
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O Império Romano ja era um mix de culturas quando Augusto assumiu o
governo. E isso dificultava a gestado imperial. Vejamos, a seguir, como isso aconteceu.

A partir da vitéria final de Roma contra Cartago em 146 a.C. e as posteriores
conquistas de Caio Julio César (568-50) a.C. (as Guerras Galicas) Roma passou a ter
o controle absoluto sobre os povos e as na¢gdes da bacia do Mediterraneo. No entanto,
0 que a priori foi visto como vitorias a posteriori, em razdo da grande diversidade
cultural herdada tornou-se em problemas para os romanos administrarem. Os povos,
as linguas e os costumes eram dispares®' e assim a gestdo dos dominados nao era
tarefa facil de ser executada em razao da falta de coeséo entre eles. Além disso, nas
regides dominadas, havia tensdes e revoltas. Acrescenta-se ainda como um problema
que deveria ser resolvido, o fato de que naquele periodo o Império era constantemente
ameacado de ser invadido pelos povos barbaros que viviam préximo aos limes
romanos como, por exemplo, os germanicos. A invasao barbara, especificamente,
consistia em uma das maiores preocupacdes de Roma. Portanto, um status que
evidenciava que os romanos nao tinham o total controle dos povos dominados por
eles. Em vista disso, entende-se que o Imperador Augusto percebeu que a saida para
manter a hegemonia (supremacia) sob os seus suditos n&o estava somente no
processo de romanizagdo ja em andamento. Somente o esforgo ideoldgico para
romanizar os povos dominados pelo vieis da cultura ndo estava sendo suficiente para
manté-los sob controle.

Entdo, diante desse status, Augusto entendeu ser necessario a
implementagdo de uma nova ordem politico-social que garantisse além da unidade
imperial a manutengao: da paz, da tranquilidade, da seguranga, da ordem publica em
todo o territorio imperial. Essa ordem (ideologia politica) € abordada pela histéria como
a Pax Romana. Mas, em sua esséncia, a Pax Romana tratava-se de um mecanismo
ideologico de dominagado que protegia unilateralmente os direitos do dominador.
Nesse caso, os direitos do Império Romano. Este, por meio da imposi¢ao do poder,
das armas e da taxacao de tributos e impostos mantinha os povos conquistados sob
forte jugo.%? Entdo, para implantar o pseudo programa de paz, de seguranga, de ordem

91 Conforme Wengst (1999, p. 44): “Os paises conquistados por Roma ao redor do mar Mediterraneo
eram muito diferentes [...]".

92 Conforme Wengst (1991, p. 46-47) o povo conquistado perdia os seus direitos: “[...] e, assim, o
primeiro direito do vencedor é o direito ao espdlio de guerra. [...] Uma vez estabelecida a paz, apés a
vitéria, permanece muitas vezes uma forgca de ocupagdo que tem o direito de requisi¢cao”.
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e de progresso, foi preciso que os imperadores utilizassem e apoiassem na violéncia
do exército romano por meio das suas legides disseminadas pelos rincdes do Império.

O exército romano foi o principal executivo (instituicdo) imperial para a
implantacéo, a consolidagdo e a manutencdo da Pax Romana. E, também o braco
forte dos imperadores para subtrair dos dominados: o maximo possivel de divisas
fiscais;*® a méao de obra escravagista para executar as grandes obras do império; o
fornecimento de viveres etc. Assim, a paz era imposta e a ordem era mantida por meio
das armas das legides.

Entdo, para Roma implantar o seu o projeto “civilizatério™* sobre os povos
conquistados cabia ao exército além das tarefas acima a missao de: 1) defender os
aproximadamente 9.000 quildmetros de fronteiras que a qualquer momento poderiam
sofrer incursdes dos barbaros; 2) defender as fortificagées existentes nos limes do
império; 3) defender os pontos estratégicos para a manutengédo da paz e da ordem
como ocorreu com o estacionamento da X Legido Romana em Jerusalém apods a
queda da cidade e do seu Templo-Estado no ano 70 d.C.; 4) garantir a seguranga
pessoal das autoridades imperiais de alta patente etc. Dessa forma, a presenca de
uma guarni¢cao militar romana impunha o respeito e a aceitagdo da soberania de Roma
sobre os dominados. Ent&do, por meio da for¢ca militar, ficava mais facil: impor a paz;
transmitir para os dominados os elementos da cultura latina como, por exemplo, a
lingua e a religido; criar condigdes para o desenvolvimento das economias locais. Em
decorréncia das circunstancias acima, cabia ao exército o papel primordial de garantir
a estabilidade organica do Império. Atribui-se também ao exército romano a
colonizagao de varias regides. Em suma, a Pax Romana era uma paz feita pela forca
das armas e conseguida quando o exército estava presente.

Entretanto, a partir da perspectiva de Roma, a Pax Romana era a unica
férmula viavel para se conseguir harmonizar e garantir relagdes estaveis entre o poder
imperial e o vasto e complexo territério a ser governado. Portanto, para o poder
romano, um programa ideoldgico justificavel. Assim, a Pax Romana tornou-se o

principal instrumento de apoio ideologico para Roma executar o seu projeto

93 Conforme Horsley (2004, p. 400): “A Pax Romana possibilitou aos romanos extrairem mercadorias
dos povos que haviam subjugado, na forma de tributos, tanto para sustentar suas forgas militares como
para pacificar as massas romanas com "pao e circo™.

9 Conforme Malina (2004, p. 86): “[...] os idedlogos romanos acreditavam que seu proposito era o de

civilizar todos os habitantes da oikoumene, e ndo simplesmente conquista-los [...]".



113

administrativo, fiscal e judicial em desfavor dos povos dominados. Enfim, ela foi um
dos principais pilares ideoldgicos utilizado pela civilizagdo romana (que de civilizada
nao tinha quase nada) para difusdo e implantacdo: da ordem; da tranquilidade; do
cumprimento da lei; da fiscalidade; da subserviéncia ao culto do imperador.

A Pax Romana era articulada a partir da logica da unilateridade. Em razdo
disso, os ativos (beneficios e desenvolvimentos) gerados por ela eram usufruidos
pelos romanos e 0s seus associados. Enquanto isso, no polo oposto, os passivos
(maleficios) deixados por ela eram socializados entre a populagdo da base da
piramide que era formada pelos: pobres; escravos; campesinos; artesaos etc.

Vejamos como isso era articulado: as construgdes de: estradas; canais para
irrigacéo; pontes; fortalezas; correios em regides ermos etc eram feitas por meio da
mao de obra dos nativos que iam sendo escravizados e dos impostos coletados.
Entdo, a realizagdo dessas e de outras obras, propaladas pela propaganda imperial
como fundamentais para alavancagem do desenvolvimento e da integracdo do
Império como um todo, eram feitas a custa de corpos abusados, maltratados e
espancados. Contudo, os beneficios trazidos pelos empreendimentos imperiais,
fossem eles em Roma (na Italia) ou nas areas conquistadas, geravam o bem estar e
riguezas somente para os cidadaos romanos e para uma pequena elite que aderia ao
poder e dele tiravam proveitos.

Entdo, nessa perspectiva da unilateralidade pr6-Roma, uma vasta malha de
estradas foi construida para interligar a capital (Roma) com as areas conquistadas.
Dessa forma, a partir da implantacédo dessa infraestrutura viaria ficou mais facil e mais
agil o deslocamento das Legides para sufocar os focos de rebelido que surgiam nas
provincias. A malha viaria também foi fundamental para dinamizar o transporte de
viveres. Doravante, a implantagdo dela e os produtos agropastoris que abasteciam a
cidade de Roma chegavam ao destino final (os consumidores) com maior celeridade
e seguranca. Entdo, para atender as demandas do Império, as estradas eram
equipadas e vigiadas por guarni¢bes policiais (LOHSE, 2000, p. 191). Logo, os
assaltos foram reduzidos sensivelmente e os impostos extorquidos dos dominados

chegavam aos cofres do Império com maior seguranga. A vigilancia nas estradas
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contribuiu também para a reducédo da atuagdo dos bandidos sociais* que tinham um
papel importante na resisténcia contra a dominagéo e na ajuda aos pobres.

O Egito era considerado pelos imperadores o celeiro de Roma. Portanto,
conforme comenta Wengst (1991, p. 49): “Como fornecedor de cereais, o Egito era,
para Roma, de importancia vital”. Assim, a manutengao dos canais para a irrigagao e
os rios que foram desviados ali e em outras regidées do Império tinham como foco
produzir cereais para a capital imperial e ndo, necessariamente, alimentos para os
egipcios. Em vista disso, os nativos libertos podiam usar as aguas que eram geradas
pelas tecnologias hidricas desenvolvidas na época desde que eles se sujeitassem ao
pagamento das taxas exorbitantes pelo uso das aguas consumidas. Obviamente que
era o povo da terra, e ndo os romanos, que faziam o trabalho duro para implantar e
manter em funcionamento esse insumo de produg¢do. Em situagcdes esporadicas o
Imperador disponibilizava soldados para executar a tarefa de manuteng&o nos canais
de irrigacao (WENGST, 1991, p. 46, 49).

As pontes construidas por Roma eram usualmente utilizadas como barreiras
alfandegarias e isso era também um dos mecanismos de dominagdo que a Pax
Romana utilizava (FERREIRA, 2005, p.15). Os campesinos tinham poucas opgdes
viarias para transportar os seus produtos para os locais de comercializagdo. Em vista
disso, a dominagdo montava postos de fiscalizagbes em pontos estratégicos de tal
forma que era dificil desviar-se deles. Assim, tornava-se quase impossivel livrar-se da
tributacdo exigida pelo Império. Wengst (1991, p. 48) comenta que: “Mas a paz deve
ser paga, sobretudo, com impostos, alfandegas, contribuicbes, tributos e
recrutamentos”.

Em suma, o programa e os projetos de infraestruturas implantados no Império
a partir da Pax Romana para dar sustentabilidade e promover o desenvolvimento
econOmico e social beneficiavam, definitivamente, somente os romanos. Wengst

(1991, p. 45) comenta que:

Por conseguinte, o que Roma realizava para abrir economicamente uma
provincia era sobretudo a construgcédo de infra-estrutura que, no entanto, era
feita sob medida para as suas proprias necessidades. Se naquele tempo ja

% Bandido social conforme Stegemann; Stegemann (2004, p. 203): “O conceito designa outlaws [fora
da lei] camponeses que podem ser encontrados em sociedades de estrutura agraria como reacéo a
tradicional desestabilizag&o, opressao e exploragao social motivada por cargas tributarias, assim como
por carestias ou crises semelhantes. Os bandidos sociais distinguem-se dos demais agricultores pelo
fato de se revoltar contra a opresséo e nao se submeter, e dos salteadores comuns por permanecer,
de alguma forma, vinculados a sociedade camponesa”.
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existisse o termo “ajuda para o desenvolvimento”, teria sido um eufemismo
para a exploragao [...].

Entdo, dessa forma, Roma garantia a paz e a protecdo aos povos
conquistados desde que eles submetessem aos jugos impostos pelo dominador
jurando-lhe fidelidade (FERREIRA, 2011, p. 72). No entanto, a fidelidade jurada exigia
dos povos dominados sacrificios que eles ndo estavam mais conseguindo suporta-los
como era corrente na geopolitica onde a comunidade mateana estava inserida.

A Galileia nos tempos do ministério de Jesus (30-33) d.C. estava sub judice
da Pax Romana. A regido encontrava-se em exaustao econdmica e assim ela nao
estava conseguindo atender as exigéncias fiscais impostas pelo Império. E isso
consistia em um grande problema para os galileus, pois, quase todos 0s recursos
financeiros que eram captados pelo tesouro romano provinham das economias
provinciais. Logo, a saude econdmica das provincias era vital para a sobrevivéncia de
Roma (WENGST, 1991, p. 44). Em vista desta importancia, as economias regionais
ficavam constantemente sob os olhares vigilantes do poder militar e ao sinal do menor
deslize que fosse eram imediatamente interditadas, pois em ultima instancia, as
economias dominadas, tinha que servir o Império e ndo ao povo que dependia delas
para viver (WENGST, 1991, p. 44). Dessa forma, independente da situagéo interna
vivenciada, a microgeopolitica dominada que n&o conseguisse enviar os tributos
determinados por Roma era considerada rebelde e assim ficava sujeita as punigdes
do Império.

Continuando com a Galileia: A falta do envio dos tributos exigidos era
considerada pelo agente fiscal imperial como uma rebeldia. Em vista disso, a regiao
que nao enviava os tributos estava sujeita aos massacres promovidos em nome do
Império.®® E assim, a punigdo vinha em forma de casas e aldeias queimadas. As
pessoas eram violentadas, inutilizadas fisicamente, levadas para serem escravizadas

e muitos (as) ficavam orfaos e vilvas.®” Em suma, ndo so6 na Galileia, mas em outros

9% Os massacres eram determinados, coordenados e executados por agentes que estavam a servigo
de Roma na Palestina: o Legado da Siria representado por um proconsul. O Legado era a autoridade
maxima de Roma na regido. Os reis dependentes da dinastia herodiana que reinou na Palestina por
quase cem anos. E, os procuradores romanos (HORSLEY, 2004, p. 111-112).

97 Conforme Horsley (2004, p. 33,35) os romanos entendiam que: “[...] qualquer sinal de fraqueza por
parte de Roma, como deixar de vingar uma derrota ou de punir uma revolta com violéncia
suficientemente cruel, seria um convite a ruina. [...] O objetivo principal, naturalmente, era aterrorizar e
controlar povos subjugados, ndo aniquila-los. [...] Na Palestina, a brutalidade comec¢ou logo depois da
conquista romana inicial em 63 a.C. e continuou por dois séculos”.



116

locais do Império, em decorréncia das praxis utilizadas por Roma para manter a paz,
0os povos dominados estavam sobrecarregados de dividas, passando fome,
atormentados pela paralisia fisica e social. Enfim, desesperados com as
circunstancias que eram impostas a eles (HORSLEY, 2004, p. 112).

Por conseguinte, em vista daquele status desesperador havia manifestagdes
de forcas demoniacas estranhas que assumiam o controle e forgavam algumas
pessoas a autodestruicdo. Toma-se como exemplo das manifestacbes ocorridas o
geraseno que se automutilava usando para isso pedras conforme citado no Evangelho
de Mateus 8,28 e versos seguintes. Enfim, o que para Roma era ordem, para os povos
capturados pelo Império, era uma catastrofe (HORSLEY, 2004, p. 32).

Isto posto, para acabar com os efeitos debilitantes da Pax Romana na
Palestina, Jesus articulou uma missao revolucionaria de reconstrugéo e revitalizagao
das comunidades em suas relagbes socioecondmicas fundamentais. O projeto
libertador de Jesus punha em riscos a estabilidade e a paz propostas pela Pax
Romana na regido. Ele arrastava multidées para si. Portanto, constituia uma ameaca
publica para o Império. Em vista disso, para neutralizar a ameaga, Roma coligou-se
com a elite regional para articular a prisdo, a condenacgéao e a morte dele®® (Evangelho
de Mateus 27,26). No mais, para intimidar o povo que simpatizava com as ideologias
e o movimento de Jesus, Roma, por meio dos seus agentes locais, escravizava,
destruia casas e aldeias, especialmente nas regides de Nazaré e Cafarnaum local
onde a atuagao de Jesus era mais constante (HORSLEY, 2004, p. 40).

A Pax Romana foi um disfarce estrutural da realidade (ASSMANN;
HINKELAMMERT, 1989, p. 303-304). Ela n&o promovia a paz e nem tampouco a
civilidade para os povos conquistados como era a sua proposta. Ao contrario, o modus
operandi violento utilizado pela Pax Romana para a manutencao da ordem e do
progresso legitimava status sem paz, sem civilidade e sem a justica.

Fechando o tépico Pax Romana: o Império Romano dominava os povos
conquistados a priori por meio de guerras e os mantinham dominados através da Pax
Romana. As dominadas e os dominados que né&o resistissem tinham as suas vidas

poupadas. Ao contrario, se houvesse resisténcia, eram sumariamente eliminados.

% Roma se fazia representada na Provincia da Judéia pelo governador Poncio Pilatos. As principais
fungbes de um governador era representar o Imperador na provincia e administra-la tanto judicial como
economicamente (WENGST, 1991, p. 58). Portanto, Roma participou ativamente na morte de Jesus.
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Enfim, era uma geopolitica sem paz porque nela a justica de Deus quase n&o era
levada em conta. Nesse caso, se nao ha justica, também n&o existe paz, pois a “paz
é fruto da justica” (FERREIRA, 2017, p. 42).

2.2.1.1.6 Tributagdo romana

Um dos mecanismos mais eficientes para a construcdo das assimetrias
correntes na sociedade mediterranea do primeiro século depois de Cristo era a
cobranga de impostos, pois segundo comenta Richter Reimer (2006, p. 93): “O
sistema de impostos transforma a ‘economia da casa’ imperial em grande sujeito
econdmico do império. Ao mesmo tempo, interfere nas possibilidades de pessoas
comuns ficarem ricas por meio de produgao, distribuicdo e consumo”.

A carga tributaria que Roma exigia dos povos conquistados era pesada e isso,
levava as economias regionais para a exaustdo. Naquele contexto, as pessoas que
viviam na base da piramide estavam passando fome, pobres, doentes, com dividas
impagaveis etc. Em suma, a dominagéo externa e a sua politica fiscal deixavam para
os povos dominados um legado de desordem social e de devastagdo econémica.

O Império precisava dos recursos provindos dos impostos provinciais®® para:
1) bancar a pompa da cidade de Roma; 2) manter as legides militares espalhadas
pelas fronteiras do Império; 3) executar o arrojado programa de construgbes de
infraestrutura dos césares e; 4) suprir gastos contingenciais. Em vista disso, Roma
cobrava imposto de quase tudo. O sistema tributario imperial era insaciavel e dele o
contribuinte (termo nada adequado para aquele contexto) ndo era facil de escapar.

Entdo, o custo da maquina imperial era muito alto. Uma vez por outra, era
requerido dos dominados reforgos fiscais extras para suprir as despesas com gastos
contingenciais como, por exemplo, o abafamento de rebelides regionais. Por isso, era
necessario arrecadar cada vez mais tributos. Desse modo, além dos impostos formais
como os de circulagdo de mercadoria, alfandegarios, pedagios, rendas etc, ndo faltava
criatividade para se inventar novos tipos de impostos. Havia regides no Império que a
mulher e 0 homem solteiros tinham que pagar imposto pelo simples fato de

99 “A principal fonte de receitas do Tesouro imperial, naturalmente, eram os impostos das provincias.
Os cidaddos romanos - a maioria da populagdo italiana - estavam isentos de taxacdo direta”
(KOESTER, 2005, p. 330).
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permanecerem nessa condigao civil (RICHTER REIMER, 2006, p. 81) e, em outras
regides, a prostituicdo era tributada (RICHTER REIMER, 1999, p. 145).

Diante desse status de sangria fiscal, ao longo da dominagéo, a populagéo de
baixa renda ndo estava mais conseguindo pagar a excessiva carga de impostos e de
taxas que era exigida dela. Assim, as suas casas e os seus minifundios eram vendidos
(perdidos) para cumprir as imposi¢des tributarias de Roma. Em muitas situagdes, pai,
mae, filhas e filhos eram vendidos como escravos e escravas para saldar a divida com
o fisco imperial (WENGST, 1991, p. 48).

Enfim, é quase impossivel uma socioeconomia manter-se sustentavel e em
paz social (provinda da justica de Deus) quando esta fica exposta a longos processos
de extrativismos. Portanto, € necessario que os recursos que sdo captados na
sociedade retornem para ela sob a forma de beneficios sociais. Dessa forma, as
aplicacgdes dos recursos provindos dos impostos, das taxas e dos tributos devem ser
retornados para a sociedade geradora deles em forma de infraestruturas que promova
o bem-estar social de todos e ndo em projetos que beneficiam somente uma elite
minoritaria. Quando um planejamento orgamentario fiscal contempla a aplicagao dos
beneficios arrecadados somente para os aderentes do poder € fatal! A sociedade
automaticamente perde a sua capacidade homeostatica e assim, ela entra em
faléncia. O meio ambiente desequilibra e a sociedade adoece.

Entdo, na politica fiscal romana para os povos dominados nao havia
preocupacao em retornar para a base da piramide populacional, em forma de
beneficios sociais, aquilo que era retirado dela em forma de impostos, taxas, tributos
etc. Enfim, s6 sugavam dos dominados e a Palestina estava inserida nessa categoria.
E, agindo na contraméo da construgdo do bem-estar social, o dominador externo
exigia continuadamente transferéncias de divisas para a constru¢do e a manutengao
do seu Império e das suas legides. De igual modo, os agentes internos (herodianos e
sacerdotes) exauriam os seus suditos com uma carga tributaria paralela e o confisco
de terras sem se preocupar com o0 bem estar da sociedade. Em suma, os poderes
dominantes fossem eles externos ou internos retiravam dos pobres os seus meios de
producéo (a terra e o capital em forma de impostos) os quais eram fundamentais para
a producdo dos viveres necessarios para as suas existéncias. No entanto, a respeito
dos autdctones, ainda serao feitas abordagens, mais adiante, neste capitulo.
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Contudo, o cidaddo romano tinha ao seu favor diversas renuncias fiscais da
parte de Roma e assim eles mal pagavam os seus impostos (ARENS, 1997, p. 86) e
também, estavam isentos de taxagao direta (KOESTER, 2005, p. 330).

2.2.1.1.7 Modo de produgéo escravagista

Cada sociedade tem o seu modo especifico de produzir e reproduzir os bens
necessarios para a sua existéncia (FERREIRA, 2011, p. 226). E evidente que o modo
de producgao (as relagdes de producéo) é a base da organizagdo de uma sociedade
(GUARINELLO, 2005, p. 141) e, a partir dele, ela se estrutura.’® O modo de produgéo
do Império Romano era escravagista portanto, a produgcdo e a reprodugdo dos
produtos e dos servigos eram feitos com a mao de obra escrava.

Entdo, a maneira de produzir articulada por Roma era assimétrica
(FERREIRA, 2011, p. 96). Nesse caso, era um modelo de produgéo injusto e perverso,
pois ele potencializava assimetrias sociais. Dessa forma, as elites ficavam com quase
todas as riquezas que eram produzidas. No outro lado da cadeia de produgao o que
sobrava para as pessoas da base da piramide populacional, a maior parcela da
populagdo, nao era suficiente para o atendimento das suas necessidades basicas.
Assim, em decorréncia das assimetrias que o sistema imperial romano provocava, o
povo estava passando: fome; sede; nudez; com doengas; morando em bolsdes de
miséria (as atuais favelas), sendo escravizados etc. Enfim, o modo de produgéo
escravagista gerava marginalizagdes, desigualdades e lacuna da justica na sociedade
daquela época.

O discorrido no paragrafo anterior demonstra uma das faces do status
socioecondmico vigente no Império Romano e obviamente, também o da sociedade

onde a comunidade mateana estava inserida. Dessa forma, entende-se que a situagao

190 Ferreira (2011, p. 43-44; 96; 104) comenta que: “[...] toda sociedade possui 0 seu modo de produgéo.
Este modo, inegavelmente, é a estrutura central da sociedade. Historicamente, verificamos diversos
modos de produgao: escravagista, feudal, tribal, capitalista, socialista. O modo de produgéo € a maneira
especifica como cada grupo se organiza para produzir e reproduzir os bens, ndo sé materiais,
indispensaveis a sua sobrevivéncia. Podemos distinguir duas grandes categorias de modo de
producgédo: a) simétricos: os membros da sociedade tém igual acesso aos meios de produgao existentes
[...] b) assimétricos: uma minoria tem o controle dos principais meios de produgao [...] O Modo de
produgéo escravagista romano era assimétrico [...] Se entendermos bem que o sistema romano de
producéo sobrevivia, na base do escravagismo [...]".
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marginal que vivia o povo daquela época impactava o evangelista Mateus. Em
decorréncia disso, ele, provavelmente, compreendeu que era necessario mudar a
metodologia de produgéo que era articulada pelos romanos. No entanto, isso s seria
possivel se a elite dominadora fizesse opgéo por uma politica social harmonizada com
a justica de Deus. Nessa perspectiva, o Império e as pessoas que usufruiam do modo
de produgdo escravagista deveria fazer a opgéo para a implementacao de politicas
fundamentadas na partilha e na fraternidade como foi ensinado por Jesus aos seus
apostolos (FERREIRA, 2011, p. 178). Segue-se com algumas abordagens a partir da
perspectiva de que o modo de produgdo romano gerava um enorme contingente de
corpos escravizados fomentando assim o fosso das desigualdades e da consequente
falta de justica.

A concentragdo de escravos na ltalia (1/3 da populagdo) demonstra a
vocagao escravagista do Império Romano (GUARINELLO, 2005, p. 143). E, segundo
Arens (1997, p. 67-8) “A propor¢cdo mais alta de escravos no Império romano se
encontrava em Roma, pois ai residiam os grandes ricos [...]. Ao passo que em Roma
houve no séc. | crescente demanda de escravos [...]". Assim, a grande quantidade de
escravos constituia uma das ameagas a moral dos cidaddos romanos, segundo
entendia o Imperador Otaviano (LOHSE, 2000, p. 192). No entanto, ha controvérsias
quanto esse ponto de vista do Imperador, pois o crescimento acelerado das
manumissdes impeliu Augusto (Otavio) a criar leis para refrear as alforrias de escravos
na época do seu governo (KOESTER, 2005, p. 335)."9" Ent&o, em vista do discorrido
acima, sucintamente, passa a abordagem de: 1) como foi disseminada a escravidao
no Império Romano; 2) como o0s escravos e as escravas eram tratados; 3) quais eram
0s agentes que tiravam proveitos e assim beneficiavam-se com a manutencdo da
instituicdo escravagista.

A falta de méao de obra nas sociedades fluviais do Médio Oriente e também
nas cidades espalhadas pelo Mediterraneo, durante o periodo arcaico de Roma (753-
130) a.C. foi um dos fatores que contribuiu para a disseminagdo da escravidao no
ambito do Império Romano (GUARINELLO 2005, p. 143). Entdo, a m&o de obra dos

101 Conforme Koester (2005, p. 334): “Os préprios imperadores eram os maiores senhores de escravos
e continuaram a emprega-los em suas propriedades e empresas industriais, embora as estruturas
econdmicas estivessem comegando a favorecer a agricultura de pequenas propriedades e a produgéo
em pequenas oficinas. Os imperadores também serviam-se de escravos em varios setores da
administragéo [...]".
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cidadaos livres nao era suficiente para atender as demandas das grandes construgdes
que eram feitas naquela época como: cidades, palacios, estradas, templos etc. Além
das obras de infraestrutura que iam sendo edificadas, houve também uma crescente
demanda por alimentos de origem vegetal e animal. Logo aumentava ainda mais a
necessidade do incremento de mao de obra para a producdo desses viveres. Nao
fossem s6 essas caréncias por mao de obra o suficiente, ainda demandava for¢a de
trabalho para o setor de servigos, pois os palacios, os templos e as instituicdes do
governo precisavam continuamente de domeésticos (as) para manté-los. Assim, em
vista da falta de mao de obra para atendimento dessas demandas, as pessoas
comegaram a serem submetidas a algum tipo de coagao para trabalhar para outrem.
Por conseguinte, a escraviddo no mundo greco-romano tratou-se de uma forma de
exploracéo do trabalho baseada no controle direto e pessoal sobre o trabalhador
(GUARINELLO, 2005, p. 141).

No império romano havia diversas formas de trabalho compulsério ou
obrigatério’®. A escraviddo era uma delas. Os escravos (as) eram tratados como se
fossem uma propriedade da qual o seu dono poderia apropriar-se do trabalho e do
corpo dele (ARENS, 1997, p. 63). E, dessa forma, o proprietario de um (a) escravo
tinha direito de utilizagcdo da sua mercadoria humana. Portanto, tratava-se de uma
relagcdo de dominagéo, injusta e de desigualdade. Em vista disso, o0 dono do escravo
(a) poderia submeté-lo (a) a coacdo, castigo e até execugdo simples e sumaria.
Stroher (2004, p. 130) comenta que a

escravidao € uma experiéncia corporal de dominagcdo, nao somente por
causa do trabalho escravo, mas porque ha uma apropriagéo fisica, espiritual
e simbdlica de seus corpos. E o corpo disponivel em forma de mercadoria de
troca, como instrumento de trabalho e como corpo a ser explorado
sexualmente.

192 Conforme Guarinello (2005, p. 142): “[...] ou seja, como dissemos, trabalhadores submetidos a algum
tipo de coagéo para trabalhar para outrem. Mas as formas de trabalho dependente foram extremamente
variadas: trabalhos compulsérios para grandes organizagdes sociais, como palacios ou templos (a
forma mais tipica no Oriente Proximo), submiss&o de comunidades inteiras a outras comunidades como
os hilotas de Esparta, os penestai da Tessalia e, provavelmente, os /aoi da Asia Menor Helenistica,
escravidao por dividas no interior da propria comunidade, que por sua vez foi tipica de algumas cidades-
estados no periodo arcaico, forma de escraviddo que poderiamos definir como ‘patriarcal’, nas quais o
escravo trabalhava lado a lado com seu dono, ndo podia ser vendido e era, em certo sentido, ‘membro’
de sua familia”.
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A transformacg&o de um ser humano (a) em escravo assemelhava-se a um
processo de morte simbolica (GUARINELLO, 2005, p. 143). Na legislagdo romana os
escravos eram simultaneamente pessoas e coisas (res) (ARENS, 1997, p. 61). Assim,
no Império Romano o escravo (a) perdia a sua identidade original e tornava-se aquilo
que o seu senhor determinasse para ele. Dessa forma, as trajetorias seguidas pelos
escravos eram determinadas pelos desejos e as necessidades dos seus senhores.
Alguns eram direcionados para os trabalhos de alta insalubridade como ocorriam nas
minas. Outros eram encaminhados para as propriedades rurais nas quais
permaneciam acorrentados na maior parte do tempo. Havia ainda os escravos que
trabalhavam nos centros urbanos. Nos ambientes citadinos as insalubridades tendiam
a serem menores do que as insalubridades do campo.

Os escravos e escravas citadinos laboravam em diversos oficios. Alguns
trabalhavam como autbnomos e assim pagavam royalties’%3 aos seus donos. Outros
gerenciavam e administravam os negocios de seus senhores. Enfim, no Império
Romano, os escravos (as) tinham uma vasta atuacéo laboral. No entanto era o dono
do escravo-objeto que sempre beneficiava das rendas e das riquezas produzidas, pois
ele era sua mercadoria humana (capital de produgao). Jeremias (2010, p. 458)

comenta que o escravo

ndo podia possuir bem algum; o amo era dono da renda do seu trabalho, e
também do que ele encontrava, do que lhe dado, do que recebe sob forma de
indenizagao por ferimento ou por humilhagao sofrida, em suma, "tudo o que
é seu [até os proprios filhos] pertencem ao seu senhor". Como qualquer
objeto pode ser vendido, dado, entregue como penhor, destinado a anatema,
e constitui parte de heranga [...] as escravas mulheres eram submetidas aos
desejos sexuais do patrao.

Quase todos os segmentos da sociedade que estavam vinculados a
dominacéo tiravam proveitos da instituicdo escravagista e assim beneficiavam com a
permanéncia dela. Nesse sentido os imperadores romanos eram 0s maiores senhores
de escravos (KOESTER, 2005, p. 334).

O comércio e setores de produgao primarios também beneficiavam e tiravam
proveitos da escraviddo. Assim, entende-se que o desenvolvimento do comércio e da

concentragéo de riquezas em cidades como Atenas e Roma fez surgir a possibilidade

103 Royalties € uma palavra em inglés que significa regalia ou privilégio. Consiste em uma quantia que
€ paga por alguém ao proprietario pelo direito de usar, explorar ou comercializar um produto, obra,
terreno, etc. Disponivel em: https://www.google.com/search?rlz=1C5CHFA_enBR789BR790&sxsrf.
Acesso em: 26 Set. 2020.



123

de se produzir mais e vender os excedentes da produgcdo para aqueles centros de
consumo e distribuicdo. Como a mao de obra na época era escassa, 0s locais de
producédo recorreram ao modelo escravagista para produzir as riquezas demandadas.
Por fim, em uma perspectiva micro regional, em lIsrael, diversas pessoas
poderosas também logravam com a permanéncia da escraviddo. Dessa forma, o
interesse delas eram manter o modelo de producdo a custa da mao de obra
escravagista para assim garantir a produ¢do e a manutengdo das suas riquezas.
Essas praxis ficam evidenciadas quando se toma o conhecimento da enorme
guantidade de escravos domeésticos que tinha na corte herodiana, nas casas dos
maiorais de Jerusalém e nos palacios da nobreza religiosa.'® Entdo, somente no
palacio que Herodes, o Magno, tinha em Jerusalém havia aproximadamente 500
escravos as suas ordens, para servi-lo (JEREMIAS, 2010, p. 128).
Em suma, no Império Romano, as assimetrias socioecondmicas ndo paravam
de crescer em decorréncia do modelo de produgéo vigente (0 modo de produgao
escravagista).

2.2.1.1.8 Latifundios

A politica agraria romana privilegiava a formagédo de latifundios. E estes
latifundios eram usados por Roma como uma forma de compensagao e de
empoderamento dos agentes que o Império entendia ser estratégicos para a
realizagdo dos seus projetos. Entende-se que essa estratégia era eficiente porque o
poder e a riqueza da elite romana baseavam-se na terra. Entdo, dessa forma, quem
era proprietario de latifundio era considerado rico e poderoso (HORSLEY, 2004, p.
31).

A concentracdo de terras nas maos de poucas pessoas foi uma das
metodologias utilizadas por Roma para retribuir aqueles que cooperavam com o
Império na manutengao dos status de dominacéao, portanto, uma pratica que construia

assimetrias. Richter Reimer (2010, p. 45) comenta que:

Os imperadores confiscavam as terras das populacbes autéctones,
geralmente por causa de dividas oriundas da impossibilidade de pagar os

104 Jeremias (2010, p. 455-456) comenta que: “Encontramos, porém, uma infinidade de escravos
domeésticos de origem paga, nas casas dos notaveis de Jerusalém. Convém lembrar, de imediato, a
corte herodiana e ainda as casas da nobreza sacerdotal, onde 0s escravos eram numerosos”.
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impostos, e as entregavam a seus fiéis funcionarios, militares 'aposentados'
e amigos que se situavam nas familias senatoriais, de cavaleiros e
vereadores. Estes passavam a ser os maiores latifundiarios espalhados por
todo o Império Romano e eram, simultaneamente, a classe politica que
governava Roma e as colbnias romanas espalhadas por todo império.

Roma considerava as terras de todo o Império como se elas fossem suas
propriedades (ARENS, 1997, p. 82). Em vista disso, ela desapropriava as glebas para
favorecer quem atendesse melhor aos seus interesses. Entende-se que quando Roma
agia assim, ela garantia a lealdade dos suditos que eram beneficiados com a
apropriacéo indevida das pequenas propriedades rurais tomadas dos campesinos. No
outro polo, sem terras para prover o sustento familiar, cabiam aos campesinos
extorquidos sujeitarem-se a priori as regras trabalhistas desumanas da época que
mais cedo ou mais tarde os empurravam para a escravidao dos seus corpos.

Os latifundios eram um dos mecanismos que contribuiam para a manutengao
da instituicdo da governanga dos enddgenas nas provincias. Com os latifundios o
Império comprava a lealdade dos nativos nomeados por ele.

Entdo, a concentracdo de terras era usada para retribuir a lealdade dos
governadores dependentes de Roma. O modelo de governanga compartilhada que
Roma implantou, para manter os povos conquistados sob dominacéo, previa retornos
para os representantes imperiais desde que eles fossem leais ao Império, atendendo
os interesses dele (RICHTER REIMER, 2010, p. 45). Dessa forma, em regides que a
economia dependia quase que inteiramente de terras, como era, naquela época, a
Palestina, a melhor benesse que Roma poderia oferecer ao sudito leal a ela era a
terra. Assim, em vista disso, o Império permitia que os governadores subtraissem
terras do campesinato sem o menor constrangimento. Logo, para que esse expediente
fosse colocado em pratica, entende-se que Roma fechava os olhos para as barbaries
que eram cometidas. Enfim, os dominadores ndo levavam em consideragdo se as
extorsbes de terras do campesinato eram uma praxis injusta geradora de
empobrecimento, fome, escraviddo do proprietario da terra e de seus familiares.
Stegemann; Stegemann (2004, p.135) comentam as provaveis extorsdes de terras
que eram feitas pelos herodianos na regido de Siquém:

A maior propriedade rural comprovada era [...] nas proximidades de Siquém.
Ela deve ter abrangido mais de 1.000 hectares e pertencido primeiramente
aos hasmoneus e posteriormente aos herodianos. Dai, estima que
aproximadamente 175 a 200 familias viveram nesse dominio real. Elas talvez
tenham sido, no inicio, proprietarias e depois arrendatarias de suas parcelas
de terra.
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Em suma, a riqueza, no primeiro século da era comum originava-se mais na
terra do que no comércio (HORSLEY, 2004, p. 31). Em vista disso, o Império Romano
utilizava uma politica que favorecia a formagdo e a manutengao dos latifundios nas
maos de pessoas que contribuiam com a dominagdo. Em outra extremidade o
campesinato ia desaparecendo enquanto tal (ARENS, 1997, p. 82) e as desigualdades

na sociedade aumentando.

2.2.1.1.9 Prefeitos e procuradores

A Judéia foi uma provincia romana de 6 a 135 d.C. (JEREMIAS, 2010, p. 92).
Ela era governada por meio de governantes prefeitos e procuradores nomeados por
Roma (KOESTER, 2005, p. 328). No entanto, mesmo ela estando sob a dominagao
estrangeira os reis herodianos nao foram depostos de seus cargos e continuaram
reinando naquela geopolitica até proximo ao ano 100 da era comum (KOESTER,
2005, p. 398). Quando o Império Romano criou a Provincia da Judéia ela era
governada por um prefeito romano subordinado ao governador da Provincia da Siria
(Publio Sulpicio Quirino 6-12). O primeiro prefeito da Provincia da Judéia foi Coponio
que governou a regiao de 6-9 d.C. (KOESTER, 2005, p. 396). A partir do ano 44 da
era comum a Judéia passou a ter mais autonomia e assim foi dirigida por procuradores
que respondia diretamente ao imperador. O primeiro procurador foi Cuspio Fado 44-
46 d.C. (KOESTER, 2005, p. 393).

Antes do ano 6 d.C."% a Judéia era um estado vassalo do Império Romano
que foi governado por Herodes, o Magno, e o seu filho Herodes Arquelau (KOESTER,
2005, p. 392).

Os prefeitos pretorianos eram originarios da ordem dos equestres'®
(KOESTER, 2005, p. 328). Quando o cargo de prefeito foi criado pelo imperador

Augusto cabia-lhe o comando da guarda pretoriana e assim garantir a protegcéo

195 Conforme Lohse (2000, p. 36): “No ano 6 d.C., Arquelau foi destituido e exilado para a Galia. Seu
dominio ficou na mao do governador romano, que ordenou e realizou um censo geral da populagéo da
Siria e na Palestina [...] Portanto, no tempo de Jesus, a Galiléia e o norte da Transjordania
encontravam-se sob o dominio de principes judeus, enquanto a Samaria, a Judéia e a Iduméia eram
governadas pelo procurador romano (Lc 3,1)”.

196 Conforme Koester (2005, p. 328): “Os postos mais importantes para homens da classe equestre
eram os de tribuno militar e de prefeito e procurador”.
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pessoal do imperador. Posteriormente, eles passaram a executar funcdes
administrativas e financeiras na cidade de Roma e no estrangeiro. Logo, eles eram os
responsaveis pelo departamento que fazia a gestdo da casa imperial (gabinete civil)
bem como poderiam governar as provincias do império (KOESTER, 2005, p. 328). A
residéncia de um prefeito era chamada de Pretério (Lc 18,28-29). O titulo de prefeito
derivava do nome da residéncia deles. Os sumos sacerdotes do Templo em
Jerusalém eram nomeados pelo prefeito romano em exercicio, porém, o prefeito ndo
interferia na dramatizagao do culto judaico (KOESTER, 2005, p. 396).

A partir das reformas realizadas pelo imperador Augusto alguns oficiais
romanos nominados como Procuradores do Augusto foram designados para ocupar
cargos nas provincias. Eles estavam sob o comando direto do Imperador e quase
sempre eram oriundos da ordem dos equestres (KOESTER, 2005, p. 328).
Competiam aos Procuradores os recolhimentos dos seguintes impostos: 1) imposto
sobre a terra (tributum soli); 2) o imposto per capita (tributum capitis); 3) e o portorio
(portorium) — imposto cobrado pelo transporte de bens em vias publicas (pedagio). Os
Procuradores dirigiam o fisco romano da regigo'?” vinculada a eles (WENGST, 1991,
p. 48). Cabia ainda aos Procuradores recolher as rendas sobre as terras que
pertenciam ao Império bem como fazer a gestdo das minas e da folha de pagamento
dos servidores publicos de suas jurisdicdes, especialmente, o pagamento dos
militares estacionados em suas provincias. Koester (2005, p. 328-9) comenta que:

As finangas de cada provincia eram supervisionadas por procuradores que
se reportavam diretamente ao imperador. Os impostos estatais e pessoais
eram recolhidos pelos seus funcionarios com a cooperagdo das
comunidades. Todos impostos indiretos, no entanto, ainda eram arrendados
aos candidatos que oferecia o maior lance (um ‘publicano’); esse sistema sé
foi extinto quase no fim do século 11 d.C.

O Procurador Romano nomeava alguns membros do Sinédrio'® para auxilia-
lo na cobranga dos tributos que o fisco romano impunha aos cidadaos da Judéia - os

decaprotos (JEREMIAS, 2010, p. 310). Para tal, repartia-se entre os cobradores
terceirizados o0 montante dos impostos a serem arrecadados. Todavia, os decaprotos

97 Segundo Gallazzi (2013, p. 20) a fungéo do Procurador n&o era restrita a cobraga de impostos: “A
competéncia do procurador abrangia os negdcios militares, juridicos e financeiros. Ele comandava as
tropas auxiliares formadas, geralmente, por samaritanos, gregos e sirios, uma vez que os judeus
gozavam de isenc¢ao do servigo militar desde os tempos dos reis gregos”.

198 Conforme Jeremias (2010, p. 310): “Para ocupar esse cargo dito ‘litirgico’ decaproto, era preciso ter
consideravel recursos, antes de tudo, bens imobiliarios [...]. Esse fato prova que os chefes das familias
patricias, na medida em que pertenciam ao Sinédrio, eram pessoas de excelentes condi¢cdes
financeiras”.
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respondiam com os seus bens pelo valor a ser arrecadado na regido. Em vista disso,
quando um contribuinte ndo pagava os seus impostos, o agente cobrador era obrigado
a fazé-lo em seu lugar. Entao, a terceirizagao tratava-se de uma licitagado para venda
da arrecadacao e cobranga dos impostos da populagao (GALLAZZI, 2013, p. 20). Uma
operacgao financeira de compra antecipada de provaveis recebiveis a favor do tesouro
Imperial. Exigia-se uma hipoteca do patriménio do decaprotos para garantir que os
impostos devidos a Roma seriam rigorosamente recebidos. Entende-se que era 6bvio
que o Procurador Romano dava a liberdade para o decaproto fazer a cobranga ao seu
bel prazer. E assim, dessa forma, os valores dos impostos eram majorados na
propor¢gao da ganéncia e da crueldade do cobrador nomeado pelo Procurador
Romano.

Entdo, em vista disso, entende-se também que a metodologia adotada por
Roma, para a cobranga dos impostos, facilitava a viabilizagdo de excesso por parte
dos cobradores terceirizados e esses excessos estavam empurrando o povo da
Judéia para status de pauperizagdo. Pois, conforme comentado alhures nesse
capitulo, a carga tributaria exigida por Roma estava inserindo o povo da Judéia em
espirais de: fome; miséria; desapropriagdes imobiliarias; injustica social etc.

Herodes, o Magno, nos dias do Imperador Augusto, atuou como um
Procurador Romano (STEGEMANN, STEGEMANN, 2004, p. 142). Em vista disso, ele
cobrava impostos para o Império Romano.

Entdo, destacam-se dois governantes romanos da Judeia cujos mandatos
foram realizados em periodos-chave relacionados com a pesquisa. O primeiro foi 0
prefeito Poncio Pilatos (26-36) d.C. que governou a Judéia nos dias de Jesus de
Nazaré (KOESTER, 2005, p. 393). E, o segundo foi o procurador Géssio Floro (64-66)
d.C. (KOESTER, 2005, p. 393). Ele atuou préximo aos dias da queda de Jerusalém
no ano 70 d.C. quando, provavelmente foram iniciados os primeiros movimentos para
o surgimento da comunidade mateana. Segue com abordagens relacionadas ao
prefeito Pilatos. Quanto ao procurador Géssio Floro e ao seu governo sera abordado
no topico “Queda de Jerusalém”.

Nos tempos de Jesus, Péncio Pilatos exerceu o cargo de prefeito romano da
Judéia de 26 a 36 d.C. (GUARESCHI, 2016, p. 194). Contudo, Pdncio Pilatos também
€ mencionado como procurador (LOHSE, 2000, p. 37). No entanto, o autor desta
pesquisa entende que o dirigente romano era prefeito e ndo procurador. Fundamenta-
se essa conclusiva no fato dos governantes imperiais da Judéia de 6-41 depois de
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Cristo terem sido nomeados com a titularidade de prefeitos (KOESTER, 2005, p. 393).
Dessa forma, somente a partir daquela data que os dirigentes romanos da Judéia sao
nomeados e enviados com a titularidade de Procuradores Romanos. O primeiro
procurador foi Fado (44-46) (KOESTER, 2005, p. 393). Entéo, entende-se que no caso
de Péncio Pilatos, o titulo correto dele é o de prefeito. A titulacdo atribuida a ele de
procurador trata-se entdo de uma diacronia.

A administracado de Pilatos era permeada de corrupgao, violéncias, roubos,
torturas, ofensas, execugdes sem processos etc. O dirigente romano n&o respeitava
as crencgas religiosas dos judeus (LOHSE, 2000, p. 37). Nessa perspectiva, ele
determinou que estandartes romanos com imagens do imperador fossem colocados
em Jerusalém. Todavia, o intento s6 n&o foi realizado porque a comunidade judaica
hierosolimitana preferiu firmemente morrer a permitir que a afronta de Pilatos fosse
levada adiante. Entdo, diante da decisdo dos judeus, o prefeito retrocedeu e nao
colocou estandartes romanos em Jerusalém. Em outra ocasido, Pilatos apropriou
indevidamente do dinheiro do Templo para com ele construir um aqueduto na cidade
de Jerusalém (JEREMIAS, 2010, p. 25). Fato esse que causou muita agitagdo entre
os habitantes da Judéia'®. Por fim, uma vez que ele nao titubeava em prender e matar
0s judeus que eram suspeitos de serem contrarios a Roma, o Novo Testamento
credita a Péncio Pilatos a culpa pelo crime politico perpetrado por ele contra Jesus de
Nazare (Mt 27,1-2;11-26). Logo, Pilatos ndo hesitou em entregar Jesus de Nazaré
para ser submetido ao tipo de morte mais vergonhosa que se conhecia no mundo
daquela época (a crucificagéo). E isso, a despeito do julgamento pelo qual Jesus foi
submetido no Sinédrio ter sido sumario, tendencioso e fundamentado em falsas
testemunhas.

Afinal, pelo braco dos prefeitos e procuradores Roma mantinha os povos
conquistados sob forte jugo, sem paz e sem justica.

Até aqui abordou-se a dominacdo da Palestina do primeiro século da era
comum a partir dos agentes externos. Dessa forma procurou-se identificar quem era
o protagonista, os coadjuvantes, as instituicbes e os mecanismos que os dominadores
exdgenos utilizavam para construir e fomentar o status de dominagdo daquela

geopolitica e consequentemente, depois dos anos setenta, o da comunidade

199 Conforme Jeremias (2010, p. 25): “Para acalmar a multiddo desenfreada, Pilatos teve de enviar
soldados que distribuiram cacetadas”.
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mateana. Ficou evidenciado que a assimetria entre os grupos sociais da Palestina era
acentuada. Atribui-se essa condig&o vigente a auséncia da justica de Deus na agenda
dos dominadores externos. Doravante, o foco do capitulo sera a dominagao interna.
Nesse sentido também sera abordado quem eram os atores, as instituicdes e os
mecanismos utilizados pelos dominadores endogenos para dar origem ao fosso das

desigualdades corrente na regido.

2.2.2 Agentes e Instituicoes Internas de Dominagao

Roma costumava governar os povos conquistados por ela por meio de
governadores indiretos, ou seja, com reis e homens nativos dependentes do
imperador (HORSLEY, 2004, p. 37). Entende-se, que isto ocorria porque a variedade
de costumes, culturas, religides etc, existentes no Império Romano dificultava Roma
fazer a gestao dos povos conquistados somente com a mao de obra propria. Em vista
disso, para garantir a governabilidade das terras e dos povos dominados os
imperadores usavam governadores dependente autéctones para auxilia-los no
governo das provincias (RICHTER REIMER, 2010, p. 43).

Entende-se que o regime de governanga indireta dependente’'® que Roma
imp6s aos dominados foi uma metodologia eficiente para administrar e manter a
dominacdo sob controle. A geopolitica imperial era muito extensa e com uma
diversidade cultural muito complexa. Dessa forma, pelo brago autéctone, Roma se
fazia representada em todos os rincdes do Império. Entretanto, era ébvio, que os
outorgantes do poder esperavam dos seus outorgados dependentes reciprocidades
quais sejam: 1) a lealdade absoluta ao Império e as suas ideologias; 2) o envio maximo
de tributos e; 3) a manutengdo de uma ordem social submissa a Roma. Assim, pelos
governadores enddgenos aderentes a Roma, o Império controlava os povos nativos
conquistados. Logo, Roma e eles andavam de maos dadas (HORSLEY, 2004, p. 38)

e, como consequéncia dos conluios articulados por ambos as assimetrias na

10 Conforme Horsley (2004, p. 37,40): “Depois que Pompeu e outros generais romanos conquistaram
varios povos do Oriente Médio, eles passaram a controla-los por meio de governos indiretos [...]. Os
reis dependentes e os sumos sacerdotes que governavam a Judéia e a Galiléia no tempo de Jesus
eram assim partes integrantes da ordem imperial romana [...] a face que Roma apresentava aos povos
galileu e judeu era a dos reis herodianos e dos sumo sacerdotes de Jerusalém”.
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sociedade tomavam dimensdes que a populacdo de baixa renda nao estava
conseguindo suporta-la.

Na Palestina, os coligados a Roma, instalados na governancga indireta, eram
os poderosos da terra (HORSLEY, 2004, p. 37). Entre eles achavam-se os reis da
dinastia herodiana (HORSLEY, 2004, p. 40), a aristocracia religiosa (RICHTER
REIMER, 1999, p. 136), os cobradores de impostos da Judéia e Galiléia etc.

Entdo, segue-se com a abordagem parcial dos agentes, das instituicbes etc
da Palestina que coadjuvavam com o dominador externo para manter os seus irmaos

debaixo do dominio imperial.

2.2.2.1 Herodianos

Herodes, o Magno, era o rei dependente favorito do imperador Augusto
(HORSLEY, 2004, p. 38). O reinado de Herodes deu-se de 37-4 a.C. Ele era um
politico sagaz. Em vista disso, quando precisava agia com sagacidade e astucia.
Assim, o governador indireto de Roma, procurava agradar todas as instancias
vigentes do poder que poderiam afetar o seu governo. Dessa forma ele bajulava os
romanos, a elite judaica nativa, os helenistas etc. Nessa perspectiva Mazzarolo (2014,

p. 96) comenta que:

[...] mas sua personalidade [Herodes] é triplice: um rosto para os seus (os
judeus, mas aos quais pouco fez); um rosto para os helenistas (mostrando
sabedoria e cultura nas construgdes); um rosto para os romanos (entregando
a eles os tributos devidos pela concessao do poder).

A lealdade de Herodes ao imperador Augusto e a Roma nao tinha limites
(KOESTER, 2005, p. 393). Entende-se que foi a lealdade, da parte do rei dependente
ao soberano imperial, a principal estratégia que ele usava para manter-se no poder.
Os mimos herodianos em favor do imperador e de membros da corte imperial eram
excessivos. Em vista disso, entende-se que fica evidenciado que foram as adulagdes
feitas por Herodes que garantiram a ele um longevo reinado de 36 anos na Palestina.

Herodes fazia o que fosse preciso para manter-se no poder. Em vista disso,
as pessoas que ele pressentia ser uma ameaga ao seu governo eram sumariamente
eliminadas (LOHSE, 2000, p. 33). Dessa forma, quando Herodes se viu ameagado
por parentes proximos mandava mata-los. Atribui-se a Herodes os assassinatos de
sua esposa Mariamne e dos filhos que ele teve com ela (Alexandre e Aristobolo).
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Préximo a sua morte Herodes, mais uma vez, foi acusado de ter sido o mandante do
assassinato do filho dele que iria sucedé-lo no trono. Tal atrocidade foi atribuida ao
representante de Roma porque ele suspeitava que o seu filho articulava uma
conspiracao contra ele.

Quando o rei dependente favorito do imperador Augusto tombou Roma
reestruturou a administracdo politica da Palestina. A priori, 0 Império manteve a
dinastia herodiana no poder (KOESTER, 2005, p. 394). Augusto ratificou a
continuidade dos filhos de Herodes na governanca indireta, porém, em regides
distintas. Arquelau foi nomeado governador da Judéia e da Samaria com a promessa
do imperador Augusto que se ele fosse um administrador que correspondesse as
expectativas seria coroado rei no futuro (KOESTER, 2005, p. 395). Expectativas nesse
caso significava ser um déspota a altura de seu pai. Quanto a ser um déspota ele
superou o seu genitor. No entanto, a sua ambigao e crueldade incontrolaveis fizeram
com que no ano 6 d.C. o imperador o destituisse do seu cargo. A partir dai a
administragdo regional era feita por intermédio de governantes romanos nomeados
pelo imperador. A dinastia herodiana estendeu-se até proximo ao ano 100 d.C., porém
com pouco poder e quase sem influéncia politica na regido da Palestina.

O programa de governo da dinastia herodiana construiu uma acentuada

assimetria entre os ricos e os pobres da Palestina o que sera abordado a seguir.

2.2.2.1.1 Construgbes herodianas

O rei Herodes, o Magno, executou um projeto arrojado de construgao civil na
Palestina e em outras regiées do Império Romano (JEREMIAS, 2010, p. 176). Ele foi
um grande construtor (MAZZAROLO, 2014, p. 96)'"". As edificagbes de Herodes
quase sempre foram usadas por ele como uma forma ardilosa para manter-se no
poder, garantir o apoio ao seu governo e também para massagear 0 seu ego
megalomaniaco. Assim, na Judeia ele construiu Cesaréia e na Samaria Sebastos
(KOESTER, 2005, p. 393)"'2. Ambas foram edificadas para bajular o imperador César

"1 Conforme Mazzarolo (2014, p. 96): “O rei Herodes construiu: “a fortaleza de Anténia, residéncia de
seguranga maxima para os intendentes romanos; as fortalezas de Herddion, Maqueronte, Massada e
Nebo; dedica duas cidades, em estilo helenistico, ao imperador romano (= Cesaréia Maritima e a
Sebaste, na Samaria)”.

112 Na costa mediterranea da Palestina foi construida a cidade portuaria de Cesaréia para que com ela
César Augusto fosse homenageado. A partir de entdo, Cesaréia passou a ser o porto mais importante
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Augusto. Em Jerusalém, o rei dependente de Roma duplicou o tamanho do Templo-
Estado dos judeus. E, assim, com essa construgdo, Herodes adulou os judeus que
sempre viam o0 monarca como um estrangeiro no meio deles, pois ele ndo tinha
sangue israelita em suas veias (JEREMIAS, 2010, p. 375)''3. No entanto, em outra
perspectiva, Mazzarolo (2014, p. 96) entende que a reforma do Templo foi uma
estratégia politica usada por Herodes para aplacar as tensdes entre os judeus e o
Império Romano. Ele comenta: “[...] para poder harmonizar a revolta dos judeus,
[Herodes] usa a estratégia religiosa da reforma do templo.”

Evidentemente que a atitude de desprezo que a elite judaica fomentava quanto
a ascendéncia estrangeira do rei motivava nele sentimentos de inferioridades. Logo,
entende-se que para compensar as afrontas recebidas dos seus quase
correligionarios o rei dependente construia megas edificagbes para assim, ser
respeitado pelo povo da Palestina. Citam-se como exemplos dos exageros de
Herodes as construgdes da fortaleza de Massada as margens do Mar Morto e do
palacio de veréo do rei (0 Herodium) a 12 quildmetros ao sul de Jerusalém, perto do
povoado de Tecoa. Portanto, tanto a fortaleza de Massada como o Herodium sao
registros deixados para a historia que comprovam a mania de grandeza de Herodes,
o Magno (KAEFER, 2012, p. 55).

O projeto de construgdes herodiano estendeu-se para além da Judéia,
Samaria e Galiléia. Dessa forma, diversas localidades fora da jurisdicdo de Herodes,
no estrangeiro, receberam obras doadas pelo rei. No entanto, essas obras néo traziam
nenhum beneficio para o povo da Palestina ao contrario, s6 despesas. Jeremias
(2010, p. 176) cita diversas cidades e ilhas que foram comtempladas com as obras
doadas por Herodes a custa dos impostos arrecadados dos pobres de Israel: “ilha de
Cios, Cos, Rodes; cidades de Laodicéia, Tripoli, Biblos, Beirute, Sindon, Tiro,
Ptolemaida, Ascalen; Nicépolis, Olimpia; Esparta, Atenas, Pérgamo, Antioquia,

da regido e a futura sede do governador romano. Onde fora a antiga capital do Reino do Norte de Israel
o rei Herodes construiu a suntuosa Sebastos (tradugdo grega de Augusto). A arquitetura de Sebastos
era em estilo grego e com isso Herodes colhia louros também com os helénicos (KOESTER, 2005, p.
393).

113 Conforme Jeremias (2010, p. 375): “Herodes que n&o tinha sangue israelita nas veias, excitado pela
consciéncia de sua origem obscura, ordenou que fossem queimados os documentos dessas familias;
passaria - pensava ele - por ser de origem nobre, pois, hinguém mais teria a possibilidade de provar,
através de documentos publicos, que ele descendia de patriarcas ou [de prosélitos] daqueles que se
chamam [...], os mestigos”.
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Damasco”. Em suma, era somente o estrato social da base da piramide que bancava
sozinho as megalomanias e as bajulagbes de Herodes (KOESTER, 2005, p. 394).
Entdo, conclui-se que durante o longo reinado de Herodes os ativos da populagéo de
baixa renda foram extorquidos violentamente para assim, bancar os projetos
bajuladores e as megalomanias do rei. E isso, entre outros fatores que serao
abordados em seguida, provocava a exaustdo econdbmica na base da piramide
populacional.!4

Herodes, o Magno, morreu no ano 4 a.C. Todavia, os seus filhos continuaram
articulando um programa de constru¢do idéntico ao programa que o pai deles tinha
executado. Em vista disso, a priori, eles conseguiram uma relativa sustentabilidade,
enquanto reis dependentes de Roma, junto aos césares. Para tal fim, Herodes Antipas
empenhou em um programa arrojado de construgdes. Na Galiléia ele ampliou Séforis
e construiu Tiberiades as margens do mar da Galiléia para homenagear o imperador
Tibério. Felipe, irm&o de Antipas, ndo deixou por menos e dessa forma, massageou o
ego do imperador dando o nome de Cesaréia no castelo que ele construiu para ser a
sua residéncia oficial. Felipe também expandiu a cidade de Besaida e rebatizou-a de
Julia. Julia era filha do imperador Augusto. Portanto, quase nada mudou com a morte
de Herodes, o Magno. As praxis dos seus sucessores eram iguais as agdes do rei
dependente tombado. Ent&o, os filhos de Herodes, o Magno, prosseguiram com a
governanca dependente em Israel construindo e fomentando as desigualdades.
Enfim, eles ndo tinham como meta de governo pér em execugao programas sociais
focados na formatagdo de uma sociedade mais justa, equanime, simétrica e com a

paz que provém da justica de Deus (Is 32,17).

2.2.2.1.2 Imposto herodiano

A instalagdo de Herodes no poder, em 37 a.C., marcou simultaneamente o
final da dinastia asmonéia e o inicio efetivo da dominacdo romana na Palestina
(LOHSE, 2000, p. 32). Juntamente com a dominag&do externa vieram também as
exigéncias provindas dela. No entanto, da conquista de Jerusalém por Pompeu no

"4 Vide Josefo apud Horsley que destaca que os gastos volumosos e inconsequentes do programa de
construgdo do Rei Herodes exauriu a economia da regido da Palestina durante o seu longo reinado
(HORSLEY, 2004, p. 39).
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ano 63 a.C., até a ascensao de Herodes como rei dependente de Roma houve um
relativo afrouxamento na dominagdo romana na regido. Dessa forma, naquele
periodo, os camponeses da Judéia, da Samaria e da Galiléia estavam sujeitos apenas
a uma linhagem governamental (os sumos sacerdotes asmoneus) bem como, as
exigéncias econdmicas impostas por eles. No entanto, a partir do reinado de Herodes
na Palestina, por meio da governanga indireta de Roma, a exigéncia fiscal foi ampliada
e 0 povo que antes estava sujeito apenas ao pagamento do imposto do Templo ficou
obrigado a tributar também para Roma e para os herodianos (HORSLEY, 2004, p. 38).

Herodes necessitava de altas somas para bancar o seu projeto de
construgbes conforme foi abordado no topico acima. Além dos gastos com as
edificacdes feitas por ele, havia despesas com: 1) a sua policia particular; 2) a
administragdo e a manutencgao dos seus palacios, latifundios e fortalezas; 3) as festas
da sua corte; 4) os presentes valiosos que eram doados para membros da corte
imperial etc. Entdo, as despesas de Herodes, provavelmente, eram acima das suas
posses (JEREMIAS, 2010, p.175). Logo, para cobrir o déficit orgamentario, Herodes
impunha aos seus suditos uma carga tributaria pesada. Stegemann; Stegemann
(2004, p. 136) comenta que: “Sob Herodes, a receita anual direta em impostos
perfazia, no minimo, cerca de 1.000 talentos (1 talento = 6.000 denarios) [...]".

Enfim, a dinastia herodiana sugava o maximo possivel das moedas do povo.
Além das extorsdes feitas pelo viés financeiro, Herodes e seus filhos apoiavam a
politica agraria romana que comtemplava a formagao de grandes latifundios para uma
elite minoritaria protegida pelo Império conforme ja foi abordado no topico 2.2.1.1.8.
Em sintese, o programa de governo dos herodianos era injusto e contribuia para o
aumento das desigualdades entre os habitantes da Palestina do primeiro século da

era comum.

2.2.2.2. O Templo de Jerusalém

O Tempo-Estado de Jerusalém''® foi construido para ser um local de encontro
com Deus e com os irmaos (FERREIRA, 2011, p. 205). No entanto, ao contrario dessa

"5 O templo de Jerusalém é abordado historicamente em trés momentos: o Primeiro Templo foi
construido por Salomé&o provavelmente volta dos anos 950 a.C. O Segundo Templo foi reedificado,
aproveitando as bases do Templo anterior, apds o retorno dos judeus do cativeiro babilénico ocorrido
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perspectiva, com o tempo, o Templo foi transformado pelos seus dirigentes em abrigo
de ladrbées (Mt 21,13b). Entdo, o Templo quase sempre foi uma instituicdo religiosa
judaica que desviava dos propositos e das fungdes para as quais ele foi instituido. No
entanto, a despeito dos desvios que ocorriam no periodo helenistico-romano, o
Templo era percebido pela sociedade vinculado a ele como um lugar onde Deus
estava presente e também como o centro da identidade nacional''® e religiosa do
judaismo (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 166). Dessa forma, ele era vital para
a existéncia dos israelitas e assim o principal articulador de suas vidas (FERREIRA,
2011, p. 203). Segue-se com as abordagens relacionadas ao Tempo-Estado de
Jerusalém com enfoques: na importancia dele para a sociedade judaica; nas suas
principais fungdes; em parte da sua construgéo histérica; nos seus desvios; nos seus
agentes etc.

Durante o governo de Herodes, o Magno, o Templo foi totalmente remodelado
passando a ter o dobro do tamanho da planta anterior. Para a realizagdo da obra o
rei-dependente de Roma né&o hesitou em gastar o dinheiro que fosse necessario para
que aquele projeto tornasse em uma das obras mais espléndidas daquela época
(LOHSE, 2000, p. 140). Entdo a ampliagao e as reformas iniciaram no ano 20-19 a.C.
Dez anos mais tarde elas foram consagradas. Porém, somente no ano 64 d.C. o
Templo de Herodes, como passara a ser chamado, foi totalmente concluido pelos
sucessores do rei tombado.

A estrutura fisica do Tempo era composta do: 1) atrio exterior. Nele havia
muita movimentagdo porque ele era aberto as visitas para os pagédos e também
porque era o local dos sacrificios; 2) atrio interior a entrada de pessoas que nao
fossem judias era vetada, sob pena de morte para quem infringisse a determinagao''”.
Os mendigos ficavam deitados perto do portdo que dava acesso ao atrio interior (At
3,2); 3) altar dos holocaustos. Ali, encontrava-se o altar do incenso, o candelabro de
sete bragcos e a mesa da oblacgéo; 4) local santissimo que era separado por cortinas
espessas. Nele, s6 0 sumo sacerdote podia entrar, uma vez por ano, para celebrar a

reconciliagéo.

no V século a.C. (KOESTER, 2005, p. 230). E o Terceiro Templo trata-se das ampliagées que foram
feitas por Herodes, o Magno, e os seus sucessores no Segundo Templo.

"6 Conforme Schwantes (1987, p. 116): “A reforma josianica (622) dera primazia ao templo de
Jerusalém. Tornara-o simbolo central”.

"7 Conforme Lohse (2000, p. 141): “Essa adverténcia era devidamente respeitada pelo poder
dominante romano”.
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O sumo sacerdote presidia a instituicdo, auxiliado pelo comandante do
Tempo.'® Na hierarquia, o comandante do Templo estava abaixo apenas do sumo
sacerdote. Ele era responsavel pelo culto, pela vigilancia e pelas finangas. Em
decorréncia disso, ele tinha forca policial a sua disposi¢ao. Portanto, fazia parte do
seu oficio mandar prender e espancar quem ele achasse que ameacava a estabilidade
daquele recinto sagrado. Os sacerdotes fossem campesinos ou residentes em
Jerusalém, e os levitas também faziam parte do corpo administrativo do Templo de
Jerusalém. Quanto aos sacerdotes, eles deviam servir por uma semana, duas vezes
ao ano, nos rituais de sacrificios. E os levitas, auxiliar como musicos e cantores, vigias
nos portdes e na limpeza (pureza) do Tempo (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
167).

O Templo de Jerusalém até o ano 70 da era comum funcionava ao mesmo
tempo como um mecanismo de controle e de uniao do Judaismo. Havia um sé Templo
e todos os judeus, residentes na Palestina ou em diaspora, estavam obrigatoriamente
vinculados as exigéncias, as celebragbes e as representagdes simbdlicas
relacionadas aquela instituicdo. Em vista disso, todo fiel era obrigado a dirigir-se
aquele local para adorar, prestar o seu culto a Javé, purificar-se, entregar ofertas etc.
O local também era frequentado por ocasido das festas do calendario judaico
(LOHSE, 2000, p. 140). Logo, esse movimento em direcdo pré-Templo produzia
sentimentos de pertenga ao judaismo estando o judeu morando em terras préximas
ou longinquas daquela Casa. Dessa forma, o Templo foi de suma importéncia para
manter o judaismo coeso e unido até o ano 70 d.C.

No entanto, com o passar do tempo o Templo deixou de ser o local de
encontro com Deus e com os irméos e, pela for¢ca dos seus dirigentes transformou-se
no centro nacional das decisdes econémicas e politicas do povo judeu (FERREIRA
2011, p. 204). Em vista disso, o Templo passou a ser um polo de atragao e de fomento
de uma intensa atividade comercial que gerava substanciosos lucros tanto para os
seus dirigentes como para os habitantes da cidade de Jerusalém'’®. Os lucros

provinham do turismo religioso que era feito pelos fiéis que afluiam a Jerusalém.

118 Conforme Stegemann; Stegemann (2004, p. 167) o comandante do Templo era conhecido como
“prefeito do templo. Ele representava o sumo sacerdote”.

19 Segundo Jeremias (2010, p. 147; 194) “A vinda de peregrinos constituia importante fonte de renda
para o comércio de géneros alimenticios e para as profissdes responsaveis pelo reabastecimento. [...]
O culto constituia a principal fonte de renda para a cidade. Garantia o meio de vida da nobreza
sacerdotal, dos sacerdotes e dos funcionarios do Templo”.
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Grande parte dos romeiros (turistas) vinha de longe. Logo, em vista das longas
distancias percorridas as vitimas sacrificiais ndo podiam ser trazidas por eles. Entéo,
para suprir essa demanda, os sacerdotes dirigentes montaram uma estrutura
organizacional monopolizada para fornecer aos romeiros os materiais que eles
utilizavam em seus sacrificios rituais como bois, ovelhas, passaros etc.'® E, dessa
forma, os dirigentes do Templo tiravam proveitos comerciais dos fiéis de Israel como
também dos fiéis da diaspora. Em suma, o Templo transformou-se em instrumento de

exploracéo do povo que se dirigia a ele. Jeremias (2010, p. 72) comenta:

Realmente, uma tradi¢cao rabinica alude a um comércio de animais no recinto

do Tempilo. [...] havia lojas [...]. Tais lojas pertenciam, certamente, a familia
do sumo sacerdote. [...] classifica o sumo sacerdote Ananias [...] como ‘um
homem de negdcios, findrio e astuto’. [...] Podemos, pois, concluir que, no

atrio dos Gentios, a despeito da santidade do recinto pode ter havido um
comércio florescente de animais para os sacrificios. Talvez fosse a influente
familia pontifical de Anas que o exercia.

Além de ser um local de intensa atividade comercial o Templo também era o
Banco Central dos judeus. Nele eram guardadas as fortunas particulares dos ricos
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 151). Da mesma forma, ali era depositado,
na camara do tesouro, o dinheiro resultante da arrecadagédo do imposto religioso, as
ofertas em dinheiro e as transagdes comerciais que eram feitas pelos sacerdotes
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 148). Em vista disso, muitas vezes o Templo
foi alvo de saques dos dominadores externos como os ocorridos durante os governos
de: 1) Antioco (169 a.C.) que roubou 1.800 talentos mais os ornamentos de prata e
ouro; 2) Crasso (54/53 a.C) que apropriou-se de 2.000 talentos; 3) Sabino (4 a.C) que
pilhou o tesouro do templo; 4) Péncio Pilatos que usou o dinheiro para financiar um
aqueduto; 5) Geéssio Floro (66 d.C.) que furtou 17 talentos para completar os impostos
exigidos por Roma (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004 p. 150).

O Tempo-Estado tinha a sua moeda prépria (o tirio)'?'. O tirio era um valor
monetario de origem fenicia. Os sacerdotes adotaram essa moeda porque o ouro e a
prata utilizados nela tinha um alto grau de pureza e dessa forma eram mais auténticas
e confiaveis do que o dinheiro de outros povos (MAZZAROLO, 2001, p. 70-71). Assim,

120 Segundo Lohse (2000, p. 140) “[...] era-lhes permitido comprar um animal imaculado, antes de entrar
no santuario, para o oferecerem como sacrificio”.

121 Segundo Lohse (2000, p. 140): “Na area do Templo, desde tempos antigos, circulava a moeda de
Tiro”.
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o imposto do Templo (fiscus Judaicus) e as oferendas em dinheiro, preferencialmente
deveriam ser pagas por meio da moeda corrente daquela Casa (o tirio). Dessa forma
havia postos de troca (cambio) para que os peregrinos trocassem as moedas que eles
utilizavam nas compras das oferendas sacrificiais e nas ofertas doadas ao Templo em
dinheiro. Evidentemente que os cambistas eram autorizados pelos sacerdotes
(LOHSE, 2000, p. 140). E, nas transagbes cambiais que eles realizavam as
autoridades do Tempo autorizavam a cobranga de um desagio de 8% das moedas
estrangeiras trocadas por eles (STEGEMANN; STEGEMANN, p. 2004, p. 147).

Enfim, o nucleo do poder endogeno residia no Templo conforme comenta
Ferreira (2011, p. 204): “Do Templo também vinha o controle governamental, ou seja,
do Sinédrio, que era composto, fortemente, pelos sacerdotes e ancidos. Ele era,
naquele tempo, a expresséo do poderio politico de poucos grupos.”.

Entdo, ndo foi somente nos dias de Jesus, mas havia muito tempo que o
Templo de Jerusalém controlava a vida, a religido e a cultura dos judeus (OVERMAN,
1997, p. 45). Logo, aquela Casa que deveria ser um local de justica, cometia injusticas
contra o seu proprio povo. Nessa perspectiva, o Templo quase sempre foi um
empecilho para que a justica fosse praticada (SCHWANTES, 1987, p. 46). Em vista
disso, nao foi sem motivo que o profeta Jeremias disse no passado e Jesus reproduziu
a fala do profeta por volta dos anos 30-33 que aquela Casa ndo passava de um “abrigo
de ladrées” (JEREMIAS, 7,11). Enfim, o Templo era um dos principais agentes
responsaveis pelo caos social em que se encontrava a Palestina do primeiro século
da era comum. Segundo Mazzarolo (2001, p. 74) o Templo era um lugar de cegueira
e trevas. Ele comenta: “Pode-se dizer que o templo era um lugar onde a cegueira e a
noite vigoravam, mesmo a luz do sol em pleno meio-dia”. Em suma, o Templo de
Jerusalém, juntamente com outras instituicbes e atores alhures abordados nessa
pesquisa também construia as assimetrias entre a elite e o povo da base da piramide.

No ano setenta da era comum o Templo-Estado foi destruido pelo general
romano Tito Vespasiano. Com a sua queda o judaismo perdeu o seu centro visivel.
No entanto, a despeito do fogo ter destruido a magnifica obra do rei Herodes, o

judaismo continuou conforme sera abordado no final deste capitulo.
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2.2.2.2.1 Os sumos sacerdotes

O sumo sacerdote estava no topo da hierarquia do clero e era o chefe do povo
judeu (GALLAZZI, 2013, p. 20). Ele prestava servigco no Templo. Logo, pelo fato de
Israel ser uma teocracia absoluta, o sumo sacerdote era a personagem mais
importante do clero e, consequentemente de todo o povo judeu (JEREMIAS, 2010, p.
208).

Além de comandar o clero, o sumo sacerdote era o presidente do Sinédrio (a
suprema assembleia dos judeus). Dessa forma, cabia a ele tomar a decisao final sobre
as questdes relacionadas aos judeus no campo administrativo, judiciario e do direito.
Em vista disso, ele tinha imunidade pontifical. Entdo, s6 o Sinédrio poderia interpela-
lo a respeito de suas ac¢des (JEREMIAS, 2010, p. 212). Portanto, o sumo pontifice era
o lider maximo de todos os judeus (LOHSE, 2000, p. 142) e, nos periodos de vacancia
de rei dependente, o sumo sacerdote representava o povo judeu junto a Roma.

Os sumos sacerdotes eram membros de familias aristocratas abastadas
(KOESTER, 2005, p. 231). Porém, para assumir o trono, a regra geral era que eles
tinham que provar a sua pureza sacerdotal. Em vista disso, somente os descendentes
em linha direta da familia pontificia sadoquita’?? era elegivel para o pontificado. Eles
também n&o podiam contrair nupcias com uma estrangeira e nem tampouco com uma
escrava.

Entdo, o sumo sacerdote acumulava simultaneamente fungdes religiosas,
civis e juridicas. No campo religioso cabia a ele: 1) presidir a celebragdo dos atos
liturgicos expiatorios. Naquele rito o sumo sacerdote exercia a intermediagédo entre
Deus e os judeus; 2) celebrar o culto no Templo aos sabados, nas festas da lua nova
e nas trés festas de peregrinagédo, quando isso fosse de sua vontade; 3) zelar para
que as prescri¢cdes da Lei fossem cumpridas (KOESTER, 2005, p. 230).

A nomeacdo do sacerdote para a cadeira do sumo pontificado, durante o
dominio de Roma, era feita pela autoridade romana local (o Procurador) (GALLAZZI,
2013, p. 20) . Nesse caso, prefeitos como Pdncio Pilatos (26-36) d.C. nomeava os
sumos sacerdotes que atuaram simultaneamente ao seu mandato (KOESTER, 2005,

p. 396). No entanto, anteriormente, durante o governo do rei Herodes, o Magno, era

122 Segundo Jeremias (2010, p. 250): “[...] sadoquita — 0 nome |lhe vem de Sadoc, sumo sacerdote em
exercicio sob Salomao e Davi [...]".
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ele quem nomeava os sumos sacerdotes. Nesse periodo, as nomeagdes que eram
feitas pelo rei dependente atendiam meramente aos interesses politicos do soberano
judeu. Por conseguinte, nos seus dias, a tradicdo de assentar no trono somente
sacerdotes da linhagem sadoquita ndo foi respeitada por Herodes. Jeremias (2010, p.
222) comenta que:
[...] Herodes ousou nomear ou destituir a seu bel-prazer os sumos sacerdotes
e, desprezando os privilégios da antiga aristocracia dos sumos sacerdotes
sadoquita, chegou a nomear sumo sacerdote qualquer membro de familia
sacerdotal comum; assim sendo, mesmo sob 0s romanos, o cargo deixou de
ser vitalicio e hereditario.

Os ocupantes da cadeira pontifical eram comerciantes e assim, o lucrativo
comércio da esplanada do Templo era controlado por eles (JEREMIAS, 2010, p. 223).
Em vista disso e de outras rendas eles eram ricos. As casas onde os pontifices
residiam mostravam essa evidéncia. Nesta perspectiva, 0 sumo sacerdote Ananias
residia na cidade alta que era um local onde os ricos moravam e 0os sumos sacerdotes
Anas e Caifas moravam em palacios (Jo 18,13-16), pois as rendas destes permitiam-
Ihes levar uma vida luxuosa. Nos seus palacios havia patio (Jo 18,15), porteiros (Jo
18,16) e servos. No palacio de Caifas, o sumo sacerdote em exercicio na época do
assassinato de Jesus, era possivel realizar uma secgao extraordinaria do Sinédrio.
Portanto, uma residéncia que sé os ricos podiam possuir naqueles tempos. A vida
luxuosa das familias sumo sacerdotais ndo se limitava apenas aos seus palacios,
mas, também, em mimos e bens de consumo. Segundo comenta Jeremias (2010, p.
138, 140):

Considerava-se o0 mundo das grandes damas de Jerusalém como um mundo
cercado de mimos e cuidados. Marta [...] dispunha — assim contam — para a
sua manutengéo diaria, de duas porg¢des de vinho, fixadas pelos doutores [...]
a filha [de Nagdemon] [tinha] 400 denarios de ouro para suas despesas
supérfluas. [...] Eis o que se conta de Marta, pertencente a familia dos Boetos.
No dia das expiagbes, todos deviam ir ao Templo a pé. Ora, quando Marta
desejava ver o marido Yoshua ben Gamaliel oficiar nessa festa, fazia
estender um tapete entre a sua casa e a porta do santuario.

Ainda na perspectiva da vida luxuosa das familias pontificais buscavam-se
tecidos na India para fazer as vestes que o sumo sacerdote usava no dia das
expiacoes. As doze pedras que ele ostentava no peitoral eram de raro valor.

Entdo, qual era a origem dos recursos utilizados para bancar toda essa

pompa? Entende-se que os recursos provinham: 1) dos tesouros do Templo, por meio

de retiradas regulares; 2) do comércio dos animais vendidos para os sacrificios; 3)
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dos atos de violéncia e da corrupgao (JEREMIAS, 2010, p. 143). Esta ultima fonte de
recurso demonstra o perfil cruel dos sumos pontifices.

Por ultimo, os sumos sacerdotes fomentavam a escraviddo e o nepotismo.
Assim, para o fomento e a manutengcdo da vida luxuosa, a nobreza sacerdotal
mantinha em suas casas numerosos escravos e escravas. Quanto ao nepotismo:
Anas, o ancido, conseguiu fazer assentar na cadeira pontifical os seus parentes:

Caifas; Jonatas e Alexandre. Jeremias (2010, p. 97) comenta que:
Tal fato ja se deduz da queixa estudada acima, segundo a qual os sumos
sacerdotes impeliam seus genros aos postos lucrativos do Templo, o que faz
supor que esses Ultimos fossem sacerdotes. Conhecemos varios sumos
sacerdotes que, de seu lado, eram genros de sumos sacerdotes em
exercicios.

Os sumos sacerdotes continuavam detendo o poder mesmo depois de
destituidos da cadeira pontifical. Uma vez exonerados eles passavam a fazer parte do
grupo corporativo do Sinédrio conhecido por “principais sacerdotes'?®”. E, dessa
forma, continuavam no poder, usufruindo dele e como faziam construindo e

fomentando assimetrias sociais.

2.2.2.2.2 O Imposto do Templo e a concentracdo de rendas

Roma concedeu a religido judaica o status de religio licita (religidao autorizada)
desde os dias de Julio César.'?* Assim, os judeus eram o Unico povo dominado pelo
Império Romano que estava livre da obrigacdo de prestar culto ao Imperador e a
religidqo romana (FERREIRA, 2011, p. 71). Logo, o alvara imperial ndo so liberou os
fieis do judaismo da prestagdo de culto as divindades do pantedo romano como
também blindou os judeus contra as diversas ameagas de liberdade de culto que uma
vez por outra surgiam contra eles. E ébvio, que as regalias concedidas sé valiam
enquanto as praxis religiosas dos dominados ndo colocassem em riscos os interesses

do Império. Entdo, Roma tolerava a religido dos judeus e as praxis que faziam parte

123 Principais sacerdotes — No grego archiereis é uma forma plural de sumo sacerdote — archieréus.
124 O privilégio imperial concedido a religido dos judeus permitia que esses fizessem suas celebragbes
sabaticas; leitura da Torah e dos profetas nas sinagogas; fazer prosélitos e manter expectativas
escatologicas como a vinda do Messias. “A Unica exigéncia era que eles oferecessem sacrificios a seu
Deus (Javé) pelo imperador” (FERREIRA, 2011, p. 71).
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da dramatizagao cultica daqueles dominados. Entende-se tolerancia a partir de Forst
(2009, p. 20):

Tolerancia significa aqui que a autoridade ou maioria que detém o poder de
dificultar as praticas de uma minoria ndo obstante a "tolera", ao passo que a
minoria aceita sua posi¢gdo de dependéncia. A situagdo ou os "termos de
tolerancia" sdo ndo-reciprocos: um grupo permite ao outro certas coisas sob
as condicoes que ele especifica de acordo com suas proprias crengas e
interesses. Ele define sozinho os "limites do toleravel".

Entre as praxis religiosas que Roma permitia aos judeus encontrava-se a
autorizagdo para que os sacerdotes dirigentes do Templo-Estado de Jerusalém
continuassem cobrando de todos os judeus o imposto do Templo'?® (a didrachma)'?.
Este imposto foi instituido nos tempos em que o povo israelita tinha saido do Egito (Ex
30,13). Mais adiante, no Evangelho de Mateus no capitulo 17 verso 24 encontra-se o
registro de uma cobranga do imposto anual do Templo. Com isso, fica evidenciado
que a cobranga da taxa didrachma instituida no passado ainda estava vigorando em
Cafarnaum e provavelmente em toda a Galileia. O Evangelho de Mateus 17,24
evidencia também que havia agendes autorizados pelo Templo para arrecadar o
fiscus judaicus (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 146).

Entdo, entende-se que o montante dos impostos que afluiam para o Templo
de Jerusalém era digno de consideragao, pois a autorizagdo para a cobranga do
imposto do Templo (o fiscus Judaicus) era valida para todos os homens israelitas a
partir dos vinte anos de idade (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 145) estando
eles em territorio palestino ou em qualquer local do Império no qual encontravam-se
em diaspora (FERREIRA, 2011, p, 71).

Na Tanakh?” (a Biblia Hebraica) é notéria a preocupagéo que Javé tinha em
instruir o povo judeu quanto a necessidades de eles engajarem-se em causas sociais.
Cita-se como o exemplo dessa preocupagao o “Mandato humanitario” (Dt 24,5-22) e
também nas instrugdes a respeito das finalidades dos dizimos (Dt 26,12-15)'%8,

125 O imposto do Templo: 1) era uma taxa prevista na Lei dos judeus que afluiam do mundo inteiro,
portanto deveria ser de grande monta; 2) o pagamento da taxa era obrigatéria para todos judeus a partir
dos 20 anos de idade; 3) deveria ser entregue e/ou enviado para o Templo em Jerusalém e 4) o imposto
deveria ser pago anualmente (JEREMIAS, 2010, p. 43,86,97; p. 232).

126 Segundo Stegemann; Stegemann (2004 p. 145) “[...] seu valor era metade de 1 siclo de prata ou 1
dracma dupla (= 2 denarios) [...] o que corresponde ao meio siclo [...] (Mt 17.24) atestam 1 dracma
dupla; 2 dracmas também precisam ser pagas como fiscus Judaicus”.

127 A Biblia Hebraica — (dos judeus). Faz parte dela a Lei, os Profetas e os Escritos (ARMSTRONG,
2007, p. 235).

128 Algumas leis de carater humanitario em Deuterondmio 24,5-22: 1) ndo penhorar ferramenta
fundamental para a sobrevivéncia do devedor (a mo); 2) emprestar sem usura; 3) se o penhor for
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Nessas e em outras narrativas da literatura sagrada hebraica fica evidenciado que os
bens de um judeu de uma classe social superior deveriam ser compartilhados com
outros judeus de classe social inferior a dele. Dessa forma, parte dos bens dos mais
abastados deveria ser aplicado em causas sociais e humanitarias que beneficiassem
os pobres. Nessa perspectiva, os ricos, fossem esses, civis ou religiosos, deveriam
articular causas humanitarias para atenuar as desigualdades sociais que quase
sempre estavam presentes na existéncia da sociedade judaico-palestinense. Em
suma, devia-se prestar assisténcia humanitaria, com parte dos seus bens, aos
estrangeiros, aos pobres, aos 6rfaos e as viuvas que viviam no meio deles.

Porém, ndo era isso que os religiosos do Templo-Estado nos dias de Jesus
estavam fazendo com as moedas arrecadadas do povo. Ao contrario, algumas
pesquisas arqueologicas que foram realizadas nas proximidades de Jerusalém, nas
areas onde os sacerdotes residiam (a colina que dava para o Templo a partir do
oeste), denunciaram a suntuosidade das moradias que foram construidas por eles,
provavelmente, a expensa do dinheiro que foi arrecadado com o imposto religioso
(HORSLEY, 2004, p. 39). Ainda, ha indicios também que os sacerdotes repassavam
importes financeiros aos agentes romanos (subornos) para que estes além de nomea-
los os mantivessem na cadeira pontifical do sumo sacerdotalismo conforme discorre-
se em parte, no proximo paragrafo. Dessa forma, a disposicdo dos dirigentes
religiosos ndo era para aplicar o dinheiro arrecadado com o imposto do Templo em
causas sociais relacionadas com a partilha solidaria. Mas, ao contrario disso, os
impostos eram concentrados nas méaos dos sacerdotes e usados por eles para: 1)
ostentacdo das suas luxurias; 2) o aumento de fortunas particulares; 3) financiar os
expedientes que garantissem a manutengdo dos seus status quo naquela época.'?®

Entdo, a benesse da nomeagédo ao cargo de sumo-sacerdote criava um

vinculo de fidelidade e uma relagdo de débito permanente para com a autoridade

essencial para a seguranga do devedor, este devera ser devolvido; 4) pagar corretamente e no dia o
diarista para que assim ele ndo passe necessidades; 5) N&o tirar proveito do estrangeiro, do 6rfao e da
viliva; 6) compartilhar os produtos do campo com estrangeiro, o 6rfao e a viiva. Em Deuterondmio
26,12-15 os levitas sao instruidos a alimentar fartamente o estrangeiro, o 6rfao e a viliva que encontrava
no meio deles.

129 Os agentes religiosos sumo-sacerdotais eram nomeados pelos governadores romanos. A benesse
da nomeacéo criava um vinculo de fidelidade e uma relagcao de débito e dependéncia permanente da
classe sacerdotal para com os agentes romanos. As nomeag¢des compravam também o siléncio da
classe sacerdotal. COSTA, Rubens Alves. A justiga social no sermao escatolégico de Mateus 25,34-
36.40 com énfase na categoria forasteiro. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, Goiania, 2017, p. 26.
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romana que concedia as outorgas de poder. Nessa perspectiva, os dominadores
romanos exigiam que os religiosos fizessem pagamentos periddicos de mesadas a
eles (HORSLEY, 2004, p. 39). O longo periodo do pontificado do sumo-sacerdote
Caifas, simultaneamente com o mandato do governante romano Pilatos sugere que
os dois mantinham uma agenda muita estreita de interesses comuns sendo o
financeiro, provavelmente, o peso determinante da proximidade desses dois atores da
dominacéo.

O favor imperial das nomeacdes servia também para comprar o siléncio dos
sacerdotes quando isso se fazia necessario. E assim, quando barbaries eram
cometidas pelos dominadores, os religiosos ndo podiam posicionar ao lado daqueles
que estavam sofrendo as crueldades e as violéncias praticadas pelo Império contra
os cidadaos e as cidadas que estavam as margens da sociedade. Enfim, o povo (os
pobres) estava sem quem os defendessem seja na instancia civil ou na instancia
religiosa. E, quanto ao dinheiro dos impostos do Templo, estes ndo estavam sendo
usados para promover a justiga, a misericordia e a fidelidade (SALDARINI, 2000, p.
243).

Em suma, nos tempos de Jesus o Templo-Estado de Jerusalém desviou da
sua funcéao principal que era a de ser um local de encontro com Deus e com os irmaos.
Ao contrario ele transformou em local de arrecadacéo de impostos e taxas diversas.
Mazzarolo (2001, p. 70) entende que a obrigatoriedade de “subir a Jerusalém” para
participar das festas judaicas foi um arranjo dos pontifices para arrecadar impostos e
comercializar os produtos que eles e os seus associados vendiam. Ele comenta: “A
obrigatoriedade de subir a Jerusalém para as festas era uma forma ideoldgica de
concentrar as pessoas simples junto aos lugares de arrecadagdo de taxas, do
comércio de objetos e animais para os cultos sagrados”.

2.2.2.3 O Sinédrio

O Sinédrio era a suprema autoridade indigena de Israel (JEREMIAS, 2010, p.
87). Ele, provavelmente, surgiu no periodo persa. No entanto, € somente da época da
dominacéo helenistica que existem registos da existéncia daquela instituicdo em Israel
(LOHSE, 2000, p. 18). A dominagao dos persas e posteriormente a dos helénicos ndo
interviam nos assuntos cultuais e nem no dia a dia da comunidade judaica de

Jerusalém. Dessa forma, cabia ao Sinédrio daquela época a diregdo da religido e do
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cotidiano do povo judeu. Inicialmente, o Sinédrio era formado pela aristocracia
sacerdotal (os saduceus) e pela nobreza leiga (chefes de familias importantes)
(JEREMIAS, 2010, p. 304). Mais tarde, pela influéncia da rainha asmonéia Alexandra
(76-67) a.C. os escribas' fariseus foram inseridos no Sinédrio pondo fim na
hegemonia aristocratica daquela casa (JEREMIAS 2010, p. 304).

Nos dias de Jesus o Sinédrio de acordo com Jeremias (2010, p. 303)
‘compreendia 71 membros, compunha-se de trés grupos: os chefes dos sacerdotes
que, representados na pessoa do sumo sacerdote, escolhiam o presidente, os
escribas e os ancidos”.

O Sinédrio funcionava em uma das dependéncias do Templo. As reunides
eram feitas na Sala das pedras Talhadas que ficava ao sudoeste do atrio dos
sacerdotes. Dessa forma, em decorréncia da proximidade fisica, entende-se que os
conluios articulados pelo Sinédrio e o Templo eram mais faceis de serem viabilizados.
Cita-se como exemplo disso, o julgamento de Jesus que foi realizado em rito sumario.
Logo, a proximidade e o funcionamento das duas instituicdes no mesmo complexo
predial davam maior celeridade para que operagdes escusas como foi a crucificagcao
de Jesus fossem realizadas em curto espago de tempo.

Os territérios da Judéia, da Samaria e da Galiléia do primeiro século da era
comum eram divididas em onze toparquias (KOESTER, 2005, p. 396). Cada toparquia
era governada por um Sinédrio regional. A autonomia destes Sinédrios limitava-se ao
julgamento de processos das causas que nao tinham muita relevancia. Os litigios
maiores e mais complexos eram encaminhados para o Sinédrio de Jerusalém que,
naquela época, ja funcionava como o Supremo Tribunal dos judeus. No entanto, até
mesmo a suprema instancia juridica dos judeus tinha os seus limites de condenagao.
Nessa perspectiva, as sentengas que envolviam a pena de morte, somente poderiam
ser determinadas pelo prefeito romano. Fato esse ocorrido com Jesus. Uma vez que
o Sinédrio de Jerusalém nao poderia condena-lo a morte o enviou para que Pdncio

Pilatos declarasse a sentenga de morte do Nazareno (Mt 27,1-2).

130 Conforme Lohse (2000, p. 106): “[...] como escriba, designava-se o individuo conhecedor da arte de
escrever, e que era funcionario real”.



146

Os dois partidos politicos com maior representatividade no Sinédrio de
Jerusalém eram os dos saduceus e o dos fariseus. Os membros da nobreza
sacerdotal'®' e da aristocracia leiga acomodavam-se no partido saduceu. Os escribas
fariseus, obviamente, pertenciam ao partido dos fariseus. Gamaliel’*2 era um escriba
e membro influente do Sinédrio (At 5,34-39). Mencionam-se também outros
conselheiros do Sinédrio como, por exemplo, o fariseu Nicodemos e José da cidade
de Arimatéia ambos, homens ricos (JEREMIAS, 2010, p. 139). Logo, o Sinédrio era
uma Casa de ricos. Portanto, raramente, tinham interesse em articular agcdes voltadas
para a justica do reino de Deus.

No ano 70 d.C. Jerusalém foi conquistada pelo general romano Tito
Vespasiano. A cidade foi queimada juntamente com o Templo e o Sinédrio. Assim,
como consequéncia daquele evento o partido saduceu foi riscado definitivamente de
Israel (LOHSE, 2000, p. 67). No entanto, os fariseus ndo desapareceram. Eles
continuaram fazendo parte do cenario politico nacional e ainda, liderados por
Jochanan Zakkai, conseguiram a autorizagdo do general romano Vespasiano para
constituirem um novo Sinédrio em Jamnia. Este foi formado exclusivamente por
fariseus escribas (LOHSE, 2000, p. 110). A comunidade mateana € contemporéanea
desse Sinédrio reconfigurado e dele sofreu persegui¢gdes conforme sera abordado
ainda neste capitulo.

2.2.2.3.1 Sacerdotes saduceus

Os sacerdotes saduceus'3® eram um segmento religioso que tem a sua origem
em Sadoc. Sadoc foi nomeado ao sumo sacerddécio durante o reinado saloménico (1
Rs 2,35). Os sacerdotes levitas de Israel consideravam-se descendentes de Sadoc.

Um pouco da histéria dos sacerdotes saduceus: Entdo, a origem dos
sacerdotes saduceus remonta aos tempos salomoénicos no século X a.C. (KAEFER,
2016, p. 97) quando, foi formalizada a hierarquia que deveria fazer a gestdo do culto

13" De acordo com Jeremias (2010, p. 312): “Também os chefes dos sacerdotes eram, em geral
saduceus”.

132 Conforme Lohse (2000, p. 109): “Segundo At 22,3, era o mestre de Paulo, e na tradigéo € venerado
como um dos mestres mais piedosos”.

133 De acordo com Koester (2005, p. 231): “[...] o termo ‘Saduceus’ designa as familias sacerdotais que
os apoiaram e que forneceram o sumo sacerdote durante os periodos herodiano e romano. Muito
provavelmente, o termo ‘saduceu’ € equivalente de ‘sadoquita’, o que justificaria a alegagéo dos
saduceus de serem os legitimos sucessores de Sadoc”.
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no Templo construido pelo rei Salom&o. Na formalizagdo da hierarquia, coube aos
filhos do sacerdote Sadoc o oficio sacerdotal (Ez 40,46; 43,19; 44,15; 48,11). Mais
tarde, no periodo persa, os descendentes de Sadoc foram os principais articuladores
autoctones no reassentamento e na reconstru¢do da comunidade judaica pos-exilio
babilénico em Jerusalém (LOHSE, 2000, p. 67). Naquele momento historico, pelo fato
de serem sacerdotes descendentes de Sadoc, eles reassumiram os servigos cultuais
do Templo que foi reedificado depois que o povo judeu voltou do exilio. Dessa forma,
os sacerdotes descendentes de Sadoc resgataram e foram reconduzidos a fungao e
as responsabilidades originalmente outorgadas a eles no passado. Posteriormente,
durante o periodo grego, a dinastia sadoquita perdeu temporariamente o trono
pontifical para os asmoneus que a despeito de ndo serem descendentes de Sadoc
assumiram a cadeira do sumo pontificado. Em vista disso, um grupo de sacerdotes de
origem sadoquita revoltou com a situagédo. E assim, os sacerdotes reuniram-se em
torno do Mestre da Justica e sectarizaram-se refugiando-se em uma coldnia
comunitaria as margens oeste do Mar Morto. Os refugiados entendiam que os
membros daquela comunidade eram os verdadeiros descendentes de Sadoc e
somente eles preservavam a alianga com Javé (LOHSE, 2000, p. 68).

Entdo, quanto a parte dos sacerdotes sadoquitas que ficaram em Jerusalém,
estes continuaram atuando no Templo, em servigos sacerdotais. Eles, a priori,
cooperavam com os sumos sacerdotes ilegitimos asmoneus. Mas, assim que tiveram
a oportunidade o grupo sadoquita reassumiu a cadeira pontifical. Logo, foi a partir dos
sacerdotes saduceus que ficaram na capital € que foi formada a nobreza sacerdotal
de Jerusalém. Eles comandavam tanto o Templo como o Sinédrio. Lohse (2000, p.
67) comenta: “Da aristocracia de Jerusalém nasceu o grupo dos saduceus, cujos
membros, em sua maioria, ocupavam altos cargos sacerdotais e pertenciam as
familias influentes de Jerusalém?”.

No periodo herodiano além dos sacerdotes de linhagem saduceia controlarem
o Templo e o Sinédrio eles eram proprietarios de grandes latifundios (STEGEMANN,;
STEGEMANN, 2004, p.134). Parte do periodo herodiano, é contemporaneo da
comunidade mateana.

Os saduceus eram um grupo que alternavam as suas praxis entre o
conservadorismo e o pragmatismo. No campo teoldgico eles eram conservadores. Em
vista disso, eles resistiam o espirito helenista (KOESTER, 2005, p. 232), porém,

quando os seus interesses pessoais estavam em foco eram pragmaticos e assim eles
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agiam como se fossem helénicos. Os saduceus eram inimigos dos fariseus e dos
zelotas e também, interpretavam a Lei ao pé da letra. Dessa forma, para os saduceus
somente a literalidade da Lei era correta (KOESTER, 2005, p. 231). O sabado devia
ser observado rigidamente. Eles ndo acreditavam em anjos e nem em ressurei¢ao.
Quanto a pena de morte, o grupo entendia que ela deveria ser executada no formato
prescrito pela lei mosaica, ou seja, por apedrejamento (LOHSE, 2000, p. 69). Portanto,
0 grupo nao era misericordioso. Reconheciam os governos externos e procuravam
conter a inimizade do povo judeu contra os romanos. Entdo, em vista de
posicionamentos como esses e de seus arranjos politicos, os saduceus conseguiam
cargos e posigdes importantes tanto no Templo-Estado como em postos importantes
na cidade de Jerusalém.

Em suma, os sacerdotes saduceus eram homens ricos e controlavam grandes
extensdes de terras. Além destas praxis geradoras de assimetrias eles dificultavam a
aplicacdo da justica do Reino de Deus na sociedade pré-comunidade mateana.
Ferreira (2011, p. 172) comenta que:

Os saduceus eram constituidos pelos grandes proprietarios de terras
(ancidos) e pelos membros da elite sacerdotal. Entdo, eles controlavam a
administragdo da justica no Supremo Tribunal (Sinédrio). Por isso, a elite
sacerdotal estava sempre ao lado dos ancidos. Foram os maiores
colaboradores do império romano, numa politica de conciliagcéo.
Enfim, entende-se que a despeito da comunidade mateana nado ter sido
contemporanea dos saduceus, mais tarde, ela foi afetada negativamente pelos
passivos sociais que foram construidos e fomentados por este grupo quais sejam: as

assimetrias e o fosso das desigualdades.

2.2.2.3.2 Ancidos do povo

Os anciaos que formavam o Sinédrio até o ano setenta do primeiro século da
era comum descendiam, provavelmente, daqueles chefes que foram escolhidos por
Moisés (Ex 18,13-27) para liderar o povo hebreu que estava saindo do cativeiro
egipcio rumo a terra de Canaa (JEREMIAS, 2010, p. 303).

Entende-se que a ascensdo deste grupo a Corte Suprema de lIsrael foi
possivel em primeiro lugar porque a estrutura tribal que foi organizada no passado, a
partir da figura de um lider, n&o tinha sido totalmente esquecida pelo povo judeu. E
assim, independente do tempo passado, ela foi preservada. Em segundo lugar porque
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tanto no periodo do exilio babilénico como depois dele, mais precisamente no periodo
persa pos-exilio, os provaveis chefes das linhagens antigas ndo deixaram de assumir
a chefia do povo. E isso ocorria, com a anuéncia controlada dos agentes dominadores
externos babildnicos e persas. Confirma esse entendimento pelo fato de na Babilénia
os chefes das familias governarem os desterrados como os seus guias e juizes'*
(JEREMIAS, 2010, p. 303). Posteriormente, em Israel, apos a volta do exilio, sem a
figura do rei e sob a dominagdo persa os antigos chefes (ancidos) sdo mencionados
como representantes do povo e, com esses ancidaos o governador persa tratou
pessoalmente das questbes relacionadas com a reconstrugdo do Templo em
Jerusalém (Esd 5,5-17;6,1-15). Em vista disso, entende-se que uma parte do Sinédrio
foi formado pelos chefes dessas familias que representavam a nobreza n&o sacerdotal
do povo judeu junto aos persas. Jeremias (2010, p. 304) comenta que: “Nao pode,
pois, haver duvida quanto a composi¢cao do grupo dos ancidaos no Sinédrio: sdo os
chefes das familias leigas mais influentes, representando a ‘nobreza leiga’ do povo
neste conselho supremo.”

No Novo Testamento os ancidos’®® sdo mencionados também como “chefes
do povo” (Lc 19,47) o que evidencia que eles mantinham uma posicdo de
superioridade em relacdo aos seus pares sociais. Entdo, nos dias de Jesus, os
ancidos do povo eram pessoas influentes e poderosas em Jerusalém'. Segundo
Jeremias (2010, p. 305) “...] a divisdo triplice do Sinédrio, corrente no Novo
Testamento. Os trés grupos ai sdo chamados os poderosos, os sacerdotes-chefes e
os notaveis fariseus”. Portanto, os ancidos eram homens ricos, detentores de poder e
provavelmente tiravam proveitos para si da posicdo que eles ocupavam.

As fortunas dos ancidos derivavam das suas propriedades rurais e do
arrendamento dos impostos devidos ao Império Romano que eram feito por eles
(JEREMIAS, 2010, p. 310). Assim, era entre os ancidos do Sinédrio que os

Procuradores romanos escolhiam os cobradores terceirizados dos impostos diretos'3”

134 Conforme Jeremias (Biblia) capitulo 29,1-7: “[...] ao resto dos anci&os no exilio [...] Construam casas
para vocés habitarem. Plantem pomares para comeres de suas frutas. Casem-se, gerem filhos e filhas,
arranjem esposas para seus filhos e maridos para suas filhas e que eles também gerem filhos e filhas”.
135 Conforme Jeremias (2010, p. 305): “[...] os ‘chefes do povo’ [...] S40 os mesmos ‘ancidos’ do Novo
Testamento”.

136 Conforme Jeremias (2010, p. 308): “[...] no Sinédrio, o grupo dos ancidos compunha-se de chefes
das familias patricias de Jerusalém’.

137 Conforme Koester (2005, p. 396): “O prefeito também era responsavel pela coleta de impostos
diretos [tributum capitis e tributum soli], o que era feito por meio de funcionarios assalariados auxiliados
pelos sinédrios locais”.
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(os decaprotos). Logo, eles eram encarregados da arrecadagdo do montante dos
impostos que o fisco romano exigia do povo da Judéia. O montante dos impostos
exigidos por Roma era alto e o Império ndo admitia sonegacéo fiscal. Em vista disso,
os decaprotos (ancidos) tinham que responder pelo exato valor tributado por Roma
com o seu préprio patriménio caso algum contribuinte ndo pagasse o imposto. Em
vista disso, a concessdo recebida para a cobrangca dos impostos implicava no
arrendador ter que oferecer garantias fiduciarias ao fisco romano. Nesse caso, a
garantia oferecida eram as propriedades imobiliarias dos ancidos. Assim, em fungao
disso, fica evidenciado que os ancidos eram pessoas com excelentes condi¢des
financeiras e também com uma grande propensao para abusos nas cobrangas dos
impostos que eram arrendados por eles conforme foi abordado alhures neste capitulo.

Entdo, na provincia da Judéia os romanos deixaram de arrendar os impostos
para os publicanos e passaram esse privilégio para aristocracia judaica nao
necessariamente a parte vinculada a nobreza sacerdotal, conforme comenta
Stegemann; Stegemann (2004, p. 143-144):

Embora os romanos tivessem entdo a responsabilidade direta, que tudo
indica, também na provincia Judaea, eles ndo voltaram a permitir o
arrendamento por parte dos publicanos nem recolheram os tributos de outra
forma diretamente através de arrecadadores de impostos romanos. Antes,
delegaram essa tarefa a terceiros. Normalmente, os tributos eram recolhidos
pelo estrato superior provincial e pelos arrendatarios que haviam oferecido o
lance mais alto, mas, caso fosse necessario, os romanos colocavam a
disposicao o poder de coacao militar para impor as medidas. [...] Ademais, a
responsabilidade da aristocracia judaica na arrecadacdo dos impostos [...] se
deve levar em conta também que, nos Evangelhos sinéticos, por exemplo,
nada se relata sobre uma participagao dos sumos sacerdotes ou do Sinédrio
na tributagao estatal do povo.

Obviamente que a terceirizagdo da cobranga de impostos era injusta e ela
gerava assimetrias sociais na sociedade pré e pds a existéncia da comunidade

mateana.

2.2.2.4 Cobradores de impostos

A cobranga dos impostos nas provincias situadas no lado oriental do Império
Romano era feita por pessoas ricas - os telénai (ARENS 1997, p. 121). Estes
arrendavam de Roma os impostos devidos a ela e, auxiliados por uma rede de
cobradores independentes, faziam a cobranca do povo.
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Os cobradores de impostos'® eram endogenos'®. Eles arrendavam a
cobranga dos tributos devidos ao fisco romano. Entdo, os cobradores de impostos
eram pessoas gananciosas, sem escrupulos, de ma reputagdo. Quase todos, usavam
os seus oficios para auferirem ganhos desonestos. Dessa forma, os valores que eles
cobravam do povo, na maioria das vezes, eram maiores do que deveriam ser
cobrados. Entende-se que entre os cobradores de impostos havia uma hierarquia
intraclasse, pois nos Evangelhos ha registros da existéncia de cobradores de impostos
(os telonés) e os chefes dos cobradores (os arquitelones) evidenciando assim que a
classe ja se encontrava formalmente organizada na Palestina do primeiro século d.C.
STEGEMANN; STEGEMAN (2004, p. 144). Fundamenta-se este entendimento com a
narrativa biblica de Zaqueu (Lc 19,1-10) na qual ele é designado como o chefe dos
cobradores dos impostos da cidade de Jericd, na regido da Judéia. E, em outra
posicdo, a narrativa do chamado vocacional do apostolo Mateus (Mt 9,9) o qual foi
abordado pelo escritor mateano como efetivamente um simples coletor de tributos
junto a populagao de Cafarnaum, na Galiléia.

A profissdo de cobrador de impostos era considerada desprezivel diante da
opinido publica judaica (JEREMIAS, 2010, p. 403). Pelo fato dela ser fundamentada
na trapacga, ela era considerada impura. Os israelitas que exercessem o oficio de
cobrador de impostos perdiam os seus direitos civis e politicos. E assim, um cobrador
de impostos romanos era tratado socialmente como se tratava um escravo. Ele ndo
podia ser juiz e o0 seu testemunho n&o tinha validade. Associavam-se os coletores de
impostos com: gentios (Mt 18,17); ladrées (Lc 18,11); pecadores (Lc 17,7); prostitutas
(Mt 21,31); assassinos etc. As esmolas dos coletores n&o eram aceitas, pois elas eram
impregnadas de injusticas. Ainda, se pertencesse a uma comunidade farisaica, ao
receber o oficio de coletor de impostos ele era sumariamente banido da comunidade
e sO podia ser reintegrado caso renunciasse ao cargo. Em vista destes interditos,

entende-se que o convite de Jesus para que um cobrador de impostos fizesse parte

138 No grego telénes. O Evangelho de Mateus cita o vocabulo em: 5,46; 9,10-11; 10,3; 11,19; 21,31-32.
Na Biblia Vida Nova o termo é traduzido erroneamente por “publicano”. Os publicanos publicani eram
os coletores de impostos nomeados por Roma para fazer a cobranga dos tributos na parte leste do
Império. Devido a ma fama da classe, a partir do inicio do regime do Principado, a categoria foi
progressivamente desarticulada (ARENS, 1997, p. 121). Vide também para a desarticulagéo dos
publicanos (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 140-1).

139 Segundo Stegemann; Stegemann (2004, p. 144): “os arrendatarios de impostos que arrendam os
tributos, séo todos judeus”.
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do seu colegiado de apostolos foi uma atitude no minimo corajosa e revolucionaria do
Nazareno (Mt 9,9).

Os coletores maiorais, comumente, eram pessoas ricas. Eles tinham suporte
financeiro para antecipar ao Império os valores dos tributos dos e impostos que
deveriam ser captados da populagao durante o periodo fiscal. Stegemann; Stegemann
(2004, p. 143) comentam que: “Normalmente, os tributos eram recolhidos pelo estrato
superior provincial e pelos arrendatarios que haviam oferecido o lance mais alto [...]".
No entanto, a exemplo do que ja foi abordado a respeito dos cobradores de impostos
em topicos anteriores a antecipagao implicava, do lado romano, fechar os olhos para
os modus operandi que eram utilizados pelos cobradores para dar o retorno financeiro
ao capital que eles investiram na negociagédo. Obviamente que concessdes com essas
geravam assimetrias na sociedade.

Israel estava minada de cobradores de impostos privados (KOESTER, 2005,
p. 396) os quais, provavelmente, eram vizinhos dos contribuintes. Em decorréncia da
proximidade, ficava dificil livrar das exigéncias fiscais que eram impostas por Roma
por meio dos seus agentes fiscais. Enfim, eram irmaos (enddgenos) explorando
irmaos. Logo, as consequéncias decorridas com o abuso nas cobrangas dos impostos
pelos cobradores privados ndo foram outras sendo as mesmas ja abordadas
anteriormente: minifundios foram perdidos para pagamento de dividas tributarias;
familiares escravizados; éxodo rural; fome; miséria; prostituicdo etc. Portanto, ndo era
sem motivo que a populagao odiava os cobradores de impostos.

Por ultimo, menciona-se o apodstolo Mateus como um telénai (Mt 9,9; 10,3).
Ele foi um pequeno (subarrendatario) de impostos na cidade de Cafarnaum, pois os
Evangelhos n&o o mencionam como um coletor maioral (arquitelénes). Ao contrario,
quando o apostolo Mateus é citado na narrativa mateana ele € mencionado
simplesmente como um cobrador de impostos (telonés). Logo, ele deve ter comprado
de um maioral o direito de cobranca dos impostos dos pescadores e também da
provavel industria pesqueira em torno do lago de Genesaré. O fato de sua coletoria
estar situada proxima ao lago fundamenta essa conclusiva (Mc 2,13-14) (STEGEMAN;
STEGEMANN, 2004, p. 231).
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2.2.2.5 Fariseus historicos

Os fariseus historicos eram um grupo de judeus que restringiam os seus
convivios sociais para assim, evitar o contato com toda impureza. Eles se
autoconsideravam a comunidade santa de Deus. O nome fariseus provavelmente foi
dado ao grupo por pessoas que nado simpatizava com a opgao feita por eles de se
afastarem do convivio social (KOESTER, 2005, p 239). No hebraico, o termo significa
“os separados” (JEREMIAS, 2010, p. 333). Logo, a propenséo para a sectarizagdo era
um dos pilares do movimento farisaico desde o seu inicio.

As origens'® dos fariseus histéricos estdo vinculadas ao movimento dos
assideus'' (JEREMIAS, 2010, p. 350). Dessa forma, eles surgiram nos tempos da
sublevagao dos macabeus quando estes defenderam a fé judaica contra a alienagéo
helenista (167-164) a.C. Os membros do grupo eram fiéis a Lei mosaica e a priori
eram despolitizados. O interesse do segmento assentava-se unicamente no “zelo da
Lei” e para esse propésito, segundo entendiam, o povo de Israel deveria viver
(LOHSE, 2000, p. 70). No entanto, ha indicios que nos governos do sacerdote de Jodo
Hircano e no do seu filho, o rei Alexandre Janeu, e também no da viuva deste, Salomé
Alexandra, os fariseus eram um partido politico constituido. Overman (1997, p. 27)
comenta que: “[...] os fariseus surgiram como um corpo organizado e um grupo
diferenciado politicamente viavel por volta do ano 100 a.C. Isso teria sido em algum
momento durante o reinado de Jodo Hircano ou de Alexandre Janeu.”. Durante o
periodo herodiano, inicialmente os fariseus tiveram o favor do rei dos judeus. Mas,
depois que eles imiscuiram-se em assuntos da corte, Herodes mandou executar
alguns dos seus lideres (KOESTER, 2005, p. 240).

Apos a Revolta Macabéia, depois da restauracao do culto e da vida cotidiana
dos judeus ao formato da Lei, os fariseus afastaram-se dos asmoneus. Isso deu-se
porque a politica imperialista dos macabeus ndo coadunava com o modus vivendi
proposto pelos fariseus que consistia em uma vida piedosa, fundamentada na pureza

ritual, na oracdo e no jejum. Dessa forma, segundo o entendimento do movimento

140 A origem dos fariseus esta vinculada aos assideus. Porém, o movimento farisaico desenvolveu como
consequéncia da oposigao que ele articulou contra o movimento saduceu (JEREMIAS, 2010, p. 357).
141 Segundo Koester (2005, p. 240): “[...] os assideus, [era] o principal sustentaculo da revolta dos
Macabeus”.
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farisaico era a partir destas categorias que a sociedade judaica seria transformada e
nao do terror e dos conflitos sangrentos que ocorriam nos dias do rei asmoneu
Alexandre Janeu. Koester (2005, p. 240) comenta que a partir dai e mais

especificamente no primeiro século da era comum os fariseus
aparecem como um grupo de leigos, advogados, escribas e sacerdotes. Seu
principal intento é alcangar um objetivo religioso, especificamente, o
cumprimento da lei e a preservacao das ‘tradi¢gdes paternas’ sob as condigdes
de um mundo mudado. Esse é o panorama apresentado pelos Evangelhos
do Novo Testamento, pelos escritos do apéstolo Paulo e em geral também
pelos relatos de Josefo [...]".

A sectarizagdo'? dos fariseus em comunidades estaveis foi um dos
mecanismos que mais contribuiu para que eles conseguissem cumprir literalmente as
determinacgdes prescritas na Lei de Moisés.

As comunidades farisaicas eram caracterizadas por um clima
exageradamente exigente no sentido de que as prescrigdes a respeito da pureza
cultual e do mandamento do dizimo fossem observadas por todos os seus membros.
Entdo, no cotidiano, independente da hierarquia ou da fungao exercida, todos os
membros estavam sujeitos as mesmas exigéncias de pureza cultual que eram
impostas a um sacerdote no cédigo mosaico (LOHSE, 2000, p. 70). Dessa forma, os
membros que, por exemplo, tivessem contato com um cadaver ou padecia de algum
fluxo corporal perdiam temporariamente a sua pureza cultual. Logo, para resgata-la,
eles deveriam passar por ritos de banhos purificadores e ainda sujeitarem-se a prazos
de purificacdo, antes de novamente voltarem a serem pessoas “puras”. Ainda, na
perspectiva da pureza e dos ritos purificadores os fariseus: 1) deviam lavar as maos
antes das refeigdes (Mt 15,1); 2) rezar com as maos limpas; 3) lavar os utensilios que
eram usados por eles (Mc 7,4) etc. E, quanto ao dizimo, os fariseus mostravam
também uma rigida observéancia. Eles seguiam o mandamento a risca e assim, davam
dizimo além do que era exigido. Assim, eles dizimavam: 1) do que era colhido; 2) de
tudo que era comprado; 3) dos condimentos produzidos para consumo préprio como,
por exemplo, a horteld, o endro e o cominho (Mt 23,23). Via de regra, um fariseu so

42 No entanto, Koester (2005, p. 240) discorda que os fariseus eram sectarizantes. Pois, segundo o
autor “Os fariseus se reuniam para refeicbes comuns, mas nada sabemos a respeito de uma liturgia
especial relacionada com essas refei¢cdes; eles também nao tinham ritos de iniciagdo ou normas para
uma vida em comum. Esses aspectos os diferenciam dos essénios. Os fariseus constituiam uma
associagao organizada informalmente em torno de interesses comuns; seu Unico lago institucional era
a casa-escola comum que, como uma escola filosoéfica, oferecia instrugao aos jovens.”. Portanto, o
termo seita e sectarizagao é inapropriado para o grupo farisaico.



155

comprava mercadorias de um outro fariseu. Essa metodologia era usada entre eles
para que o fariseu comprador tivesse a certeza que o dizimo correspondente a
operacgao comercial seria paga pelo fariseu vendedor.

Os fariseus piedosos ainda praticavam o jejum voluntario duas vezes na
semana (Lc 18,12) e rezavam pela salvagdo de Israel. No entanto, a vanglodria
arrogada por eles em razdo das suas praxis piedosas os distanciavam daquelas e
daqueles que n&o viviam conforme a Lei. O Evangelho lucano (Lc 18,10-12) cita a
oracgao sectarizante e ao mesmo tempo arrogante de um fariseu contemporéneo de

Jesus:
Dois homens subiram ao Templo para rezar: um era fariseu e o outro era
cobrador de impostos. O fariseu, em pé, rezava assim no seu intimo: O Deus,
eu te agradego porque ndo sou como o restante dos homens, ladrdes,
injustos, adulteros, nem como este cobrador de impostos. Fago jejum duas
vezes por semana e pago o dizimo de todos os meus rendimentos.

Em suma, os fariseus evitavam relagdes com as pessoas que nao obedeciam
ou ndo estavam vinculadas a Lei. Sobretudo, eles consideravam um absurdo quando
um judeu piedoso assentava-se a mesa com cobradores de impostos e pecadores (Mt
9,10) e também, exercer profissdes que eram conflitantes com a Lei.

As comunidades farisaicas estavam disseminadas nas cidades e também nas
zonas rurais da Judéia e da Galiléia. Os seus membros consideravam-se como 0
verdadeiro Israel (JEREMIAS, 2010, p. 349). Elas eram formadas por sacerdotes,
leigos, artesdes, camponeses, comerciantes etc. A diregdo das comunidades era feita
por escribas fariseus. Estes estudavam a Lei mosaica, interpretava-a, conhecia a
tradicdo oral e conseguia relaciona-la com a Lei escrita. Em vista da competéncia e
da dedicacao dos escribas fariseus diante da Lei, 0 movimento tinha grande respeito
diante da sociedade do seu tempo. As refeicbes eram feitas comunitariamente para
que os lideres observassem se os membros da comunidade estavam seguindo as
regras da pureza a mesa (Lc 11,37-39).

Os fariseus seguiam a Lei. No entanto, eles esforcavam para flexibilizar o
prescrito legal com a realidade do cotidiano. Nessa logica, criavam-se jurisprudéncias
como, por exemplo, as relacionadas com a guarda do sabado que permitia a
inobservancia do dia santificado em casos que a vida estava correndo perigo. O
sabado, excepcionalmente também poderia ser utilizado para ajudar pessoas em
necessidades. A declaracdo dos patios das residéncias como areas comuns foi um
dos mecanismos articulados pelos fariseus para ajustar o sabado as realidades
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vivenciais da época. Dessa forma, para burlar a distédncia da jornada permitida na Lei
no dia sabatico, os patios foram ampliados. E, assim, as “coisas” ganharam mais
distancias para locomog¢des e transportes nos dias de sabado. Enfim, naquilo que
interessava ao grupo farisaico, a radicalidade deles ndo era tdo acentuada como a
priori nos é apresentada. Diante dessa perspectiva, Koester (2005, p. 242) comenta
que:

Os fariseus nao procuravam dificultar ainda mais o cumprimento da lei, de
forma nenhuma; pelo contrario, os ensinamentos deles, como também os dos
seus sucessores (judaismo rabinico), queriam tornar o cumprimento possivel
—em vista do governo de Deus! [...] ndo se podia admitir que o registro escrito
do passado nao pudesse ser aplicado aos problemas de conduta no presente,
seja como um todo, seja nos detalhes.

E ainda, Horsley (2004, p. 127) também comenta que os fariseus ajustavam a

Lei aos seus interesses:

Diferentemente do esteredtipo cristdo que vé os fariseus como rigorosos em
questdes legais, os seus adversarios contemporaneos que escreveram 0s
Manuscritos do mar Mortos os classificaram como ‘intérpretes brandos’
porque eram ‘liberais’ lassos que acomodavam a lei de acordo com os seus
interesses pessoais.

Para os fariseus, a parte mais importante dos livros candnicos era a Lei. Eles
eram crédulos na ressurei¢ao (At 23,9) e cultivavam uma intensa esperanga na era
messianica quando o Ungido da estirpe de Davi surgiria para purificar Jerusalém dos
pagaos, submeter os impios e assumir o poder (LOHSE, 2000, p. 74). Em vista disso,
a comunidade dos fariseus tinha que estar preparada, sempre em status de pureza e
de santidade, para a vinda do Messias o qual reunira as tribos dissipadas de Israel e
implantara um “novo Reino”.

Os fariseus davam uma excepcional atengao as boas obras (JEREMIAS, 2010,
p. 338). Logo, na cosmovisdo farisaica as obras caritativas reparavam os pecados
cometidos. Dessa forma, os fariseus piedosos empenhavam em fazer o maximo
possivel de obras de caridade a fim de obterem méritos suficientes para serem
declarados justos por Deus. Provavelmente, depreende dai o costume dos fariseus
de dar esmolas (Mt 6,2).

O movimento farisaico durante e posterior a pregacado de Jesus tinha forte
influéncia tanto no Sinédrio (At 5,34-40;23,6-8) como também junto aos poderosos da

Judéia. Overman (1997, p. 27) comenta que:

O papel dos fariseus como um grupo politico diferenciado associado aos
governantes politicos é aludido na tradigdo dos Evangelhos, assim como na
alianga que fazem com os herodianos contra Jesus (Mc 3,6; 12,13). Eles
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também sao ligados aos sumos sacerdotes e ancidos (Mc 8,31; 11,27;
14,43.53; 15,1) e apenas aos sumos sacerdotes (Mc 14,10; 15,3.0.11.31).

Além dos vinculos de empoderamento acima, o partido dos fariseus era
considerado o partido do povo (JEREMIAS, 2010, p. 358). Evidentemente que os
fariseus formavam conluios com esses poderes e deles tiravam proveitos (Mt 26,57;
Mc 14,53).

A pregacédo e as praxis de Jesus eram rejeitadas pelos fariseus. Pois, no
cotidiano, o Nazareno mantinha comunh&o com cobradores de impostos e com
pecadores (Mt 9,10), era infrator deliberado das prescri¢des do sabado (Mt 12,1-2) e
provavelmente ele descuidava das regras da pureza (Mt 15,1-2). E essas a¢des, eram
contrarias as normativas farisaicas. Do outro lado, Jesus acusava os fariseus de
hipocrisia, pois estes seguiam rigidamente as regras da pureza e o mandamento do
sabado, porém eles desprezavam os principios mais importantes da Lei que eram: a
justica; a misericordia; a fidelidade (Mt 23,23). Em suma, os fariseus eram os principais
opositores de Jesus (SALDARINI, 2000, p. 115) e eles organizavam-se a partir de
principios ideoldgicos. '

Os fariseus histéricos conseguiram sobreviver as catastrofes ocorridas no ano
70 d.C. quando Jerusalém e o seu Templo-Estado foram destruidos por Roma. O
grupo teve um papel fundamental na reorganizagédo do novo judaismo sem a presenca
do Templo. Eles influenciaram decisivamente o carater espiritual das sinagogas e
dessa forma, impuseram a doutrina farisaica como uma regra geral para o judaismo
que estava em formacgao (o judaismo formativo). Ferreira (2011, p. 202) comenta que:
“‘Depois que os romanos destruiram Jerusalém, em 70 d.C., os judeus fariseus
tentaram reorganizar o povo judeu numa estrutura, embora sem patria, exigente e
rigorosa.”, como sera abordado a frente no tépico rabinato.

Entdo, apos os eventos do ano 70 d.C. os fariseus histéricos passaram a ser
chamados de rabinos e o0 movimento ao qual eles estavam vinculados de rabinato.
Koester (2005, p. 240) comenta que: “Os rabinos eram certamente herdeiros dos

fariseus”.

143 Entende-se a categoria ideologia a partir de Almeida (2017, p. 271): “[...] ideologia é compreendida
[...] como um conjunto de ideias, de um individuo ou grupo, provenientes de uma série subjetiva de
reflexdes, articuladas as tradigdes e as experiéncias cotidianas frente a concepgéo, e recepgédo, da
realidade externa”.
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Entao foi a respeito dos fariseus e dos escribas que Jesus nos anos 30/33 da
era comum disse que a justica deles ndo era a justica do Reino de Deus (Mt 5,20),

pois ela era legalista, ritualista, excludentes e fundamentada na meritocracia.
2.2.2.6 Escribas

Os escribas era um segmento classista funcional, portanto, o termo escriba
vincula-se a uma profissdo, a um oficio. A profissdo de escriba € antiga e,
provavelmente, ela era exercida por sacerdotes servigais das casas reais (LOHSE,
2000, p. 106). A priori um escriba era um homem que tinha habilidades na arte de
escrever. A classe escribal judaica, provavelmente, originou dos conflitos entre judeus
e helénicos (LOHSE, 2000, p. 106). A partir do século V a.C, o oficio de escriba na
Judéia estava relacionado com a erudicdo em relagéo a Literatura Sagrada (Biblia) e
teve na pessoa do sacerdote-escriba'** Esdras o primeiro e provavelmente, o mais
importante icone dos escribas judeus. Logo, entende-se que o escribismo judeu
iniciou com o fim do exilio babilénico (SCHWANTES, 1987, p.115) juntamente com o
retorno do escriba Esdras para Jerusalém. Assim, com a autorizacdo e o apoio do rei
persa Artaxerxes, Esdras reorganizou o judaismo pos-exilico. Ele obrigou a
comunidade que vivia na Judéia organizar-se a partir da Lei mosaica.

Entdo, Esdras era legalista e autoritario. Dessa forma, o seu proposito era
fazer os judeus hierosolimitanos cumprir a Lei (Esd 7,8,10). Em vista disso, Esdras é
reconhecido na tradigdo judaica como um escriba versado na Lei. Atribui-se também
ao escriba Esdras a fundagcédo da Grande Sinagoga na cidade de Jerusalém que,
provavelmente, era uma escola de formagdo de escribas. Lohse (2000, p. 106)
comenta que: “Segundo se diz, os homens da ‘Grande Sinagoga’ transmitiram a Lei e
representaram a ponte entre os profetas e escribas”. Dessa forma, a partir dos ensinos
legalistas de Esdras e dos te6logos que eram formados na Grande Sinagoga, surgiu
uma sequéncia ininterrupta de escribas. Em vista disso, entende-se que os escribas
(doutores da Lei) que litigavam com Jesus (anos 30-33 d.C.) tém as suas origens em
Esdras e na instituicdo que inicialmente era controlada por ele. No entanto, € somente

a partir do século 2 a.C. que se toma conhecimento nominal de escribas em Israel

144 Para as duas fungdes simultaneas de sacerdote e escriba de Esdras vide Esdras (Biblia) 7,1-6.
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como por exemplo o de Sim&o ben Shatah que atuou nos dias da rainha Salomé
Alexandra (LOHSE, 2000, p. 28).

Mais adiante, no primeiro século da era comum a instituicdo escriba ja estava
totalmente inserida na sociedade palestinense segundo narra os escritores
neotestamentarios. Assim, os escribas estavam presentes e atuavam em posicdes
detentoras de poder das principais institui¢des judaicas da época. No Tempo-Estado
de Jerusalém eles faziam parte do corpo administrativo e intelectual (HORSLEY,
2004, p. 44) e no Sinédrio elaboravam pareceres juridicos'#®. Parte da Suprema Corte
era controlada por eles por meio do partido dos fariseus que era formado também por
escribas (JEREMIAS, 2010, p. 321). Entdo, entende-se que os escribas estavam
inseridos socialmente e gozavam de uma posicéo privilegiada na sociedade pré-
mateana. O fato deles fazerem parte dos setenta e um membros da Suprema Corte e
ocupar posi¢des de alto comando no Tempo € uma forte evidéncia que os escribas
detinham grande poder na sociedade daquela época (JEREMIAS, 2010, p. 317).

No entanto, a influéncia que os escribas tinham junto ao povo nao derivava
somente do fato deles serem poderosos, os legisladores da religido dos judeus e nem
tampouco, da importancia dos cargos que eles ocupavam. O povo respeitava os
escribas, principalmente, porque eles eram os guardides de uma ciéncia secreta (a
tradicdo esotérica) a qual, somente eles poderiam ter acesso (JEREMIAS, 2010, p.
323). Assim, a portabilidade da ciéncia secreta de Deus estava nas mé&os e sob o
dominio dos escribas. Em vista disso, o empoderamento social dos escribas chegou-
se a tamanha dimensao ao ponto da classe escribal ser considerada como sucessora
dos profetas. Logo, as suas decisdes, em algumas situagdes, estavam acima da Lei
e assim eles entendiam que tinham poder para ligar e desligar tanto na terra como no
céu (Mt 16,19).

O Nazareno fazia oposicédo ao partido farisaico e ndo necessariamente aos
escribas como um todo. Ao contrario, na perspectiva de Jesus havia escribas bons
(Mt 23,34). O partido farisaico acomodava os fariseus-escribas (os doutores da Lei) e
era com esse grupo especifico de escribas que Jesus litigava, pois eles, além de

145 O Sinédrio era uma corte de justica que dependia dos conhecimentos exegéticos escrituristicos dos
doutores da Lei para a elaboragao dos pareceres juridicos daquela Casa (JEREMIAS, 2010, p. 322).
Dessa forma, as fungdes desempenhadas pelos escribas eram fundamentais para o bom
funcionamento do Sinédrio.
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cometerem tiranias contra o povo estavam a servigo da dominagao interna tanto nos
dias de Jesus como mais tarde (o rabinismo) nos dias da comunidade mateana.
Overman (1997, p. 118) comenta que: “Fica claro que os escribas e os fariseus
representam a lideranga dominante no ambiente de Mateus. Os escribas que estao
associados aos fariseus (“seus escribas”) sdo guias de cegos e falsos lideres (15,14;
23,16). Esses escribas ndo compreendem adequadamente a Lei e ndo produzem
frutos.”.

As escolas de escribas mais importantes eram a de Hillel e a de Shammai.
Obviamente que os dois mestres rivalizavam e antagonizavam em diversas
perspectivas. Comecamos por Hillel, ele era procedente da diaspora da Babildnia.
Fato esse que fazia com que a sua hermenéutica a respeito da legislagédo do culto do
Templo-Estado tivesse interesses apenas académicos. Além disso, Hillel era um
proeminente professor e tinha um espirito humanista. Segundo Koester (2005, p. 405)
Hillel é considerado “o pai do judaismo rabinico [...] representa as pessoas comuns e
suas circunstancias mais humildes de vida”. No outro polo, Shammai estava
relacionado com o farisaismo vinculado ao Templo. Os seus posicionamentos eram
severos e representava tudo que era aristocratico e nacionalista. Em suma, Hillel era
aberto as situagdes vigentes enquanto Shammai agia pela légica do etnocentrismo
judaico.

Continuando com Hillel: Entende-se que o convivio de Hillel com diversas
culturas na Babildnia fizera dele um escriba menos conservador e mais pragmatico do
que o seu opositor. Nessa perspectiva, tém-se registros de decisdes de Hillel como,
por exemplo, no caso da “Prosbol” quando ele livrou o sistema financeiro judaico, em
seus dias, de ir a bancarrota.'®

Os escribas Gamaliel e Jochanan ben Zakkai pertenciam a escola de Hillel.
Gamaliel foi um membro influente do Sinédrio (At 5,34-39) e o mestre do apdstolo
Paulo (At 22,3). Jochanan ben Zakkai teve um papel decisivo na reconstru¢cao do

judaismo depois dos anos 70 d.C. Ele conseguiu sobreviver a destruicdo de Jerusalém

46 Prosbol - Conforme Lohse (2000, p. 109): “Hillel também conseguiu propor uma regulamentagdo
para um problema até entdo ndo resolvido. Como no ano sabatico se anulavam todas as dividas
conforme prescrigéo veterotestamentaria (5Moisés 15,9), algum tempo antes do ano sabatico néo se
encontrava ninguém disposto a emprestar dinheiro. Nesse caso, sugeriu Hillel, o credor podia declarar,
perante os juizes, que seu empréstimo nado se sujeitava as disposigbes do ano sabatico. Com essa
regulamentacdo, simplesmente se anulam a determinagédo da Lei, possibilitando a manutengdo da
ordem do sistema financeiro”.
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e ainda recebeu autorizagdo do general Tito para abrir uma escola rabinica na cidade
de Jamnia. A escola dirigida por ben Zakkai em Jamnia continuou sendo orientada
pelo pensamento hilleista. Ela influenciou o judaismo em formagao e o novo Sinédrio
gue doravante foi composto apenas de escribas-fariseus. Mas isso sera abordado no
final deste capitulo.

Em suma, os escribas eram os eruditos que cuidavam da preservagao da
tradicdo, do ensino e da aplicagdo das Escrituras Sagradas dos judeus. Eles eram
chamados de sabios, doutores da Lei e mestres. Em vista da Lei organizar todas as
dimensdes da sociedade judaica, cabia aos escribas decidirem n&o apenas as
questdes teologicas, mas, também as juridicas relacionadas com o cotidiano do povo
judeu. Ferreira (2011, p. 172) comenta as fun¢des que os escribas exerciam:

Ja os escribas eram o que normalmente se chama de “doutores da Lei”.
Controlavam o saber. Interpretavam as Escrituras. Eram especialistas em
direito, administracdo e educagéo. Influenciavam o Sinédrio (como jurista
para aplicar a Lei em assuntos governamentais e em questdes judiciarias), a
sinagoga (como copistas e intérpretes das Escrituras criaram a tradigéo
através da releitura e atualizagéo para os tempos novos) e a escola (criam
novos discipulos).

Até aqui abordou-se os agentes, as instituicbes e os mecanismos, de origem
exdgena e endogena, que promoviam as assimetrias (injusticas) no ambito do Império
Romano. Obviamente que as assimetrias sociais que existiam na sociedade pré-
mateana foram construidas no decorrer de muitos anos. No entanto, as
consequéncias que foram geradas quais sejam: os fossos das desigualdades
afetaram n&o so6 a sociedade contemporanea de Jesus (pré-mateana) como também
a da comunidade mateana que surgiu a partir dos anos (80-90 d.C.).

Nos proximos topicos a pesquisa volta-se para a abordagem de pessoas,
grupos e movimentos que, no polo oposto dos dominadores, promoviam a justica do
Reino de Deus. Estes, opunham-se contra os atores, as instituicbes e os mecanismos

gue construiam as assimetrias sociais que foram denunciadas pelo escritor Mateus.

2.3 O MOVIMENTO REVOLUCIONARIO DE JESUS

Jesus nasceu no final do reinado de Herodes, o Magno (Mt 2.1). Naquela
época, a populacdo da base da piramide da Palestina sofria com os efeitos deixados
pelas dominagdes externa e interna conforme ja foi abordado alhures. O povo estava
infeliz e desamparado e isso preocupava Jesus (VERMES, 2006, p. 196).



162

Entdo, para inverter aquela situagédo caotica o Nazareno anunciou e iniciou
um movimento revolucionario por volta dos anos 28-30 d.C."” A meta principal da
revolucao liderada por Jesus era libertar o povo tanto do dominio externo como
também de governantes subservientes ao Império Romano. Assim, para que isso
ocorresse, Jesus propagou um programa libertador fundamentado em relagbes
corretas de equidade, economia, mutualidade, solidariedade, partilha e justica.

O programa revolucionario de Jesus consistia em quatro metas-politicas
(HORSLEY, 2004, p. 111-117). A primeira focava na expuls&o das forgas estrangeiras.
Associavam-se o0s espiritos imundos com o Império Romano. O império era maligno
e imundo, portanto, ele e todos os seus associados deveriam ser expulsos da
geopolitica onde o taumaturgo Jesus atuava. A segunda meta consistia no resgate da
alianca que Javé fez com o seu povo no passado. Naquele tempo, no Monte Sinai,
Javé fez alianga com a nagdao israelita ainda incipiente e jurou comprometer-se com
a liberdade deles. Nos dias de Jesus, o povo estava sem liberdade. Seus corpos e
mentes eram violentados pelas dominacdes e assim eles ficavam presos a elas.
Dessa forma, quando uma cura era realizada a pessoa que era beneficiada com a
cura ficava livre das amarras dos dominadores e consequentemente era resgatada a
dignidade de uma cidada da Alianga. Animar as dominadas e os dominados para a
esperancga de dias melhores era a terceira meta. Assim, a despeito da situagéo vigente
ser desalentadora o novo tempo anunciado por Jesus seria regido pela paz que
procede da justica de Deus. A quarta e ultima meta era fortalecer os lagos familiares
e eleger a solidariedade como um mecanismo de defesa contra as dominagdes e a
desintegracéo da sociedade.

Isto posto, em vista das metas-politicas acima ndo cabe a Jesus o estigma de
que ele era despolitizado. No entanto, em outra perspectiva, Saldarini entende que
Jesus nao era um revolucionario. Nesse caso, o Nazareno era apenas “um reformador
dentro da comunidade judaica” (SALDARINI, 2000, p. 288).

Em suma, Jesus ndo estava satisfeito com a situacéo social circundante a ele.
Em vista disso, ele organizou um grupo, preparou pessoas e estipulou metas politicas
visando um futuro controle do pais por parte de Deus (MALINA, 2004, p. 152). Enfim,

0 movimento revolucionario de Jesus promovia a simetria social, a solidariedade e a

47 Segundo Ferreira (2017, p. 100) Jesus “anunciou entre os anos 28-39 d.C. provavelmente”.
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partilha. E, assim, diminuia o fosso das desigualdades, portanto, estavam em sintonia

com a justigca do Reino de Deus.

2.4 GRUPOS E IDEOLOGIAS DE RESISTENCIAS

Antes, durante e depois de Jesus, os habitantes da Judéia e da Galiléia vez
por outra se insurgiram contra os dominadores externos e internos. Eles ndo se
acomodavam as dominagdes. Em decorréncia disso, durante o periodo greco-
romano, surgiram diversos lideres e movimentos judaicos de resisténcia e libertagéo
que lutaram contra o dominador estrangeiro e os seus representantes nativos. Horsley

(2004, p. 41) comenta que:

Os galileus e os judeus sobressairam aos demais povos subjugados por
Roma por sua resisténcia e revolta incessantes [...] porém, talvez fossem os
mais ferrenhos na protecdo da sua independéncia e na defesa do seu modo
de vida tradicional, persistindo durante quase dois séculos antes que os
exércitos romanos finalmente ‘pacificassem’ a Palestina de forma
permanente.”

Segue com a abordagem de alguns movimentos de libertagdo que atuaram

no primeiro século da era comum.

2.4 1 Messianismos

A Palestina do primeiro século da era comum estava vivendo um clima de
intensa expectativa messianica. O povo estava sem liberdade e passando fome.
Entdo, os movimentos messianicos populares daquela época, via de regra, surgiam e
organizavam-se em reacao as opressdes das dominagdes estrangeira e interna
(FERREIRA, 2015, p. 366-367). O messianismo palestino surgiu no interior do pais
entre os campesinos (HORSLEY, 2004, p. 56).

Os protagonistas dos movimentos messianicos que surgiam naquela época,
via de regra, eram homens de origem humilde que foram elevados ao status de rei,
pelo povo, em decorréncia de algum ato heroico de libertacdo popular feito por eles.
Em funcao disso, os Messias eram considerados e reconhecidos pelo povo do interior
do pais como herois que foram eleitos por Deus para liberta-los dos dominadores.

Os movimentos messianicos daquela época tinham dois objetivos distintos. O
primeiro objetivo era libertar a nagao do longo dominio dos romanos e dos herodianos.
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O segundo objetivo era estabelecer uma ordem econémica equanime e justa capaz
de acabar com a concentragdo de rendas e das riquezas nas maos de poucas pessoas
que eram protegidas pelos dominadores. Em suma, o messianismo era acima de tudo,
um movimento conscientemente politico para libertagdo (HORSLEY, 2004, p. 56).

Entdo, no primeiro século d.C., na Palestina, houve uma efervescéncia de
movimentos messianicos em lIsrael. Entre os quais, encontrava-se o movimento
messianico de Jesus (KOESTER, 2005, p. 401). Os messianismos daquele tempo
trazem a lume a confirmacéo de que a expectativa de um libertador sobrenatural ndo
estava morta no imaginario do campesinato da Palestina. A maioria da populagédo nado
conseguia mais suportar o peso imposto a ela pelas dominagdes. E, assim, os
campesinos aspiravam pelo surgimento de um lider que os libertasse dos seus
opressores. As dominagdes geravam situagdes tao caoticas e sem perspectivas de se
livrar delas, por meios de agbes humanas, que para a crendice judaica interiorana
somente com “a chegada do céu na terra” as relagbes sociais vigentes seriam
invertidas (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 223). Logo, dado a esta situagéao,
entende-se que para o evangelista Mateus (anos 80-85 d.C.) a libertagdo do povo da
Palestina do dominio romano e o fim das persegui¢cdes que a sua comunidade sofria
da parte do rabinismo s6 terminariam quando o Jesus redivivo assumisse o controle
do Reino de Deus na terra (Mt 25,34-36,40).

A despeito dos movimentos e dos lideres messianicos, em sua maioria, ser
de origem campesina 0 movimento n&o se restringiu as suas articulagdes somente na
Galiléia onde, por exemplo, o messianismo zelota tinha uma atuagédo expressiva.
Longe disso. O messianismo perpassava por quase toda tecitura social e as suas
ramificagdes se estendiam por toda a Palestina, inclusive na capital dos judeus. Dessa
forma, ndo eram somente as classes mais baixas da sociedade que estavam prontas
para seguir o apelo de um profeta messianico, mas, também, membros da elite
poderiam ser encontrados entre os ativistas desse grupo. Koester (2005, p. 401)
comenta: “Mas no comego da Guerra judaica, um espirito politico-escatologico radical
tomou conta também da geragao mais jovem das classes altas.”. Assim, no primeiro
ano da rebelido contra Roma o filho do sumo pontifice da época liderou a revolta em
Jerusalém. E Josefo, o historiador judeu, liderou a revolta na Galiléia. Ambos eram
membros da aristocracia e faziam parte da lideranca democratica da revolta. Josefo
ocupou posi¢cado de destaque na organizagdo da resisténcia militar contra Roma e
tornou-se general do exército rebelde. O seu campo de batalha foi a Galiléia. Entéo,
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a priori, naquela fase, a revolta foi um movimento politico heterogéneo em que
campesinos e nobres lutaram juntos. Em suma, as revoltas rudaicas também sao

consideradas como movimentos messianicos. Horsley (2004, p. 56-57) comenta que:

O movimento messianico de maiores proporgoes, setenta anos mais tarde,
alcangou grande importancia histérica como a maior forga combatente a
resistir ao assédio romano de Jerusalém em 69-70 [...] A ultima grande revolta
dos judeus [Sim&o bar Kokeba] contra o dominio romano também assumiu a
forma de movimento messianico.

Enfim, os movimentos messianicos da Palestina do primeiro século cristdo

lutavam para estabelecer a justica do Reino de Deus e um Estado sem assimetrias.

2.4.2 Os Zelotas

O partido zelota era uma instituigdo politica da Galiléia organizada a partir de
ideias messianicas e de ideologias acentuadamente opositoras a Roma (JEREMIAS,
2010, p. 104) e também, a velha aristocracia sacerdotal de Jerusalém (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 211). O movimento foi fundado por Judas, o Galileu, no inicio
do primeiro século da era comum. Os zelotas eram o0 grupo mais revolucionario e
nacionalista de Israel. Em decorréncia disso, eles ndo aceitavam o dominio romano e
ainda defendiam o uso de armas contra a dominagcado (MAZZAROLO, 2014, p. 114).

A militdncia zelota era formada por fariseus de indole radical (COTHENET,
1984, p. 25). A despeito dos zelotas serem dissidentes dos fariseus, eles
concordavam com quase todas as posigdes doutrinarias do grupo farisaico. A maior
parte dos membros do grupo era composta de sacerdotes provenientes do campo e
nao da aristocracia sacerdotal de Jerusalém (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
210).

Entao, a seita zelota (termo usado do ponto de vista da dominagao) teve como
fato-fundador a indignagao do grupo contra um censo que foi ordenado por Roma com
a finalidade de levantar dados para a elevagao da carga tributaria na provincia. Logo,
os zelotas protestaram contra o censo e recusaram pagar a carga tributaria decretada
pelo Império. A recusa do pagamento deu-se porque, na perspectiva dos zelotas, a
cobranga dos impostos, infringia o primeiro mandamento do Decalogo da Torah
(LOHSE, 2000, p. 75). Assim, além de ndo concordarem com o pagamento dos

impostos exigidos pelo Império, os zelotas também recusavam a submeterem-se ao
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dominio do imperador e de chama-lo de Senhor, pois eles reconheciam somente a
Javé como Senhor e rei deles.

O grupo zelota tinha uma indole tenaz para a liberdade e era consenso entre
eles que os status de dominacado sé poderiam ser mudados pelo uso da violéncia.
Lohse (2000, p. 75-76) comenta que: “Nao estavam dispostos a aguardar com
paciéncia a futura transformacdo messianica, como os fariseus, mas queriam
determinar o curso da historia pelo proprio agir”.

Os lideres do movimento levavam os seus liderados para viverem refugiados
em regides desérticas e montanhosas de dificil acesso. Obviamente, que de 1a eles
atacavam as forcas de ocupacao romanas com mais facilidade. Em vista disso, Roma
os considerava como ladrbes e bandidos. Dessa forma, na perspectiva dos
dominadores, o grupo era considerado radical, anarquistas e insubmissos
(MAZZAROLO, 2014, p. 114).

Os zelotas foram os principais responsaveis pela extingdo da nobreza
endogena e da aristocracia sacerdotal de Jerusalém nos anos setenta d.C. Esse
evento e a atuagao que o grupo teve na guerra que culminou com a destruigdo de
Jerusalém serdo abordados ainda nesse capitulo sob o titulo de “Queda de

Jerusalém”. Stegemann; Stegemann (2004, p. 211) comentam que:
[...] mas eles representavam um objetivo claramente voltado contra a
aristocracia sacerdotal dominante. [...] Mas Josefo apresenta os zelotes como
a parte mais radical da revolugao [...] os zelotes conseguiram impor-se, num
primeiro momento, e provocaram um banho de sangue entre a nobreza leiga
e sacerdotal. [...] A agdo mais espetacular dos zelotes foi derrubar do poder
a velha aristocracia sacerdotal no ano 67 d.C.

Entdo, o partido zelota foi o principal agente do messianismo do primeiro
século d.C. e a principal forca motriz da Primeira Guerra Judaico-romana. A partir do
segundo ano da revolta os militantes zelotas atuaram como os principais
protagonizadores da rebelido contra Roma e dos seus governantes dependentes (os
sumos sacerdotes e os reis herodianos).

Por fim, os zelotas desapareceram no final da Primeira Guerra Judaico-
romana, provavelmente, refugiados na abdbada subterrdnea do Templo-Estado de
Jerusalém quando este encontrava-se em chamas (STEGEMANN; STEGEMANN,
2004, p. 211). Eles promoviam a justica do Reino de Deus e o programa deles nao

construia e nem fomentava assimetrias na sociedade.
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2.4.3 O Movimento de Joao Batista

Jodo Batista foi um profeta messianico-revolucionario. Ele articulou um
movimento escatologico convercionista por volta dos anos 28-32 da era comum
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 227). O Batista era filho do sacerdote
Zacarias (Lc 1,5-23;57-80) e provavelmente nasceu na Judéia (Lc 1,39). A mensagem
profética de Jo&do Batista denunciava as injusticas que eram cometidas pela
dominag&o romana e 0s seus associados contra as pessoas marginalizadas de Israel.
Jesus, possivelmente, foi influenciado por Jodo Batista. O movimento iniciado pelo
Batista, provavelmente, continuou apés a morte de Jesus por meio da acédo dos seus
discipulos.

O programa politico de Jo&do Batista propunha libertar o povo judeu da
dominacédo externa e interna e também melhorar a situacdo econdmico-social da
populagdo da base da piramide da Palestina (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
199). Logo, para alcancar esses objetivos, o profeta fazia o uso da prédica (Mt 3,1) e
também, evocava imaginarios e herdis do passado (Mt 3,4;6) que estavam
relacionados com a libertagado do povo de Israel.

Jodo Batista litigava com quase tudo que construia e fomentava a
antiliberdade do povo quer fossem pessoas ou instituigdes. Vejamos um pouco de
como o profeta articulava o seu programa libertador.

Em primeiro lugar, a mensagem do Batista era de um iminente juizo universal
contra toda e qualquer forma de opresséao, violéncia e de dominio. Logo, para o
profeta, todos agentes tirénicos, fossem esses enddgenos ou exdégenos, se eles nao
se arrependessem das suas praxis maldosas e doravante ndo passassem a articular
obras de caridade e de misericérdia tais agentes, ndo poderiam pertencer ao Reino
de Deus e ainda seriam condenados (Mt 3,10). O repudio do profeta aos agentes do
mal era tamanho que ele fazia questdo de deixar claro para os seus ouvintes, em
especial para os judeus, que nem mesmo a filiagdo deles a Alianga, por meio do viés
abramico, dava-lhes a garantia da cidadania do Reino dos céus como eles entendiam
ser, tampouco livra-los-iam da condenacgao escatologica (Mt 3,9-10). Portanto, eles
deveriam converter-se dos seus maus caminhos.

Em segundo lugar, Jodo Batista inspirava em personagens que libertaram o
povo judeu. As roupas e o local de atuagdo escolhidos pelo profeta estavam
impregnados de simbologias historico-salvificas que arremetiam aos herois e as
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situagdes que no passado libertaram o povo judeu dos status de dominagdes. Dessa
forma, Jodo Batista inspirava-se no profeta Elias. Entende-se ser plausivel essa tese,
pois a promessa de que Elias viria para resgatar o Reino de Israel (Ml 4,5) ainda
estava viva no imaginario do povo nos dias de Jodo e de Jesus (Mt 17,10-11). Entao,
para criar similaridades identitarias com a vida e as propostas libertadoras de Elias,
Jodo Batista usava trajes semelhantes as roupas que eram usadas pelo profeta do
passado. Elias e Moisés sao considerados os mais expressivos profetas do judaismo.
A narrativa da transfiguragéo leva-nos a essa conclusiva (Mt 17,1-8). No entanto, os
maiores feitos desses profetas estdo vinculados a movimentos libertadores. Moisés
ao da libertacéo da escravidao egipcia e Elias ao da libertagao idolatrica na parte norte
de Israel nos tempos do Rei Acabe. Portanto, assim como os revolucionarios mais
recentes como, por exemplo, Fidel Castro e Mao Tsé-tung usavam indumentarias
estilizadas para com elas fixar identidades revolucionarias, as roupas do Batista
criavam links com o libertador Elias.

O local onde Jo&o Batista atuava também estava associado a eventos e
movimentos histéricos-salvificos libertadores ocorridos no passado. O lugar de
atuagdo de Jodo Batista era no deserto da Judéia (Mt 3,1), as margens do Jord&o."8
Exatamente, naquele local, Josué atravessou os hebreus retirantes do Egito
adentrando-os na “Terra Prometida”. E assim, Josué consolidou o maior evento
libertador do povo judeu. Naquele mesmo local Elias foi ascendido ao céu (2Rs 2,1-
18) e provavelmente Jodo esperava que ali o Elias redivivus retornaria como era
corrente no imaginario judaico da época (Mc 9,11). Em suma, Jodo Batista e o
movimento revolucionario que era liderado por ele procuraram inspirar-se em
personagens que decisivamente contribuiram para a liberdade do povo judeu.

Em terceiro lugar, Jodo Batista litigava com as pessoas que nao praticavam a
partilha, eram desonestas e violentas (Lc 3,10,11). Dessa forma ele instruia que: 1)
nao havia a necessidade de se ter duas tunicas enquanto tinham pessoas que nao
possuiam nenhuma. A comida, independente da quantidade, deveria ser
compartilhada; 2) os cobradores de impostos deveriam deixar de ser desonestos e

assim, cobrar somente aquilo que era devido ser cobrado; 3) quanto aos soldados que

148 De acordo o Novo Testamento da Biblia Vida Nova (1995, p. 7) “Jodo se estabelece num vau natural
do Jordao conhecido como Betabara ou Betania de Além-Jordao (Jo 1,28), por onde tinha que passar
todo israelita que demandava Jerusalém”.
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provavelmente tinham condi¢des financeiras melhores do que as massas exploradas
deviam deixar as praxis violentas e ndo buscar ganhos provindos de falsas denuncias.

O movimento de Jodo quebrou o monopdlio do direito do perdao dos pecados
que o Templo-Estado de Jerusalém detinha. Dessa forma, o profeta desafiou a
principal e a mais poderosa instituicdo judaica. Até entdo, somente o sumo sacerdote
podia fazer a intermediagao do perdao dos pecados, uma vez no ano, no dia nacional
das expiac¢des. No entanto, sem as formalidades dos rituais que o Templo exigia, o
profeta batizava multiddes de pessoas desde que estas se demonstrassem
arrependidas dos seus pecados, possivelmente, independente de dia pré-fixado.
Assim, muitas pessoas eram batizadas para a remissdo dos seus pecados (Mc 1,4).
Entende-se que a quebra do monopdlio do perddo dos pecados foi o evento com o
maior teor revolucionario empreendido pelo Batista. Pois, a partir do batismo de
arrependimento no Jorddo o povo estava livre de muitas exigéncias que eram
impostas pela religido e os seus dirigentes sacerdotais.

Por ultimo, Jodo Batista litigou com o casal real Herodes Antipas e a sua
cunhada Herodias. Ele entendia que a relagéo incestuosa dos dois era proibida pela
Tora (Lv 18,16; e Mc 6,17). No entanto, o litigio empreendido por Jo&do custou-lhe a
sua cabeca. Entende-se que Jesus e o0 movimento articulado por ele, até certo ponto,
provavelmente, foram influenciados pelas ideias libertadoras de Jodo. A recepgéo no
grupo de Jesus de antigos discipulos de Jodo como, por exemplo, Simao e André (Jo
1,35-42) contribui para fundamentar esse fato.

O movimento do Batista, vez por outra, desde o seu inicio, por volta dos anos
28 da era comum, até a época das comunidades cristas'#® (depois dos anos 70) infere
ter tido proeminéncia em relagdo ao movimento jesuanico (Jo 1,20). Assim, entende-
se que no imaginario popular, havia a percepgédo de que o Messias poderia ser Joao
Batista e ndo o Nazareno (Mt 16,14). Articula-se essa perspectiva pelo fato do esforgo
observado nos quatro evangelistas neotestamentarios em construir uma hierarquia
entre esses dois atores pro-Jesus. Isto posto, para desconstruir no imaginario das
comunidades cristas a ideia corrente de que o Messias foi o Batista e ndo Jesus (Mt
15,13), os evangelistas, sem excegao, rebaixaram em seus escritos a pessoa e o

movimento do Batista em detrimento a Jesus e ao seu movimento. Almeida (2017, p.

49 Nesse caso entende-se como comunidades cristds as comunidades: mateana, marcana, lucana e a
joanina.
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279) comenta que: “No caso especifico do Evangelho de Joao, é possivel distinguir
um efusivo “rebaixamento” da figura do Batista em relagao a Jesus de Nazaré.”

Entdo, segue-se com algumas tecituras dos esforgos que foram feitos pelos
quatro evangelistas para por em evidéncia Jesus, como o Messias enviado de Deus
nas comunidades dirigidas por eles.

Logo, na comunidade mateana, a partir das perspectivas que sao derivadas
de Mt 3,11 percebe-se a articulagcéo que foi feita pelo autor do Evangelho para rebaixar
Joao Batista em relagao a Jesus: “[...] mas aquele [Jesus] que vem depois de mim é
mais forte do que eu, e eu ndo tenho o direito de levar as sandalias dele.” No
Evangelho marcano e no joanino a expressao paralela de “levar as sandalias” é: “[...]
me abaixar para desamarrar as correias de suas sandalias.” (Mc 1,7; Jo 1,27). Entao,
‘levar as sandalias” era uma tarefa feita por escravos para servir aos seus senhores.
Assim, tanto o evangelista Mateus como os outros dois evangelistas hierarquizaram
Jesus em uma posicdo diametralmente superior a posi¢cao de Jodo. Desse modo,
Jesus foi elevado ao topo da hierarquia (senhor) enquanto o Batista foi deslocado para
a base da pirdmide social da época (escravo).

Enfim, entende-se que o recurso do “rebaixamento” foi utilizado pelos
evangelistas para minimizar a influéncia de pessoas que estavam vinculadas ao grupo
dos batistas e ao mesmo tempo, tinham acessos e/ou eram membros das
comunidades cristas. Ha um volume expressivo de material neotestamentario que faz
apologia a primazia de Jesus evidenciando assim que havia conflitos de ideias e de
interesses quando a questado envolvida era: quem realmente era o Messias? Cita-se
como exemplo a confissao de Pedro quando aquele apdstolo disse que Jesus era “o
Cristo, o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16). Conclui que a utilizagdo da declaragao petrina
pelo evangelista Mateus tinha como alvo principal desarticular na comunidade dirigida
por ele os provaveis imaginarios que ainda entendia que Joao Batista era o Messias
(Mt 16,13).

Entdo, o entendimento do pesquisador € que n&o havia consenso entre os
membros das comunidades cristds neotestamentarios de quem realmente era o
verdadeiro Messias. E isso, provavelmente, preocupava os lideres daquelas
comunidades, pois, as suas comunidades foram estruturadas a partir das ideologias
do Nazareno ressurreto. Segue-se com a apologia articulada pelo evangelista Joao,
no prologo do seu Evangelho, com a qual ele pretende provar aos membros da sua
comunidade que o Messias era Jesus e nao Joao Batista.
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Assim sendo, o prologo joanino aborda dois temas. O primeiro tema mostra
que Jesus era o Logos. Em vista disso, ele era o Messias que foi enviado por Deus
ao mundo (versos 1-5;10-14). Esses versos mostram-nos que: Jesus é o verbo
encarnado de Deus; ele veio habitar entre os homens; era “[...] cheio de graca e de
verdade [...]" (Jo 1,14). A narrativa ainda diz que “a vida estava nele, e a vida era a luz
dos homens (Jo 1,4). Por fim, o Verbo (Jesus) existia desde o principio, ele “estava
com Deus, e o Verbo era Deus” (Jo 1,1).

O segundo tema do prologo aborda Jodo Batista como um homem enviado
por Deus para executar uma missao especifica (1,6-9;15-18). Qual seja: testemunhar
que a luz (Jesus) era o Messias de Deus e a partir do testemunho dele as pessoas
cressem que Jesus era o enviado de Deus (Jo 1,7). No entanto o evangelista
preocupou-se em demonstrar minuciosamente o que Jodo Batista ndo era. Vejamos:
1) ele ndo era a luz, ou seja, o Messias (Jo 1,8). Nesse caso, a verdadeira luz que
ilumina os homens era o Nazareno e n&o o Batista (Jo 1.9); 2) Jo&do Batista ndo tinha
primazia em relagdo a Jesus. Dessa forma, a despeito do movimento do Batista ter
iniciado antes do movimento de Jesus, Jesus tinha a primazia e ele ja existia antes de
Jodo Batista (Jo 1,15) e, por ultimo; 3) foi Jesus e ndo o Batista que revelou (mostrou,
descortinou) Deus aos homens e as mulheres (Jo 1,18). Logo, na perspectiva do
escritor joanino, as caracteristicas inerentes ao Messias prometido encontravam-se
em Jesus e tampouco em Joao Batista.

Em suma, entende-se que um prélogo € uma parte importante de uma obra
literaria. E nele que encontramos as hipoteses, as teses, as provaveis preocupacdes
que dao motivagdes para que a escritora e o escritor elaborem as suas obras etc.
Entao, o fato de no prélogo do Evangelho joanino, a partir dos seus primeiros versos
(Jo 1,6) Jo&o Batista ser citado séo pistas que nos sdo deixadas para levantarmos
algumas sinteses. Sugerimos duas: 1) que os seguidores do Batista dos anos 80/90
d.C. ainda consideravam que o Messias era o lider judeu, filho do sacerdote Zacarias
e Isabel (Lc 1,13), parenta de Maria, mae de Jesus (Lc 1,36); 2) que as comunidades
cristas depois dos anos 70 d.C. ainda eram assediadas e ameacgadas pelas ideologias
dos seguidores dos batistas. A atencédo que foi dada pelos escritores ao tema Joao
Batista leva-nos refletir essa perspectiva. Provavelmente, as obras literarias que foram
produzidas pelos lideres comunitarios foram utilizadas por eles como mecanismos de
controle e de instrucdo para que as ideologias do segmento batista n&do fossem

disseminadas em seu meio. Afinal, um texto € o reflexo da percep¢ao que o seu autor
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capta da sociedade que ele esta inserido. Overman (1997, p. 14) comenta que
“‘nenhum texto & autbnomo, isolado dos eventos que ocorrem a sua volta”. E Ferreira
(2017, p. 124) comenta que: “nenhum dos livros € resultado do trabalho de um unico
homem. Todos refletem a vida da comunidade”.

O movimento que defendia que Jodo Batista era o Messias provavelmente
nao foi descontinuado depois dos anos 70 d.C. como ocorreu com diversos grupos
em Israel. Aimeida (2017, p. 285) comenta que: “Este movimento floresceu e cresceu
de forma independente durante a primeira metade do século | da era comum e
persistiu mesmo apds a morte de seu lider, como podemos inferir a partir dos escritos
das comunidades de seguidores de Jesus de Nazaré [...].”

Ressalta-se também que o movimento revolucionario de Jo&o era aberto a
todas e a todos que o procuravam conforme registra os evangelistas em: Mt 3,5-6; Mc
1,5; Lc 3,21. Em vista disso, ele ndo articulava redug¢des de complexidade e ainda
promovia a inclusdo das pessoas.

Por fim, para o Batista a justiga de Deus era uma consequéncia do batismo
de arrependimento, pois esse conduzia a uma nova vida que deixava para tras o
pecado do egoismo, da violéncia, do cerceamento da liberdade etc. (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 197). Em suma, Joao foi uma voz que clamava no deserto
contra as assimetrias (a falta de justica) nos seus dias (Mt 3,1-10).

Até aqui, neste capitulo, foram abordados dois painéis: o primeiro ateve-se aos
agentes promotores de injusticas e o segundo painel demonstrou a atuagao de atores
que lutaram para acabar com as assimetrias e dessa forma se esforcavam para
resgatar a justica de Deus. O proximo painel foca, nas consequéncias que as
assimetrias (injusticas) deixaram na sociedade da Palestina do primeiro século em
especial na queda de Jerusalém e do seu Templo-Estado. Procurara demonstrar que
as assimetrias que foram construidas naquela sociedade contribuiram decisivamente
para a destruicdo de dois pilares que organizavam o modo de viver do povo daquela

nacgao.
2.5 A QUEDA DE JERUSALEM
A queda de Jerusalém juntamente com o seu Templo-Estado ocorreu no ano

70 da era comum (FERREIRA, 2011, p. 202). Os dois eventos foram decisivos para

por fim na Primeira Guerra Judaico-Romana (67-73).
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A eclosdo da Primeira Guerra Judaico-Romana foi uma das principais
consequéncias que a falta de simetria social e de justiga, construidas pelas
dominacgdes, deixou para a geopolitica da Palestina do primeiro século d.C. Entao,
préximo aos anos setenta d.C. a deterioragcao das condi¢gdes econdmicas da Palestina
(HORSLEY, 2004, p. 42), a incompeténcia das autoridades romanas, dos governantes
dependentes e dos religiosos para reduzir as assimetrias sociais e administrar as
crises que iam surgindo, criou um ambiente favoravel para que o povo judeu se
insurgisse contra Roma. Do lado romano, foi enviada para a regido uma Legido do
exército e tropas auxiliares para poér fim as rebeldias dos judeus.

Passa-se as narrativas de eventos anteriores, durante e depois da queda de
Jerusalém os quais foram decisivos n&o so6 para que a destruigao da capital dos judeus
e do Templo ocorresse, mas, também para a reconfiguragdo do judaismo depois dos
anos 70 d.C.

2.5.1 A Economia da Palestina

A economia da Palestina depois de longos anos de exploragdo estava
deteriorada. Atribui-se ao dominador externo e aos internos a responsabilidade pela
exaustdo que a economia daquela regido se encontrava. As elites da regiao (politica,
civil e religiosa) eram corruptas e estavam comprometidas com a logica dos
dominadores de extrair o maximo possivel de moedas do povo em forma de impostos.
Percebe-se ainda que nas politicas econémico-financeiras do Império ndo havia
preocupagdes com o bem estar social dos povos dominados. Por conseguinte, o
dominador externo e seus aderentes locais ndo demonstravam nenhum interesse pelo
sofrimento do povo.

Entdo, a politica econdmica que Roma articulou para a Palestina durante
décadas foi construindo e gerando problemas estruturais na economia que por volta
dos anos 60 d.C. a situacdo econdmica daquela regido estava incontrolavel
(HORSLEY, 2004, p. 42). Cita-se como uma das consequéncias nocivas da politica
econbmica para a Palestina a concentracdo de terras em dominio de poucos
latifundiarios em uma regido que era essencialmente agropastoril. Assim, a politica
romana de concentragao de riquezas nas maos de poucos, penalizava os estratos

sociais de baixa renda e, obviamente, beneficiava as classes mais abastadas que
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estavam a servigo dos dominadores. No entanto, os expedientes imperiais que a priori
beneficiavam a elite a posteriori, com o passar do tempo, transformaram-se em
mecanismos de incitagao e de preparo de um background favoravel a revolta dos anos
67-73 d.C. Nesse olhar, destacam-se como os principais fatores responsaveis pela
geracdo da fadiga econbmica em Israel e também como mecanismos
potencializadores das revoltas sociais: 1) a posse da terra nas m&os de poucos; 2) a
concentragdo econdmica na dinastia herodiana; 3) a problematica da divida interna;
4) o sistema tributario sob os romanos e os herodianos; 5) o sistema tributario na
provincia de Juda e 6) a responsabilidade da aristocracia judaica na arrecadagao dos
tributos. Temas esses ja abordados anteriormente neste capitulo.

Logo, depois de quase dois séculos, a economia da Palestina deteriorou-se e
entrou em exaustdo. E ébvio que este status foi um terreno fértil para aumentar as
tensdes politicas entre os judeus e os romanos. Assim, grupos locais insurgiram-se
contra a dominagéo externa e a interna, pois o status vigente estava impossivel de

continuar a ser suportado pelo povo. Horsley (2004, p. 49) comenta:

A situagdo dos produtores agricolas da Judéia e da Galiléia havia se
deteriorado por causa da seca e da carestia nos ultimos anos [...] e a elite
governante, ao que tudo indica, ndo havia tomado providéncias para resolver
esse estado de coisas desesperador. A populagdo realizara diversos
protestos e organizara movimentos de renovagao nas ultimas décadas, mas

os dirigentes sumo sacerdotais ndo davam a atengéo.

2.5.2 Atores: Exogenos e Enddgenos

A segunda circunstancia e também o fomento para que a Primeira Guerra
Judaico-Romana eclodisse assenta-se na inabilidade politica e diplomatica: das (1)
autoridades romanas residentes na Palestina (KOESTER, 2005, p. 398, 401); dos (2)
governantes dependentes e dos (3) religiosos (LOHSE, 2000, p. 42). Estes, ndo
possuiam as competéncias necessarias para administrar as crises que uma vez por
outra surgiam em suas jurisdigdes. Tampouco, empenhavam-se em articulagdes para
pacificacbes dos litigios nas areas controladas por eles. Assim, além de serem
péssimos gestores de crises, em algumas ocasides, eram eles mesmos que
provocavam as tensdes sociais. Entao, a partir desse olhar, entende-se que tanto na
gestdo exdgena como na enddgena nao havia interesse para dar solugbes aos
problemas das provincias. Segue-se com a abordagem de como isso era articulado

em trés niveis de poder iniciando-se com o Império, em seguida, pelos governantes
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dependentes e depois com os religiosos e quais as consequéncias foram deixadas
para o povo dominado.

Comecgando com o Império: Nero foi o Imperador romano durante os dois
primeiros anos da Primeira Guerra Judaico-Romana. Ele era um insano. E, em vista
disso, o imperador ndo dava a minima atengao para as necessidades dos dominados.
A maior parte do tempo do Imperador era usada para entretenimentos. Assim, o
maximo que ele oferecia para os seus suditos era a futilidade do “pao e circo”. No
entanto, para Palestina, nem isso era oferecido para o povo! O procurador que Roma
nomeou para cuidar dos seus interesses na regiao (Géssio Floro - 64-66 d.C.) tratava
o povo com grande indiferenca. Ele era de “uma avareza desenfreada” e, atribui-se a
Géssio a responsabilidade pela eclosdo da Primeira Revolta (LOHSE, 2000, p. 41-
42). Koester (2005, p. 400) comenta que “[...] Albino, enviado de Roma [...] foi
extremamente corrupto [...] e o seu sucessor Géssio Floro (65-66) foi ainda pior.”

Entdo, a incapacidade e o desinteresse do Procurador para mediar litigios
relativamente inexpressiveis como, por exemplo, 0s que ocorriam entre o segmento
helénico e o judaico de Cesaréia que acabou fomentando e exacerbando os animos
dos judeus daquela cidade contra os romanos.

Assim, se ndo bastasse a incompeténcia do Procurador para solucionar os
conflitos que eram provocados pelos seus jurisdicionados ele ainda incitava outras
crises como o assalto que ele fez de dezessete talentos do tesouro do Templo em 66
d.C. Obviamente que a apropriacdo indébita de ativos financeiros do Templo foi
interpretada pelos judeus como uma afronta a nagéo pois, na histéria do judaismo, em
tempos de paz, nunca houve um precedente similar ao que ocorreu no mandato de
Floro. Israel naquela época estava sub protectio da Pax Romana e, dessa forma, o
Procurador Romano n&o poderia cometer tamanho vandalismo contra uma geopolitica
protegida por Roma. Entdo, o saque ao Templo-Estado foi um evento contrario a
ideologia proposta pela Pax Romana de garantir a paz e a prote¢do aos povos
conquistados. Assim, a partir daquele evento, os judeus sentiram-se desamparados
por Roma e entéo, a crise foi instalada. O sentimento antirromano que estava latente
no subconsciente da sociedade foi avultado com grande intensidade ao ponto de ndo
demorar muito para que a revolta viesse a tona (LOHSE, 2000, p. 42). E assim, no
ano 66 d.C. a Primeira Guerra Judaico-Romana deflagrou. Koester (2005, p. 400)

comenta:
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Sua incompeténcia criou uma situagdo que deu as condigcbes necessarias
para que as forgas contrarias aos romanos provocassem ainda mais tumulto
e seguissem numa diregao que levaria fatalmente a guerra com Roma. Um
conflito entre setores judaico e grego da populagao de Cesaréia em 66
desencadeou as hostilidades da Guerra Judaica. [...] um conflito que poderia
ser resolvido facilmente [...].

Por ultimo, mencionam-se os dirigentes religiosos do Templo-Estado de
Jerusalém e o rei dependente Herodes Agripa Il como personalidades que n&o
possuiam habilidades para negociar conflitos na esfera de suas areas de poder
(LOHSE, 2000, p 42). Eles estavam vinculados a Roma. Em vista disso, acomodavam-
se em seus status quo e assim, ndo se preocupavam com a penuria do povo
jurisdicionado por eles. Logo, entende-se que se os religiosos e 0 Rei dependente
fossem mais competentes e realmente tivessem interesse pelo povo a guerra poderia
ter sido evitada, ou no maximo, acabada no primeiro ano da rebelido. Em suma, a
inabilidade diplomatica desses dirigentes para resolver as crises ndo resultou apenas
na destruicdo de duas categorias importantes para Israel, mas segundo Overman
(1997, p. 45): “A destruicdo de Jerusalém e do Templo ndo foi apenas um golpe
politico para o povo de Israel. Significou também a destruicdo do centro cultural e
religioso do povo”. E, isto levou a nagdo a uma perda patrimonial, institucional e
simbdlica sem precedentes.

Enfim, depois de décadas de tensbes nas relagdes entre os judeus e os
romanos, a guerra era inevitavel. A revolta irrompeu em Jerusalém no ano de 66 d.C.
e rapidamente ela se disseminou por toda zona rural do pais (HORSLEY, 2004, p. 42),

conforme sera abordado no préximo topico.

2.5.3 A Primeira Guerra Judaico-Romana: e a Resisténcia Zelotista

Os principais eventos ocorridos na Primeira Guerra Judaico-Romana (66—73
d.C.) foram: 1) a destruicdo de Jerusalém e do seu Templo-Estado; 2) a extingdo do
Sinédrio e dos partidos politicos. Dois grupos regionais nao entraram no conflito contra
Roma: os judeu-cristdos e os fariseus. Em decorréncia deste posicionamento, eles
foram os unicos segmentos institucionalizados que sobreviveram ao ataque dos
romanos (FERREIRA, 2005, p. 18). No pés-queda de Jerusalém o judaismo passou
por uma intensa reformatagcado (LOHSE, 2000, p 45-46).
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O estopim para a eclosao da Primeira Revolta Judaica contra Roma foi, a
priori, questdes financeiras (LOHSE, 2000, p. 42). A posteriori, as motivagdes estavam
relacionadas com ideologias politico-religiosas das partes litigantes (KUNG, 2004,
p.196).

Entdo, considera-se Géssio Floro, Procurador Romano residente na cidade
de Cesaréia de Filipe, como o principal responsavel pela provocagao de eventos
hostis 0s quais, ao seu cabo, deram as motivagdes suficientes para que se iniciasse
a Primeira Revolta Judaica contra Roma (KOESTER, 2005, p. 400-401). Os eventos-
estopim foram as extorsbes de dinheiro dos judeus, em dois momentos, pelo
Procurador Romano.

A primeira extorséo vinculava-se ao pagamento de protegdo. Desse modo, o
Procurador Romano exigia altas somas em dinheiro para proteger os judeus de
Cesaréia contra as persegui¢cdes que eles sofriam dos gregos (helénicos) daquela
cidade. Os judeus davam o dinheiro que o Procurador exigia para protegé-los contra
os helénicos, porém, Floro ndo tomava as providéncias para por fim as perseguigdes.
E, isso irritava os judeus extorquidos (LOHSE, 2000, p. 42).

O segundo evento também estava vinculado a extorsdo de dinheiro. Ele
ocorreu quando Géssio Floro roubou 17 talentos do tesouro do Templo-Estado
(KOESTER, 2005, p. 401). Os judeus hierosolimitanos ficaram inconformados com a
atitude do representante oficial romano e para revidar a afronta cometida contra o
Templo faziam chacotas a pessoa de Geéssio. Assim, os judeus mendigavam nas ruas
de Jerusalém e pediam dinheiro para o “pobre” Procurador. Por conseguinte, Floro
ficou furioso com a zombaria e respondeu a afronta dos hierosolimitanos
determinando que os soldados sob 0 seu comando saqueassem Jerusalém e ainda
fossem recebidos solenemente pelo povo daquela cidade. Obviamente que os
moradores de Jerusalém n&o aceitaram a afronta e alvoragcaram-se contra o
Procurador.

Entéo, de Cesaréia o Procurador Romano enviou duas coortes romanas para
executar o saque na capital dos judeus. Antes do envio houve diversas tentativas
diplomaticas feitas por cidadados prudentes, e em particular pelo sumo pontifice para
que os animos se acalmassem. Obviamente que o povo, a principio, negou atender a
esse absurdo, mas tiveram que acabar cedendo a humilhacdo dos saqueadores. No
entanto, quando os soldados romanos foram saudados pelo povo aqueles ficaram

mudos e nao responderam a saudagao conforme havia sido instruido anteriormente
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pelo Procurador. Dai para frente nada mais deteve a ira dos judeus humilhados.
Imediatamente, desencadeou-se a revolta. O Templo foi ocupado. Géssio Floro teve
que retirar-se as pressas para Cesaréia. Os rebelados invadiram a fortaleza Anténia
e mataram os soldados romanos. O sacrificio diario pelo imperador foi suspenso o
que caracterizou uma declaragdo aberta de revolta contra o Império Romano
(GALLAZZI, 2013, p. 24). Enfim, Jerusalém estava nas maos dos revolucionarios e
uma revolta declarada contra Roma agora era um fato visivel! Iniciou-se assim no ano
de 66 d.C. o movimento de libertagdo nacional ao fim do qual as principais instituicbes
israelitas desapareceram e o judaismo foi reformatado.'® Gallazzi (2013, p. 24)

comenta o incidente articulado por Floro o qual desencadeou a revolta contra Roma:
O procurador Géssio Floro (64 a 66 ec) tinha pedido aos judeus que fossem
ao encontro dos reforgos que ele mandara vir de Cesaréia. Como os soldados
nao responderam as saudagdes, a multiddo, indignada, dirigiu-lhes pesadas
invectivas; os soldados revidaram com violéncia, matando alguns. Os judeus
Se recuperaram e oganizaram com sucesso a resisténcia em Jerusalém.
Floro abandonou a cidade, deixando nela apenas uma coorte.

A primeira fase da revolta foi liderada por jovens da aristocracia de Jerusalém.
Koester (2005, p. 402) comenta que: “O lider da revolta que expulsou Géssio Floro de
Jerusalém era filho do sumo sacerdote”. No entanto, ndo demorou muito para que
Céstio, governador da Siria, intentasse contra Jerusalém. Porém, a campanha feita
por ele foi um fracasso. Céstio n&o conseguiu retomar Jerusalém para Roma e ainda,
na volta para a Siria, 0 seu exército sofreu grandes baixas.

Por conseguinte, a expectativa de um contra-ataque de Roma era iminente.
Em vista disso, os judeus tiveram que se organizar as pressas para se defenderem
dos provaveis ataques dos romanos. Entdo, nessa perspectiva, o jovem sacerdote
Josefo foi enviado de Jerusalém para comandar as operagdes de guerra na Galiléia,

no norte do pais. Josefo organizou fortificagdes e provavelmente coligou-se com o

150 Segundo Lohse (2000, p. 42) “Que se devia fazer nesta situagdo? Agripa tentou convencer os judeus
do absurdo de uma revolta armada contra Roma. O sumo sacerdote, os circulos sacerdotais e também
os fariseus exortaram a proceder com moderagéo. Mas ja ndo era possivel debelar o incéndio. Nao
mais se ofereceu o sacrificio diario pelo imperador romano, assinalando assim o inicio da revolta aberta.
Diante do impeto da revolta a fortaleza Anténio também nao resistiu. Foi tomada, ficando toda a cidade
nas maos dos judeus. Os primeiros sucessos impressionaram muitos dos que inicialmente tinham
hesitado. Outros, mais cautelosos, foram mortos ou forgcados a aderir ao movimento. O sumo sacerdote,
que tentara impedir o desastre, sem sucesso, finalmente foi assassinado. Os romanos, surpreendidos
pelo rapido desenrolar dos acontecimentos, ndo mais dominavam a situagao”.
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zelota Jodo de Gisala que liderava uma tropa de guerrilheiros de grande forga
combativa na Galiléia (KOESTER, 2005, p. 402) e (LOHSE, 2000, p. 43).

A partir do segundo ano até o final (de 67-73 d.C.) a guerra passou a girar em
torno de questdes relacionadas com ideologias politico-religiosas. E assim, deixou-se
para tras as questdes financeiras que foram o estopim da Revolta.

Na primavera de 67 d.C., como esperavam os combatentes judeus, Roma
interveio no conflito regional enviando o experiente general Vespasiano e o seu filho
Tito para pér fim a rebelido. Juntamente com eles vieram trés Legides do exército e
varias tropas auxiliares e coortes fornecidas por reis visinhos, entre os quais o rei
Herodes Agripa Il (GALLAZZI, 2013, p. 24). Vespasiano iniciou a campanha pela
Galiléia e em poucas semanas os judeus galileus tiveram que se render diante das
forcas bélicas de Roma que era incomparavelmente superior as armas deles. Em vista
da derrota sofrida, Josefo entregou-se a Vespasiano e assim livrou a sua cabega. A
partir de entdo, aquartelado nas tropas do futuro imperador romano, Josefo foi o
historiador da Guerra.’® Seu coligado, Jodo de Gisala, conseguiu fugir para
Jerusalém. Em Jerusalém ele assumiu uma posicdo de destaque entre os
comandantes da Revolta. Entdo, em 67 d.C. a Galiléia retornou para o dominio
romano e Jerusalém passou a ser o principal campo e quartel-general da guerra.

Depois da queda da Galiléia, diversos grupos de camponeses refugiaram-se
em Jerusalém a procura de seguranga e de melhores condi¢cdes para poder resistir
aos romanos. Um desses grupos de refugiados foi o de Simao bar Giora. Simao e
seus liderados eram zelotas radicais. A partir dai, Gisala foi obrigado a dividir o
comando de Jerusalém com Giora (KOESTER, 2005, p. 402). Dessa forma, na nova
divisdo do poder da capital, coube a Jodo de Gisala o dominio da area do Templo e o
resto da cidade era comandado por Simao bar Giora. Assim, a partir dessa
reestruturacdo do poder, Jerusalém estava toda sob o comando zelota. Uma vez

abrigados em Jerusalém os zelotas atacaram os herodianos e a aristocracia

151 O autor dessa tese coloca em suspeigéo os registros historicos de Flavio Josefo pelos seguintes
motivos: 1) Josefo acomodava-se ao status quo dominante do momento. Inicialmente ele era inimigo
dos romanos, mas quando ele via-se em risco de vida, aliou-se a eles; 2) os registros histéricos feitos
por Josefo sdo documentos elaborados a partir da légica dos vencedores portanto, sdo passiveis de
questionamentos; 3) Flavio Josefo, apds a sua rendigdo aos romanos além de ser o historiador da
guerra, tornou-se o bidgrafo do imperador. Portanto seus registros, provavelmente, foram manipulados
para favorecer a dominacgéo externa da sua época.
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sacerdotal que ainda n&o tinha fugido da cidade (HORSLEY, 2004, p. 42). Um dos
eventos mais relevante nesta fase da Revolta foi a mudanga do comando da Guerra.
A liderancga aristocratica (com links no sacerddécio) foi substituida por lideres zelotas
radicais oriundos do campesinato galileu.

Na Galiléia, o general Tito se preparava para invadir a capital. Enquanto isso
nao ocorria as facgbes que estavam residindo em Jerusalém consideravam-se
inimigas e dessa forma, havia constantes embates entre elas. Ainda, quem néo era a
favor da Guerra contra Roma ou estava indeciso era perseguido e hostilizado.
Entende-se que foi a partir desses embates internos que a comunidade crista de
Jerusalém, fugindo dos conflitos locais, provavelmente abandonou a cidade e
refugiou-se em diversas localidades. Entende-se ainda que a comunidade mateana
tivesse a sua origem em um dos grupos que abandonou a capital estabelecendo-se
em Pella. Gallazzi (2013, p. 24) comenta que: “Foi neste momento que os nazarenos
de Jerusalém, pouco preocupados com a causa dos zelotes e dos sicarios,
abandonaram a capital e se refugiaram na cidade de Pela, na Transjordénia e, com
eles, muitos outros que quiseram fugir dos horrores da guerra”.

Na Pascoa do ano 70 d.C. o general Tito aproximou-se de Jerusalém e cercou
a cidade. A investida militar contava com o suporte de quatro Legides romanas
auxiliadas por tropas bem equipadas. E assim, diante da ameaga romana, as fac¢des
deixaram de rivalizar entre si e se uniram contra o invasor externo. Os zelotas
mantinham as rédeas da populagéo sitiada entre os muros com implacavel rigidez
obrigando-os a resistir. A expectativa dos guerrilheiros nativos era que uma
intervencgao divina a favor deles poderia ocorrer a qualquer momento, pois Javé nao
deixaria de salvar o seu povo. Os sitiados eram convictos que mesmo se 0s pagaos
(romanos) pisassem na cidade e invadisse o atrio externo do Templo Javé n&o lhes
entregaria o santuario. No entanto, foi um engano! Diante do poderio bélico de Roma
todos os esforcos foram inuteis. O general Tito invadiu e destruiu Jerusalém
(ARMSTRONG, 2007, p. 56). O Templo-Estado foi destruido pelo fogo e os zelotas,
refugiados no interior do Templo, foram mortos. Por ultimo, Jodo de Gisala e Sim&o
bar Giora foram presos e levados para a festa do triunfo, em Roma, como um troféu
de guerra dos vitoriosos.

A destruicdo de Jerusalém e do seu Templo-Estado foram perdas de
referenciais relevantes para o judaismo (LOHSE, 2000, p. 45). Assim, depois da

queda de Jerusalém, quase tudo se alterou; quase tudo mudou em Israel e no
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judaismo! Vespasiano, agora como imperador romano, reestruturou a geopolitica
regional. Dessa forma, a Judéia foi separada da Siria e passou a ser uma provincia
imperial. A cidade de Cesaréia voltou a ser a capital e a residéncia oficial do
governador romano. Ainda, para evitar novos levantes, Roma estacionou em
Jerusalém a sua décima Legido.

Os sacerdotes saduceus (0s quais controlavam o Sinédrios e os latifundios)
foram mortos pelos zelotas durante o periodo que estes dominaram Jerusalém
(LOHSE, 2000, p. 45). Entdo, sem a oposigao dos saduceus, os fariseus que
sobreviveram ao desastre de 70 d.C. passaram a ser a nova forga do judaismo. Em
Jamnia eles desenharam um novo judaismo por volta dos anos 85/90"52.

A queda de Jerusalém afetou e alterou até a destinagdo de alguns impostos.
Cita-se como exemplo disso o imposto judaico (dizimos para o Templo) que passou
ser cobrado no pos-queda como um imposto destinado para Roma e ndo mais para
fins religiosos judaicos. A cobranga do imposto que originalmente era feita dos judeus
da Palestina e da diaspora para a manutencédo do Templo e da aristocracia sacerdotal
nao foi revogada (LOHSE, 2000, p. 46). Ao contrario, o imposto continuou a ser exigido
dos judeus. No entanto, agora, como um tributo romano que deveria ser enviado para
os cofres imperiais. Roma ndo mudou a natureza religiosa do imposto, porém houve
mudang¢a na destinacdo dele. Dessa forma, os valores arrecadados com imposto
religioso serviam para a formagao dos fundos necessarios para a reconstru¢ao de um
templo dedicado a Jupiter na cidade de Roma. Assim, o que foi para Roma mais uma
oportunidade para aumentar as suas divisas pelo viés fiscal, para o que restou de
judaismo foi um simbolo de derrota deliberada (GOODMAN, 2010, p. 61).

Fechando o terceiro painel que abordou as consequéncias deixadas pela falta
de justicas (as assimetrias sociais): Agripa Il foi o ultimo rei herodiano. Durante a
Guerra ele foi leal a Roma. Logo, para recompensa-lo, o Império manteve o seu

reinado até o ano 100 d.C., porém, sem nenhuma expressao politica e talvez por

152 Segundo Lohse (2000, p. 45-46) “O judaismo era capaz de sobreviver a essa catastrofe terrivel,
porque possuia forcas vitais suficientes, possibilitando-lhe novo comego. Os fariseus se opuseram
decididamente aos sacerdotes de orientagdo saduceia. Os saduceus, porém, foram mortos na
destruicdo de Jerusalém. Por isso, o movimento farisaico, guiado por escribas, caracterizou a
reconstrugdo das comunidades judaicas, dirigindo seu retorno e acolhimento apds o desastre. Com a
queda do Tempilo, findou-se o culto sacrificial. A adoragédo do Deus de Israel continuaria nas sinagogas
[...] Em Jebneel (JAmnia), reuniu um novo Sinédrio, do qual ndo mais participaram sacerdotes e
ancidos, mas somente escribas”.
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interesses amorosos que o imperador tinha por familiares de Agripa Il. Koester (2005,

p. 398) comenta que

[...] ele foi autorizado a trocar Calcis pela antiga tetrarquia de Filipe, recebeu
também Abilene e mais tarde parte da Galiléia juntamente com Tiberiades.
Além disso, ficou responsavel pela supervisdo do Templo de Jerusalém.
Agripa Il manteve seu Reino até a sua morte em torno do ano 100 d.C. [...]
sua irma Berenice [...] mais tarde se tornou amante do general e depois
imperador Tito.

Ainda na perspectiva das perdas pré-judeus, segundo King (2004, p. 196)

comenta que:

Os judeus perderam a primeira guerra contra Roma, nos anos de 66 a 70.
Consequéncia: cerca de seiscentos mil judeus mortos, a devastagédo de
Jerusalém, o incéndio do templo, a menora carregada pelas ruas de Roma
na marcha triunfal de Tito e representada ali até o dia de hoje em seu arco de
triunfo, mas desde a invasdo dos vandalos desaparecida.

Os judeu-cristaos e os escribas fariseus sobreviveram a tragédia dos anos 70

da era comum. Quanto aos fariseus, coube a eles a tarefa de dar continuidade ao

judaismo. Lohse (2000, p. 182-183) comenta: “Apos a destruicdo de Jerusalém no

ano 70 d.C. so restaram escribas fariseus [...]”. E aos judeu-cristdos coube-lhes

organizar novamente as suas vidas a partir das relagbes comunitarias, mas ainda, até

o cisma dos anos 80-90 d.C. inseridos ideologicamente no judaismo que remanesceu

da queda de Jerusalém. Enfim, segundo Gallazzi (2013, p. 26) a destruicdo de

Jerusalém e do seu Templo-Estado:

acabou com as disputas entre as diversas escolas e entre os partidos
politicos. Neste contexto, a escola de Jamnia, de claras tendéncias farisaicas,
tornou-se, aos poucos, o Unico espago que continuou mantendo viva a vida
intelectual do judaismo. A Escola de Jdmnia constituiu-se como a sucessora
do Sinédrio de Jerusalém e se tornou uma referéncia para todos os judeus,
também da diaspora, mas somente como autoridade moral e religiosa, sem
nenhuma atuacgao politica.

O proximo e ultimo painel demonstra a situagao de Israel depois dos anos

setenta. A comunidade mateana que € a categoria social objeto de estudo da pesquisa

teve a sua existéncia nesse periodo.

2.6 ISRAEL DEPOIS DE 70 d.C.

As persegui¢des endodgenas aos judeus convertidos ao cristianismo depois dos

anos 70 d.C. mudaram de agentes. Antes eles eram perseguidos regionalmente pelos
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sacerdotes de linhagem saduceia, os escribas e os herodianos. Depois da queda de
Jerusalém e do seu Templo-Estado a instituigdo judaica que perseguia os judeu-
cristdos bem como os membros da comunidade mateana era o rabinato (FERREIRA,
2005, p. 20). O rabinato € o que resultou da reconfiguragao dos escribas e dos fariseus
pos-Primeira Guerra Judaico-Romana (66/73 d.C.).

2.6.1 Rabinato

A maior parte da lideranga judaica desapareceu quando o general romano Tito
Vespasiano destruiu a cidade de Jerusalém e o seu Templo (SALDARINI, 2000, p.
26). Entdo, logo em seguida aos anos posteriores ao desastre nacional, a lideranga
judaica remanescente entendeu que a sobrevivéncia do judaismo so seria possivel se
se buscassem uma nova sintese religiosa-cultural para o que restou de judaismo
(OVERMAN, 1997, p. 45). Contudo, havia um vazio institucional deixado pela
auséncia do Templo-Estado, do Sinédrio e da governanga dependente de Roma. Em
decorréncia do vazio institucional, grupos locais rivalizavam e disputavam para obter
a detencéo do poder concedido por Roma'®3. Existia também um senso de desanimo
conjuntural. A destruicdo do principal centro simbdlico nacional (o Templo) deixou a
sociedade judaica com duvidas se a alianga que Javé fez com o povo hebreu no Sinai,
em um passado longinquo, ainda continuava vigorando. Overman (1997, p. 43)

comenta:

A questdo do futuro do povo da aliancga foi, talvez, o ponto mais importante
do judaismo durante o periodo. [...] A denuncia da liderang¢a, o julgamento de
Deus sobre o povo na forma dos eventos que ocorrem em cada cenario
especifico e a convicgdo por parte dessas comunidades de que a maioria de
Israel rejeitara o caminho da alianga demandavam a pergunta: quem, entéo,
constituiu o verdadeiro povo de Deus?

Além da duvida se a Alianga ainda vigorava para os judeus e das disputas
internas pelo poder havia também a preocupacdo em como conciliar os interesses do
dominador externo com 0s novos rumos que o judaismo deveria tomar. Pois, no pos-
guerra e os judeus na condi¢c&o de vencidos, a dominagao era mais exigente e rigorosa
do que antes. Dessa forma, para contornar os problemas vigentes e ainda construir

um novo judaismo sem o Templo e em diaspora, os desafios para a nova lideranga

153 Segundo Saldarini (2000, p. 26): “Diversos grupos maquinaram para obter poder, até mesmos os
sacerdotes sobreviventes, os herodianos e uma variedade de grupos menos influentes”.
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emergente eram grandes. Logo, a despeito das adversidades da época, a comunidade
mateana estava inserida naquela conjuntura e com ela tinha que se relacionar.

O farisaismo enquanto instituicdo judaica conseguiu sobreviver aos desastres
dos anos setenta, manter preservado o seu programa sociorreligioso e ainda articular
um novo formato de judaismo - o judaismo normativo rabinico (FERREIRA, 2005, p.
20). Atribui-se a sobrevivéncia do grupo fariseu a capacidade que os seus dirigentes
tinham para articular bons relacionamentos com os detentores do poder e com o povo.
Dessa forma, os fariseus ndo se envolviam com os movimentos radicais e assim nao
incomodavam os donatarios do poder. Koester (2005, p. 240) comenta que “o
movimento farisaico [...] ndo participava dos movimentos politicos radicais que haviam
levado a revolta contra Roma.”.

Ainda na perspectiva da politica da neutralidade dos fariseus toma-se como
exemplo as articulagbes que eram feitas por Jochanan ben Zakkai, dirigente da escola
de escribas hilleista de Jerusalém (LOHSE, 2000, p. 109-110). Suas articulagbes
trazem a lume a habilidade que os fariseus tinham para manterem-se neutros e ao
mesmo tempo relacionarem-se com os dominadores quando isso era necessario.
Assim, no inicio da revolta ben Zakkai, desligou-se do partido da guerra porque ele
era contra as brutalidades que eram cometidas pelos combatentes em nome da
libertacdo nacional. Em seguida, no ano de 68 d.C. o Mestre hilleista arriscou a sua
vida dirigindo-se ao acampamento do general Vespasiano com o propdsito de pedir
autorizacdo para estabelecer-se em Yavneh (Jamnia), na costa da Palestina. Neste
local o lider fariseu pretendia fundar uma nova escola judaica. A proposta de ben
Zakkai foi vista com bons olhos pelo general Vespasiano, pois Roma tinha interesses
na fundagcdo de uma escola que formasse uma lideranga judaica moderada no poés-
guerra. Dessa forma Vespasiano ndo s6 concedeu a autorizagao para iniciar a escola,
mas, também, obrigou que outros judeus mudassem para a regido de Yavneh para
engajarem-se no projeto de ben Zakkai (LOHSE, 2000, p. 110). Logo, entende-se que
o empreendimento feito por ben Zakkai foi um dos principais sustentaculos para a
viabilizag&o, no pos-guerra, da reorganizagéo da vida judaica no formato da escola de
interpretacdo hilleista dirigida por fariseus-escribas (GALLAZZI, 2013, p. 25).

Entao, a partir da autorizagdo dada por Vespasiano outros mestres judeus que
moravam em Jerusalém e eram contrarios a investida contra Roma foram morar em
Jamnia (KOESTER, 2005, p. 406). Porém, entende-se que no colegiado da escola de

Yavneh havia também membros favoraveis a guerra. Pois, alguns hermeneutas
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jamninianos exigiam que se fizesse a interpretacdo da Lei com mais rigidez.
Percepgdo essa que coadunava com os partidarios da guerra que moravam em
Jerusalém antes da destrui¢gdo dos anos 70 d.C. No outro polo, os hilleistas de Jamnia
davam sinais de serem abertos e pragmaticos. No entanto, no final das controvérsias
a corrente hilleista, que era capitaneada por ben Zakkai, sobrepbs as suas ideias
sobre a ala mais radical e assim passou a ser a nova orientagédo do judaismo. Dessa
forma, a tradi¢ao farisaica hilleista continuou existindo em Israel no pos-destruicdo de
Jerusalém e do seu Templo-Estado. Enfim, eventos como os relacionados com ben
Zakkai mostram que os fariseus mantinham relagbes com os dominadores e dessa
forma preservavam seu status quo vigente. Segundo Gallazzi (2013, p. 41) “O escritor
de Mateus é praticamente contemporaneo aos primeiros passos da escola rabinica
de Jamnia”.

Nas interagbes do cotidiano, o programa farisaico provavelmente era mais
acessivel e, ao mesmo tempo, mais facil de ser praticado do que a relacio triplice
anterior fundamentada nas categorias sacerdote-Templo-fiel. Dessa forma, o
programa dos fariseus antes da queda de Jerusalém ja contava com a simpatia do
povo. Overman (1997, p. 27) comenta que:

Segundo Josefo, os fariseus surgiram como um corpo organizado e um grupo
diferenciado politicamente viavel por volta do ano 100 a.C. Isso teria sido em
algum momento durante o reinado de Jodo Hircano ou de Alexandre Janeu
[...]- Os fariseus desfrutavam do apoio do povo. Ele [povo] era sua base de
poder e influéncia. Desfrutavam poder politico de jure quando conseguia
formar uma alianga com um dos grupos governantes.

Entdo, o programa farisaico de identidade social e religiosa consistia em
praxis de obediéncia as “leis de pureza” no lar a mesa, a observacéo da Torah, pagar
os dizimos e guardar o sabado. Ao contrario da religi&o judaica institucionalizada que
exigia a presenca do fiel no Templo para o cumprimento dos ritos sacrificiais e civicos,
no programa farisaico isso era dispensavel. A adoragao e a liturgia elaborada pelos
fariseus foram construidas para serem praticadas em ambientes domésticos. Dessa
forma, ela dispensava a presenca fisica do Templo e, assim, no pds-queda, 0s
fariseus foram o grupo sobrevivente que mais oferecia condigdes para reorganizar o
judaismo sem a presenga do Templo. Visto que no programa farisaico o Tempo nao
constituia uma estrutura social e césmica da sociedade como era para o judaismo

dependente do Templo (OVERMAN, 1997, p. 45).
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Portanto, depois dos anos setenta da era comum os fariseus ficaram sem
rivais politicos e religiosos. Em vista disso, o campo religioso judeu ficou livre para
eles reescreverem as novas normatizagbes que a partir de entdo iriam guiar o
judaismo nos proximos milénios até os dias de hoje. Logo, o judaismo atual foi
configurado pelos fariseus rabinicos (SCHERER, 2010, p. 153).

2.6.2 Excluséo sociorreligiosa

A excluséo sociorreligiosa dos judeus convertidos ao cristianismo foi uma das
decisdes tomadas pelo Concilio de Jamnia na década noventa d.C. (FERREIRA,
2011, p. 201). A Assembleia foi convocada pelo rabino ben Zakkai e o principal item
da pauta era a reestruturagdo e a normatizagado do judaismo sem o Templo, sem a
patria e em diaspora (FERREIRA, 2005, p. 19-20). A comunidade mateana era
contemporanea daquele Concilio e algumas decisdes que foram normatizadas nele
afetaram os membros da comunidade do evangelista Mateus (Mt 23,34b com
paralelos em Jo 1,46;9,22).

Os congressistas jamninianos entendiam que para salvar o que restou de
judaismo, com a nova realidade, era necessario mudar a natureza fragmentaria do
judaismo que foi vigente até a destruicdo de Jerusalém (OVERMAN, 1997, p. 50).
Pois, somente um judaismo homogéneo e unificado conseguiria sobreviver as novas
realidades impostas pelo novo mundo judaico totalmente alterado. Armstrong (2007,
p. 81-83) comenta:

Apds a destruicdo de Jerusalém e de seu templo, fariseus, escribas e
sacerdotes comecaram a se congregar em Yavneh [...] em Yavneh, os
fariseus fariam um esforgo heroico para manter cada detalhe do santuario
perdido em suas mentes, a0 mesmo tempo que revisavam a Tora para
atender as necessidades de um mundo drasticamente alterado.
Entdo, insistir em um judaismo flexivel e sectarizado em multiplas formas
como era articulado o judaismo antes da queda de Jerusalém (OVERMAN, 1999, p.
18), segundo entendeu o Concilio de Jamnia, seria decretar o fim sumario do
judaismo. Assim, a partir das concepg¢des originadas em Jamnia, iniciou-se o fim da

convivéncia plural entre fariseus, essénios, saduceus etc, os quais compartilhavam a
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mesma sociorreligido'*. Em sintese, Jamnia decretou a redugdo das complexidades
pondo fim nos diversos judaismos e ainda fechou-se para o convivio com a alteridade.
Overman (1997, p. 52) comenta a natureza inflexivel do judaismo construido em
Jabne:

Por enquanto, o maximo que podemos dizer sobre Jabne é que simboliza o
comeco do fim do sectarismo e os esforgcos iniciais para criar uma nova
coalizagdo a fim de perpetuar e reformular o judaismo nos tempos que se
seguiram a tragédia de 70. [...] A coalizdo que surgiu a partir dos eventos de
70 assumiu a tarefa de unificar a sociedade judaica e construir instituicdes e
autoridades para manté-la e perpetua-la.
Logo, inflexiveis! Nao demorou muito para que as judias e os judeus professos
de convicgdes de fé atipica ao judaismo jamniniano como, por exemplo, os judeu-
cristdos fossem expulsos das sinagogas que eles sempre frequentavam. Mazzarolo

(2001, p. 30) comenta o fechamento das sinagogas para os Nazarenos:

O centro de animagéo da fé judaica [depois dos anos 70 d.C.] € Jamnia. [...]
As instituicbes ndo governam. Esta apenas a sinagoga. Nesse ambiente a
sinagoga se fecha. E ainda que muitos cristdos ndo rompam com o judaismo,
pois acreditam que sendo judeus podiam ser discipulos do Nazareno, a
sinagoga nao vai admitir que, continuando judeus, fossem seguidores do
cristianismo.

A sinagoga era um espaco de convivéncia sociorreligiosa comum aos judeus
de todos os segmentos. Nela a sociedade judia local se encontrava néo sé para rezar
e ler a Torah, mas para tratar das questdes comuns a suas existéncias e da
comunidade. Segundo Lohse (2000, p. 155): “A sinagoga era o centro da vida da
comunidade, servindo, por isso, também para reuniées sobre assuntos comunitarios
e para a discussdo de todas as questdes referentes a comunidade”. A expulséo
(ruptura) das mateanos e dos mateanos da (s) sinagoga foi definitiva (LUZ, 1993, p.
97). Desse modo, ser expulso de uma sinagoga equivalia a uma ruptura social e
religiosa da comunidade com o excluido. Esse foi o judaismo contemporaneo da
comunidade mateana. Ele & conhecido como judaismo formativo e era o precursor do
judaismo rabinico (FERREIRA, 2005, p.20). Logo, as comunidades judaico-cristas
conviveram e sofriam rivalidades da parte dele. Gendron (1999, p. 15) comenta:

O Templo de Jerusalém foi destruido pelos exércitos de Tito no ano 70 € os
judeus fervorosos reagruparam-se numa comunidade mais homogénea,
forcando os que tinham adotado a fé crista a se retirar das sinagogas que até
entao frequentavam.

154 Segundo Mazzarolo (2001, p. 28): “A queda de Jerusalém nos anos 70 fez com que os movimentos
ou partidos religiosos judaicos ficassem fundidos num unico conceito: os judeus.”
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As principais decisées do Sinodo de Jamnia foram: 1) a definigdo final do
canon do Antigo Testamento (WEBER, 1999, p. 315); 2) a fixagao do calendario das
festas judaicas; 3) o deslocamento da importancia do Templo para a sinagoga; 4) a
definicdo da liturgia sinagogal; 5) a elaboragdo de um programa de formagao para
rabinos; 6) a prescricdo de um corpo doutrinario para conservagéo da identidade do
povo judeu em diaspora (FERREIRA, 2011 p. 200-1). Em Jamnia também foi
articulada e realizada a ruptura definitiva entre os judeus e os judeus convertidos ao
cristianismo. Na elaboragéo da liturgia sinagogal os rabinos inseriram dezoito béngéos
para a comunidade judaica e uma maldigdo declarando os nazarenos hereges.
Embora, segundo Luz (1993, p. 98): “[...] n&o haja nenhum sinal direto de ‘anatema
contra os hereges em Mateus” (Tradugdo de Rubens Alves Costa). Dai para frente
nao dava mais para os judeus e os judeu-cristdos andarem juntos, pois a ruptura
articulada em Jamnia foi religiosa e social. Os jamninianos n&o queriam mais
compartilhar a mesma fé e 0 mesmo espacgo sociocultural com os nazarenos. Em
suma, os membros da comunidade mateana depois de Jamnia estavam fora do
judaismo institucionalizado (LUZ, 1993, p. 338). Oficialmente, foi inaugurada a
rivalidade e uma situagéo conflituosa entre os dois grupos (MAZZAROLO, 2001, p.
29).

Enfim, Jamnia foi um divisor de aguas quando cada grupo foi obrigado a se
ressignificar. Apesar da longa distancia entre Jamnia (na costa mediterranea da
Judéia) e Pella (na Transjordania) n&o foi possivel a comunidade mateana livrar-se
das perseguigdes do judaismo rabinico. Assim, o judaismo rabinico uma vez unificado
e ainda beneficiando-se dos privilégios pertinentes de uma religio licita reconfirmados
por Vespasiano, tinha a permissdo de Roma para atuar nas geopoliticas da regiao,
independente de quem fosse a autoridade romana a quem essas geopoliticas
estivessem subordinadas. E, assim, mesmo com o rio Jorddo separando Jamnia da
comunidade de Mateus, onde quer que estivessem morando as mateanas e mateanos
eles estavam sujeitos as persegui¢cdes do novo judaismo. Logo, as tensdes existentes
entre o rabinato e os cristdos fizeram com que o autor de Mateus colocasse em
paralelo as perseguigdes feitas a Jesus e aos seus discipulos nos anos 30/33 d.C.
com aquelas feitas pela sinagoga aos cristdos depois da ruptura (MAZZAROLO, 2001,
p. 30-31). Armstrong (2007, p 79) comenta:

Mateus irritava-se em particular com os fariseus: eles eram hipdcritas
presungosos, obcecados pela letra da lei de modo a desprezar por completo
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0 seu espirito; eram ‘guias cegos’ uma ‘raga de viboras’, fanaticamente
empenhados na destruicdo das Igrejas cristas.

E, Ferreira (2011, p. 201-202) comenta a ruptura provocada em Yavneh:

Com o encontro de JAmnia acabaram a paz e as proximidades. Quando os
congressistas do novo judaismo firmaram a ‘liturgia sinagogal’, elaboraram
dezoito béncaos enderecadas aos pertencentes ao judaismo e uma maldi¢ao
apontada, exatamente, aos ‘nazarenos’ (cristdos). Nesse momento, os
cristdos tiveram que cortar o cordao umbilical. [...] Depois que os romanos
destruiram Jerusalém, em 70 d.C., os judeus fariseus tentaram reorganizar o

povo judeu numa estrutura, embora sem patria, exigente e rigorosa.

Em suma, as persegui¢cdes que eram feitas pelo rabinato aos membros da
comunidade mateana geravam assimetrias. Pois, quando um judeu era expulso da
sinagoga ele ficava sem os beneficios sociais que a dominacdo romana ainda
concedia ao judaismo rabinico (FERREIRA, 2005, p. 20). Dessa forma, a exclusao
deixava o excluido vulneravel, inseguro, e provavelmente com muitas possibilidades
de ficar com sede, fome, sem roupa etc. caracterizando assim que a justica do Reino
de Deus era ténue naquele contexto (Mt 6,25).

O Evangelho de Mateus n&do € uma resposta cristd a Jamnia (LUZ, 1993, p.
99) e sim, uma apologia frente ao judaismo rabinico de que o povo da Alianga,
doravante, sdo os seguidores do Nazareno. Nessa perspectiva, os aliangados com
Javé sdo os membros da comunidade de Mateus (OVERMAN, 1997, p. 16). No
entanto, Luz (1993, p. 99) entende que o Evangelho mateano: “E antes uma resposta
cristd ao ‘ndo’ de Israel a Jesus ou a tentativa de transformar esse ‘ndo’ em uma
perspectiva fundamental” (Tradugdo de Rubens Alves Costa). O pesquisador toma
como assertivo que o Evagelho, em relagdo a causa jamniana, aborda a quest&o da
continuidade da filiagdo a Alianga e n&o a negativa dos judeus a pessoa e ao projeto
de Jesus.

2.7 CONEXOES DA HIPOTESE E FECHAMENTO DO CAPITULO

2.7.1 Hipdtese

A justica no Evangelho de Mateus 6,33 € misericordiosa. Ela refuta praticas
sociais injustas e orienta a comunidade para a igualdade, a partilha, a solidariedade e

a preocupagdo com 0s pequeninos.
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2.7.2 Conexdes da Hipotese com os Contextos de Mt 6,33

A justica no Evangelho Mt 6,33 é misericordiosa. Ela era diferente da justica
gue os escribas e os fariseus historicos praticavam nos dias de Jesus. Tampouco a
justica de Mt 6,33 é igual a justica que os fariseus e escribas transmutados em rabinos
articulavam nos dias da comunidade mateana (depois dos anos 70 d.C.). Assim, a
justica deles tinha com um dos seus fundamentos a meritocracia. Segundo Seebass;
Brown (2000, p. 1123-1125):

No judaismo rabinico, a “justica” se identificava completamente com a
conformidade a Lei. Muitas das leis, mormente as leis cerimoniais, ja ndo
eram relevantes na forma em que estavam, mas, segundo os rabinos, tinham
aintengao de treinar os homens na obediéncia e, especialmente, providenciar
uma maneira para os homens adquirirem méritos aos olhos de Deus. A
paixao pela obediéncia agora ficou transformada em esforgo em prol do
mérito, para garantir sua propria participagdo no reino de Deus. As obras de
caridade e as obras de misericérdia eram consideradas especialmente
meritérias, sendo que as primeiras abrangiam tudo quando podia ser feito
mediante o gasto de dinheiro, tal como: alimentar os famintos, vestir os nus,
dando de beber aos com sede etc, enquanto as obras de misericérdia eram
aquelas que exigiam um esforgo, como, por exemplo: condoer-se com 0s
enlutados, e visitar os que estdo doentes ou encarcerados (cf. Mt 25:35-36)
[...] No final das contas, os méritos serdo pesados conta os deméritos no dia
do julgamento; se preponderam os méritos do homem, sera considerado um
homem justo; caso contrario, sera considerado malfeitor. Se houver um
perfeito equilibrio, entdo, conforme um dos pontos de vistas, a respectiva
pessoa vai para o inferno [...]. Murmuravam [os fariseus], porque a chamada
que Deus dirigia aos homens era por natureza uma dadiva livre, nada tendo
a ver com justas recompensas (Mt 20:13-15).

Entdo, a justica que os fariseus historicos exerciam era para que as suas
obras visando méritos fossem notadas pelos homens (Mt 6,1) e assim, quando isso
ocorria, 0s “seus egos eram massageados’. Quanto aos fariseus-rabinos, ficou
evidenciado, neste segundo capitulo, por meio do topico “Exclusdo Sociorreligiosa”,
que no programa jamniniano nao havia espago para a misericérdia. Dessa forma, os
rabinos n&o tiveram misericordia dos seus irm&os judeus que se convertiam ao
cristianismo. A exclusdo sociorreligiosa dos judeus-cristdos das sinagogas confirma
essa evidéncia. Em sintese, os escribas e os fariseus fossem os do periodo pré-
mateano ou o0s contemporaneos da comunidade mateana eles nao eram
misericordiosos. A despeito das obras de piedade deles,'*® segundo o escritor Mateus,

0s escribas e os fariseus omitiam “coisas mais importantes da lei” entre elas destaca-

155 Mt 6,1-18 — Esmolas, oragao e jejum.
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se a misericordia (Mt 23,23). Na contramao do que praticavam os reducionistas e
excludentes escribas e fariseus, a justica no Evangelho de Mt 6,33 era misericordiosa.
Sendo assim, uma das maneiras de pratica-la era ajudar aqueles que estavam
‘cansados e sobrecarregados” (Mt 11,28).

A Justigca no Evangelho de Mt 6,33 refuta praticas sociais injustas sejam elas
na sociedade ou na comunidade. A concepgao de justica no Evangelho mateano, no
qual esta inserido o Sermao do Monte, refere-se aos comportamentos e as praticas
que promoviam igualdades na sociedade. Entdo, entende-se que Mateus 6,33
refutava as praticas injustas bem como os atores delas.'®® E isto, independente dos
executivos das injusticas serem ou ndo membros da sua comunidade. Assim sendo,
o Evangelista deixou registrado no seu Evangelho que ele refutava: o sistema
tributario romano e local (Mt 5,46); o modo de producg&o escravagista (Mt 6,24); a
politica latifundiaria ( Mt 6,19); a excluséo sociorreligiosa (Mt 23,34); a concentragao
de renda (Mt 6,29) etc. Em suma, tratava-se de politicas socioeconémicas e religiosas,
articuladas por uma elite dominante, as quais empurravam os membros da
comunidade e a populagao da base da piramide para status marginalizados.

O lider mateano ndo deixou também de refutar as provaveis obras de
injusticas que poderiam estar ocorrendo em sua comunidade como, por exemplo, 0
egoismo e o materialismo. Toma-se a ordem que ele deu aos seus liderados para
que eles ndo acumulassem coisas materiais para si (Mt 6,19) como uma adverténcia
contra o egoismo. E, a figura do rei Salomao (Mt 6,29) como uma repreensédo ao
materialismo. Enfim, se as mateanas e os mateanas estavam entrando ou nao por
esse viés que se opunha a justica de Deus fato é que eles deveriam refutar essas
praticas e buscar em primeiro lugar a justica de Deus.

A justica no Evangelho de Mt 6,33 orienta a comunidade para a igualdade, a
fraternidade, a partilha e a solidariedade. A comunidade mateana, por volta dos anos
90 d.C., era um grupo incipiente. Os seus membros estavam sofrendo perseguigcdes
da religido institucionalizada da época. Além das perseguicbes de origem

sociorreligiosa, entende-se que havia também mateanos e mateanas que eram

156 O Sermao do Monte cita alguns atores os quais articulavam praticas geradores de assimetrias,
portanto, contrarias a justica do Deus: escribas e fariseus (5,20); publicanos (Mt 5, 46); senhores (Mt
6,24). Alguns atores sdo mencionados por meio de sinonimia: ladrdes (Mt 6,19); Saloméao (Mt,6,29).
Estes, provavelmente, representavam pessoas que o evangelista queria evitar embates com eles.
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vitimas das assimetrias que foram construidas pelas dominag¢des. Em vista disso eles
estavam passando fome, sede e falta de roupas (Mt 6,25).

Entdo, compreende-se ser patente que a escassez estava deixando os
liderados de Mateus ansiosos e inquietos (Mt 6,25,28,31). Logo, era urgente que se
buscassem solug¢des para o enfretamento dos dias dificeis. Dessa forma, “ajuntar” e
“‘acumular”, provavelmente foi a saida que alguns membros da comunidade
conseguiram enxergar para solucionar o problema (Mt 6,19,26). No entanto, “acumular
tesouros” assim como “ajuntar em celeiros” sao praticas usadas no Evangelho de
Mateus para caracterizar status de assimetrias, egoismo, materialismo, ganancia etc.
Nesse caso, 0 acumulo de bens e de rendas nao poderia ser articulado na comunidade
como faziam os sacerdotes do Templo e a dinastia herodiana em suas vivendas. Logo,
um ambiente comunitario é regido por principios contrarios as simbodlicas que os
celeiros e os tesouros representavam quais sejam: igualdade, fraternidade, partilha,
gratuidade etc., ou seja, as praticas de justica. Assim sendo, o lider Mateus orienta
aos seus liderados para que eles abandonassem as provaveis tentagdes de
concentragéo de bens e rendas. Em substituicado a estas, os membros da comunidade
deveriam exercer as praticas que estabelecessem no meio deles a igualdade, a
fraternidade, a partilha e a solidariedade.

A justica no Evangelho de Mt 6,33 preocupava-se com 0s pequeninos. Por
fim, a justica de Jesus e a do Evangelho mateano consistia em praticas que
possibilitavam o acolhimento de qualquer pessoa que estava sofrendo, infeliz e
desamparada (Mt 11,28). Entdo, nessa perspectiva, acolhimento para Mateus era uma
categoria sem sectarizagdo. Logo, nesse caso, ela ndo deveria ser exercida a partir
da logica sectarizante dos fariseus, dos escribas, dos rabinos que restringiam o
acolhimento somente as pessoas que compartilhavam as mesmas percepgdes que
eram aceitas por eles. Nem, tampouco a légica do sacerddcio aristocratico saduceu
que era aberta exclusivamente para os seus irmaos consanguineos. Em outro
extremo, a comunidade deveria ser um espago para acolher e criar condigdes de
revitalizacdo e de esperancga para todas e todos que foram vitimas dos agentes, das
instituicbes e dos mecanismos utilizados pela dominagao externa e interna (terceira
meta do programa revolucionario de Jesus). No entanto, entende-se que o amparo
tinha destinatarios certos. O acolhimento ndo era para os dominadores, mas para 0s
discipulos (Mt 5,3), os que choravam e precisavam de consolo (Mt 5,4), os
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perseguidos (Mt 5,10), os que passavam fome, sede e estavam sem roupas (Mt 6,25)
etc.

Neste segundo capitulo abordaram-se os contextos (as situagdes) que
influenciaram a comunidade mateana antes, durante e depois de Jesus. Entao, ficou
evidenciado que as assimetrias sociais que foram construidas e fomentadas no
passado continuaram sendo articuladas, com outros atores, nos dias da comunidade
mateana e ambas eram opostas a justica do Reino de Deus. Em vista disso, os
membros da comunidade deveriam refutar as praticas e as tentagbes que promoviam
aquelas assimetrias.

O autor da tese entende que foi necessario pesquisar e descrever situacoes
do passado e também, no final do capitulo, situagdes contemporaneas da comunidade
mateana para que a partir de um duplo olhar se tomasse o conhecimento de como o
status vigente de falta de justica (assimetrias), no ambiente mateano foi moldado.
Segundo Overman (1999, p. 12) o escritor de Mateus usa narrativas da vida e do
ministério de Jesus para elucidar questdes relacionadas com os membros da sua

comunidade. Ele comenta:

O autor quer narrar a vida, morte, ressurreicdo e ensinamentos de Jesus,
Acredita que seu entendimento da histéria de Jesus possa esclarecer as
questdes e os problemas que caracterizam a vida de muitos membros de seu
grupo. Mateus narra uma histéria sobre Jesus. Mas é importante lembrar que
ela é influenciada e moldada pela situacdo em que sua comunidade vive. Em
todo o comentario, refiro-me a Mateus como o autor e a inteligéncia que estao
atras do texto. Embora relate as palavras e as acbes de Jesus, ‘Mateus’
decide o que é apropriado a sua narrativa. Nesse sentido, o Jesus deste
evangelho é o ‘Jesus de Mateus’, isto &, o autor Mateus descreve Jesus e 0
que ele significa para sua Igreja, de maneira consciente e cuidadosa para que
Jesus se volte para a comunidade mateana e a situagéo dificil em que ela se
encontrava no final do século | d.C., na Palestina.

Entdo, pesquisando os dois contextos em paralelo, percebeu-se que as
injusticas nos dois horizontes empurravam as sociedades vinculadas a eles para
status idénticos de assimetrias. Logo, entende-se que Mateus ao reler os ditos feitos
por Jesus nos anos 30-33 percebeu que as assimetrias que eram vigentes nos tempos
de Jesus também estavam presentes em seus dias. Assim, havia falta de justica tanto
nos dias de Mateus como nos dias de Jesus. Mudaram apenas alguns atores. Em
vista disso, ele instruiu aos seus liderados para que eles ndo cedessem a tentacao de
entrar pelo viés das injusticas. Dessa forma, para que isso ocorresse, eles nao
deveriam cooperar com o projeto de construgcbes de assimetrias das dominagdes.

Enfim, Mt 6,33 € uma ordem para que as mateanas e mateanos nao sirvam “a dois
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senhores” (Mt 6,24) neste capitulo, em parte, representado as duas dominagdes. Mas,
ao contrario desta postura, os membros da sua comunidade deveriam se engajar em

projetos que buscassem em primeiro lugar a justica de Deus.
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CONCLUSAO

A Sukoctoolvmy (justica/retiddo) € uma palavra ambigua e com plarimos
sentidos. A semantica do tema justica ndo € estatica, ao contrario, o significado de
justica dos tempos primevos da humanidade, passando pelos classicos gregos e
chegando aos dias atuais ndo é exatamente o mesmo. Assim, nas Biblias judaica e
cristd a justica recebe a mesma hermenéutica do ocorrido na histéria, ou seja, as
justicas abradmica e mosaica n&o eram iguais a percepgao de justica dos profetas e
tampouco a justica do apostolo Paulo. Logo, como foi demonstrado nesta pesquisa a
justica de Mt 6,33 é diferente da justica dos escribas e dos fariseus transmutados em
rabinos. Enquanto a justica daqueles visava méritos pessoais, a justica mateana
focava na construgéo da igualdade (simetria) social. Assim, esta tese teve como vetor
principal demonstrar que a justica de Mt 6,33 uma vez articulada, desaceleraria “os
fossos das desigualdades” entre as classes sociais da Palestina do primeiro século
da era comum. Entao, ficou evidenciado que justica na concepg¢éo do evangelho de
Mt 6,33 é a construcdo de um status social em que mulheres, homens e criangas
sejam iguais e estejam em igualdade.

Demonstrou-se também que a justica/retiddo em Mt 6,33 n&do esta consignada
ao campo das ideologias, mas, ao contrario ela esta vinculada as praxis. Neste
sentido, a justica mateana € o que resulta da articulagdo de praticas sociais corretas.
Assim sendo, a justica na concepgao do evangelista Mateus era praticar as obras de
piedade (esmola, jejum, oragcdo), ndo matar, ndo roubar, ndo acumular enquanto
outras pessoas estavam passando fome, sem roupas etc. Entdo confirmou-se que a
justica no formato ensinado por Jesus no Sermdo do Monte e mais tarde pelo
evangelista Mateus aos membros de sua comunidade, nivelaria socialmente os
membros da comunidade e ainda os tiraria do status de caoticidades em que eles se
encontravam.

A hipétese elaborada, “A justica do Evangelho de Mateus 6,33 é
misericordiosa. Ela refuta praticas sociais injustas e orienta a comunidade para a
igualdade, a partilha, a solidariedade e a preocupagdo com os pequeninos.” foi
comprovado pela exegese do texto Mt 6,25-34 realizada no primeiro capitulo e
também, no segundo capitulo, pela investigagdo dos contextos do texto. Entéo, ficou
evidenciado que a justica do Evangelho de Mt 6,33 era misericordiosa porque ela agia

na contramao do sistema dominador.
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Roma e as elites aderentes a ela focavam na realizacéo de praticas voltadas
para os acumulos proprios. Dessa forma, eles ndo tinham olhares para as pessoas
qgue estavam com sede, com fome e sem roupas. Portanto, Roma e seus aliados néo
eram misericordiosos. No polo oposto, a justica do Evangelho de Mt 6,33 proibia
acumular para si em celeiros enquanto o préximo estava passando necessidades.
Ficou comprovado também que a pericope Mt 6,25-34 trata-se entre outras situagoes,
de uma denuncia contra as dominagdes na Palestina. Assim sendo, a mensagem
intencionada por ela é a de refutagdo contra as praticas que eram efetuadas pelo
dominador externo (Roma), pelos dominadores enddégenos e também por alguns
membros da comunidade mateana. As praticas executadas por estes grupos geravam
assimetrias. Em vista disso, as desigualdades entre os ricos e os pobres aumentavam.

Em suma, as praticas dos denunciados pelo evangelista Mateus nao
harmonizavam com a natureza da justica mateana que consistia na igualdade entre
as pessoas. Provou-se também, por meio do género literario que a comunidade
mateana era um ambiente de ensino. No entanto, os ensinamentos eram para
mulheres, homens e criangas que estavam comprometidos com o Reino de Deus e a
ajuda as pessoas que estavam sofrendo as consequéncias da dominagdo (os
pequeninos, os fracos e os oprimidos).

Dessa forma, a parénese mateana nao era destinada para os romanos € nem
tampouco para as instituicdes e pessoas que aderiam a eles. Ademais, confirmou-se
que a igualdade, a solidariedade e a partilha s&o basilares de uma comunidade. A
partir deles, a igualdade, ou seja, a justica conforme ela era percebida no Evangelho
de Mt 6,33, é construida. Por ultimo, por meio da exegese realizada no primeiro
capitulo, ficou provada a preocupacgéo que o evangelista Mateus tinha com os pobres
(os pequeninos). Na pericope Mt 6,25-34 ha uma razoavel quantidade de ocorréncias
das palavras sede, fome e roupas. Estas categorias sdo fundamentais para a
existéncia. Logo, para os ricos, ter acesso a elas nao era dificil. Mas, para os pobres,
essa regra nao valia. Eles ndo tinham como compra-las e assim precisavam ser
ajudados.

Entdo, na perspectiva da ajuda aos pequeninos, ficaram evidenciadas as
seguintes situagdes: 1) que a pericope € uma denuncia de que havia pobres na
comunidade. Estes estavam passando fome, sede e com caréncias de roupa. Assim,
eles precisavam de ajuda; 2) que os membros da comunidade com melhores

condigbes (financeiras) ndo poderiam ajuntar (estocar) viveres em celeiros nem
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tampouco vestirem-se como Salomao vestia-se, enquanto os membros pobres nao
tinham o que comer; 3) que a logica da igualdade, da solidariedade e da partilha
deveria ser praticada por todos os membros para assim, pér fim as assimetrias que
provavelmente estavam ocorrendo entre eles. Enfim, as praxis de justica de Mt 6,33
nao eram como a justica dos romanos e dos seus aderentes que ndo se compadeciam
(olkTLpOc compaixdo, ter piedade ou misericordia), das pessoas que estavam
sofrendo. A justiga mateana era complacente com os pequeninos.

O objetivo geral da pesquisa foi atingido. Desta forma ficou evidenciado que
a justica/retidao de Mt 6,33 trata-se da igualdade entre as pessoas (simetria). Ela &
misericordiosa e consiste nas praxis que Jesus ensinou no Sermao do Monte. A
solidariedade, a partilha e a igualdade sao consequéncias da articulagao da justica de
Mt 6,33. Os objetivos especificos também foram atingidos. Assim ficou confirmado
que: 1) a solidariedade, a partilha e a igualdade uma vez articuladas eliminam as
assimetrias sociais; 2) tempos de escassez induzem as pessoas para acumulos
pessoais e isto, provavelmente, era o maior equivoco que estava sendo praticado por
alguns membros da comunidade. Em tempos de crises e de tensées o mecanismo
que mais protegem a comunidade das ameacas externas € a pratica da solidariedade
e da partilha pelos membros da comunidade. Logo, quando estas duas categorias
estdo presentes os efeitos causados pelos dominadores s&o neutralizados; 3) havia
falta das praticas da justica de Deus em quase todos os segmentos da sociedade,
inclusive na comunidade mateana; 4) a assimetria social que existia no Império
Romano bem como na sociedade da Palestina do primeiro século da E.c., onde a
comunidade mateana estava inserida, era consequéncia da falta da articulacdo das
praticas da justica de Deus; 5) as injusticas articuladas na Palestina do primeiro séc.
d.C. eram construidas e fomentadas tanto pelo império romano como também por
elites enddgenas que se acomodavam ao status quo vigente; dele tiravam vantagens
e nao faziam oposigcbes ao dominador externo; 6) o movimento de Jesus e as
ideologias ensinadas por ele denunciavam a falta da justica de Deus e as
desigualdades na sociedade daquela época.

De acordo com a pesquisa realizada, conclui-se que a justiga de Deus era a
unica solugao viavel para acabar com a penuria social em que os membros da
comunidade mateana se encontravam. Mesmo, a despeito da logica da justica de

Deus ser contraria a légica do império romano, este era 0 unico caminho que 0s
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mateanos e as mateanas deveriam seguir. Em decorréncia disso, o lider comunitario
Mateus mostrou para os seus liderados que a solugcdo dos problemas deles nao
estava no acumulo de tesouros e muito menos na ajuda dos poderosos, mas na
justica/retiddo de Deus. Em decorréncia disso, Mateus determinou imperativamente
que as mateanas e os mateanos deixassem as seducdes de lado e buscassem em

primeiro lugar a justica de Deus.
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