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RESUMO

Este trabalho vincula-se ao Programa de Pdés-Graduacédo stricto sensu em Educacédo da Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, na Linha de Pesquisa: Educacao, Sociedade e Cultura. A pesquisa
teve como objeto de estudo e de investigacdo a histdria intelectual de Paulo Freire. Para tanto, fez-se
uma analise do contexto histérico nacional e regional em que eventos histéricos, realidade econémica,
politica, social e cultural foram considerados incisivos na formacao intelectual deste educador.
Evidenciaram-se as principais interlocucdes e influéncias que culminaram na constituicdo de todo o
sistema de pensamento freiriano, mediado pelas influéncias de diferentes segmentos da politica, da
cultura, da filosofia etc. A problematica que moveu tal analise consistiu no seguinte questionamento:
como a nocdo de liberdade e de ética, peculiar ao constructo teérico da pedagogia da libertagéo,
constitui condicdo e possibilidade do ser mais no pensamento de Paulo Freire? A fim de responder
essa questao, utilizou-se de uma pesquisa bibliografica em fontes primarias e secundarias, condizentes
com as diretrizes epistémico-metodolégicas da Histéria dos Intelectuais, mais especificamente do
contextualismo linguistico de Quentin Skinner (1940-). Assim, foi possivel concluir que, no constructo
tedrico de Paulo Freire, tanto a liberdade quanto a ética séo condi¢fes indissociaveis do ser mais. E,
por fim, entendeu-se que tais categorias de analise constituem uma trilogia basilar de todo o sistema
filoséfico e pedagdgico freiriano.

Palavras-chave: Paulo Freire; historia intelectual; liberdade/ética/ser mais.



ABSTRACT

This work is part of the Programa de Pos-Graduagéo stricto sensu em Educacdo da Pontificia
Universidade Catélica de Goiés, in the Research Line: Education, Society, and Culture. The study aimed
to investigate and explore the intellectual history of Paulo Freire. For this, an analysis was made of the
national and regional historical context in which historical events and economic, political, social, and
cultural realities were considered decisive in the intellectual formation of this educator. The main
connections and influences that culminated in the creation of the entire system of Freire's thought,
influenced by different segments of politics, culture, philosophy, etc., were highlighted. The question that
inspired this analysis was the following: how does the notion of freedom and ethics, specific to the theory
of liberation pedagogy, constitute the condition and possibility of being more in Paulo Freire's thought?
To answer this question, we used bibliographic research in primary and secondary sources, consistent
with the epistemic-methodological guidelines of the History of Intellectuals, and specifically the linguistic
context of Quentin Skinner (1940-). It was possible to conclude that, in Paulo Freire's theoretical
construct, both freedom and ethics are inseparable conditions of being more. And, finally, it was
understood that these categories of analysis constitute a basic trilogy of the Freirean philosophical and
pedagogical system.

Keywords: Paulo Freire; intellectual history; freedom/ethics/being more.
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INTRODUCAO

A presente tese estd vinculada ao programa de PO4s-Graduagdo em
Educacédo da Pontificia Universidade Catdlica de Goias (PUC/GO), integrando a area
da Educacéo e Sociedade; e a linha de pesquisa Educacéo, Sociedade e Cultura. Em
funcdo dessa vinculacao, propds-se investigar a histéria intelectual de Paulo Freire
(1921-1997), seguindo os desdobramentos de sua pratica educativa, originada
mormente a partir dos anos de 1950 até o fim da década de 1990, quando ocorreu a
publicacdo de Pedagogia da autonomia (1996), e sua morte na cidade de Séo Paulo,
em 2 de maio 1997.

Para uma compreensao da dinamica desta pesquisa, faz-se oportuno
elucidar as razBes do querer investigar tal tematica que, primeiramente, deu-se pela
relevancia da histoéria intelectual e pedagogica do autor de Pedagogia do oprimido
(1968). Na mesma linha de compreensdo, constam a afinidade e o interesse de
compreender o seu sistema teorico e pedagogico em face de seu contexto historico.

No Programa de Pds-Graduacdo em Processos Socioeducativos e Praticas
Escolares (PPEDU), mestrado, da Universidade Federal de Sao Jodo del Rei (UFSJ),
tive a oportunidade de conhecer, ainda que de forma breve, o pensamento freireano,
por intermédio de uma disciplina! ministrada no Curso. Dai o despertar da inquietacdo
de, em algum momento da minha carreira académica, investigar a vida e a obra de
Paulo Freire. Isso, certamente, possibilitou transitar de uma curiosidade ingénua sobre
o educador pernambucano para o arcabouco da curiosidade epistemoldgica, tal como
descrita nesta tese e em concordancia com a propria definicéo freiriana de curiosidade
(e curiosidade epistemoldgica).

Alias, considerando ser toda escolha ou opcao tedrica, pelo menos em
algum momento, movida pelas relacbes e apreensdes subjetivas, ndo foi diferente,
neste caso, eleger Paulo Freire como objeto de estudo e de pesquisa, considerando
que “sdo os individuos, em dultima instancia, que conferem um valor simbdlico [e
subjetivo] a suas experiéncias” (VIEIRA, 2015, p. 14) intelectuais, educacionais,
existenciais, etc. Para além das questfes tedrico-epistemoldgicas suscitadas por este

pensador brasileiro, esta pesquisa nasceu da confluéncia de uma série de motivacdes

L A disciplina intitulada ‘A pedagogia critica de Paulo Freire’, ministrada pela professora Bruna Sola da Silva
Ramos/UFSJ, a quem devo gratiddo e o incentivo aos primeiros passos na compreensdo da vida e obra deste
educador.
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e de circunstancias ocorrentes ao longo da minha vida pessoal e de meu exercicio
profissional.

Como professor de instituicdes de ensino publicas, — Secretaria de Estado
de Educacao (SEDUC/PA) e Universidade do Estado do Para (UEPA) —, na area de
Filosofia e disciplinas afins, desde o término do mestrado, no inicio de 2017, cresceu
meu interesse por entender e apreender os ensinamentos de Paulo Freire.
Ensinamentos estes que foram apreendidos e gestados, por ele, nas circunstancias
de uma regido periférica (Nordeste) e, historicamente, pouco considerada pelos polos
de desenvolvimento do Centro-Sul brasileiro, o que € o caso de toda a regido Norte
do pais, ainda em dias atuais.

No ambito de uma realidade com diversas caréncias, inclusive por se
distanciar dos grandes centros urbanos, como a propria capital (Belém), Conceigcéo
do Araguaia, onde resido e atuo como professor por mais de duas décadas, esta
localizada no sudeste do Estado do Parad. E uma cidade ou regido com um longo
histérico de luta pela terra? e contra a opresséao dos latifindios, a exemplo do que bem
elencaram Paulo Freire em Pedagogia do oprimido e Frantz Fanon em Os
condenados da Terra (1968). Tal como o educador brasileiro, o psiquiatra, ensaista e
militante politico martinicano foi um intelectual engajado, principalmente em razdo de
sua atuacdo junto a Frente de Libertacdo Nacional da Argélia (FLN). Ambos
denunciaram o espirito intelectual colonizado dos habitantes das regifes mais
exploradas pelas preponderantes na¢cdes colonizadoras.

Ao mesmo tempo, lidar com a expressividade de um educador como Paulo
Freire ndo foi tarefa facil. Foi necesséario cautela para ndo permitir que a paixao ou
algum tipo de emocao se sobrepusesse a andlise que uma atividade de pesquisa
exige, 0 que nao deve ser confundido com qualquer pretenséo de neutralidade do
pesquisador frente a seu objeto de pesquisa. O préprio momento historico presente —
constituido por recorrentes préticas autoritarias e de descaso com a educacéo publica
em todos 0s niveis — trouxe a tona situacbes analogas aquilo que, outrora, tanto
incomodara Paulo Freire.

Fatos e situacdes varias, como a grande corrente de Odio e um

negacionismo ideologicamente bem estruturado, agilmente difundido, avassalaram a

2 Situacdo esta estudada por meu ex-aluno de ensino médio (E. E. Acy de Barros) e graduagdo (UEPA/Campus
VII), Cassyo Lima Santos, em sua dissertagdo intitulada ‘A luta pela terra e conflitos territoriais no Projeto de
Assentamento Joncon/Trés Irméos, Conceicdo do Araguaia-PA’, UFT/2018.
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esperanca do poder viver de milhdes de brasileiros. Porém, apesar de todos os
obstaculos que sucederam a este periodo de estudo, pesquisa e reflexao, vale realcar
que os ensinamentos do autor de Pedagogia da esperanca (1992), sem duvida,
radicaram nestas paginas o seu inalienavel valor em tempos que se mostram téao
dificeis e sombrios como os atuais, quando, na verdade, a esperanca jamais pode ser
perdida. Tempos em que 0 autoritarismo, 0 preconceito, a politica necréfila de um
governo abrutalhado e um pulsante instinto de morte flertam com a ganéancia, o
sofrimento e a estupidez generalizada, que vorazmente se alastra pelos mais
reconditos cantos do territorio nacional.

A situacdo de pandemia de COVID-19, que assolou o mundo e,
especialmente, agravou-se no Brasil em 2020, foi potencializada por uma conduta
governamental desumana e desumanizante, em que o sadismo surgiu, com tamanha
intensidade, “como uma das caracteristicas da consciéncia opressora, na sua visao
necrofila do mundo” (FREIRE, 2019a, p. 64) e da prépria sociedade brasileira. Isso e
outras situagdes circunstanciais a esse momento turbulento da realidade nacional,
decisivamente tiveram repercussfes fortes no andamento e no delinear desta
pesquisa. O distanciamento social, do qual decorreram dificuldades praticas de
estudo, de viagens e de pesquisa, gerou duvidas, apreensdo, medo, sensacao de
inseguranca, fragilidade ante a morte e seus propagadores...

Seguindo a linha de fala freiriana, esta tese foi, em grande parte, escrita
numa situacao de justa raiva (FREIRE, 2000) e de resisténcia aos atuais momentos
ameacadores, em que a estupidez atacou fortemente o bom senso e a verdade em
todo o pais. Assim, para além de objeto de estudo e de investigacdo desta pesquisa,
os ensinamentos de Paulo Freire foram luz ao final de dias escuros, pesados e
enevoados com tamanha temeridade de dias vindouros ainda piores. No entanto, a
esperanca, em conformidade com sua prépria assimilacdo, fez-se viva nestas linhas
preenchidas com palavras fortes e frageis ao mesmo tempo, as vezes com pouca
seguranca, ante o aterrador assombramento de morte que assolou familias, amigos e
companheiros docentes da Universidade do Estado do Para, os quais foram muitos a
perder a vida. Mas, ao final de tudo, o esperancar de um mundo mais justo, ético e
menos feio (ha atualidade), como idealizado por Paulo Freire, foi a forca motriz que,
até este momento, prevaleceu sobre a barbarie e a passividade do oprimido. Assim,
a esperanca da boniteza de novos dias sobrevenientes, como um inédito viavel a ser

concretizado, continua contribuindo, radicalmente, para que essa empreitada seja, de
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fato, uma forma de resisténcia, de denuncia e de anuncio de boas novas em um futuro
ainda proximo.

Os desafios enfrentados no cotidiano da pratica educativa em instituicdes
publicas (SEDUC/UEPA), tal como a caréncia generalizada, material e, mesmo afetiva
dos alunos, de suas familias, em sua maioria pertencentes as classes oprimidas, bem
como a falta de perspectivas de libertacdo ante as situacfes de opressdao em que
vivem, moveram o sonho e a utopia implicitos e externalizados nas linhas e entrelinhas
deste trabalho. Dito isso, 0 sonho e a utopia de um educador de escola publica fizeram
com que o interesse de pesquisar a historia intelectual de Paulo Freire, centrada na
educacdo como pratica da liberdade?, na pedagogia do oprimido, vingasse em tempos
arduos, ameacadores, incertos... Dai o foco na analise de conceitos fundamentais de
seu constructo teérico, como a liberdade, a ética e o ser mais?, os quais compdem,
primordialmente, o objeto desta investigacao.

Tais conceitos, ou seu sentido, estdo contemplados ou contidos em varios
escritos freirianos. Por isso, além de suas obras publicadas em vida, o esforco de
recobrar esses conceitos como questdes centrais do terceiro capitulo desta tese,
exigiu a utilizacdo das coletaneas organizadas/publicadas postumamente por Ana
Maria Araujo Freire, a exemplo de Pedagogia da indignacao (2000), Pedagogia do
compromisso (2008), Pedagogia dos sonhos possiveis (2014) e Pedagogia da
tolerancia (2016).

A vista disso, buscou-se entender o contexto histérico, politico, social e
cultural em sentido geral e especifico da vida deste educador. O processo de
investigacdo que serviu a tessitura argumentativa e comprobatoria desta tese
considerou a formacao intelectual e pedagdgica de Paulo Freire, que se arraigou no
contexto dos principais eventos e instituicdes de sua época, e que, de algum modo,
impeliu sua atuacdo como intelectual engajado no campo politico, cultural, social e,
principalmente, na dindmica educacional brasileira. Isso vai ao encontro do que

Francois Dosse pontuou em A saga dos intelectuais franceses (2021), ao dizer que

3 E importante esclarecer que, educagio como prética da liberdade e pedagogia do oprimido, especialmente neste
capitulo, sdo categorias de analise homénimas aos titulos de duas importantes obras de Paulo Freire — a primeira,
Educacdo como prética da liberdade (1967); e a segunda, Pedagogia do oprimido (1968). Por isso, aparecem em
duas situacdes distintas no corpo do texto, como uma concepc¢ado de educacdo ou de pedagogia, em grafia normal
e, num segundo momento, como o titulo da obra, grafado em italico, conforme as normativas da ABNT.

4 Para efeito de esclarecimento quanto a grafia desta expressdo, optou-se por manté-la sempre em italico, exceto
quando aparece de outras formas em citacBes contidas no ambito desta tese. O mesmo vale para a expressdo de
sentido contrario, ser menos.
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certos intelectuais néo titubearam em abandonar o sossego da catedra e das
bibliotecas para encarar a realidade. E Paulo Freire, em tempos dificeis de sua vida,
foi este tipo de intelectual que encarou a dura realidade imposta pela conjuntura
opressiva vigente.

Isto posto, constatou-se que o referido educador produziu uma obra vasta,
revolucionaria, humanista, plural de sentidos e significados. Suas peculiaridades como
intelectual e educador comungaram ideais e ideias que visaram a promover,
compreender e apreender o ser humano omnilateralmente sem, contudo, fugir dos
holofotes de que falou Dosse. Sua pedagogia do oprimido — ou pedagogia da
libertacdo — delineou suas relagdes com outros seres humanos, com 0 mundo e com
os diferentes saberes cultural e historicamente constituidos. E isso motivou a escolha
das tematicas analisadas no curso desta tese, o que segue ao encontro da afirmacao
de Winock (2000, p. 9), para quem qualquer “relato histérico impde uma escolha” e,
conseguentemente, um posicionamento politico, ideoldgico.

Dado o recorte investigativo ja referido, no ambito de assunto tdo vasto e
complexo que sdo a vida de Paulo Freire e sua obra, investigou-se sua historia
intelectual para compreender a liberdade, a ética e o ser mais como categorias
imprescindiveis do seu sistema pedagadgico libertador e humanizador. A escolha desta
triade categorial seguiu as nuances filoséficas daquilo que se entendeu ser, no
construto tedrico freiriano (livros, conferéncias, artigos, palestras, cursos, textos
diversos, etc.), uma sintese reflexiva, criativa e reinventiva das matrizes
fenomenoldgicas, existencialistas e marxistas (entre outras). Assim, tomados estes
conceitos como categorias de analise, percebeu-se que séo constituintes intrinsecos
da natureza filosofica e estruturante da visdo humanizadora e pedagdgica freirianas.
Além disso, muitas questdes podem ser levantadas por outros pesquisadores ou
estudiosos, que, de outro ponto de vista, poderao interessar-se pela historia ou pela
obra deste importante educador latino-americano, que se concebeu inacabado e
franqueado a sempre ser reinventado.

Ainda que a liberdade, a ética e 0 ser mais sejam tematica medular para a
discusséo desta pesquisa, € evidente que elas, por si mesmas, ndo sumarizam a
totalidade do sistema teérico freiriano, que € por demais complexo, vasto e
epistemologicamente bem desenvolvido. Foi tomado, nesta abordagem, como um
recorte investigativo, aquilo que se considerou mais propicio para se compreender

Paulo Freire em face de seu contexto historico, preferencialmente, aquele vivenciado
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no curso da segunda metade do século XX. Longe da pretensdo de esgotar ou
amainar outras frentes de estudo, andlise ou pesquisa sobre a matéria que aqui se
apresenta, esta pesquisa foi apenas uma entre tantas possibilidades outras, inclusive
mediadas pela abordagem metodoldgica da Histéria dos Intelectuais.

Na presente abordagem, como objetivo geral, buscou-se entender como a
liberdade e a ética constituem o rol das categorias indissociaveis do sistema
pedagdgico freiriano em perspectiva da vocagdo ontoldgica do ser mais. Em virtude
da posicdo de sujeito histérico no ambito da Historia dos Intelectuais, ocupada por
Paulo Freire em sua contextualidade historica, levou-se em conta a compreenséao de
sua vida e de seu pensamento circunstanciado no contexto histérico, politico, social e
cultural contido na conjuntura brasileira, especialmente a partir daqueles
acontecimentos historicos que delinearam os rumos da histéria da educagéo.

Num cenario de ideias e ideologias florescentes, o educador recebeu
influéncias de concepcdes, praticas e experiéncias diversas em Sseu processo
formativo de intelectual e de educador engajados na causa da libertacdo dos
oprimidos. A realidade nordestina, mormente a do Recife, foi decisiva para a
constituicdo de sua histéria intelectual enquanto educador e pensador de seu tempo
e no seu contexto histérico. Entdo, buscou-se entender seu engajamento com 0s
anseios das camadas populares, em especial em vista das circunstancias de opressao
e de subdesenvolvimento de seu proprio meio, cuja maior repercussao de sua atuacao
ocorreu entre a segunda metade da década de 1950 e a primeira de 1960.

Em seguimento ao objetivo geral, que resume e condiciona a ideia central
desta tese, encadeiam-se 0s objetivos especificos, aqui sistematizados da seguinte
forma: a) investigar o contexto histérico brasileiro no tocante as bases da formacéo
intelectual de Paulo Freire a partir dos parametros metodolégicos da Histéria dos
Intelectuais (contextualismo linguistico); b) compreender o autor de Pedagogia do
oprimido sob a ética de um intelectual engajado no processo de libertagdo de homens
e mulheres oprimidos frente as condi¢des de seu tempo, e c) inquirir sobre o conceito
de pedagogia do oprimido, entdo assimilada como uma pedagogia da libertacdo e
projeto de humanizacao.

Acorde a tentativa de compreender o intelectual e o educador absorvidos
na mesma pessoa, N0 mesmo tempo e contexto histéricos, segundo os principios
epistémico-metodoldgicos da Historia dos Intelectuais, apurou-se que Paulo Freire

privilegiou uma educagédo e uma pedagogia criticas, transformadoras e promotoras do
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ser mais — ou do ser humano em sua totalidade ontolégico-existencial, ou seja,
enguanto ser e existéncia. A partir do entendimento da contextualidade histérica e dos
predicados inerentes a sua formacado intelectual (politica, cultural, académica e
pedagdgica), levantou-se o seguinte problema consoante a esta pesquisa: ‘como a
nocdo de liberdade e de ética, peculiar ao constructo tedrico da pedagogia da
libertacdo, constitui condicdo e possibilidade do ser mais no pensamento de Paulo
Freire?”

No intuito de responder a tal questao, fez-se ampla e detalhada pesquisa
bibliografica, utilizando-se de obras que, em varios aspectos, abordaram a histéria, as
ideias e as experiéncias deste educador e, de forma mais internalizada, considerou-
se sua propria producédo intelectual, como a Pedagogia do oprimido, considerada a
sua producado mais relevante desde a época do seu exilio, no Chile.

A importancia desta investigacdo, portanto, reside na necessidade de
compreender o papel que este educador teve no cenario brasileiro em amplo aspecto,
considerando desde sua proposta de educacdo revolucionaria e substancialmente
propositiva de um projeto de libertagdo e de superagédo das condigcbes que menoriza
o ser humano ontoldgica e existencialmente. Para tanto, a Histéria dos Intelectuais,
com suas varias possibilidades de tratamento tematico, mostrou-se meio apropriado
para concretizar este proposito. E, nesta compreensao, acreditou-se contribuir para
outras oportunizacdes de entendimento de Paulo Freire como intelectual e como
educador enredados na disposicdo de tornar a educacdo uma possibilidade de
libertacdo e o mundo um lugar menos desumanizador e barbarizado.

Dai poder-se afirmar que, em sua compreensao filoséfica, politica,
antropolégica, ética e pedagodgica, Paulo Freire priorizou o homem em sua
concretude, inteireza e boniteza. Por isso, buscou-se entendé-lo como ser humano,
intelectual e educador imerso em seu contexto histérico. Como educador, pautou,
radicalmente, a efetivagdo da pedagogia do oprimido. A fim deste designio, engendrou
uma linguagem ao mesmo tempo critica, instigante e transformadora e dela utilizou-
se. Suas acoes intelectuais no campo politico-pedagégico — pode-se dizer —
fomentaram um inovador projeto de libertacdo que, ao libertar o oprimido, acaba por
libertar o opressor, somente assim sendo possivel extirpar a opressao.

Foi, ao seu modo radical e original, como sujeito da praxis de uma
educacdo comprometida com a situacédo de homens e mulheres oprimidos, que Paulo

Freire foi tomado como objeto de estudo e de pesquisa nesta tese, de acordo com as
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vias metodoldgicas da Historia dos Intelectuais — mais especificamente a partir dos
recursos do contextualismo linguistico de Quentin Skinner. Em breve relato historico,
0 contextualismo linguistico teve suas origens estampadas nos trabalhos da historia
do pensamento politico. A esfera institucional de sua origem foi a Universidade de
Cambridge, fundada em 1209, na Inglaterra.

Ao ser disseminado no meio académico, fez-se notar entre as principais
referéncias para as abordagens da histdria intelectual de politicos, escritores,
filosofos, cientistas, educadores, etc. De tal forma, a pretenséo desta tese €, também,
problematizar o discurso de Paulo Freire, seguindo seus contextos de producéo, de
circulacao e de assimilacao.

Os historiadores Quentin Robert Duthie Skinner (1940-) e John Greville
Agard Pocock (1924-) constam como o0s principais idealizadores dessa vertente
metodoldgica. Ao ser difundido para outras areas de conhecimento, tornou-se
referéncia para a reflexdo e a pratica da historia intelectual, inclusive no ambito
educacional. Skinner foi um critico contundente da abordagem textualista (comumente
aplicada a educacédo e aos educadores), a qual atribuiu uma perspectiva historica do
pensamento (filosofia, ciéncia, literatura) presa em si mesma, carregada de posicdes
anacronicas e incondizentes com a real histéria dos intelectuais.

Postos estes quesitos, é importante considerar alguns pontos do
contextualismo linguistico aplicados nesta investigacdo. A nocdo epistémico-
metodoldgica da compreensido de Quentin Skinner, nomeadamente n’As fundacgbes
do pensamento politico moderno (1996), mostraram-se propicias a esta pesquisa.
Para esse autor, € essencial que se considerem as relagcbes dos autores com o
contexto da producéo de sua obra. E, por essa razao, foi esse o procedimento aplicado
a tentativa de compreender a historia intelectual de Paulo Freire ambientada, em suas
origens, no contexto nordestino.

Entretanto, para este pensador de Cambridge, ndo é suficiente apenas
estudar o texto em si, € preciso levar em consideracao as interferéncias contextuais
da época em que foi escrito. De acordo com esta visédo, tem-se que abordar outros
aspectos, como as demais produc¢des do autor e questdes pertinentes a realidade em
gue viveu e produziu sua obra. Ao se seguirem tais diretrizes tedrico-metodoldgicas,
nesta tese, buscou-se entender Paulo Freire como um sujeito histérico, que pensou e
produziu suas obras em condi¢cdes historicas recorrentes de sua época e de seu

préprio meio.
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Em concordéancia com as palavras de Skinner (1996, p. 13), para que 0s
préprios textos produzidos por um autor possam contribuir “como respostas a
questdes especificas, precisamos saber algo da sociedade na qual foram escritos”, a
fim de conhecer e entender o que ele estava fazendo naquele momento histérico. Por
isso, para esta investigacdo, procedeu-se a apreciacdo da realidade politica e
intelectual brasileira na conjuntura antecedente e durante a época vivenciada por
Paulo Freire.

Para tanto, a visédo de Skinner pareceu condizente com a necessidade de
compreender os problemas que um pensador suscita em uma determinada época e 0
gue ele faz com aquilo de que dispde para resolvé-los. Isso remete a compreenséao
das condi¢des histéricas de que, por exemplo, dispunha Paulo Freire quando
escreveu Pedagogia do oprimido ou, em uma segunda possibilidade, quando esta
tese foi produzida nas condi¢cdes anteriormente referidas. Esse entendimento permite
esclarecer, com mais seguranca, o que o autor pode ter expressado ao dizer algo ou
deixar de dizé-lo em certa circunstancia histérica de sua existéncia.

Na abrangéncia desta no¢cdo metodoldgica, quando se tenta implicar um
texto em seu contexto, deixa-se de produzir apenas um panorama historico para uma
possivel interpretacdo e ja se pratica o préprio ato de investigar a realidade. A visédo
skinneriana privilegia, por assim dizer, os contextos de producdo das ideias, bem
como o0 exame do movimento l6gico do pensamento incluso nos textos tidos como
classicos das mais variadas convengdes intelectuais.

Para o citado historiador, é importante demarcar, de forma clara, o que se
entende por contexto, pois, para se interpretar um texto, é preciso compreender o que
0 autor fazia no momento em que o0 escreveu. Em outros termos, € preciso “que o
entendimento histérico do discurso, seja ele politico ou educacional, supde a
compreensao do projeto politico ou intelectual ao qual o agente da enunciacao estava
vinculado” (VIEIRA, 2015, p. 22) e, entao, estabelecer uma preocupacgédo relacional
entre a linguagem e a experiéncia, contestando, assim, qualquer historia das ideias
desencarnada e excessivamente textualista, ora escrita e descrita de forma linear. A
partir de tal assercao, foi possivel notar que, para Skinner, € essencial chegar-se ao
autor através da compreensao de seu proprio contexto historico. Dai a necessidade
de ocorrer, por parte do historiador/pesquisador, a recuperacao das reais vinculacoes
do autor com a producéo das suas ideias e do vocabulario normativo da época por ele

utilizado. Por conseguinte, isso se aplica a compreensao da terminologia utilizada por
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Paulo Freire durante, por exemplo, o periodo de sua filiacdo as ideias dos intelectuais
do ISEB ou de suas afiliacdes, posteriormente, a outros teoricos.

Segundo essa concepcdo metodolégica, mesmo que o historiador ndo
tenha conexao direta com a experiéncia historica de seu objeto investigado (um sujeito
historico), a analise de conteudo, por meio das fontes textuais, viabiliza compreender,
do ponto de vista historiogréafico, o vinculo entre tais fontes, o contexto histérico e as
praticas politicas, culturais, sociais, etc., por vezes ocorridas em certo periodo. Nesta
acepcdao, é possivel vislumbrar uma correspondéncia entre os diferentes contextos
(politico, econdbmico, social, educacional, etc.) e a realidade discursiva. Neste
entendimento, a linguagem de um intelectual (politico, fildsofo, cientista, educador,
tedlogo, etc.), como é o caso de Paulo Freire, pode ser alcancada por sua
materialidade textual, sem, contudo, ter a presuncdo de compreender sua
intencionalidade de sujeito ou de agente historico.

Ademais, em continuacdo ao exposto, pareceu pertinente entender o
método como diretrizes que se imp&em aos diferentes processos investigativos. O
que, para Lakatos & Marconi, em Fundamentos de metodologia cientifica (2003),
consiste no conjunto dos processos que o espirito humano utiliza na investigacao e
na demonstracdo da verdade (filosofica/cientifica). Este constitui o conjunto de
atividades sistemaéticas, racionais e planejadas, que permitem alcancar determinados
objetivos e conhecimentos epistemologicamente validos. Assim, independente da
area ou da linha de pesquisa, o método traca a direcdo a ser seguida pelo
pesquisador, ainda que se pretenda uma conviccdo metodoldgica menos ortodoxa.

Portanto, investigou-se a histéria intelectual de Paulo Freire seguindo as
sinuosidades de um tempo histérico marcado por contradicdes e instabilidades
diversas. Pois, foi nestes meandros do tempo histérico que, enquanto ser no mundo,
esteve inserido durante 76 anos de vida, com suas experiéncias e com outros seres
humanos. Na mesma légica, procurou-se compreender como a liberdade e a ética se
entrecruzaram, de maneira indissociavel, com seu impeto de concretizacdo do ser
mais. Isso fez com que suas ideias fluissem ou confluissem a partir de diversos
referenciais tedricos, que reverberaram na tessitura de sua criagdo teorico-
pedagdgica libertadora, eticizante, humanista e utépica, mas, também, realista,
engajada, revolucionaria e transformadora.

Contudo, é importante elucidar que, ao contrario do que muitos imaginam,

a Historia dos Intelectuais ndo € uma simples reproducéo do que foi falado, referido



19

ou escrito sobre, por exemplo, um individuo filiado a determinada causa ou ideologia.
Ela consiste em examinar certo tema sob outra perspectiva, que se distancia das
abordagens tradicionais, a fim de propiciar conclusées inovadoras ou inéditas a
respeito das ressonancias do contexto (histérico, social, politico, cultural, pedagogico,
etc.) na formacéo intelectual de um sujeito historico. A eleicéo das orientacdes tedrico-
metodoldgicas advindas dessa area de conhecimento ou metodolégica ndo dispensa,
também, de investigar fatos, processos e instituicdes do passado, a fim de melhor
compreender as questdes do presente e produzir novas fontes de conhecimento. Foi
neste entendimento que essa vertente metodologica se mostrou pertinente a
investigacdo dos acontecimentos, dos contextos e dos processos que ressoaram ha
histéria intelectual de Paulo Freire e que repercutiram em sua construcao tedrica.

A esfera da Historia dos Intelectuais €, portanto, pluridisciplinar e
disseminada em uma enorme gama de conceitos, metodologias e tipos de abordagens
(a depender de sua vinculacao tedrico-epistemoldgica). Isso faz com que se possa,
por exemplo, beneficiar-se de recursos metodoldgicos e tedricos provenientes de
diferentes areas das Ciéncias Humanas, como a Historia, a Filosofia, a Sociologia, a
Literatura e a Educacao. Por essa razdo, € um arcabouco metodoldgico interdisciplinar
por exceléncia, pois, além dessas areas, pode ser aplicada na pedagogia ou na
histéria da educacédo, abordando a historia intelectual de profissionais relacionados a
estes dominios epistémicos, como indica essa mesma pesquisa sobre a historia
intelectual de Paulo Freire no ambito do discurso educacional.

Para este fim, a referida abordagem tedrica e metodoldgica mostrou-se
oportuna para esta investigacao historiogréfica, visto que pode proporcionar aos
estudiosos da histéria da educacdo e de seus agentes um método critico, ou
diferenciado dos tratamentos que propendem a uma investigacao linear e mecanicista
da histéria e de seus agentes intelectuais. Por sua vez, a Historia dos Intelectuais
possibilita uma andlise dos conceitos ou das ideias em concomitancia com a
compreensao, por parte do pesquisador, dos contextos que cercam a vida de um
sujeito e a producédo de sua obra. Neste aspecto, ndo é dispensavel entender as
ressignificacdes propiciadas pela evolugéo histérica, fato que pode ser notado mesmo
em Pedagogia da esperanca, que o proprio Paulo Freire afirmou ser um reencontro e
uma autocritica sobre algumas questdes da Pedagogia do oprimido, ainda que uma e

outra tenham sido concebidas e escritas em contextos e tempos impares.
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Como ja foi dito, em seu dominio de analise e de atuacéo, a Historia dos
Intelectuais apresenta interesses bastante diversificados, o que, em principio, faz com
que ndo exista uma Unica forma ou condic¢éo para defini-la de maneira homogénea ou
unitaria. A despeito disso, pode-se dizer quase o mesmo da Histéria Intelectual®, a
qual, segundo o historiador Marco Antdnio Lopes, em Grandes nomes da historia
intelectual (2003), ha varias possibilidades de vincula-la a diversos autores, dentre 0os
quais se pode capitular Arthur Lovejoy (1873-1962), Pierre Mesnard (1900-1969),
Lucien Febvre (1878-1956), Sheldon Wolin (1922-2015), Isaiah Berlin (1909-1997),
Jean-Francois Sirinelli (1949-), Michel Winock (1937-), Roger Chartier (1945-), Robert
Darnton (1939-), Martin Jay (1944-), Dominique LaCapra (1939-), Quentin Skinner
(1940-), John Dunn (1940-) e Jonh Pocock (1924-).

Logo, em virtude de sua multiplicidade de sentido, possibilidades de
tratamento de uma questdo ou de um sujeito histérico, a Historia dos Intelectuais se
mostra epistemoldgica e metodologicamente porosa e flexivel. Isso quer dizer que é
uma area afeita a percepcdes tedricas abertas e dindmicas, o que, em sentido
freiriano, se poderia dizer propensa a ideia de inacabamento ou de inconcluséo das
teorias e dos préprios sujeitos historicos.

Tais percepcgles, por vezes, tendem a compreender a histdria intelectual
dos sujeitos historicos que se fizeram relevantes para a construcdo do conhecimento
e do pensamento, categorizacdo na qual Paulo Freire pode ser apropriadamente
inserido. S&o estes entes historicos, com suas producdes textuais, suas formacodes e
atuacles profissionais variadas que constituem tematicas investigativas da Historia
dos Intelectuais. No que lhe diz respeito, as abordagens tedricas e as estratégias de
investigacdo nesse campo sdo dobradicas, diversificadas, plasticas, etc.

A Historia dos Intelectuais reporta as questdes intelectuais concernentes a
determinado sujeito histérico em perspectiva dos movimentos politicos, culturais,

cientificos, entre outros. Nesse caso, o pesquisador investiga os intelectuais enquanto

> Como toda e qualquer outra apreenséo epistémico-metodoldgica, a Histdria Intelectual, ndo € isenta de possiveis
divergéncias entre tipo de abordagem, estratégia de andlise, ou area de competéncia e disciplina de formagdo. Em
vista dessas consideracBes, na visdo do historiador norte-americano Robert Darnton (1939- ), n’O beijo de
Lamourette (2010), a Histdria Intelectual, por ndo dispor de uma problematica norteadora mais consolidada, néo
se representa como uma totalidade, pois seus adeptos ndo comungam de nenhuma pretensdo de contar com temas,
métodos e recursos conceituais comuns ou tomados de forma definitiva. Darnton, contudo, ndo dirimiu por
completo as ambiguidades decorrentes da imprecisdo conceitual e taxiondmica desta area, conforme constataram
Lacerda & Kirschner (2003). No entanto, ele conseguiu mitigar a complexa manifestacao terminoldgica que vige
nas discussdes sobre as referéncias, os contetdos, as condi¢des de andlise e as formas investigativas ocorrentes
em tal dominio. Além destas assercdes, pode-se considerar que existem muitas outras defini¢des, filiagdes e formas
de conceituar seu status epistémico-metodolégico.
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agentes histéricos em suas manifestacdes locais e/ou globais, considerando suas
criacoes e a maneira como discutem e propagam suas ideias em e a partir de seus
contextos histéricos. Nessa perspectiva, é preciso reconhecer que os padrdes da
Historia dos Intelectuais envolvem sélida conexao transdisciplinar dos conhecimentos
e congruéncias no nacleo de cada periodo histérico, a fim de que ndo se dispersem
em possiveis ilacdes sobre a realidade.

A englobante area historiografica que, anteriormente, mostrava-se unitaria,
compreende, atualmente, mdltiplas correntes, mais ou menos dispares em seus
interesses tematicos, preferéncias tedricas e processos metodologicos particulares,
ora convergentes ora dissonantes entre si, como é o caso da Histéria dos Intelectuais
ou da Historia Intelectual. Pelo fato de ser um campo investigativo pouco delineado e
metodizado, como se configuram outras vertentes metodoldgicas mais longevas, a
Histéria dos Intelectuais exige que se tenha a devida nocdo de seus limites e
possibilidades. Em razdo disso, o respectivo movimento tedrico-metodolégico pode
acomodar diferentes pontos de vista ou pesquisas em uma ampla area do
conhecimento.

No que lhe diz respeito, a Historia dos Intelectuais é diretamente afetada
por variada gama de tendéncias ou movimentos internos. Por isso, € suscetivel a
inarmonias quanto a questdes tedricas, conceituais e epistémicas, que advém de
variegadas tradicBes, origem ou filiacdo epistémica, ideoldgica, etc. Nessa mesma
esteira, podem-se notificar interesses variados, o que provavelmente faz com que nao
haja uma maneira ou férmula pronta para explica-la aos adeptos de um estatuto
metodoldgico mais bem sedimentado. Desta feita, a Historia dos Intelectuais retém
expressiva gama de biografias, ensaios, tratados, romances e outras fontes escritas,
quer dizer, sua matéria-prima principal de andlise e de investigacao.

A estrutura metodolégica da Histéria dos Intelectuais reflete-se como
importante esfera pluridisciplinar, que viabiliza diversas possibilidades investigativas,
como a dos contextos de constituicdo das ideias, dos agentes socioprofissionais e
aquilo que concerne ao pensamento dos sujeitos historicos em suas manifestacdes
de interpretacdo da realidade. Por isso, é preciso reconhecer seus diferentes
enfoques, divergentes ou consoantes entre si, em razdo dos contextos de producao
das ideias, dos textos e das intersec¢des com diferentes disciplinas. Isso sinaliza que

€ preciso considerar a dimensao socioldgica, historica, cultural, filosofica ou ideologica
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competente para explicar a producao intelectual dos sujeitos em seus contextos
histoéricos.

Soma a esses considerandos a necessidade de priorizar a leitura do texto
na relacdo a seu contexto de producgéo, no intuito de relacionar a obra a formacgéo
social, cultural, politica de seu autor, tendo em conta 0 ambiente ou sua area de
producdo, bem como a conjuntura histérica que a influenciou. E necessario, contudo,
ressaltar que a Historia dos Intelectuais ndo se limita a fazer nem uma crénica das
ideias nem uma sintese cronoldgica de resumos de quaisquer temas.

Nesta acepcao, pode-se admitir que tanto os textos quanto os discursos,
em algum aspecto pelo menos, apresentam estruturas especificas, como os cédigos
e as normas de construcdo que permeiam a exteriorizacdo do real empirico de uma
época ou de um contexto nacional. Sendo estas ligacdes de ordem causal, expressiva
ou representativa, precisam ser captadas no texto pelo pesquisador, ainda que as
“dificuldades na apropriagcdo do contextualismo também [sejam] resultantes das
diferencas proprias do contexto da pesquisa em histéria do pensamento politico,
guando comparado ao contexto de pesquisa em histéria da educagéao” (VIEIRA, 2015,
p. 22) ou dos educadores. Portanto, € no dominio textual, nas combinacdes entre
conceitos, imagens e argumentos que € possivel apreender os sentidos e 0s
significados das experiéncias, dos eventos, dos fatos ou da realidade em geral.

Diante do exposto, reitera-se a necessidade de, em se tratando de se
realizar uma pesquisa conforme tais indicagdes, ocorrer a superacao da dicotomia
entre a andlise interna e a analise externa, o que significa compreender as articulacdes
intrinsecamente contidas no texto e em seu contexto. E, de tal forma, deve-se levar
em conta os paradigmas intelectuais e as vertentes filosoficas (entre outras) que, de
alguma maneira, repercutem nas producdes textuais de determinado autor em seu
contexto historico.

A essa compreensdo, de modo reciproco, servem as disposi¢cbes e
nuances flexiveis da Historia dos Intelectuais, que podem ser aplicadas amplamente
nas ciéncias humanas. Ao mesmo tempo, pode ser considerada como método de
investigacgdo cientifica ou como fonte de pesquisa. Dada a variedade e a flexibilidade
do seu uso, mostra-se bastante promissora para a investigacao e a compreensao da
historia de intelectuais (educadores) a semelhanca de Paulo Freire ou dos demais

sujeitos historicos que integram a historiografia educacional brasileira.
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Em concordancia a essa compreensao, a presente pesquisa investigou a
historia intelectual de Paulo Freire, utilizando-se dos recursos metodoldgicos
propostos pelas nogbes do contextualismo linguistico skinneriano. Em tal caso,
buscou-se compreender sua historia intelectual mediante as interposicdes sobre seu
contexto histérico e os textos que nele produziu ao longo de sua carreira intelectual.
Assim, esta pesquisa se utilizou, igualmente, das contribuicbes de Michel Winock e
de Francois Dosse. A escolha por esse enquadramento metodolégico justificou a
preocupacao de produzir uma investigacédo além da concepg¢do mecanicista/positivista
ainda vigente em muitas empreitadas investigativas, ressaltada por uma pretensa
neutralidade e linearidade do sujeito frente a seu objeto investigado. De tal modo,
investigaram-se eventos, circunstancias politicas, econémicas, culturais, sociais e
educacionais repercutidos adjacente e na propria producao teérica de Paulo Freire.

Para a efetivacdo desse respectivo processo investigativo, fez-se um
levantamento bibliografico prévio, sequenciado por uma pesquisa bibliografica em
fontes® priméarias e secundarias. Utilizou-se, para tanto, do Catalogo de Teses da
Coordenacédo e Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), da
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacées (BDTD), de artigos e livros sobre
Paulo Freire e, particularmente, os dele proprio, inclusive aqueles organizados e
publicados ap6s 1997.

No entanto, verificou-se que o material analisado sobre Paulo Freire ndo
continha a relagdo entre as categorias liberdade, ética e ser mais do modo como se
efetivou na presente tese. Tais conceitos ndo foram abordados na concatenacéo
relacional de um com o outro, isto é, em virtude de reconhecé-los e qualifica-los como
categorias indissociaveis do ser mais no pensamento freiriano. Na pratica, isso quer
dizer que, inclusive o educador, ndo teorizou sobre eles, mas apenas 0s mencionou
em sentido e ocasides diversas de forma néo cronoldgica ou sistematica. Assim, pode-
se asseverar que os resultados desta pesquisa reiteram que, ainda assim, a liberdade

e a ética como categorias séo indissociaveis da possibilidade de homens e mulheres

6 As fontes utilizadas para a execucédo de uma pesquisa, geralmente, sdo identificadas como primaria e secundaria.
Assim, como explica Andrade (2010, p. 29), “a diferenga fundamental entre fonte primaria e secundaria consiste
em que as fontes primarias sdo constituidas de textos originais, com informacdes de primeira méo; as fontes
secundarias se constituem da literatura a respeito de fontes primarias, isto é, de obras que interpretam e analisam
fontes primarias”, que, no caso em tela, sdo aquelas produzidas pelos intérpretes, pesquisadores ou estudiosos de
Paulo Freire.
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concretizarem tal vocacao ontoldgica, tdo cara a pratica e ao constructo intelectual e
pedagadgico freirianos.

O material bibliografico de interesse para este trabalho, as fontes de
pesquisa, foram selecionadas por sua relevancia e aplicabilidade direta e indireta na
solucéo do problema desta pesquisa. Enfim, resultou no corolario referenciado no final
desta tese. Os autores e as obras analisados, com gradacdes de relevancia distintas,
viabilizaram o entendimento que permeou essa elaboracédo, cuja sintese de ideias ou
de conceitos reiterou o referencial teérico-metodolégico proposto. Dado o objeto de
pesquisa desta tese, Paulo Freire foi, concomitantemente, o objeto investigado e o
autor de maior importancia para esta atividade.

Para compreender as interferéncias estruturais e conjunturais na historia
intelectual de Paulo Freire, foi necessario proceder a um variado leque de leituras
sobre o contexto adjacente as questdes educacionais no pais. Em razao de preencher
0S requisitos necessarios a compreensao do contexto historico pertinente ao objeto
de pesquisa apresentado, tomou-se autores como Castro (1948/1968), Pinto (1956),
Romanelli (1978), Cunha (1979), Pécaut (1990), Freire, A. (1993), Fausto (1997),
Favero (2006), Kadt (2007), Saviani (2019), Werebe (1994), entre outros.

Em sequéncia, como procedimento para uma abordagem mais especifica
e gue pudesse fundamentar a compreenséo tedrica do objeto de pesquisa referido,
assim como 0s conceitos e as categorias fundantes desta tese, recorreu-se a
estudiosos que, em algum sentido, abordaram a temética freiriana em seu contexto
histérico ou respeitante a suas ideias e praticas pedagdgicas, tais como Paiva
(1973/2000), Torres (1979), Jorge (1981), Beisiegel (1982/2002/2010), Freire, A.
(2017) e, sobremaneira, as préprias producdes de Paulo Freire, como Educacdo como
pratica da liberdade (1996) e Pedagogia do oprimido (2019), entre as demais. Por
isso, fez-se uma analise minuciosa de escritos sobre o citado educador e dele préprio,
enquadrando-os ndo somente numa cronologia histérica mas, também, numa
ordenacéo logica e teorica condizente a Historia dos Intelectuais e aos objetivos desta
tese.

Os autores anteriormente especificados foram ou sao importantes
entendedores da realidade brasileira e de Paulo Freire. A partir de diferentes pontos
de vista, eles consolidaram uma importante andlise sobre os principais temas de
interesse desta pesquisa, tais como sociedade, politica, educacao, educacao de

adultos, alfabetizacdo, movimentos culturais, Paulo Freire, etc. O conteudo desses
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conceitos foi composto de referéncias fundamentais para se compreender 0 cenario
educacional brasileiro concomitante com a investigacao de sua historia intelectual.

A partir do presente exercicio investigativo, fez-se uma recapitulacdo dos
principais textos concernentes a respectiva tematica, a fim de se entender a
conjuntura nacional relativa a educacdo, em especial na vigéncia do século XX,
guando esta passou por importantes transformacoes, inclusive aquelas alusivas aos
fatores que contextuaram a histéria intelectual de Paulo Freire nesta tese. A analise
de fatos e eventos, incluindo aqueles tomados a partir da percepgéo de diferentes
autores, possibilitou uma nocao clara sobre o que marcou a vida e as experiéncias
pedagdgicas desse educador no seu contexto historico. Isso implica considerar a
evolucao do desenvolvimento politico, social e econémico nacional, de tal maneira
definido pela persisténcia e pelas préaticas das antigas conformacdes coloniais, que
originaram relacdes importantes no ambito das classes sociais, da cultura nacional e,
consequentemente, da formacao dos intelectuais (WANDERLEY; ALIAGA, 2021),
com repercussdo direta na realidade nordestina, que, por ora, explicita um
desenvolvimento desuniforme entre as demais regides brasileiras.

Consoante a estas consideracdes, buscou-se compreender a vida e a
trajetéria intelectual de Paulo Freire a frente de suas a¢Bes pedagdgicas e sua
producao intelectual. Dada sua notoriedade teorica, justifica-se, assim, a valia de
assimilar sua trajetéria de vida e obra em relacdo as principais eventualidades
historicas, politicas, econdmicas e socioculturais da sociedade brasileira no século
XX. No ambito da historia educacional brasileira, pesquisar a histéria intelectual de
Paulo Freire, frente as interposi¢des contextuais de sua época, mostrou-se uma agao
necessaria e, ao mesmo tempo, revitalizadora de seu projeto de educacao libertadora.
Relevancia esta que se configurou no amplo leque de a¢bes no campo histdrico,
sociopolitico e cultural, como sua militancia em prol da democracia, da liberdade, da
educacao, da cultura, dos direitos humanos, etc.

A justificativa primordial desta pesquisa radica-se na atual pertinéncia de
se investigar a origem intelectual fundante desse educador. Dito por outra forma, &
inegavel a necessidade de entender como as nuances do contexto histérico, do
cenario nacional, relacionam-se com a intelectualidade de Paulo Freire. Nesse
entendimento, enquanto intelectual inserido na abrangéncia histérica de seu tempo,
moveu o interesse preferencial desta pesquisa. Isso, portanto, leva ao entendimento

de Dosse (2021, p. 41), para quem o intelectual ou “escritor deve descer de sua torre
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de marfim e mergulhar nas lutas cotidianas” de seu préprio tempo, o que indica o
envolvimento de Paulo Freire e outros intelectuais na causa educacional. E, nesse
mesmo sentido, foi que este educador vivenciou sua existencialidade num mundo
concreto e, qui¢d, ainda inconcluso.

Assim, observou-se que o contexto biografico de Paulo Freire, do mesmo
modo que sua bibliografia, entrecruzaram-se na sua formacéao intelectual. A fim dessa
constatacdo, considerou-se 0 contexto histérico e sociopolitico como condi¢do
imprescindivel para sua atividade intelectual engajada. Esta consideracéo
apresentou-se, de tal maneira, crucial para se compreender a base epistémica de sua
producao intelectual comprometida com os motivos do oprimido.

Foi nessa realidade que este educador instigou a concepcdo da nova
abordagem politica, tedrica, metodoldgica e epistémica da educacao brasileira. Neste
sentido, focou sua acdo em prol da cultura e da educacdo popular. Isso,
provavelmente, induziu sua acéo educativa a partir do conhecimento popular e para o
povo, fazendo-o acreditar que ocasionaria a leitura critica’ da realidade por parte do
oprimido. Suas ideias foram, deste modo, alinhadas a construcéo teorico-préatica da
pedagogia da libertacdo, causa primordial na concepcédo de uma sociedade justa,
igualitaria e solidaria.

Em conclusdo, cabe informar que esta tese foi estruturada em trés
capitulos. O primeiro abordou o contexto histérico nacional de forma cronolégica e
historicamente mais abrangente, com o intuito de se ter uma viséo geral do cenario
politico, econdmico, social e educacional brasileiro, implicando a questdo do
analfabetismo e os movimentos de cultura popular (MCP, CPC, MEB). Isso foi
relevante para demarcar, no ambito historico desta apuracdo, uma percepcao mais
clara sobre a realidade educacional do pais. Ai, elencaram-se alguns dos macro-
fendmenos histéricos nacionais que foram condicionantes da origem dos principais
problemas encontrados por Paulo Freire na sua regido, como a miséria, a fome, o
analfabetismo, a violéncia, o éxodo rural, a caréncia de moradias, as instabilidades

politica e econdmica, etc.

" Vale esclarecer que, na concepcdo de Paulo Freire, a criticidade consiste na “capacidade do educando e do
educador de refletirem criticamente a realidade na qual estdo inseridos, possibilitando a constatacdo, o
conhecimento e a intervencao para transforma-la. Essa capacidade exige um ‘rigor metodolégico’, que combine o
‘saber da pura experiéncia’ com o ‘conhecimento organizado’, e mais sistematizado” [aspas originais] (MOREIRA
2017, p. 97) propiciado pela abordagem cientifica.
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O segundo, ainda fundamental para se compreender o contexto da
educacao no Brasil, fez uma abordagem mais restrita dos episodios que afetaram a
realidade histérica e a formacéo intelectual do educador em questdo. Nesse espaco,
elencaram-se suas primeiras experiéncias intelectuais e pedagogicas no Nordeste, o0
contexto politico e social de sua formacado intelectual inicial, as ingeréncias do
populismo no pensamento social brasileiro e, por ultimo, as consequéncias e
contradi¢bes do pensamento educacional autoritario dos idos de 1964.

Por fim, sem minorar a relevancia destes dois capitulos preliminares, o
terceiro €, com certeza, o que mais se entranhou na significacdo do sistema tedrico-
conceitual de Paulo Freire. Ai, achou-se por bem analisar a contextualidade histérica
da Pedagogia do oprimido, a fim de, em sequéncia, demonstrar as conexdes e 0s
desdobramentos das categorias de analise entdo priorizadas nesta tese, como a
liberdade, a ética e o ser mais enquanto vocacdo ontologica de todos os seres
humanos. Este capitulo, sem qualquer pretensdo de absolutizar a relevancia desta
andlise, é o que, de fato, coroa a compreensdo do pensamento freiriano em suas

guestdes aqui consideradas as mais relevantes.



CAPITULO 1 - A EDUCACAO NO BRASIL: MOVIMENTOS E TRANSFORMACOES
A PARTIR DA SEGUNDA DECADA DO SECULO XX

Este primeiro capitulo percorreu alguns trechos da histéria brasileira, com
o0 intuito de entender os fatos e os eventos que, em algum momento, alteraram o curso
da realidade educacional. Nesse sentido, aquilo que se tomou como requisito basilar
para se escrever a histéria intelectual de Paulo Freire, pelo menos na versdo ora
apresentada, tem suas ramificagdes no passado da historiografia educacional.

Para tanto, analisou-se 0s principais movimentos educacionais ocorridos
no curso do século XX, como a ocorréncia dos principais eventos histéricos em
sintonia com o contexto econémico, social e politico da educacao brasileira em
perspectiva da Historia dos Intelectuais e da Historia da Educacéo. Dentre as
guestdes abordadas, destacou-se o problema do analfabetismo, a fim de se poder
compreender a realidade educacional brasileira e as raizes das experiéncias
pedagdgicas do educador Paulo Freire. Em razdo disso, elencaram-se desafios e
conquistas constantes na realidade educacional, bem como se ressaltou a relevancia
dos variados movimentos de cultura popular surgidos no cenario nacional. Assim, para
a compreensdo geral desses acontecimentos, consideraram-se prioritarias as
contribuicdes do Movimento de Cultura Popular (MCP), do Centro Popular de Cultura
(CPC) e do Movimento de Educacao de Base (MEB).

O objetivo desta andlise, em um sentido mais amplo do que a do préximo
capitulo, levou em conta a necessidade de conhecer, em perspectiva da Historia dos
Intelectuais, algumas questfes contextuais dos importantes acontecimentos histéricos
gue marcaram a sociedade brasileira, essencialmente a partir da década de 1920. Em
virtude do referido propd@sito, pareceu oportuno recorrer a Saviani (2019), no sentido
de que tal estudo se consubstanciou no plano do tempo longo, a fim de cobrir os
principais acontecimentos da historia da educagdo condizentes com as possiveis
intercorréncias na formagéao historica e intelectual de Paulo Freire.

Porém, para que tal quefazer pudesse ser levado a cabo, abordou-se, neste
primeiro momento, a contextualizacdo histérica mais geral da educacéao brasileira,
com vistas a compreender as contradigdes presentes no cenario politico, econdmico,
social e educacional. Nesse sentido, verificou-se que os fatos e os eventos elencados

neste capitulo, direta e indiretamente, contribuiram para uma compreensdo, de
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maneira mais particularizada, da contextualidade contigua a vida e a obra de Paulo

Freire a partir da segunda metade do século XX.

1. Consideracéo sobre a historia de vida de Paulo Freire

Paulo Reglus Neves Freire nasceu no Recife, no dia 19 de setembro de
1921. Seu pai, Joaquim Temistocles Freire (1879-1934), que morreu quando Paulo
Freire tinha 13 anos de idade, foi capitdo da policia militar de Pernambuco. Sua mée,
Edeltrudes Neves Freire (1892-1977), conhecida como dona Tudinha, teve quatro
filhos. Apesar de ter pertencido a uma familia de classe média, impactada pela crise
econdmica de 1929 (FREIRE, 2019c), teve sua historia de vida forjada em tempos
dificeis. Isso repercutiu na sua inquietacdo contra a miséria e, possivelmente,
influenciou sua intencionalidade de transformar a propria realidade, decorrente da
opressao perpetuada desde o inicio da colonizacdo no Nordeste brasileiro (GADOTTI,
1996) e secularmente agravada pelo latifindio e pela monocultura canavieira.

Devido a depressao de 1929, juntamente com sua familia, Paulo Freire
experimentou a pobreza e a fome que, como ele mesmo disse, foi “vencido por ela
sem condigdes de resistir a sua for¢ca” (FREIRE, 2019c, p. 44), inclusive enquanto
fazia seus deveres escolares. Vivenciou, de maneira geral, uma situacdo assolada
pela miséria e pelo analfabetismo de muitos de seus conterraneos. Com a familia
depauperada, deixou o Recife e foi morar, no inicio dos anos 1930, na vizinha cidade
de Jaboatdo, onde permaneceu durante nove anos. L& viveu sua adolescéncia,
qguando teve que aprender, como seus semelhantes, a reagir diante da fome que
chegava de forma sorrateira e que nao tinha dia ou hora definida para ir embora. Foi
nessas circunstancias, inclusive, que se originaram as derradeiras razfes de sua
radicalidade, no mais profundo sentido.

Paulo Freire mesmo afirmou que, no seu caso, tais dificuldades, em vez de
propiciarem uma atitude de acomodacgao, forjaram nele, “ao contrario de uma postura
acomodada diante do desafio, uma abertura curiosa e esperancosa diante do mundo”
(FREIRE, 2019c, p. 41) que vislumbrava, um dia, ajudar a transforma-lo. As
contrariedades da infancia fizeram com que, certamente, se preocupasse com 0S
oprimidos e com as causas da opressao ao longo de sua vida. Isso concorreu para

gue desse conta de que milhdes de brasileiros analfabetos, com fome, sem acesso a
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saude, igualmente a ele, sofressem as consequéncias diretas e indiretas da
conjuntura opressora.

Em relacdo a seu ingresso na educagao formal, enfrentou dificuldades para
que pudesse completar os estudos. Somente na altura dos 15 anos de idade foi
aprovado nos exames de admissao para o curso secundario. Foi em Jaboatdo que ele
concluiu a escola primaria. Desse modo, “Jaboatdo foi um espaco-tempo de
aprendizagem, de dificuldades e de alegrias vividas intensamente, que Ihe ensinaram
a harmonizar o equilibrio entre o ter e o ndo-ter, o ser e o ndo-ser, o poder e 0 ndo-
poder, o querer e ndo-querer’ (FREIRE, A., 1996, p. 30) que incidiam na sua
experiéncia com muitos dos que vivenciavam as mesmas demandas e 0S mesmos
sofrimentos de seu tempo.

Em 1944, aos vinte e trés anos, casou-se com Elza Maria Costa de Oliveira
(1916-1986), que foi professora primaria e sua colega de trabalho e, como ele,
catélica. Seu primeiro casamento durou 42 anos, com cinco filhos. E interessante
destacar que foi apds seu convivio “com Elza Maria que nasceu, de modo sistematico,
0 seu interesse pelos problemas da educagéao” (JORGE, 1981, p. 10), particularmente
pela alfabetizacdo dos adultos. Foi ela quem o motivou a dedicar-se sistematicamente
aos estudos dessa questao, inclusive colaborando na elaboracédo do seu método de
alfabetizacdo dos adultos.

Ap6s a morte de Elza, casou-se, em 1988, com Ana Maria Araujo,
conhecida pelo cognome de Nita, sua conhecida desde os tempos de infancia. Ela foi
sua orientanda no programa de pos-graduacédo da PUC/SP. Nessa instituicdo, Paulo
Freire atuou como Professor, de 1980 a 1997. Elza e Nita, esposas e parceiras,
influenciaram ndo somente sua vida pessoal, mas coparticiparam ativamente da
concretizacdo de seus projetos intelectuais e pedagégicos (FREIRE, 2020a).
Dividiram, por longo tempo, o contexto histérico em que se manifestaram suas
principais concepg¢des politicas e pedagdgicas, contribuindo para a permanéncia de
sua formacéo académica e intelectual.

Sob perseguicéo do governo militar, no Brasil, Paulo Freire foi para o exilio,
em 1964. Apoés alguns dias na Bolivia, sem adaptar-se ao ar rarefeito de La Paz e na
iminéncia de novo golpe naquele pais, viu ameacadas de ndo serem concretizadas
suas possibilidades de estadia e de trabalho. Isso fez com que decidisse por um
segundo exilio, desta vez no Chile, o que coincidiu com a posse do presidente do
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Partido Democrata Cristdo. O encarceramento e o exilio, contudo, ndo o fizeram cair
no esquecimento nem na inoperancia intelectual.

Sua estada de quatro anos e meio naquele pais foi produtiva e proficua,
isto é, mostrou-se uma oportunizacdo de profundo e intenso aprendizado, o que
constituiu “o ultimo periodo de [seu] desenvolvimento na pedagogia e na politica, para
a [sua] compreensao da politica da educacao” (FREIRE; SHOR, 1986, p. 43), pautada
ainda por observacbes feitas no Brasil, onde realizou a¢gbes importantes para a
educacado dos adultos. Tudo isso, certamente, o colocou numa condi¢éo privilegiada
de repensar a realidade brasileira ao dialogar com tantas culturas e outras realidades
diferentes.

De tal modo, a vida no exilio possibilitou ao educador aprender coisas
novas e, a0 mesmo tempo, reaprender outras, estimulando, assim, sua capacidade
reflexiva. Esse foi um periodo marcante na vida deste educador brasileiro. Néao
obstantes os traumas dessa experiéncia, ela foi essencial para sua compreensdo da
politica da educacao, o que, de fato, pode-se verificar em suas obras escritas nessa
época, especialmente Educac¢do como pratica da liberdade e Pedagogia do oprimido.
Assim sendo, foi nessa experiéncia rica de vivéncias e experiéncias variegadas que
Paulo Freire amealhou “a marca de novos fatos, novos saberes, constituindo-se,
entdo, em novas tramas” (FREIRE, 2020a, p. 18) e, consequentemente, novas
apropriacdes tedricas e leituras/releituras do mundo.

Seu pensamento e trabalho junto aos oprimidos foram reconhecidos no
Brasil e em varios outros paises. Em 1969, foi indicado pela UNESCO como expert
em questdes de Educacédo e, em decorréncia disso, foi convidado a ir para os Estados
Unidos, onde, por 10 meses, ministrou cursos na Harvard University. L& lecionou
sobre suas reflexées, como professor convidado. Dada a notoriedade de seu trabalho,
foi requisitado para atuar em Genebra, como consultor especial do Departamento de
Educacédo do Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Na Suica, trabalhou até o fim de seu
exilio, contribuindo diretamente para a reforma educacional na Guiné-Bissau.

Em agosto de 1979, com a Anistia, regressou ao Brasil. Mas, s0 retornou
definitivamente em 1980. E em 1987 foi reintegrado a Universidade Federal de
Pernambuco (UFPB), a qual havia deixado em consequéncia da repressdo de 1964.
Em sua terra natal, dedicou-se a funcbes académicas e intelectuais no ambito de
congressos, encontros, conferéncias, entrevistas etc. Tais atividades deram-se

maiormente sob atuacdo académica na Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo
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(PUC/SP) e na Universidade Estadual de Campinas (Unicamp). A partir de 1980,
“defrontou-se com um peculiar quadro de ideias envolvendo as praticas educativas
acessiveis as classes populares” (BEISIEGEL, 2010, p. 120). Apds seu retorno, sua
producgédo intelectual continuou diversificada e engajada em diversas situagdes da
realidade brasileira.

Radicado na cidade de S&o Paulo, filiou-se ao Partido dos Trabalhadores
(PT), o qual ajudou a fundar e supervisionou seu programa para alfabetizacao dos
adultos de 1980 a 1986. Na gestédo de Luiza Erundina (1934-), exerceu o cargo de
Secretario de Educacdo da Prefeitura Municipal de S&o Paulo, de 1989 a 1991,
guando insistiu na democratizacdo da escola publica, tal como em seu “trabalho
académico de 1959, Educacéao e atualidade brasileira” (FREIRE, 2020a, p. 32). Dada
essa ocorréncia, vale a pena redizer o valor simbodlico desse educador como
secretario de Educacao da capital paulista. Nessa ocasido, ele criou 0 Movimento de
Alfabetizacdo de Jovens e Adultos (MOVA), que foi um programa publico de suporte
a salas comunitarias de educacao de jovens e adultos. Ainda em 1991, nessa mesma
capital, foi criado o Instituto Paulo Freire (IPF), cujo propdsito consiste em divulgar e
conservar sua producdao intelectual.

Esta breve apresentacdo da historia de Paulo Freire objetivou definir a
posicdo em que o educador se encontra no desenvolvimento deste capitulo. Isso
implica considerar suas ideias, experiéncias e acdes no seu contexto de origem.
Nesse sentido, dizer quem foi e como viveu determinado autor € de grande relevancia
para, assim, compreendé-lo em legitimidade com os critérios metodolégicos da

Historia dos Intelectuais.

1.2 O contexto econémico, social e politico da educacéao brasileira no curso do século
XX

Ao abordar, nesta secdo, um longo periodo historico em vista de
compreender a tecitura da historia intelectual de Paulo Freire, levou-se em conta a
necessidade de conhecer a realidade precedente como um recurso fundamental para
entender e explicar a realidade atual. Isso implica dizer que Paulo Freire ndo se
constituiu intelectual e educador por forca de uma razado momentanea, mas pelo fato

de ter sido, pelo menos em parte, consequéncia das circunstancias historicas, sociais
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e politicas que antecederam seu nascimento e persistiram, ainda que com muitas
transformacdes, durante todo o curso de sua vida. Certificou-se, assim, que esses
fenbmenos contribuiram para provocar toda a compreensdo de mundo por parte
desse educador, que teve profundas raizes no contexto histérico em que o mesmo se
fez homem, sujeito historico, intelectual, educador, cidadéo e ser no mundo.

Ao seguir os pressupostos da historia dos intelectuais, mostrou-se
importante demarcar as relagdes e os limites contextuais da realidade brasileira no
cenario econémico, social e politico. Isso, porque foi nessa trama histérica que as
diretrizes educacionais da época se moveram de forma a constituir a realidade que
delineou os rumos das politicas educacionais. Assim sendo, a respectiva tomada
nesta secao objetivou embasar as posteriores analises sobre a historia intelectual de
Paulo Freire sem, contudo, dispensar sua prépria atuacdo como sujeito situado nas
circunstancias historicas.

Na historia brasileira, a educacédo quase sempre teve carater distintivo de
mais ou menos status social. Isso fez com que, durante longo periodo, apenas as
camadas dominantes usufruissem desse privilégio. Para Otaiza Oliveira Romanelli,
em Histéria da educacao no Brasil (1978, p. 28), foi nessa conjuntura que “a ilustragao
dada pela escola servia também para qualificar o representante politico do poder local
nas esferas mais altas” da sociedade, pois o controle da cultura letrada, repassada
pelas escolas, garantia um nivel mais proeminente de reconhecimento social.

Nas nac¢fes onde a tradicdo escolar favoreceu uma educacéo aristocratica,
raramente o inicio da industrializacdo foi capaz de promover mudancas significativas
em relacdo aos interesses sociais pela educacdo. No caso do Brasil, que experienciou
mais de 300 anos de escraviddo, seria inevitavel o surgimento de uma educacéo
classista e discriminatéria ja em sua origem. Nao soa estranho considerar “que a
manutencdo do atraso da escola em relacdo a ordem econdmica e a ordem social,
longe de ser uma contradicdo de fato, era uma decorréncia da forma como se
organizava o poder’ (ROMANELLI, 1978, p. 191) e se destacavam certos estratos
sociais com mais representatividade politica.

A Republica mudou a fei¢do tradicional das cidades que, ainda, eram uma
simples continuagdo do sistema rural antecedente. Isso levou ao processo de
desencontro entre a cidade e o campo, fazendo com que a sociedade brasileira fosse
afetada pela urbanizacao e pelos efeitos antipatriarcais decorrentes desse processo.

A transicdo do estilo agrario-comercial para o urbano-industrial foi irreversivel.
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Eclodiram as movimentacgdes politicas, econémicas, sociais, culturais e religiosas que
viabilizaram o transito de uma sociedade rural-agricola para outra que se modernizava
dentro da perspectiva urbano-industrial.

Mas, apenas no final do século XIX e inicio do século XX pbde ser notada
alguma preocupacdo com a educacao, apesar do insucesso de muitos projetos e
reformas precariamente implantados. A partir da “segunda metade do século XIX, os
paises mais desenvolvidos vinham cuidando da implantacéo definitiva da escola
publica, universal e gratuita” (ROMANELLI, 1978, p. 59) como pré-requisito para o
desenvolvimento.

Na pratica, porém, a elite brasileira pleiteava uma populacdo submissa,
condizente com o que a ideologia capitalista produzia com grande eficiéncia. Com a
falta de escolas, o povo permanecia distanciado da atuacdo politica e,
consequentemente, de seus direitos. Essa situacdo, entretanto, favorecia boa parte
das elites brasileiras que prevaleciam na segunda metade do século XIX. No término
desse século, fez-se do analfabetismo, ao contrério do latifindio, a grande vergonha
da sociedade brasileira. A privagao “de escolas e a exclusdo do direito de voto da
esmagadora maioria da populacéo por ndo saber ler e escrever representaram, para
as elites, inclusive as liberais, elemento tranquilizador quanto ao futuro” (FERRARO,
2009, p. 192). Isso corrobora a ideia de que o processo lento de alfabetizac&do nao foi
acidental, mas integrava o projeto das elites de se manterem como estrato privilegiado
da sociedade.

Para a exigéncia da sub-industrializacdo nacional, a formacéo técnico-
profissional ndo era vista como necessaria. As escolas técnico-profissionais existiam
somente nos Estados de maior desenvolvimento econémico e social. A educacao da
época ainda tinha desapreco pela ciéncia e pelo trabalho manual. Reforcava o
esteredtipo de que a ociosidade indicava status superior, e que a atividade pratica
implicava numa forma de sujei¢do. Essa realidade expressava relacdo com a ideia de
que “as camadas inferiores viviam na serviddo ou na escravatura e o trabalho fisico
era tido como degradante” (ROMANELLI, 1978, p. 37), por isso, considerava-se o 6cio
um distintivo de classe e, por consequéncia, de mais ou menos capacidade de
dominio.

No inicio do século XX, as nocbes pedagodgicas ainda estavam vinculadas
aos principios da educacao jesuitica, mantenedora da educacgéo da classe dominante.

E a populacdo, em maioria, continuava marginalizada, inclusive em termos
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educacionais. A busca pela escola, a partir do momento em que crescia a demanda
social de educacédo, assumiu o feitio de legitima luta de classes.

Em O Brasil republicano, segundo Jorge Nagle (1997), a partir de 1915
ocorreu novo momento do sistema educacional brasileiro. Surgiu o entusiasmo pela
educacao, que foi um movimento composto de ideias, planos e possiveis solucdes
com a finalidade de resolver o problema da escolarizacdo. Essa mobilizacdo foi
protagonizada pelos proprios republicanos frustrados com a RepuUblica, que
procuraram reabilitar seu félego através de ac¢des afirmativas no campo educacional.
Como bem explicou Saviani (2019, p. 314), em Histéria das ideias pedagdgicas no
Brasil, para as liderancas adeptas do nacionalismo, o sistema educacional precisava
“ser planejado para promover a independéncia e conferir prestigio, mantendo-se o
dilema entre educagéo geral e preparagao da méao de obra altamente qualificada” em
vista da modernizacdo e da industrializacdo em curso naquele periodo.

Ocorria também um visivel descontentamento com o Estado republicano
quanto a universalizacdo do acesso a educa¢cdo. Uma nag¢do moderna consistiria em
ter uma educacdo democrética, o que facilitaria o dinamismo da sua evolucao.
Mudancas nos estratos sociais ocorreram no campo da educacéo escolar dos anos
de 1920, bem como as reformas que objetivavam a democratizacdo da cultura pela
ampliacdo dos quadros escolares. Tomava-se a escolarizacdo como questao basica
abrangendo quando ela passou a ser vista como instrumento de desenvolvimento
historico, social e econdmico.

Outra questao importante foi os Estados assumirem o 6nus da educacao
primaria e da escola normal. Tal desapreco pela educacao primaria, que atendia as
necessidades do povo, foi um dos mais objetados nesse tempo, sendo “que essa foi
uma das fontes do entusiasmo pela educacédo, especialmente pela mediacdo das
campanhas nacionalistas” (NAGLE, 1997, p. 269) que almejavam o tdo desejado
desenvolvimento. Iniciaram-se, assim, as pressdes sobre o Estado no que diz respeito
as questdes educacionais. Em sintese, a atencéo voltada para os temas educacionais
produzira, nos anos de 1920, aquilo que ficou designado como otimismo pedagdgico.

Esses anos tiveram muitas iniciativas na area educacional. Em 1924, Heitor
Lira da Silva (1837-1926) iniciou a Associacdo Brasileira de Educacao (ABE),
agregando, pela primeira vez, “as pessoas interessadas na melhoria da educacao,

quer fossem professores ou tdo-somente intelectuais, médicos ou jornalistas”
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(FREIRE, A8, 1993, p. 215), o que fez repercutir a preocupacéo da sociedade civil
com o ensino escolar. Isso conferiu mais robustez ao movimento renovador, que
buscava superar as ideias tradicionais e substitui-las pelo ideario da pedagogia nova.

Fortaleceram-se as pressdes sobre a responsabilidade do Estado com as
questdes educacionais. Para Nagle (1997, p. 261), “do ponto de vista da histéria da
educacdo nem a Republica se implanta a partir de 1889 nem a Primeira Republica
termina em 1930”. Ou seja, esses marcos cronologicos n&o alteraram de forma
consideravel o sistema escolar brasileiro. Na prética, a Primeira Republica néo
rompeu com o sistema econdmico, social e politico anterior nem proporcionou
mudancas efetivas na educacao até os anos de 1920.

Com a acelerada urbanizacdo entre 1910 e 1920, extinguiram-se as
caracteristicas mais peculiares do Brasil como pais agricola, tanto na sua acepc¢ao
econdmica quanto social prevalecente. Existia em todo o pais, nessa época, somente
275.512 trabalhadores industriais urbanos (CARVALHO, 2004). Mas, no ultimo
decénio da Primeira Republica, empenhou-se em pensar e alterar os paradigmas de
ensino e de cultura ocorrentes nas instituicdes escolares em diferentes modos e niveis
instrutivos. A transicdo do modelo de base agrario-exportadora para o urbano-
industrial alterou, de fato, “o equilibrio estrutural dos fatores influentes no sistema
educacional pela inclusdo de novas e crescentes necessidades de recursos humanos
para ocupar fungdes nos setores secundario e terciario da economia” (ROMANELLI,
1978, p. 46), pois o novo modelo econbmico demandava outras reinvindicacdes a
escola.

Retomando as posi¢cdes de Nagle (2009, p. 21), notou-se que certos
“estudiosos da histéria econdmica e social brasileira apontam a década de 1920 como
o periodo de passagem de um sistema econdmico de tipo colonial, induzido para
outro, autbnomo” e em processo de modernizacdo. Isso representou a fase de
estabelecimento do capitalismo no Brasil, constituindo-se como um periodo interposto
entre o sistema agrario-comercial e o urbano-industrial, sendo ambos importantes
ciclos da histéria econémica nacional. Apesar disso, o0 setor industrial, mesmo com
uma grande populacdo ao seu dispor nas regides urbanas nascentes, retrocedia

fortemente nos anos sequentes (GRANZIERA, 1997). Ou seja, de certa forma, o que

8 Para efeito de disting&o das citages desses dois autores com sobrenome homénimos, seguira o seguinte exemplo:
(FREIRE, 1979, p. 30), para Paulo Freire e (FREIRE, A., 2008), para Ana Maria Aradjo Freire.
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0s anos de 1920 externavam era, na verdade, o restabelecimento do plantio, da
producédo e da comercializacédo do café.

A primeira Guerra acarretou modificacdes além da area econdmica. 1sso
quer dizer que social e politicamente ocorreram alteragbes na conjuntura nacional,
inclusive na demanda por educacédo. Importantes transformacdes reverberaram na
sociedade brasileira que, a primeira vista, ja se despontava para a industrializacéo de
maneira definitiva, ainda que de forma tardia. Em nag¢des subdesenvolvidas, como o
Brasil desse periodo, originou-se outro tipo de dominacao cultural, isto €, em razdo da
tecnologia idealizada nos centros de difusdo da cultura ocidental.

As primeiras reformas educacionais, no entanto, reafirmaram o
reacionarismo da sociedade brasileira e ndo alcancaram éxito. Retratavam, isolada e
desordenadamente, o pensamento dos dirigentes politicos da época, mostrando-se
distante de uma verdadeira politica nacional de educacédo a altura das demandas
existentes. Os anos de 1920, por sua vez, se caracterizaram por uma fase fecunda de
ideais nacionalistas, cujas primeiras marcas surgiram, “de maneira mais sistematica e
mais influenciadora, no campo da educacao escolar, com ampla divulgacao de livros
didaticos de conteudo moral e civico, melhor, de acentuada nota patriética” (NAGLE,
2009, p. 56-57) e ideoldgica. Assim, 0 século XX, segundo Octavio lanni (1926-2004),
em O colapso do populismo no Brasil (1975, p.13), representou o periodo em que “o
povo brasileiro [apareceu] como categoria politica fundamental”, cujos primeiros
decénios foram marcados pelo debate das ideias liberais, nas quais se advogou a
universalizacdo da escolarizagcdo como recurso de participacdo politica da sociedade
nos rumos do pais.

Essa efervescéncia de debates ocorria no mesmo momento em que a
Igreja Catolica buscava retornar ao cenario politico, do qual havia sido excluida desde
a proclamacdo da Republica. Em funcdo dessa retomada, as forcas religiosas,
majoritariamente catolicas, insistiam na incorporacdo do ensino religioso na Emenda
Constitucional de 1926. Isso demonstrava, claramente, seu esforco antagonico a
laicizacdo do ensino e da populacdo. Diante disso, o nacionalismo e o catolicismo
compunham a posicdo sectaria da educacao escolar civico-religiosa “como base da
nacionalidade, valorizando a formacéo civica através do ensino da lingua vernacula,
da histéria e da geografia do Brasil” (FREIRE, A., 1993, p. 210), isto &, de forma

marcadamente acritica. Em relacdo ao ensino da lingua culta, Paulo Freire entendia
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gue esta era um instrumento primordial para que as classes populares pudessem
ocupar seu lugar de fala na participacao politica e na reinvindicacéo de seus direitos.

A economia de base agroexportadora repercutiu fortemente na formacao
sociocultural brasileira. Assolado pela crise capitalista de 1929, o Brasil sofreu duro
revés nas exportacdes de café, enquanto a crise restringia a entrada de capitais no
incipiente mercado nacional. Tal crise agravou as dificuldades da area econémica,
principalmente quando “as economias mundiais autbnomas tentaram transferir para
0s paises economicamente dependentes os efeitos da crise mundial” (ROMANELLI,
1978, p. 48), atingindo diretamente o Brasil, que foi deixado a sua prépria sorte para
lidar com os problemas trazidos de fora, o que agravou as condi¢ces de estabilidade
internas. Apesar de paradoxal, praticamente inexistiam problemas para o produtor de
café e, sim, reais pontos de compresséao de outros setores da economia nacional.

A industrializacéo estava concentrada nas capitais, predominantemente no
Rio de Janeiro, a cidade mais produtiva da época, e em Sao Paulo, que se
transformava no principal eixo industrial®. A indUstria e a producéo do café eram duas
realidades bastante heterogéneas mas, de certa forma, interdependentes. Por sua
vez, a industria brasileira s6 prosperava quando acontecia alguma desvalorizacéo
monetaria que dificultava as importa¢des de produtos industrializados. Contudo, pode-
se afirmar que o capital agricola fora a base do capital industrial (IANNI, 1975)
brasileiro. O setor industrial era umbilicalmente dependente “do setor agrario-
exportador, pela insignificAncia dos ramos basicos, pela baixa capitalizacdo, pelo grau
incipiente da concentragao” (FAUSTO, 1979, p. 19) de capital na economia industrial
nacional.

A cultura cafeeira era tdo expressiva que se dizia haver, no Brasil, uma
sociedade do café. Para Celso Furtado (1982), em Formacgdo econémica do Brasil, a
economia favorecia diretamente a classe dirigente cafeeira, que repassava para a
coletividade o 6nus das perdas ciclicas dos anos anteriores. A derrocada desse
modelo determinou parte da crise social da década de 1920, que néo era estranha ao
sistema capitalista vigente, mas culminou no problema das relagbes existentes entre

trabalho e capital.

® Como bem explicaram Wanderley e Aliaga (2021, p. 45), a maneira como se efetivou a modernizagdo burguesa
no pais ocorreu “de maneira desigual em todo o territdrio nacional, isto é, a intensidade e 0 modo como ocorreu
nas zonas centrais e periféricas se distinguiram sensivelmente”, como se pode notar o ocorrido nas regides distantes
e excluidas dos interesses que moviam o desenvolvimento do eixo Sdo Paulo-Rio de Janeiro, com grandes
prejuizos para as regides Norte e Nordeste.
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A Unido chamava para si a responsabilidade dos problemas econdmicos
na economia cafeeira. Isso consolidou “a vitéria dos cafeicultores que reforcaram o
seu poder e por mais um quarto de século — isto €, até 1930, — lograram submeter o
governo central aos objetivos de sua politica econémica” (FURTADO, 1982, p. 180),
hegemonica. Nesse periodo, o Brasil era majoritariamente agricola. Conforme o censo
de 1920, somente 16,6% da populacdo habitavam cidades em torno de 20 mil
habitantes ou acima disso, enquanto 70% desempenhavam algum tipo de atividade
agricola. Esse periodo externava, ainda, uma imensa taxa de analfabetismo, cerca de
69,9% da populacéo de 15 anos ou mais. No entanto, o Rio de Janeiro e o Rio Grande
do Sul possuiam os menores indices de analfabetismo no pais (FERRARO, 2009).

O processo de industrializacao suscitou, antecipadamente, o surgimento de
um ambiente de profunda apeténcia de prosperidade nacional. A respectiva crise do
sistema, nos anos de 1920, referia-se “a pressao burguesa, cujos interesses se
voltavam para o mercado interno” (FAUSTO,1979, p. 9). Os movimentos militares
espelhavam as intencBes das classes médias, a dianteira de tais ambic0es,
envolvendo a educagdo. Germano (2011, p. 102) corrobora a ideia de “que a
escolarizacao e qualificacdo da forca de trabalho dizem respeito a uma das funcdes
primordiais do estado capitalista”, cuja demanda por mao de obra qualificada ja se
fazia inevitavel em tal periodo.

Apesar disso, a demanda pela escola publica ndo surgiu como exigéncia
oriunda apenas das condi¢coes de subemprego. Dada a concentracéo populacional na
zona rural, seguida de pouca exigéncia de méao de obra especializada ou de
alfabetizacdo, era evidente que a escola ndo fosse uma prioridade em pauta. Sob
outra perspectiva, as classes médias e o operariado urbano procuravam a escola.
Estas, sim, precisavam de qualificacdo para conseguir emprego nas poucas fabricas
existentes. Desta forma, a oferta de escolarizacdo que, até entdo, fora
“prioritariamente dirigida a elite da sociedade composta pelo patriarcado rural”
(TIBALLI, 1998, p. 84) passou a satisfazer as necessidades das classes operarias,
gue viam na educacdo uma alternativa de ascensao social. Essa era, pois, uma visao
fundada na concepcéo ideologica liberal, que defendia a igualdade de oportunidades
para todos.

Ainda assim, as solicitagcdes escolares das classes emergentes foram, de
alguma forma, acolhidas, pois delas dependia a disposicdo de mé&o de obra

minimamente qualificada. O modelo de desenvolvimento desse periodo ndo requeria
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o tipo de educacédo que as nac¢les industrializadas cobravam. A escolarizacdo das
massas nao era interesse da elite oligarquica, mesmo que conhecida “dos
‘educadores’, bem como as dificuldades da situagcdo econdmico-financeira e 0s
empecilhos para o desenvolvimento de uma sociedade aberta” [aspas originais]
(NAGLE, 2009, p. 125) numa populacdo com baixo indice de escolaridade. A elite
tinha suas necessidades atendidas pelo sistema educacional vigente ou podia bancar
os estudos de seus filhos em escolas particulares, inclusive, no exterior. Dessa forma,
restava a classe intermediaria reivindicar a universaliza¢éo da escola publica.

A educacao como investimento obteve apoio tanto de economistas quanto
de educadores liberais e de esquerda. A classe média dispunha de uma concepcéao
liberal e universal de educacéo, pois tinha no sistema educacional seu principal meio
de ascensado do seu status na sociedade. A educacio, nesse caso, era “encarada
como o unico caminho disponivel, para as classes médias, de conquistar postos e,
para as empresas, de preencher os seus quadros” (ROMANELLI, 1978, p. 206)
funcionais.

A democratizacdo da educacao nao se efetivou na Primeira Republica, mas
ganhou félego na década de 1920, com a Reforma Sampaio Déria (1883-1964). Como
explicou Fausto (1997), ela foi sem similar no periodo, realcou o interesse pela
educacdo primaria integral e abriu a sequéncia de reformas estaduais que
caracterizaram a década de 1920. Muitos intelectuais defenderam a escola publica,
laica e igualitaria, como os Pioneiros da Escola Nova, com destaque para a atuagao
de Anisio Teixeira (1900-1971), Fernando de Azevedo (1894-1974) e Lourenco Filho
(1897-1970). Florestan Fernandes (1920-1995), por seu lado, militou em defesa da
escola publica, enquanto a classe conservadora defendia a educacéo tradicional, que
atendia as poucas necessidades de uma época escassa de industrias.

A expansao do ensino publico deu-se pela fixacdo dos estratos sociais em
ascensdo nos centros urbanos, que ainda carregavam vestigios da sociedade
escravocrata. Ainda nos anos de 1920, a educacdo comportava-se como forma de
mutabilidade social, em vasto sentido da palavra. Os estratos que manobravam “o
poder politico e econémico utilizavam-na como distintivo de classe, e as camadas
médias urbanas procuravam-na como a principal via de ascensdo, prestigio e
integracdo no universo dos estratos dominantes” (ROMANELLI, 1978, p. 255) da
tradicional sociedade brasileira.
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A escolarizacéo garantia oportunidades de trabalho intelectual, ou posicao
de comando dentro daquela estrutura social, numa clara distincdo de classe, ao
contrario do trabalho pratico, feito sempre pelas camadas subalternas. A fim de se
manter distinta, a classe média cobicava o status de elite e, ao mesmo tempo, néo se
identificava com a educacéo para o trabalho, sobremaneira estigmatizada, ndo sendo
assim algo que pudesse pleitear para seus descendentes.

A burguesia industrial brasileira do decénio de 1920 incorporou
sistematicamente a orientagéo fordista com o “objetivo de submeter o trabalhador aos
ditames da fabrica, controlando, inclusive, sua vida intima” (SAVIANI, 2019, p. 190).
Maria José Garcia Werebe (1925-2006), em Grandezas e misérias do ensino no Brasil
(1994), corroborou a nocdo de que o estimulo concedido ao desenvolvimento
industrial e comercial resultou na criacdo de uma burguesia urbana, tanto industrial
guanto comercial, que se agrupou aos aristocratas rurais no compartilhamento do
poder. Nessa situacdo, as camadas dominantes se ancoravam na burguesia industrial
externa, mais precisamente na inglesa, cujos interesses econdmicos voltados para a
jovem republica brasileira se faziam decisivos para amparar as incipientes relacfes
capitalistas no cenario nacional.

No entanto, a burguesia industrial e o operariado logo conflitaram entre si.
Estimulada por mobiliza¢ges politicas, a classe operaria exigiu a melhoria dos salarios
e das condicdes de trabalho a partir de sucessivas greves nas localidades em que a
industrializacédo se fazia mais promissora. Porém, a Republica conservava nas mais
altas instancias do poder integrantes da oligarquia cafeeira. Nessa década, a
consolidac&o do novo sistema econdmico se apresentava de forma incisiva, enquanto
ganhavam corpo as inquietagdes sociais, basicamente, no contexto urbano, mas com
poucas realiza¢cdes na esfera educacional.

Em virtude da demanda por maior oferta de escolarizacdo, ocorreu a
expansao das escolas publicas de ensino fundamental. Nao houve, porém alteracéo
significativa quanto a vertente ideoldgica tradicional. A escola mantinha sua
organizacdo académica e pedagodgica obsoleta ante as transformacdes politicas,
econbmicas e sociais. De forma anacrénica, a burguesia industrial em ascendéncia
repetia os modelos de comportamento e de educacao oriundos da classe latifundiaria,
mas ambas receavam a mobilizacdo politica das massas e suas acodes

desestabilizadoras. Assim, entdo, sucedeu o seguinte:
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Um dos grupos que emergia mais clara e firmemente na década de 20 — a
burguesia industrial e os ‘novos’ politicos — interessava-se pela educacao
popular, mas, evidentemente, com objetivos que resguardassem seus
interesses: alfabetizar as camadas subalternas, sobretudo o operariado,
segundo suas doutrinas, podendo, assim, ter méo-de-obra qualificada e a
possibilidade de desestabilizar, através de eleicbes diretas e secretas, 0
poder absoluto da oligarquia cafeeira [aspas originais] (FREIRE, A., 1993, p.
234).

Em sequéncia, o ano de 1930 mostrou-se um divisor de aguas na historia
brasileira, um momento impar nas transformacdes sociais e politicas. As reformas
estaduais de ensino, que conjecturavam as reformas nacionais a partir desta década
alteraram a historia da educacédo na conjuntura brasileira. Mas, também, foi quando a
burguesia industrial reorientou a acédo estatal e ocasionou nova organizagdo da
sociedade. Mesmo com mudancgas no cendrio sociopolitico, o estado brasileiro nédo
fugiu a regra de se dispor aos interesses da classe dominante, inclusive através da
escolarizacao.

Era o centro deliberativo que, geralmente, se manifestava em defesa dos
privilégios da classe dominante. Esse estrato social influia no poder de vérias formas,
inclusive manipulando as eleicfes, ndo tdo democraticas quanto se fazia crer. 1sso
representava um sistema politico excludente, que repercutiu na Revolugéo de 193019,
Este terceiro decénio do século XX representou uma virada no curso histérico, como
um “desses momentos raros na vida dos povos quando se assiste a um processo de
mudanga real, ndo s6 na quantidade como na qualidade” (IGLESIAS, 1978, p. 12) de
suas repercussdes. Em tais circunstancias, Washington Luiz (1869-1957), que
governou entre 1926 a 1930, teve seu governo destituido por um movimento armado
originado no Sul e que refletiu em varias partes do territério nacional.

As contestacdes ao governo deram-se a partir de varios segmentos, como
cafeicultores, intelectuais e as classes médias, chegando as massas populares
urbanas negligenciadas pelo desenvolvimento. Mas, 0 momento sequente a revolucao
foi copiosamente proficuo em debates sobre questbes sociais, literarias, politicas,
cientificas e educacionais, entre outras, repercutindo diretamente no campo cultural
em geral.

O fortalecimento do capitalismo industrial trouxe novas demandas

educacionais. A fim de se compreender o contexto das politicas publicas, € preciso

10 Em verdade, o que se assentou reconhecer como Revolucgio de 1930 foi o 4pice da cadeia “de revolugdes e
movimentos armados que, durante o periodo compreendido entre 1920 e 1964, se empenharam em promover varios
rompimentos politicos e econdmicos com a velha ordem social oligarquica” (ROMANELLI, 1978, p. 47).
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recapitular a Revolucédo de 1930, a qual “passou a edificar o Estado burgués adotando
medidas centralizadoras que garantissem a unidade nacional e a sua presenca em
setores estratégicos, como na supremacia sobre o proprio territério” (BITTAR;
BITTAR, 2012, p. 158) e interferéncias na area educacional. Nesse entendimento,

Beisiegel (2010, p. 31) reiterou que, dado

0 impacto da industrializacdo, da urbanizacao acelerada e das alteracdes na
estrutura do consumo popular, a consciéncia ingénua, isto &, a consciéncia
da existéncia bruta, [...], vinha cedendo lugar a novos esquemas de avaliacédo
e compreensdo dos fatos, a uma consciéncia critica, caracterizada pelo
desprender-se ativo das coisas, pela aquisi¢do de liberdade diante delas, pela
historicidade [italicos originais].

Isso despertou no povo a necessidade de se fazer sujeito, o que
proporcionou novos comportamentos sociais e, a0 mesmo tempo, suscitou a
percepcdo de uma nova reacdo politica. Essa constatacdo, similarmente, foi
sustentada por lanni (1975, p. 117), segundo o qual, no curso “das etapas da
industrializacdo, o povo brasileiro acumulou uma nova interpretacdo da propria
histéria”. Porém, esta interpretacéo e atuacao politica nascente ainda ocorriam sob as
guias de uma sociedade constituida no autoritarismo ou com pouca participacdo
popular. Questdo esta que, mais a frente, foi nomeada por Paulo Freire, como sendo
o Brasil uma nacdo de realcada inexperiéncia democratica, o que inviabilizava as
condi¢cBes para um comportamento atuante da sociedade.

As mobilizacbes decorrentes do processo de urbanizacdo e de
industrializacéo foi, sem duvida, elemento medular na relagdo causal da participacao
dos brasileiros nas atividades politicas. Entretanto, como mais uma vez observou lanni
(1975), estas nédo foram as Unicas causas da migracdo para as cidades, embora
estivessem entre as razdes mais relevantes dessa movimentacao. Paralelamente a
esse fendbmeno, ocorriam as modificagcdes no meio rural, como a expansido “das
técnicas capitalistas no campo, o que [produzia] desemprego e a expulsdo de uma
parte dos trabalhadores” (IANNI, 1975, p. 59) para as zonas urbanas ou outras regifes
do pais.

Nesse novo cenario, a participacdo popular se fazia contraria a
passividade que impunha ao povo a condicdo de mero expectador dos rumos do pais,
como predominantemente ocorria no periodo em que a maioria populacional estava

radicada no campo. Passividade que somente servia para colocar os oprimidos do
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lado dos seus opressores (SARTRE, 1968), em estado de profunda alienacéo e de
desesperanca por sua libertacao.

As oligarquias vinculadas ao setor agrario exportador concebiam um
progresso econdmico subserviente aos Estados Unidos. Esse grupo representava
alguns setores da elite politica ligados a economia cafeeira de S&o Paulo, ora excluida
do poder em 1930. O meio politico foi polarizado com ideias advindas, basicamente,
dos blocos capitalista e socialista. Apés 1930, a polarizacdo no ambito cultural,
relacionada & modernizacdo do pais, permaneceu encadeada a ideia de um projeto
nacional. Mesmo varios anos depois, a hocdo de moderno permanecia consentanea
a ideia de nacionalismo e de contiguidade com a cultura popular (LAHUERTA,1997).

A perspectiva nacionalista brasileira externou ideologias diversas, as vezes
contraditorias, mas em momentos distintos, serviu ao propésito das elites. Acentuou-
se na politica nacional a disputa entre direita e esquerda, ou entre conservadores e
progressistas. Na situagdo politica dessa época, as ditas “ideologias conflitantes,
como tantas vezes foi assinalado, provinham de correntes conservadoras e correntes
progressistas, aquelas, favordveis a manutencdo da educacdo como privilégio de
classe, e estas, a favor da democratizacdo do ensino” (ROMANELLI, 1978, p. 190)
para todas as camadas sociais.

Na esteira de uma educacdo democratica, além de Anisio Teixeira (1968),
que defendeu a escola publica, universal e gratuita, foi Paulo Freire quem melhor
compreendeu o papel da educacdo como recurso necessario a libertacdo das
camadas oprimidas. Sem demérito do primeiro educador, pode-se dizer que para além
de se preocupar com a escola publica, universal e gratuita, Paulo Freire avancou ao
considerar sua condicdo politica e politizadora, isto €, a educacdo critica e
problematizadora.

Por conseguinte, cabe dizer que tais circunstancias ecoaram na historia da
educagdo e na consolidacdo da escola publica como condicdo indissociavel do
crescimento socioecondémico nacional. Ficou “reconhecido pela historiografia que as
mudancas ocorridas na década de 1930, particularmente no plano da economia e da
politica, foram decisivas para moldar uma certa via de desenvolvimento capitalista
para o Brasil” (LORENZO; COSTA, 1997, p. 8) que, em tal estado, ainda
experimentava profundo subdesenvolvimento. O modelo primario-exportador
enfraqueceu-se a medida em que derrocou 0 pacto intraoligarquico que regia o

cenario politico. Mas a oligarquia agraria ndo declinou de influenciar na politica
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econbmica brasileira seguinte a 1930, mesmo sem constar do primeiro plano da
conjuntura politica. Precisou a Revolucdo de 1930 inviabilizar o arcaico sistema de
aliangas politicas e priorizar novos empreendimentos, como o do setor siderurgico.
Antes disso, inexistia uma politica educacional consistente por parte do
Estado brasileiro. Apenas a partir de 1930 estruturou-se o sistema educacional,
apesar de outras tentativas precedentes. Dai em diante, o ensino expandiu-se de
maneira proeminente, com o aumento da demanda social de educagéo, que decorreu
principalmente da dilatagdo demografica e da aceleracéo do processo de urbanizacéo.
Nesse interim, veio a tona a inconformidade entre o sistema educacional e a evolugéo
econbmica, sequenciada pelas mudancas socioculturais na sociedade brasileira. Isto
posto, decorrente dessa inadequacdo, manifestou-se o0 descompasso entre a

educagéo e o desenvolvimento nacional. O respectivo

desenvolvimento brasileiro, apés 1930, parece-nos, mostrou suas falhas,
notadamente pela incapacidade de a sociedade, como um todo, levar a cabo,
de modo mais coerente e integrado, sua revolugéo burguesa. A justaposicao
de varias fases e a convivéncia de varios momentos histéricos num contexto
social desigualmente desenvolvido criaram contradi¢cdes dificeis de serem
definidas e mesmo se encontram profundamente enraizadas no setor da
educacgdo escolar (ROMANELLI, 1978, p. 83).

A partir dessa situacdo, a dilatacdo do ensino acentuou a discrepancia
entre educacdo e desenvolvimento na realidade brasileira; isso, em razdo do
crescimento da demanda, além da implicacdo de fatores de ordem politica e
econdmica. A demanda social pela educacéo, acompanhada da caréncia de recursos
humanos, agucou o desequilibrio na oferta regular de ensino, o que intensificou a crise
do sistema educacional, incapaz de propiciar tais recursos a expansao econémica.
Ante as necessidades de crescimento econémico, a crise exprimiu-se principalmente
pela inaptiddo das camadas dominantes de reestruturar o sistema educacional, de
forma a atender as necessidades sociais e as novas exigéncias de recursos humanos
reclamados pela economia em desenvolvimento.

A educacédo, por seu turno, continuou sendo palco de manifestacbes
ideologicas explicitas. Em 1932, por exemplo, interesses antagbnicos disputavam
espaco no cenario nacional, principalmente com o surgimento da Acao Integralista

Brasileira (AIB), sob a lideranca de Plinio Salgado (1895-1975). A Igreja Catdlica, ao
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lado dos conservadores!!, mantinha sua hegemonia na orientacdo da politica nacional
de educacao, cuja lideranca se manteve durante toda a década de 1920 e ainda
influenciava na seguinte.

A complacéncia da Igreja com a ndo democratizagédo da educacéo resultou
em muitas criticas, como a decisdo de ndo combater o analfabetismo, mesmo
possuindo meios e condicfes para tanto. Em defesa dos proprios interesses, somou-
se aos proprietarios das escolas particulares, que, sem dispor de uma doutrina,
apoiavam as alegac¢des confessionais em defesa de suas pretensdes privatistas. Isso
ia ao encontro da ambicdo de poder por parte do clero, como bem proferiu Anisio
Teixeira sobre a escola particular versus escola publica, ao dizer que os colégios
confessionais, em uma sociedade pobre, serviriam apenas as classes privilegiadas
(TEIXEIRA, 1969). Ainda assim, essa era uma questdo muito cara a lgreja, que,
ardorosamente, continuava defendendo seus interesses econdémicos, quando
combatia a democratizacdo e o laicismo educacional proposto pelos escolanovistas.

Desde o comeco da década de 1930, a principal motivacdo de luta dos
catdlicos pela causa educacional foi a oposicdo a laicizagcdo do ensino. A luta
ideologica em questdo ndo era unicamente religiosa; nela fusionavam-se interesses
politicos e econbmicos. A escola publica e gratuita, entretanto, ndo ocasionaria
apenas evasao das escolas do setor privado, “mas consistia sobretudo no risco de
extensdo de educacao escolarizada a todas as camadas” (ROMANELLI, 1978, p. 144)
sociais, ameacando a condicao privilegiada do clero conservador na sociedade
brasileira.

Em sentido contrario, agiam os setores liberais e progressistas, que
assentiam, pelo menos em parte, o ideario da Escola Nova. De 1930 a 1960, o pais
sofreu mudancgas estruturais significativas no sistema nacional de educagéo publica.
As transformacdes inseridas nas relacdes de producéo e, em especial, a acumulacéo

cada vez maior da populacdo nas cidades tornaram inevitavel a necessidade de

11 Uma das figuras de maior destaque no pensamento catdlico brasileiro foi Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995).
Tornou-se mais conhecido por ser um dos principais fundadores e o primeiro a presidir o Conselho Nacional da
Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdao, Familia e Propriedade (TFP). Atuou no cenario religioso e politico
do século XX. Teve papel crucial na constituicdo do pensamento conservador que se consolidou em companhia
de outros intelectuais e pensadores cat6licos no Brasil, a exemplo de Jackson de Figueiredo (1891-1928). Este
Gltimo possuia um espirito reacionério e anti-intelectualista, bem como “fora um entusiasta do pensamento
autoritario, anticomunista e antiliberal” (SOUZA, 2016, p. 14). Uma das acepgdes desse tipo de conservadorismo
consistia em que o Estado e a Igreja Catolica se unissem na formagdo social e cultural das pessoas. Caberia ao
Estado, portanto, regimentar a producdo filoséfica, cientifica e literaria a fim de engendrar um pensamento
brasileiro (ALENCAR JUNIOR, 2018).
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combater o analfabetismo e de qualificar um niamero maximo de trabalhadores. Tais
mudangas acontecidas no inicio “dos anos 30 foram evidentemente parciais e
desiguais, envolvendo interesses divergentes, unidos provisoriamente para a
consecucdo de objetivos mais ou menos comuns, com vistas ao deslocamento da
velha estrutura de poder” (ROMANELLI, 1978, p. 109) na realidade brasileira.

A Revolucéo de 1930 suprimiu a hegemonia da burguesia do café, o que
ficou evidente na propria maneira de intercalacdo do Brasil ao capitalismo
internacional, o que cobrou adequacédo da estrutura politica e econémica brasileira a
nova realidade. A burguesia cafeeira, durante a Primeira Republica, foi a Unica classe
nacional a dispor de “condi¢des para articular formas de ajustamento e integrar assim
0 pais, na medida de seus interesses” (FAUSTO, 1979, p. 112) & economia global.

Com a Constituicdo de 1934, a promoc¢ao da educacao foi designada como
dever do Estado. A gratuidade e a obrigatoriedade do ensino alcaram forma legal, com
destaque para o ensino primario de quatro anos, conquista esta ratificada, depois, nas
Constituicdes de 1937 e 1946. Consagrou-se, assim, o principio do direito a educacao,
sob a responsabilidade da familia e do Estado, segundo as normas do Plano Nacional
de Educacéo (PNE).

Em 1937, Gustavo Capanema (1900-1985), entdo ministro da Educacao e
Saude, criou o Instituto Nacional de Pedagogia (INEP), atualmente Instituto Nacional
de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira. No ano seguinte, deu-se sua
instalacdo definitiva, sendo o pedagogo Lourenco Filho seu primeiro diretor-geral,
segundo as atribuicfes do Decreto-Lei n® 580, de 30 de julho de 1938. Tal feito ocorreu
no contexto em que, no governo de Vargas (1930-1945), tentava se, em diferentes
frentes, uma renovacao do Estado brasileiro. Além do mais, de 1945 a 1964 foi que,
de fato, floresceram, “em escala bem maior que antes, as massas assalariadas em
geral” (IANNI, 1975, p. 17) e, consequentemente, suas mobilizagdes, inclusive frente
as demandas educacionais.

Com a nova Constituicéo, estabeleceu-se que a educacao ficaria a cargo
da unido, dos estados e dos municipios. Em conformidade com a ordem e a tradicao,
afirmando o interesse publico sobre o privado, o Estado Novo, efetuando expectativas
difusas da sociedade civil, preconizou a modernidade e retomou os ideais da década
de 1920. Concernente a manutencdo do dominio burgués na politica, deu-se forte

intromissao estatal na economia e maior frequéncia “de profissionais de classe média,
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militares e empresarios no aparelho administrativo” (GERMANO, 2011, p. 43) estatal.
A partir desse momento, o exército deixou de lado suas posi¢cdes reformistas.

Em sequéncia, houve grande inflacdo dos centros urbanos. No ano de
1940, segundo Werebe (1994), o Brasil contava com o total de 41.236.315 habitantes,
dos quais 31% ja residiam nas cidades, agravando os persistentes problemas
educacionais. A partir dai, a populacao citadina, que representava 31,2% em 1940,
elevou-se para 36,2%, na década de 1950. No Sudeste, concentrava-se um
desenvolvimento econdmico mais robusto e o contingente da populagdo nas areas
urbanas passou de 39,4% em 1940 a 47,5% dez anos mais tarde.

Em 1942, ainda sob o comando de Capanema, ocorreu a reforma do
sistema educacional brasileiro. Essa reforma combinou o nacionalismo varguista e
estendeu sua influéncia governamental na educacdo. A preocupagdo moral e civica
marcou as diretrizes educacionais, enalteceu a autoimagem do brasileiro e sua
identidade nacional. Carvalho (1997, p. 129) explicou que a “educagao civica,
amplamente forjada por rituais de constituicdo de corpos saudaveis, de mente e
coracgOes disciplinados, era recurso para evitar que a educacao, arma perigosa, viesse
a ser fator de desestabilizagao social” do entao regime autoritario de Vargas.

Com o fim da era getulista, no final da segunda Guerra (1939-1945), o Brasil
promulgou, em 1946, sua quarta Constituicdo republicana. A crise deflagada pela
guerra acometeu distintamente as nacdes avancadas e as menos desenvolvidas. Em
ambas situacdes, colocou-se em foco “o papel do Estado no interior das economias
nacionais como elemento chave de onde se esperava a reorganizacdo da economia
e da sociedade” (LORENZO; COSTA, 1997, p. 10). A Carta de 1946 consagrou os
direitos e as garantias individuais, afiancando, pois, a liberdade de pensamento.

Com tendéncia progressista e proxima da de 1934, sem desfazer dos
principios do Manifesto de 1932, a Constituicdo de 1946 reafirmou o direito dos
brasileiros a educacgéo obrigatoria e a gratuidade do ensino primario. Assim, anteviu a
elaboracdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (LDB) que, no entanto, foi
aprovada somente em dezembro de 1961. Entre a Revolugédo de 1930 e o golpe de
1964, ocorreram diversas reformas educacionais, porém, sem findar os altos indices
de analfabetismo ou propiciar a universalizacdo do ensino de uma maneira mais
consistente.

Apo6s as movimentagdes na economia, na cultura, na politica e na educagéo

nos anos de 1920 a 1940, seguiram-se varias transformagdes; a exemplo disso, foi a
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aura nacionalista desenvolvimentista, que se disseminou “por toda a sociedade
brasileira ao longo da década de 1950 e nos primeiros anos da década seguinte,
penetrando, portanto, de forma acentuada, também na educacgéo” (SAVIANI, 2019, p.
312). A expanséo da industrializacéo, prevalentemente a partir da segunda metade
de 1950, intensificou o0 ingresso de empresas estrangeiras no pais, 0 que
“‘complexificou as categorias ocupacionais e criou uma demanda de recursos
humanos para preencher essas categorias, cada vez mais hierarquizadas”
(ROMANELLI, 1978, p. 208) no mercado de trabalho. Dai em diante, a inclinacéo
desenvolvimentista em educacdo conquistou espaco, ao propor a conformacao do
ensino em razdo da crescente necessidade de mao de obra do setor industrial. Isso
fez recair sobre o sistema escolar a queixa de estar o mesmo freando o avango
econdmico ao nao disponibilizar os trabalhadores capacitados requeridos pelo
progresso em curso.

No entanto, é preciso considerar divergéncias sobre essa questado, pois ha
estudiosos que consideram que nem o desenvolvimento industrial nem o processo de
urbanizacao “podem ser responsabilizados, por si s, pela ampliacdo da oferta de
escolas e pelo aumento do indice de analfabetismo” (TIBALLI, 1998, p. 87). Isso
mostra, portanto, ndo existir uma disposicdo linear ou concordante sobre essa
guestao.

No passar de 1950 e principio de 1960, acentuou-se a movimentagcdo das
camadas populares, afetando a realidade da cultura e da educacédo. Em se tratando
da educacao popular, as mobilizacées de maior repercussao foram o Movimento de
Educacao de Base (MEB) e as acfes da educacao dos adultos protagonizadas por
educadores como Paulo Freire, cuja concepg¢ao pedagaogica inicial guardava “muitos
pontos em comum com o ideario da pedagogia nova” (SAVIANI, 2019, p. 303), o que,
a principio, néo significa dizer que fosse um escolanovista.

O proprio histérico evolutivo das ideias de Paulo Freire aponta para uma
outra tomada de perspectiva ideologica, especialmente a partir do desenvolvimento
de sua concepcao educacional libertadora, ora voltada as influéncias do personalismo
cristdo e da fenomenologia existencial. Assim, tomou como referéncia, em sentido
filosofico, as orientagBes advindas do existencialismo e do personalismo cristdo. E,
por reintegrar “0 conhecimento no conjunto da atividade humana” [italicos nos
originais] (LACROIX, 1972, p. 111), o personalismo & o tipo de filosofia que bem servia

as motivacdes da praxis freiriana, pois € uma filosofia da sintese e da totalidade.
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De acordo com a assimilacdo de Vanilda Paiva (2000, p. 93), Paulo Freire
construiu uma sintese pedagdgica de viés existencial culturalista, concatenando as
conceituagoes filosoficas do personalismo cristdo afiliado “a reflexdo de Padre Vaz,
desenvolvida num quadro de referéncia catélica” e que compunha o rol de discussoes
dos integrantes do Instituto Brasileiro de Filosofia (IBF) e dos isebianos histéricos.
Dessa forma, ao embasar o pensamento catélico na conexao do personalismo com o
culturalismo, o educador suscitou a necessidade de superar a massificagao
coincidente com o nivel da consciéncia ingénua. Logo, uma sociedade massificada
nao se ajusta ao tipo de sociedade na qual as massas populares dao conta do seu
processo historico (FREIRE, 1976) para, assim, ocasionar a emersdo do povo na
participacao politica, social e historica.

Dai em diante, ganhou corpo o envolvimento politico das massas em
decorréncia da tomada de consciéncia da realidade brasileira e da educacdo como
via de conscientizacdo'?, o que outrora ja havia sido concebido por Paulo Freire em
sua tese de 1959. Além das questdes culturais e educacionais, o “inicio dos anos 60
foi problematico para as elites brasileiras, pois o pais enfrentava uma crise econdmica
e politica de grandes proporgoes” (GERMANO, 2011, p. 49), reduzindo os
investimentos e a injecdo de capital externo, o que diminuia o lucro e acentuava a
inflacéo.

A medida que o desenvolvimento urbano avancava, mais pessoas
pressionavam pela expansao da escolaridade. O sistema de ensino obsoleto travava
o desenvolvimento econémico. Segundo Carvalho (2004, p. 136), o golpe de 1964 foi

de carater burgués e, nessa conjuntura, algcaram influéncia

organizagbes como o Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais (IPES),
financiado por empresérios nacionais e estrangeiros; o Instituto Brasileiro de
Acgéo Democrética (IBAD), que apoiava financeiramente politicos da oposi¢éo

12 Esse termo é um dos conceitos mais expressivos da concepgdo e da prética da educacdo libertadora de Paulo
Freire. Devido a centralidade que ocupa na sua producéo tedrica, é corrente associar a ele a sua idealizagdo. No
entanto, o proprio educador atribui a origem do termo a “uma equipe de professores do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros” (FREIRE, 2001, p. 29). Embora tenha sido uma palavra corrente no meio freiriano, Dom
Helder Camara (1909-1999) foi quem, de fato, se incumbiu de traduzi-la para o inglés e o francés, disseminando-
a na Europa e nos Estados Unidos. Em acepgdo freiriana, a conscientizagdo preconiza que se supere “a esfera
espontanea de apreensdo da realidade, para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade se da como objeto
cognoscivel e na qual o0 homem assume uma posi¢do epistemologica” (Id., p. 30) critica, isto é, podendo, assim,
compreender sua relagdo com o mundo e com o outro, a fim de, em comunh@o, transformar as pessoas e 0 mundo.
Portanto, a conscientizagdo é um ponto de partida e de chegada da préxis de Paulo Freire. Ela é resultado de uma
conquista e, ao mesmo tempo, faz-se instrumento de libertagdo. Foi largamente utilizada por ele e pelos integrantes
de grande parte dos movimentos de cultura e educagdo popular do comego dos anos 1960, dentre os quais aqueles
examinados no corpo desta tese.



51

e organizacbes sindicais e estudantis contrarias ao governo, a Acao
Democratica Parlamentar (ADP), que reunia deputados conservadores de
varios partidos.

Nessa ocasido, o golpe de 1964, executado pelas forcas armadas contra o
presidente Jodo Goulart (1919-1976), disp6s do apoio de varios quadros civis. Esse
evento se concretizou num dos desfechos da revolucdo burguesa, como resultado
direto da crise politica de 1961, somado a dois grandes desafios do governo, que era
controlar a inflagdo e pagar a divida externa. Na pratica, ficou demonstrado que a
“crise econdmica e democracia populista revelaram-se incompativeis” (IANNI, 1975,
p. 126) e, como se podia esperar, terminou de maneira tragica, ou seja, hum golpe
civil-militar.

Politicos como Carlos Lacerda (1914-1977), na época governador da
Guanabara, juntamente com parte da imprensa, agiram com determinacdo para
produzir as condi¢des necessarias ao golpe. Isso compds a base social de apoio aos
sectarios da derrubada do governo de Goulart (1961-1964). Na sequéncia, 0S
movimentos de educacdo popular foram desmedidamente reprimidos, colocando a
perder as conquistas das classes populares até entéo.

No calor dos problemas que a classe dominante desejava aniquilar
(questdo operéaria, desenvolvimento industrial, substituicdo de importacdes,
financiamento da industrializacdo com o excedente da producdo cafeeira, etc.),
engendrou-se forte disputa entre os principais estratos da burguesia. Em razdo das
tensdes sociais e politicas, seguidas dos choques de interesses entre 0 governo e a
elite econbmica, foram criadas as condicdes e as justificativas necessarias para a
derrubada do governo democrético. Tal fato ocorreu, em certa medida, pelo conchavo
entre 0s grupos conservadores e a elite econdmica em desacordo com as reformas
de base encabecadas por Goulart.

Esses fenbmenos se vinculavam a crise de hegemonia pela qual a
burguesia brasileira passava. Ai repercutia o enredo das reformas propostas por
Goulart, fazendo parecer a diversos setores da politica nacional e internacional que o
mesmo fosse partidario do comunismo. No quadro internacional, assim dizendo, da
parte dos EUA, sua aparente proximidade com a esquerda causou grande
desconfianca. Assim sendo, é importante considerar as interfaces do golpe a partir de
importantes eventos da conjuntura externa, como a guerra fria, a revolugao cubana e

demais ditaduras implantadas na América Latina. A referida fissura democratica no
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Brasil, portanto, ndo ocorreu isolada de outros acontecimentos nem de outras partes
do mundo.

A maquinagéo contra Goulart viabilizou a intervengao que se fazia cada vez
mais urgente, vista a suposta ameaca do comunismo e do desordenamento nacional.
Tal situacao repercutia na doutrina da seguranca nacional o desejo de colocar nas
maos dos militares o controle da forca politica e a manutencdo da ordem social. Por
influéncia das circunstancias, a militarizacdo da politica sempre fez parte da
normalidade politica brasileira, 0 que, na préatica significa que sempre que ocorrem
“acontecimentos historicos importantes, os militares surgem como forcas decisivas,
ao encaminhar, apressar, controlar ou obstar o desenrolar dos acontecimentos”
(IANNI, 1975, p. 135), assim como sucedeu com o PNA, inicialmente encabecado por
Paulo Freire. A ala conservadora catolica, em apoio & mobilizagdo golpista, com dez
dias de antecedéncia, organizou, em Sdo Paulo, a Marcha da Familia com Deus pela
Liberdade, preparando, desse modo, a opinido publica para a tomada do poder.

Como notaram Cunha & Gées (1985), os intelectuais organicos da classe
dominante operavam no Congresso Nacional, modelando a opinido publica por
intermédio dos meios de comunicacdo de massa, da escola, de parte das igrejas e de
outras organizacfes, como a dupla IPES e IBAD. A instrumentalizacdo dos conceitos
ideoldgicos de uma pretensa civilizacao crista tinha claros fins eleitorais (elei¢cdes de
1962). Tudo isso visava a conservacao das estruturas dominantes e a procrastinacao
das reformas da esfera sociopolitica, negligenciando a discussdo da emergente luta
de classes.

A sociedade brasileira, desta vez, chegou a um ponto de ruptura nos anos
1950 e na primeira metade de 1960. A repercussao dos movimentos de cultura
popular, difundidos em diferentes segmentos da sociedade, espelhava as principais
forcas ideolégicas em que a conscientizacdo foi desejada e alcancada em nuamero
bastante expressivo. O Brasil vivia uma rapida intensificacdo das demandas politicas
e ideoldgicas, com forte ressonéncia nos setores das atividades sociais vigentes.

Com o golpe, iniciou-se longo periodo de restricbes do estado de direito
(dissolucdo de partidos politicos, censura a imprensa, etc.) e outras formas de
repressao. Intelectuais e educadores foram perseguidos, exilados ou presos sob
pretexto de ameacarem a seguranca nacional. Em decorréncia do evento autoritario
de 1964, muitos dos “movimentos de educacéao e cultura popular foram destruidos e

os seus educadores e aliados cassados, presos e exilados” (CUNHA; GOES, 1985, p.
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34), como ocorreu com Paulo Freire. O Estado brasileiro notabilizou-se por alto grau
de arbitrariedades, de forma que a “tortura e a morte nas masmorras da ditadura
tornaram-se rotineiras nesses anos de chumbo da nossa histéria” (GERMANO, 2011,
p. 70), por vez, escrita de cima para baixo. As ocorréncias que se seguiram afluiram
para a exclusdo politica, social e econdmica dos setores mais fragilizados, o que
caracterizou o estado militar como um estado burgués e desafeito ao ideal de uma
sociedade mais justa.

Além das préticas repressivas, a realidade econdmica brasileira foi
deteriorando-se logo nos anos iniciais da ditadura, que, ironicamente, fora instaurada
em nome da ordem e da eficacia. Em 1965, por exemplo, o pais atingiu indices de
desemprego somente ocorridos em 1930. Na atinente conjuntura, sucedeu um
verdadeiro cerceamento de ideias, ao passo que o Estado, que se recompunha, optou
pela coercao para irradiar sua concep¢do de mundo e de poder. E como era de se
esperar, os “intelectuais comprometidos com a revolugdo, com o reformismo, ou
mesmo com o liberalismo j& ndo serviam, ndo eram confiaveis” (CUNHA; GOES, 1985,
p. 32) e, desta forma, apareciam como ameaca aos usurpadores do poder. Outros
modos operacionais foram suscitados, fazendo com que a represséo fosse usada
contra os intelectuais engajados nas reformas, enquanto se criavam alternativas de
novos quadros.

A politica educacional estabeleceu-se em vista do controle politico e
ideologico da educacdo escolar em sua totalidade. Além desse controle, ocorreu o
descomprometimento com a “educagao publica e gratuita, negando, na pratica, o
discurso de valorizacdo da educacédo escolar e concorrendo decisivamente para a
corrupgdo e para a privatizagdo do ensino, transformando em negécio rendoso e
subsidiado pelo Estado” (GERMANO, 2011, p. 106) brasileiro. Com o curso dessa
politica, as empresas do ramo educacional expandiram-se vertiginosamente e
fundaram as bases de grandes impérios nessa area.

O regime de opressao, além de restringir os recursos para a educacao
publica e gratuita, ndo se acanhou de empenhar verbas publicas para o setor privado,
contribuindo, desta forma, para que a corrupcao penetrasse da mesma maneira o
ambiente de ensino em todos 0s niveis. A corrupcdo e os meios indevidos para as
elites politicas ou empresariais rareavam significativa parte dos recursos publicos
remetidos a educacao. Ao mesmo tempo, a burocracia, o clientelismo e a demasiada

centralizacdo administrativa impediam que os mesmos chegassem as escolas de
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forma agil e isenta de possiveis desvios. Apesar do aprimoramento do discurso
ideologico, 0 modus operandi continuou sendo o da exclusdo social das camadas
subalternas.

A maneira como procedeu o estado capitalista, durante a ditadura no Brasil,
foi copiosamente opressora, além do que priorizou as necessidades diretamente
ligadas ao capital e inferiorizou as funcdes que diziam respeito aos direitos sociais,
inclusive a educacgdo universal de qualidade, tdo almejada por Anisio Teixeira. A
inefichcia em relacdo a crise econdmica do inicio de 1960 exigiu que o regime,
conforme sua ideologia, adotasse uma politica econémica de limitacao de gastos, pois
0 governo burgués, como o denominou Germano (2011), tinha grande interesse em
capitalizar e acumular capital em prol dos grupos que o sustentavam no poder. Na
verdade, para lanni (1975, p. 177), aquilo que particulariza a politica econémica
surgida em 1964 “é o fato de que ela substitui a ideologia do desenvolvimento pela
ideologia da modernizacao” [italicos originais] do sistema econémico brasileiro.

Em relacdo ao objeto desta tese, é importante realcar que, no referido
contexto, umas das preocupacdes de Paulo Freire era que o processo educativo ndo
contemplava as demandas daquele momento histérico, como a qualificacdo de méao
de obra e a emergéncia de identificar o povo brasileiro com o processo “da
democratizacdo da cultura, dentro do quadro geral da democratizacao fundamental,
[em que era preciso] dar atengdo especial aos déficits quantitativos e qualitativos de
nossa educacado” (FREIRE, 1996b, p. 109) diante das demandas do progresso em
curso. Logo, uma mudanca profunda fazia-se necessaria para a superacdo da
inexperiéncia democratica da sociedade brasileira, na qual a educacdo verbalista,
alienada e alienadora, constituia sério entrave as forgas democraticas que emergiam
no pais.

Ao se preocupar com a questdo pedagdgica, foi que Paulo Freire entendeu
a necessidade de uma educacao critica, criticizadora, publica e universal; para que se
pudesse avancar além da consciéncia transitiva, que €, num primeiro estagio,
predominantemente ingénua e, num segundo momento, critica. No primeiro caso, por
ndo dispor de objetivos emancipados e claros, sujeitava-se a manipulacdo de
diferentes formas. Ao contrario, a consciéncia critica transcende as explicagbes
magicas, tomando os principios e as relagdes causais como meio de compreender e

interpretar a realidade. Nesse sentido, a educacéo possui ostensiva relevancia para a
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transicdo da consciéncia popular para a consciéncia critica, obstando que caia na
consciéncia fanatica (FREIRE, 2003), sectaria.

Como afirmou, tal “posicéo transitivamente critica implica num retorno a
matriz verdadeira da democracia” (FREIRE, 1996b, p. 70) de uma maneira dialogal.
Dessa forma, durante a fase de transicdo, a educacédo conscientizadora auxiliaria na
aprendizagem e na pratica democraticas. Pois, tanto a democracia quanto a educacao
democrética estdo radicadas na crenca de que a pessoa humana € um ser de
relagdes, que se constitui como sujeito de sua existéncia e se educa em comunh&o
com outros seres humanos.

Em raz&o dessa compreensao, foi possivel notar que toda a problematica
da educacdo, vista a questado do analfabetismo, teve suas raizes em acdes e omissées
de agentes histéricos em diferentes periodos e situacdes. Isso representava, para
Paulo Freire, um grande desafio frente as novas condi¢des da vida brasileira, que
demandava urgente solucdo da intrincada situacdo de analfabetismo a que era
submetida grande parte da populacédo pobre e oprimida. Disso importa entender o
contexto histdrico no qual se originou sua compreensdo de mundo e de ser humano,
bem como as circunstancias e condicdes que marcaram profundamente sua pratica

pedagdgica.

1.3 O analfabetismo no Brasil: um problema histérico, politico e social

Para uma compreensdo vinculada aos paradigmas da Histéria dos
Intelectuais, € preciso salientar que os fatos e o0s eventos do cenario historico nacional,
constantes anteriormente, repercutiram no contexto historico e social vivenciado por
Paulo Freire. Em vista dessa compreensao, estes se vinculam integralmente ao
contexto histérico da realidade onde seu pensamento se originou como resposta aos
desafios educacionais de seu tempo.

Dentre as principais adversidades relacionadas a sua historia intelectual
consta o0 analfabetismo, visto como um problema histérico, politico e social. Isso
justifica compreender seu real nexo com a contextualidade historica brasileira, em
amplo sentido. Ao assimilar esta questéo de um ponto de vista critico, bem servem as
palavras de Sartre (1968, p. 9), para quem a “violéncia colonial ndo tem somente o

objetivo de garantir o respeito desses homens subjugados; procura desumaniza-los”.
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Nesse aspecto, o analfabetismo no Brasil, como uma das nefastas herancas da
colonizacéao, elevou-se e perpetuou-se a partir de um plano dominado gradualmente
pela elite que, por séculos, fez predominar a estrutura de producdo baseada no tripé
constituido pela escravidao negra, o latifindio e o regime colonial.

O atraso, o subdesenvolvimento, a pobreza e as doencas colocavam a
sociedade brasileira numa situacdo de inferioridade. Foi associada ao analfabeto a
responsabilidade pelo parco progresso do pais e pela incapacidade de este compor a
relagdo das nacdes consideradas desenvolvidas. Nesse aspecto, dada a “crenca na
responsabilidade do precario sistema educacional, pelo atraso do pais” (CUNHA,
1979, p. 275), foi que se consubstanciou uma maneira de pensar o problema
educacional, que ainda insiste em persistir nos dias atuais.

A partir do processo de industrializagdo, em especial a datar dos anos de
1920, o analfabetismo passou a ser considerado como forma de decadéncia nacional,
sendo que o entusiasmo pela educacdo encarnou uma espécie de humanitarismo
diante dessa situacdo. Na verdade, “a educagéo de adultos, no Brasil, ndo se derivou
diretamente de uma constituicdo em face do principio de descentralizacdo, mas
respondeu a imperativos humanitarios e desenvolvimentistas” (DI ROCCO, 1979, p.
44-45) daquele momento. Isso deu visibilidade a ideia de que o analfabetismo deveria
ser confrontado, ndo pelas razdes antigas, mas pelos prejuizos que ocasionava as
pessoas impedidas de ler, escrever e fazer célculos, ainda que elementares. A
auséncia desses conhecimentos caracterizava o analfabeto [segundo Miguel Couto]
como um individuo impossibilitado de “perceber as coisas e as ideias corretamente,
impedido de expressar-se inteligentemente, limitado na imaginacédo, na criacéo e na
capacidade de prever” (CUNHA, 1979, p. 275) questdes da prépria realidade.

Imputaram-se ao analfabeto as principais mazelas nacionais, como as altas
taxas de mortalidade infantil, renda insuficiente, vida curta, subemprego, desnutricao,
problemas habitacionais e a paradoxal culpabilizacdo pelas restricbes de acesso a
sua propria escolarizacdo. Na maior parte da historia educacional brasileira, esse
imbréglio foi repetidamente postergado. A Liga Brasileira Contra o Analfabetismo
(LBCA), fundada no Rio de Janeiro/Distrito Federal, em 1915, foi a primeira grande
campanha alusiva a instrugéo das categorias excluidas do ambiente escolar.

Além da excluséo do direito ao voto, a categorizacao de analfabeto alterou-
se para a significacdo de cegueira, ignorancia, incapacidade, doenca, etc. Era

percebida como algo malévolo e, por isso, deveria ser combatida. N&o ter dominio da
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leitura e da escrita era motivo para ser considerado incapaz, ignorante e dependente
de outrem, o que resultou em que as palavras analfabetismo e analfabeto fossem
estigmazadas, transformando o que deveria ser um caso pedagdgico em conteudo
politico. O destaque da educagdo como causa de todos os problemas nacionais
despertou a atencdo para a imprescindibilidade da universalizacdo da instrucéo
elementar, o que realizava “também uma finalidade menos consciente, mas nao
menos verdadeira: a de mascarar a andlise da realidade, deslocando da economia e
da formacao social” (PAIVA, 1973, p. 28) as causas dos problemas mais significativos.

Quando essa questdo se reverberou em problema politico, o termo
analfabetismo passou a ser utilizado com mais regularidade, sendo repentinamente
transformado num esteredtipo, sempre em acepc¢do negativa e exclusiva. O descaso
pela educacao resultou, de modo geral, em construcéo histérica, que trouxe em seu
intimo o menosprezo pelas classes subalternizadas e restricdo ao conhecimento.

Além de tudo, nenhum “dos grandes ciclos agrarios voltados para a
exportacao — seja a cana, o algodao, a borracha, o cacau, seja mesmo o café — deu
qualquer impulso a alfabetizacdo no Brasil” (FERRARO, 2009, p. 140) nem
proporcionou melhoras significativas para a populacdo. Na prética, essas mdultiplas
fases econdbmicas perpetuaram as condi¢cdes favoraveis ao analfabetismo, pois
dependiam de méo de obra pouco qualificada e ndo havia preocupacéo em se ter uma
populacao alfabetizada.

Nem mesmo “a efervescéncia dos movimentos civis e militares, oficiais e
privados, da década de 20, conseguiu resultados positivos, nem quantitativos nem
qualitativos, suficientes e significativos” (FREIRE, A., 1993, p. 233) para resolver tal
problema. O cenario de desigualdade regional, incluindo o da escolarizacao, foi
construido durante esses ciclos econémicos, responsaveis, em grande parte, pela
concentracdo de renda em certas localidades e nas maos de poucas pessoas.

As crises econbmica, politica e social, que agudizavam a instabilidade do
pais, repercutiram na Revolu¢cdo de 1930, selando o fim da Primeira Republica.
Todavia, esta suposta revolucdo, entendida como consequéncia das sucessivas
crises politica e econdmica que carcomiam o poder das oligarquias, oportunizou
algumas condicdes necessérias para o capitalismo no Brasil. Em decorréncia desse
evento, mais a expansao industrial, foi que a exigéncia social de educacao pressionou

pela difusédo do ensino publico.
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A década de 1930, por certo, viu surgir a politica de valorizacdo salarial da
classe operaria urbana, que so teve similar no segundo governo de Vargas. Entre 0s
anos 1920 e 1940, a taxa de urbanizacdo duplicou-se, e a “de analfabetismo
experimentou sua primeira queda sensivel, que sé seria superada na década de 50 a
60, quando o indice de alfabetizacdo” (ROMANELLI, 1978, p. 63) alcangou seu melhor
resultado historico.

A superacao da desigualdade corrente no processo de escolarizagéo
ocorreu de forma morosa e inconstante. Desde o final do Império ao inicio da
Republica, o Brasil ainda era uma nacdo predominantemente analfabeta. Em
concordancia com Cunha (1979, p. 60), é possivel inferir que as “desigualdades entre
as classes sociais bem como a dissimulagéo daquilo que as produz (pela educacéo)
sdo produtos da ordem econdmica capitalista” vigente. Esse ponto é, da mesma
forma, explicado por Ferraro (2009, p. 138), no tocante a situacdo do desequilibrio
regional, que muito chamou a atencdo a partir da primeira metade do século XX,
fazendo-se no decorrer de uma longa sucessao “e consumado pelo processo de
industrializagdo a partir da década de 1930, regionalmente centralizado no Sudeste”,
de forma mais predominante no Rio de Janeiro e em Sao Paulo.

Nessa época, a coisa publica e o analfabetismo ainda seguiam
paralelamente, como se fossem contrastantes e contraditérios, numa indicagao clara
da pouca atencdo conferida a escolarizacao basica. Afinal de contas, o latifundio e a
monocultura constituiram grande 6bice a escolarizacdo das massas populares, o que,
para Paulo Freire (1977), era uma forma de controlar as pessoas entdo dependentes
dessa estrutura para sua subsisténcia. O fenbmeno do analfabetismo, ndo raramente,
gerou controvérsias. A exclusdo do direito a escolarizacdo sempre foi um fator social
importante e a inalteracao de tais condi¢cbes, no entanto, ndo se justifica como um
evento neutro.

Na medida em que se acelerava o processo industrial, em 1958, surgiu a
Campanha Nacional de Erradicacdo do Analfabetismo (CNEA), que, entre as varias
especificidades da educagado dos adultos, “até o periodo que antecedeu a Lei n.°
5.692/71, restringiu-se exclusivamente a erradicagcdo do analfabetismo” [italicos
originais] (DI ROCCO, 1979, p. 7). Isso significa dizer que, normalmente, as grandes
mobilizacdes realizadas entre 1940 e 1960 tiveram esse carater. Dai até 1964, o Brasil
foi local de numerosos movimentos sociais, muitos dos quais diretamente afeitos ao

problema do analfabetismo e da alfabetizacdo, em virtude das transformacgdes na
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realidade brasileira. Entretanto, no ano de “1964, em todo o territério nacional, ainda
havia 33,72% de criancas [na faixa etaria de 7 a 14 anos] que ndo eram beneficiadas
pela rede escolar” (ROMANELLI, 1978, p. 82) publica.

As mediacbes que constituiram a educacdo dos adultos como préatica da
revolucdo burguesa nacional foram, sem duvida, completadas com o desfecho do
golpe de 1964. A execucao da repressdo aos movimentos de cultura e de educacao
popular fortaleceram, no campo politico e econébmico, as ambi¢cdes da burguesia
reacionaria. Mas o golpe n&o reparou as contradicbes da sociedade brasileira;
exemplo disso, permanecia na exploracdo da classe trabalhadora. Ndo houve
mudanca radical nas bases historicas da sociedade, permanecendo inalteradas suas
contradi¢cdes. Isso também aconteceu em relacao a educacao dos adultos, que insistia
em conservar sua base historica reforcada pelas acdes da repressao politica.

O analfabetismo ndo é uma opcao razoavel, nem é possivel soluciona-lo
unicamente por decretos ou leis; é o efeito direto e indireto “das multiplas e infinitas
transas dialéticas das pessoas, enquanto posicionadas nas classes sociais” (FREIRE,
A., 1993, p. 18) a que pertencem. Nesse jogo, as classes dominantes ora se serviam
do analfabetismo ora julgavam combaté-lo. Também ndo tem, como faz parecer a elite
brasileira, sua causa numa suposta inferioridade de classe, em relacdo a critérios
raciais, religiosos, sociais, etc. Na verdade, vislumbra-se sua real situacdo na
hierarquia de valores socialmente determinados na conjuntura que, historicamente,
tem definido a sorte dos dominados, como sua exclusado das melhores oportunidades
educacionais.

Merece distingdo a nocdo do analfabetismo como problema social da
realidade brasileira, em sequéncia das desigualdades socioecondmicas regionais e
da escola em suas praticas excludentes. Por causa disso, a necessidade de articular
a visao politica e cultural com o social, em prol “de definir quem eram o povo, os
segmentos populares, a classe operaria” (WANDERLEY, 2010, p. 10), bem como as
relacbes com os trabalhadores rurais. Exemplifica essa situacéo as classes oprimidas
que, ao dispor das piores condi¢cbes para estudar, ingressam na escola mais tarde e
seus filhos sdo reprovados com mais intensidade, situagdo esta que ainda produz
altos indices de evasao ou um ensino de qualidade inferior.

Sendo o combate ao analfabetismo uma das principais bandeiras de Paulo
Freire, 0 que se disse até aqui é de fundamental importancia para compreender o

contexto historico que, por longo tempo, tem atribuido a falta de escolarizagdo um dos



60

principais problemas da realidade brasileira. Essa situacéo, que atingia a maior parte
do pais, foi um dos principais motivos de promocao da educacdo popular e dos
movimentos de cultura popular, como aqueles do inicio da década de 1960. Em
consideracao a esse cenario, o Nordeste foi a regido brasileira onde mais prosperaram
as experiéncias de educacdo popular no interim 1960-64 (GERMANO, 2000),
inclusive aquelas alusivas a pratica pedagogica freiriana.

Nesse caso, é importante pontuar que a experiéncia no SESI foi, sem
davida, um tempo fundante para a no¢ao pedagodgica de Paulo Freire que, ja no inicio
de seus trabalhos, trouxe novas preocupacdes e proposi¢cdes metodologicas para a
alfabetizacdo dos adultos. Além disso, realizou “na época uma pesquisa que
alcangara cerca de mil familias de alunos” (FREIRE, 2020a, p. 28 ), cujo propdsito era
entender a forma como pais e maes de varias regibes pernambucanas se
relacionavam com seus filhos fora da escola, como eram e aconteciam 0s castigos,
entre outras questdes. Foi nessa empreitada que, de maneira inovadora, fez suas
primeiras notacdes sobre as relagdes entre o exercicio da autoridade e da liberdade,
assimilando, como préxis, a “diferenga entre ter autoridade e ser uma autoridade”
[italicos originais] (FROMM, 1977, p. 53), 0 que, em acepcéo freiriana, € crucial ao
exercicio da prética docente.

Na verdade, Paulo Freire trabalhou em demasia na formulacdo de uma
auténtica pedagogia da resisténcia contra as formas de opressdo que ocorriam na
grande extenséo do territério latino-americano a época, tal como era o caso, por ele
mesmo investigado, de seu Estado natal. A partir de sua perspectiva, a simplificacéo
técnica dos problemas educacionais cedeu espaco a questbes de natureza politica,
social, econdmica e cultural em face da pratica educativa critica e libertadora.

E uma das mais significativas apreensdes em relacdo a este tipo de
educacao foi Paulo Freire ter tomado o saber do povo como uma das categorias
constitutivas da educacao popular, o que significa “que o educador ou a educadora
progressista, ainda quando, as vezes, tenha de falar ao povo, deve ir transformando
0 ao em com o povo” [itdlicos originais] (FREIRE, 2020a, p. 38-39), para que 0s
proprios alfabetizandos sejam agentes de sua libertagdo. O educador ou a educadora,
nesse aspecto, ndo devem sobrepor-se a condi¢ao de sujeito do educando, nem atuar
a partir de uma perspectiva impositiva e desafeita ao dialogo.

Em contraposicdo a educacdo da elite, a educacdo popular deve ser,

sobremaneira, uma educacado do povo, pelo povo e com 0 povo, 0 qual precisa



61

construir seu processo histérico de libertacdo. E nesse sentido que, em forma de
autocritica, o proprio educador entendeu que o fato de simplesmente desvelar a
realidade ndo implica sua transformagao.

Na educacdo popular, a concepcéo freiriana sobre a conscientizacao
representou um salto extremamente relevante, sobretudo, por valorizar o saber
popular e buscar superar as praticas da concepc¢ado educacional dominante. Isso
demonstra que o “respeito, entdo, ao saber popular implica necessariamente o
respeito ao contexto cultural” (FREIRE, 2020a, p. 119) do educando. Essa nova forma
de conceber o analfabeto e a educacéo popular continuou consolidando-se durante
os trabalhos do educador, principalmente em decorréncia de sua maior aproximagao
com o catolicismo radical e com os influxos marxistas, que apresentavam uma leitura
classista mais amadurecida do contexto histérico, como explicitada em Pedagogia do
oprimido.

Assim sendo, homens e mulheres que se comprometiam com o devir
histérico tinham a nocdo de que tudo estava situado. Os marxistas afirmavam a
singularidade entre a teoria e a pratica. Por sua vez, os catélicos radicais compartiam
desse principio, ndo exclusivamente “como resultado das raizes comuns de suas
respectivas filosofias na dialética hegeliana, mas também como resultado da
preocupacao com” (KADT, 2007, p. 129) a vinculagao aos principios existencialistas
preocupados com o ser humano situado no mundo.

Em subsequéncia, falar sobre alfabetizacdo de adultos corresponde,
usualmente, a considerar Paulo Freire como uma das principais referéncias nacionais
e internacionais. Ainda permanecem atuais suas contribuicdes a Educacao de Jovens
e Adultos (EJA), que é uma forma de recuperar o direito dos que, por alguma razao,
nao tiveram a oportunidade de ingressar ou permanecer na escola em idade
apropriada, como se fossem deserdados do sistema educacional em uma sociedade
repleta de desigualdades.

Apesar de nao ter superado por completo a situacdo de analfabetismo,
varias iniciativas inovadoras ocorreram no Brasil, como a utilizacdo da educacéo a
distancia, mais especificamente através da radiodifusdo. Tais iniciativas tiveram
grande alcance em toda a América Latina, especialmente ao término da Segunda
Guerra Mundial (SCOCUGLIA, 2006), como foi a atuacdo do MEB no Brasil.

Ao reconhecer a possibilidade e a necessidade de uma educacao critica,

reflexiva e emancipatoria, Paulo Freire incentivou a perguntar e a refletir criticamente
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“em lugar da passividade em face das explicagdes discursivas do professor’ (FREIRE,
19964, p. 86), como ainda ocorre nos moldes da educacéo bancaria. Por essa causa,
idealizou um sistema de alfabetizagcdo em que homens e mulheres analfabetos se
fazem agentes de sua propria histéria, a fim de poderem dar conta do teor
transformador de suas escolhas enquanto sujeitos e agentes historicos.

Portanto, suas ideias e proposi¢cdes educacionais, desde a experiéncia de
Angicos (FERNANDES; TERRA, 1994), ja eram radicais, sobretudo, por facultar uma
conduta livre, ética, social, cultural e politicamente engajada. Conforme disse Paulo
Freire, ele comecgou “a ser conhecido no Brasil depois” (FREIRE, 1998, p. 13) desta
bem sucedia experiéncia. Disso deriva que sua visao pedagdgica foi estruturando-se
no entendimento da educacao como acédo prioritariamente politica, pautada no senso
de liberdade e de autonomia. Eis ai uma das razdes porque a aprendizagem, nesse
sentido, da-se numa concepcdo de mudanca. Noutras palavras, alfabetizar ndo é
unicamente um ato de ensinar algo a quem nao sabe ler ou escrever, mas €, sim, uma
pratica educativa libertadora, eticizante e propiciadora do ser mais.

Dadas as ocorréncias ja conhecidas da década de 1960, a questao da
educacao dos adultos somente voltou a ser pautada, pelo governo, em 1966. Nesse
ano, por coincidéncia ou ndo, ocorreu a primeira grande subvencdo a Acéo Basica
Cristd ou Cruzada ABC (PAIVA, 1973). Nessas circunstancias, a educacdo dos
adultos foi retomada com os préstimos dessa entidade, e com a proposi¢cdo de um
plano complementar ao Plano Nacional de Educacéao, conforme orientacdes que se
contrapunham ao Sistema Paulo Freire.

A investida evangélica para minorar e ocultar as mazelas sociais e,
simultaneamente, lisonjear as acfBes dos governos militares mostrou-se prética
frequente das publicacdes da ABC, desde a primeira a quinta fase de seu programa
educacional. Nado restam duvidas de que seu material didatico reproduzia os
interesses da ABC em dubitavel relacdo com o Estado brasileiro. Outra prética
condenada muito antes, inclusive por Paulo Freire, foi que se aplicava naquele
contexto a acao assistencialista. A esse propésito, a “Cruzada recorria a esta agao
como estratégia de ‘conquista’ das varias comunidades onde atuava” [aspas originais]
(SCOCUGLIA, 2003, p. 134), o que, antes de mais nada, tornava o assistencialismo
uma pratica corriqueira e normatizada. Ao atrair os alunos e a comunidade, guardava
clara intencao politica no enfrentamento aos seus adversarios e do regime, como se

evidenciou com o seu legado pedagdgico.
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1.4 Educacdo e movimentos de cultura popular: o Brasil na década de 1960

Este periodo foi responsavel por importantes eventos no cenario historico,
no Brasil e no mundo. Foi na conjuntura de criacao e de propaga¢édo dos movimentos
de cultura popular que a pratica pedagdgica inovadora de Paulo Freire alcou as
primeiras repercussfes e conquistas. Num cenario de efervescéncia de ideias e de
projetos, a pedagogia freiriana foi fixando raizes na contextualidade historica dos anos
de 1960. Anos estes que, embora proficuos e revolucionarios, viram nascer os piores
eventos da realidade brasileira em relagéo as questdes de interesse popular.

Em meados do século XX, ocorreu uma relevante transformacéo na historia
da educacédo dos adultos, principalmente porque a esquerda crista catolica e parcela
da burguesia capitalista emergiram como as principais forcas ideoldgicas a combater
o analfabetismo. O ensino elementar ainda apresentava sérios problemas. Sua
ampliagdo mostrava-se inexequivel, inclusive em decorréncia da rarefacdo
demografica em muitas regibes. As populacdes que habitavam as localidades
distantes estavam sujeitas ao rareamento demografico, dissipadas nos recantos
ermos dos sertdes ou em pequenos aglomerados “em vilas e fazendas, distantes das
grandes cidades e ausentes ao processo politico e cultural do pais, sdo o exemplo
extremo da submissdo” (FAVERO, 1983, p. 21) e do descaso do Estado. Como
resultado, essas populacfes tinham como Unico recurso o éxodo rural, que acarretava
“outros problemas, revelando dimensdes sociais e humanas da industrializagao e da
urbanizacao no Brasil” (IANNI, 1975, p. 33), agravando as condi¢cbes de miséria e de
subdesenvolvimento nas grandes cidades.

O fim da Segunda Guerra moveu os ideais democraticos no intuito da
educacdo das massas. Com a queda do Estado Novo, a educacdo da populacao
adulta foi vinculada a redemocratizacao, prestando-se as novas finalidades politicas.
A sociedade foi afetada pela comocédo desses ideais quando, também, agucou-se 0
movimento favoravel & educacéo popular. Cobrava-se, por exemplo, a reformulagéo
do sistema educacional e as condicbes necessarias a producdo de mao de obra
especializada, tensionando por mudancas através da educacéo.

A urgéncia de transformacédo do sistema educativo visava a aprimorar 0s
aspectos principais das estruturas vigentes. A conjuntura externa repercutiu na
mobilizagédo da educacéo das massas, exigindo melhoria na qualificagcao profissional

e forcando a educacédo a responder ao processo de modernizacdo. As forcas
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propulsoras do desenvolvimento socioecondmico precisavam, com urgéncia, pensar
uma politica educacional adequada ao novo estagio produtivo e cultural,
reconhecendo a necessidade de novos quadros profissionais, mais apropriados a uma
sociedade em transformacéo.

Ao se fazer uma retrospectiva historica da educacdo popular, chama a
atencao o final da década de 1940, quando esses ideais democraticos repercutiram
mais intensamente na sociedade brasileira, ecoando pelas décadas de 1950 a 1960.
Isso fez esse tipo de educacdo ganhar novo formato e teorizacdes pedagdgicas em
diferentes localidades latino-americanas. Mostrou-se ser “um instrumento valido e
eficiente na construcdo do processo de democratizacdo, a partir da criacdo e
robustecimento de um poder popular” (WANDERLEY, 1984, p. 71) que se fazia
progressivo. Essa opc¢do indicava um viés politico da educacéao e, por isso, assumia 0
carater de luta de classes. Esse posicionamento ndo soé interpelava as relacdes de
poder, que sustentam a sociedade capitalista, mas se opunha ao ensino reprodutivista
da desigualdade.

A partir da fundacgéo da Organizacao das NagOes Unidas para a Educacéao,
a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), em 1945, estimularam-se “a criagcdo de programas
nacionais de Educacdo para adultos, especialmente nos paises pobres, onde o0s
indices de analfabetismo, para pessoas com mais de 15 anos, eram considerados
alarmantes” (SOUZA, 2016, p. 44) e sérios. Nagcdes em desenvolvimento envidaram
esforcos para promover a educacéo da populacao adulta.

Vérios projetos foram implantados no Brasil, tendo como exemplo a
Campanha de Erradicacdo do Analfabetismo (1958), a Campanha de Educacao de
Adolescentes e Adultos (1959), a Campanha Nacional de Educacéo Rural (1959) e a
Mobilizacdo Nacional Contra o Analfabetismo (1961) (GUTTSCHOW, 2011), entre
outras. Por coincidéncia ou ndo, existiam altos indices de analfabetismo onde a
supremacia oligarquica tinha maior repercusséo, cuja derrocada econémica fora
seguida de lutas entre grupos locais e da consolidacéo das relagdes paternalistas, que
contribuiam para a submissao e a apatia das massas oprimidas. E o assistencialismo
era uma das praticas que compunha essa relacdo opressora; praticas assim eram
insistentemente combatidas por Paulo Freire.

Desde o inicio do processo industrial cobrou-se pela expansdo e
democratizacdo das oportunidades educacionais, inclusive profissionalizantes. Cabia

ao sistema educacional preparar as classes marginalizadas para o desenvolvimento
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e a modernizacdo. A alfabetizacdo, por si sO, nao teve, contudo, éxito na resolucéo
dos problemas mais vultosos da populacéo brasileira, apesar das muitas tentativas
desde 1947. Possivel causa desse insucesso foi que tal “solugdo, em parte, sempre
implicou na [sic] mudanga da correlagdo de forgas dominantes, ou, mais
especificamente, do poder oligarquico local” (SA, 1979, p. 79) que, a principio, néo se
interessava por nenhuma mudanca dessa natureza.

A incumbéncia da educacgao popular libertadora consiste em promover a
educacdo democratica, que possibilita as camadas populares algum modo de
concretizar seus objetivos. Esta, em concordancia com os principios de Paulo Freire,
assenta-se no homem e na esperanca de sua autotransformacdo, tal qual na
possibilidade de se poder mudar a sociedade injusta e autoritéria, fazendo com que
cada individuo discuta os proprios dilemas, os problemas de sua comunidade, de seu
trabalho e da democracia, de modo abrangente e criticamente. As provaveis
contribuicdes para o progresso nacional da repercussao que a alfabetizacao poderia
trazer em termos econdmicos e sociais foram amplamente debatidas no | Congresso
Nacional de Educacgéo de Adultos, realizado em 1947.

Nesse evento, em que se discutiu a educacdo de base, o analfabeto foi
tipificado como ser marginal, imaturo e, portanto, um obstaculo a democracia e a
liberdade. Nessa mesma oportunidade, estabeleceu-se o inicio da Campanha de
Educacdo de Adolescentes e Adultos (CEAA), a qual foi a primeira iniciativa
governamental deste género no Brasil. Lourenco Filho foi diretor da CEAA no periodo
de 1947 a 1950, momento este coincidente com a redemocratizacdo do Brasil, em
decorréncia do fim do Estado Novo. Segundo seu entendimento, fazia-se necessaria
a participacdo do povo, estimulando e coordenando a cooperacdo popular, para que
a atuacao dessa campanha fosse exitosa.

O final de 1940 e o inicio de 1950 assistiram ao aumento dos programas
dirigidos & educacao dos adultos. Foi nessa altura que se observaram os primeiros
momentos da CEAA, entre outras ac¢des, no decorrer de 1950. O objetivo de tal
campanha “era o de sedimentacéo do poder e das estruturas sécio-econdmicas” (SA,
1979, p. 87), 0 que servia como recurso a orientacdo ruralista de Vargas, a fim de
conter a migracdo para as cidades. Essa foi a primeira grande campanha de massa
voltada para a educacao dos adultos. Suas primeiras acfes partiam de um plano de
ensino supletivo, elaborado pelo Departamento Nacional de Educagéao (DNE).
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A vida politica era, em parte, o que demarcava os rumos da educacao
popular, em especial da educacéo dos adultos. Uma das questdes que se colocava a
este tipo de educacao era se deveria enfatizar-se a difusdo ou a melhoria do ensino
elementar, que englobava a educacéo dos adultos. Tinha-se a preocupacao sobre até
gue ponto seria efetiva uma politica de educacéo dos adultos mais abrangente quando
o sistema elementar de ensino, de modo geral, permanecia defasado, resultando em
fonte de analfabetismo ou de semi-analfabetismo. O fato de ndo existirem vagas para
todo o contingente escolar, os altos indices de evaséo e a baixa qualidade do ensino,
contribuiam para a regressdo da aprendizagem que, consequentemente, reconduzia
muitos ao dominio do analfabetismo.

O interim entre 1953 e 1954 caracterizou-se pela mudanca do plano politico
nacional, que cada vez mais voltava-se para a direcdo nacionalista, mas sem éxito em
refletir sobre a educacédo das massas. O limiar do governo Kubitschek (1956-1961)
nao alterou essa questao, pelo menos de forma significativa. Seu interesse dirigia-se
para a instrucao técnico-profissional, pois sua visdo desenvolvimentista exigia uma
acdo educacional imediata e que propiciasse rapida formacao de mao de obra para
atender as industrias nacionais. Para esse objetivo, “varios decretos foram assinados
tendo em vista a ampliacdo e maior penetracdo da Educacgao de Base” (DI ROCCO,
1979, p. 57) na sociedade, que, de alguma maneira, ndo deixou de afetar a vida e as
condi¢cbes das camadas populares.

O periodo que se seguiu ao fracasso das campanhas articuladas pelo DNE
foi 0 que mais mobilizou a educacdo dos adultos. Radicalizou-se o processo de
mobilizacdo das massas rurais e urbanas, retomando a questdo “do voto do
analfabeto e da representatividade do sistema, em face dos elevados indices de
analfabetismo que condicionava um eleitorado restrito” (PAIVA, 1973, p. 203) em
relacdo a maioria da populacdo. A difusdo dessas ideias foi fundamental para a
formacao da nova concepcgao sobre o analfabeto, agora entendido como homem
capaz e produtor de grande parte da riqueza nacional. Nessa nova compreensao, 0
analfabeto passou a ser considerado ndo como alguém que faltasse algo, “mas como
uma pessoa necessitada de rever suas posi¢des, conscientizar-se de seu mundo,
procurar analisar, compreender e transformar-se profundamente, se for o caso” (DI
ROCCO, 1979, p. 106), sendo esta, portanto, uma das causas da luta de Paulo Freire.

Numa sequéncia de eventos e acdes em defesa da educacéo dos adultos,

realizou-se, em 1958, no Rio de Janeiro, entdo capital federal, o Il Congresso Nacional
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de Educacdo de Adultos. Esse evento despertou interesse e demonstrou o
envolvimento dos intelectuais e dos politicos na problematica educacional. Realizado
pelo MEC e pela Secretaria Geral de Educacédo e Cultura do Distrito Federal
(D’AFFONSECA, 1958), esse congresso ocorreu apenas alguns meses depois do
inicio da CNEA. Contudo, foi a partir desse momento que, de fato, Paulo Freire afirmou
“sua entrada na histéria da educacado brasileira pela tese revolucionaria que
apresentou naquele congresso sobre a educacéo de adultos” (FREIRE, A, 2020a, p.
325), como afirmou em nota, na Pedagogia da esperanca, Ana Maria Araujo Freire.

Dada a decadéncia desse tipo de campanha, que havia alcancado seu
ponto critico, constatou-se que “o problema da educacao dos adultos mostrava-se ndo
resolvido e novos grupos de pessoas interessadas em problemas educacionais”
(PAIVA, 1973, p. 162) foram instados a tentar resolver o déficit de alfabetizagcdo da
populacao brasileira. Desta feita, o final da década de 1950 marcou o comeco da nova
era da educacdo dos adultos. Até esse periodo, era quase inexistente uma forma
especifica de pensar a realidade escolar desses individuos provenientes das camadas
populares. Concernente a essa questao, Paulo Freire ndo somente criticava o sistema
educacional que contribuia para a inalteracéo da sociedade opressiva, mas formulava
uma pedagogia que concorria para a transformacao das pessoas e da realidade em
gue elas viviam.

O referido congresso foi antecedido de encontros regionais, nos quais 0s
problemas foram debatidos a nivel das singularidades de cada localidade, resultando
na apresentacéo de 210 teses, que evidenciaram a nova perspectiva da educacao de
adultos. Realizaram-se seminarios regionais para que os educadores debatessem e
mencionassem seus problemas. Nessa oportunidade, Paulo Freire relatou o tema ‘A
educacdo dos adultos e as populagcdes marginais: o problema dos mocambos’,
demonstrando as reais causas do analfabetismo e sujeitando sua erradicacdo ao
inadiavel desenvolvimento das condi¢ges de vida da sociedade.

Na oportunidade, a posi¢cdo pernambucana, entdo representada por Paulo
Freire, mostrou-se como uma nova filosofia para a educacéo segundo esse perfil. Sem
duvida, sua postura filoséfica e ideoldgica exerceu forte influéncia “sobre esta nova
dimensao assumida para a educacgao de adultos” (DI ROCCO, 1979, p. 105) a partir
de 1958, cuja metodologia e ideologia deveriam orientar a alfabetiza¢cdo dos adultos.

Muitos educadores desse periodo sofreram o influxo direto dos teoricos

isebianos e de pensadores cristdos europeus, como Jacques Maritain (1882-1973),
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Teilhard de Chardin (1881-1955), Georges Bernanos (1888-1948) e Emmanuel
Mounier (1905-1950). Paulo Freire, por sua vez, esteve entre 0s intelectuais e
educadores afiliados a tais pensadores. E, sendo cristdo convicto, reconhecia-se
como “um ser dividido entre o tempo e a eternidade” (LACROIX, 1972, p. 115) e, em
sua maneira de estar em movimento e ser no mundo, fez-se um peregrino do ébvio
(FREIRE,1976), do Absoluto e da busca do ser mais.

O embasamento ideolégico do nacionalismo desenvolvimentista provinha
do pensamento da Comissdo Econbmica para a América Latina (CEPAL) e foi
elaborado pelo Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB)'3. Foi a partir desse
ocorrido que se deu a segmentacdo entre o0s cristdos, quando os catolicos
conservadores respaldavam a privatizagdo do ensino na elaboracdo da LDB, em
contraposi¢do a Carta de Principios do Congresso de 58, que fora essencial para a
exposicao das ideias pedagdgicas de Paulo Freire.

A partir de 1958, o clima politico foi alterado e, em 1959, aumentaram as
contestacdes a Kubitschek, fazendo com que, na década seguinte, a corrida eleitoral
fosse radicalizada. Retornou-se a questdo “do voto do analfabeto, em alguns
momentos defendido até por udenistas como meio para combater as oligarquias
agrarias super-representadas no Parlamento” (PAIVA, 1973, p. 163) e que, de modo
igual, era a bandeira das esquerdas. No citado congresso, reconheceu-se
publicamente, em aspecto propriamente educativo, o insucesso da CEAA, findando o
periodo em que essas campanhas desempenhavam elevada funcdo na ordem
vigente.

Quanto a acdo governamental para a educacao dos adultos, ndo houve
uma sequéncia de medidas concretas. A disputa politica impusera ao governo um
obstaculo adicional no tocante a contradicdo entre a Carta de Principios e os
desfechos do congresso a serem executados. Nessa altura, a Igreja refreava as
transformacdes na area educacional. A proposito, os cristdos, em maioria os de
vertente catolica, foram regularmente responsaveis por relevante parcela das
atividades educativas no pais. Mas esta, “entretanto, referiam-se predominantemente

as elites e, quando algo era feito em beneficio de camadas populares, adquiria um

13 0 ISEB foi criado em 1955, pelo presidente Café Filho (1951-1954), no Rio de Janeiro. Era vinculado a0 MEC
e gozava de autonomia administrativa, de pesquisa, ideoldgica e de catedra. Sua criacdo significou o coroamento
de vérias decises dos intelectuais interessados na definicdo de um projeto de desenvolvimento econdémico,
politico e social (PECAUT, 1990) apropriado ao Brasil.
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carater assistencialista” (PAIVA, 1973, p. 42), alienante e, a0 mesmo tempo,
mantenedor da dominacéo da proépria Igreja.

Eram os catdlicos conservadores que salvaguardavam o ensino privado e
que estabeleciam esta posicao a referida Carta de Principios, fazendo desta uma das
reivindicacbes centrais de sua ativa participacdo politica na LDB até 1961. A ala
conservadora do clero, contudo, nunca se desvinculou das classes poderosas nem
deixou de ocupar-se com a educacdo para essas mesmas classes. Foi patente, por
parte da Igreja, o “seu monopodlio em todos os niveis educacionais na Colonia, para
concentrar-se mais, com a maioria das escolas secundarias, na primeira metade do
século XX” (SA, 1979, p. 71-72) e continuar até os dias de hoje. Apesar de ter perdido
influéncia com o avanco das escolas publicas, ainda assim, ndo perdeu seu posto de
destaque no sistema escolar brasileiro.

A escalada das classes populares no periodo de 1950 a 1960 decorreu,
basicamente, da iniciativa do grupo no poder de implantar um novo sistema de
controle, com base ndo somente na sociedade politica, mas na sociedade civil. Como
resultado, alguns educadores e intelectuais apregoaram uma educagéao originalmente
popular, pois era preciso investir na formacao critica das classes populares, para que
dessem conta de compreender a propria realidade. Por essa razdo, € essencial
ressaltar que a “grande missao da educacéo popular € a de uma democracia para as
massas” (WANDERLEY, 1984, p. 67), visando a fortalecer o poder das camadas
populares e a criacdo de um espaco democréatico onde o saber popular pudesse,
realmente, ser expressado.

As mobilizacdes favoraveis a essa modalidade educacional tiveram papel
importante contra o preconceito em relacéo ao analfabeto. E importante destacar que
essa educagao que principiou em 1960 e que foi “o resultado de todo um conjunto de
fatores econdmicos, historicos, politicos e sociais ndo conseguiu eliminar o
analfabetismo em razao de sua curta duragao” (BORBA, 1984, p. 66). Ainda assim, iSso
significou um salto quantitativo importante na alfabetizacdo dos adultos, seguido de
notavel aumento do contingente eleitoral em 1962. Aléem de combater o preconceito
contra o analfabeto, reformulou-se a sua imagem como um ser competente e
produtivo. Apesar de esse tipo de educacao ter sido estimulado a partir de 1962, nao
foi o suficiente para suplantar o problema do preconceito.

A promocéao da cultura popular problematizou o jeito de como se supunha

a cultura do povo brasileiro, que repercutia na dominacao e na alienacao das classes
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populares. Alienacdo que, segundo Karl Marx (1818-1883), se origina da exploracao
do homem pelo proprio homem. Mas, em posicéo contraria, homens e mulheres sdo
sujeitos de suas agdes, pois a agdo “ndo alienada € um processo de dar a luz alguma
coisa, de produzir alguma coisa e permanecer relacionado com ela” (FROMM, 1977,
p. 99). Essa perspectiva impactou outros paises latino-americanos, de preferéncia a
pedagogia de Paulo Freire. O interesse pela conscientizacdo dessas classes
convergia diversos grupos que admitiam a pratica da dominacgao nas instancias social
e politica, vinculada a exploragdo econdémica, que devido seus efeitos tipificava as
categorias sociais em diferentes niveis de condicdo material e de capacidade de
apreenséo da realidade.

As agbes contra o analfabetismo ocorriam, por vezes, em virtude do
interesse pelo voto do individuo alfabetizado. Mesmo assim, isso ndo nega ao periodo
populista “a mais ampla tentativa da fragao burguesa urbano-industrial de elaborar um
sistema hegem®énico, baseado na mobilizacdo popular’ (SA, 1979, p. 12). No comeco
de 1960, a tentativa de substituicdo de importacdes, mais o modelo politico de
movimentag&o popular e o sistema de coalizBes apresentaram-se infactiveis, o que
redundou no modelo de desenvolvimento dependente do capital estrangeiro, que
internacionalizou o mercado interno e suprimiu 0s setores sociais do sistema de
deciséo politica e econdmica.

Muitos movimentos desse periodo ligavam-se as condi¢Bes politicas e
culturais existentes no pais, quando os anseios de intelectuais, politicos e estudantes
ganhavam corpo e notoriedade. Consoante a essa articulagao, “a politica de massas
teve no Brasil uma conotacao essencialmente desenvolvimentista” (IANNI, 1975, p.
61), em sintonia com o processo de tomada de consciéncia da realidade brasileira que
marcou os derradeiros anos do governo Kubitschek. Todavia, os anos entre 1960 e
1964 foram, com distincéo, criticos e criativos em varios setores. A agitacédo politica
propiciou que estudantes, intelectuais, educadores e agentes politicos unificassem
suas acbes em diversas movimentacbes. Esses eventos ocasionaram
desdobramentos importantes em varios paises da América Latina, o que levou a
“tomada de consciéncia e de mobilizagdo das classes e setores populares, apoiados
por intelectuais, educadores, profissionais e politicos, no sentido da resisténcia ao
capitalismo” (WANDERLEY, 2010, p. 10) e outras formas de opressao vigentes.

Os anos de 1960 compuseram um dos momentos mais relevantes “no que

concerne as ideias e a abordagem dos problemas educacionais quanto a atencéo
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dispensada a difusdo do ensino elementar ou a educacdo dos adultos,
especificamente” (PAIVA, 1973, p. 304-305). O governo de Janio Quadros (1917-
1992), apesar de turbulento, e de ter tomado medidas confusas e impopulares, por
outro lado, conferiu, desde o comeco, atencéo especial para a meta educacional. Na
esfera da educacdo dos adultos, por exemplo, suas intencdes se concretizaram na
institucionalizacdo do Movimento de Educacdo de Base (MEB) e na Mobilizacdo
Nacional Contra o Analfabetismo (MNCA).

No que tange as acdes em beneficio da educacédo dos adultos, o contexto
da renuncia de Janio Quadros mostrou-se tdo proficuo quanto caético, o que, em
parte, pode-se atribuir a instabilidade politica, a mudanca da forma de governo e ao
fervor ideolégico do periodo. O fato de as instituicdes do sistema populista se
mostrarem defasadas e despropositadas ao sistema em sua nova fase, restou aos
governos de Quadros e de Goulart encararem as indicacfes da crise e a propria crise.
O avancgo desse cenario instavel sentenciou o deslocamento “das tensdes para o
plano politico, onde o regime se mostrava impotente para dar uma saida satisfatoria
aos grandes interesses em jogo” (BEZERRA, 1984, p. 19), levando Goulart a assistir
a seu proéprio desfecho, antecedido de uma fase carregada de movimentacéao politica
no pais.

Na sequéncia da renuncia de Quadros, a educacdo dos adultos recebeu
atencao especial. Porém, a posse de Goulart foi marcada por forte tenséo politica em
meio a resisténcia dos militares, que o tinham como instigador da classe operéaria.
Segundo Manfredi (1978, p. 37), as oportunidades de mobilizacdo permitiram que
certos segmentos de classe média, a exemplo de alguns “grupos de intelectuais,
organizacdes de esquerda, entidades estudantis e mesmo algumas organizacdes
vinculadas a Igreja” decidissem atuar a favor dos trabalhadores rurais e urbanos, com
0 objetivo de organiza-los em torno de uma possivel atuagéo politica.

No final de seu governo, varias medidas aproximaram o MEC e as
entidades estudantis, sindicais e religiosas que operavam no nivel da educacao
popular. As camadas médias, que tinham poucas condicbes de acesso ao poder,
foram atraidas pelas institui¢cdes tipicas de resisténcia ao sistema e, assim, passaram
a utilizar o poder do saber que possuiam. A medida que n&o dispunham “de um real
poder de classe, essas camadas meédias sempre recorreram ao respaldo do governo
populista e ao apoio das camadas populares para concretizar suas propostas”
(BEZERRA, 1984, p. 36) e garantir certos privilégios.
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As mobilizacBes sociais ampliaram a participacdo popular nas decisbes
politicas nacionais. Grupos cristdos, motivados pela nova doutrina social da Igreja,
vislumbravam nessas ac¢des a transformacédo politica e social das massas populares.
O solidarismo cristao foi uma forma de explicitagdo da doutrina social da Igreja, que
pretendeu ser uma alternativa histérica entre 0s principais sistemas politicos e
ideologicos que fomentavam a consciéncia nacional no final de 1950 e comeco da
década de 1960. E isso quer dizer que: “personalismo e solidarismo entrelagam-se
também como um pensamento econémico distributivista que encontrou grande eco”
(PAIVA, 2000, p. 77) nesse periodo no Brasil, primordialmente com base nas ideias
de Louis-Joseph Lebret (1897-1966), mais conhecido como padre Lebret.

A introdugé&o do solidarismo cristdo, em terra brasileira deu-se por meio do
padre Fernando Bastos de Avila (1918-2010), que ensinava sociologia na PUC/Rio.
Foi em 1956 que, pela primeira vez, Avila apresentou a ideia do que, posteriormente,
ficou conhecido como solidarismo cristdo, o qual reitera que a pessoa humana precisa
ter uma vida digna, com direito a educacéo, ao trabalho, a liberdade e a propriedade.
E por essa razdo que pode ser considerado um sistema de estruturagéo social, que
se respalda no imperativo ético oriundo da propria doutrina social da Igreja, que levava
em conta a necessidade de incluséo social dos despossuidos e destituidos de seus
direitos fundamentais. Nesse sentido, para Paulo Freire, a “solidariedade, exigindo de
quem se solidariza que ‘assuma’ a situacéo de com quem se solidarizou, € uma atitude
radical” [aspas originais] (FREIRE, 2019a, p. 49) e de grande potencial de
humanizacéo, com o qual comungou ideias e acoes.

Como apontou Saviani (2021, p. 11), “em Paulo Freire, o solidarismo
assume as conotacdes préprias do radicalismo catélico, que afluiu com forca e
resiliéncia no ambito da teologia da libertacdo em localidades periféricas ou desvalidas
do Brasil e de outras partes da América Latina. Logo, pode-se dizer que a pedagogia
da libertacdo, de Paulo Freire, é correlata tanto da teologia da libertagdo quanto da
filosofia da libertacéo, de Enrique Dussel (1934-). Essas trés mobilizacbes de viés
progressista e critico a ideologia da exclusdo, desempenharam, em solo latino-
americano, importantes mobilizacdes tedricas e praticas na educacao, na igreja e no
pensamento. Das obras freirianas, A¢do cultural para a liberdade (1976) € a que
melhor aborda sobre essa vertente teoldgica progressista (FREIRE, A., 2017).

Nesse horizonte houve, entdo, o aumento de catélicos preocupados com

0s problemas politicos e sociais, sobretudo em decorréncia da renovacdo proposta
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pela Igreja a partir do Concilio Ecuménico Vaticano I, realizado em Roma entre 1962
e 1965. Essa nova postura eclesial de base mobilizou a insercédo dos catélicos em
diferentes movimentos politicos e culturais, principalmente ap6s a Il Conferéncia-
Geral do Episcopado Latino-Americano, ocorrida em Medellin (Colémbia) em 1968.
Esse evento representou importante marco na orientacdo daquilo que veio a ser a
teologia da libertacdo, cuja ratificacdo se deu pela Ill Conferéncia Episcopal Latino-
americana, que se realizou em Puebla (México), em 1979.

Existe, assim, uma relacdo proxima entre a educacado libertadora e os
ensinamentos da teologia da libertacdo. A prépria pedagogia do oprimido teve
influéncia importante nas ideias da igreja progressista no Nordeste brasileiro. Por isso,
€ importante notar como certos tracos e ideias freirianas inspiraram a teologia da
libertacdo, que despertava “temores, tremores e raivas” (FREIRE, 2020a, p. 62) no
ambito da sociedade opressora. Nesse sentido, é preciso levar em conta que, tanto
Paulo Freire quanto os tedlogos da libertacdo sofreram influéncias muatuas das
ideologias de esquerda, como as derivadas do marxismo. Tais iniciativas, na América
Latina, foram um ponto de partida de reflexdo e de agcdo em um contexto social
marcado por desigualdades e diferentes formas de opresséo.

As ideias freirianas e da teologia da libertacdo, de maneira muito proxima,
ressaltam a necessidade de uma acdo concreta de educadores ou de religiosos
comprometidos com as causas dos oprimidos. Para Paulo Freire, esta é uma teologia
“profética, utopica, esperangosa” (FREIRE, 1976, p. 126) e historicamente engajada
com a causa da libertacdo. Isso se deu como resposta a provocacéao da desigualdade
social, da opresséo, do cerceamento das liberdades individuais e das historicas
violagbes dos direitos humanos dos povos latino-americanos. Especificamente no
caso do Nordeste brasileiro, a Igreja Catdlica contou com nomes relevantes, a
exemplo de dom Helder Camara (1909-1999), que colaborou para a difusdo das
discussbes e das praticas vinculadas a teologia da libertacdo e a nogdo de
conscientizacéo. Foi assim que se fortaleceu o papel da Igreja progressista no Brasil
e na América Latina a partir dos anos de 1950.

Em uma das suas caracterizacdes tedricas, como escreveu Saviani (2021,
p. 11),

a teologia da libertacdo se caracteriza exatamente por diferenciar o
materialismo dialético do materialismo histérico. O dialético é entendido como
doutrina e, nessa condicdo, é incompativel com a doutrina da Igreja, devendo,
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pois, ser rejeitado. Ja o histérico é compreendido como ciéncia que busca
explicar objetivamente como se deu e vem se dando o desenvolvimento
historico da humanidade.

Nessa linha de compreenséo tedrica e de atuacdo, muitas iniciativas dessa
época ocorriam através do “intercambio ideolégico entre cristdos e marxistas em
consequéncia da evolugédo do pensamento social da Igreja Catolica” (PAIVA, 1973, p.
34) na América Latina, quando se destacou o papel atuante das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBS).

Estas comunidades ocasionaram mudancas importantes na percepcao
sobre a cultura, a economia e a politica no Brasil, a0 mesmo tempo em que sua
existéncia coincidia com o periodo de redemocratiza¢cdo. Além de outros movimentos
de matriz libertadora, estas comunidades de base (FREIRE, 2020a) alimentaram
grandes utopias e esperancas em toda a América Latina. Trabalhavam com uma
expressdo concreta da realidade do povo segundo uma percepc¢ao evangelizadora
progressista de uma ala da Igreja Catélica, maior parte entre os anos de 1960 e 1990.
Por assim dizer, a perspectiva critica e libertadora das CEBs, de uma forma mutua,
comungava com a pratica educativa de Paulo Freire. De modo geral, o quadro de
degradacéo das populacdes oprimidas pode ser considerado o parametro causante
do conceito de libertacdo (GUIMARAES, 2012) bastante irradiado na América Latina.

Trabalhando, quase sempre, no mesmo contexto de opresséo e de
exploracdo dos excluidos, pode-se dizer que a teologia da libertacdo e a pedagogia
do oprimido influenciaram-se reciprocamente. Juntas perceberam a necessidade de
humanizacédo e de libertacdo tanto dos deserdados da educacdo quanto dos
deserdados da Terra. Ambas entoaram, com afinco, um auténtico pensamento critico
latino-americano entre e com as classes oprimidas. Estas duas iniciativas focaram na
importancia do processo de troca de experiéncias, de constru¢do e de reconstrucao
do conhecimento, no intuito de proporcionar via os préprios oprimidos, a apropriacao
da cultura e da mudanca das condi¢cdes de opressao a que, tradicionalmente, foram
submetidos.

Se para Paulo Freire era necessario transformar os sistemas tradicionais
de ensino, no mesmo sentido, para a teologia da libertacéo, era preciso viabilizar uma
nova realidade histérica em perspectiva da fé, com foco na luta pela libertacédo politica
e religiosa. Logo, a pedagogia do oprimido e a teologia da libertacdo se coadunam na

mesma preocupacao, isto €, com os pobres e o0s oprimidos. De tal modo, constituem
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uma idealizacao libertadora convergente, em perspectiva da concreticidade dos seres
humanos e do mundo.

Nesse aspecto, Paulo Freire e a teologia da libertacdo tiveram muitos
pontos partilhados; por isso, é possivel inferir que compartiram ideias e projetos com
grande estreiteza. A exemplo dos movimentos de cultura popular, as CEBs
multiplicaram liderancas socialmente engajadas em diferentes frentes de atuacéo, nao
somente na evangelizacdo de expressao progressista, mas em partidos politicos,
sindicatos, liderancas da reforma agraria, etc. Portanto, houve um processo educativo
e evangelizador emancipatorio amplo, que colocou homens e mulheres oprimidos no
centro de um radical projeto de libertac&o.

Desse modo, o interesse da ala progressista da Igreja pela educacao
popular se configurou quando se propagava a nova disposi¢cao do pensamento social
cristdo, que foi determinante na organizacdo dos grupos politicos catolicos
preocupados com a questdo da educacdo das massas. Uma discussdo nacional
ganhou forca com a consumacao do | Encontro de Alfabetizacdo e Cultura Popular,
realizado em Recife, em setembro de 1963, que realgou os principios da educacéo
libertadora e a promocéao da conscientizacao.

As consideracfes até aqui elencadas em vista de fomentar a compreensao
da historia intelectual de Paulo Freire tiveram, com certeza, papel relevante na
instituicdo e nas agdes dos movimentos de cultura popular estabelecidos no Brasil. As
acdes contra o analfabetismo ocorridas no século XX tiveram repercussoes diretas na
sociedade brasileira, especialmente entre 0s estratos sociais menos favorecidos
politica e economicamente. Esse periodo foi marcado por momentos de crises
politicas e de efervescéncias ideoldgicas que alteraram, em frentes varias, o curso da
educacdo dos adultos. Foi nesse ambiente de novos desafios e de mudancas que,
como uma alternativa as politicas publicas tradicionais, tais movimentos
desempenharam papel decisivo nos rumos da cultura e da educacdo em moldes

inovadores e revolucionarios.

1.5 Consideracoes

O resgate historico da vida e da obra de Paulo Freire, juntamente com fatos

e instituicbes ligados a educacgdo, neste primeiro capitulo, objetivou situar as
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condicBes necessarias da histéria intelectual deste educador no contexto nacional.
Em vista de uma abordagem realizada em consonancia a Histéria dos Intelectuais,
esse procedimento se fez necesséario para que, assim, o educador referido fosse
tomado em relagéo aos acontecimentos ou circunstancias que, em algum momento,
condicionaram suas deliberacbdes enquanto sujeito histarico.

Em conformidade com os parametros metodologicos desta linha de
investigagéo, os eventos ocorridos no curso historico da sua vida e da sua obra foram,
assim, entendidos como agbes vinculadas unicamente aos sujeitos historicos.
Exemplo disso foram as politicas ou as campanhas de combate ao analfabetismo
contemporaneas ao curso educacional de sua época, seja em nivel pessoal ou na
esfera pedagodgica. Por isso, acreditou-se que a correlacao de fatos e de situacbes
presentes na realidade brasileira, de alguma maneira, implicou no curso do tempo
histérico das suas escolhas e decisdes.

Ocorréncias histdéricas como o processo de industrializacao, a ideologia do
nacionalismo desenvolvimentista, as interveniéncias politicas e religiosas tiveram
papel decisivo na construgao da histdria educacional brasileira e na historia intelectual
de Paulo Freire. Nessa sequéncia, € plausivel afiancar que o contexto em que
ocorreram tais eventualidades marcaram, de alguma maneira, sua formacéao
intelectual enquanto sujeito e agente historicos. E isso precisa ser analisado, entre
outros pontos, em relacdo as possiveis mudancas vinculadas ao desenvolvimento do
capitalismo industrial brasileiro e de ocorréncias como a Revolugéo de 1930 e o golpe
de 1964. Na compreensdo de lanni (1975, p. 153), este ultimo nao foi um evento
puramente politico ou politico-militar mas, sim, um episédio com questdes econémicas
relevantes. Assim sendo, “foi facilitado pelos processos econdmicos que estavam
forcando a liquidagdo da democracia populista” do governo Goulart e,
conseguentemente, alterando o contexto das experienciacdes pedagadgicas freirianas.

A historia brasileira do século XX foi rica em eventos que afetaram os rumos
do pais e da educacao. Tomou-se consciéncia de que esta, tal como a cultura, podia
servir a conservacao ou a transformacéo social; dai a plausibilidade de perceber que
a educacgéo, via de regra, oscilava entre a dominacao e a emancipagao. Por isso, as
décadas de 1950 e de 1960 foram expressivas na area cultural, educacional e politica.

As ideias populistas, como postas e interpostas por Vargas, motivaram um
certo frenesi na classe operaria, contribuindo para que os anos de 1960 passassem

por uma nova orientacdo na educacao dos adultos. Outra constatacéo foi que, até a
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década de 1950, os catélicos mantiveram suas posi¢cdes conservadoras em defesa da
escola privada e do ensino predominantemente religioso. Somente no final dessa
década, as transformacdes sofridas pelo pensamento cristdo comecaram a
manifestar-se em termos préticos acerca do movimento educativo brasileiro.

A experiéncia democratica do governo Kubitschek possibilitou, de certa
maneira, um periodo de relativa liberdade ideologica e de éxtase nacionalista, visto
que as influéncias do processo de industrializacao (na politica econémica juscelinista)
impeliam a atuagdo dos intelectuais em prol da ideologia do nacionalismo
desenvolvimentista. Sob essa perspectiva, a educacao dos adultos contou com certa
relevancia. E foi num cenario efervescente de ideias e proposicdes de mudancas
estruturais e conjunturais no pais que varios educadores abordaram a nova realidade
educacional, inclusive Paulo Freire.

Buscou-se, diante de tal realidade, uma ressignificacdo das deliberactes
sobre a educacédo basica e a educacédo dos adultos, com foco nas demandas da
cultura popular, principalmente entre 1960 e 1964. Dada as consequéncias do
processo de desenvolvimento nacional, criou-se outras formas de trabalho, bem
diferentes daquelas atendidas pela educacéo tradicional. A sociedade brasileira,
nessa época, realizou inimeras mobilizacdes nas esferas cultural, educacional,
politica e social de uma maneira geral. Isso fez emergir grande interesse pela cultura
popular, para a qual a acdo de Paulo Freire foi preponderante como cofundador e
integrante do MCP do Recife.

Afinal, constatou-se que saber ler e escrever nunca deixou de expressar
poder; dai, a subalternizacdo sociopolitica dos analfabetos e das politicas de
alfabetizacdo. Naquelas circunstancias, a educacao, como dispositivo ideoldgico
dominante, mostrava-se clara tanto para os detentores do poder quanto para aqueles
gue a pretendiam como instrumento de mudanca. Logo, as assercdes deste primeiro
capitulo sdo essenciais para examinar, em sequéncia, as raizes originarias e regionais

da historia intelectual de Paulo Freire consolidadas no Nordeste brasileiro.



CAPITULO 2 - O CONTEXTO SOCIOCULTURAL E INTELECTUAL DE PAULO
FREIRE

Depois de tomar, em sua maioria, questdes de natureza geral num primeiro
momento, aqui se faz uma abordagem mais afunilada'* do contexto onde se originou
a historia intelectual de Paulo Freire. Por isso, entendeu-se que, apos a analise de
grandes eventos nacionais, que na maioria das vezes tiveram maior repercussao no
Centro-Sul do pais, devia-se conferir o mesmo nivel de atencdo aquelas ocorréncias
regionais, como circunstancias proprias do contexto em que o educador realizou suas
primeiras experiéncias pedagadgicas.

Em alinhamento aos parametros metodologicos do contextualismo
linguistico, levou-se em conta que 0s agentes politicos, sociais e intelectuais, se
originam e agem como sujeitos hum determinado contexto histérico, ainda que
envolvidos por ampla gama de circunstancias diversas. E assim, historicamente,
formam a si mesmos e a realidade em que vivem. Nesta compreensdo, os dois
primeiros capitulos desta tese sinalizam a contextualizacdo geral e regional como
matéria-prima da historia intelectual de Paulo Freire.

Como dito, esses agentes historicos, no campo do pensamento ou das
ideias, sdo influenciados por seus espacos de atuacdo intelectual e,
concomitantemente, os influenciam. Isso significa entender que os seres historicos,
enquanto seres situados no mundo, estdo vinculados a realidades espaciotemporais
das quais recebem influéncias e, igualmente, agem a partir de suas referéncias
histéricas. Nesta continuacédo, apontaram-se situacfes e acepc¢des ideoldgicas que,
num determinado momento, orientaram o discurso de intelectuais brasileiros
contemporaneos a Paulo Freire e dele mesmo.

Em seguimento ao exposto, foi que se analisou a contextualidade histérica
brasileira, principalmente a partir da segunda metade do século XX, a fim de
compreender as circunstancias contextuais e histéricas da formacao intelectual e
pedagogica de Paulo Freire. Para tanto, percorreu-se o caminho das eventualidades

historicas mais relevantes de sua época e, a0 mesmo tempo, significativas da

14 1sso quer dizer que as situag@es ou fatos histéricos vinculam-se a partir de uma abordagem geral a uma particular.
Logo, a realidade tomada no segundo capitulo, além de continuidade ao que foi examinado no primeiro, foca os
elementos constitutivos da histdria intelectual de Paulo Freire em seu contexto histérico regional e local, em
concordancia com as diretrizes metodoldgicas da Historia dos Intelectuais.
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realidade brasileira alusivas as questdes educacionais, como aquelas localizadas no
espaco geografico nordestino.

Portanto, as digressbes que se seguem objetivam ajudar a entender que
ndo é tarefa facil definir a visdo de Paulo Freire sobre os intelectuais ou conceituar
sua propria condicdo de intelectual. Isso, de certa maneira, mostra-se complicado
devido as diferentes influéncias e linhas tedricas por ele assimiladas. Exemplo disso
foi que, a medida de seus avancgos na “constituicdo de seu pensamento préprio menos
ele fez citagcdes de outros autores e mais” (FREIRE, A., 2017, p. 303) de si mesmo,
inexistindo, assim, uma referenciacdo pormenorizada aquilo que utilizou em seus
textos. E, segundo Beisiegel (2002), a maneira como produziu seu trabalho intelectual
torna dificultoso elaborar uma relagéo de seus escritos na integralidade.

Embora a formacao intelectual de Paulo Freire tenha sido uma sintese
dindmica de varias tomadas intelectuais, seu pensamento e interpretacao da realidade
foram, sem duvida, originais e, nas muitas das vezes, revolucionarias. Pensadores e
educadores como Karl Mannheim (1893-1947), Zevedei Barbu (1919-1993), John
Dewey (1859- 1952), Ortega y Gasset (1883 -1955), Anisio Teixeira (1900-1971),
entre outros, contribuiram para que desse forma a sua compreensdo de uma
sociedade brasileira que pudesse ser almejada para um futuro nacional (BEISIEGEL,
2002), como uma nova sociedade em transicdo. Tudo isso, no entanto, entendido
dentro de uma sociedade capitalista que fosse préspera, avancada, autbnoma,
democratica e justa.

De acordo com Ana Maria Araujo Freire (2017, p. 299), essas “influéncias
tedricas, fundamentais a quem pensa, foram amplas e profundas, mas Paulo criou um
pensamento préprio” enquanto sujeito e ndo mero repetidor de intelectuais e tedricos
que leu. Substanciado em sua vida e na realidade social em que viveu, fez uma
sintese dos textos e contextos com os quais dialogou e problematizou as demandas
de seu tempo. Por isso, no que diz respeito a Historia dos Intelectuais, ndo se pode
perceber este autor distanciado de suas circunstancias historicas e da obra que
produziu a partir daquilo que viveu, pensou e experienciou enquanto sujeito e agente
histéricos.

Até 1947, Paulo Freire leu mais autores estrangeiros do que nacionais,
principalmente em razéo da pouca producao nas areas de seu interesse (antropologia,
linguistica, filosofia, literatura, gramatica, historia e educacao). Mas, como ele mesmo

relacionou (FREIRE, 2019c), foi leitor contumaz, tal e qual, de autores brasileiros



80

como Machado de Assis (1839 -1908), José Lins do Rego (1901-1957), Graciliano
Ramos (1892-1953), Carlos Drummond de Andrade (1902-1987), Manuel Bandeira
(1886- 1968), além de outros jA mencionados nesta tese, como os intelectuais do
ISEB.

Em seu préprio contexto historico, mas sem se ver recluso em ideias ou
praticas reacionarias, Paulo Freire foi um pensador que se reinventou. Mas ha
algumas questbes que sdo patentes em sua constituicao intelectual; por exemplo,
suas assercdes sobre a atividade intelectual revolucionaria que transpassam toda a
sua obra. Nesse sentido, sua atividade intelectual revolucionaria foi marcada pela
reflexdo sobre a prépria acdo, englobando o exercicio da teoria e da pratica aprendida
e apreendida na concretude das experiéncias cotidianas.

Essa compreenséo se aproxima de Marx, quando de sua preocupacao com
o destino humano (MANACORDA, 2012) e com a transformacdo do mundo. Outra
consideracao relevante € que, em sua visdo humanista, Paulo Freire foi um intelectual
comprometido com a transformacdo do seu contexto social, politico, ético,
educacional, pedagdgico, cultural, etc. Isso testifica que fora um intelectual fronteirico,
militante, critico, radical e progressista. Sem duvida, foi um homem de seu tempo
inserido num mundo dindmico, onde jamais negou o vinculo entre a realidade abstrata
e a realidade cotidiana, entre o objetivo e o subjetivo, entre o global e o local, entre o
individuo e a sociedade.

Fez-se um intelectual cosmopolita, que se constituiu no meio de diferencas
histéricas, econdmicas, tedricas e culturais entre o Nordeste e o Centro-Sul do pais,
entre a realidade dos paises ricos e a do terceiro mundo. Conjugou e reinventou o
legado das culturas europeias e de outras consideradas periféricas. Prova disso € que
dedicou boa parte da sua militdncia intelectual na América Latina e no continente
africano, particularmente entre os anos 1960 e 1970. Segundo sua compreensao, o

intelectual age e ndo se omite de sua responsabilidade histérica, social e politica.

2. As contribuigdes do Movimento de Cultura Popular do Recife e do Centro Popular
de Cultura da UNE

Em sequéncia ao exposto no tépico anterior, € de bom tom realcar a

correlacdo de importancia destes movimentos e o engendramento do sistema de
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Paulo Freire. Foi no nucleo desses eventos ou movimentos que projetos e acoes
considerados revolucionarios foram protagonizados por politicos, intelectuais,
religiosos, educadores e estudantes em prol da conscientizacao politica, cultural e
educativa entre as camadas subalternas da sociedade.

Foi a frente dessa assimilacdo que o Movimento de Cultura Popular teve
origem na cidade do Recife, em 1960, a partir de um grupo “de intelectuais que pensou
junto com o povo e elaborou as idéias filosoficas a partir da arte, fundamentado nas
raizes da cultura popular” (BARBOSA, 2007, p. 79) e na realidade da populagéo.
Buscou-se construir uma politica que viabilizasse, por meio da educa¢do, um mundo
mais justo e solidario, servindo-se de referéncia para outras iniciativas.

O MCP foi um movimento progressista da cultura, que inspirou iniciativas
importantes, como a campanha ‘De pé no chdo também se aprende a ler’, durante o
governo popular de Djalma Maranhdo (1915-1971), em Natal/RN. Aqui vale
especificar o Centro Popular de Cultura (CPC), criado pela Unido Nacional dos
Estudantes (UNE) e a CEPLAR da Paraiba. Porém, o maior destaque foi “o Sistema
de Alfabetizac&o Paulo Freire, certamente a experiéncia que teve maior repercussao”
(FAVERO, 2006, p. 4) na alfabetizacdo dos adultos no Nordeste, sobretudo por
propiciar ao educando a capacidade de ele mesmo reaprender a ler o mundo e
aprender a ler as palavras.

Paulo Freire aderiu com fascinio a esses movimentos de educacao do inicio
da década de 1960 e atendeu ao convite de Arraes (1916-2005), para compor o MCP
de Recife, com o objetivo de “organizar os interessados em atuar voluntariamente no
trabalho de democratizacdo” (HADDAD, 2019, p. 54). Por tras de educadores assim e
de intelectuais como Germano Coelho'® (1927-2020) estavam estudantes e artistas
que estribaram o MCP na capital de Pernambuco. A base ideoldgica desse movimento
recebeu influéncia do pensamento francés, como consta em Cunha & Goes (1985).
Sua instituicdo fora inspirada no movimento Peuple et Culture (Povo e Cultura), que

buscava conscientizar as massas mediante a alfabetizacéo e a educacéo de base.

15 Germano de Vasconcelos Coelho foi advogado, educador e intelectual catélico, nascido em Brejo das Areias,
na Paraiba. Além de prefeito de Olinda, por duas vezes (1977/1980 e 1993/1996), foi o articulador para que o
municipio recebesse o titulo de Cidade Patriménio da Humanidade, concedido em 1982, pela Unesco. Teve papel
proeminente na fundagdo do MCP, do qual foi o primeiro presidente, em 1960, durante a gestdo de Miguel Arraes
a frente da prefeitura do Recife. Para mais, atuou como secretario de Educacdo e Cultura, em 1963, no primeiro
governo de Arraes que, conforme lanni (1975, p. 84), foi “um dos mais tipicos representantes do populismo de
esquerda” no pais.
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O MCP do Recife resultou de um amadurecimento anterior a realizacéo do
Il Congresso de 1958. Foi um movimento voltado para a cultura popular que “exerceu
grande influéncia em todos os movimentos de educacéo de adultos desse periodo e,
sobretudo, pode ser considerado o nucleo embrionario” (MANFREDI, 1978, p. 50) das
primeiras experiéncias de Paulo Freire no SESI, entre 1946 a 1954, que propiciaram
seu método de alfabetizacdo no inicio da década de 1960. Esse método alterou a
sistematizacdo dos cursos para adultos e, diferentemente das campanhas
precedentes, conseguiu prestar a estes um tratamento diferente daquele expedido as
criancas. Foi entdo que Paulo Freire, apoiado em suas propostas filoséfico-
metodoldgicas progressistas, “inaugurou uma nova postura frente a problematica do
adulto analfabeto, garantindo-lhe um tratamento condigno e uma motivagao valiosa a
aprendizagem efetiva, consciente e participante” (DI ROCCO, 1979, p. 105) do povo
na sociedade.

Ao atuar no MCP, Paulo Freire validou suas convic¢des pregressas e se
envolveu diretamente com as questdes pertinentes a alfabetizacdo dos adultos. Em
documento sobre o Projeto de Educagao de Adultos, advertia “quanto aos perigos da
‘domesticacao niveladora’ a que estavam submetidos os habitantes dos modernos
centros urbanos” [aspas originais] (BEISIEGEL, 1982, p. 122). A sua envoltura nessas
atividades se mostrou essencial para o seu método de alfabetizacdo, que possuia,
segundo Saviani (2021), uma nitida concepcdo de homem, de sociedade e de
educacdo, com base na situacdo brasileira, e que precisava ser corretamente
assimilada. O MCP do Recife foi uma mobilizacdo de feicdo e experiéncia
notadamente urbanas, o que ndo o impediu de, posteriormente, expandir sua atuacao
até as zonas rurais. O MCP era de orientacéo catdlica, diferentemente do CPC, que
era de vertente marxista, mas ambos tinham algo em comum, como o intuito de
influenciar sobre as massas populares.

A pedagogia do oprimido nasceu a partir da observacéo e da reflexao
assentadas na vivéncia e na experiéncia vinculadas a realidade objetiva, composta
pela relagdo do homem com outros seres humanos e com o mundo. Considerou o
analfabeto em seu local de origem, partindo, assim, de suas caréncias, interesses,
conflitos e expectativas de vida. Paulo Freire passou a servir-se tanto dos Circulos de
Cultura quanto dos Centros de Cultura para a organizacao de grupos de debates com
a finalidade de esclarecer as situacfes probleméaticas e fomentar sua inovagao

pedagdgica, a partir da combinacao “entre a educagao e a cultura, modos e formas
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de alfabetizar, em que um mosaico de elementos expressava as estratégias adotadas,
a exemplo das pracas de cultura, em que se desenvolviam atividades, como: circulos
de cultura, teatro, artes plasticas, musica e danga” (BARBOSA, 2007, p. 16)
populares. Todas as atividades de alfabetizacdo, segundo Beisiegel (2002),
aconteciam por meio do dialogo ocorridos nesses circulos de cultura, que eram uma
condicao indispenséavel da educacao problematizadora.

Nas palavras de Vale (2001), no MCP afloraram proposi¢cdes de atuacao
por meio do teatro e da organizagéo das pracas de cultura, nas quais eram instaladas
bibliotecas, cineclubes, festivais e outras atracdes, além das escolas voltadas para
criancas e adultos. A educacéo escolarizada, bem como as atividades culturais, foram
importante mecanismo de mudanga social na vida dos trabalhadores. Nessa
ambiéncia, Paulo Freire foi um intelectual engajado na atividade politica e coordenou
a area de educacédo do MCP.

Em relacdo as prerrogativas do MCP, em 1962, foi organizada por
professores e intelectuais que atuavam no movimento a cartilha Livro de leitura para
adultos ou Cartilha do MCP. No entanto, a educacdo popular promovida pelo
movimento exortava o debate e a cartilha constituia um dos motivos de divergéncia,
visto que “nao era ainda bem isso o0 que Paulo Freire buscava encontrar no processo
educativo” (BEISIEGEL, 1982, p. 137) popular. Embora houvesse discordancia sobre
sua utilizacdo, se comparada a outros materiais de estudo produzidos a época, essa
cartilha estampava radical mudanca de perspectiva na abordagem das demandas da
educacado dos adultos. Ela indicava uma correlacdo entre o ensino e as condicdes
vivenciadas pelo adulto analfabeto.

O MCP era constituido por integrantes de denominacdo catolica,
protestante, comunista, entre outras, o que, para aquele contexto, representava
grande avanco, pois congregava pessoas de religides, partidos politicos e convic¢cdes
ideoldgicas diversas. Porém, as principais contribuicdes metodoldgicas decorreram
dos grupos cristaos, cuja influéncia fora decisiva, como a defesa de uma metodologia
orientada para a cultura popular e a utilizacéo de cartilhas na alfabetizacéo, além de
aperfeicoar a metodologia utilizada pelo MEB, ao mesmo tempo em que “estiveram
presentes na formulagdo do sistema Paulo Freire” (PAIVA, 1973, p. 251) de
alfabetizacdo de adultos. Na realidade, o MCP mostrou uma nova maneira de realizar
“‘uma pratica educativa dialdgica, a partir de propostas centradas na cultura e

educacdo popular, que eram concebidas como um espaco de producdo e
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desenvolvimento de uma consciéncia” (BARBOSA, 2007, p. 60) na esfera politica e
social.

A inauguracdo da primeira escola do movimento ocorreu em 1960. Sua
sede operava no Sitio da Trindade, antigo Arraial do Bom Jesus, situado no bairro
Casa Amarela, no Recife. Inicialmente, utilizavam-se “as salas das igrejas, das
agremiagdes esportivas, das associagdes de bairros” (BORBA, 1984, p. 47). O
mobiliario era simples e fabricado pela prefeitura. As escolas publicas localizavam-se
na &rea central, o que dificultava o acesso das popula¢des mais afastadas. No inicio,
foi priorizado o ensino das criancas. Por isso, aumentaram-se “ndao sO as
oportunidades de alfabetizacdo de adultos como também da educacédo basica para
criangas” (BARBOSA, 2007, p. 11), incluindo a arte e outras atividades num processo
de envolvimento dos intelectuais dos setores médios com as classes populares.

O Nordeste apresentava uma conjuntura favoravel a distintas ideias e
acOes na esfera econdmica, politica, educacional, social e cultural. Em tal conjuntura,
o MCP movia interesses para a alfabetizacdo de grande contingente de brasileiros,
cujo direito de aprender ler e escrever fora reiteradamente negligenciado. Ficou
patente o0 amadurecimento das experiéncias e reflexfes a respeito de uma educacao
que precisava encontrar expressfes concretas no processo de alfabetizacéo
(BEISIEGEL, 1982) dos adultos. Esse novo fazer educacional propunha, por parte dos
alfabetizandos, a possibilidade de serem sujeitos da propria histéria. Isso
proporcionou formas de ensinar condizentes com a realidade em que viviam.
Valorizou suas experiencias em contraposicdo a educacao tradicional e autoritaria.

O MCP projetou-se nacionalmente, mas em medida menor que o CPC. Por
ser vinculado ao poder publico, perpetrava acbes de maior complexidade quanto a
alfabetizacdo e a educacédo de base, 0 que tornava sua propagacdo mais morosa e
intrincada. Porém, ambos foram os movimentos de cultura popular mais fecundos “em
sugestdes e criagdo de métodos e técnicas educacionais” (SA, 1979, p. 102) na época.
Mas, como outras iniciativas populares, as acdes deste movimento foram extintas
apos 1964.

O resultado da conscientizagdo das classes populares preocupava as
oligarquias, que enxergavam na alfabetizagcdo um risco a seus interesses dominantes.
E essa foi uma questdo realcada na Pedagogia do oprimido, cuja “relagao entre a
clareza politica na leitura do mundo e os niveis de engajamento no processo de

mobilizacdo e de organizacdo para a luta, para a defesa dos direitos, para a
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reivindicacdo da justica” (FREIRE, 2020a, p. 58) sempre moveu a ira e a reagao
enérgica dos opressores.

No auge da efervescéncia politica e ideoldgica do periodo, seguiu-se a
criacao formal do Centro Popular de Cultura (CPC), em 1961, no Rio de Janeiro. O
CPC agregava artistas relacionados ao teatro, a masica, ao cinema, a literatura, as
artes plasticas, etc. O primeiro CPC foi o resultado de uma série de debates entre
alguns jovens intelectuais e artistas envolvidos com o Teatro Arena, no ano de 1959,
guando este foi transferido de Sao Paulo para o Rio de Janeiro. Na sua esteira, outros
CPCs, de 1962 ao inicio de 1964, foram impulsionados pela UNE em outras partes do
pais.

O objetivo principal destes centros era difundir a arte popular
revolucionédria. Tiveram papel relevante nessa empreitada o militante comunista
Oduvaldo Viana Filho (1892-1972), o cineasta Leon Hirszman (1937-1987) e o
sociélogo Carlos Estevam Martins (1934-2009). Este dltimo, enquanto membro do
ISEB, foi o primeiro diretor do CPC da UNE e um dos seus principais teéricos, cujas
diretrizes foram estabelecidas na forma de um anteprojeto, em 1962. Mais tarde,
outros artistas e intelectuais, como Ferreira Gullar (1930-2016) se agregaram ao
Centro.

O CPC difundiu muitas ideias revolucionarias entre os estudantes. Segundo
Berlinck (1984, p. 91) a insercéo e o prestigio do CPC da UNE no ambiente estudantil
foram expressivamente relevantes, pois “as teses que defendia (o nacionalismo, a
reforma universitaria, a reforma agraria, etc.) influenciaram profundamente toda uma
geracao que na época constituia o publico de estudantes secundarios e universitarios”
da sociedade brasileira.

N&o é surpresa que muitas producdes cepecistas assumissem um discurso
politico a favor dos preceitos nacionalistas que, em algum sentido, fomentavam as
mobilizagbes da classe média. Para lanni (1975, p. 14), no caso do fortalecimento “da
cultura nacional, ocorrido em especial nas décadas de vinte a cinquenta, indica a
criacdo de novas modalidades da consciéncia nacional”’, o que acena, por exemplo,
as ideias dos intelectuais isebianos e ao proprio entendimento de Paulo Freire sobre
a realidade brasileira desse respectivo periodo. Desta forma, difundia-se as ideias
destes intelectuais a um publico cuja politizacédo se dava pela atuacao dos estudantes.
A influéncia do PCB algou o CPC da UNE ao centro da euforia nacionalista no inicio
de 1960.
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A nocédo de povo, com base na ideologia isebiana, foi bastante difundida
por tais movimentos na época. No entanto, existia, por parte dos membros do CPC,
algumas complicacdes em se fazerem entender pelas classes populares. O que,
provavelmente, decorria de uma imagem distorcida, construida
descontextualizadamente da realidade em que agiam. Os integrantes do CPC eram
jovens, em geral, oriundos da classe média, e se deparavam com enormes
dificuldades em se achegar efetivamente ao povo.

E, pelo fato de pertencerem a uma outra realidade, tinham que esforcar
para promover, através da arte, a politizacdo da realidade social que Ihes parecia, no
minimo, alheia e distante dos seus objetivos enquanto classe intermediaria. Por isso,
agueles CPCs que trabalhavam com o processo de alfabetizacdo aplicavam os
ensinamentos de Paulo Freire, ainda que atuassem com pouca profundidade e
disposicéo na area educacional, como no processo de alfabetizacéo.

O CPC intencionava inserir-se em entidades como as associacdes
universitarias, camponesas e operarias. Teve grande importancia “na vida cultural
brasileira, 0o movimento universitario, cujo centro de irradiagdo” (GULLAR, 1983, p. 53)
era a UNE, que atuou na organizacdo de seminarios, publicacbes e campanhas
pUblicas para esclarecer a populacédo e a propria massa estudantil. Ao atrair jovens
intelectuais a favor da conscientizacdo das classes populares, promovia-se, assim,
uma cultura engajada. Nesse alinhamento, o teatro servia “a luta do povo, como
instrumento de sua conscientizagdo e meio de sua organizagado” (BERLINCK, 1984,
p. 21). Essas mobilizacdes agucavam os artistas e 0s intelectuais a se engajarem
culturalmente com os anseios do povo.

Os CPCs compuseram um amplo movimento que confluiu varios
intelectuais em direcéo as classes populares, num periodo de grande efervescéncia
cultural. Quase sempre, eram autbnomos e a maioria anuia a orientacdo da UNE,
embora com algumas divergéncias. A proposta basica consistia em construir uma
cultura nacionalista, popular e democratica. Ao cativar jovens intelectuais, tais centros
“foram organizados por todo o pais com o objetivo de desenvolver uma cultura
engajada em prol de uma atitude conscientizadora junto as camadas populares
(BARBOSA, 2007, p. 81), que existiam em grande namero.

Vistas suas caracteristicas e proposi¢des, os membros do CPC elegeram,
para si, a arte popular revolucionaria, considerada de vanguarda. Dessa forma,

tiveram importancia singular na promocdo da cultura popular. Esses artistas e
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intelectuais, segundo o socib6logo francés e expert em questdes politicas da América
Latina, Daniel Pécaut (1935-), no seu livro Intelectuais e a politica no Brasil (1990, p.
153), visavam a “atingir as massas e fazer da cultura um instrumento revolucionario”,
que refletisse na transformacdo das classes populares. Nao seria possivel, nessa
compreensao, “uma definicdo do artista em sua arte sem que antes se [definisse]
como homem, como elemento da sociedade, como participante ativo em suas lutas”
(GUARNIERE,1984, p. 18) e interesses. Nesse caso, 0 artista se encontraria frente a
uma escolha radical, que seria atuar decidida e conscientemente na composi¢cao do
processo social ou tornar-se passivo diante das situacdes de alienacdo quase sempre.

Uma das marcas que discernia os artistas e intelectuais envolvidos com o
CPC, ou outros movimentos populares, era o entendimento de “que toda e qualquer
manifestacdo cultural s6 pode ser adequadamente compreendida quando colocada
sob a luz de suas relacdes com a base material” (FAVERO, 1983, p. 60) em que sdo
construidos o0s processos culturais. Logo, por intermédio da consciéncia dos
condicionamentos da atividade artistica e cultural se podia concretizar um trabalho
inovador e verdadeiramente livre em relacdo as camadas populares.

A partir desse percebimento, a acdo do CPC remetia a questdo da
concepcao de um saber congruente a alteracdo da consciéncia popular, sugerindo
como Unica alternativa a via da experiéncia direta. Era essa caracterizacdo que
marcava a possibilidade de se efetivar a arte fundamentalmente libertadora. O CPC
sustentou-se como instituicdo artistica e cultural de viés popular revolucionario e, em
razao disso, “ndo fosse possivel a consciéncia o adiantar-se em relagcéo ao ser social
e converter-se, dentro de certa medida, em uma for¢ca modificadora do ser social,
também nao seriam exequiveis nem a arte revolucionaria” (FAVERO, 1983, p. 61) e
tampouco o CPC, pelo menos, a maneira como foram assim efetivados.

A conjuntura nacional consistia em dificil processo de escalada das
massas, 0 que exigiu a expansao desses centros por todo o pais. Sendo um “6rgao
cultural do povo, ndo poderia surgir antes mesmo que 0 proprio povo tivesse se
constituido em personagem histérico” (FAVERO, 1983, p. 64), nem poderia atuar na
organizagdo das massas para o0 éxito de suas lutas sociais, sem que estas fossem
instigadas em sua acao historica. Em raz&o disso, tinha que ser resultado da prépria
decisédo e da resisténcia do povo. O contexto desse tipo de movimento suscitava
muitas reinvindicacbes das classes populares, pois derivava das necessidades

condicionantes da propria subsisténcia fisica. Isso conduzia as exigéncias
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emergenciais, como assisténcia médica, sanitaria e segurativa, a fim de alcancar o
plano das aspiracdes politicas, sociais e culturais.

O CPC efetivava, em nivel mais elevado e nacional, as ac¢des das
organizagdes culturais direcionadas as massas, emudecidas pelas elites dominantes.
Na visdo de Paulo Freire, pode-se dizer que “este modo de agao cultural, como agao
histdrica, se apresenta como instrumento de superacéo da prépria cultura alienada e
alienante” (FREIRE, 2019a, p. 247) imposta e conservada pela classe opressora.

Sua existéncia se configurou a partir da forca modificadora da realidade
social. Tanto na teoria quanto nas atividades “do CPC, havia, com toda certeza, uma
grande dose de vanguardismo, com seu consequente dogmatismo” (PECAUT, 1990,
p. 156) e dirigismo da classe média. Contudo, pode-se dizer que existia um didatismo
revoluciondrio, que pesou muito sobre suas acodes, quer se tratasse de teatro, cinema
Ou poesia, pois o0s artistas envolvidos privilegiaram mais a mensagem
conscientizadora do que o aspecto estético das suas apresentacoes.

Esse tipo de entidade era composto por numerosos intelectuais e artistas,
cuja pretensdo era atingir as massas e fazer da cultura uma opc¢éao libertadora. Os
pontos de vista assumidos em relacdo a arte popular, ou a arte em geral, ndo
constituiam convicgdes estéticas propriamente ditas. Esse tipo de corporacao
representava a forma como uma parcela da classe média deu énfase ao seu anseio
de objecéo, de participacao e de vinculacéo as classes dominadas.

Pensou-se, por exemplo, na organizacao e na difusdo do teatro politico
entre as classes populares. Essa iniciativa gozou de apoio de intelectuais ligados ao
cinema, as artes plasticas e a filosofia. Apos 1964, o CPC foi desativado “e muitas das
questdes que suscitou permaneceram sem respostas” (BERLINCK,1984, p. 9) ou
solucdo. As atividades que continuaram se restringiram a nivel de pequenos grupos
ou de uma ou outra pessoa.

Finalmente, pode-se concluir que o receio sobre os resultados dos
programas de educacdo das massas, a partir da primeira metade de 1960, contribuiu
para desencadear o golpe em 1964, quando a maioria desses programas foi extinta.
A repressao violenta afetou diretamente as acbes relacionadas aos interesses
populares. A restricdo imposta aos sindicatos, as universidades e a outros segmentos
da sociedade civil desmantelou todos os movimentos de educagé&o popular. Como

estratégia politica, o regime de excec¢éo optou por silencia-los, sobrepondo, entéo, o
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Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (MOBRAL), em clara oposicdo a educacéo
libertadora idealizada por Paulo Freire.

Esta analise constituida até aqui foi fundamental para compreender como
a repressao a educacdo e aos movimentos de cultura popular, nos anos de 1960,
repercutiram na pratica pedagogica de Paulo Freire. A0 mesmo tempo, é preciso
considerar como esses movimentos populares dialogaram e aplicaram,
simultaneamente, aquilo que estava sendo gestado para ser a pedagogia do oprimido.
Em toda essa conjuntura, destacou-se o papel do Movimento de Educacao de Base
(MEB) que, apesar das limitacdes impostas pelas circunstancias do golpe, conseguiu
permanecer em atividade por mais tempo que os demais. Tal como o MCP e o CPC,
o MEB atingiu um grande numero de pessoas, em maior nimero nas regides em

situacao de precariedade socioecondmica.

2.1 O Movimento de Educacgéo de Base

Em sequéncia ao exposto acima, o radio*® foi instrumento relevante na
historia da educacé@o popular no Brasil. Durante a agitacdo politica e cultural da
década de 1920, que ocasionou mudancas importantes na sociedade brasileira,
disseminaram-se as emissoras de radio. A radiodifusdo mostrou-se valioso meio de
comunicacdo, encurtou distancias e facilitou a centralizagdo politica, econémica e
social. Isso permitiu minorar a influéncia das oligarquias regionais, mostrando-se um
meio eficaz, por exemplo, na promoc¢do das campanhas politicas. Por sua
versatilidade, o radio passou a ser um recurso de alto valor educativo, pois viabilizou
difundir programas de alfabetizacdo em grande escala e que, em regra, podia
solucionar parte do problema educacional que afetava a maioria dos brasileiros.

Entre as décadas de 1930 e 1960, varios projetos de educacao popular,
oficiais e particulares usaram o radio para o ensino e a integragéo nacional. Dentre as
iniciativas mais relevantes, o “Movimento de Educagédo de Base (MEB) foi instituido

oficialmente em 1961, mediante acordos entre a Conferéncia Nacional dos Bispos do

16 A primeira transmisséo radiofonica ocorreu no dia 7 de Setembro de 1922, durante a festividade do centenario
da independéncia do Brasil. A partir dai, a histéria do radio educativo se mistura com a histdria geral da
radiodifusdo brasileira. A Radio Sociedade do Rio de Janeiro foi a primeira estacdo de radiocomunicaco, fundada
por cientistas e intelectuais da Academia Brasileira de Ciéncias (ABC), em 20 de abril de 1923. O antropélogo
Edgard Roquette-Pinto (1884-1954) foi o entusiasta da utilizacdo do dispositivo na educagdo, para a divulgacao
cientifica e cultural para as regides distantes e pobres.
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Brasil (CNBB) e o governo federal” (SOUZA, 2013, p. 40). Teve o apoio de varios
convénios, mas o principal foi o celebrado com o Ministério da Educacéo e Cultura e
com o Ministério da Saude. Independentemente de o MEB ter-se destacado, as
escolas radiofénicas eram um tanto comuns na Ameérica Latina e no territorio nacional
ja aquela época.

A sua criacao foi antecedida pelas atividades do Sistema Radio-Educativo
Nacional (SIRENA), do MEC. O meio principal de sua operacionalizacéo foi o radio,
efeito das experiéncias reunidas pela Igreja a partir do Servico de Assisténcia Rural
(SAR) no Rio Grande do Norte, Diocese de Natal e do Sistema Radio-Educativo de
Sergipe (SIRESE), montado pela arquidiocese de Aracaju, em convénio com o
SIRENA e outros 6rgdos governamentais, como o Departamento Nacional de
Endemias Rurais (DNERu). Foram essas duas ac¢des da Igreja as precursoras mais
préximas do MEB.

Desempenharam importante papel nessas experiéncias os arcebispos de
Aracaju, dom José Vicente Tavora (1910-1970) e dom Eugénio Sales (1920-2012), da
diocese de Natal. Dentre essas experiéncias, esse movimento foi o Unico a obter
intensa insercéo no meio rural, onde contribuiu para a sindicalizacdo dos camponeses
no comego de 1960. Nessa época, “65% da populagdo do pais ainda morava no
campo, e o0 setor primario da economia ocupava 54% da mao de-de-obra”
(CARVALHO, 2004, p. 139) nacional disponivel.

Portanto, tinha-se consciéncia da necessidade de intervir na causa dos
problemas sociais, econdmicos e politicos nacionais, prioritariamente no Nordeste,
onde a populacédo vivia em situacdo de acentuada pobreza e de analfabetismo quase
generalizados. Considerava-se esta uma regido-problema e onde, em certas areas, a
atuacao da Igreja se fazia de maneira progressista e reformadora, com o intuito de
amenizar a miséria e as consequéncias do desenvolvimento industrial adensado na
regido Centro-Sul brasileira. O MEB progrediu “através da agéo, mais envolvente e
profunda, dos catdlicos progressistas e foi importante sobretudo para o
desenvolvimento da educagao de adultos no Nordeste” (BORBA,1984, p. 54-55) e em
outras regides depauperadas da nagéo.

O referido movimento subsidiava as a¢fes de inumeras mobilizagbes
voltadas para a divulgacdo da cultura popular, inclusive as que se relacionavam a
organizacbes estudantis ou a outros organismos de natureza privada. A cultura

popular foi habitualmente empregada, no comeco de 1960, entre diferentes
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categorias, como estudantes, intelectuais e militantes de esquerda. Além de que foi
empregada nas igrejas, universidades, reunides politicas e em outros espacos em que
se discutia acerca das atribui¢cdes da educacéo e da cultura. Em sintese, estabeleceu-
se a cultura popular como um projeto politico, predispondo-se a retomar aquilo que se
considerava a cultura auténtica do povo em oposicao a cultura dominante, ideoldgica
e elitista determinada pelas classes opressoras.

Relacionou-se o MEB a cultura popular, provavelmente, por causa
daqueles que conheciam as discussdes e as experiéncias ocorridas em alguns
movimentos europeus, que sugeriam uma educacédo préxima desse tipo de cultura e
da vida objetiva dos alunos. Dessa forma, a carateriza¢do de cultura popular surgiu
“no MEB a partir de um escopo filosofico e teérico do pensamento catdlico e de seu
encontro com o culturalismo brasileiro que florescia no Instituto Brasileiro de Filosofia”
(SOUZA, 2013, p. 30) a partir da metade de 1940. Entendia-se, pois, que a criacao de
uma escola deveria dar-se a partir da experiéncia local dos problemas e da
compreensao da regido de sua implantagéo, como de fato ocorreu, especialmente no
Nordeste.

Seguindo essa mentalidade, o MEB foi desenhado como movimento de
cultura popular com atribuices e metodologia préprias, cuja acdo educativa dava-se
em razdo das comunidades de maior vulnerabilidade socioeconémica e educacional,
caracterizando-se como uma das principais organizacdes de alfabetizacédo de adultos,
gue correlacionava educacao de base e educacao popular. Esse tipo de escolarizacéo
viabilizou o direito ao voto, mas também resultou num mecanismo de permuta, trocas
ou desavenca entre trabalhadores e proprietarios rurais. Em compensacdo, o
proprietario da terra sentia-se mais confiante, pois a escola era da Igreja e o padre
apoiava certa ordem nas comunidades, cumprindo a funcao de repelir os avanc¢os dos
comunistas em determinadas localidades.

Sendo os analfabetos impedidos de votar, podia-se deduzir “que um
financiamento do governo para a elevacao das massas rurais a condicéo de eleitores
trouxesse alguma recompensa nas urnas” (KADT, 2007, p. 152), percepgao que muito
chamava a atencdo de um populista como Janio Quadros. De outro lado, diversos
bispos foram atraidos pela obtencdo de emissoras de radio e sua utilizagdo para
propagacéo da fé catolica.

Durante o apice do populismo brasileiro ocorria uma crise de hegemonia

politica e de estimulo ao desenvolvimento econdmico, mas, de outro lado,
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mobilizacdes significativas na educacdo e na cultura popular ganhavam félego. O
governo de Quadros, que fracassou no enfrentamento dos obstaculos institucionais e
estruturais, foi considerado “mal-visto e perigoso para setores influentes das Forcas
Armadas, fortemente influenciadas pelos Estados Unidos” (KADT, 2007, p. 69) e pela
elite reacionaria nacional. Todavia, foi no seu governo, de apenas sete meses, que se
assinou o convénio com a Igreja Catélica para a criacdo do MEB, fato este que criou
um clima oportuno para a posicao antiimperialista da nova ideologia crista.

A expresséo nacional do MEB preservava sua unidade ao se basear num
nacleo ideolégico que possuia um direcionamento politico e uma postura
metodoldgica consolidados, em que o0s coordenadores e as equipes mais
representativas se sustentavam sob consenso. Dessa forma, suas praticas se
baseavam num plano assaz forte para suster a construcdo de um projeto cultural e
educacional em escala nacional. Esse movimento representou algumas acfes
importantes por parte da Igreja em relacédo as classes populares.

Foi um fendmeno que, tanto no meio clerical quanto na sociedade, acolheu
outros integrantes, como a “geracdo de jovens vindos da Acgédo Catdlica,
principalmente de seus ramos estudantil e universitario” (FAVERO, 2006, p. 51), que
auxiliaram na criacao e na lideranca de muitos desses movimentos populares até aqui
examinados. Alias, a origem das escolas do MEB inseria-se numa realidade bastante
abrangente, na qual a educacao e a cultura popular eram assimiladas por diferentes
mediadores, como a Igreja, estudantes, educadores populares, sindicatos e partidos
politicos, buscando todos a supera¢édo do subdesenvolvimento nacional.

Era de se esperar que os manuais utilizados incorporassem “o conceito de
classe, claramente articulado nessas licbes através do confronto entre operario e
camponés” (FAVERO, 2006, p. 185), mas isso ndo se efetuou. Nem impediu que o
camponés definisse a sua identidade ou suscitasse demandas que ratificassem seus
direitos a terra e ao trabalho. Nesse aspecto, expuseram-se a sociedade civil as
razdes que delinearam as acdes do bispado brasileiro em relacdo ao homem do
campo e ao ambiente rural, como parte do projeto cultural da Igreja que, a partir de
véarias frentes precisava conquistar novos fiéis e combater as supostas ameacgas
comunistas. Estes eram, para os catolicos, “seus maiores concorrentes na arena
politica nacional. Além das diferencas ideoldgicas, ambos disputavam intensamente
a filiagdo das massas proletarias” (CORDEIRO, 2008, p. 34) numa época em que as

mobilizagbes de direita, na maior parte dos casos, diziam-se catolicas.
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O conceito de classe social ndo constava na teoria do MEB, mas dado o
comprometimento dos cristdos progressistas com as questbes sociopoliticas,
assumiu-se certo compromisso com as causas do oprimido. Em consequéncia desta
postura, sentiram-se as determinacdes da sociedade de classes e que o MEB falasse
em luta de classes, mas sem assumi-la como plano de acdo. Na percepc¢ao dos grupos
de direita que contribuiram para o golpe de 1964, parecia clara a feicdo insurgente da
ala progressista da Igreja, incluindo o MEB, apesar de, mesmo o clero progressista,
ter perceptiveis divergéncias com a esquerda catolica.

Compreendia-se a conscientizacdo, nos anos de 1960, como “o primeiro
passo na tarefa de libertacdo do homem brasileiro, ou seja, na tarefa revolucionaria”
(VAZ, 1968, p. 483) de fazer o oprimido autolibertar-se; por isso considerava
necessaria a educacéo e a alfabetizacdo das camadas populares. A conscientizacdo
concernia a propria educacao, visto que servia para a tomada de “consciéncia do que
€ (consciéncia de si), do que sédo os outros (comunicacao entre sujeitos) e do que € 0
mundo (coisa intencionada)” (CUNHA; GOES, 1985, p. 28), assim como entendia
Paulo Freire.

Foi a conscientizacéo que fez surgir o enfoque ideolégico da educacéo de
base e da cultura popular (e vice-versa). Ela requeria uma ideologia para sua agao
politica, que era uma acao a ser realizada com a coparticipacéo de todos aqueles que
buscavam promover as populac¢des exploradas, cuja participagéo devia ser consciente
e efetiva na transformacdo da propria realidade. Por isso, no MEB, as reformas
agraria, sindical e politica “foram temas tratados articuladamente e atrelados ao
discurso da mobilizacao e participagao popular’ (SOUZA, 2013, p. 189) nos rumos da
sociedade.

Com esse propésito, concebeu-se o conceito de conscientizacdo no MEB
e noutras mobilizacbes de educacdo e cultura popular, como no sistema de
alfabetizacdo Paulo Freire, que conseguiu “forte impulsdo, embora no momento em
que foi reprimido, em abril de 1964, fosse ainda caracterizado mais como
empreendimento potencial do que efetivo, mais como promessa do que realizagao”
(KADT, 2007, p. 130), mesmo apo6s o feito de Angicos. Contudo, esse sistema se
estabeleceu inerente a consciéncia das circunstancias sociopoliticas e histéricas
brasileiras.

A consciéncia desenvolvida em perspectiva freiriana correspondia aquela

7z

admitida pelos fenomendlogos, para quem ela € constituida por intermédio da
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interacdo com a realidade objetiva, com o mundo. Nesse aspecto, para Paulo Freire,
era importante “entender o papel da consciéncia na histéria desvencilhada de
qualquer distorcdo que ora exacerba sua importancia, ora a anula ou a nega”
(FREIRE, 2020a, p. 139-140) enquanto possibilidade de os seres humanos
apreenderem a concreticidade do mundo e sua consequente transformacao.

Temas como cultura e cultura popular foram os mais desenvolvidos pelos
movimentos de educacdo e cultura popular do comeco da década de 1960. Teve
grande repercussdo a producdo de Lima Vaz!’/ (1921-2002), assumida mais
especificamente pela Acédo Popular (AP) e pelo MEB, que propiciava apoio logistico
para a atuacdo da AP no movimento de sindicalizacdo rural. Para esse pensador,
segundo afirmou Paiva (2000, p. 88), “a consciéncia ndo apenas define o homem
como fundamenta a Historia” e, consequentemente, a experiéncia humana enquanto
acao transformadora do préprio homem.

Mesmo antes da efetivacdo do MEB, as conflagracbes agrarias e as
atividades do PCB fizeram com que a CNBB, ainda nos anos 1950, expusesse “um
plano de emergéncia que enfatizava a necessidade urgente de envolvimento da Igreja
Catdlica na organizacdo camponesa por meio do movimento de sindicalizagao”
(SOUZA, 2013, p. 181) rural. Apesar de ndo ter havido muitos contatos diretos de Lima
Vaz com o MEB, foi expressiva sua influéncia na formacéo dos seus agentes e de
muitos intelectuais brasileiros.

O dialogo compunha os “temas presentes em quase todos os momentos
de educacédo popular no periodo, principalmente no MEB e no grupo que iniciara o
trabalho com Paulo Freire” (FAVERO, 2006, p. 209). Acontecia grande efervescéncia
ideologica e abundantes debates sobre a consciéncia nacional, cultura e ideologia. E
o MEB era a Unica entidade de educacédo e de cultura popular que ainda resistia ao

golpe, provavelmente em virtude do convénio firmado com a Unido, com vigéncia de

17 Henrique Claudio de Lima Vaz foi um padre jesuita, professor da UFMG, filésofo e humanista brasileiro. Nasceu
em Ouro Preto, em 1921, e faleceu em Belo Horizonte, em 2002. Foi um pensador contemporaneo de Paulo Freire.
Sua insercdo filosofica estendeu-se por toda a filosofia ocidental. Dentre seus autores de referéncia constaram
Tomas de Aquino (1225-1274) e Hegel (1770-1831). Também estudou Kant (1724-1804) e chegou a Marx (1818-
1883). Foi um pensador importante nos conturbados anos de 1960 no Brasil. Tal conjuntura da “vida brasileira
fizeram-no compreender as urgéncias da politica e impuseram-lhe a tarefa de uma leitura critica e cristd do
pensamento marxiano” (SANTOS, 2022, p. 1). Entendia que a juventude catdlica ndo deveria abnegar a fé em
razdo da politica, mas deveria testemunha-la na prépria atividade politica. Trabalhou com a Juventude
Universitaria Catdlica (JUC) e com o Movimento de Educacdo de Base (MEB). Numa época confusa como a
década de 60, seus trabalhos impactaram profundamente a geracéo cristd daquele periodo, que ressentia a forma
alienada como a Igreja se colocava ante as vicissitudes politicas e culturais do seu tempo.
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1961 a 1965, e pelo fato de ser um movimento da Igreja, fazendo com que fosse o
mais longevo dentre todos os demais.

Em virtude de sua capacidade hierarquica, a Igreja era “capaz de oferecer
resisténcia e tornar-se aos poucos o principal foco de oposi¢ao legal” (CARVALHO,
2004, p. 165) ao autoritarismo. A partir de 1964, os movimentos de cultura popular e
o Brasil foram afetados como um todo. O golpe rompeu a perspectiva de
conscientizagéo e “agugou o controle ideoldgico da hierarquia [da Igreja] sobre o MEB,
o sindicalismo rural, a A¢do Catélica” (FAVERO, 2006, p. 94) que, realmente, resultou
em acusacoes e arbitrariedades policialescas por parte do governo e dos grupos de
direita. Dai em diante, reformulou seus contetdos, dando maior destaque a
catequizacao e a instrucao religiosa propriamente dita. Isso levou ao distanciamento
de outros movimentos populares e a ndo mais enfatizar a conscientizacdo na
educacao popular.

O MEB sofreu, sobretudo na educacdo e na acdo sindical forte presséo
entre as questdes pedagogicas e as exigéncias politicas da situacdo, pois sua
atividade educativa partia do meio cultural dos educandos. Esforcava-se para buscar
a medida adequada para poder interferir nas diversas areas, principalmente no sentido
de adequar a linguagem a realidade da populagao local, a fim de “evitar, de um lado,
colocar-se atras do movimento social e, de outro, violenta-lo” (FAVERO, 2006, p. 110)
de cima para baixo.

Nao obstante, um Uunico aspecto ndo é suficiente para justificar o
esfacelamento do MEB, € preciso considerar, simultaneamente, os contratempos
politicos, ideoldgicos e financeiros. Houve, nas mesmas circunstancias, a interrupgao
de varias atividades da Acdo Catdlica. Tanto a crise do MEB quanto desta ultima e,
em especial da Juventude Universitaria Catolica (JUC), implicou crescente tensao
entre a Igreja e o Estado, principalmente apds 1968. Contudo, no marco cronoldgico
“entre o inicio da década de 1960, com o tumultuoso ano de 1964 até o movimentado
ano de 1968 [...], figuraram, na cena brasileira, importantes movimentos voltados a
cultura popular’ (SOUZA, 2013, p. 29) tanto em relagdo a sua compreensao quanto a
sua difusao.

O MEB também recebeu criticas, porque o atendimento pedagdgico
prestado, por si sO, ndo constituia garantia de bons resultados. Para se poder verificar
com precisdo se houve éxito nas atividades realizadas, Emanuel de Kadt, em

Catodlicos radicais no Brasil (2007, p. 158), afirmou ndo haver “dados disponiveis para
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uma avaliacdo confiavel da eficacia do MEB na promog¢ao da alfabetizagao”.
Provavelmente, havia inconsisténcias nos relatorios e, a bem da verdade, nenhum dos
integrantes podia atestar a veracidade dos fatos disseminados por seus agentes.
Ainda que néo se tenha duvida da ponderacgéo dos envolvidos, é dificil ndo supor que
governo e Igreja ndo visassem aumentar o numero de eleitores ou de favorecer as
acOes evangelizadoras. Vale frisar que o0 MEB mantinha seus objetivos religiosos e
catequéticos, ainda que, as vezes, isso ndo fosse exteriorizado de forma clara.

Seu programa mostrava-se mais ambiguo por efeito de seus lagos com a
Igreja. O MEB era “ele préprio uma contradicdo, na Igreja (bispos e leigos) € na
sociedade (lgreja e Estado)” (FAVERO, 2006, p. 8) atuando de maneira
coparticipativa. Outro elemento contraditério expressava-se na agregacao de suas
equipes, constituidas por membros de classe média, como nos CPCs, que atuavam
com o escopo de favorecer seu projeto politico, para que fosse admitido e reconhecido
pelas camadas populares rurais, favorecendo sua ascenséao sociopolitica. No entanto,
iISso néo parecia impossibilitar, pelo menos da parte dos leigos arregimentados em
seus quadros, viabilizar ao povo fazer-se sujeito da sua prépria historia.

2.2 Paulo Freire e a conjuntura sociopolitica: o problema do pauperismo
pernambucano

Em vista de compreender Paulo Freire como sujeito histérico sob as
indicacdes da Historia dos Intelectuais, € preciso explorar a conjuntura sociopolitica
de sua época. Por isso, a visdo geral que o primeiro capitulo ofereceu sobre a
realidade brasileira, agora é sequenciada pela conjuntura sociopolitica internalizada
no contexto histérico regional do referido educador. A realidade brasileira, antes vista
em perspectiva ampla, precisou diminuir o foco para, desta forma, visualizar as
intercorréncias regionais e locais na vida e na obra deste educador.

A fim de relacionar tais circunstancias ao contexto historico precedente a
atualidade de Paulo Freire, mostrou-se legitimo realcar que Pernambuco, mais
especificamente na década de 1920, era majoritariamente rural e controlado pelo

poder oligarquico ou coronelista. Era um estado constituido por um povo moralista e
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religioso!®, cujo poder politico se compartia entre senhores e a oligarquia rural. Mas,
no decorrer desse mesmo periodo, houve intensa movimentacéao intelectual no Estado
(e no pais), que expectava o desejo de renovacdo e de modernizacdo. Em sequéncia,
por efeito da “Revolugcdo de 30, aparentemente grandes mudangas ocorreram no
sistema educacional” (ARAUJO, 2002, p. 161) e no contexto sociopolitico nordestino.

Na nova conjuntura nacional, buscava-se, de algum modo racional, elucidar
o fenbmeno da miséria evidente na realidade brasileira. Além das causas naturais,
dava-se conta de que tal situacdo era provocada por fatores econémicos, politicos,
sociais, educacionais e culturais. Em Geografia da fome® (1948), para Josué de
Castro (1908-1973), esse fenbmeno tao evidente e corrente ndo poderia ser traduzido
como mera obra do acaso. Questdo essa semelhantemente assimilada por Fanon
(1968, p. 76) ao dizer que as “massas lutam contra a mesma miséria, debatem-se com
0S mesmos gestos e desenham com seus estdbmagos encolhidos o que se pbde
chamar de geografia da fome”, da miséria, da exploracdo e da opresséao.

Tal episddio de recorrentes privagdes parecia mesmo “condicionado as
mesmas leis gerais que regulam as outras manifestagdes sociais de nossa cultura”
[italicos originais] (CASTRO, 1948, p. 14), como era o0 caso do analfabetismo ou da
disseminacao de enfermidades em uma populacédo que, em geral, desconhecia suas
reais causas. Isso fazia com que o analfabetismo e a fome fossem constantes na vida
do povo brasileiro ao longo dos séculos. Apesar de sua representatividade nos mais
diferentes aspectos, suas causas e implica¢cdes ndo sdo homogéneas. Muitas séo as
maneiras de senti-la, de explica-la, de representa-la ou de perpetua-la.

Em razédo disso, passou a constar uma historicidade da miséria a partir de
suas diferentes manifestacbes, como a avultada “malvadez das estruturas
socioeconbémicas do pais, que ganham cores mais fortes no Nordeste brasileiro, a dor,
a fome, a indiferenga dos poderosos” (FREIRE, 2020a, p. 35), que faz tudo isso ser

um fendmeno chocante. Regido esta em que se convivia com o recrudescimento da

18 Esse foi o entendimento de Cristina Aradjo, em seu livro A Escola Nova em Pernambuco (2002, p. 17), em que
a autora sinalizou uma “estranheza no encontro desses dois polos [0 conservadorismo e as inovagdes da Escola
Nova/modernizagdo], a primeira vista, contraditorios, sem nexo (perceptivel)”, mas que ndo deixa de fazer sentido
guando tomados como fatores integrantes da conjuntura sociopolitica vivenciada por Paulo Freire em seu Estado
natal. O respectivo juizo de valor feito por Araudjo ndo exclui nem impede a visdo de povo que Paulo Freire tanto
defendeu, até mesmo contra uma elite moralista e religiosa (assistencialista). 1sso quer dizer que a contradi¢do que
marca as relacBes das elites para com as classes populares pode ter muitas variaveis, além daquela visdo
tradicionalmente defendida por autores de viés marxista.

19 De acordo com Ana Maria Aratjo Freire, esse “livro mais importante, mundialmente conhecido, de Josué de
Castro se chama Geografia da fome. Chocante pelo realismo, retrata o quadro de fome e a luta pela sobrevivéncia
das populaces proibidas de a terem do Nordeste brasileiro” (FREIRE, A., 2020a, 306).
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depauperagao, em que se viam “meninos barrigudos, comidos de vermes, mulheres
desdentadas, aos trinta anos parecendo velhas alquebradas, homens gastos,
populagdes diminuindo de porte” (Id., p. 132), doencas oportunistas e cenas de
violéncia explicitas, onde mais da metade da populacao citadina era favelada.

As circunstancias da miséria nao significavam somente a precariedade de
moradia, de alimentacdo e de educacdo. Era uma miséria de proporcdes gerais e
profundas. Por isso, a constatacao de Nogueira (2019c., p. 17) se faz tao pertinente,
ao dizer que a leitura feita por Paulo Freire “da realidade é geografica, é politica, &
estética, € ortopédica, é psicossociologica, é filoséfica e € afetiva (ele mesmo usa o
termo otimista)”, o que, deveras, era triste, aniquiladora e negadora do ser mais. Essa
foi uma ocorréncia que marcou a realidade social, politica e educacional nordestina
nos anos 1930 até o inicio da década de 1960, mais decididamente 1964.

A historicidade das praticas, dos discursos e das consequéncias da miséria
seguem, nesta abordagem, a perspectiva da Histéria dos Intelectuais. Disso se
entendeu que toda uma gama de infortlinios tornava o homem dessa localidade presa
facil da opressdo, do mesmo modo que nas regides canavieiras e nos “latifundios
imensos, sem produzir e sem gente, de propriedade de uma s6 familia” (FREIRE, A.,
2020a, p. 308), que controlava politica e economicamente a regido. Pagavam-se
salarios miseraveis e a miséria era mantida como forma de opresséo permanente.

Além do trabalho mal remunerado, o sistema do barracdo obrigava o
trabalhador a comprar exclusivamente no armazém da fazenda. Praticavam-se precos
abusivos, fazendo com que os trabalhadores acumulassem dividas impagaveis,
ficassem alienados e aprisionados, por tempo indefinido, nas localidades onde
trabalhavam. O saldo devedor os obrigava “a viver sempre devendo, sem saldar
jamais seus modestos compromissos, contraidos a forga da necessidade de viver’
(CASTRO, 1968, p. 72), ainda que em condi¢des seriamente precarias.

Numa regido em que mais da metade da populacao era analfabeta, pouco
se podia fazer para que outros rumos fossem tomados pelas novas geracdes. Ante a
dimensé&o da desigualdade regional e nacional, o Nordeste havia sido considerado o
grande entrave do desenvolvimento, porque concentrava graves problemas sociais.
Sempre foi uma parte do Brasil conhecida como a zona das secas, que, desde o

periodo colonial fazia
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convergir para a regido, no momento da crise, as atencdes e as verbas dos
governos; ora como area dos grandes canaviais que [enriqgueciam] meia dizia
em detrimento da maioria da populagdo; ora como area essencialmente
subdesenvolvida devido a baixa renda per capita dos seus habitantes ou,
entdo, como a regido das revolugdes libertarias... (ANDRADE, 1980, p. 9).

O nordestino, devido a sua caréncia alimentar, era tido como fraco, doente,
incapaz e destinado, em muitos dos casos, a perecer entre a primeira e a segunda
infancia, com um rendimento no trabalho considerado ineficiente. Era associado a
uma média de satde muito baixa e suscetivel a enfermidades como a tuberculose, as
verminoses, as infecgdes, etc. Vivia pouco. Sofria muito. Tinha quase ou nenhuma
utiidade para a nacdo. Em suma, representava 6nus para O progresso por ora
implacavel e discrepante.

Tal tematica é singularmente complexa, pois a sociedade que conferiu
sentido ao legado de Paulo Freire, por outro lado, fomentou a desigualdade, que se
multiplicava nos segmentos “econdmico, politico, social, cultural, educacional”
(KOHAN, 2019, p. 82) e mesmo agrario. Essa grande extenséo do territério brasileiro
apresentava duas faces, de um lado, o retardo econdémico, sequenciado pelas
exigéncias sociais, como a miséria e 0 reacionarismo autoritario da cultura
latifundiaria. E, de outra perspectiva, podia-se visualizar a fecundidade de um povo
culturalmente auténtico e diversificado. Como resultado, o Nordeste, considerando
suas peculiaridades histéricas e naturais, foi um viveiro de experiéncias politicas,
contestatorias, pedagogicas e culturais.

Muitos intelectuais brasileiros, em se tratando da questdo subsequente, até
a primeira metade do século XX, foram influenciados por teorias deterministas. Tal
visdo corroborou a ideia de que alguns, ainda que com certa ingenuidade,
vinculassem os problemas nordestinos ao clima e a raca. Isso determinava o Brasil &
decadéncia quase que disseminada, geralmente imputada a nocdo de um clima hostil
e de um mesticamento racial degenerativo, com claro prejuizo a reputacao do indio e
do negro. Este ultimo era, de fato, o real detrator de sua raca e, consequentemente,
da sociedade brasileira. Nessa esteira, pode-se referenciar Anténio Carneiro Ledo
(1887-1966), que considerava necessario o melhoramento da raga brasileira, visto que
sua recorrente percepgdo eugénica (ARAUJO, 2002) consta claramente em seus

livros. Podia-se visualizar, de maneira geral, uma aversao a
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a figura de um brasileiro doente e indolente, apatico e degenerado, perdido
na imensidéo do territério nacional — Jeca Tatu, em cuja representagado era,
muitas vezes, espécie de exorcismo de angustias alimentadas por doutrinas
deterministas que, postulando efeitos nocivos do meio ambiente ou da raga,
tornariam infundadas as esperancas de progresso para o Brasil, pais de
mesticos sob o tropico. Esperava-se superar o Jeca Tatu no trabalhador
produtivo, tarefa da educacéo, concebida deterministicamente, como
alteracao do meio ambiente (CARVALHO, 1997, 121).

Esses mesmos preceitos eugenistas, apesar de afirmarem que a
mesticagem era algo negativo, de forma contraditoria, defendiam a miscigenagéo com
0s imigrantes brancos, a fim de vencer o que se supunha como atraso da sociedade
brasileira. A pobreza e a degradacdo moral, para muitos intelectuais da época,
deveriam ser imputadas a mistura da populacdo pobre que habitava favelas, corticos,
mucambos, etc. Entretanto, isso ndo quer dizer que todos os intelectuais do século
XIX e do XX defendessem essa ideia tdo descabida e sem qualquer razoabilidade
fidedigna.

No tocante a questdo do subdesenvolvimento, a cidade do Recife,
originalmente uma cidade portudria, tornou-se a capital do Nordeste esfarrapado, com
milhdes de habitantes desassistidos. De acordo com um inquérito sobre as questbes
alimentares, em 1932, ficou demonstrado que, a0 menos na zonha acgucareira, a
principal causa mortis era a fome. Podia-se constatar que somente “19% das familias
recenseadas consumiam leite e apenas 16% faziam uso de frutas” (CASTRO, 1948,
p. 140) periodicamente, mesmo assim em quantias infimas. A taxa de analfabetos na
capital pernambucana, segundo “Censo de 1940, averiguou-se que era de 32%; a
populacdo acima de 5 anos permanecia sem qualquer educagao formal” (TEIXEIRA,
2016, p. 38) e, consequentemente, outras oportunizacdes de desenvolvimento.

O fato de o Recife contar com vultosa classe operaria e inameras fabricas
téxteis ndo foi suficiente para mudar a situacdo de miséria de grande parte de seus
habitantes. Para Castro (1968), uma das causas eminentes da degradacdo humana
nessa capital nordestina era a situacdo de miseéria rural causada pela retrograda
cultura da cana de acgucar. Essa compreensdo coaduna com as palavras de Vittoria

(2011, p. 42), para quem

Recife estd envolvida nos fatalismos provocados para assegurar aos
governos que as pessoas hao saibam, ndo tenham conhecimento. Esta em
todos os fatalismos programados, planejados, projetados, mas vive em outras
ideias e movimentos: daqueles que querem aprender a aprender para sair
dos fatalismos impostos. Recife esta em Paulo Freire e Paulo Freire estad em
Recife.
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Os mocambos, que constituiam um tipo de habitacdo miseravel,
construidos em terrenos baldios e alagados, “viriam a tornar-se o pivd de uma série
de iniciativas dos poderes publicos e, por esta via, veiculo de uma surda luta social,
por onde vazaram as tensodes e conflitos” (TEIXEIRA, 2016, p. 39), como ocorrido no
governo de Agamenon Magalhdes (1893-1952), interventor na vigéncia do Estado
Novo. A histéria urbana do Recife foi marcada por violéncia e exclusdo social; os mais
pobres acabavam impelidos para as regides inospitas da metrépole. Havia muito os
mocambos se somavam a paisagem metropolitana e, sempre, produziam desconforto
e horror a miserabilidade, tdo em evidéncia. A mocambaria representava a mais clara
manifestacéo do desarranjo socioecondémico.

Este tipo de habitacdo de ma qualidade e indspita, descrita por Josué de
Castro, no Documentario do Nordeste (1968), representava a urgéncia de solucao
para a questao social e habitacional. E foi diante dessa realidade que “Paulo Freire
prop6s, numa linguagem politico-pedagdgica absolutamente nova, progressista e
renovadora para a época, que a educagao de adultos das zonas dos mocambos”
(FREIRE, A., 2020a, p. 327) precisaria ser radicada na consciéncia da realidade
vivenciada pelos alfabetizandos, da qual deveriam originar as propostas dos
conteudos a serem ministrados (debatidos, discutidos, pensados, problematizados).

A pobreza nos idos de 1940 persistia de forma vigorosa na sociedade
brasileira. E a dificil situacdo que viviam os trabalhadores sem terra do Nordeste,
agravada principalmente a partir da década 1950, fazia com que a massa camponesa
obstasse a possibilidade de solucionar o problema agrério regional via colonizagéo e
fixacdo no meio rural. A emigragdo crescente conferia vigor a imagem do sertanejo,
gue nao tinha outra alternativa a ndo ser sua retirada, na maioria das vezes, para a
cidade, em especial para o Recife. A fun¢céo de cidade-nucleo proporcionava a esta
“uma série de elementos condicionantes de seu crescimento” (TEIXEIRA, 2016, p. 35)
populacional desordenado e problematico.

Isso deslocava as mazelas da zona rural para o ambito urbano ja afetado
por intensos conflitos sociais. Nas periferias, a miséria se alastrava como violéncia
cotidiana, demostrando a fragilidade na sociedade que se modernizava. A ordem
social instaurada privilegiava o urbano e, como consequéncia, constituia uma
ordenacéo politica e social diversa, que gerava novas demandas profissionais. Nesse

interim, a Escola Nova, a primeira vista “urbana, democratica, arreligiosa, liberal,
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cientifica, vanguardista, centrada na crianca” (ARAUJO, 2002, p. 17) dava o tom da
modernidade, especialmente a partir do pensamento de Carneiro Le&o, entdo
representante da elite recifense.

O desenvolvimento inconsequente que fomentava a desigualdade social
intensificou-se nos anos de 1950, quando quase metade da populacao era analfabeta;
a fome era endémica e tratada com politicas publicas pontuais pouco exitosas. As
secas tinham caracteristicas discriminatorias. Existia, ainda, a concentracéo fundiaria
por todo o pais. As familias pobres, que cultivavam pequenas propriedades, ndo
conseguiam guardar alimentos suficientes no periodo de chuvas para resistir a fome
durante as épocas de seca. A seca de 1958, que assolou a regido, testemunhou que
0 pais ainda guardava a expressao da miséria e da fome. A industrializacdo, mesmo
nas capitais, ndo se mostrava suficiente para efetivar as transformacdes urbanas e
sociais que pudessem, de fato, eliminar as causas das complicacdes sociais.

A luta contra a estrutura fundiaria, seguida dos projetos de industrializacao,
foram algumas das dire¢cdes desenvolvimentistas trilhadas na realidade brasileira.
Nesse processo, “parcelas crescentes da populacdo viam seus modos de vida e
sociabilidades alterados segundo os moldes urbanos-industriais” (TEIXEIRA, 2016, p.
17) em curso, 0 que, nem sempre, resultava em melhorias para as massas populares.
O pés-guerra, de certo modo, ocasionou problemas novos, que doravante afligiriam a
coletividade brasileira. De tal modo, o cenario global decorrente da guerra fria e a
instabilidade politica na América Latina ndo deixaram de acarretar problemas internos,
ou mesmo a influéncia externa nos rumos da politica nacional. Ainda assim, o
desenvolvimento do pais era assimilado como necessidade histérica da qual ndo se
podia evadir, sob risco de se permanecer no subdesenvolvimento.

A compreensdo do contexto historico brasileiro, em especial o nordestino,
demonstra que muitos problemas urbanos tiveram sua origem por falta de atencéo as
demandas das pessoas que habitavam o campo. Em razdo das mudancas
econdmicas e da decadéncia da cultura agucareira, foram empurradas grandes levas
de trabalhadores rurais para as zonas periféricas das cidades. Parte expressiva dessa
populacao rural alcancava as cidades sem nenhum tipo de planejamento ou de
condi¢cbes de estas acondicionarem novos moradores. Recife, em especial, sempre
acolhia um numero excessivo de migrantes acossados pela “seca do sertdo
nordestino e os salarios miseraveis das zonas das usinas” (CASTRO, 1948, p. 143)

gue 0s empurravam para situagoes igualmente desumanas.



103

Quando Recife possuia uma populacao de 400 mil habitantes, cerca de 165
mil habitavam os mocambos erguidos nos mangues e na periferia da verdadeira
cidade. Era evidente que a situacdo dessa parcela da populagdo mostrava-se inferior
aquela dos moradores das 20.000 vivendas de melhor qualidade, de alvenaria ou de
taipa, que compunham a cidade habitada por pessoas de maior renda. O éxodo rural
crescia junto com os demais problemas urbanos, forcando a constituicdo de nova area
habitada, suja de lama, delimitada pela fome e outros males. Era no “bairro dos
mocambos, onde a maior parte da gente [vivia] da lama e na lama” (MONTENEGRO,
1968, p. 8) fétida e contaminada.

A superpopulacdo das zonas periféricas externava, sem filtros, suas
misérias e praticas desumanas. O contexto habitado pela pobreza n&o era tédo
somente aquele da experiéncia individual, mas familiar e social. Era, além de tudo,
uma ocorréncia conjuntural e estrutural, ou seja, uma experiéncia de padecimento
coletivo. Em tal caso, “familia e escola, completamente subjugadas ao contexto maior
da sociedade global, nada [podiam] fazer a ndo ser reproduzir a ideologia autoritaria”
(FREIRE, 20204, p. 31) de uma opressao socialmente normalizada, que se recriava
de geracdo em geracao.

Muitas das cidades litoraneas possuiam habitacGes precarias. No Recife,
nos mangues do Capiberibe, havia uma verdadeira cidade de mocambos, que se
expandia apds cada seca, quando outros casebres eram erguidos no charco pelas
novas levas de retirantes. Castro (1968, p. 26) definiu tal realidade da seguinte forma:

Os mangues do Capiberibe séo o paraiso do caranguejo. Se a terra foi feita
pro homem, com tudo para bem servi-lo, também o mangue foi feito
especialmente pro caranguejo. Tudo ai, é, foi ou esta para ser caranguejo,
inclusive a lama e o homem que vive nela. A lama misturada com urina,
excremento e outros residuos que a maré traz, quando ainda nao é
caranguejo, vai ser. O caranguejo nasce nela, vive dela. Cresce comendo
lama, engordando com as porcarias dela, fazendo com lama a carninha
branca de suas patas e a geléia esverdeada de suas visceras pegajosas.

A maior parcela dos flagelados, no entanto, ndo se adaptava a esse modo
de vida. Viam-se vencidos pela caréncia, pela continuidade do suplicio da fome do
sertdo e dos canaviais, seguida de outras mazelas recorrentes das grandes
metropoles. A borda dos alagados e dos mangues, em explicita exclusdo social,
ficavam preteridos os despossuidos e desassistidos de todas as condicbes de

sobrevivéncia, principalmente aqueles que foram deserdados na propria terra. O
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segregamento dos posseiros caracterizava apenas um dos elementos de mudanca
gue sucedia no campo e, consequentemente, alterava o curso das cidades brasileiras.
Muitos desses individuos ndo eram integrados a demanda de trabalho urbano,
ocasionando mais desemprego e subemprego, aumento da miséria e da violéncia nas
cidades. Como expressou Sartre (1968, p. 12), a “furia contida, que ndo se extravasa,
anda a roda e destroga os proprios oprimidos” em suas proprias situagdes de penduria.

A cidade natal de Paulo Freire, a exemplo do que assinala Flavio W.
Teixeira, em O movimento e a linha (2016), continha uma populacéo expressivamente
pobre?°. De acordo com esse autor, ainda no ano de 1950, o Censo indicava 35% de
analfabetos na capital. Em escala estadual, apenas 5% das pessoas haviam concluido
0 ensino primario e uma minoria, correspondente a 1,5%, possuia o diploma de curso
ginasial ou de ensino superior. Nesse mesmo ano, Pernambuco dispunha de ndo mais
gue 1550 classes de aula distribuidas em seu territorio (FREITAS; BICCAS, 2009).

No mesmo periodo, a taxa nacional de analfabetismo entre quem tinha 5
anos ou mais e entre 10 anos ou mais era de 57,2% (FERRARO, 2009). Porém,
apesar da insuficiéncia de vagas, em decorréncia de uma populacdo crescente, nao
se pode contestar a difusdo do ensino publico no Brasil, que ocorria
“‘concomitantemente com a expansao da producgio industrial e com o0 aumento da
populacao urbana” (TIBALLI, 1998, p. 85-86) na primeira metade do século XX.

No entanto, a mortalidade infantil no Nordeste era de acentuada gravidade,
principalmente em comparagdo as demais capitais em mesmo periodo. No decénio
de 1940 e 1950, cerca de 272 criangas, por mil habitantes, morriam antes de completar
um ano de vida. Essa era a situacéo da populacéo assujeitada a morar em mocambos,
alagados e morros da capital pernambucana. Esse periodo marcou um lugar de
destaque na histéria do Recife, época em que ganharam corpo 0s movimentos de
transformacdo da cidade. Recife passou por grandes transformacfes, ndo sendo
despropésito algum “dizer que, sob os mais diferentes aspectos, a cidade que se
conhece hoje teve ali delineados seus tragcos mais caracteristicos” (TEIXEIRA, 2016,

p. 76) ainda persistentes.

20 E n3o haveria como ser diferente, uma vez que o grande “afluxo ai observado premiou Recife com um colossal
contingente desses despossuidos. Os anos 40 e 50 sdo aqueles em que melhor se percebe este fendbmeno. Assim,
se em 1920 o Censo apontava para uma populacdo da ordem de 240 mil habitantes, em 1940, tais célculos
indicavam uma populagdo préxima aos 350 mil hab., registrando um crescimento de algo como 46% para essas
duas décadas. Entre 1940 e 1950, no entanto, o crescimento girou em torno de 50%, com o nimero de habitantes
aproximando-se de 525 mil; esse ritmo de crescimento populacional praticamente se repete nos anos 50; ja em
1960 a populacéo do Recife estaria na casa das 800 mil pessoas” (TEIXEIRA, p. 40).
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A alimentacdo escassa e precaria da classe trabalhadora implicava alto
indice de mortalidade e baixa expectativa de vida entre os mais pobres, que
constituiam a maioria populacional. A nutricdo “insuficiente, carencial e desarmdnica,
usada pelas classes operarias, na area urbana” (CASTRO, 1968, p. 75), consistia na
causa primeira da alta taxa de mortalidade. O autor apontou, ainda, que a situacéo de
pobreza condicionava a fome coletiva e seguida. No Recife, conforme dados de 1932,
a taxa de mortalidade era de 27,9 por mil habitantes. Tal realidade tinha raizes na
miséria comunitaria, que repercutia em elevado numero de doencas e de mortes
decorrentes da fome, que era um fenébmeno social altamente generalizado e fatal.

Doencas como a tuberculose, muitas vezes agravadas por uma
alimentagao insuficiente, indicavam o maior percentual de mortes na cidade natal de
Paulo Freire. Considerando o indice de mortalidade apenas dessa doenga no Brasil,
as capitais nordestinas, no ano de 1939, posicionavam-se nos indices mais altos. Em
Recife, ocorria a nefasta marca de 359 6bitos por 100.000 habitantes, nimero bem
acima da regularidade brasileira de 250 mortes pelo mesmo nimero de habitantes. A
dimenséao da “mortalidade global e a verificagdo de que mais de 50% dos 6bitos nesta
area se [verificavam] antes dos 30 anos de idade, vem completar o quadro sombrio
da evolucao demografica do Nordeste” (CASTRO, 1948, p. 172) empobrecido pelos
latifandios, pela monocultura, pelas secas e pelas retiradas.

Homens e mulheres empobrecidos sofriam cruelmente as investidas da
fome, principalmente as criangas, que tinham o corpo mirrado e a barriga inchada
devido a caréncia de proteinas. Doencas como as sindromes diarreicas acodavam as
condigbes “fisica e moral dos pobres flagelados e [dificultavam] ao extremo a higiene
coletiva dos campos de concentracdo, onde [eram] agrupadas pelos poderes publicos
as grandes massas de retirantes” (CASTRO, 1948, p. 247), que nada mais possuiam
além de seus suspiros exangues entregues a uma mortificacdo coletiva entre pobres
e oprimidos.

As condicbes ambientais e a morte prevalecente provocavam uma
exalacdo fétida em suas pequenas vitimas, ja quase vencidas pela fatalidade da
miséria cotidiana. Era recorrente o convivio com a cegueira, o tifo e outras patologias
gue minimizavam, permanentemente, a vida dos sertanejos. O fato de Recife ser uma
metrépole representativa das maiores populacdes da regido, ela, no entanto, figurava
como exemplo da fome que flagelava a zona litordnea. Enquanto abrigava uma

populacao de 700 mil habitantes, cerca de 230 mil pessoas moravam, precariamente,
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nos mocambos, onde o caranguejo se constituia como “‘um dos mais importantes
alimentos para as camadas mais pobres da populagao dessas areas” (FREIRE, A,
2020a, p. 306) marginais.

A origem e o0 agravamento desse problema, predominantemente,
decorriam das levas de retirantes da Zona da Mata e do Sertdo. Respeito a década
de 1940, acredita-se que 76% do crescimento populacional verificado no Recife
resultou da migracéo; deste total, 38% provinham da Zona da Mata (TEIXEIRA, 2016).
Ndo conseguindo estabelecer-se dignamente na metrépole, a Unica opcdo era a
marginalizacdo, que, antes de ser uma escolha, indicava o imperativo da prépria
subsisténcia cotidiana. Para resistir a escassez de comida e de moradia, sobrava aos
moradores (marginalizados) recifenses a alimentacdo proveniente diretamente da
natureza, as vezes tendo os crustaceos como a Unica fonte proteica contra a inanigao.

A monocultura da cana, que ocupava grande parte dos terrenos
agricultaveis de Pernambuco, delimitava a oferta de alimentos essenciais, incluindo
os camponeses. No seguimento canavieiro, que se estendia do plantio a implantacéo
das usinas, prevaleceu, na regido Nordeste, a pratica da monocultura. Com a
producdo voltada para o mercado externo, essa pratica culminava com o
depauperamento da policultura, indispensavel para uma base alimentar diversificada
e adequada aos costumes culinarios da populacéo local.

Naquela época, os rios ja sofriam com os despejos urbanos, a ma utilizacao
e a destruicdo causada pelas usinas. A gravidade da situacao fazia com que 0 meio
ambiente e o0s recursos alimentares fossem escasseados pela furia destrutiva desses
empreendimentos. Os rejeitos ou “dejetos de suas engrenagens, com os residuos de
fabricagdo do agucar despejados nestes rios” (CASTRO, 1948, p. 150-151) causavam
danos aterradores, matando tudo quanto era vida, os peixes e demais alternativas de
subsisténcia das comunidades ribeirinhas.

No mesmo sentido, é preciso recobrar as mazelas derivadas do
desmatamento da mata atlantica que, até entao, “é zona de plantagcdo de canaviais
seguindo a tradigdo portuguesa que fez ai sua maior fonte de riqueza no século XVI”
(FREIRE, A., 20204, p. 289), ao custo do empobrecimento da terra e exaurimento da
base alimentar das suas populagfes tradicionais. Num contexto de miséria e
extenuada a Ultima esperanca, como alternativa de subsisténcia, os flagelados se
retiravam com o intuito de deixar para tras o suplicio de suas vidas no chdo em que

nao pisavam mais. Em se tratando das consequéncias diretas da monocultura da
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cana, ou da industrializacdo do agucar, o que se apresentava de mais grave era a
destruicdo do que havia de proveitoso para a subsisténcia regional, como as riqguezas
da fauna, da flora e do préprio solo, que a cana avariava de forma intensa.

Era num dos piores cenarios de violéncia contra a classe pobre que ocorria,
portanto, o terrivel éxodo em direcdo as grandes cidades. Com suas esperancas e
reservas alimentares despendidas, principiavam os sertanejos a dificil e cruel retirada,
sem 4gua e sem alimentos. Seguindo pelas estradas escaldantes e pedregosas,
ondulavam as infindaveis filas dos retirantes, parecidas com uma centopeia humana
aproximando-se de um tragico destino. Nessas condi¢cdes, sucumbindo de fome
aguda ou evadindo esfomeados, homens, mulheres e criancas fugiam da morte que
os aniquilava na terra flagelada pela seca. As cenas do posseiro anémico e de barriga
inchada caracterizavam uma realidade de “epidemias de fome global, quantitativa e
qualitativa, alcancando com incrivel violéncia os limites extremos da desnutricdo e da
inanicdo aguda e atingindo indistintamente a todos, ricos e pobres...” (CASTRO, 1948,
p. 179), e seus animais.

A fome se manifestava pela magreza horripilante, estampando as faces
chupadas dos famintos cadavéricos, definhados, com os olhos encravados “dentro de
orbitas fundas, as bochechas sumidas e as ossaturas desenhadas em alto relevo por
baixo da pele adelgacada e enegrecida” (CASTRO, 1948, p. 245) pela vida que se
apagava em longos dias ensolarados e empoeirados. Situacdo esta, com tal
caracteristica, descrita por Paulo Freire em Cartas a Cristina (2019c), considerando
gue sua fome era uma fome compartilhada entre milhdes de brasileiros e brasileiras.
Entretanto, ndo eram unicamente as figuras esqueléticas e degeneradas fisicamente,
eram todos seres humanos vitimados pelas caréncias especificas estampadas em
uma tragica variedade de sofrimentos. Foi nessa conjuntura que, como afirmou o
referido educador, encontravam-se os mais distantes motivos de sua radicalidade.

O cenario de opressédo e violéncia generalizado levou algumas regides
nordestinas a se depararem com dois tipos de reacao: a do cangaceiro sanguinario e
a do beato promesseiro. A crueldade da indigéncia diaria era, certamente, forte o
bastante para interferir na mentalidade das pessoas, seja em termos de violéncia
explicita ou na forma de submissdo a algum tipo de lideranga messianica. Tanto a
figura de um quanto a de outro servia como forma de extrapassar as tensdes

cotidianas, moldadas pela miséria. Em vista dessa ocorréncia, parafraseando Sartre
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(1968), € possivel inferir que os oprimidos se resguardam da furia do opressor
apegando-se a alienacéo religiosa, como no caso descrito a seguir.

Nesse quadro, individuos cruentos como Virgulino Ferreira da Silva (1897-
1969), vulgo Lampido, tornaram-se uma espécie de justiceiro popular. Tal ambiente
produzia tanto cangaceiros quanto beatos. Para isso contribuiam, assim, as secas e
as fomes recorrentes, constituindo as condi¢cdes propicias ao cangaceiro e ao beato
fanatico para agirem conforme seus proprios cédigos de conduta, & maneira como
agiu Antonio Vicente Mendes Maciel (1830-1897), mais conhecido como Antdnio
Conselheiro. Na maior parte dos casos, 0 que se via era “o uso desproporcionado e
inadequado da forca — da forca fisica e da forca mental — para lutar contra a
calamidade e seus tragicos efeitos” (CASTRO, 1948, p. 270) espalhados por vastas
areas depauperadas deste pais.

Dadas as circunstancias especificas do Nordeste, os intelectuais e artistas
regionais tiveram participacao relevante no contexto historico. O momento em questao
carecia que eles, os politicos e os educadores, dirigissem-se ao povo, a fim de que
incitassem as massas a agirem de forma revolucionaria. No caso de Pernambuco, a
transmutacdo do status de uma parcela das elites intelectuais ocorreu de modo sui
generis, considerando que a miséria trazia uma consciéncia de urgéncia, a0 mesmo
tempo em que se fazia necessaria uma tomada de posicao reformista e revolucionaria.

A situacdo humana do Nordeste, paralelamente as situacdes de miséria,
fome e analfabetismo, chegou, no inicio de 1960, a sua fase mais critica. Combalidos
por causa da vida instdvel e desumana a que estavam sujeitados, 0S camponeses se
movimentaram no sentido de construir nova alternativa politica. Perceberam a
importancia e a legitimidade das ligas camponesas e da sindicalizagao rural,
principalmente por causa da defesa da reforma agraria.

Assim, cada vez mais segmentos da sociedade se vinculavam a essa
guestao, inclusive a Igreja Catodlica, que entrou na concorréncia pelo controle das
massas, organizando sindicatos rurais, orientacoes e defesas dos camponeses nas
lutas contra os grandes proprietarios de terra. Nesse aspecto, ficou evidente que
“tanta énfase para a sindicalizagdo dos trabalhadores do campo” (ANDRADE, 1980,
p. 262), por parte de alguns religiosos, mostrava que, caso a Igreja persistisse a
desdenhar os problemas terrenos, certamente, perderia 0 apoio no campo, onde

estava a populacéo sobre a qual exercia grande influéncia.
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O contexto historico em tela representava, naquela altura, uma espécie de
campo aberto a acdo evangelizadora com base numa teologia de viés social
progressista. Muitos padres tornaram-se fomentadores da criagdo de sindicatos e de
associacfes de camponeses. Na maior parte dos casos, contribuiam para fortalecer
os direitos basicos das classes trabalhadoras. Bem assim, somou-se a essa causa a
militancia socialista, motivada pela consolida¢éo da revolugcéo cubana, encarregando
de transformar antigos instigadores politicos em novas liderancas revolucionarias.

Diante disso, muitos camponeses tomaram ciéncia de sua for¢a e, de modo
mais consciente, passaram a exigir seus direitos, que incluiam a posse da terra. Ao
suplantar o0 medo que tinham dos proprietarios e de seus capatazes, aoS poucos,
vinculavam-se a politicos de esquerda e a liderancas catdlicas que reivindicavam, por
exemplo, maior contrapartida pelos seus servigcos prestados. Denunciar a injustica
tornou-se uma causa relevante aos catolicos progressistas (teologia da libertacdo) e
aos socialistas, visto que, em se tratando da promocéo de mudancas no campo social,
todos comungavam de sonhos semelhantes, principalmente Paulo Freire, para quem
a “compreenséao tedrica da pratica politico-educativa, que, se progressista, nao pode
desconhecer [...] a leitura do mundo” (FREIRE, 2020a, p. 28) feita pelos populares
politicamente organizados.

Ao se analisar a base da organizacéo fundiaria, percebe-se que muitas
sdo as marcas que, ainda, remetem-se a monocultura da cana e as mazelas do
colonialismo. Na primeira metade do século XX, ja se alertava que as motivacfes da
sua monocultura intempestiva, praticada em larga escala no Nordeste, destruia
“‘quase que inteiramente o revestimento vivo, vegetal e animal da regido, subvertendo
por completo o equilibrio ecolégico da paisagem” (CASTRO, 1948, p. 114). Essa
pratica, por sua vez, constituia um problema bastante sério para as populacgées locais,
visto que limitava o cultivo e a producdo de alimentos basicos que pudessem suprir
as necessidades regionais da populacao.

Foi nessa conjuntura contraditéria, contrastante, que Paulo Freire
consubstancializou suas ideias em praticas pedagogicas comprometidas com a causa
dos oprimidos. Tendo nascido e convivido boa parte da sua vida com uma situagao
de pobreza, miséria e doencas generalizadas na populacao periférica do Recife, faz
todo sentido inferir que tal realidade marcou, profundamente, sua pedagogia do

oprimido. Inclusive, ele proprio queixava-se de ndo poder ir a um dentista, enquanto
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via agravar sua saude dentaria. Auséncias e caréncias que o faziam mudar a maneira
de sorrir e alterar sua expressao facial (FREIRE, 2019c) publicamente.

Ao se dar conta de sua vivéncia num mundo estabelecido por poderosos??
e opressores, Paulo Freire foi-se constituindo como sujeito histérico nas préprias
adversidades de seu tempo e meio. Como muitos outros oprimidos de sua localidade,
teve que conceber alternativas de sobrevivéncia para, pelo menos de forma
transitéria, se pudesse suportar a pauperizacédo advinda das condi¢des historicas e
sociais que infringiam a todos. Na prética, o que acontecia era que as condi¢cfes
materiais ou objetivas de sobrevivéncia eram sistematicamente negligenciadas em um
territorio caracterizado pelas consequéncias da desigualdade, da exclusdo e das mais
variadas formas de opressao.

Portanto, a analise dessa conjuntura pareceu fundamental para se poder
contextualizar as primeiras experiéncias intelectuais e pedagoégicas desse educador
nordestino. Ou seja, 0s posicionamentos tedricos, bem como suas praticas educativas
encontraram, no seu proprio ambiente, as condi¢des para a idealizacdo da pedagogia
do oprimido. Por isso, o desenvolvimento deste capitulo teve por objetivo demonstrar
que tal concepcdo pedagdgica foi resultado consecutivo da realidade objetiva e
histérica na qual vivenciou e experienciou seu projeto de homem, contrapondo a

quaisquer idealismos distanciados da vida e da concreticidade do mundo.

2.3 As primeiras experiéncias intelectuais e pedagogicas de Paulo Freire no

Nordeste

Dada a importancia de situar o autor em seu contexto existencial e histérico,
em razao das convencdes da Historia dos Intelectuais, esta continuacéo dispbe como

intencao principal demonstrar como o legado de Paulo Freire n&o se originou de forma

21 paulo Freire, em Pedagogia do oprimido, diz que a manipulagéo ocorre por toda sorte de mitos, entre os quais
o fato de a burguesia fazer de si mesma um exemplo para as massas como possibilidade de sua ascendéncia. Para
tanto, é necessario que estas assimilem sua palavra e, até mesmo, sua forma de pensar. Assim, o apoio conferido
por parte “das massas populares a chamada ‘burguesia nacional’ para a defesa do duvidoso capital nacional foi um
destes pactos, de que sempre resulta, cedo ou tarde, o esmagamento das massas” [aspas originais] (FREIRE, 2019a,
p. 198-199). Nestes termos as ponderacOes de Paulo Freire se aproximam daquelas de Frantz Fanon, ao dizer que,
no 4mago “da burguesia nacional dos paises coloniais predomina o espirito de frui¢do. E que no plano psicoldgico
ela se identifica com a burguesia ocidental, da qual sugou todos os ensinamentos. Segue a burguesia ocidental em
seu lado negativo e decadente ter transposto as primeiras etapas de exploracao e invencdo que sdo em todo caso
uma propriedade dessa burguesia ocidental” (FANON, 1968, p. 127) opressora.
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inadvertida ou ao acaso. Por esse motivo, faz-se conveniente inferir que suas
experiéncias, no campo intelectual e pedagdgico, foram marcadas por propositos
condizentes com as condi¢des histéricas e sociais da realidade em que nasceu, viveu
e evoluiu intelectualmente.

Tem-se a clara compreensao de que, considerando o autor e seu contexto
histérico, muitas foram as marcas deixadas respectivamente por Paulo Freire e as
instituicdes nas quais atuou, tal como suas atividades no Servi¢co Social da Industria
(SESI), no Centro Regional de Estudos Pedagdégicos do Recife (CRR), na Ac¢éo
Catolica (AC), no Movimento de Cultura Popular (MCP) e no Servico de Extenséo
Cultural da Universidade do Recife (SEC), ao lado de intensa participacdo em eventos
politicos, culturais, académicos e educacionais no Brasil e no exterior. Referente a
sua atuacdo além das fronteiras nacionais, vale relacionar seu trabalho como
assessor do economista Jacques Chonchol (hascido em 1926), a época presidente
do Instituto de Desarrollo Agropecuario (INDAP), no Chile.

A primeira instituicdo relevante na trajetéria pedagogica de Paulo Freire foi,
sem duvida, o SESI, criado em 1946. Durante sua permanéncia nessa instituicao
“esteve voltado para a constru¢ao de processos de decisao participativos e coletivos”
(HADDAD, 2019, p. 44), atuando na divisdo de divulgacao, educacéao e cultura, com
atividades voltadas para a formacédo de docentes que atuavam no ensino primario.
Ademais, realizava palestras educativas para os pais dos alunos ou ministrava aulas
no proprio SESI, entre os anos de 1949 a 1959.

O SESI proporcionou seu “reencontro, realmente marcante, com a classe
trabalhadora” (FREIRE, 2019c, p. 133) de seu proprio contexto social. Mas isso nao
impediu que tivesse uma postura critica em relagdo a classe dominante, sobretudo ao
reconhecer que tal instituicdo ndo era uma expressao de bondade irrefletida e, sim, a
conseguéncia de uma iniciativa inteligente da lideranca patronal em face das relacbes
contraditdrias que mantinha com a classe trabalhadora. Como bem reconheceu, essa
experiéncia foi de grande valia para sua formacdo politica e pedagodgica,
posteriormente melhor desenvolvida em seu trabalho com os camponeses chilenos.

Contudo, as elaboracgdes tedricas da sua experiéncia educacional “foram,
inicialmente, sistematizadas no Servico de Extensdo Cultural da Universidade do
Recife” (MANFREDI, 1978, p. 65), embora seus primeiros trabalhos nao contivessem,
naquele momento, uma viséo integral daquilo que posteriormente viria a constituir seu

sistema tedrico.
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Na sequéncia, Paulo Freire doutorou-se em Filosofia e Histéria da
Educacéo, ao defender a tese Educacéo e atualidade brasileira??. Nessa tese, abrigou
as “mesmas influéncias dos intelectuais do Iseb, em especial da analise da realidade
brasileira feita por Alvaro Vieira Pinto e Guerreiro Ramos” (HADDAD, 2019, p. 53-54).
Foi escrita no Recife e apresentada como pré-requisito do concurso para a cadeira de
histdria e filosofia da educacéo, na antiga Escola de Belas Artes de Pernambuco. Nela,
o educador ja elucidava as instrucdes necessarias ao exame da situacao educacional
brasileira. Nesse trabalho, concretizou aquilo que se pode considerar uma das
primeiras tentativas de sistematizacéo de suas ideias, principalmente por elucidar sua
concepcao de homem, constituida no ambito de “convivéncia com as reflexdes de
pensadores catolicos progressistas” (BEISIEGEL, 2002, p. 895) europeus e influentes
em parte da intelectualidade brasileira.

De acordo com esse novo tipo de consciéncia, seria preciso transcender a
assistencializacdo para, na pratica, consubstanciar a democracia auténtica. Por isso,
Paulo Freire desaprovava qualquer forma de doacdo que implicasse as relacdes
assentidas entre educadores e educandos. Essa postura ja havia sido fundamentada
durante sua atuacdo no SESI (ROSAS, 2003b). Dadas essas convic¢oes, as diretrizes
assistencializadoras restringiam o ser humano ao estado de objeto da acdo de outrem,
pilhando dele qualquer possibilidade de conduzir o préprio destino; em outras
palavras, minorava a condicao de ser sujeito em sua prépria realidade.

Portanto, cumpre lembrar que o educador examinara as demandas do

ensino primario? ja no final da década de 1950 na respectiva tese e no artigo Escola

22 Esta tese marcou um importante momento na historia intelectual de Paulo Freire. Ai constam pontos essenciais
daquilo que, mais tarde, no Chile, foi desenvolvido em Educacéo como pratica da liberdade e em Pedagogia do
oprimido. Durante muito tempo, esse texto ficou indisponivel ao acesso do publico, situagdo que somente foi
resolvida a partir do empenho do professor José Eustaquio Romdo que, apés muita insisténcia e perseveranca,
conseguiu convencer o educador a autorizar a publicagdo desse material. O proprio “Paulo Freire relutava um
pouco, argumentando sobre a necessidade de sua contextualizagdo”, o que entdo foi feito pelo préprio professor
Romao (2003, p. IX). Outra questdo que vale ser realcada é a ampla relagdo de conceitos utilizados por Guerreiro
Ramos, Alvaro Vieira Pinto e outros intelectuais do ISEB, os quais so reproduzidos em Educac&o e atualidade
brasileira, como: “‘circunstincia’, ‘condi¢des institucionais’, ‘aliena¢éo’, ‘autenticidade’, ‘ser nacional’, ‘ser para
si’, ‘auto-apropriagdo’, °‘ideologia do desenvolvimento’, ‘consciéncia ingénua’, ‘consciéncia critica’,
‘organicidade’, ‘parlamentarizagdo’, ‘fase’, ‘fraseologia’, ‘condigdes faseologicas’, ‘reducdo’, etc.” [aspas
originais] (BEISIEGEL, 1982, p. 62-63).

23 Coincide com essa questdo a criacdo do Centro Regional de Pesquisas Educacionais de Pernambuco (CRPE/PE),
de acordo com o Decreto n° 38.460, de 1955, com subordinagdo ao INEP. A inauguracéo do CRPE/PE ocorreu em
1957, tendo a sua frente o sociélogo e antrop6logo Gilberto Freyre, seu primeiro diretor. Conforme estatuto legal,
0s objetivos dos CRPEs consistiam em pesquisar as condi¢Bes culturais, escolares, as tendéncias de
desenvolvimento de cada regido e a sociedade brasileira como um todo, além de proporcionar treinamento e
aperfeicoamento para os professores das escolas primérias, secundarias e normais, atendendo também aos
orientadores educacionais. Em 1975, por meio do Decreto n® 75.754, Geisel extinguiu todos os Centros Regionais
de Pesquisas Educacionais do Nordeste, do Sudeste e do Sul do pais (Cf. INEP, 2022).
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primaria para o Brasil*4, de 1961. Neste artigo, analisou a situacédo do ensino primario
e sugeriu sua recomposicado sob as referéncias definidas anteriormente a fim da
educacdo brasileira em geral. De acordo com Torres (1979), os encontros
educacionais articulados na primeira metade de 1960 apontavam distintamente para
a prioridade da educacao dos adultos.

Na referida tese, foi examinada a situacdo brasileira de acordo com a
ideologia do nacional popular. Ao considerar suas publicagdes no inicio da década de
1960 (1961/1963), é notavel a descricdo da realidade brasileira em consonancia com
termos apropriados pelo existencialismo, isto €, nos moldes em que essa corrente
filosofica fora assimilada por algumas vertentes cristds, como a AC e outros
movimentos que congregavam a juventude progressista catolica.

Paulo Freire apreendeu a dindmica da sociedade brasileira conforme as
referéncias dos estudos otimizados por Hélio Jaguaribe (1923-2018), Roland Corbisier
(1914-2005) e Alberto Guerreiro Ramos (1915-1982). Aprovava integralmente o
discurso do nacionalismo desenvolvimentista de Guerreiro Ramos e de Vieira Pinto
(1909-1987), quando admitiu a teoria faseoldgica. Além da vinculacdo tedrico-
conceitual a esses pensadores, a correlacdo de participacao coletiva vinculada ao
processo de desenvolvimento do pais foi uma questdo fortemente debatida pelos
nacionalistas brasileiros nos anos 1960, como aqueles signatarios da ideologia
isebiana.

Ao modo de um intelectual em movimento, Paulo Freire ndo se furtou em
receber e, a0 mesmo tempo, ser motivo de influéncia do e no seu contexto histdrico,
ou seja, o Nordeste. Foi la que, no limiar de 1960, se viu comprometido com 0s
oprimidos e analfabetos, com a radical experiéncia de sua pedagogia libertadora. Em
1962, convidado pelo reitor da Universidade do Recife, dirigiu o Servico de Extensao
Cultural (SEC). Em razdo do apoio material-financeiro proporcionado, teve a
oportunidade de fazer avancar suas experiéncias na alfabetizacado dos adultos.

Em relacdo a sua experiéncia pedagodgica mais extensiva, € importante
situar a realidade de Angicos, que, no inicio dos anos 1960, tinha um avultado indice

de analfabetismo. Conforme relato do jornalista Luiz Lobo, “70% das pessoas nao

24 Este texto foi, primeiramente, uma conferéncia proferida no Simpésio Educacéo para o Brasil, entdo organizado
pelo Centro Regional de Pesquisas Educacionais do Recife, em 1960. Sua publicacdo original ocorreu na RBEP
V. 35, n. 82, p. 15-33, abr./jun. 1961. Disponivel em: <
http://rbep.inep.gov.br/ojs3/index.php/rbep/article/view/2938/2673>. Acesso em: 23/03/2022.
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sabiam ler e escrever” (VITTORIA, 2011, p. 31) naquele municipio. Isso despertou a
disposicdo de Calazans Fernandes (1929-2010), secretario de educacdo do Rio
Grande do Norte entre 1962 e 1963.

A partir dessa decisao, Angicos consagrou-se como a primeira experiéncia
brasileira a influenciar e introduzir a no¢cdo de uma situacao dialdgica para se poder
ensinar e aprender, cujo conhecimento do educador e a cultura do educando se faziam
essenciais para a construgdo de um novo saber. Dessa forma, o principal fator
revoluciondrio desta experiéncia foi, claro, o enfoque politico e cultural dado a
educacao dos adultos. Segundo esse entendimento, assim que o aluno era levado a
prensar sobre o ser humano enquanto ser produtor de cultura, ele se engajaria num
processo de mudanca de suas atitudes, descobrindo-se como agente de
transformacao de sua prépria realidade.

O projeto de Angicos culminou exitosamente no dia 2 de abril de 1963 e
Paulo Freire tornou nacionalmente conhecido por essa experiéncia. A partir de entéo,
desencadeou-se a reverberacdo nacional do seu método, fato esse prestigiado
pessoalmente pelo presidente Jodo Goulart. Apos tal repercussao, o educador atuou
em Brasilia, a frente do PNA, a convite do ministro da educacdo Paulo de Tarso
Santos (1926-2019), entre 19/06/1963 a 20/10/1963, sendo logo substituido por Jalio
Furquim Sambaquy (1906-1982).

Paulo Freire teve seu plano aprovado e transformado em lei em janeiro do
mesmo ano, mas jamais foi colocado em prética. Segundo Scocuglia (2001), o referido
programa de alfabetizacdo teve adesdo dos setores revolucionarios, do PCB e de
segmentos progressistas da Igreja Catélica. Todavia, com o golpe, o educador e seu
método foram classificados como subversivos e ameacadores da seguranga nacional
pelos militares, entdo apoiados pelas dominacdes conservadoras da sociedade
brasileira.

Em virtude do éxito granjeado pela experiéncia pedagdgica de Paulo Freire,
inicialmente na realidade nordestina, nédo resta duvida de que tal realizacdo pudesse
ser alvo do interesse de politicos populistas. Como se proibia o voto do analfabeto,
qualquer processo de alfabetizacdo rapido seria motivo de cobica eleitoral. E, muito
possivelmente, poucos estavam realmente interessados nas reais conquistas que a
nova concepcao de alfabetizacdo de adultos pretendia viabilizar para o povo. Alias,

conscientizar o povo néo fazia parte dos interesses politicos imediatos, visto que, na
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maioria das vezes, queria-se somente 0 aumento do contingente de eleitores. Esse
artificio servia tanto aos populistas da direita quanto da esquerda.

Por isso, em termos de ambicao eleitoreira, 0o emblematico caso de Angicos
bem se encaixava nessa realidade. Na pratica, o que se acreditava era que se desse
certo em pequena escala, poderia ser aplicado em outras localidades com maior
contingente de analfabetos. Para Fernandes & Terra (1994), a conjuntura politica da
época propiciou essa concepcao revolucionaria de educacdo, mesmo que O0S

populistas e outros envolvidos tivessem metas diferenciadas do sentido original.

2.4 O populismo e suas implicagdes no pensamento sociopolitico brasileiro

Ainda que divergentes no método ou na forma de agir, alguns interesses
de motivacdo populista ndo se diferenciavam daqueles dos politicos considerados
tradicionais. Ambos os lados sempre lutavam por angariar votos e prestigio,
principalmente em vista de manter ou expandir seus campos de influéncia. E,
colocando a educacdo como um desses instrumentos de favorecimento as
campanhas politicas, é fato que diferentes grupos reivindicassem a prioridade da
alfabetizacdo como forma quase que infalivel da melhoria das condi¢cdes sociais da
populacdo, mesmo que apenas no plano do discurso ou das costumeiras promessas
qgue nunca eram concretizadas.

Questdbes como 0 aumento da escolarizacdo, a escola publica, a
independéncia nacional, o desenvolvimento tecnoldgico, o nacionalismo, etc., foram
temas correntes na historia politica brasileira durante os governos populistas. De
maneira mais geral, na visdo de lanni (1975, p. 62), “foi a democracia populista que
propiciou a conciliacdo de interesses em beneficio da industrializacdo e em nome do
desenvolvimento nacionalista” [italicos originais] tdo propalado pelos governantes
dessa vertente politica no cenario brasileiro.

A partir da Revolucédo de 1930, com a eclosdo populista como aplicacéao
politica, o nacionalismo, por exemplo, se fez for¢a ideolégica dominante no campo
politico brasileiro. O impeto do populismo foi profundamente concatenado a pratica de
massificacao, principalmente em decorréncia de algumas agdes politicas terem sido
implementadas de forma impositiva. Assim, fugia ao dominio teorico dos radicais

catélicos o entendimento de que “o compromisso de fragdes de classes burguesas —
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melhor, pequeno burguesas — no entendimento e na valorizacdo da vida e das
aspiragbes autenticamente populares, em especial expressas na cultura popular’
(FAVERO, 2007, p.17), pudesse ter a definicdo de um projeto politico de mudanca
radical da realidade.

Devido a intensificacdo da industrializacdo e a inquietacdo das massas
urbanas, ocorreu a conversao da questao social brasileira de ‘caso de policia’ para
‘caso de politica’, emergindo o escopo do populismo. O direito ao voto dependia de o
eleitor ser alfabetizado, o que despertou nos dirigentes politicos o interesse pela
escolarizacdo em massa dos jovens e adultos que buscavam os centros urbanos,
sequenciando os antigos problemas rurais, dos quais eles proprios se originavam. Era

dessa massa que o populismo se beneficiava®.

Este, se, por um lado, se concretiza pela ligagéo direta do lider com as massas,
por outro lado, se alimenta daquilo que no momento oferece as condi¢cdes
ideolbgicas necessarias a fase de mudanca econdmica. Aqui esta a razéo por
que o populismo no Brasil esteve, com Vargas, ligado & ideologia do
nacionalismo econdmico. O modelo getuliano, segundo lanni, nasce da
combinacdo de interesses econdmicos e politicos do proletariado, da classe
média e da burguesia industrial, para favorecer a cria¢éo e a expanséo do setor
industrial (ROMANELLI, 1978, p. 58).

Buscou-se, por conseguinte, via educacéo, uma alternativa de mobilizacao
popular por meio do voto, o que delineava um tipo de prética peculiar das liderancas
populistas. A despeito de suas relagdes com as massas, estas ndo podiam deixar de
ser, a0 mesmo tempo, integrantes da elite, que faziam a intermediacdo entre as
classes dominantes e as classes populares, caracterizando, de certo modo, um tipo
de relacdo paradoxal. Na sua condicdo de intermediarios entre estas duas classes,
fazia-se necessario que o aumento da pressdo popular angariasse notoriedade no
jogo do poder que disputavam.

Entretanto, essa ambivaléncia ndo passou impune. O custo que decorreu
de tais equivocos culminou com a deflagracdo do golpe em 1964. Acerca do
desenrolar dos fatos, os lideres populistas ignoraram “que estas massas das quais

gueriam apenas 0s votos nada poderiam oferecer-lhes como apoio em uma situagéo

%5 O proprio Paulo Freire teceu duras criticas as praticas populistas; segundo afirmou, “entre outras conotagdes,
caracteriza-se pela manipulacdo que os lideres populistas exercem sobre as classes populares emergentes”. E por
fim, ainda que em parte atendidas suas pretensdes, a pratica ou “estilo populista cede, entdo, e da lugar a modelos
rigidos de Estado com o que procuram reprimir a emergéncia popular” (FREIRE, 2014b, 133), o que, de fato,
ocorreu costumeiramente na histdria politica brasileira.
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de violéncia” [italicos originais] (WEFFORT, 1996b, p. 33) e usurpagao do poder. De
acordo com essa analise, tanto no Brasil quanto em outros paises latino-americanos,
os populistas trabalhavam acintosamente com a inquietacdo das massas, a fim de que
cada individuo, alfabetizado, fosse convertido na possibilidade de ser mais um voto.
Era assim que entendiam a educacao popular, juntamente com outras formas de
proporcionar a mobilizacdo das massas, isto €, de maneira muito congruente com seu
estilo eleitoreiro.

O populismo, por sua vez, tornou-se a forma politica mediante a qual
sucedeu uma experiéncia democratica que, estabelecida em 1930 e descontinuada
pelo Estado Novo, sé chegou a termo em 1964. De acordo com Cunha & Gées (1985,
p. 10), o populismo brasileiro apresentava varias facetas, entre as quais, pode-se dizer
que “foi ‘revolucionario’ em 1930; ‘bonapartista’ em 1937; nacionalista e anti-
imperialista de 1950 a 1954; desenvolvimentista no final dos anos 50; moralista em
1961; nacionalista e sindicalista até sua queda em 1964” [aspas originais] em razao
da instauracdo do regime militar. Um fator significativo, de acordo com as
consideracOes de Kadt (2007) era que, mesmo os trabalhadores urbanos nao tendo
muito discernimento quanto a seu pertencimento a determinada classe social, em
acepcao marxista, é insuspeito que o populismo, a principio promovido por Vargas, 0s
tivesse tornado conscientes de seus minimos direitos e deveres como cidadaos.

E admissivel entender que o ambiente de excitagio politica das classes
populares, ensejado pelas dubiedades populistas e em sintonia com outras forcas
ideoldgicas da época, constituissem as condicdes necessarias para a formacéo do
“contexto histérico-politico dentro do qual se desenvolveram as ideias de Freire”
(LIMA, 1981, p. 13) na complexa conjuntura sociocultural e politica brasileira. Ainda
que se verificasse relativa liberdade aos movimentos sociais, 0 debate da luta de
classes ficou circunscrito ao ambito marxista, sem a presenca efetiva no palanque
politico dos comicios. Enquanto isso, a crise social continuava latente sem que
houvesse, de fato, um canal de comunicagdo com as massas populares.

Nesse contexto complexo, carregado de transformacdes politicas e varias
outras, pela primeira vez, pode-se visualizar a emerséo das classes populares na
esfera politica brasileira. Esse processo ocorreu, basicamente, por meio das acdes
politicas induzidas pelo populismo, que prosperou no nucleo “da hegemonia
ideologica do nacionalismo e resultou dos esforcos deliberados de mobilizacao

popular empreendidos por grupos militantes de diferentes orientagdes politicas”
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[italicos originais] (LIMA, 1981, p. 26) no cenario nacional. Isso sucedeu, por exemplo,
com os catélicos radicais que, por intermédio do MEB, atuavam em zonas
subdesenvolvidas como a Regidao Norte, o Nordeste, o Centro-Oeste e a parte norte
de Minas Gerais.

Em referéncia aos elementos dessa ideologia, pode-se dizer que ndo ha
uma explicacdo simples para qualifica-la, visto que a mesma pode manifestar-se em
diferentes situacfes ou épocas distintas. Por essa raz&o, seria equivocado conjecturar
os tempos do populismo de forma genérica. Na trama desse conjunto de praticas
politicas “emergiram algumas propostas marcadamente populares e de pensamento
coletivo construido em termos sérios” (CUNHA; GOES, 1985, p. 18) e ndo meramente
paternalistas ou eleitoreiros.

Isso, contudo, ndo exime os politicos populistas de ndo terem
compreendido a mobilizacdo que eles mesmos acendiam nas massas, a exemplo do
movimento de educacao popular. No entanto, segundo Weffort (1996b), eles jamais
assimilaram de forma clara as relacdes existentes entre a alfabetizacdo e a
conscientizagdo nos moldes propostos por Paulo Freire, para quem o “lider populista,
gue emerge neste processo, € também um ser ambiguo. Precisamente porque fica
entre as massas e as oligarquias dominantes” (FREIRE, 2019a, p. 201). Assim, o
populismo, enquanto feitio de acdo politica instalado no processo de emersédo das
massas populares, paradoxalmente, fazia com que elas passassem a reivindicar e
participar dos rumos politicos, ainda que de forma um tanto ingénua. Agindo ao seu
modo, os politicos populistas ndo conseguiram notar que seus discursos vagos e
abstratos interferiam diretamente na vida real das massas que incitavam a desejar
mais do que podiam oferecer ou realizar.

Além do mais, é razoavel entender que o populismo sO poderia ter éxito
duradouro se conseguisse mudar, de forma concreta, as condic¢des historicas e sociais
da populacado em situacao de pobreza e de opressdao. Somente assim poderia fazer
com que as camadas subalternalizadas, uma vez fortalecidas, angariassem outras
condicOes de se opor ao sistema vigente além do voto. Sem a possibilidade sequer
de defender a si mesmas, estas camadas nédo poderiam sustentar nenhuma outra
demanda que fosse além de suprir precariamente suas proprias necessidades de
subsisténcia. Por certo, a maioria dos interesses populistas divergia da realidade

proposta por Paulo Freire, particularmente no tocante ao projeto de uma educacgéao
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gue pudesse conscientizar e libertar as massas populares, inclusive das falacias

populistas que as abstraiam.

2.5 Paulo Freire e a ideologia nacional desenvolvimentista

Paulo Freire, em vista de sua relacdo com diversos autores e teorizacoes,
constituiu uma trama autoral bastante diversa. Referente a pensadores estrangeiros
ou nacionais, estas tramas foram sendo conformadas a suas experiéncias
pedagdgicas e a seu proprio arcabouco tedrico. Delas resultaram a preocupacao de
compreender e explicar a realidade brasileira, no intuito de defender a liberdade, a
democracia e uma nova perspectiva educacional.

Os fundadores do ISEB, tal como o pensamento freiriano em seu inicio,
tinham sua origem num grupo heterogéneo de intelectuais, inicialmente designado
como grupo lItatiaia, que compartilhava a ideia de incentivar e fazer prosperar o
desenvolvimento nacional e a democracia. Esses intelectuais concebiam que a
ideologia desenvolvimentista ndo deveria partir do pensamento de uma elite
iluminada, mas “seria a propria consciéncia do povo, traduzida em forma conceitual e
posta a servico de um projeto de melhoramento” (BEISIEGEL, 1982, p. 51) das
condi¢cdes nacionais.

Entretanto, no mesmo barco remavam duas visdes antagonicas. De um
lado havia aqueles que, sob a bandeira do nacionalismo, buscavam a emancipacéao
nacional, suscitando no povo a experiéncia democratica e, de outro, 0S grupos
reacionarios, as vezes, de compleicdo entreguista, que se aliavam aos interesses
externos. Para Alvaro Vieira Pinto, em Ideologia e desenvolvimento nacional (1956, p.
19), é preciso considerar que nao se pode “compreender o desenvolvimento nacional
como um movimento histérico casual, indeterminado, imprevisto, ocorrendo
desordenadamente, sem legalidade interna, mas, ao contrario, temos que interpreta-
lo como processo” em curso naquele momento.

Dentro desse quadro de orientagfes tedricas e intelectuais, juntamente
com as universidades, o ISEB foi uma das mais combativas instituicbes empenhadas
na redescoberta da realidade brasileira. E foi, como ja salientado, importante
referencial ideoldgico para o desenvolvimento intelectual brasileiro. De acordo com

Paiva (2000, p. 160-161), Paulo Freire admitia “ndo apenas os ideais sociais e politicos
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defendidos pelos isebianos, mas também sua interpretacdo da realidade brasileira de
entdo” que, em concomitancia com os quais, tinha na obra de Mannheim uma forte
referéncia.

Pode-se constatar que o nacionalismo ora preconizado resultou na anélise
segundo a qual, na intercorréncia “da histéria e do desenvolvimento brasileiros, a
burguesia seria a Unica classe capaz de implementar as necessarias medidas
corretivas e conduzir a nagdo ao desenvolvimento, ou seja, executar o projeto historico
brasileiro” [italicos originais] (LIMA, 1981, p. 33), até aquela altura ndo atingido. Assim,
para todos os intelectuais que consentiam a nocéo de uma ideologia global, competiria
a burguesia industrial liderar politica e ideologicamente o processo de
desenvolvimento pretendido na ocasiao.

A postura defendida nesse caso era admitida por algumas reparticbes “da
esquerda brasileira da época, uma vez que se acreditava que a fase burguesa do
desenvolvimento histérico do capitalismo deveria ser consolidada antes do advento
de uma revolugdo socialista” (LIMA, 1981, p. 33) empreendida pela sociedade
brasileira. A considerada burguesia nacional decidiu aliar-se ao capital estrangeiro,
em vez de fazer concessdes aos trabalhadores brasileiros, a despeito dos ideblogos
isebianos teorizarem a alianca de classes em beneficio do desenvolvimento nacional.

Nessa légica, defendia-se o nacionalismo como a manifestacao “politica da
luta da burguesia e da classe trabalhadora contra as forcas econdmicas externas,
contra o capitalismo internacional e, por isso, era um fator positivo” (KADT, 2007, p.
65) para o desenvolvimento. O relevo dado ao processo de industrializacdo na politica
econbmica estimulou a presenca dos intelectuais na teorizacdo da concepc¢éao do
nacionalismo desenvolvimentista.

Por volta da metade de 1950, o nacionalismo foi legitimado como ideologia
oficial do Estado brasileiro. Objetivava-se, de tal modo, criar uma agéncia ideolégica
incumbida de elaborar a ideologia nacionalista voltada para o desenvolvimento
nacional. Isso se deu no contexto em que o pais carecia de transformacdes no campo
politico, econémico e educacional. A ideologia do nacionalismo foi expressiva na
politica brasileira desse periodo. Em nivel teérico, ela aventava basicamente as
mesmas convicgdes que 0s populistas propunham demagogicamente nos seus
discursos, pois ambos tinham seu foco na ideia de que o povo era uma comunidade.

O ISEB foi responsavel pelo estudo, ensino e propagacdo das ciéncias

sociais, tal como pela ideologia desenvolvimentista, com destaque no governo de
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Juscelino Kubitschek. Durante a segunda metade de 1950, o Instituto contribuiu
diretamente para a consolidacéo do ideario nacionalista que “se afirmava e adquiria o
status de doutrina oficial do Estado no exato momento em que 0 pais novamente se
abria a penetracdo dos grandes investimentos internacionais” (BEISIEGEL, 1982, p.
9). No final desse tempo, a palavra de ordem foi a aderéncia voluntaria de parte da
intelectualidade brasileira as causas populares, quando sucessivas geracoes
conclamaram a realidade nacional como sua bandeira de luta.

A ascendéncia do pensamento isebiano demonstrava que o Brasil era
percebido como uma sociedade em fase de transicao. Isso significava dizer que o pais
era compreendido como uma sociedade fechada, tribal, alienada, autoritaria e sem
um povo influente nas decisdes politicas. Por isso, o “ISEB, que refletia o clima de
desalienacdo caracteristico da fase de transito, era a negacdo dessa negacao,
exercida em nome da necessidade de pensar o Brasil como realidade prépria, como
problema principal, como projeto” (FREIRE, 1996b, p. 106) de nacdo e de
desenvolvimento. Antes disso, a consciéncia intelectual brasileira, em sua maioria,
pensava e escrevia sobre o0 proprio pais a partir de uma referenciacdo europeia e
depois dos Estados Unidos. Em razdo disso, era preciso que se mudasse “para
formas sociais novas, tendencialmente abertas e dialogais marcadas pela crescente
presenca popular’ (BEISIEGEL, 1982, p. 113) nas decisdes de interesse nacional.
Esse entendimento, em compensacao, teve uma ingeréncia decisiva ha concepcao
gue Paulo Freire idealizou sobre povo, nagdo, democracia, progresso.

A ideologia nacional, aventada por esses intelectuais, estava em
conformidade com o nacionalismo abertamente propalado no ambito da opinido
publica. Mesmo assim, no contexto confuso da realidade brasileira desse periodo, os
intelectuais dessa vertente ndo estavam ilesos as disputas politico-ideolégicas, na
verdade, estavam mesmo sujeitos as dissidéncias das elites e das classes médias
brasileiras. Pelo fato de situarem-se junto as for¢cas progressistas, eram notados tanto
por seus aliados quanto por seus adversarios.

Por vezes, estavam determinados a desempenhar o papel pleno de
idedlogos. Isso quer dizer gue assumiram a incumbéncia de inventar a ideologia que
iria presidir a tdo esperada revolugéo brasileira. Por meio da expresséo ideologia, que
usufruia de extraordinaria reputacdo, nao intencionavam uma ilustracéo imprecisa do

real, mas uma disposi¢cao que permitisse sua alteracdo. Em tal caso, “assumiram
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explicitamente a tarefa de inventar a ideologia” (PECAUT, 1990, p. 104) que, a
maneira como pretendiam, moveria a desejada revolucao da sociedade brasileira.

Os intelectuais brasileiros dispuseram-se a agéo politica sem qualquer
perplexidade, inclusive considerando que teriam predisposi¢do especial para tanto.
Muitos se tornaram atores politicos centrais ao arrogarem competéncia particular para
apropriar-se da prerrogativa mais politica do fenbmeno politico, ou seja, a ideologia.
Sendo verdade que no Brasil e em outras partes da América Latina, os agentes
irompiam definindo-se no plano politico, € notdrio que os intelectuais nao
precisassem abdicar de nada para atender a essa condicdo. A ideologia |hes
possibilitava “ser elite quando necessario, ou povo quando conveniente” (PECAUT,
1990, p. 9). Era convicgao formada entre os intelectuais do ISEB, especialmente Vieira
Pinto, a necessidade de induzir o senso critico das massas, 0 que ia ao encontro das
conviccOes de Frantz Fanon e de Paulo Freire, pois, ambos reconheciam a politizacao
das massas como exigéncia historica (FANON, 1968) fundamental.

Em 1964, o nacionalismo desenvolvimentista foi preterido pelas intengcdes
das forcas politico-militares e a existéncia do ISEB passou a ser um empecilho
nacional. Além do mais, as instituices consideradas subversivas pelo regime e pelos
setores civis a estas associados foram tomadas por grupos que se consideravam
revolucionarios. A sede do tal instituto foi desbaratada e seus documentos, arquivos
e publicacdes apreendidos ou queimados pelos agentes de seguranca do regime.

Em Roland Corbisier e demais intelectuais ligados ao Instituto, como nos
escritos de Alceu Amoroso Lima?® (1893-1983), ou Tristdo de Athayde (pseud6nimo),
sao vistos elementos comuns que apontam para “temas desenvolvidos no ambito das
‘filosofias da existéncia’ e a orientacao humanista cristd sdao bem evidentes nas
afirmacgdes de Paulo Freire a propdsito do homem” [aspas originais] (BEISIEGEL,

1982, p. 27) e do entendimento de sua condicdo no mundo.

% Esse importante intelectual brasileiro foi autor de uma obra expressiva, transitou pela critica literaria, pela
filosofia e até pela economia. Inicialmente, a trajetdria de Alceu Amoroso Lima (1893-1983) foi protagonizada
pela influéncia de Jackson de Figueiredo (1891-1928), que teve papel relevante na sua converséo ao catolicismo,
que ocorreu em agosto de 1928, quando tinha 33 anos de idade. Tal “converséo foi precedida de um intenso dialogo
epistolar entre os dois personagens, o qual tem inicio em 1919 e estende-se até 1928 (SOUZA, 2021, p. 4), sendo
descontinuado somente com a morte de Figueiredo. Como intelectual cat6lico, em um primeiro momento,
“engajou-se na militancia contrarrevoluciondria advinda da influéncia de Jackson de Figueiredo (Id., p. 1).
Todavia, apo6s ter tido contato com o pensamento de Jacques Maritain (1882-1973), passou a conceber um outro
posicionamento politico, postura que o fez assumir as posi¢fes da democracia cristd como doutrina politica a fim
de sua militancia no catolicismo.
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Amoroso Lima, ap0s deixar para tras sua ideologia conservadora, tornou-
se o principal representante do pensamento de Maritain, contribuindo para que o livro
Humanisme Intégral (1937) se tornasse referéncia do pensamento social catélico
progressista no Brasil. O mesmo apresentou uma consistente abertura intelectual para
o diadlogo filoséfico e ideoldgico, convertendo-se em guardido diligente da ordem
moral. Pode-se dizer que foi em razdo desse pensador isebiano que Paulo Freire
tomou ciéncia do neotomismo?’ maritainista aqui no Brasil.

Maritain, segundo Jorge (1981, p. 21), dizia “que n&o se pode estabelecer
nem orientar a educacao que precisa saber, antes de tudo, o que é o homem, qual a
sua natureza e a escala de valores que necessariamente abrange”, o que é
corretamente condizente com a concepcéo de Paulo Freire, que se fez um educador
humanista em perspectiva dialdgica, humanizadora e libertadora em sua propria
realidade histérica, numa acepcédo bem distinta de um humanismo racista, produtor
de escravos e monstros, como bem pontuou Sartre (1968).

No caso do existencialismo?®, como corrente filoséfica dominante na
pratica cultural de alguns grupos intelectuais na década de 1950, foi invocado para
gue se pudesse pensar a superacao da crise, do atraso e dos problemas sociais

brasileiros, caracterizando o subdesenvolvimento como fato social adjacente a

27 O neotomismo é uma concepcéo filoséfica com base no pensamento de Tomas de Aquino (1225-1274), que o
adequa as necessidades provenientes das descobertas cientificas e da emergéncia dos problemas inerentes ao
mundo moderno (JAPIASSU, MARCONDES, 2001). Dentre seus mais expressivos representantes consta o
filésofo francés Jacques Maritain, que pode ser classificado como um dos mais relevantes pensadores cat6licos do
periodo entreguerras. Ao converter-se ao catolicismo, apos ser discipulo de Henri Bergson (1859-1941), mostrou-
se um dos principais expoentes neoescolasticos. No Brasil, essa corrente filoséfica foi bastante influente a partir
da década de 40. Jackson de Figueiredo e Alceu de Amoroso Lima estdo entre 0s nomes mais representativos dessa
vertente. Fernando Arruda Campos, em Tomismo no Brasil (1998, p. 102) apontou a importancia de Alceu
Amoroso Lima ao reiterar que a contribui¢do que proporcionou “para o tomismo, no Brasil, foi [...] proficua e
eficaz agdo, no sentido de introduzir entre nds o pensamento” de Maritain. Para este mesmo autor (1989), Lima
Vaz figura entre os principais adeptos do tomismo contemporaneo no Brasil.

28 A corrente existencialista teve grande repercussdo a partir de Jean Paul-Sartre (1905-1980), que foi seu maior
divulgador, especialmente na década de 1960. Uma de suas questfes medulares € a liberdade, um dos conceitos
mais caros a concepg¢do pedagdgica de Paulo Freire. Essa concepgdo, vinculada a nocéo de liberdade em sentido
existencial, inevitavelmente, leva aquilo que se concebeu como educagédo para o ser mais. A filosofia sartreana
impregnou uma das marcas mais fortes na pedagogia da libertacdo, prioritariamente, a partir da Pedagogia do
oprimido. E, Paulo Freire, em um dos principais pontos de sua compreensao filoséfica de homem e de mundo,
concebeu 0 homem a partir da sua subjetividade e singularidade, como um ser-no-mundo e em constante vir-a-ser,
ou seja, um ser existencialmente inacabado. E patente que exista uma concordancia da filosofia da educagéo
freiriana com o pensamento existencial de Sartre, com vérias manifestacdes na Pedagogia do oprimido. E como
esta foi uma pesquisa realizada a partir de referéncias da Histdria dos Intelectuais, torna-se adequado considerar
as assercdes de Frangois Dosse (2021, p. 32), que afirmou ter sido Sartre um intelectual/fil6sofo que conseguiu
“levar a filosofia para a rua...”, numa clara vinculagdo com o conceito de intelectual engajado com as causas do
povo. E neste sentido que um educador ou “escritor deve descer de sua torre de marfim e mergulhar nas lutas
cotidianas™ (Id., p. 41) do povo. E, neste caso, Jean-Paul Sartre e Paulo Freire foram partidarios da mesma
concepeao.
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realidade nacional. Em uma visdo rapida, pode-se afirmar que esta corrente filosofica
renega toda forma de conhecimento que, de alguma maneira, se vé distanciado da
condicdo humana, ou seja, da condi¢cdo do ser-em-situagao.

De acordo com Beisiegel (2010), na acepcdo de Vieira Pinto, as
transformacdes materiais modificavam a quantidade e a qualidade da presenca das
massas populares na realidade brasileira. Na esfera do nacionalismo
desenvolvimentista, o que evidenciava o posicionamento desse intelectual com
relacdo aos parametros para a formagéo da ideologia auténtica era a convicgao de
que esta precisava ser obtida da consciéncia das massas trabalhadoras, que
impunham a reivindicacao de fazer progredir o pais. Sobre a ideologia em tela, esse
intelectual assentia que esta sO seria legitima se manifestasse a consciéncia das
massas, evidenciando suas pretensdes num empreendimento ndo compulsério, que
fosse um projeto democraticamente constituido a partir delas.

Esse pensador, ao demarcar com forte presenca a formacao intelectual do
educador pernambucano, mostrou-se um dos intelectuais mais influentes em tutelar
“a necessidade da constituicdo de uma ideologia condutora do desenvolvimento
nacional” [italicos originais] (BEISIEGEL, 1982, p. 51), até mesmo admitida por Paulo
Freire. Corroborou essa convicgdo o interesse de que se efetivasse a conversao da
sociedade agricola em uma nacgao industrializada, acepcédo que ja manifestava “os
principios que iriam servir de base ao sistema de ensino e a teorizagédo educativa de
Paulo Freire na década dos 60” (PAIVA, 1973, p. 210). Seguinte a esse mesmo
propésito, a discriminacdo entre massa e povo havia sido introduzida ao discurso da
esquerda cristd durante os anos 1960 como uma espécie de marca identitaria, que
contribuiu para a formagédo intelectual de Paulo Freire no inicio de sua producao
tedrica. Essa marca foi assimilada nos seus primeiros trabalhos teéricos na forma de
uma compreensao integral da sociedade brasileira.

Nesse aspecto, 0os anos de 1950 tiveram fundamental importancia para a
consolidacdo do seu pensamento, leituras e reflexdes. Sua primeira compreensao
politico-ideologica estava prevalentemente ligada a ideologia do nacionalismo
desenvolvimentista, na mesma esteira dos principais intelectuais isebianos. Mais
tarde, no inicio da década de 1960, Paulo Freire ja dispunha do “delineamento de um
pensamento politico-pedagogico dialdgico e libertador, conducente a atitudes
indicativas da autonomia e do intercambio dos saberes entre o aprendiz e o educador”

(ROSAS, 2003a, p. 25-26) no processo de ensino-aprendizagem.
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E para a abordagem historica, cultural e sociopolitica de Educacdo como
pratica da liberdade, é patente que “a questdo do desenvolvimento nacional
[constituiu] uma preocupagéo central de Freire até meados dos anos 60” (PAIVA,
2000, p. 163). Nesta obra manifestou preocupacfes com a questdo historica da
inexperiéncia  democratica brasileira e a consequente situacdo de
subdesenvolvimento da sua época. Para tanto, utilizou-se das obras daqueles
intelectuais entdo conhecidos como intérpretes do Brasil, principalmente os
mencionados isebianos histéricos. Além desses, recorreu a outros nomes importantes
para a compreensao da realidade brasileira, a exemplo de Celso Furtado (1920-2004),
Fernando de Azevedo (1894-1974), Caio Prado Junior (1907-1990), Viana Moog
(1906-1988), Oliveira Viana (1883-1951), Gilberto Freyre (1900-1987), Anisio Teixeira
(1900-1971), etc. O rol completo desses e outros nomes, atinentes a Educagéo como
pratica da liberdade e demais obras, encontra-se no livro Paulo Freire (2017), de Ana
Maria Araugjo Freire.

De modo geral, os estudos apresentados pelos intelectuais em questao
“somavam-se para proporcionar ao educador um quadro de referéncia aparentemente
harmonioso e coeso para a compreensao da realidade brasileira” (BEISIEGEL, 1982,
p. 56-57) daquele momento. As ideias de Paulo Freire, portanto, coincidiam com a
compreensao de o povo deixar de ser objeto para se tornar sujeito de sua acgao
histérica, tal como se posicionava Vieira Pinto.

Por conseguinte, nos primeiros escritos freirianos, essas ideias se
evidenciam de forma bastante ressaltada, seja em Educacdo como atualidade
brasileira, Educacdo como pratica da liberdade e mesmo em Pedagogia do oprimido,
que apesar de significar um salto teérico de Paulo Freire, ndo representa, contudo,
uma ruptura com seus escritos pregressos mas, sim, um aprofundamento feito a luz
de novas referéncias intelectuais e tedricas.

Paulo Freire presumia que o desenvolvimento independente se fazia
inexoravel, sem que isso sucedesse 0 Brasil e seu povo estarem fadados a cultura do
subdesenvolvimento. Assim, consentia que o progresso dependia da inser¢ao do povo
na vida nacional, de forma consciente, critica e empenhada no processo de
emancipacdo. Na teia desse discurso, inserem-se as “suas reflexdes sobre as
modalidades de consciéncia e sobre as caracteristicas de uma educacao
comprometida com o processo de conscientizagdo” (BEISIEGEL, 2010, p. 32) do

grande contingente de analfabetos no Brasil da segunda metade do século XX.
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Provavelmente, em razéo disso, foi que seu método de conscientizacao se
fez, de modo consequente, método de alfabetizacdo. Em acepcéo freiriana, é ela que
possibilita a homens e mulheres inserirem-se na realidade histérica na condicdo de
sujeito (FREIRE, 2019a), afastando-se de uma consciéncia fanatica e visando a
alcancar sua afirmacao na sociedade e no mundo. Nessa compreensao, concernia ao
intelectual perceber as manifestacdes da atualidade nacional enquanto processo
histérico na consciéncia de um quantitativo cada vez maior de brasileiros. E, com base
nos conteudos assimilados, elaborar um projeto de desenvolvimento que favorecesse
as massas populares, buscando “unificar e acelerar o envolvimento consciente do
povo na construgcao do futuro” (BEISIEGEL, 1982, p. 178) do pais.

Paulo Freire, a partir de seus mentores isebianos, entendia que o povo,
sendo um macrofendmeno nacional, deveria ser encimado a vida publica na esfera
das transformacdes infraestruturais, despontando como fonte primaria do pensamento
auténtico e da correlata atuacao desenvolvimentista no contexto nacional. A irradiacao
da instrugdo era, neste caso, um meio de oportunizar recursos humanos para a
industrializacdo e para a modernizacéo que o Brasil tanto precisava.

Foi entdo que, assim, considerou examinar a histéria nacional com a
finalidade de salientar a auséncia de participacdo popular na construcdo e no
desenvolvimento da vida social e politica brasileira. No tocante a esse cenario, 0 mote
da concepcao pedagdgica, pelo menos até 1965, convivia com uma sociedade em
processo de industrializacdo impelida “economicamente pelo capitalismo de mercado,
sob a forma politica da democracia liberal em consonancia com a visdo nacional-
desenvolvimentista” (SAVIANI, 2021, p. 3) de politicos, intelectuais e pelo préprio
Paulo Freire. Em vista da questdo do subdesenvolvimento, e ao considerar uma
perspectiva dialética da educacéo, tal realidade comecava a constituir um campo de
experiéncia onde Paulo Freire aventava o homem oprimido como quem vivia
coisificado, em condi¢es explicitas de inferioridade.

Compreender a dinamica das forcas ideoldgicas manifestadas na realidade
brasileira, como o0 nacionalismo e o catolicismo, bem como sua expressao enunciada
através dos movimentos de cultura popular, amplamente propagados na vigéncia do
referido contexto histérico, completam a realidade circunstancial a que Paulo Freire
(LIMA, 1981) aludia no inicio de sua trajetoria intelectual, quando acedia ao

nacionalismo desenvolvimentista.
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A compreensdo da prevaléncia dessa ideologia em Paulo Freire precisa
passar pela admissibilidade da forte atuacao dos intelectuais do ISEB na vida cultural
brasileira. No caso de se considerar a indiferenca da populacdo em relagcdo aos
problemas nacionais, dadas as condi¢cdes daquele contexto historico, é possivel
chegar ao entendimento de que a alienacgéo cultural traduzia um dos motes essenciais
da ideologia nacionalista isebiana. Imergidos numa realidade cultural alienada e
alienadora, os intelectuais, de modo geral, ainda que de boa vontade, mas néo
raramente desinformados da realidade do povo, estariam arrimando-se a ela e
possibilitando ao povo conhecer, criticar o pensamento intelectual brasileiro. Diante

dessa constatacao, conforme Torres (1979, p. 57), vale

dizer que pode também viver manipulado aquele que manipula as ideias ou
pretende ser a consciéncia interpretativa de sua geracao (o intelectual) que,
por manejar a teoria e viver no &mbito da Ciéncia, frequentemente sente-se
autorizado a apontar os fendbmenos da massificagdo, sem perceber que é
instrumento mais idéneo para revitalizar e reproduzir todo o sistema de
alienacdo que a massificacao representa, devido a situacdo de classe ja

assinalada.

Em perspectiva de Paulo Freire, quem quer que seja alienado, o cidadao
médio, o burgués ou o intelectual, 0 camponés analfabeto ou mesmo o educador, sem
a consciéncia de si, podem néo ter captado os desafios da época e, no entanto, terem
sido homens histéricos mas, infelizmente, sem uma histéria vivida e compartilhada
historicamente. Dada essa constatacdo, o combate a alienacdo cultural tinha a
concordancia dos “progressistas, independentemente de suas diferengcas em outras
areas” (LIMA, 1981, p. 45) de atuagcdo. Os membros desses grupos se reuniam e
discutiam as mazelas do capitalismo ou as atrocidades do imperialismo opressor.

A educacao escolar, como era ministrada, repercutia os empecilhos para o
desenvolvimento socioeconémico brasileiro e reproduzia os vinculos opressivos. Foi
a partir dessa realidade que a critica freiriana se ergueu contra a cultura pedagogica
verbalista, discursiva, dissertadora, da qual se servia a classe dominante. Diante
disso, o educador alertava para a necessidade de homens e mulheres se darem conta
da contradicdo que este tipo de educacéo pretendia impor a eles.

O intelectualismo contestado por Paulo Freire era esse palavreado oco,

vazio, sem conexao com a realidade do educando e do educador. Em vista de nao
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admitir uma educacéao alienada e alienadora, € que requeria das elites o incremento
de um alto senso de responsabilidade em face dos possiveis desvirtuamentos a que
podiam chegar as sociedades na fase de transi¢ao. De outro modo, pode-se dizer que
“a reforma do sistema educacional deveria ser orientada tendo em conta as
articulagbes do ensino com o processo de desenvolvimento nacional independente”
(BEISIEGEL, 1982, p. 115) e que tivesse a participacdo das massas nos rumos

tomados pela nacdo em suas proposi¢cdes desenvolvimentistas.

2.6 Consideracfes

Este segundo capitulo propbs entender a conjuntura sociopolitica
pernambucana, cara a compreensao sociocultural e intelectual de Paulo Freire.
Nestas paginas, ainda que de forma breve, constam as principais ocorréncias e
intercorréncias das suas primeiras experiéncias pedagogicas no SESI, no MCP do
Recife e em Angicos/RN. Para se compreender estas questbes conjunturais e
estruturais, fez-se necessario considerar o populismo e suas implicagbes no
pensamento social brasileiro respectivo ao periodo em que o educador constituia suas
bases politicas, bem como as influéncias diretas e indiretas da ideologia nacional
desenvolvimentista na conjuntura intelectual nacional.

Portanto, foi num contexto de efervescéncias ideoldgicas, de tensdes
sociais acirradas, cenario politico progressivamente conflitante, que as ideias de Paulo
Freire se originaram e, originalmente, foram colocadas em préatica em funcdo da
educagdo dos adultos. Por seu turno, o nacionalismo estimulou os principais
movimentos politicos e as ideias condizentes com o desenvolvimento do sistema
educacional desde o comeco do século XX.

Essas ideologias que fluiam naquela época influenciaram em muitos pontos
o0 sistema teorico freiriano, fazendo-o avancar no sentido de ndo somente
compreender as condi¢des que caracterizavam o subdesenvolvimento brasileiro, mas
a se comprometer com sua transformacdo. Em referéncia a essa concepgao
educacional nascente, o papel politico-pedagogico de Paulo Freire buscou promover
uma sociedade mais humanizada, ética e solidaria.

A compreenséao histérica do seu enfrentamento contra as praticas

opressoras, na esfera educativa, serviu para entender porque a educagao ainda
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permanece uma questao ndo resolvida na atualidade brasileira. Sua resisténcia as
imposturas da opressdo a milhdes de brasileiros, tragados pela miséria e pelo
analfabetismo, passou por constante reinvencgao, fazendo-o um intelectual engajado
na busca de solu¢des para os problemas de sua época. A fim dessa causa, engendrou

um sistema de alfabetizacdo para a sua realidade e as instituicbes em que atuava.



CAPITULO 3 - A PEDAGOGIA DO OPRIMIDO: A LIBERDADE, A ETICA E O SER
MAIS NO PENSAMENTO FREIRIANO

As influéncias do contexto histérico e social sobre Paulo Freire, seguidas
das vinculacdes tedricas e intelectuais que teve com diferentes interlocutores
(pensadores, educadores, politicos, artistas, cientistas etc.), foram internalizadas nas
categorias liberdade, ética e ser mais, as quais constituem o objeto de analise deste
capitulo e a questdo fundamental desta tese. Isso quer dizer que o0 pensamento
freiriano constituiu-se a partir de uma sintese complexa, que resultou do mesticamento
de muitos pontos de vista tedricos e na interlocu¢cdo com as demandas do seu tempo
histérico.

O referido educador, porém, avancou muito em relacdo a tais influéncias,
basicamente ao contextualiza-las e ressignifica-las nas condi¢des historicas e sociais
de sua propria realidade. Em seguida a suas experiéncias pedagdgicas locais e
regionais, em particular durante seu exilio, suas ideias alcaram outras partes da
América Latina e do mundo, numa dindmica em que textos, contextos e processos
foram apreendidos e reinventados.

Por isso, reitera-se a pertinéncia da aplicacédo das diretrizes metodoldgicas
da Histéria dos Intelectuais para efeito de tal compreenséao, a fim de se estabelecer
uma sequéncia vinculante das categorias aqui analisadas com a questado contextual
examinada nos capitulos antecedentes. Logo, abordou-se a liberdade e a ética em
seu entrecruzamento indissociavel da concretizacdo do ser mais como resultante
primeira dessa investigacdo. Na teia dessa questdo, tais pressupostos fluem e
confluem para repercutir a educacao libertadora e, por conseguinte, o projeto de
humanizagéo que Paulo Freire, enquanto intelectual e educador, promoveu no a&mbito
politico, cultural, social, filoséfico, pedagdgico etc.

A promocgdo da autonomia dos educadores e dos educandos é uma
condicionante irrevogavel dessa possibilidade proposta por Paulo Freire. Para tanto,
ele considerou homens e mulheres em sua concretude e totalidade, como seres
ontologicamente vocacionados ao ser mais e existencialmente radicados no mundo,
com o mundo e com o outro. Ao agir simultaneamente no campo politico e pedagdgico,
fomentou a libertagéo tanto do oprimido quanto do opressor, com o intuito de erradicar

a opressao atraves da pedagogia do oprimido.
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Essa pedagogia, em seu sentido existencial, defende a concretizacao da
liberdade do corpo e do espirito (consciéncia), para que o oprimido e 0 opressor se
transformem reciprocamente, a fim do ser mais de cada um e solidariamente. Nessa
pretensdo, educar é condicao indispensavel da transformac¢ao do homem e do mundo,
sob efeito da educacdo humanizadora, da liberdade e da ética. O educador imbuido
dessa concepcao tem consciéncia de seu papel politico e, ao mesmo tempo, precisa
ser comprometido com a mudanca da realidade que nega aos oprimidos a
possibilidade de ser mais.

Dado o entrelacamento entre pensamento e realidade, homem e mundo,
liberdade e ética, — no sistema freiriano —, considerou-se a nocao de liberdade e de
ética, peculiar ao constructo teérico da pedagogia da libertacdo, um principio
fundamental da condicdo do ser mais. Nesse sentido, 0os pressupostos da liberdade e
da ética constituem-se conceitos fundantes desta possibilidade no ideario pedagogico
de Paulo Freire. Por conseguinte, isso concorreu para a idealizacdo do seu projeto de
humanizacéo, levando em conta os designios da pedagogia do oprimido vinculados a
educacdo como projeto de humanizacéo e de libertacdo. Ser mais...

A pedagogia freiriana, que €, em sua esséncia, pedagogia da libertacéo,
marcou a importancia das relacfes entre a natureza humana e o mundo. Sua
assimilacao antropologica e filosofica considerou os seres humanos e seus saberes
instrumentos essenciais para a transformacao da realidade opressora em um lugar
melhor, um mundo mais justo. Em consideracgéo a isso, a contextualidade da historia
intelectual do educador em questdo, na sua recorréncia a liberdade e a ética como
condicdo indissociavel da realizacdo do seu projeto de humanizacdo, implica
necessaria concretizacdo do ser mais a partir da pedagogia do oprimido que, nada
mais € do que uma auténtica acdo de desopressdo de homens e de mulheres

coisificados pelas situacdes de desumanizacao.

3. Arradicalidade histérico-existencial da Pedagogia do oprimido

A face do exposto e da congruéncia com os trAmites da Histéria dos
Intelectuais, o propdsito desta secao consiste na razoabilidade de entender o autor e
sua obra em concatenacdo com as provaveis manifestacdes contextuais de sua

atualidade historica. Isso aponta para um necessario contextualismo linguistico do
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objeto central desta pesquisa. Pois, enquanto ser humano, este objeto precisa ser
vinculado a suas origens historicas, politicas e sociais num determinado periodo. Isso,
entdo, condiz com sua vinculagdo, direta ou indireta, aos eventos, aos fatos e as
instituicBes elencados nos capitulos preliminares desta tese.

De acordo com tal indicacdo, segundo o proprio Paulo Freire, foi no Sesi
que a obra Pedagogia do oprimido 2° comecou a ser desenhada. O fato de aceitar o
convite para trabalhar nessa Instituicdo, na divisdo de educagéo e cultura, abriu-lhe
uma importante oportunidade de experiéncia e de estudo, possibilitando refletir e
praticar suas ideias inovadoras. Essa foi uma experiéncia “indispensavel a gestagao
da Pedagogia do oprimido” (FREIRE, 2020a, p. 25) e a outros desdobramentos de
seu sistema tedrico que se desenvolveu até sua Ultima obra publicada em vida
(Pedagogia da autonomia).

Embora nédo se possa imputar uma exclusividade reducionista dessa
experiéncia, € correto dizer que sua ligagdo com a respectiva instituicdo foi
fundamental para que tal obra fosse gestada no ambito das lutas utépicas dos anos
1960. Para Rosas (2003a), ela ndo existiu somente pela passagem de Paulo Freire
pelo SESI, mas isso foi imprescindivel para sua concepcédo. Ele ndo a produziu de
forma abrupta. Na verdade, foi um trabalho que continuou e se findou durante seu
exilio no Chile.

Pedagogia do oprimido foi uma obra discutida durante, pelo menos, um ano
antes de ser escrita, sendo mencionada publicamente, pela primeira vez, em 1967,
nos Estados Unidos. Sua concretizacado, contudo, deu-se entre 1967 e 1968 (FREIRE,
2020a). Evoluiu durante varios anos, desde a realidade brasileira até o contato de
Paulo Freire com a realidade chilena, que representou uma nova experiéncia
histérica, além dos seus limites geogréficos de origem. Essas evolugdes cristalizaram-
se como expressao da segunda etapa de seu percurso intelectual, ou seja, quando da

continuidade da linha personalista entdo assimilada ainda no Brasil. Desta maneira,

29 Ainda hoje essa é considerada a principal obra de Paulo Freire. Inclusive ha até quem diga que essa é sua Gnica
obra, referindo-se ao que a antecedeu como seu prendncio e, o que foi produzido posteriormente, como a sua
continuacdo. Mas, é importante considerar os dizeres do préprio autor. Nesse sentido, ele deixou claro ser um
intelectual/pensador/educador que precisa ser reinventado e recriado de acordo com as atuais demandas, uma vez
que seu “trabalho ndo se limita a Pedagogia do oprimido” (FREIRE, 20144, p. 95) ou a qualquer outra de suas
obras. Tal como afirmou, reinventa-lo significa admitir sua proposta de considerar a histéria como possibilidade e
ndo como determinismo. Assim sendo, o chamado educador ou educadora freiriano, caso queira, verdadeiramente,
entendé-lo, “deve igualmente ultrapassar a leitura de Pedagogia do oprimido” (Id., p. 96) para, assim, compreender
a palavra, 0 homem e o mundo em processo de transformacéo.
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tal obra originou-se a partir de varios autores ou concepc¢des teoricas nacionais e
estrangeiras.

Nessa obra, o educador avancou significativamente em diferentes quadros
tedricos. De Hegel, por exemplo, assimilou a nocdo da relagdo opressor-oprimido
suscitada a partir da dialética do senhor e do escravo contida na Fenomenologia do
espirito, publicada pela primeira vez em 1807. Com referéncia a este filésofo,
absorveu o entendimento de que o processo pelo qual o enfrentamento das
consciéncias, por um reconhecimento reciproco, encerra a dominacdo de um
individuo sobre o outro. Vinculado a ideia desse importante pensador alemao,
entendeu que “a verdade do opressor reside na consciéncia do oprimido” (FIORI,
2019a, p. 12) e, por isso, faz-se necessaria a educagéo libertadora.

No entanto, o educador, ao configurar a radicalidade de seu método,
assimilou ideias de Marx, o que o levou a discordar do idealismo existente na
compreensao hegeliana quanto ao processo historico e a constituicdo da consciéncia,
substanciando, assim, a relevancia das condi¢cdes materiais e histéricas nesta
formacédo (MAYORGA, 2021) vinculada a concreticidade da experiéncia humana e da
realidade. Ao se referir a Hegel, Paulo Freire entendeu que os oprimidos “somente
superam a contradicdo em gque se acham quando o reconhecerem-se oprimidos 0s
engaja na luta por libertar-se” (FREIRE, 2019a, p. 49) a Si mesmos e seus opressores.

Em sintese, pode-se inferir que tanto na dialética do senhor e do escravo
quanto na dialética do opressor e do oprimido, em ambas situacfes, um e outro sao
coisificados, sendo o primeiro uma coisa de seu senhor e 0 segundo uma coisa de
seu opressor (FREIRE, 2019a). Entre uma e outra acepcao € importante esclarecer
que, de acordo com a concepcao idealista de Hegel, a libertacdo do escravo seria
puramente abstrata.

Para Paulo Freire, ndo é suficiente aos oprimidos “saberem-se numa
relacdo dialética com o opressor — seu contrario antagbnico —, descobrindo, por
exemplo, que sem eles o opressor ndo existiria (Hegel), para estarem de fato
libertados” (FREIRE, 2019a, p. 49). Por tal razéo, € necessario se entregarem a praxis
libertadora, o que, na verdade, € a praxis auténtica. Dai em diante, além de Hegel,
foram absorvidas ideias e conceitos de Marx (1818-1883) e Engels (1820-1895), isto
é, a fim de se constituir sua praxis sobre o mundo e, assim, poder transforma-lo.

Indo além de Hegel, o processo de libertacdo, entendido por Paulo Freire,

deve efetivar-se em amplo sentido e de maneira concreta, ndo estando este, em
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nenhum momento, desvinculado das condicbes materiais de sobrevivéncia como
consta na proposicdo de Marx. Em sequéncia, seguiu outros pensadores
correlacionados ao pensamento marxista, como Lenin (1870-1924), Fromm (1900-
1980), Sartre (1905-1980), Marcuse (1898-1979), Fanon (1925-1961), Memmi (1920-
2020), Lukacs (1885-1971), Freyer (1887-1969), Goldman(1869-1940), Althusser
(1918-1990) e muitos outros (BEISIEGEL, 2002).

Tais autores estao implicados diretamente nos avancos tedricos contidos
em Pedagogia do oprimido. Foi essa, entre outras, uma das aberturas tedricas que
Paulo Freire utilizou para sistematizar muitos dos conceitos de sua pedagogia do
oprimido. Isso fez seu pensamento progredir qualitativa e teoricamente, além de
contribuir para que repensasse e fundamentasse sua pratica pedagdégica.

Dai em diante, ao invés do que sucedeu em trabalhos anteriores, o
educador dialogou de modo direto com a filosofia dialética e com o marxismo. Para
isso, utilizou-se tanto de pensadores de matriz marxista quanto dos que a
interpretaram ou se engajaram politica e socialmente a partir dos referenciais de Marx,
aspecto em que se pode recobrar, por exemplo, Sartre e Fanon. De acordo com
Saviani (2021, p. 10), nessa obra, “os autores que integram, de algum modo, a
tradicdo marxista constituem maioria” das referéncias utilizadas pelo educador
brasileiro.

Em Pedagogia do oprimido estdo patentes as nuances apreendidas e
reinterpretadas, por Paulo Freire, a luz de tragos fenomenoldgicos, existencialistas e
marxistas. Embora ja se mostrasse, no Brasil, um intelectual em franco processo
evolutivo, somente com a publicacdo dessa obra foi que marcou uma importante
progressdo qualitativa com relacdo aos seus primeiros escritos e praticas
pedagdgicas. As teorias ai absorvidas cruzaram os limites das disciplinas e das
ciéncias afora o Brasil e a América Latina, tornando-a obra de expressiva consonancia
tedrica efetivada por uma revolucionaria sintese autoral e por uma profunda
estruturacao conceitual.

E isso foi resultado da soma de motivacdes pessoais e fatores historicos,
como as diversas experiéncias vivenciadas na realidade brasileira. Mas foi no Chile
que, sem duvida, Paulo Freire radicalizou seu pensamento em relacdo a pedagogia
do oprimido e a educacdo como pratica da liberdade. Foi a partir de entdo que se
alavancou seu reconhecimento na América Latina e em outras partes do mundo. Dada

sua repercussao como educador, conquistou espaco e credibilidade entre intelectuais,
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educadores, cientistas sociais, tedlogos, lideres de movimentos sociais e militantes
politicos, principalmente em relacdo aqueles pertencentes a partidos politicos ou
movimentos sociais de esquerda.

Suas convicgdes, outrora ensaiadas na sua tese de 1959, continuaram
sendo redesenhadas em Educacdo como pratica da liberdade (primeira obra), que
prenunciou Pedagogia do oprimido (a segunda) e as demais. No tocante ao
reconhecimento de suas ideias, ambas extrapolaram os limites do contexto social e
geografico de sua origem para, enfim, consolidar sua teoria da acdo dialdgica,
viabilizando uma nova epistemologia social (ALMEIDA, 2000) e historico-cultural.
Sobre a evolugdo de seu embasamento conceitual, é essencial considerar,
rigorosamente, essas duas primeiras publicacdes. Foi nelas e na sequéncia delas que
o referido autor alargou sua abrangéncia tedrica e, de fato, tornou-se um autor
maduro, seguindo o processo de invencao e reinvencgao de si mesmo.

Educacao como pratica da liberdade € uma das obras na qual Paulo Freire
melhor sistematizou a base das suas propostas pedagogicas como um sistema de
educacao de adultos. Nesse trabalho, encontrou com quem, posteriormente, chamou
de oprimido. Foi um ponto de partida na direcdo do ser humano e da sociedade latino-
americana, muito dominada, alienada e marginalizada. Por causa disso, chamou a
atencao para “a vocagao natural da pessoa — a de ser sujeito e nao objeto” (FREIRE,
1996b, p. 65) na prépria conjuntura histérica, na qual experiencia sua existéncia.

No caso de Pedagogia do oprimido, pode-se dizer que, além de tratar-se
de construcéao critica radical sobre a realidade, “é filosofia, educacgao e, sobretudo,
um tratado de epistemologia” (BARBOSA, 2008, p. 23) que, historicamente, foi
originado a partir ndo somente de diferentes referenciais tedricos, mas da experiéncia
e da pratica do proprio autor. Se em Educac¢do como pratica da liberdade, para Paulo
Freire, as “palavras ndo existem independentemente de sua significacao real, de sua
referéncia as situacdes” [italicos originais] (WEFFORT, 1996b, p. 14) concretas, na
Pedagogia do oprimido, retomou a problematizacdo da importancia de aprender a
dizer a palavra, para denunciar a opressao e anunciar a acao libertadora.

Com o passar dos anos, certas mudancas de compreensao foram
ocorrendo em seus escritos. Mesmo nao satisfazendo as exigéncias de alguns
estudiosos de tendéncia marxista, o educador ndo se absteve de motivar discussoes
sobre seus trabalhos entre os criticos da esquerda e da direita (BEISIEGEL, 1982).

Empenhou-se em refletir sobre os efeitos politicos e revolucionarios da pedagogia da
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libertacdo, ou pedagogia do oprimido. Dada a relevancia de sua temporalidade

historica e revolucionaria, tais escritos sinalaram

o inicio da vasta bibliografia de Freire, trazendo suas preocupacdes e
propostas metodoldgicas para a alfabetizacéo de adultos e tentando formular
as primeiras matrizes de uma ‘pedagogia da resisténcia’ aos processos de
opressdo — desenvolvidos em larga escala por toda a América Latina nos
anos de 1960, para nao dizer ha séculos [aspas originais] (SCOCUGLIA,
2018, p. 205).

Em Santiago, Paulo Freire encontrou ambiente politico propicio a
continuacdo de suas ideias e praticas pedagogicas. Escreveu suas primeiras obras
durante a efervescéncia das mobilizacdes emancipatérias feministas, camponesas,
de trabalhadores urbanos e dos movimentos estudantis como o ocorrido em maio de
6830 na Franca, além das mortes de Che Guevara, em 1967, e de Martin Luther King,
em 1968.

Em decorréncia das experiéncias abstraidas do contexto brasileiro, redigiu
sua obra principal num periodo de grandes “inquietagdes intelectuais, de muito estudo
e de intensa procura de novas e talvez mais abrangentes explicagdes para os desafios
gue encontrara na pratica educativa” (BEISIEGEL, 2010, p. 83-84) engajada na causa
dos oprimidos. Pode-se dizer que foi nesse momento que se evidenciou sua adesao
aos autores e temas marxistas, sequenciando uma producéo intelectual mais voltada
as questdes de viés social e a conviccdo de um cristianismo libertador. Segundo a
viséo freiriana, a linha deste tipo de cristianismo era profética, utdpica, esperancosa
e refutava “os paliativos assistencialistas, os reformismos amaciadores,
‘comprometendo-se’ com as classes sociais dominadas para a transformacéo radical
da sociedade” [aspas originais] (FREIRE, 1976, p. 124); visto que apresentava um

pensar critico, ndo era neutra nem dissimulava sua opc¢ao libertadora.

30 Este movimento marcou a histéria mundial como o més em que estudantes se mobilizaram no intuito de
transformar o mundo e consolidar novas reinvindicagGes. A partir de ideais anarquistas e ideias marxistas, 0s
estudantes franceses se movimentaram contra o sistema educacional e a sociedade capitalista francesa. Tal
movimento ficou conhecido como o ano que nunca acabou, pois ocasionou outras mobilizacBes da geracdo dos
anos de 1960. Pode-se dizer que o legado desse movimento provocou uma revolucéo social e comportamental
entre os jovens da época. Foi, sem duvida, um periodo de efervescéncia social, que ressonou em outros movimentos
revolucionérios de outras partes do mundo. Além da agitacdo estudantil, o movimento foi protagonizado por greves
gerais de varios setores trabalhistas e outras mobiliza¢fes de carater politico. Num contexto politico mundial, a
classe estudantil, considerada rebelde, atacou a institui¢do escolar tradicional, sob a alegacdo de que ela formava
cidaddos reaciondrios a fim de cumprirem as leis burguesas. Em oposi¢cdo ao antigo sistema educacional,
propunham que a escola sem deixar de transmitir o conhecimento acumulado, priorizasse conscientizar o aluno
com vistas a transformagdo social, politica e contestatdria do status quo vigente.
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Essa opcéo ficou evidente em Pedagogia do oprimido, cujo vinculo teérico
de Paulo Freire com Marx se dava a partir de uma préatica reflexiva, principalmente no
sentido de abordar a teoria e a préatica (praxis) em proveito de uma profunda
transformacao social, em que a dialogicidade se fazia fator essencial da pedagogia do
oprimido, além do que ambos levaram em conta a acdo do individuo sobre sua
historia. A visdo dialética da historia teve uma forte relacdo com o pensamento
freiriano a partir da Pedagogia do oprimido.

O constructo pedagdégico dessa obra representou importante avanco na
medida em que mostrou que o educador precisa respeitar o educando como sujeito e
integrante do processo historico. Assim sendo, cabe compreender o ser humano em
sua totalidade e como sujeito historico, ja que n&o existe “histéria sem homens, como
ndo ha uma histéria para os homens, mas uma historia de homens que, feita por eles,
também os faz, como disse Marx” (FREIRE, 2019a, p. 175).

Em Pedagogia do oprimido, foram incorporadas as categorias de origem
cristd (nocao de dialogo) e as influéncias marxistas (percepcao de classe social). Para
Paulo Freire, o didlogo € o “encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para
pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacdo eu-tu” [italico original) (FREIRE,
2019a, p. 109), mas se complementando solidariamente no processo de
humanizacédo. Dada essa compreensao, nada ha de mais concreto do que a relacéo
dos seres humanos com o mundo e, consequentemente, com outros seres humanos,
realidade esta onde emergem as classes opressoras e as classes oprimidas. Assim
sendo, pode-se dizer que o carater politico da educacéo foi manifestado francamente
nesse livro concretizado no interim pds-golpe, no Brasil, e a luz das mobilizagdes da
democracia crista, no Chile.

Em vista de sua profundidade tedrico-pedagdgica, esta obra marcou um
ponto de referéncia para tudo o que, posteriormente, Paulo Freire fez e aprofundou
em suas experiéncias politico-pedagdgicas. Nesse seguimento, deu conta de que
apenas o povo deveria proferir a palavra que decide seu processo histoérico cultural e,
sendo a consciéncia deste processo politica, na pratica, conscientizar significa,
prioritariamente, politizar. Em razdo disso, a “acdo educativa e politica ndo pode
prescindir do conhecimento critico dessa situacéo, sob pena de se fazer ‘bancaria”™
[aspas originais] (FREIRE, 2019a, p. 120), mecéanica ou alienadora.

Pedagogia do oprimido foi, certamente, o livro mais radical do pedagogo

pernambucano, inclusive por ir além das incursdes das suas criticas anteriores, como
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assim o fez em Educacdo como pratica da liberdade. Sendo resultado do
amadurecimento tedrico-intelectual, tal obra compde os escritos que manifestam o
verdadeiro sentido histérico da concepcao pedagogica freiriana. O que mostra que
suas experiéncias foram efetivadas numa realidade historica caracterizada por
diferentes modos de opresséo, que resultava em miséria, fome, doencas, etc. Tal

como indicou na sua

Pedagogia do oprimido, escrita tanto tempo depois daquelas partidas de
futebol ao lado de Toinho Morango, de Reginaldo, de Gerson Macaco, de
Dourado, cedo roidos pela tuberculose, tem que ver com o aprendizado
jamais interrompido, que comecei a fazer naquela época — 0 da necessidade
de transformacéo, da reinvencdo do mundo em favor das classes oprimidas
(FREIRE, 2020c, p. 94-95).

N&o de forma despropositada, Paulo Freire dedicou as primeiras palavras
desse importante livro aos esfarrapados do mundo, aos quais informou que sua
criacdo se ancorava em observacdes ocorridas durante seus cinco anos de exilio e
naquelas ainda realizadas no Brasil (FREIRE, 2019a). Disso se depreende uma
possivel analogia de sua Pedagogia do oprimido com Os condenados da Terra, de
Frantz Fanon (1968). Sdo obras que, de alguma maneira, se entrecruzam na analise
das questbes consequentes da colonizacdo e de seus efeitos opressores e
aniquiladores ao redor do mundo, em vista dos povos e das na¢c6es empobrecidas
pela exploracdo, a quem Paulo Freire chamou de ‘esfarrapados do mundo’ e Fanon
de ‘condenados da Terra’.

O referido livro de Fanon faz uma exposicao da situacdo politica, historica,
cultural e psiquica sobre a colonizacéo na Argélia, mais especificamente. E Pedagogia
do oprimido, por sua parte, aborda situacfes semelhantes ocorridas no Brasil e na
América Latina, onde se concretizaram as experiéncias as quais Paulo Freire
reportou. A violéncia que a colonizacao acarretou, tal como observada por ambos, ndo
difere muito de um continente para outro. Em uma localidade ou outra, se caracteriza
pela fome, pela dominagéo e por variados tipos de opressao.

Se para Fanon o soldado ou o gendarme desumanizava o colonizado a fim
de animaliza-lo, para Paulo Freire, os poderosos ou opressores faziam o mesmo com
o oprimido. Por este e tantos outros motivos, € que a “pedagogia do oprimido, que nao
pode ser elaborada pelos opressores, € um dos instrumentos para esta descoberta

critica — a dos oprimidos por si mesmos e a dos opressores pelos oprimidos, como
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manifestacbes da desumanizagdo” (FREIRE, 2019a, p. 43) e do ser menos. Os
colonizadores, assim como 0s opressores, lutam pela permanéncia da injustica e, de
uma mesma maneira, negam o ser mais.

Como, em geral, o que vem do colonizador mostra-se bom para o
colonizado, 0 mesmo ocorre em relacdo ao oprimido e a seu opressor. Dessa forma,
“o0 colonizado sonha sempre em se instalar no lugar do colono” (FANON, 1968, p. 39),
ou tornar-se um perseguidor; e os oprimidos, por sua vez, almejam ocupar o lugar de
quem os oprime. Esta € uma problematica crucial em ambas situacdes, pois 0
colonizado e o oprimido sdo hospedeiros de valores, ideais, desejos e interesses que,
muitas vezes, vao ao encontro das necessidades dos seus opressores. No dia a dia,
essa experiéncia é naturalizada e assimilada como uma forma universal, o que, na
pratica, inibe qualquer andlise critica por parte de um e de outro.

Por isso, s6 ha sentido na libertacdo se os oprimidos ndo se sentirem na
condicdo de “opressores dos opressores, mas restauradores da humanidade em
ambos” (FREIRE, 2019a, p. 41). Isto posto, nestas duas obras, seja o colonizado de
Fanon ou o oprimido de Paulo Freire precisam tomar parte na luta por sua libertagéo,
porque esta ndo pode ser dada nem pelo colonizador nem pelo opressor.

Com essa caracterizacdo, a pedagogia do oprimido extrapolou os limites
de uma simples pedagogia, de um simples ensinar a ler e escrever. Em outras
palavras, pode-se considerar que a educagao problematizadora foi “compreendida por
Freire como um processo de desalienacdo e de libertacdo, uma pedagogia do
oprimido, porque os homens e mulheres passam a refletir sobre a sua condicéo de
explorado” [italicos originais] (OLIVEIRA, 2000, p. 40) e, como consequéncia, se
comprometem com a luta pela libertacdo, visando a superar as contradi¢cdes
constantes nas relacdes entre opressores e oprimidos.

Ante tal convic¢ao, a pedagogia do oprimido conferiu unidade, coeréncia e
comunh&o entre a obra e a vida de Paulo Freire (FREIRE, A., 2008). Por sua vez, esta
pedagogia ndo se exauriu em si mesma, mas deu vida longa a toda sua obra que, por
varias décadas, vem mantendo sua atualidade nas circunstancias onde persiste a
opressdo. A base pedagogica dessa pedagogia foi alicercada na consciéncia e no
conhecimento criticos, resultantes do processo de conscientiza¢do que tanto o moveu
“‘contra os sectarismos, castradores sempre, e em defesa do radicalismo critico”

(FREIRE, 20204, p. 71) de homens e de mulheres coexistindo num mundo mais justo.
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Nessa légica, Paulo Freire recusava o conhecimento passivo ou inoperante
ante a realidade que se esta conhecendo, pois, conhecer € um processo que requer
acao e reflexdo dos seres humanos sobre o mundo onde estdo existencialmente
situados. J& em percepcdo frommeriana (FROMM, 1977, p. 57), diz-se que o
“conhecimento ideal no modo ser € conhecer mais profundamente” [italicos originais]
o mundo, o ser humano. Nesse sentido, Paulo Freire aprofundou a problematizacao
politica da educacdo e suas possiveis implica¢cdes, como o medo do oprimido pela
liberdade. Esse medo social, psicoldgica e historicamente introvertido, faz o oprimido
desejar a posicao do opressor que, paradoxal e contraditoriamente, abriga dentro de
si como uma de suas principais referéncias de ser alguém. Portanto, “sendo reflexao
e acdo verdadeiramente transformadora da realidade, é fonte de conhecimento
reflexivo e criagdo” (FREIRE, 2019a, p. 127) da auténtica experiéncia libertadora de
homens e de mulheres.

Assim, a partir de Pedagogia do oprimido, foi possivel notar que a
superacao da opressdo nao pode ocorrer se 0s oprimidos ndo mudarem a forma de
perceber a contradicdo em que vivem e a que sao submetidos. Pois, “seu ideal é,
realmente, ser homens, mas, para eles, ser homens, na contradicdo em que sempre
estiveram e cuja superacao nao |lhes esta clara, é ser opressores” (FREIRE, 2019a,
p. 44) como seus opressores e, assim sendo, oprimir e reproduzir a propria condi¢cao
de opressdo. Por isso, para vencer tal contradicdo € preciso suprimir, de modo
completo, por meio da conscientizagao, os desejos dos oprimidos de oprimir. Em vista
disso, fazem todo sentido as criticas direcionadas a pedagogia tradicional feita por
Paulo Freire, pois esta, geralmente, reproduz as praticas do opressor como parametro
de humanidade para os oprimidos.

Quando o oprimido consegue se libertar (autolibertar), ele viabiliza
alternativas para que todos a sua volta se libertem, até mesmo 0s opressores.
Autolibertacao e libertacdo sdo acdes solidarias e interdependentes. E a pedagogia
do oprimido implica libertacéo plena e continuada, porque ela ndo se restringe a um
fim em si mesma. Esse ideal manifestado em Pedagogia do oprimido constitui,
fundamentalmente, uma sintese histérica da experiéncia das lutas populares em prol
da propria libertagdo. Seu autor mesmo reiterou que seu reencontro com esse livro
nao se refere ao que ja foi, mas ao que esta sendo.

Segundo Leonardo Boff (2020a, p. 9), este “é mais que um livro, é antes de

tudo uma pratica pedagogica que, num momento de seu passado de constituicdo,
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ganhou corpo numa escritura” que se pode dizer revolucionaria e comprometida com
os esfarrapados do mundo. E uma pratica pedagégica com clara predilecdo ético-
humanizadora. Ao escolher o amor ao oprimido, Paulo Freire optou por ser favoravel
a vida e a liberdade, como claramente expressadas em sua vida e obra como
totalidade.

A educacédo, como instrumento de conscientizacao e de libertacdo mutua,
dos oprimidos e dos opressores, passa, antes de tudo, pela préatica, pela agéo
transformadora e pela autolibertacdo. Ela representa a sintese conceitual da agéo-
reflexdo sobre 0 homem e sua realidade, conjugando a antropologia, a pedagogia e a
politica enquanto possiveis aberturas para o diadlogo. A visdo antropolégica freiriana
nutre-se da utopia e da esperancga, que nao consiste apenas num “cruzar de bragos e
esperar’ (FREIRE, 2019a, p. 114) passivamente por aquilo que se deseja. E o fato de
homens e mulheres se constituirem em seres inacabados significa que, na verdade,
estdo continuamente em busca de novas possibilidades, que geram novas
esperancas. O que hoje é apenas sonho ou esperanca, em acepcao freiriana, pode
tornar-se realidade.

A pedagogia do oprimido aponta, reiteradamente, para o sonho possivel e
para a necessidade de se alimentar a utopia que ndo deixa morrer a esperanca de
uma nova sociedade. A utopia é “necessidade fundamental do ser humano” (FREIRE,
2014a, p. 77) para existir e insistir na ética da solidariedade humana, o que foi um
grande ideal de Paulo Freire. Por isso, é preciso manté-la viva, pois ela € uma das
possibilidades de compreender a histdria como condicdo humana no mundo, de forma
dialética e libertadora. E, de maos dadas com a utopia, segue a esperanca por um
mundo melhor, mais livre, humanizado e onde néo seja insonhavel ser mais.

Assim como a utopia, a esperanca possuiu forte expressao e presenca na
obra freiriana. O termo é recorrente em Pedagogia do oprimido e em Pedagogia da
esperanca, por exemplo. O préprio educador foi categorico ao dizer que “educacgao
sem esperanga ndo é educacgao” (FREIRE, 1979, p. 30), assim como ndo se muda
nem a si mesmo nem o mundo sem ela. Mas ndo uma esperanca passiva e, sim, a
esperanca em sentido de esperancar, de se acreditar que é possivel transformar a
realidade opressora ao lutar contra ela; por essa razéo, falou de uma esperanca
motora da mudanca e contraria a acomodacao.

O processo de libertacéo, em Paulo Freire, trafega por vias de mao dupla.

N&o € acdo unidirecional nem impositiva. Seu fundamento consiste, basicamente, na
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relagao substancial entre “homem-realidade, homem e realidade, ambos inacabados,
mas em permanente relacéo, de tal modo que o homem” (JORGE, 1981, p. 19), ao
transformar a realidade, reverbera em si as implicagbes dessa transformacéo. Essa
concepcao pedagogica se propde transpor a educacdo autoritaria, construindo um
sistema pedagogico fundamentado na relagéo clara e critica com o educando, fazendo
com que este seja o0 sujeito de seu agir, da sua histéria e da prépria acao educativa.
Para esse educador, “é como sujeito e somente enquanto sujeito, que 0 homem pode
realmente conhecer” (FREIRE, 1977, p. 27) e decidir politica e eticamente sobre o que
fazer com seu conhecimento.

A referida obra sobreveio no feitio de uma auténtica “afirmacdo da
dignidade da pessoa humana e defesa da humanizac¢éo contra todos os processos de
opressao, discriminagdo, exclusdo e injustiga” (BALDUINO, 2011, p. 194) social,
econdmica, etc. E um verdadeiro antncio dos direitos da pessoa humana como
superacao da desumanizacdo e das contradicfes oprimidos-opressores. A nocao de
humanizagédo e de desumanizagdo nela constante representa uma das questdes
centrais do ideario de Paulo Freire. Segundo seu entendimento, a humanizacao € uma
vocacao inerente a homens e mulheres, mas pode ser rejeitada através da injustica,
da exploracéo, da opresséo e da reiterada violéncia dos opressores. Mas, como nao
existe determinismo historico, ela pode ser afirmada no desejo de liberdade, de justica
e na luta solidaria dos oprimidos.

Essa assimilacao freiriana deposita na conscientizacao a crenca de que o
povo reclame, para si, a responsabilidade politica da historia. As reportacdes
introdutivas ao conceito de povo, em seus escritos, se coadunam com sua hocéao de
“conscientizagao, que Ihe [possibilitou] inserir-se no processo histérico, como sujeito”
(FREIRE, 2019a, p. 32) criador do sentido de sua propria existéncia. Tendo por base
a compreenséo do ideal da pedagogia do oprimido, pode-se dizer que qualquer povo
explorado ou oprimido € incapaz de conter sua propria sorte. Em vista dessa
ocorréncia, vale destacar a magnitude com a qual os catolicos progressistas trataram
a conscientizacdo enquanto instrumento de libertacao.

Nessa compreensédo de uma educacao conscientizadora, a agao educativa
tem uma atribuicéo social e politica, que consiste tanto na participagdo quanto na co-
participacédo dos educandos. Assim, objetiva-se construir uma histéria nova para que,
em liberdade, homens e mulheres alcancem o ser mais. A contextura critica da

Pedagogia do oprimido é evidente ao estabelecer “a relagédo entre a clareza politica
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na leitura do mundo e os niveis de engajamento no processo de mobilizacdo e de
organizacgao para a luta, para a defesa dos direitos, para a reinvindicagédo da justica”
(FREIRE, 2020a, p. 58) enquanto parte do processo civilizatorio. Logo, sendo esta
concepcdo pedagogica essencialmente politica, alfabetizar significa, portanto,
conscientizar em desfavor de toda forma de opressao.

Paulo Freire explicitou seu engajamento com os oprimidos, atentando-se
nao apenas para seus sofrimentos, mas para que se libertassem por meio de suas
proprias lutas. Expressou, de forma cabal, sua compreensdo dos problemas da
sociedade brasileira ja nas suas duas primeiras obras. Asseverou que a liberdade néo
fosse nem doacdo nem acdo assistencializadora, o0 que ia ao encontro da
compreensao sartreana que considerava que “ninguém tem o poder nem o privilégio
de dar nada a ninguém” (SARTRE, 1968, p. 18), muito menos a liberdade, como
replicou o educador recifense.

Tendo por base o materialismo histéorico-dialético, a consciéncia da
opressao e a consciéncia critica foram relacionadas com a dialética evidenciada entre
a subjetividade e a objetividade, como referidas pelo autor de O capital. Porém, na
compreensao de Paulo Freire, uma inexiste sem a outra. Como afirmou, aquilo “que
Marx criticou, e cientificamente destruiu, ndo foi a subjetividade, mas o subjetivismo,
o psicologismo” (FREIRE, 2019a, p. 51) e o idealismo vazio de realidade e de mundo.
Dai, o educador ndo aderir ao objetivismo, nem ao subjetivismo ou psicologismo, ndo
significa excluir a subjetividade e a objetividade em constante situagdo de
dialeticidade. Posto isso, Pedagogia do oprimido apregoou uma pedagogia do
pensamento critico descrita em uma conjuntura histérica, vinculada a pratica de
homens e de mulheres conscientes da necessidade de serem existencialmente livres,
como bem descreveu em Acgao cultural para a liberdade tanto no ambito das
experiéncias realizadas no Brasil quanto no Chile.

Uma das balizas precipuas de Pedagogia do oprimido consiste,
fundamentalmente, na imprescindibilidade da pedagogia dialogica e libertadora. Isto
embasa a contundente oposicdo a educacdo bancaria, cuja critica se remete a
Educacdo como pratica da liberdade, marcando evidente contestacdo a pedagogia
das classes dominantes, que, historicamente, exerceu a funcao de alienar e de manter
a subserviéncia das classes oprimidas. Assim, ocupou-se com as dissimilitudes entre

a pedagogia do opressor e a pedagogia do oprimido. No que concerne a tal caso, a
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pedagogia dominante se faz representar pela educacao que nega a dialogicidade da
pratica educativa.

Em tal situacdo, “ndo seria possivel a educagao problematizadora, que
rompe com 0s esquemas verticais caracteristicos da educacdo bancéaria, realizar-se
como pratica da liberdade” (FREIRE, 2019a, p. 95) se, em algum momento, nao
conseguir superar a contradicdo entre educador-educando, o que exige ser feito por
meio do dialogo. Isso, porque a educacdo de base autoritaria € proveniente de uma
estrutura opressora, que se constitui em uma forma de invaséo cultural e de mutismo
dos seres humanos, historicamente submetidos a um cruciante processo de
desumanizacéo, seja pela colonizacdo ou por outros modos de opressao.

Por tal razdo, este tipo de educa¢édo nada mais € do que uma dissimulagéo
da opressédo ha muito utilizada pelas classes dominantes. Geralmente, € caracterizada
como algo dado através de uma ac¢ao assistencialista, de cima para baixo, como se o
povo nada soubesse ou nada tivesse a dizer. Por causa disso, Paulo Freire
apresentou e criticou os fundamentos do que chamou “de concepc¢ao ‘bancaria’ da
educacdo, que transformando a consciéncia dos homens numa espécie de panela,
vai enchendo-a com depdsitos que sao falso saber” [aspas originais] (FREIRE, 2017,
p. 332) e falsa consciéncia da realidade. Este tipo de educacéo, que inibe a formacgéao
da consciéncia critica, serve sistematicamente as praticas da opressdo pela
admissibilidade das ac¢0es caritativas ou das assistencialistas.

Nisso segue a educacao libertadora, sugerida como a educacao que é em
todo o tempo politica e nunca neutra. Além do que, “nado existe pratica educativa sem
ética e sem estética. E preciso respeitar a identidade cultural do estudante e devemos
ensina-lo a aprender. De nada serve uma educacdo bancéria” [italicos originais]
(FREIRE, 2008, p. 59), em que o aluno memoriza uma grande quantidade de
conteudos sem importancia alguma para a sua formacao critica ou mesmo para sua
experiéncia profissional. Em sintonia com essa premissa, ainda que sejam apenas
conteudos técnicos, é preciso saber para que servem, para que se aprende e porque
se ensina algo do tipo, o que ndo quer dizer que Paulo Freire quisesse abolir outras
nocdes pedagogicas diferentes da sua.

De outro lado, a educacdo como pratica da liberdade se engendra numa
situacdo gnosiologica concreta, fazendo com que o educador-educando, em
constante dialogo com o educando-educador, torna-se uma das condi¢cdes essenciais

para a superagcdo da realidade opressora no ambiente de ensino-aprendizagem
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(aprendizagem-ensino). Isso exige que a educacéo libertadora seja comunicacéo e
didlogo®!, pois a acéo educativa para a liberdade nido é mera “transferéncia de saber,
mas um encontro de sujeitos interlocutores que buscam a significacdo dos
significados” (FREIRE, 1977, p. 69), e o sentido politico de aprender alguma coisa.
Em vista disso, foi que Paulo Freire aprofundou sua percepcdo sobre as
caracteristicas fundamentais da relacdo dialdgica, considerando o dialogo como
exigéncia pedagogica, sem o qual ndo pode haver educacdo verdadeira nem acgéo
educativa libertadora.

Visto na perspectiva da educacao libertadora ou da pedagogia do oprimido,
o posicionamento de Paulo Freire é, por sinal, uma questdo ontologica basilar de
homens e de mulheres vocacionados ao ser mais. Posto isto, é exigéncia inexoravel
da pedagogia do oprimido assistir os oprimidos a dizerem a palavra criadora. Nao sem
motivo, esta pedagogia ressoa através da aprendizagem da palavra viva, que
possibilita ao oprimido falar como sujeito da sua propria histéria e compreender sua
contextualizacdo linguistica. De uma perspectiva semantica, as palavras séo
possuidoras de um ‘sentido de base’ e de um ‘sentido contextual’. Logo, é no contexto
de sua existéncia que a palavra define um de seus sentidos ‘potenciais ou virtuais’.
Por isso, a palavra precisa ser contextualizada, para que ndo seja apenas uma
expressdo vazia de realidade (FREIRE, 1977) ou de sentido humano conhecido e
reconhecido.

Em oposicdo a pratica educativa autoritaria, Paulo Freire (2019a)
considerou existir saber apenas na invencdo ou na reinvenc¢do®?, e na busca
impaciente e constante que os seres humanos promovem no mundo e em comunhéo
uns com os outros. Desse ponto de vista, criticou a educagdo como uma doagao ou
impostura estabelecida numa espécie de alteamento da ignorancia. Isso a qualifica
como mostra ideoldgica da opressdo que, ao tentar transformar a consciéncia do

oprimido, ndo muda a situagao que o oprime.

31 Este é um dos conceitos mais relevantes do sistema pedagégico de Paulo Freire. Toda a educagédo como pratica
da liberdade, a pedagogia do oprimido, a pedagogia da pergunta, a pedagogia da esperanca e a pedagogia da
autonomia estdo fundadas no didlogo e para o didlogo. Este “pertence a natureza humana, enquanto ser de
comunicagdo. O didlogo sela o ato de aprender, que nunca ¢ individual, embora tenha uma dimensao individual”
(FREIRE; SHOR, 1986, p. 14).

32 Invencéo e reinvencdo sdos dois conceitos importantes para Paulo Freire; isso, porque ambos implicam a ideia
de movimento e de transformac&o. Inventar e reinventar corroboram a no¢édo de inacabamento intrinseca ao sistema
freiriano. Esses termos também associam Paulo Freire a outros nomes importantes da filosofia e da pedagogia,
como o filésofo francés Michel Serres (1930-2019). Essa analogia foi trabalhada no artigo A invencéo e a
reinvencdo: fluéncia e confluéncia entre Michel Serres e Paulo Freire (2018).
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De outro modo, a pedagogia problematizadora ou do oprimido visa a
transformacao de homens e de mulheres em sujeitos cognoscentes, para que sejam
autores da praxis que transforma as proprias condi¢des da opressao. Isso se traduz
na criacao de outra realidade, como a que se coloca na ocasidao em que reflexdo e
acao agem sobre o mundo com o proposito de transforma-lo. Logo, a filosofia de Paulo
Freire “é praxis e, portanto, capaz de atingir concretamente seu objetivo” (JORGE,
1981, p. 18), que consiste em promover a libertagéo do oprimido. De tal modo, a partir
da consciéncia critica, o oprimido pode compreender sua condi¢do de oprimido e, se
assim o desejar, autolibertar-se sem, contudo, excluir a solidariedade para com o
outro. Tal exclusdo ndo pode ocorrer nesta acepcao, pois entende-se que o “homem
sO é plenamente humano em sua e por sua associacdo com os demais homens”
(LACROIX, 1972, p. 26), nogao esta que vai ao encontro do senso de comunh&o e de
solidariedade da antropologia freiriana.

Paulo Freire preconizou a incapacidade de os opressores admitirem a
libertacdo dos oprimidos. Inferiu que todo movimento de liberdade precisa partir dos
proprios oprimidos, sequenciado por uma pedagogia concebida com eles e ndo para
eles. Asseverou no ultimo paragrafo da Pedagogia do oprimido sua esperan¢a no
povo e sua “fé nos homens e na criagdo de um mundo em que seja menos dificil amar”
(FREIRE, 2019a, p. 253) ou menos temerdrio ser e existir. Nessa composi¢cao
pedagdgica, o povo é premissa fundamental do processo de sua libertagdo, embora
nao exista por si mesmo; é preciso construi-lo por meio da a¢éo conscientizadora. O
processo de libertacdo tem de partir dele mesmo, com base na acepc¢ao antropoldgica
de cultura concebida a partir de uma visédo que se faz progressivamente critica.

A pedagogia do oprimido, que é essencialmente libertadora, vai ao
encontro do oprimido mediante o didlogo que, sendo um instrumento metodoldgico,
viabiliza a leitura critica da sua condi¢do de ser menos. A esséncia do melhoramento
da educacao pelo dialogo e para o dialogo, pode-se afirmar, teve pleno acolhimento
no sistema pedagadgico freiriano (método Paulo Freire). O didlogo com os oprimidos
representa 0 compromisso com seu processo de libertacdo que, historicamente,
implica a transformagéo da realidade opressora. Paulo Freire, apropriadamente,
aprimorou suas consideragdes sobre a ideia de libertacdo, bem como demarcou as
“‘expressdes desse processo nas concepgdes da educacgdo e no dialogo entre os
homens” (BEISIEGEL, 2010, p. 78), em condigdo da praxis pedagogica

transformadora.
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Dito isso, a pedagogia proposta nesses termos, no curso da revolugcéao
cultural da segunda metade do século XX, deixou de ser restrita ao oprimido e passou
a constituir a pedagogia dos homens em sucessivo processo de libertacdo e de
humanizacédo. Em relacdo a essa subsequéncia, Paulo Freire cientificou, no inicio da
Pedagogia do oprimido, a necessidade de o homem ser sujeito da realidade historica
na qual esta inserido. Afirmou ter analisado as consciéncias oprimida e opressora no
ambito da realidade objetiva, estudando-as em sua dialeticidade e pondo “a questao
da superacdo da contradicdo entre elas, de que nasce o0 homem novo — novo néo
mais opressor, ndo mais oprimido — homem libertando-se” (FREIRE, 2017, p. 332) e,
portanto, solidario com o libertar-se do outro.

Paulo Freire abordou a questdo da humanizacéo, da luta pela liberdade e
pela desalienacao, a fim de se poder resistir as investidas das classes dominantes.
Com propriedade de quem se viu oprimido, percebeu os opressores como individuos
assentados em suas consciéncias necrdfilas e possessivas, que mantém os oprimidos
sob as arbitrariedades da cultura do siléncio. Radicou profundamente esta
conceituacdo ao longo de seu trabalho como educador e sujeito histérico. Ao
denuncia-la, “ndo se referia ao siléncio em si, mas a uma cultura de aceitacao,
resignacao” (VITTORIA, 2011, p. 34), seguida de antigas praticas de dominagao, de
colonizacao e de opressao.

Ao considerar a luta pela liberdade, acreditou ser necessario ter em conta
a crenga no povo, continuada de um engajamento auténtico. Pois, somente atraves
da convivéncia com os oprimidos € que, de fato, sera possivel compreender suas
diferentes formas de ser, de agir e de pensar as estruturas da dominacao a que estao
submetidos. Por isso, aventou uma consciéncia pedagdgica “radical, localizada nas
linhas divisérias nas quais as relagbes entre dominacdo e opressdo, poder e
impoténcia continuavam a ser produzidas e reproduzidas” (GIROUX, 2008, p. 114)
social e historicamente.

Nessa constatacéo, a necessidade de os seres humanos se libertarem so
é clara quando se percebe a situacao opressora, a medida em que é possivel acreditar
nas préprias possibilidades. Foi assim que ocorreu sua singular ideia pedagdgica para
a libertacdo dos oprimidos, isto é, para que os mesmos se libertassem, a fim de que
0 processo de libertacdo ndo fosse realizado por outrem. De tal modo, isso se faz

necessario para que “os homens se sintam sujeitos de seu pensar, discutindo o seu
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pensar, sua propria visdo do mundo” (FREIRE, 2019a, p. 166) e opondo-se a toda
pratica opressiva e desumanizante.

Em sequéncia, ao abordar a tematica da dialogicidade da educac¢éo como
pratica da liberdade, assimilou que o didlogo se inicia com a busca do conteudo
programatico, que precisa ser dialégico e problematizador das causas da opressao,
“que néo pode ser realizado apenas pelo polo do educador, dentro de uma concepgao
libertaria da educagao” (FREIRE, 2017, p. 332), o que implica conhecer o pensar do
oprimido em consonancia com a propria realidade.

O educador expressou como o dialogo se integra no escopo da educacéo
libertadora, mostrando-o como uma via metodoldgica, seguida do engajamento de
homens e de mulheres como promotores da formacao critica. O dialogo, nessa
compreensao, foi tomado como um dos principais fendbmenos humanos. Segue-se dai
a ideia de que ndo existe palavra verdadeira que ndo seja praxis, ou seja, a palavra
engquanto ato de criacdo e de conquista da liberdade. Todavia, isso s6 pode ocorrer
na relacdo horizontal, cuja base é a confianca entre os sujeitos que, na esperanca,
buscam o pensar critico e 0 ser mais.

A pedagogia do oprimido, enquanto motivo de transformacéo da realidade
opressora “é em si a pedagogia da esperancga, porque ndo ha uma pedagogia que
defenda a liberdade e a autonomia do ser que nao seja também uma pedagogia da
esperanga” (FREIRE, 2016, p. 288) e da transformac&o. E nessa percepgdo que ela
representa uma ideia nova, um esperancar, cuja finalidade primeira se traduz na
libertacdo dos oprimidos. Nesse sentido, 0 método de alfabetizacdo idealizado por
Paulo Freire “foi tao entusiasticamente acolhido e, mais ainda, posto em pratica na
América Latina” (JORGE, 1981, p. 19) e em muitas outras partes do mundo, de forma
a conferir sentido e éxito para o processo de libertacdo dos diferentes povos
explorados e oprimidos.

De tal modo, abordou, de maneira bastante clara, “as teorias da acdo que
nasceram das matrizes dialégica e antidialégica” (FREIRE, 2017, p. 332), como em
Pedagogia do oprimido. Reafirmou que os seres humanos séo seres da praxis; por
iISsO conseguem objetivar, conhecer e transformar o mundo. Homens e mulheres
comunicam e dialogam entre si, enquanto sujeitos capazes de influir, de algum modo,
no curso natural e condicional da realidade. Disso infere a assimilacdo marxista, de

que ndo basta pensar o mundo, mas ser preciso transforma-lo. Por isso, a pedagogia
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do oprimido tem o compromisso de transformar as pessoas e estas, como sujeitos,
poderem mudar o mundo.

Por esse motivo, a pedagogia do oprimido permanece como importante
instrumento de libertacdo. Nela, Paulo Freire entendeu que ndo basta ao oprimido
adquirir consciéncia critica sobre a realidade opressora, € preciso tornar-se capaz de
transforma-la. E nesse sentido que a educacdo problematizadora, segundo sua
principal intencionalidade, alfabetiza enquanto conscientiza, dialoga, culturaliza,
liberta. As ideias ai sistematizadas enraizaram em outros campos do conhecimento.
Penetrou diferentes solos, onde fortaleceu teorias e praticas no campo educacional,
politico, econdmico, da saude, das ciéncias sociais, etc.

A auséncia de dialogo por parte dos opressores para com 0s oprimidos é
uma maneira de se temer a liberdade e de excluir o povo da sua condi¢ao de sujeito.
No que segue a isso, Paulo Freire chamou a atencdo para a necessidade de a
lideranca revolucionaria ser seriamente implicada com o0s anseios populares. Esse
tipo de relagcédo se pauta na revolucao bidfila e criadora de vida. Foi na convergéncia
para a libertacdo que se opds a divisdo que mantém as causas da opressado. No
tocante a essa questdo, recomendou a liderancga revolucionaria buscar a unido dos
oprimidos entre si, para que estes sejam protagonistas de sua libertacdo e ndo meros
recebedores de acbes assistencialistas. A acdo unificadora é insubstituivel para a
concretizacao da pratica libertadora, pois ninguém se liberta sozinho. Tal arrumacéao
tem importante sentido pedagdgico, visto que lideranca e povo aprendem, de maneira
coparticipada e na pratica, o valor da autoridade e da liberdade auténtica.

Paulo Freire distinguiu com inteleccdo o que é autoridade e o que é
autoritarismo. S&o conceitos e significagcbes bastante diferentes. Para ele, a
autoridade nao exclui a liberdade. Alias, todos os “alunos precisam saber que a
liberdade deve ser punida em alguns momentos. E que a puni¢éo precisa ser dada
pela autoridade” (FREIRE; SHOR, 1986, p. 118) com justeza e rigor. Portanto, a
educacdo para a libertagdo ndo condiz como o uso incondicional da liberdade. E
preciso controle e autocontrole sobre a condicéo de ser livre. Inclusive, o0 opressor é
aquele que nao admite a liberdade do outro, porque pensa que a sua pode ser
exercida sem qualquer consequéncia e restricao.

A pedagogia do oprimido fez surgir novo interesse de mudancga nas praticas
educativas, o que contribuiu para a elaboracdo de novos saberes e praticas

pedagdgicas mais democraticas e democratizadoras. Paulo Freire corroborou essa
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ideia ao dizer em Extensdo ou comunicacao? (1977, p. 47) que, o ser humano,
enquanto ser historico, estd colocado numa procura constante, inventando e
reinventando o seu saber. Assim, “todo saber novo se gera num saber que passou a
ser velho” mas, que, outrora foi novo e pode ser permanentemente recriado a luz de
novas demandas ou utopias.

Dentro dessa dinamica, a novidade ocupa o lugar daquilo que se desejou
superar. Alids, sem este carater proativo da consciéncia, certamente, ndo existiria
conhecimento, muito menos se poderia falar de novos saberes, de inacabamento.
Diante dessa impermanéncia, educar significa educador e educando assumirem uma
atitude gnoseoldgica a fim de inventar e “recriar a nova realidade, a realidade dos
homens num processo permanente de libertagdo. Dai que o ato educativo se torna
politico e a agdo do educando e do educador se faz, também, politica” (JORGE, 1981,
p. 29) e libertadora para ambos.

Com a pedagogia do oprimido, Paulo Freire inovou sua no¢ao pedagogica
ao partir da realidade do educando. Outro ponto importante foi que deu conta de que
o oprimido deve perceber o mundo a sua volta pela ética problematizadora e
libertadora. Nessa logica, assimilou 0 mundo como objeto do conhecimento e indicou
as causas da dominacédo e da opresséo, considerando que uma e outra sdo praticas
desumanizantes e, por isso, negadoras da liberdade e do ser mais. A partir dessa
absorcao critica, a pedagogia do oprimido proporcionou meios que transformam o
oprimido em sujeito de sua prépria acao libertadora, que deve ser solidaria a
necessidade da liberdade do outro.

Antes de escrever Pedagogia do oprimido, a preocupacao de Paulo Freire
com a questéo da libertacédo referia-se, basicamente, ao que se estabelecia no ambito
da ordem democratica pertinente a realidade brasileira, muito no curso das ideias
isebianas. Isso lhe conferiu uma relacdo forte com os ideais democraticos. Desde
entao, defendeu a importancia de “lutar pelos elementos radicais da democracia, que
a educacao critica € um elemento basico na mudanca social e que a ideologia politica
€ inseparavel de nossa compreensdao do mundo” (GIROUX, 2008, p. 113), da
educacéo, da politica, do poder, da ética, da cultura, etc.

Em razdo de outras demandas, o0 autor revisitou essa obra e apresentou

algumas retificagbes importantes em Pedagogia da esperanca (1992). Em tom de
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autocritica®?, reconsiderou a forma como falou “da linguagem, do gosto das metaforas,
da marca machista com que” (FREIRE, 2020a, p. 91) escreveu seus dois primeiros
livros. Isso lhe pareceu necessario e atual, para que pudesse demonstrar a superacao
do uso que fazia da ideologia machista normalizada, inclusive, entre os préprios
oprimidos. Diante disso, assumiu que a recriagdo da linguagem € condicdo da
mudanca do mundo e da compreensdo do mesmao.

A partir da pedagogia do oprimido, o educador alargou sua compreensao
de libertacdo. Na verdade, ela passou a representar a sintese do seu ideal educativo
e do seu jeito de viver e compreender o mundo (FREIRE, A., 2008) em diferentes
formas de manifestacdo. Na teia dessa perspectiva, surgiu a aspiracdo pelo homem
novo, com grande preocupacdo em relacéo a sua pratica pedagdgica. Dai em diante,
seu discurso absorveu um teor utépico mais explicito, ao mesmo tempo em que suas
praticas repercutiam o novo sentido da libertacdo. Ou seja, ganhou corpo a educacgao
como pratica da liberdade e a pedagogia do oprimido, simultaneamente, como pratica
da libertagéo.

Em vista dessa compreenséo, a pedagogia freiriana consubstanciou as
praticas educacionais necessarias a transformacao da estrutura opressora. Por esse
lado, uma das importantes inova¢des contidas nessa visdo pedagdgica foi considerar
a pedagogia a partir do outro e com o outro, ou seja, uma pedagogia que se faz em
comunh&o e solidariamente. Em comunhdo, pois, é qgue homens e mulheres ensinam
e, simultaneamente, aprendem sobre o mundo, como um lugar onde o senso de
liberdade e de ética deve sustentar toda compreensdo pedagodgica libertadora,
humanizadora.

De sua parte, Paulo Freire pontuou que o grande compromisso humanista
e historico do oprimido é a libertacdo de si mesmo e do outro (FREIRE, 2019a), pois
todos sdo atingidos pela mesma pratica desumanizante. Disso decorreu um

reposicionamento da compreensdo do homem no seu contexto histérico, sociopolitico

33 E importante destacar que existem poucas criticas sérias e atuais ao pensamento de Paulo Freire. O que existe,
em muito dos casos, é uma grande polarizagao entre aqueles que exaltam e os que denigrem sua obra sem qualquer
consideracao critica, conduta esta muito cara ao referido educador. Embora possa haver discordancias ou mesmo
equivocos interpretativos, uma das poucas obras que se encontrou no curso desta pesquisa que, pelo menos, tenta
fazer uma critica atual ou questionar Paulo Freire € Quando ninguém educa ninguém (2017, p. 69), do professor
Ronai Rocha (UFSM). Mais que uma critica a algumas assimilag@es do educador, Rocha chama a aten¢do para a
forma descontextualizada e anacronica sobre como, em geral, se |& as obras de Paulo Freire. Nesse sentido, para
este professor, tal anacronismo corrente na leitura de Pedagogia do oprimido &, no entanto, pouco debatido. O
mesmo afirma que, dos quatro capitulos do livro, o mais conhecido e “mais citado é o segundo, que trata da
concepcao bancéria da educagdo e € ele que alimenta as leituras anacronicas da Pedagogia...”.
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e educacional. Nesta oportunidade, defendeu que a superacdo da opressdo néao
ocorre pela ascensdo do oprimido a condicdo de opressor. ISSo apenas gera outro
opressor. Noutras palavras, a suplantacdo da contradicdo oprimido-opressor nao
significa que os oprimidos ocupem o lugar de seus algozes. A educacao auténtica
deve ser transformadora dessa compreenséo, para que os oprimidos conhecam, de
fato, as condi¢cBes estruturais de sua opresséao e desejem a libertacdo, sem, contudo,
tornarem-se vingadores de seus opressores.

Na verdade, o que Paulo Freire desejou foi que a cessacgéo da opressao se
concretizasse de modo a néo existirem nem oprimidos nem opressores. Por isso, é
necessario que o oprimido se engaje na luta por sua libertacdo. Razéo esta que faz
com que a Pedagogia do oprimido seja, de fato, a grande expressao do seu legado,
isto “porque nela ele expds pela primeira vez na literatura pedagdgica, como parte
intrinseca a educacao, as questbes de injustica, sofrimento e as condi¢cbes de
submissdo dos oprimidos e das oprimidas de todo o mundo” (FREIRE, A., 2008, p.
31) e de todo o tempo atual. Decorrente disso, a investigacdo tematica acarreta uma
observacéo mais critica da situacdo do povo, que é composta por duvidas, anseios,
esperancas, sofrimentos, incertezas, etc.

Paulo Freire voltou-se para os marginalizados, os excluidos e os oprimidos
como possiveis sujeitos capazes de construir ou transformar a realidade. Cabe a
educacdo, nesse entendimento, assumir essa praxis libertadora ndo somente em
relacdo a opressdo, mas contra qualquer forma de desumanizacdo que impde a
homens e mulheres a condicdo do ser menos. Foi isso que o fez escrever essa obra
“que, negando todas as formas de interdigdo secularmente reproduzidas no Brasil,
aponta a possibilidade de libertacdo dos homens e das mulheres” (FREIRE, A., 2020a,
p. 276) comprometidos com um mundo menos desumano.

Em amplo sentido, Pedagogia do oprimido foi um divisor de aguas. As
principais ideias ai apresentadas foram, com frequéncia, retomadas pelo autor em sua
diversificada producéo intelectual. Sequenciaram suas retomadas ao contetdo desta
obra noc¢bes importantes como a politicidade da educacao, a legitimidade do saber
popular, a liberdade como vocacao ontolégica, a educacdo como prética da liberdade,
a recusa ao fatalismo neoliberal, etc. E possivel ratificar “isso ao mostrar como a
Pedagogia do oprimido se transforma ou, como Paulo Freire preferiria, se prolonga na
Pedagogia da esperanca e na Pedagogia da autonomia” (STRECK, 2008, p. 54), de

forma bastante pronunciada
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Esta triade pedagdgica sustenta, segundo a nocdo de uma educacao
libertadora, a reinvencdo da crenca nos homens e mulheres que, enquanto seres
histéricos, prevalecem sobre o fatalismo. Em outras palavras, isso implica acreditar
na criagdo de um mundo mais amoroso e bonito, porque “uma das melhores coisas
que [se pode] experimentar na vida, homem ou mulher, é a boniteza em nossas
relagbes” (FREIRE, 2020a, p. 89) com o outro e com 0 mundo. Essa €, com distin¢ao,
“a paixao vital, irrenunciavel, o sentido mais profundo da Pedagogia do oprimido e de
toda a obra e a vida de Paulo Freire” (KOHAN, 2019, p. 128). Ai radicou seu credo
pedagogico mais auténtico, ou seja, de através da educacao, poder mudar as pessoas
e, de modo consequente, mudar o mundo.

E por conjugar, na pratica, o verbo esperancar, o credo pedagogico
freiriano persiste e insiste em reconhecer a relevancia do outro e do diferente. As
diferencas ndo sdo motivos de exclusdo ou de negacao politica, cultural, social ou
filosofica. Todos os seres humanos, ao lado dos demais seres vivos, sao igualmente
integrantes de um mesmo mundo. Mundo este coparticipado pelas diferencas de cada
individuo, sociedade, cultura, etc., onde a pedagogia do oprimido possibilita desnudar
a realidade opressora e se tornar pedagogia humanizadora, tornando homens e
mulheres sabedores da condicdo de explorados em que vivem, mas que podem

vencé-la e conquistar a liberdade de forma integra e, sempre, ser mais.

3.1 Aliberdade como condicdo imprescindivel do ser mais em Paulo Freire

O conceito de liberdade, historicamente, foi entendido e aplicado a partir de
diversas compreensdes, até mesmo antagonicas entre si. De maneira geral, o termo
foi utilizado como estado ou condi¢cao de quem € livre, de quem dispde da “capacidade
de agir isenta de coagbes e imposi¢cdes” (JORGE, 2001, p. 41) externas.
Autodeterminacao, independéncia e autonomia dos sujeitos também compdem o rol
de significados e derivacdes desse termo. Em corrente definicho na lingua
portuguesa, a liberdade é a condigdo de se poder tomar as proprias decisfes sem
limitacdes de outrem, bem como realizar ou deixar de fazer algo por livre e espontanea
vontade. Seguem-se, ainda, em maior extensao, as compreensdes sobre a liberdade

na filosofia, na politica, no direito, na teologia, na educacéo, etc.
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Porém, no desenrolar desta secdo, tal conceito sera centrado no
entendimento e na utilizacdo feita dele por Paulo Freire, especialmente em conexao
com a realidade educacional e as causas do oprimido. Seguindo esta compreenséo,
os significados terminoldgicos, assim como ser humano e mundo, estdo sempre em
processo de mudancga, quer dizer, de inacabamento. De tal maneira, é este que, por
poder ser livre, transforma o mundo e, por sua vez, sofre os efeitos desta
transformacao. Nao ha neutralidade por parte de quem transforma o mundo ou de
guem, apenas, se deixa ser transformado.

Outro ponto de vista importante a se considerar na analise da liberdade é
0 que concerne a Marx, quando ele a toma para a reflexdo ética, que tanto serviu a
concepcao pedagdgica freiriana. O autor de A miséria da filosofia, publicado em 1847,
identificou a liberdade como distingéo constitutiva do ser social e, portanto, inerente a
todo o ser humano em sua relacdo com o outro. Ele viabilizou a nocdo de uma nova
compreensao da liberdade sem, contudo, arredar-se da base materialista e da sua
historicidade. Para esse pensador, “a liberdade, que ¢é simultaneamente
conhecimento e dominio, € uma criagdo continua, uma libertacdo” (LACROIX, 1972,
p. 34), 0 que € condizente com a percepcéao de Paulo Freire.

A liberdade, assim, esta vinculada a possibilidade do reconhecimento da
prépria humanidade originada da relacéo, por vezes contraditoria, do homem com a
natureza e com outros seres humanos. Nesses termos, ela possibilita a volta do ser
humano a si mesmo como ser social. Ela pode tornar-se meio de conquista da
autonomia, ou seja, fazer-se possibilidade da propria vida digna e propiciar as
potencialidades humanas de realizacdo da vida material e da proépria historia, a qual
prescinde da ac¢dao livre do sujeito.

Por essa e outras razfes, ela ndo € um valor em si mesma, mas € uma
escolha a ser defendida como algo intrinseco a pratica dos individuos que sdo e
existem em uma sociedade concreta. Para Manacorda (2012, p. 53), “o reino da
liberdade comeca além da esfera da imediata producdo material necesséaria a
subsisténcia”, o que, em Paulo Freire, avanca em sentido existencial do ser livre em
causa da ética e do ser mais.

E nesse sentido que se pode inferir a liberdade como um dos conceitos
fundamentais do constructo filosofico, politico e pedagdgico do sistema freiriano.
Nesse pensamento, a questao da liberdade foi ressignificada, indicando fundamental

preocupagcao com o0s problemas decorrentes da realidade educacional opressora. A
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liberdade, para Paulo Freire, € fundamentalmente entendida como uma conquista e,
em todo o tempo, possivel de ressignificacéo. Isso faz com que seja “concebida como
0 modo de ser do Homem, mas por isto mesmo s6 pode ter sentido na historia que”
[italicos originais] (WEFFORT, 1996b, p. 14-15) estes vivem enquanto sujeitos de seu
processo histérico. Nao basta falar apenas de liberdade; é preciso conquista-la, pois
homens e mulheres estdo em processo de libertacdo e ser livre ndo € nenhuma
doacéo.

Libertacdo esta que, historicamente, realiza-se por intermédio de uma
praxis social radical e transformadora, que transcende tanto o idealismo quanto o
objetivismo de base mecanicista (FREIRE, 1971), reducionista e impositiva. Por isso,
a liberdade precisa ser tomada como uma maneira auténtica de se fazer humano num
mundo néo determinado. E, nesse mundo, a “histéria € o ambiente real no qual o
homem evolui, desenvolve-se e atinge o conhecimento cada vez mais completo de
seu verdadeiro ser” (LACROIX, 1972, p. 44) situado numa realidade concreta e em
relacdo com outro ser humano, semelhantemente situado no mundo.

E esta nocdo de liberdade que confere “sentido a uma educacdo que nio
pode ser efetiva e eficaz sendo na medida em que os educandos tomem parte nela
de maneira livre e critica” (FREIRE, 1971, p. 59-60), realmente comprometida com a
justica social. Esse entendimento se aplica, em primeira mao, a concepc¢ao de homem
e de educacéo circunstanciada numa sociedade em que a liberdade nao constitui um
direito de todos. Isso faz com que a atualidade do referido educador ndo se refira
apenas a conceitos ou contetidos, mas a forma de pensa-los (ROMAO, 2003) e de
exercer uma participacdo inovadora em prol da educacao que se pretende libertadora.
Ademais, a leitura do mundo sé € possivel no exercicio da liberdade, o que viabiliza a
homens e mulheres inventar e reinventar o mundo a sua volta. Alids, a educacéao
acontece tdo somente nas sociedades humanas, pois ndo existe homem num mundo
vazio ou, ainda que de uma forma elementar, ndo queira ser livre.

Paulo Freire realizou seu percurso educacional como um intelectual
engajado que, ao longo da sua histéria, amadureceu seu comprometimento com a luta
dos oprimidos consoante a um conceito de liberdade, na realidade, inacabado. Em
sua proposta politico-pedagodgica, a questdo epistemoldgica e politica esta,
radicalmente, fundamentada na educacdo como pratica da liberdade, que ndo é um
preceito fixo nem sequer definitivo. Isso porque a no¢ao de liberdade que serve a uma

época, individuo ou situacdo pode n&o servir em outro momento historico.
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No tocante a expressao educacéo libertadora, ela é aqui referenciada “a
historia e aos métodos de trabalho da educacéo popular na América Latina, desde a
década de 1960, e a introducao dessa teoria e pratica educacional no mundo inteiro”
(GERHARDT, 2008, p. 101), cujo principal representante foi, sem duvida, o educador
brasileiro Paulo Freire. Essa sua concepcdo de educacdo estd entre as raras
concepcOes educacionais latino-americanas adotadas por educadores dos paises do
hemisfério norte.

Sem se desvincular de uma proposta humanizadora, “a razdo de ser da
educacéo libertadora esta no seu impulso inicial conciliador’ (FREIRE, 2019a, p. 82)
gue, jA num primeiro momento, visa a superar a contradicdo educador-educando nas
pedagogias tradicionais e de viés autoritario. Isso faz sentido para que ambos se
tornem, ao mesmo tempo, educador e educando, com o intuito de vencer as
imposturas do autoritarismo. Para Paulo Freire (1976), ndo € permissivel esconder
verdades, sonegar informacdes e frustrar a liberdade dos educandos nem os libertar
das lousas para oferecer-lhes projetores (computadores) ou uma liberdade doada.

A educacdo libertadora preconiza, como pratica social e humanizadora,
colaborar, via conscientizacdo, para a libertacdo das classes subalternas presas as
situacdes de opressdo. E este tipo de educacdo uma das formas que possibilita
denunciar a realidade desumanizante e anunciar a homens e mulheres o ser mais
como possibilidade. Por sua vez, Paulo Freire mesmo entendeu n&o existir
“conscientizagdo popular sem uma radical denuncia das estruturas de dominacao e
sem 0 anuncio de uma nova realidade a ser criada em funcdo dos interesses das
classes sociais hoje dominadas” (FREIRE, 1976, p. 81) e intencionalmente
dominadoras. Educacdo esta que, de mais a mais, é problematizadora, pois
desmitifica a conjuntura da opressdo, visto portar no didlogo “o selo do ato
cognoscente, desvelador da realidade” (FREIRE, 2019a, p. 101) silenciada por quem
oprime e por quem é oprimido.

A opcao pela libertagdo de homens e mulheres oprimidos associa Paulo
Freire a ideia de uma libertagcdo concreta e plena. Ao considerar a educagcao que,
autenticamente, conduz a liberdade, ele partiu da propria realidade dos oprimidos, a
fim de que eles mesmos dessem conta do “processo da prépria libertagao, através de
sua palavra” (JORGE, 2001, p. 12) transformadora. O autor da Pedagogia do
oprimido, tocado pelas consequéncias da opressao, buscou transformar a realidade

de homens e mulheres, até entdo, condicionados a ser menos. O processo de
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libertacdo do oprimido, em perspectiva freiriana, implica em saber ler a palavra e o
mundo de forma critica, para que, como sujeito historico, possa escolher o préprio
destino. Além disso, este é um processo de libertacdo continuo e em busca do ser
mais.

A libertacdo, nesse aspecto, implica dialogar para que o oprimido possa
partir da palavra transformadora, que consiste num elemento intrinseco da liberdade
e, em mesmo sentido, co-significante da natureza humana. Apesar de, sozinho, nao
transformar o oprimido em sujeito, o processo de libertacdo € uma forma de expressao
da propria liberdade. Por isso, ndo ha educacao libertadora sem didlogo nem sem
educando e educador como sujeitos de suas praticas educativas. A libertacdo s6 tem
chances de prosperar quando os seres humanos se abrem ao dialogo e a educacao
problematizadora, isto é, em todas as suas conjuncdes, dentre as quais a condicdo
de todos os agentes educativos serem sujeitos daquilo que pensam e do que podem
fazer. Nela é indissociavel a presenca do homem e do mundo, pois “nao aceita nem o
homem isolado do mundo como tampouco o mundo dividido do homem” (JORGE,
2001, p. 66) enquanto um quefazer desagregador. Na realidade, tanto o isolamento
guanto a divisdo entre os seres humanos obstaculizam a conquista da liberdade.

Paulo Freire acreditou que € o ser humano, unicamente em liberdade, que
faz o mundo ser mundo. Dai a importancia conferida as relacdes estabelecidas entre
um e outro, por sinal, manifestadas em todo o seu pensamento pedagdgico. E por
meio de tais relagcbes que a educacdo se firma como processo permanente de
libertacdo do homem diante da concretude do mundo. Ao fim e ao cabo da sua
experiéncia em uma situagao de opressao, “ao se libertar, o oprimido abre caminhos
para a liberdade de todos, inclusive dos opressores” (LINHARES, 2003, p. 163) que
lhe impdem a condigéo de ser menos. E, somente assim, ambos podem fazer da
libertacdo uma acao solidaria e humanizadora.

Para dizer o essencial, a obra freiriana destaca a importancia tanto da
participacdo quanto da libertacdo do individuo no seu inacabado processo de
humanizacdo. A alfabetizacdo decorrente do seu método de alfabetizacdo (de
ensinamento) conseguiu integrar “as atividades de rotina dos primeiros contatos com
a leitura e escrita, elementos mais amplos que deveriam gerar uma situacéo
libertadora ao alfabetizando” (DI ROCCO, 1979, p. 107), tornando essa agao mais
irrestrita do que a simples escolarizagdo. Em outras palavras, “era bem mais do que

isso, era a proposta de uma educacgao voltada para a formagdo de agentes da
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mudanca social” (BEISIEGEL, 1982, p. 164) e pedagdgica no pais. A educagdo com
e para a liberdade consubstanciava-se com a pratica da democracia (ha educacéo) e,
necessariamente, respaldava-se na conscientizacdo do educando.

A educacao para a liberdade segue, desde as primeiras experiéncias
pedagogicas de Paulo Freire, as pretensdes da acao pedagodgica para libertar homens
e mulheres da realidade opressora, bem como denunciar aqueles que, em nome da
liberdade, a matam. Esse entendimento explicita que nao existe liberdade em
condic¢des abstratas. Ou seja, quando se fala em educacao para a libertagéo é porque,
na realidade, esta se falando da falta de liberdade na concreticidade da vida dos
oprimidos. Com isso, tal concepcédo de educacéo, nos entrelacamentos da pedagogia
do oprimido, visa a recuperar a no¢gao do sujeito que ndo se amolda mas, criticamente,
integra-se a sua realidade. Portanto, sendo ao mesmo tempo uma pedagogia

humanista e libertadora, a pedagogia do oprimido apresenta dois pontos relevantes.

O primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o mundo da opresséao e vao
comprometendo-se, na praxis, com a sua transformacgéo; o segundo, em que,
transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido
e passa a ser a pedagogia dos homens em processo de permanente
libertacdo (FREIRE, 2019a, p. 57).

E permanente humanizacdo... A esse respeito, a integracdo resulta da
relacdo das pessoas com a realidade, mostrando-se diferente da mera acomodacgéao
ou adaptacao a auséncia de liberdade. Enquanto todo animal é, naturalmente, um ser
gue se acomoda e se ajusta a realidade, de outro lado, 0 homem busca a integracao
e a educacao, inclusive a educacdo como pratica da liberdade, que o liberta da
acomodacéo e da mera adaptacéo. Portanto, em concordancia com Marx, a atividade
consciente e livre é, unicamente, do ser humano, cujo “trabalho, para ele, representa
atividade humana, e atividade humana é vida” (FROMM, 1977, p. 103) e movimento.
A prética da liberdade, no entanto, é continuamente ameacada pelo arbitrio despotico
gue se faz autoritarismo, motivo pelo qual deve estar sempre desperta. Por isso, faz-
se imprescindivel uma pedagogia atuante em relacdo aos oprimidos, da qual se
espera um “engajamento necessario na luta por sua libertacdo, em que esta
pedagogia se fara e refara” (FREIRE, 2019a, p. 43) no processo de humanizagéao, por
ora, inconcluso, possibilidade e nao fatalismo.

Para Paulo Freire, a libertacdo € como um parto doloroso. No entanto, o

homem que nasce desse padecimento € um homem novo e capaz de superar a
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contradicdo entre opressores-oprimidos, a fim da libertacdo de todos. Nem libertacao
nem opressao existem como algo inexoravel na histéria, ambas estdo conectadas as
proprias a¢des humanas. Por isso, a verdadeira humanizacao so se efetiva quando é
libertacéo, e vice-versa. As duas se concretizam, de fato, na historia e ndo apenas no
plano da consciéncia ou da abstracéao.

Humanizacdo e desumanizacdo sédo escolhas que resultam em modos de
ser no mundo. A primeira se realiza enquanto préatica da liberdade e, a segunda, como
forma de opresséo do outro e negacao do ser mais. Uma e outra, “dentro da histéria,
num contexto real, concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres
inconclusos e conscientes de sua inconclusdo” (FREIRE, 2019a, p. 40) no plano
existencial. A humanizacao, em sentido freiriano, ndo é algo que se doa ao outro, mas
aquilo que se faz enquanto projeto da existéncia humana no mundo — em comunhé&o
com o outro. Nem é uma palavra além da conta, vazia e mitificada. Em um primeiro
sentido € “praxis, que implica a agao e a reflexdo dos homens sobre o mundo para
transforméa-lo” (FREIRE, 2019a, p. 93) em um lugar mais justo, menos feio, mais
solidario e onde a liberdade ndo é apropriada por quem deseja oprimir.

Para tanto, o ser humano necessita de uma teoria para compreender a
realidade e, com a mesma importancia, depende da realidade para elaborar uma
teoria de como viver bem. Por tal motivo, a concretizacdo da liberdade, enquanto
vocacdo de todo ser humano, ndo ocorre num mundo fantéstico ou
descontextualizado da relagdo do homem com o mundo, com a cultura, com o
conhecimento. Pelo contrario, ela somente se concretiza na realidade e nas relacdes
humanas que se entrelacam na tecitura de um verdadeiro projeto de conhecimento do
mundo, como um lugar de todos os seres humanos.

A humanizagéo, como um chamamento a liberdade e ao ser mais (e vice-
versa), deve ser um exercicio cotidiano contra toda forma de opresséo. E somente na
liberdade é que se pode imprimi-la verdadeiramente como projeto humano de ser no
mundo. Segundo Fromm (1977, p. 107), os seres humanos tém uma caracteristica e
profunda vontade de ser, de expressar suas faculdades, de ser ativos, de relacionar
“com outros, de fugir a prisdo do egoismo”, o que, para Paulo Freire, consiste em,
simplesmente, ser mais. Porém, caso a realidade impossibilite se humanizarem ou ser
mais, cabe aos mesmos mudarem essa situacdo como sujeito do seu projeto de
autolibertagdo. Ou seja, “nao ha humanizagao sem ser libertagao, assim como néo ha

libertacdo sem a transformacéo revolucionéria da sociedade de classes, em que a
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humanizacéo ¢é inviavel” (FREIRE, 1976, p. 122) por conta das praticas opressoras e
exploratdrias.

Na concepcdo freiriana, educar € humanizar para se poder ser livre. Sua
acao educativa se relaciona a grandes questdes existenciais, sociais, culturais etc.,
como € o caso da liberdade e da ética. Diante disso, 0s seres humanos se apresentam
a si mesmos como um problema a ser solucionado, admitindo que pouco conhecem
de si préprios e que precisam buscar saber mais para poder ser mais. A isso Paulo

Freire chamou curiosidade, que constitui

um dos problemas que uma sociedade revolucionaria deve se pér no campo
da educacéo enquanto ato de conhecimento. O papel criador e recriador, o
de re-invencdo que o ato de conhecer demanda de seus sujeitos. O da
curiosidade diante do objeto, qualquer que seja o momento do ciclo
gnosiolégico em que estejam, o em que se busca conhecer o conhecimento
existente ou 0 em que se procura criar o novo conhecimento (FREIRE, 1978,
p. 18).

Sendo sempre um ponto de partida para a aprendizagem auténtica, é a
curiosidade que move a busca pelo conhecimento e, acima de tudo, esta na base de
todo processo criativo, que originalmente s6 ocorre em liberdade. E um conceito
importante na pedagogia freiriana, recorrente em Por uma pedagogia da pergunta
(1985), em Politica e educacéo (2020), em Professora, sim; tia, ndo (1997) e, maxime,
em Pedagogia da autonomia (1996). Esta é uma de suas obras em que melhor
desenvolveu a reflexdo critica sobre o conceito de curiosidade. Nela, Paulo Freire
reiterou que o educador crie condi¢des para despertar a curiosidade nos educandos
e que, por meio de um didlogo critico, problematizador, possam construir formas
capazes de compreender as contradicbes politicas, sociais, econbémicas,
pedagdgicas, etc. Por essa razao, ela deve ser transformada, com rigorosidade, em
curiosidade epistemoldgica, o que somente € possivel se existir liberdade e autonomia
por parte da acao de educandos e educadores.

No entanto, vale frisar que a curiosidade epistemoldgica ndo € qualquer
curiosidade. Ela se desenvolve no processo de conscientizacdo e na superacao da
curiosidade ingénua, que demanda rigorosidade metddica e comprometimento com o
pensar certo. Nas palavras de Paulo Freire, pensar certo constitui “uma exigéncia que
0s momentos do ciclo gnosiolégico vao pondo a curiosidade que, tornando-se mais e

mais metodicamente rigorosa, transita da ingenuidade” (FREIRE, 1996a, p. 29) para
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o esclarecimento. E sem tal rigorosidade ndo existe pensamento certo nem
aprendizagem auténtica.

A humanizacdo sempre foi negada nas situacbes de injustica, de
exploracéo, de opressédo e de violéncia por parte de quem oprime. Mas, de outro
modo, ela é “afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos, pela
recuperacao de sua humanidade roubada” (FREIRE, 2019a, p. 40) e na luta constante
pela conquista da liberdade que ndo se tem, e que jamais pode ser doada. Essa
questdo implica na abrangéncia ontolégica que reflete 0 assentimento individual e
coletivo do ser humano para a liberdade.

Na verdade, pode-se dizer que “ndo ha humanizacéo sem libertacdo, assim
como ndo hé libertagdo sem uma transformacédo revolucionaria da sociedade de
classes, dentro da qual ndo cabe a humanizagédo” (FREIRE, 1971, p. 129) como direito
inalienavel de homens e de mulheres vocacionados a liberdade. Assim, Paulo Freire
estabeleceu a luta pela libertacdo como ponto primordial para humanizar e reumanizar
as pessoas, dentre as quais oprimidos e opressores. A libertacdo ndo € uma doacgao
e, sim, algo que se cria e se faz em comunh&o. E premissa basica que os oprimidos
conquistem sua prépria liberdade, pois enquanto ndo se auto libertarem, a libertacéo
n&o pode ocorrer como seu inédito viavel34.

Para que a educacéo seja realizavel em relacdo a liberdade, ela ndo pode
ser composta de praticas autoritarias que, historicamente, sdo reprodutoras da
opressao e da exploragéo das classes populares. A proposta de Paulo Freire coloca
os educandos como sujeitos colaborativos e capazes de entender o real sentido da
liberdade. Através da educacéo libertadora, homens e mulheres necessitam agir em
favor de sua libertacdo, considerando que a “educacao para ser valida deve ter em

conta por um lado a vocacado ontolégica do homem — vocacédo de ser sujeito — e as

3 As referéncias a esta expressdo podem ser identificadas em vérias obras de Paulo Freire. No entanto, o referido
educador ndo deixa claro o que realmente quis dizer com a expressdo inédito viavel. Quem faz uma melhor
definicdo do termo é Ana Maria Araujo Freire (Nita Freire), no Dicionario Paulo Freire (2017, p. 225). Segundo
afirmou, o presente termo “¢ na realidade, pois, uma coisa que era inédita, ainda nio claramente conhecida e
vivida, mas quando se torna um ‘percebido destacado’ pelos que pensam utopicamente, o problema ndo é mais um
sonho, ele pode se tornar realidade” [aspas originais]. Paulo Freire apresentou a palavra/conceito/categoria inédito
viavel, pela primeira vez, na Pedagogia do oprimido. De tal modo, a respectiva expressao ou categoria encerra,
em si mesma, a esperanga e a crenca num sonho possivel. Essa convic¢do, no senso freiriano, é o que move a
transformacdo das pessoas e do mundo. Em sequéncia a essa compreensdo, é de grande valia a esperanca que
depositou no ser humano enquanto ser que, embora inconcluso, sente-se constantemente instigado a concretizar
seu inédito viavel, de modo semelhante a vocacdo ontoldgica do ser mais. Por isso, homens e mulheres buscam
superar as situacdes-limite, para que, em algum momento, a construcéo do inédito viavel possa ser concretizada e,
assim, contribuir para se alcancar o ser mais.
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condi¢gbes em que ele vive” (FREIRE, 1971, p. 41), isto €, o contexto historico, social,
politico, etc.

Para que o oprimido assuma, com responsabilidade sua atribuicdo de
homem em processo de libertacdo, ele precisa aprender a pronunciar a sua palavra.
Pois, é a partir dela que cria “a si mesmo e a comunh&o humana em que se constitui;
instaura o mundo em que se humaniza, humanizando-o” (FIORI, 2019a, p. 17) na
perspectiva de quem néo esta sozinho nele. Isso ocorre no dominio da existéncia, que
é a esfera do trabalho, da cultura, da histéria, dos valores éticos, onde os seres
humanos vivenciam a dialética existente entre determinacédo e liberdade. Com a
invencdo da existéncia e uso dos recursos materiais necessarios a vida, estes
inventaram ou descobriram a possibilidade de serem livres. Assim, se deram conta
que a liberdade, de alguma maneira, precisou ser criada ou inventada. E como seres
vocacionados a se humanizarem devem denunciar a opressao e anunciar a libertacéo
como um sonho possivel, um inédito viavel, um ser mais...

O ser humano humaniza-se em comunhdo, agindo solidariamente “para
fazer do mundo, sempre mais, a mediagcéo de consciéncias que se coexistenciam em
liberdade” (FIORI, 2019a, p. 29) e em propdsitos de libertagcdo. Por isso, se faz a
medida em que ¢€ livre para dizer a sua palavra. Somente assim, homens e mulheres
assumem sua fundamental condicdo humana que, em termos freirianos, € poder
anunciar a palavra que liberta. Isso constitui toda a pedagogia libertadora, toda a
antropologia humanizadora. A vista disso, aprender a ler é condi¢&o inexoravel para
expressar a sua palavra que, ao imitar a palavra divina, torna-se criadora. Isso atualiza
a palavra na forma de verdadeiro didlogo existencial, pois sem a mesma nédo se pode
atribuir sentido ao mundo ou as préprias a¢cdes humanas.

A educacédo como acao para a liberdade, antes de tudo, € critica e dialogica,
além de denunciadora das praticas educativas que produzem e reproduzem a
opressdao. Comprometidos um com o outro, educador e educando se constituem
verdadeiros protagonistas da busca pela liberdade, sempre numa perspectiva de
inacabamento e da consideracdo do outro. Assim, 0os seres humanos inventam a
possibilidade de se libertarem “como seres inconclusos, limitados, condicionados,
histéricos” (FREIRE, 2020a, p. 138) que, por alguma razdo, podem transformar o
mundo e a simesmos. Pelo fato de se saberem condicionados, sdo capazes de mudar
a propria situagéo de condicionamento, alterando aquilo que muitos consideram ser

sina ou destino. Em perspectiva dialética, a educacéo precisa ser, sempre mais, “uma
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experiéncia de decisdo, de ruptura, de pensar certo, de conhecimento critico”
(FREIRE, 2019c, p. 179), de denuncia, de anuncio, de possibilidade...

A alienacéo, a opresséo ou qualquer outra forma de violéncia obstaculizam
a vocacao ontolégica do ser mais. Por essa razdo, a pedagogia do oprimido é um
compromisso permanente com a liberdade que, somente se faz, sendo o sujeito livre
e autbnomo. Tal pedagogia credita ao processo educacional a liberdade como
conquista consciente e permanente dos individuos que ensinam e ao mesmo tempo
aprendem. Em nenhum grau ou condic¢do, a liberdade e o saber podem ser doacao
do opressor ou de quem quer que seja.

Nessa percepcdo, € necessario criar e recriar, comunitariamente, as
diversas maneiras de ser no mundo e ler o mundo. Reconhecer que oprimidos e
opressores estdo, nas suas préprias circunstancias, sujeitos as mesmas praticas que
oprimem um e desumanizam ambos. Num sentido mais especifico, pode-se dizer que
€ “uma politica sociolégica, mas também meta epistemoldgica e antropoldgica do
educador comprometido com a transformagao da realidade injusta e antiética” (SILVA,
2008, p. 33) tanto de quem sofre a opressdo quanto de quem a pratica. Na visdo de
Paulo Freire, oprimidos e opressores sdo mutuamente desumanizados e precisam,
igualmente, ser libertados do velho homem, seja na forma do oprimido injusticado ou
do opressor injusto. Conforme essa assimilacdo, o “oprimido se desumaniza, é
reduzido a uma condi¢do infra-humana por falta ou caréncia de poder; o opressor,
pelo contrario, se desumaniza por excesso, porque vira fera, predador,
desumanizando-se, assim, ainda mais do que o oprimido” (ANDREOLA, 2011, p. 197)
a guem nega o direito de ser livre.

Tao somente o oprimido pode contribuir para libertar o opressor, isto €,
libertando a si mesmo do medo da liberdade. Isso implica dizer que, se a teme, nao
se arrisca a concretiza-la em comunhao com quem se encontra privado dela, em outra
situacao de opressao. O opressor, enquanto representante da classe opressora, nao
pode libertar-se nem possibilitar a liberdade de outrem. Esta ndo pode ser decretada
ou dada, ao mesmo tempo, ninguém liberta ninguém nem se liberta sozinho. Homens
e mulheres apenas se libertam em comunh&o, por meio de uma realidade que
precisam transformar, de modo que a libertacédo seja, na préatica, uma libertacdo plena
e correlativa.

Paulo Freire insistiu que o importante € libertar os seres humanos e néo as

coisas. Todo processo para se libertar, em primeiro lugar, € uma acéo profundamente
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humana e compreensiva. Se a liberdade néo pode ser decretada, entdo, precisa ser
uma conquista, e s existe mediante a agao de quem a faz. Nenhuma pessoa “tem
liberdade para ser livre: pelo contrario, luta por ela precisamente porque néo a tem”
(FREIRE, 2019a, p. 46) nem a terd como doa¢édo nem destino. Toda libertacdo € uma
procura constante e ndo o fim de um proposito. Liberdade e libertacdo ndo séo
conquistas definitivas e muito menos estdo acabadas.

Libertar-se é ponto de partida, mas sem nenhuma garantia prévia. E um
processo inconcluso, “que engloba mudanca n&o apenas das condigdes materiais de
opressao, mas também das condigdes psicoldgicas” (MACLAREN; SILVA, 1998, p.
55), culturais, politicas, educacionais, etc. Isso quer dizer que, para Paulo Freire, é
sempre uma busca permanente deliberada pelo proprio oprimido. A liberdade néo é
determinada nem determinante, menos ainda definitiva. Se assim fosse, ndo seria
possibilidade nem poderia ser uma busca existencial permanente. Ela € o que se
viabiliza ser a partir de uma conquista pela qual, de fato, se luta. E o fato de se ‘estar
sendo’ que leva homens e mulheres a darem conta de que ndo € possivel vida plena
sem a liberdade, sem sonho, sem utopia.

Nesse enquadramento, a nocdo de liberdade, em Paulo Freire, busca
restituir a vocacao fundamental perdida quando homens e mulheres vivem na mera
condicado de objetos, de oprimidos, de opressores. Ante esta e outras situagdes, “ai
esta a grande tarefa humanista e histérica dos oprimidos — libertar-se a si e aos
opressores” (FREIRE, 2019a, p. 41) da sujei¢ao, da coisificacdo. Além do mais, toda
libertacdo precisa alcancar a transformacdo da sociedade, para que esta seja mais
justa, solidaria, amorosa, humanizadora, etc.

A liberdade é uma conquista através da prépria acdo humana, no mundo,
com o outro e, do ponto de vista freiriano, através da educacao libertadora. Dado isso,
€ um conceito central da nocéo antropoldgica, filosofica, cultural, politica e pedagogica
da obra freiriana. A significancia desse conceito é profundamente enraizada na
construcéo pedagogica que liberta e humaniza. E através da vivéncia em liberdade
gue os seres humanos conferem sentido ao mundo e se diferenciam de outros seres

Vivos, que nao percebem nem a dimenséao ontolégica nem a existencial. A liberdade

35 A nocdo de sonho em Paulo Freire ndo é a de mero devaneio mas, sim, a de projetos que se buscam conquistar.
Por isso, entendeu que “a transformagao do mundo a que o sonho aspira € um ato politico e seria ingenuidade nao
reconhecer que 0s sonhos tém seus contra-sonhos” (FREIRE, 2000, p. 54), principalmente nas condigdes em que
vivem os oprimidos. Em tais circunstancias, o ser humano perde a capacidade do sonho enquanto possibilidade
viva, 0 que alimenta o esperangar por um mundo mais justo e solidario.
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€ condicdo imprescindivel para cada pessoa escolher sua existéncia no plano
historico, cultural, politico, filosofico.

Paulo Freire pensou a existéncia como forma distinta e responséavel de
estar no mundo. E, como educador, conferiu sentido peculiar & pedagogia do oprimido,
cuja praxis consiste em realizacdo plena da liberdade. Nessa compreensédo, a
“possibilidade humana de existir — forma acrescida de ser —, mais do que viver, faz do
homem um ser eminentemente relacional” (FREIRE, 2003, p. 10 ), um ser com o outro,
de maneira que ndo deve negar a sua liberdade. Em relagdo ao exposto, existir € um
conceito dinamico que confere a condigcdo humana a experiéncia de ‘estar sendo’ livre
e de estar se libertando.

As coisas e o0s seres humanos mudam. E mudar, de alguma forma, é
condicao intrinseca de tudo que é, que é temporal e ndo eterno. E a percepcao desta
mudanca é uma condi¢cdo unicamente humana, que se encontra dentro e fora. Que
herda, incorpora e modifica 0 mundo ao concretizar sua liberdade enquanto ser nao
determinado. Diante da possibilidade de ser livre, nenhum homem esta preso a um
tempo imutavel que aniquila a sua transformagdo. A intrinseca condicdo de
inacabamento o liberta dessa condicéo. Por isso, apenas a experiéncia humana no
mundo € temporal e temporalizante, 0 que numa compreensao personalista, significa
dizer que “é uma colegao de experiéncias individuais” (LACROIX, 1972, p. 118) e
singulares. Mas isso, em momento algum, exclui a necessaria relacdo com o outro,
com o diferente, e até mesmo com o antagdnico. E é somente nessa relacdo que o
ser humano pode constituir-se como individuo e como sujeito.

Homens e mulheres séo seres capazes de se projetarem, conhecer a si
mesmos e 0 mundo. E esse conhecer € sempre um processo, que prescinde de uma
situacdo dialdgica concreta com seres humanos concretos. Por esta razéo, “é que,
sendo a acgdao libertadora dialégica em si, ndo pode ser o dialogo um a posteriori seu,
mas um concomitante dela. Mas, como os homens estardo sempre libertando-se, 0
dialogo se torna um permanente da agéao libertadora” [italico original] (FREIRE, 2019a,
p. 187). Em decorréncia disso, toda libertacdo apenas se realizara no dialogo que se
efetiva nas relacdes — humanamente — existencializadas no mundo. E ai que ele se
faz instrumento fundante da possibilidade de libertacdo em acepc¢do humanizadora.
Alias, a doutrina pedagogica freiriana, entendida como praxis, € constituida de didlogo

enquanto palavra viva e, por ser ‘verbo’, € esperancar.
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Nessa perspectiva pedagdgica, é fundamental que os seres humanos se
inventem ou reinventem ante suas circunstancias existenciais cotidianas e efetivas.
Nesse sentido, considerando o processo de aprendizagem, Paulo Freire diz que sé
aprende verdadeiramente quem é capaz de reinventar aquilo que aprendeu e, desta
forma, aplicar o que foi aprendido e apreendido em circunstancias existenciais
concretas (FREIRE, 1977), novas, cuja experiéncia humana é o substrato de toda
acao transformadora dos proprios seres humanos e do mundo que os acolhe. Ha que
nao se esquecer que é por meio da liberdade que a existéncia humana se constitui
como projeto de ser mais, enquanto ser no mundo. A educagao “reproduz, assim, em
seu plano proprio, a estrutura dindmica e o movimento dialético do processo histérico
de producédo do homem” (FIORI, 2019a, p. 18) no/com 0 mundo, para que ele produza
e conquiste sua forma de ser humano e ser livre. Por isso, a pedagogia do oprimido &
uma antropologia de quem ensina e, simultaneamente, de quem aprende enquanto
pensa e vive a educacdo como pratica continuada da liberdade.

A consciéncia de si e a consciéncia sobre o mundo € o principal aspecto da
diferenciacdo do ser humano de outros seres com os quais partilha o mesmo mundo.
Estes, determinados, apenas adaptam-se a realidade sem, de maneira alguma, poder
intervir no curso de suas vidas ou transforma-las, por exemplo, por meio da cultura.
Mas o ser humano situa-se no mundo historica e culturalmente, diferente das demais
espécies que se conformam a realidade acabada. Por esse motivo, sempre que se
elimina a sua liberdade, é que se torna um ser meramente ajustado, indolente. E
“‘minimizado e cercado, acomodado a ajustamentos que Ihe sejam impostos, sem o
direito de discuti-los, o homem sacrifica imediatamente a sua capacidade criadora”
(FREIRE, 1996b, p. 50) de ser livre, curioso, ético, sonhador e ser mais...

N&o mais que a liberdade viabiliza a acdo criadora dos seres humanos no
mundo. A humanizacdo e a hominizacdo3®¢ nédo coincidem com a adaptacdo. Melhor
dizendo, estes humanizam o mundo porque, ontologicamente, sdo vocacionados a
assim proceder. De nenhuma maneira iSso € apenas processo bioldgico, mas

processo histérico, cultural, pedagogico, politico, etc. Isso implica estabelecer

3 «Isso, em tal conjuntura, exige que a pedagogia atualize seu discurso e suas praticas, a fim de ndo represar a
mudanca histérica da hominizagdo e da educacdo ora em vias de conversdo. ‘Hominescente, esse novo tempo se
refere & aventura de hominizacdo. Perdemos nossos lagcos com as histérias locais e curtas de nosso passado
propriamente cultural’ (SERRES, 2015, p. 178) para, aqui e hoje, originar a novidade. Em linguagem serresiana,
a dindmica da mudanca ndo é excludente do antigo nem conflitante com o atual. Um e outro compdem 0 mesmo
painel mével do mundo” (SA, 2017, p. 111).
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relacGes com o mundo e com os outros de uma maneira ativa e criativa, fazendo-se,
portanto, seres da transformacédo e ndo da conformacéo.

Somente os humanos transformam a vida em existéncia. E, como seres
existentes, finalmente, podem conquistar a liberdade que tanto buscam. Sao
conscientes de suas limitacdes e precisam da educacdo para se constituirem seres
capazes de mudar os condicionamentos historicos para poderem transformar a
propria realidade. Por fim, entendem que toda libertacdo €, antes de tudo, um projeto
de humanizacéo solidério, interdependente, relacional. Ao contrario dos animais, que
sdo incapazes de objetivar a si mesmos e o mundo (FREIRE, 1976), os humanos

podem mudar a si proprios e muito do que se encontra a sua volta.

As relagbes que o homem trava no mundo com o mundo (pessoais,
impessoais, corpéreas e incorpéreas) apresentam uma ordem tal de
caracteristicas que as distinguem totalmente dos puros contatos, tipicos de
outra esfera animal (FREIRE, 1996b, p. 47).

A liberdade, acima de qualquer outro atributo, faz com que cada individuo,
realmente, realize-se como humano, porque pode alterar sua condicdo de
inacabamento, pode inventar ou reinventar o mundo que quer para si e, acima de tudo,
pode escolher como e 0 que deseja ser. E, escolher-se como ser humano, na verdade,
€ a grande prova de sua humanidade, de sua genialidade antropolégica. De maneira
oposta, seres humanos acomodados, adaptados e submergidos “na propria
engrenagem da estrutura dominadora, temem a liberdade, enquanto ndo se sentem
capazes de correr o risco de assumi-la” (FREIRE, 2019a, p. 47) para sonhar,
esperancar, pensar criticamente, ser mais. Fato é que, na experiéncia humana no
mundo, cada “passo novo traz em si o risco de fracasso, e esta € uma das razdes
pelas quais tanto se teme a liberdade” (FROMM, 1977, p. 114), a exemplo do que, em
regra, ocorre com 0s oprimidos.

No ambito de uma perspectiva existencial, o risco é inerente a condicao de
0 0s seres humanos serem e existirem no mundo. De forma contundente, Paulo Freire
entendeu que negar esse risco imanente a condicdo humana, portanto, € uma maneira
“‘de negar a propria existéncia humana” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 51) e, por
consequéncia, negar a si mesmo. Segundo afirmou, quando ndo comanda o proprio
medo, o individuo deixa de arriscar e, na imobilidade, ndo cria nada. Pois, sem se
arriscar, “nao ha possibilidade de existir’ (FREIRE; SHOR, 1986, p. 76) nem de se

concretizar nenhum inédito viavel.
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A renuncia a liberdade, freirianamente falando, provém do temor que o
oprimido tem ante a possibilidade de se auto libertar. Isso leva-o a incorporar a
conduta do opressor, sua referéncia, ainda que inconsciente, mas fatalista de ser
humano. Ao que tudo indica, o medo que sente da liberdade esta visceralmente
entranhado no medo da consciéncia de si e do mundo. Na pratica, 0 medo de uma
acarreta o medo da outra. Por esse motivo, ndo ha libertacdo sem que o oprimido (o
colonizado), ao buscar a liberdade, parta da consciéncia de que € um ser vocacionado
a ‘ser livre’. Nas condi¢gdes em que vive, tomar consciéncia da propria opressao é
desconfortavel, bem como “pode assustar o ato de descobrir a relatividade do préprio
saber, conhecer as causas da opressao e reconhecer os limites” (VITTORIA, 2011, p.
123) de si mesmo. Como ja elencado, na situacdo de opresséo, a liberdade pode
ocasionar medo, e este, a desisténcia do oprimido de conquista-la.

Ser livre torna-se algo perigoso e viver na dependéncia ou na ignorancia
mostra-se mais comodo para o oprimido que nao se conscientiza. Esse tipo de atitude
tem no assistencialismo, por parte do opressor, uma forma de acalentar as aflicdes
das classes oprimidas. O medo da liberdade limita a mudanga, inclusive
obstaculizando a educacéo que se pretende libertadora. Contudo, todo medo tem
alguma razdo, embora possa construir-se sobre algo irreal, fantasioso, sobre mitos,
ingenuidades, desconhecimentos. Para Paulo Freire, o “medo da liberdade, de que
necessariamente nao tem consciéncia o seu portador, o faz ver o que nao existe”
(FREIRE, 20194, p. 32), e tal o leva a maximizar o poder do opressor.

Esse tipo de medo, em diferentes gradacgdes, é causa de frustacdo ou de
inibicdo das tentativas de emancipacdo por parte do oprimido. Dai ser necessario
entender que as mudancas decorrentes do conhecimento mudam e transformam,
inclusive os oprimidos, para que nao tenham no opressor sua referéncia de ser
humano e, consequentemente, renunciem a promover qualquer acao libertadora.

Toda consciéncia opressora receia que outra consciéncia seja livre.
Suprime o dialogo. E, na desesperanca, reduz o oprimido a condi¢cdo de temerario da
liberdade, simplesmente por falar dela (FREIRE, 1996b). Em contrapartida, o apreco
por ela é gerado no amor a vida e no medo de perdé-la. Paulo Freire a pensou como
um impulso fundamental, como forma de expressao plena de uma vida vivenciada em
plenitude. E que, em sua auséncia, ndo é possivel nem criagdo nem invencao, muito

menos existéncia humana e qualquer sonho possivel.
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O homem €& um ser aberto a novidade, ao advento do inédito viavel, em
permanente processo de existencializacdo, cuja inconclusdo é intrinseca a prépria
busca pela liberdade. Conforme reflete a posicdo do educador pernambucano, é
sempre necessario que os oprimidos recuperem sua humanidade e liberdade
roubadas. Recuperacao esta que nao se da pelo assistencialismo, que “é uma forma
de acdo que rouba ao homem condi¢cdes a consecucdo de uma das necessidades
fundamentais da alma humana — a responsabilidade” (FREIRE, 2003, p. 16) pela
maneira de ser e de existir de cada um. O assistencialismo é causa de passividade e
recusa do oprimido a acao libertadora. Nega a alternativa da escolha. Inibe o desejo
de ser mais.

Paulo Freire indicou que a agdo politica junto aos oprimidos precisa ser
acgao realizada com eles, visto que a “liberdade requer que o individuo seja ativo e
responsavel, ndo um escravo nem uma peca bem-alimentada da maquina” (FREIRE,
2019a, p. 76) do conformismo ou do assistencialismo. Este tipo de assisténcia,
enquanto pratica de dominacéao, implica na “falta de oportunidade para a decisao e
para a responsabilidade participante do homem” (FREIRE, 1996b, p. 66) em seu
projeto de libertacdo. Toda acdo assistencialista controverte a possibilidade de a
pessoa ser verdadeiramente livre. Essa pratica transita na contramao de quem busca,
na condi¢cdo de sujeito, fundamentar seu compromisso histérico enquanto praxis que
se faz pratica da liberdade.

Homens e mulheres s@o seres sociais, que se realizam histérica e
existencialmente na relagdo com o outro. Por causa disso, o oprimido ndo pode
libertar-se sozinho e, de outro lado, oprimir seus semelhantes. Disso decorre a
necessidade da pratica da liberdade, pois somente ela inviabiliza a opressao e a
dominacédo. Impde-se, assim, um grande desafio, que é ser livre sem ser opressor.
Em consideracgao a isso, a pedagogia freiriana, como “método de alfabetizacao, tem
como ideia animadora toda a amplitude humana” (FIORI, 2019a, 12) da educagao
assimilada como pedagogia do oprimido. Tanto o autoritarismo quanto o
assistencialismo presentes na educacdo eram, para Paulo Freire, uma forma de
domesticacdo em prol de se perpetuarem as contradicdes sociais, econbémicas e
pedagdgicas.

A pedagogia do oprimido, diferente daquela que se faz pratica da
dominacéo, refuta o mundo como um lugar abstraido dos homens enquanto seres

vocacionados a liberdade. Nessa orientagao, lutar “pela liberdade implica um minimo
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de sentimento e de percepcédo da falta da liberdade” (FREIRE, 2016, p. 201) ou
mesmo sobre a chance de perdé-la. E na condicéo de seres inacabados que homens
e mulheres consolidam a luta de seres livres, firmando seu compromisso com a
humanizacgéo intrinseca ao proposito de uma ética universal do ser humano, dado que,
“porquanto estamos todos unidos por uma humanidade comum” (ANSHEN, 1977, p.
14), que, necessariamente, precisa ser solidaria.

A questdo da liberdade, em sentido proprio a esta reflexdo, ndo é um
problema somente conceitual ou mera abstragdo cognitiva. E algo concreto, que se
aplica existencialmente a realidade dos seres humanos, nas conjunturas sociais e
politicas reais, o que ndo quer dizer que ndo se considera a dimensao subjetiva da
liberdade. O que fazer com a prépria liberdade é, por exemplo, uma questdo de ordem
subjetiva, enquanto as consequéncias de ser livre ou ser oprimido, por sua vez, sdo
guestdes factuais do mundo em que se vive.

No entanto, a liberdade ndo é uma possibilidade sem limites. Na
assimilacdo de Paulo Freire h4 que se cuidar quanto a liberdade inconsequente e
pretensamente ilimitada. E preciso considerar que a vontade sem limites culmina
numa pratica despadtica, como € a atitude negadora da liberdade do outro. Isso é uma
posicdo individualista que nada soma a busca do ser mais ou a comunhao entre 0s
seres humanos enquanto participes da vida em sociedade.

A questdo da liberdade € uma das mais relevantes no sistema teorico de
Paulo Freire. Praticamente todo o seu constructo teérico esta balizado pela nogéo de
liberdade na politica, na educacéo, na ética, na pedagogia, etc. Melhor dizendo, ela é
condicdo inexoravel da existéncia humana. A concepc¢ao de liberdade que sempre
defendeu ndo é a de uma liberdade incondicional ou inconsequente — como disse:
“Nao ha liberdade sem limite!” (FREIRE, 2014a, p. 220), e ndo ha liberdade sem limite
porque existe o outro.

A concepcao de liberdade ilimitada é tdo nociva quanto a castracdo do
sonho de ser livre. Ao se pretender tomar tudo para si, nega-se o direito do outro de
ser livre e concretizar as suas escolhas. E negar a liberdade do outro caracteriza,
obviamente, a opressdo em uma de suas piores manifestacbes. Por outro lado, a
apeténcia pela liberdade acaba se seu exercicio rareia nas praticas cotidianas. E que
ainclinacao por ela faz parte da natureza de quem entrevé sua vocagao para ser mais.

Melhor dizendo, “a liberdade € um sine qua da vocacgao para o0 ser mais,

nao é ponto de chegada, mas sempre ponto de partida [italico original] (FREIRE,



171

2019c, p. 241), de busca e de existencializacdo de todo ser humano. Em razéo disso,
a liberdade individual ndo pode ser um obstaculo para a liberdade do coletivo e vice-
versa. E, portanto, com o outro, que ela se realiza e se faz projeto de humanizagao.
Pois, em perspectiva freiriana, ninguém ¢€ livre sozinho ou com exclusividade para si

mesmo.

3.2 A ética como condic¢ao inexoravel do ser mais em Paulo Freire

Em linhas gerais, a ética € uma teoria filoséfica que fundamenta a
compreensao dos principios que orientam as acfes humanas na perspectiva das
nocdes de bem e de mal. Do grego ethos, quer dizer habito, comportamento, modo
de ser. No campo filosofico atual, abrange discussdes e reflexdes em uma vasta area
do conhecimento, como na ciéncia, na politica, na psicologia, na educacdo, na
pedagogia, etc. Reflete sobre as razbes de se almejar a justica, a liberdade, o bem-
estar social e outras tantas questfes imanentes a conduta humana em sociedade, em
relagdo com/ao outro.

O termo ética, assim como a liberdade, esta no rol daqueles mais utilizados
na filosofia e nas ciéncias humanas de maneira geral, tal como € portador de varias
conceitualizactes e definicdes, as vezes até divergentes ou mesmo contraditorias
entre si, a depender de seu referencial de origem. Na filosofia, esse conceito se
desdobra em diferentes acepc¢des e linhas de abordagem. Como area de destaque na
filosofia, estuda os principios que orientam as a¢cdes humanas e a capacidade de, em
liberdade, os seres humanos avaliarem e fazerem suas escolhas no ambito daquilo
gue consideram bem ou mal, certo ou errado, justo ou injusto, etc. Portanto, ndo existe
conduta ética sem liberdade e sem relagdo com o outro.

Mesmo aparecendo, de forma explicita, uma Unica vez em Pedagogia do
oprimido, qualitativamente, é um dos conceitos que mais baliza o discurso freiriano. E
uma palavra forte, cheia de sentido na vida de Paulo Freire. E, se entendida de
maneira mais universalizante no seu sistema pedagogico, é teoria e acao, é praxis de
homens e de mulheres existindo em liberdade, consigo mesmos e com 0S outros.
Somente existe ética no ambito das relacbes e das agcdes humanas perpetradas em

sociedade.
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No sistema freiriano, em particular, a noc¢ao de ética tem sentido de praxis,
porque ndo é somente reflexdo, mas todo o quefazer em consideracdo a existéncia
do outro. Sem delongar no vasto campo de discussao das questfes éticas gerais, as
inferéncias constituidas, nesta tese, remeter-se-ao exclusivamente ao ponto de vista
ético freiriano vinculado a educacédo como pratica da liberdade. Isso significa tomar
este recurso em defesa da libertacdo, da dignidade dos oprimidos. Em sentido mais
amplo, vale lembrar que Paulo Freire n&o sobrepde os seres humanos a outras formas
de vida com as quais compartilham o mesmo mundo. Defendeu, sim, a necessidade
de se interiorizar a exigéncia ética do limite de ser livre, ndo através do medo ou da
licenciosidade®’, mas da autolimitagdo do senso de fazer ou deixar de fazer algo.

A liberdade, que ndo se efetiva numa situacdo solipsista, € condicdo
imprescindivel da ética enquanto praxis politica, social, cultural, pedagdgica. A visdo
de homem e de mundo, nesse sentido, € vinculada a liberdade como condi¢éo
fundamental de toda eticizacdo possivel. Paulo Freire entendeu que a liberdade, se
temerosa de determinado castigo, ndo eticiza. Ao contrario, o castigo nao permite
escolher, cria docilidade, silencia e subjuga. E pessoas silenciadas ndo denunciam as
injusticas e, muito menos, falam por si mesmas. S6 existe ética na condicao de se
‘estar sendo’ livre, em coeréncia com o que se fala e o que se pratica. Desse modo,
“a coeréncia nao é um favor que fazemos aos outros, mas uma forma ética de nos
comportar’ (FREIRE, 2000, p. 45) e de ser com o outro. Por isso, homens e mulheres
precisam fazer-se livres para escolher a forma de como ser eticamente na sociedade.

Toda nocdo ética € uma construcdo antropologica e sociopolitica, que
viabiliza ou inibe a conduta humana, regida por um rol de valores socialmente
adquiridos. E na comunh&o entre os seres humanos que a ética se concretiza, ndo na
forma de uma conduta ascética ou impositiva. A dimensdo ética implica escolha,
aceitacao, convicc¢ao e, prioritariamente, ser livre. E toda escolha ética €, na realidade,
uma escolha politica. Logo, o oprimido autolibertar-se para poder dizer ética e
politicamente a sua palavra € uma das principais implicagcdes do pensamento de

Paulo Freire.

37 No entendimento de Paulo Freire, nem a democracia nem a liberdade inibem a rigorosidade. A vivéncia auténtica
da liberdade significa aventurar-se, arriscar-se, criar. Portanto, a “licenciosidade enquanto distor¢éo da liberdade
¢ que compromete a rigorosidade” (FREIRE, FAUNDEZ, 1985, p. 45) ética, pedagogica, epistémica,
metodologica, etc.
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Sua concepcao ética é, com distin¢ao, libertadora e humanizante; por isso,
vinculada a condicao existencial de todo ser humano oprimido precisar superar as
causas da opressao individual e coletiva. Nesses termos, sua postura ética encontra-
se no “ensinamento da inconformidade diante das injusti¢cas, o ensinamento de que
somos capazes de decidir, de mudar o mundo, de melhora-lo” (FREIRE, 2000, p. 75),
a fim de vencer a contradicdo da presenca dos seres humanos numa sociedade de
classes, onde existem oprimidos e opressores em superabundancia.

De tal modo, a educagdo que se pretende ética e eticizante €, portanto,
uma educacado da indignacdo. Na relacdo de Paulo Freire com o mundo concreto
sempre afloraram questdes muito pontuais, em que se apresentava uma critica as
grandes cosmovisfes, como a ética transcendental ou a epistemologia essencialista,
0 que o levou “a questionar a existéncia de uma teleologia politica com fins
perfeitamente claros e delimitados” (MEJIA, 2014, p. 66) da realidade humana.

Por conseguinte, Paulo Freire sempre falou de uma ética que se opde a
toda acdo desumanizante, como a opressao, a injustica e a exploracéo. Assim sendo,
ela senta suas bases na solidariedade enquanto compromisso de lutar para que
oprimidos e opressores vencam, simultaneamente, a desumanizacdo que,
igualmente, os coisifica. A pretensao freiriana foi, por certo, que homens e mulheres,
uma vez obijetificados, pudessem libertar-se e tornar-se sujeitos de sua propria
histéria. Dessa visdo compreende-se que um “direito de que resulta a desumanizagao
das classes populares” (FREIRE, 2020b, p. 125) nem é moralmente direito e muito
menos ético. Mesmo sendo legal ou admitido socialmente, tudo que desumaniza
afronta a ética e a dignidade humana. No entanto, superar o problema da injustica ndo
é facil, ainda mais distanciado dos preceitos éticos que, necessariamente, precisam

ser, em consequéncia, libertadores. Caso contrario,

ndo nos tornamos seres éticos, ndo saberemos o que significa ser ético, no
qgue nos faltaria aquele ponto de referéncia. Um dos requisitos éticos que
temos como seres histdricos € a busca da coeréncia. E precisamente a falta
de coeréncia historica que explica o machismo® do homem oprimido, [...] que
proibia sua esposa oprimida de aprender a ler. Entdo, a questdo de
identidades complexas ndo é apenas técnica, ou politica, ou pedagdgica; é
também uma questéo ética (FREIRE, 2014a, p. 98).

3 Para 0 psicanalista, filosofo humanista e socidlogo Erich Fromm (1977, p. 142), a “dominacdo da mulher pelo
homem é o primeiro ato de conquista e o primeiro emprego da for¢a no sentido da exploracdo do semelhante...”,
0 que tal-qualmente foi motivo de critica por parte de Paulo Freire em relagdo aos principios quase que absolutos
do patriarcalismo arraigado na sociedade brasileira, inclusive entre os oprimidos.
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E por ser esta uma questdo ética, o projeto de sociedade idealizado por
essa perspectiva esta relacionado a uma ética condizente a justica social e a
solidariedade humana. Sua coeréncia, entretanto, “ndo é medida por afinidade ou
fidelidade a determinada teoria, mas é determinada fundamentalmente por op¢des
éticas que acompanham a sua praxis” (STRECK et al., 2014, p. 10-11), ou a forma de
o ser humano existir no mundo por ele criado, mas que se refaz em constante
transformacéao.

Paulo Freire reconheceu a diferengca como riqueza fundamental da
humanidade. Na esteira do respeito aquilo que se faz diferente, em sentido de uma
educacao libertadora, foi que propds uma ética universal para o ser humano. Pois,
estar no mundo exige ser livre, integro e ético, numa espécie de modus operandi da
exigéncia existencial da condicdo humana. A ética universal do ser humano, como
assim a prop6s, ndo é determinista3®. N&o visa igualar as diferencas ou ser uma
categorizacdo abstrata das acfes e do comportamento humanos em sociedade.

Assim escreveu:

Quando, porém, falo da ética universal do ser humano estou falando da ética
enquanto marca da natureza humana, enquanto algo absolutamente
indispensével a convivéncia humana. [...]. Na verdade, falo da ética universal
do ser humano da mesma forma como falo de sua vocagéo ontoldgica para o
ser mais, como falo de sua natureza constituindo-se social e historicamente

ndo como um a priori da Histéria (FREIRE, 1996a, p. 18).

Vocacdo esta que, de alguma maneira, concretiza-se como natureza
humana em processo de libertagcdo. Por ser capaz de se reinventar, o homem livre
busca constantemente ser mais, pois nada do que pode ser humanizado esta posto
de forma definitiva para a experiéncia humana. Dito de outra forma, “significa que o
ser humano se move para constituir a sua humanizagao” (LEITE, 2021, p. 3)

reconhecendo a necessidade de reinventar, em seu tempo histdrico, o processo

39 Ha que se entender que em Paulo Freire, a Historia é vista como tempo de possibilidades, pois compde a
habilidade humana de observar, conhecer, comparar, avaliar, fazer escolhas e rupturas e, acima de tudo, eleva o
homem a condicdo de responsavel por suas a¢cdes no mundo e em relagdo ao outro. Apenas 0 homem é capaz de
ser ético ou de transgredir os principios da sua prépria eticidade. Assim sendo, ndo se pode “educar para a
democracia, para a liberdade, para a responsabilidade ética na perspectiva de uma concepcao determinista da
Historia” (FREIRE, 2000, p. 126), o que € contestado peremptoriamente pelo respectivo educador em todo o seu
pensamento.
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civilizatorio. E a educacéo critica e libertadora € a instancia privilegiada para ocorrer,
concomitantemente, o processo de eticizacdo e de libertacao.

Tal nocao ética prescinde da necesséria luta pela libertacdo do oprimido,
dos ‘deserdados da terra’, de seus lares, das escolas. O propésito de uma ética
libertadora, nesta compreenséao, € garantir qgue todo ser humano viva com dignidade
e nao seja opressor de si mesmo nem do outro. A isso se poderia, da mesma forma,
chamar de ética do oprimido em paralelo a pedagogia do oprimido que, através da
sua palavra eticizante, anuncia as boas novas da libertacdo e denuncia as situacoes
opressivas. Na légica de uma e da outra, toda “opressao € um fendbmeno concreto,
historico, existencial, vivencial, vivido, na concretude da carne, do corpo dilacerado
das grandes maiorias excluidas da mesa do pao, do dialogo, da alegria, da vida”
(ANDREOLA, 2014, p. 88) e da educacdo humanizadora. A partir de um sentido ético
universal, foi que Paulo Freire sugeriu pensar as relagdes humanas radicalizadas no
educador e no educando que, em comunhdo, eticizam e libertam um ao outro.

Todo ser vivo habita 0 mesmo mundo que o0s seres humanos, mas apenas
estes, enquanto seres conscientes de si, sdo capazes de dar sentido a sua realidade
e eticiza-la. E enderecado a este mundo em comum que Paulo Freire propds uma
ética que visualiza “a solidariedade enquanto compromisso histérico de homens e
mulheres” (FREIRE, 1996a, p. 11) desejosos de um mundo melhor. Assim, a
solidariedade, como compromisso histérico, assenta a ética universal do ser humano
na concreticidade em que estes radicam seus sonhos, utopias, projetos, esperancgas...

A ética, em qualquer configuracao teorica €, antes de tudo, humana. Pensa
as situacbes humanas, mesmo que, em alguns casos, ndo consiga fugir de um
delineamento formal, abstrato ou fatalista. Nenhuma configuracdo ética, portanto, é
absoluta. Tal como os seres humanos, que sdo mutaveis e suscetiveis a riscos, 0s
modelos éticos sdo sujeitos as mesmas contingéncias. Por essa razao, inexiste uma
ética sempiterna ou desconexa das situagcdes humanas intrinsecas na dindmica do
mundo. Nao existe, por exemplo, ética entre os tigres ou entre as abelhas. Apenas 0s
seres humanos séo categorizados como seres éticos e, em sentido oposto, antiéticos.
Sao seres axioldgicos, que hierarquizam seus valores e crengas, a0 mesmo tempo
gue, existencialmente, escolhem como ser e existir no mundo que, inclusive, podem
transformar.

De uma perspectiva ética humanizadora, com claro senso de justi¢a social,

Paulo Freire recusou o fatalismo neoliberal. Isso o colocou numa posicdo de
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vanguarda em relacéo as concepc¢des pedagodgicas conservadoras, preocupadas com
uma ética desenraizada do homem concreto e alheia as emergéncias politicas,
educacionais, pedagogicas e sociais. A concepc¢do ética neoliberal, por ora atual e
contraditoria, inclusive na realidade brasileira, exigida pelo mercado, € uma ética
malvada e impassivel. Ela silencia o grito do oprimido e se cala ante a opressao que
0s moralistas revestem de moralidade.

Diante da ética do mercado, caracteristicamente individualista, da qual
oprimidos e opressores séo reféns, Paulo Freire sugere “lutar pela ética universal do
ser humano, pois ela corresponde a uma natureza humana que se vem constituindo
através dos tempos” (FREIRE, 2016, p. 392), como na acgao libertadora da pedagogia
do oprimido. Dai, o senso de libertacdo freiriana de que a “opressdo, que € um
controle esmagador, € necrofila. Nutre-se do amor a morte e ndo do amor a vida”
(FREIRE, 2019a, p. 90), 0 que é contrario a uma perspectiva ética, por assim dizer,
universal e libertadora, que impossibilita a continuacéo da acao necrofila do opressor.

E em nome da utopia de uma ética universal, compreensiva de todo ser
vivo, que deve ocorrer a urgente transformacao do ser humano, para que se superem
as injusticas desumanizantes e, por consequéncia, destruidoras do mundo, que néo
pertence unicamente aos seres humanos. Essa concepc¢ao implica a consideracao ao
outro, a afeicdo ao mais fragil, o respeito a vida humana, vegetal, animal e o amor ao
mundo, “o cuidado com as coisas, 0 gosto da boniteza, a valorizagao dos sentimentos”
(FREIRE, 2000, p. 66), o esperancar de ser mais... Essa compreenséo da vida e do
mundo opde-se, radicalmente, aos reducionismos da ética mercadolégica. Para Paulo
Freire, é impossivel uma democracia auténtica estabelecida nesse tipo de ética, que
apenas se deixa excitar pelo lucro, que instaura e preserva a opressao. De outro lado,
fundamentou a crenca na democracia através da competéncia de quem resiste as
ideologias opressivas de seu momento histérico.

O autor de Pedagogia dos sonhos possiveis (2014a, p. 102) assegurou que
“o foco da educagao no mundo neoliberal transforma-se verdadeiramente em como
se transformar num consumidor compulsivo, como se transformar em uma maquina
eficiente de conhecimento, sem propor quaisquer questdes éticas” sobre as situacdes
gue produzem oprimidos e opressores. Nesse sentido, Fromm (1977, p. 45) entendeu
que “consumir € uma forma de ter, e talvez a mais importante da atual sociedade
abastada industrial”’, a qual produz ricos e miseraveis, opressores e oprimidos. Diante

disso, os educadores tém compromisso ético de denotar as situagdes de opressao e,
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consequentemente, de desumanizacdo. Oprimir e desumanizar sao ac¢des que afetam
profundamente a compreensao politica, pedagdgica e ética freiriana.

Por esse motivo, reserva-se a educacao uma préatica antropologica, ética e
politica em sua esséncia. Papel importante tem a pratica educativa libertadora*® no
processo de eticizacdo. Educadores e educandos possuem, nessa acepcao,
fundamental responsabilidade ética e social na construcdo de uma sociedade menos
ma e de “um mundo mais bonito ou menos feio, menos arestoso, em que se pudesse
amar”’ (FREIRE, 2020a, p. 57), ser e existir com dignidade. O ser humano se torna
bonito quando luta com alegria, esperanca, ética, sonhos, utopias, etc. Por isso, o
agente educativo precisa dar conta de que nao € na licenciosidade que se aprende a
ser ético ou integro. A eticizacdo € um compromisso individual e social, que depende
do exercicio da liberdade na concreticidade das relag6es humanas.

O processo educativo-ético (ético-educativo) € exigente de constante
afirmacéo de seriedade. Isso demanda que o educador sério e ético ndo queira impor
seu sonho ou tornar-se opressor. Nem a ética nem a liberdade sdo impositivas. A
educacao, assim, deve prescindir da formag¢do humanizadora constante. Educador e
educando, se alinhados a educacéo para a liberdade, ndo se alheiam a rigorosidade*!
ética de suas relacdes, que séo, notoriamente, relacdes eticizantes. Tais relacbes
reclamam a rigorosidade ética na relagcdo com as pessoas e com os fatos que, em
algum sentido, afetam a vida privada e em sociedade. Diante disso, o educador nao
pode se calar em face do discurso que preconiza a impossibilidade de modificar o
mundo, muito menos justificar ou ceder ao fatalismo.

Ao se considerar o cuidado ético dos e para com 0s entes educacionais, a
qualificacdo cientifica do professor ou da professora precisa condizer com sua
integridade ética e rigor epistémico, metodoldgico, no intuito de que ética e seriedade
juntas ndo sdo avessas ao senso estético. Paulo Freire foi categorico ao dizer que

duvidar, problematizar, dialogar € uma condicdo indeclindvel do ato educativo. Como

40 Na concepcéo freiriana, toda pratica educativa libertadora valoriza o exercicio da vontade, da deciséo, da
resisténcia sem, contudo, excluir as emogdes, 0s sentimentos, 0s desejos, os limites intrinsecos a condi¢do humana.
Valoriza, em alto grau, a consciéncia na historia e, acima de tudo, preconiza o sentido ético da presenca do ser
humano no mundo, onde a historia deve ser percebida como possibilidade e nunca com determinacéo ou fatalidade.
(FREIRE, 2000) em relacéo a experiéncia humana enquanto acdo criadora.

41 Essa é uma questdo importante em Paulo Freire e, por ora, mal compreendida. O rigor ou a rigorosidade de que
tanto falou se estende desde a conduta ética até as questdes relativas ao conhecimento. Logo, ser rigoroso do ponto
de vista ético, epistemoldgico e metodoldgico, por exemplo, ndo é uma pratica condizente com o autoritarismo.
Conforme reiterou, o “democracia e a liberdade ndo inviabilizam a rigorosidade” (FREIRE, SHOR, 1986, p. 45)
e, a0 mesmo tempo, ndo se pode ser rigoroso sem ser criativo, pois toda criatividade s6 prospera em liberdade.
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sujeito desse importante ato, o educador precisa reconhecer quando, por exemplo,
nao sabe. E quando isso ocorre, a atitude de procurar saber “é¢ um ato ético do
educador ou da educadora sem o qual ndo se educa” (FREIRE, 2008, p. 45) nem se
eticiza, muito menos se humaniza.

A compreensdo ética proposta por Paulo Freire baseia-se na reflexado
critica da existéncia humana e avaliza a conquista da liberdade pelos préprios
oprimidos. Assim sendo, as razfes que ligam a educacao a ética tém, por principio, a
formacao de sujeitos que atentam para as situagdes de violéncia, injustica, miséria e
desumanizacdo das relacbes humanas. A opresséo desvincula a relacdo ética do
homem com o mundo e com seus semelhantes. Dai a condicdo de que é impossivel

ocorrer formagcdo humana alheia a vivéncia ética. Por isso,

. a formacado ética dos professores deve acompanhar, deve ir de maos
dadas com a preparacdo profissional, cientifica e tecnoldgica de futuros
professores e professoras de alfabetizagdo. Os requisitos éticos estdo se
tornando cada vez mais criticos num mundo que esta se tornando cada vez
menos ético (FREIRE, 2014a, p. 100).

A dindmica pedagdgica, nesta percep¢do, tem como plano de fundo o
didlogo eticizante, que promove o reencontro ético dos seres humanos com o mundo
e com sua propria humanizacdo em curso. Tao primeiramente quanto a liberdade e a
ética, o conceito de dialogo “permite fundamentar agbes direcionadas a pratica
pedagdgica e a criacao de estratégias de ensino capazes de despertar 0 senso critico,
ético, estético e a criatividade do aluno” (PINTO, 2000, p. 67) enquanto sujeito em
formacdo. Por esses motivos, pode dizer-se que é uma pedagogia assentada na ética,
na atencédo a dignidade e focalizada na propria autonomia do educando. A ética € uma
forca hominizadora constante em toda a obra freiriana. E a educacao, para ser
eticizante, precisa estabelecer o encontro ético do ‘eu’com o ‘outro’. Para além disso,
certamente, ndo se efetiva a educacgao libertadora e humanizante, como indica a
pedagogia do oprimido.

Como forma de resisténcia a barbarie e a viséo fatalista, o pensar ético de
Paulo Freire opbe-se a toda forma de autoritarismo e desabona as circunstancias
negadoras da possibilidade de ser mais. Por isso, resistir a maldade humana é, de
acordo com a pedagogia do oprimido, um imperativo ético. A verdadeira humanizagéo

s6 é possivel a partir da ética enquanto praxis libertadora, que sO6 se concretiza,
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realmente, na dignidade vivida pelos oprimidos que superam a opressdo sem, no
entanto, desejar a posicao do opressor.

N&o h4, portanto, libertagdo do oprimido sem recurso a ética e, igualmente,
ndo existe préxis eticizadora sem liberdade. Tal como a educacdo precisa ser
libertadora, a ética se molda nas mesmas exigéncias. 1sso quer dizer que € preciso
problematizar as causas da opressao e combater as injusticas que negam a liberdade
e a ética enquanto vocacgao ontoldgica de todos os seres humanos. A esse respeito,
quando se afirma que Paulo Freire toca nas dimensdes ontoldgicas da opressao, ndo
se gquer dizer que tenha feito sua andalise em nivel abstrato, desvinculado das
circunstancias historicas, politicas, socioeconémicas, etc.

Todavia, ndo existe postura ética isenta de quaisquer circunstancias
contextuais. Paulo Freire mesmo postulou ser inadmissivel que a pratica educativa
fosse neutra, o que condiciona ndo haver neutralidade ética possivel entre educadores
e educandos. A educacdo, como acdo de formacdo humana, deve contrariar toda
violagéo da ética, ou seja, ser contra toda forma de opresséo. Por isso, a “educagéo
para a libertacdo, responsavel em face da radicalidade do ser humano, tem como
imperativo ético a desocultacdo da verdade” (FREIRE, 2020b, p. 108), a fim de que o
oprimido mesmo dé conta da necessidade de se auto libertar.

Educar e eticizar sdo formas de resisténcia contra a negacéo da dignidade
humana que, em Paulo Freire, coincide com a possibilidade de homens e de mulheres
se fazerem sujeitos; por isso, a préatica educativa é sempre uma acgao eticizante e
politizadora. A ética humanizadora repercute, portanto, em todo o processo da
educacao libertadora. Assim, as relacdes pedagodgicas devem ser praticas éticas
condizentes com as diferengcas concomitantes ao contexto educacional.

Apenas os seres humanos podem fazer uma escolha que se qualifica como
ética e, de modo igual, antiética. Ao alcancar a possibilidade de se tornarem éticos,
estes também se tornam capazes de trai-la. A ética ou a conduta ética ndo constituiu
algo infalivel. Em virtude disso, Paulo Freire foi contundente ao dizer que ndo mais
qgue “os seres que se tornaram éticos podem romper com a ética” (FREIRE, 1996a, p.
52) de forma sumaria ou inadvertida. A negacao da liberdade ou da ética ndo ocorre
fora do tempo histérico nem das circunstancias existenciais dos seres humanos. Por
essa razao, nao é cabivel entender a nocido de ética sem considerar, na histdria, “a

capacidade do ser humano de observar, de conhecer, de comparar, de avaliar, de
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decidir, de romper, de ser responsavel. De ser ético, assim como de transgredir a
prépria ética” (FREIRE, 2000, p. 126) e os limites da liberdade.

Muito menos razodvel é pretender eticizar a partir de uma concepcgao
determinista. O que existe € um ‘estar sendo’ ético e um ‘estar sendo’ livre. A ideia de
inacabamento sugerida por Paulo Freire vale para a totalidade do homem e suas
acOes. Afinal de contas, a dimenséo do ser humano ndo € anteposta ao mundo nem
€ um feito arrematado do destino. Todo esse processo implica a importancia de ser
agente da mudanca, que é tao dificil quanto possivel. Dai ser de grande importancia
compreender o “papel da consciéncia na historia, a questdo da decisao, da opgéo, a
questao da ética e da educacao e de seus limites” (FREIRE, 2000, p. 39) circum-
adjacentes, proprios da condicdo humana no mundo. E nessas circunstancias que a
ética se torna inevitavel e, concomitantemente, possivel de ser transgredida, ainda
gue sua ruptura seja desvalor e nao virtude.

A eticidade, contudo, depende do ser humano livre para dizer sua palavra,
ou para transformar, reinventar e, acima de tudo, humanizar o0 mundo. Faz isso
enquanto pode ensinar e aprender, tornando-se sujeito da préatica educativa que se
desdobra na dimensédo gnosiologica, estética, ética e politica. HA uma exigéncia
eticizadora inerente a pratica educativa. Assim, valem as consideracfes de Paulo

Freire ao reiterar que a ética

€ a que se sabe traida e negada nos comportamentos grosseiramente imorais
como na perversdo hipécrita da pureza em puritanismo. A ética de que
[falava] é a que se sabe afrontada na manifestacdo discriminatéria de raca,
de género, de classe. E por esta ética inseparavel da préatica educativa, ndo
importa se trabalhamos com criangas, jovens ou com adultos, que devemos
lutar [italicos originais] (FREIRE, 1996a, p. 16).

N&o resta duvida de que a pratica educativa sem ética € inapropriada, nem
é libertadora. Na verdade, a qualidade ética dessa pratica emana das entranhas
mesmas da natureza humana que se constitui, historicamente, como vocagéo para o
ser mais. Se a ética e a boniteza circundam o eixo dessa pratica educativa, ndo é
plausivel pensar educadores e educandos apartados desse propdsito. Para Paulo
Freire, na politicidade, que € intrinseca a pratica educativa, estética e ética se
entrelacam para compor a esséncia da educacao libertadora. E, de igual maneira,
inexiste pratica educativa distanciada desta diade constituinte do espirito humano.

Mesmo a tdo “necessaria promogao da ingenuidade a criticidade ndo pode ou néo
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deve ser feita a distancia de uma rigorosa formacéao ética ao lado sempre da estética”
(FREIRE, 19964, p. 32), tal como do amor e da decéncia.

E impraticavel ser boa educadora ou bom educador fora dessa assimilagao.
Docéncia e decéncia, em Paulo Freire, baseiam toda a no¢do da educacdo como
pratica da liberdade e da ética humanizadora. A ruptura com a boniteza conduz a
imoralidade, que enfeia 0 mundo. Por isso, € inconcebivel moralidade verdadeira sem
a boniteza do ser humano. Por essa razido, a “liberdade, na qual consiste toda
moralidade, € um invencivel arrancar-se de si mesmo em relagdo ao futuro”
(LACROIX, 1972, p. 122) e ao outro. No momento em que se vive a veracidade
necessaria a acdo de ensinar e de aprender, ou de aprender e de ensinar, 0 ser
humano participa “de uma experiéncia total, diretiva, politica, ideoldgica, gnosioldgica,
pedagdgica, estética e ética, em que a boniteza deve achar-se de méos dadas com a
decéncia e com a seriedade” (FREIRE, 1996a, p. 24) de se acreditar ndo estar no
mundo por acaso ou por acidente.

Paulo Freire concebeu uma pedagogia que se presta a boniteza da
existéncia humana no mundo e com o outro. Prezou pela ética ao saber que nenhuma
experiéncia ocorre fora da carregada “e dramatica relacdo entre autoridade e
liberdade” (FREIRE, 2000, p. 34), entre o ‘eu’ e o ‘outro’. Sua concepcéao pedagodgica
€ impensavel fora da de uma compreensao ética libertadora, sem que as pessoas e a
sociedade se filiem ao comprometimento mutuo de humanizar e de lutar pela
liberdade. Pois, humanizacéo e liberdade séo inerentes a ética que liberta e promove
0 ser mais. Sem verdadeira transformacao ética das pessoas e da sociedade nao é
possivel libertacdo plena dos oprimidos; ndo se cumpre qualquer designio, nem
ontolégico nem existencial. Assim, “o processo de transformagéo € estético, ético,
politico e cognoscitivo” (FREIRE, 2008, p. 77), requer conhecer cada vez mais aquilo
gue se pretende transformar, bem como as razfes e as finalidades pelas quais se
deve transformar algo, ou mesmo como e porque se autotransformatr.

A transformacéo do mundo ou dos seres humanos s6 pode ser auténtica a
partir da ética e da solidariedade assentadas no processo civilizatorio. Isso possibilita
fazer da acao pedagdgica cotidiana o principio da nova realidade, pois o “novo ja esta
em processo, brotando de nossas praticas transformadoras, solidarias com a luta dos
espoliados” (STRECK et al, 2014, p. 17) para se libertarem e, de verdade, se
humanizarem. Essa noc¢ao, claramente assimilada por Paulo Freire, entende que uma

sociedade sem ética, pautada na insolidariedade, até pode existir, mas somente de
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forma mecanica, desumanizada. A frente das acGes humanas, a responsabilidade
ética e politica ndo hesita “ante o cinismo do discurso que diz que as coisas sao assim
porque ndao podem ser de outra maneira” (FREIRE, 2019b, 145). Determinismo e
fatalismo negam a ética e sustentam o servilismo irrefletido do oprimido.

Eticizar o ser humano € uma necessidade inadiavel para a filosofia de Paulo
Freire. E, do mesmo modo, a defesa da ética é indispensavel a vida digna, por meio
da justica, da paz social e da liberdade. Em razdo disso, o processo educativo
libertador exige problematizar as causas da opresséo. Educadores e educandos
precisam agir eticamente com o outro, com o mundo e com a vida em geral (ética
ambiental). No entanto, € sumamente importante reafirmar que o educador aqui
referido foi um defensor perspicaz da ética e ndo do puritanismo ou do moralismo.

Como alguém que decidiu concretizar sua vocagao ontologica do ser mais,
Paulo Freire assegurou horror as praticas moralistas, bem como preceituou que
nenhum puritanismo garante a integridade ética de alguém. Ao considerar a liberdade
e a ética como praxis libertadora, vale realcar que o pensamento freiriano ainda faz
brotar o sonho e a utopia de que o0 ser mais € sempre possivel ao oprimido e ao
opressor, que precisam libertar-se mutuamente de suas contingéncias, negacoes,

injusticas, etc.

3.3 O ser mais como vocacao ontolégica em Paulo Freire

Dentro da tessitura em que a liberdade e a ética se entrecruzam no
propasito freiriano do ser mais, ndo se pode alhear a capacidade do ser humano de
fazer suas escolhas. Uma e outra destas categorias estdo na base deste propésito
gue se objetiva alcancar. E, por consequéncia, partindo do que Paulo Freire tomou do
existencialismo, como da nog¢do sartreana, pode-se dizer que 0 ser mais € uma
escolha, um projeto de ser e de existir no mundo.

Disso segue que o0 ser humano ou o “mundo nao tem outro sentido a nado
ser 0 que cada individuo d& a si mesmo a cada momento com seu projeto temporal’
[italico original] (LACROIX, 1972, p. 54), como ser livre, ético, inconcluso. Escolha
individual, as vezes angustiante, ardua, que busca se concretizar enquanto
possibilidade, vocacdo. A realizacdo do ser mais depende, de qualquer modo, da

solidariedade humana. Somente em comunidade, em relacéo do ‘eu’ com o ‘outro’, é
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possivel perceber o que se é. Isso quer dizer que as trés categorias (liberdade, ética,
ser mais) fundantes desta tese, em recorréncia a Paulo Freire, sdo interdependentes
entre si, sdo relacionais, vinculativas, solidarias. Nenhuma delas existe por si propria,
tal como nenhum ser humano existe por si mesmo, de maneira solipsista.

Por isso, para Paulo Freire, os homens unicamente se educam em
comunhdo. Ou seja, 0 mundo é o substrato privilegiado da realizacdo do ser humano
enquanto projeto de existéncia e do ser mais. Isso quer dizer que a liberdade e a ética
andam de maos dadas e somente a partir delas é possivel, verdadeiramente, homens
e mulheres concretizarem suas escolhas intrinsecas a condi¢ao de se poder escolher
ser e existir num mundo melhor.

As reflexdes sobre o (conceito de) ser mais, em acepc¢ao freiriana, atingem
varias fronteiras das relacdes humanas, sem exclusdo daquelas assentes entre
educador e educando. A concretizacdo desta possibilidade é uma constante que um
e outro devem realizar, a fim de fazer emergir uma educacdo humanizada, ética e
conscientizadora. Em outros termos, é a educacdo na qual o ser mais € 0 escopo de
educandos e educadores para alcancar a plenitude do processo humanizador, que é
relacional com a politica, com a cultura, com a arte, com outros seres humanos. Essa
€ uma busca que exige acdo humanizadora constante. A expectativa de ser mais deve
provocar, em ambos, a potencializacdo de uma educagcdo amorosa, ética e solidaria.
No entanto, € preciso reinventar, continuamente, a nocao do ser mais, porque o
espirito humano sempre mobiliza a construcdo e a reconstrucdo de valores, saberes,
sonhos, utopias. Outros e novos projetos...

Especialmente em Pedagogia do oprimido, o ser mais esta disposto como
um conceito central na concepc¢ao de ser humano para Paulo Freire. Em raz&do de sua
dimensao hominizante e humanizadora, na realidade, “nao ha separacéo entre a vida,
as acles e as decisdes de Freire com a construcdo tedrica desse conceito” (LEITE,
2021, p. 2) tdo essencial ao seu sistema filosofico. Como ele préprio afirmou, a
vocagéo do ser mais é uma faculdade caracteristica de todo ser humano. Posto isto,
€ essencial compreender que tal vocagao € para 0 ser mais e nao para o ser menos.
Este dltimo € distor¢do, é negagéo do ser humano como possibilidade, € aquilo que o
torna objeto, coisa, oprimido, etc.

Nessa convicgdo, nem a libertacdo nem a opresséo encontram-se incluidas
na historia como algo determinado. A natureza humana n&o contém nela o ser mais

pronto e acabado. A despeito disso € que, “para o ser mais, enquanto expresséo da
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natureza humana fazendo-se na Histéria, precisa de condi¢gbes concretas” [italicos
originais] (FREIRE, 2020b, p. 15) para se concretizar. Em relacéo a isso, o dialogo
critico e problematizador constitui alternativas para que os oprimidos alcancem essa
possibilidade, em consequéncia da condicédo de se ‘estar sendo’ livre e poder pensar
sobre as causas da opressao. Contudo, é preciso frisar que pensar autenticamente,
como indicado por Paulo Freire, é perigoso, arriscado. Porém, o ser humano é capaz
de transcender as proprias contingéncias e, ao se humanizar, ser mais.

Para ser mais, é preciso que o oprimido forme seu conhecimento critico
sobre a propria realidade, a fim de transforma-la em condi¢cdes melhores para sua
existéncia. Podera, desse modo, criar e recriar autenticamente sua experiéncia
histérica de um ser que ‘esta sendo’. Paulo Freire mesmo afirmou que ninguém €, que
as pessoas ‘estdo sendo’ ou 'ndo sendo’ do ponto de vista histérico, entre outros. Na
verdade, ele entendeu que estar no mundo s6é tem cabimento enquanto 0s seres
humanos se fazem historicamente, cuja praxis transformadora deve se materializar na
luta pelo ser mais e pela dignidade de todos. Tudo isso flui como aperceber-se no
mundo em vista de, humanamente, se poder concretizar o projeto individual e coletivo
de hominizacdo, a maneira de cada um concretizar seu inédito viavel.

Ao se conscientizarem da sua realidade de ‘estar sendo’, a maneira de
seres condicionados, inconclusos, que estdo aprendendo sempre, que buscam
superar 0s obstaculos, engajando-se na constru¢cdo de um novo mundo, é que
homens e mulheres realizam a vocacgao ontoldgica de ser mais. Pois, “0s homens, em
suas permanentes relacbes com a realidade, produzem, ndo somente os bens
materiais, as coisas sensiveis, 0s objetos, mas também as instituicbes sociais, suas
ideias, suas concepgdes” (FREIRE, 2019a, p. 128), seu mundo, sua cultura, seus
valores, seus modos de ser.

Ao ensinar a ler o mundo, Paulo Freire apontou para a inevitabilidade de se
buscar novas maneiras de expresséa-lo, dentre as quais constam a atuacgéo politica e
o desejo de ser mais, além da construcdo de novos saberes, novas realidades. O fato
de nada estar terminado no plano humano gera este movimento de busca, que apenas
“se justifica na medida em que se dirige ao ser mais, a humanizagao dos homens”
(FREIRE, 2019a, p. 104) e a boniteza das relagcbes humanas com o mundo. Porém,
para que isso suceda, € necessario despertar, no oprimido, o desejo de ele ler o
mundo e a palavra, fazendo da educagcdo uma pratica de reinvencao de tudo que é

possivel ao homem inventar ou criar como inédito viavel. Assim sendo, o grande
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desafio traduz-se na construcdo de novos valores a partir da situacdo dialégica que
advém de novas formas de ver o mundo, em que o didlogo seja um fator essencial
para se alcangar o ser mais.

Segundo Paulo Freire, o didlogo enquanto convergéncia dos homens para
0 ser mais néo se da na desesperanca e, muito menos, na opressdo. Nenhum dialogo
libertador renuncia a esperanca porque, sem ela, os seres humanos nao buscariam
ser mais nem desejariam um mundo mais humanizado. Por conta disso, inexiste
dialogo quando ndo ha profunda fé no poder dos seres humanos de fazer e refazer,
de criar e recriar a si mesmos e 0 mundo. Isto posto, ha que se considerar que a
“conquista implicita no dialogo € a do mundo pelos sujeitos dialégicos, ndo a de um
pelo outro. Conquista do mundo para a libertagdo dos homens” (FREIRE, 2019a, p.
110), para ser mais. Nessa condicao, aceitar e respeitar a diferenca constitui uma das
virtudes da pedagogia do oprimido. Afeita a esperanca critica, problematizadora, na
experiéncia vivenciada entre educador e educando, a conviccdo da pedagogia do
oprimido defende a compreensdo de que ser mais implica saber lidar com a
diversidade e com a inconcretude humanas em suas diferentes manifestacdes.

O educador precisa agir em prol “da afirmacdo histérica dos direitos
humanos quando o ato pedagdgico se constitui como um exercicio continuado do
didlogo entre educadores e educandos mediados pelo conhecimento e em busca de
ser mais [italicos originais] (VIOLA, 2017, p. 121). Isso, portanto, redunda no processo
formativo da sociedade comprometida com as préaticas ético-democraticas e
constituida nos principios dialégicos. No pensamento de Paulo Freire, tudo isso
inexistiria sem a dimensao dialégica ou sem uma fé radical na possibilidade de
concretizacao do ser mais. Isso significa reafirmar que esta vocacao so é realizavel
mediante a crenca e o sonho de que, ser livre é inconcilidvel com qualquer percepc¢éo
determinista da vida, da cultura, do ser humano, mas “é encontro do homem com a
verdade bem como com os outros homens” (LACROIX, 1972, p. 127) no mundo e nas
circunstancias da existéncia humana.

Sonhar ou desejar a liberdade, além de constituir um ato politico primordial,
representa a forma histérico-social de cada um fazer-se humano segundo as proéprias
elei¢cdes. Entretanto, os sonhos ndo sédo exclusivos da vida politica, eles constituem a
existéncia humana na sua totalidade, inclusive como forma de “possibilitar a utopia
esperancosa de fazer de cada um dos homens e mulheres um ser mais” [italicos

originais] (FREIRE, A., 2008, p. 28) em consonancia com o esperancar por um mundo
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cada vez melhor. No entanto, tal possibilidade deixa de existir quando se perde a
esperanca de que o mundo sO pode ser melhor se os sujeitos que o transformam
forem livres, éticos e dispostos a ser mais.

No ambito das convicgbes freirianas, € necessario nunca desistir do
processo de humanizacdo. Homens e mulheres precisam acreditar no ser mais, nao
como privilégio, mas como direito fundamental que podem conquistar. Ha que se crer
que tal vocacgao nao € exclusivismo de poucos, mas direito de todos os seres humanos
de tornarem-se mais humanizados e humanizadores. Nessa disposi¢ao, todo “respeito
a autonomia e a dignidade de cada um €& um imperativo ético e nao um favor’
(FREIRE, 19964, p. 59) concedido no lugar de direitos, de respeito, de justica e de
solidariedade. Tal concepc¢ao indica o sentido utépico e possivel da felicidade, que
tem seu apice “em amar, participar, dar’ (FROMM, 1977, p. 91) e, para Paulo Freire,
ser mais.

A alienacao, resultante da perda da condicdo de sujeito reduz os seres
humanos a situagdes historicas de desumanizagdo e de ser menos. Essa realidade
sempre foi denunciada por Paulo Freire. Outro obstaculo pertinente a tal situacédo
advém das restricdes da cultura do siléncio, que submete os oprimidos a permanéncia
na opressdo. A auséncia de humildade, juntamente com atitudes assoberbadas e
abusivas de um individuo sobre outro, tal como de uma classe ou cultura sobre as
demais, violam o advento do homem livre. Isso nega a felicidade enquanto busca
ontoldgica e ética continuada de homens e mulheres em processo de libertagdo. Na
pratica, a opressao subsiste somente a medida em que se torna acdo impeditiva do
ser mais dos seres humanos em situacéo de opressao.

Segundo as convicgdes freirianas, ndo se pode ser*?, de maneira auténtica,
guando se nega o direito de ser que cabe ao outro. Pois, quando se busca o ser mais
no exclusivismo, por certo, chega-se a um ‘ter mais’ individualista, que nada mais é
do que uma forma de ser menos implicita na pratica opressora. Nao obstante, o ser
mais ndo é excludente do ter, mas ndo se contenta nele/ou com ele, transcende seus

limites, ultrapassa a coisificacdo das relagdes humanas. De tal maneira, para Marx,

42 A nocédo de ter e de ser, em Paulo Freire, alinha-se muito bem a assimilagdo de Erich Fromm (1977, p. 39), para
quem o “substantivo € a designagdo adequada para uma coisa. Posso dizer tenho coisas: por exemplo, que tenho
uma mesa, uma casa, um livro, um carro. A designacao apropriada para uma atividade, um processo, é dada pelo
verbo: por exemplo, eu sou, eu desejo, eu odeio, etc. Contudo, cada vez mais frequentemente uma atividade é
expressa em termos de ter, isto é, emprega-se um substantivo em vez de um verbo. Mas exprimir uma atividade
mediante o emprego de ter, relacionado com um substantivo, constitui emprego errdneo da lingua, porque
processos e atividades ndo podem ser possuidos; s6 podem ser vividos” [italicos originais].
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“nosso ideal deve consistir em ser muito, e ndo ter muito” [italicos originais] (FROMM,
p. 1977, p. 35). De outro modo, “para os opressores, 0 que vale é ter mais e cada vez
mais, a custa, inclusive, do ter menos ou do nada ter dos oprimidos. Ser, para eles, é
ter e ter como classe que tem” [italicos originais] (FREIRE, 2019a, p. 63) e que nega
o direito de outros ao suficiente para subsistir.

Entretanto, a vocacdo para o ser mais nao se verifica na privagao ou “na
indigéncia, demanda liberdade, possibilidade de decis&do, de escolha, de autonomia”
(FREIRE, 2020b, p. 15) e de condi¢bes materiais adequadas para se subsistir no
mundo. Por essa razdo é que Paulo Freire se referiu insistentemente a esperanca,
porque ndo acreditava na viabilidade de o educador resguardar a liberdade e a
autonomia sem que fosse pela pedagogia do oprimido. Nesse sentido, a conceituacao
de autonomia € intrinseca ao que considerou como natureza do ser humano de ser
mais, ou uma busca continua do processo de ‘estar sendo' e de existir em liberdade.

A nocao antropoldgica, filoséfica e pedagdgica de Paulo Freire tem por
base a compreensdo ontologica e ética da possibilidade do ser mais. Nessa
perspectiva, cada pessoa se faz sujeito da sua histéria no mundo, onde a existéncia
humana é, histérica e socialmente, processo de construcao/reconstrucao de si, mas
dependentemente do outro. Por essa razao, existir € condicdo para se tornar o que
ainda néo se é. Os seres humanos fazem histoéria e, assim, continuam se hominizando
e humanizando em comunh&o. Como entes inconclusos, movem-se para a conquista
de uma existéncia comprometida, livre e eticamente constituida além da opresséo.

O sentido da reinvencao na pedagogia do oprimido parte da necessidade
de mudar a realidade e, consequentemente, torna-la um lugar melhor, para que todos
possam, em liberdade, ser mais... E nesse ponto de vista que o educador deve ser e
agir como sujeito, ao contrario de alguém alheio a sua historia. Ele precisa defender,
coerentemente, a libertagcdo que viabiliza a todo ser humano ser mais. Assim,
educador e educando concretizam, ontoldgica e eticamente, esta voca¢cado no ambito
da sua praxis libertadora. E oportuno esclarecer que, ao falar do ser mais, bem como
da humanizacdo como vocacgéao ontologica dos seres humanos, Paulo Freire (2020a)
nao abracgou qualquer convicgédo fundamentalista, conservadora, opressora.

Os seres humanos, quando conscientizados sobre seu papel na historia,
nao agem como simples espectadores da realidade, mas atuam como sujeitos que se
humanizam e engendram a historicidade entre si, em comunh&o, enquanto ser com o

outro e no mundo. Por isto, educar na acepcao freiriana
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€ desenvolver o pensamento critico; é ser capaz de escrever a sua propria
vida; é aprender a dizer a sua palavra, enfim, é ser sujeito. Por isso, todo o
processo de conscientizacao deve produzir a desmitologizacéo da realidade
opressora, pois a Unica maneira de ajudar o ser humano a realizar sua
vocacao ontoldgica de ser mais, a inserir-se na construcdo de sociedades
livres, democraticas e na direcdo da mudanga social, € substituir a visao
mitico-magica da realidade por uma concepg¢ao mais critica (TROMBETTA,
2017, p. 268).

O importante é que isso seja feito em cumplicidade com outras
consciéncias que, de modo igual, desejam ser mais. Por essa razdo, € necessario
trabalhar a autoformacédo ou autolibertacdo, a fim de se ter a inventividade humana a
favor da novidade e da esperanca. Alids, Paulo Freire demonstrou especial atencéo
em alicercar uma pedagogia que fosse anuncio e promessa de toda ac¢ao libertadora.
Nesta direcao, “a confianga, ainda que basica ao dialogo, ndo € um a priori deste, mas
uma resultante do encontro em que os homens se tornam sujeitos da denuncia do
mundo, para a sua transformagao” (FREIRE, 2019a, p. 230) e da sua realidade. Sem
dendncia das causas da opressao e sem que se anuncie a possibilidade de ser mais,
a esperanca de sé-lo ndo se concretiza, torna-se idealismo subjetivista. Nao cumpre
sua verdadeira realizacao historica.

Em relacdo a Paulo Freire, o individuo carece de ter consciéncia da sua
incompleticidade, pois, é devido a ela que busca ser mais, tomando a si mesmo como
ponto de partida na iminéncia do seu aqui e agora. Essa busca constitui o real sentido
da educacao como pratica da liberdade. Arraigada no devir humano, ela escapa ao
determinismo de qualquer momento histérico que se pense conclusivo. Tal condi¢éo
de ser e estar no mundo, com o outro, exige um educar-se permanente*:. Como ser
historico, cada ser humano, enquanto “ser no mundo e com o mundo, se reconhece
incompleto. Consciente dessa sua incompleticidade, ele se coloca, entdo, em busca
de realizar a vocagao historica: ser mais” (JORGE, 1981, p. 34), que € suscitada
através da consciéncia construida sobre sua realidade inconclusa e indeterminada.
Tudo isso faz a educacdo um quefazer sui generis da natureza humana.

Homens e mulheres no mundo, com 0 mundo e com 0O outro Sao 0s
verdadeiros seres em transformacao. Por isso, 0 desejo de ser mais € um ponto de

partida, mas sem previsibilidade de término. A consciéncia de nao ser determinados

43 A acdo de educar e educar-se, enquanto pratica da liberdade, “é tarefa daqueles que sabem que pouco sabem —
por isso sabem que sabem algo e podem assim chegar a saber mais...” (, p. 25) e, sabendo mais, propdem-se a ser
educadores libertadores.
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0s tornam capazes de, pelo menos em algumas circunstancias, mudar o proprio
destino ou mesmo escolhé-lo. Isto significa que a possibilidade de vir a ser “exige de
cada ser um compromisso de intervir no mundo, a0 mesmo tempo em que se
humaniza” (LEITE, 2021, p. 3) humanizando-se. A vocacao para a humanizacgéo, ou
a busca do ser mais, é um dos pontos marcantes do pensamento de Paulo Freire, que
se efetiva em permanente exercicio de libertacéo.

A propdsito de todo processo de humanizacado, a vocacao para ser mais é
inconcilidvel com qualquer forma de discriminacao, opressao, exploragdo, injustica,
egoismo, etc. A natureza humana, por sua vez, manifesta-se na busca pessoal do ser
mais, fazendo com que cada ser humano se aventure no conhecimento de si mesmo
e do mundo. A esse fim serve o “educador de vocagdo humanista que, ao inventar
suas técnicas pedagdgicas, redescobre através delas o processo histérico em que e
por que se constitui a consciéncia humana” (FIORI, 2019a, p. 12), que nao é
determinada por estruturas inatas nem sobrenaturais.

Em Pedagogia da esperanca, Paulo Freire retomou a concepcdo de ser
humano como algo possivel, como um projeto vinculado a realidade historica da
existéncia humana. Segundo apontou, € por ‘estar sendo’ que os seres humanos se
véem vocacionados para a humanizacédo, enquanto na desumanizacdo, como fato
concreto na historia, é que ocorre a distorcdo dessa vocacdo. Ainda que a
desumanizacao seja uma distor¢ao possivel, na verdade, ela ndo se configura como
vocacao historica nem é determinada por uma condicédo fatalista da realidade. O teor
da

critica freiriana as visfes fatalistas de mundo tem como ponto de partida a
propria concepgdo de ser humano, que implica uma forma de pensar nossa
existéncia em sua concretude histérica, com os limites e o potencial de
realizac@o de cada pessoa em sua vocagao para ser mais [itdlicos originais]
(ZITKOSKI, 2017, p. 178).

Durante sua pratica educativa, Paulo Freire declarou jamais ter se
indisposto com qualquer reflexdo filosofica que tenha considerado os seres humanos
finitos, inacabados e vocacionados para ser mais. Foi nessa linha que reiterou a
humanizagéo enquanto vocagao e a desumanizacdo como distorcdo ou negacéo da
dignidade humana. Considerou a existéncia de muitas realidades histéricas
causadoras da desumanizag¢ao de milhdes de pessoas ao redor mundo, “que nao se

verifica apenas nos que tém sua humanidade roubada, mas também, ainda que de
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forma diferente, nos que a roubam, é distorcdo da vocacdo do ser mais” [italicos
originais] (FREIRE, 2019a, p. 40) e do direito de, simplesmente, ser humano. A
situacao de desumanizacéo pode ser percebida em ambas situagbes. Essa questao
chama a atencao para as condi¢fes desumanizantes, as quais ndo afetam apenas o0s
que tiveram a humanidade subtraida mas, outrossim, quem a rouba ou dela se
avizinha.

No entremeio da desumanizagédo e da possibilidade de ser mais, Paulo
Freire formulou iniciativas libertadoras para que os seres humanos se tornem, cada
vez mais, sujeitos. Na sua visdo de mundo, “a ética ou a qualidade ética da pratica
educativa libertadora vem das entranhas mesmas do fenébmeno humano, da natureza
humana constituindo-se na Historia, como vocacéo para o ser mais” [italicos originais]
(FREIRE, 2020b, p. 108). Apenas mediante este tipo de educacao é que tal vocacao
se concretiza como educacdo dialégica. E preciso ter consciéncia da situacéo de
opressao e agir coletivamente para que, homens e mulheres, consubstanciem tal
vocacdo. Por isso, superar a realidade opressora € uma condi¢cdo imperativa, 0 que
implica reconhecer, criticamente, as razées de tal conjuntura “para que, através de
uma acao transformadora que incida sobre ela, se instaure uma outra, que possibilite
aquela busca do ser mais” (FREIRE, 2019a, p. 46) enquanto possibilidade unica de
quem ‘esta sendo’ no mundo e com tudo que nele se encontra.

A superacdo das proéprias situacfes-limite possibilita que o amor e a
esperanca constituam verdadeira necessidade ontolégica dos seres humanos.
Entretanto, na légica freiriana, o homem existe mediante a politicidade que
circunscreve seu contexto historico-social, ndo existindo espaco para neutralidade de
nenhuma maneira de ser no mundo. Dai a imprescindibilidade da eticidade da
educacdo enquanto composic¢ao do projeto de humanizagéo, que tem como plano de
fundo o ser mais. A educacao libertadora precisa ser comprometida com essa questao
para que, de fato, ocorra a emancipacdo dos oprimidos. E compromisso “ético lutar
contra as situagdes historicas que inviabilizam o ser mais [e] a vida em sua plenitude
criadora” (TROMBETTA; TROMBETTA, 2017, p. 416) para milhdes de oprimidos,
deserdados da vida digna, desesperancgados.

A superagdo das injusticas sociais € um quefazer crucial da democracia,
seja na realidade brasileira ou em outros contextos. Essa € uma necessidade que se
realca diante da globalizacdo neoliberal que, sistematicamente, obstaculiza o

desenvolvimento social como modus operandi de produzir e conservar as situagoes
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de opressao. Paulo Freire mesmo nao desconsiderou que, sendo “historicamente o
ser mais a vocacao ontologica de mulheres e homens, sera a democratica a forma de
luta ou de busca mais adequada a realizacdo da vocagdo humana do ser mais”
[itAlicos originais] (FREIRE, 2019c, p. 233) em consonéancia com a liberdade e a ética.
Além de que, ndo deu crédito a qualquer busca ou a luta em favor da igualdade de
direitos que nao levasse em conta a humanizacéo e reumanizacdo de quem vive o ser
menos em detrimento da possibilidade de viver o ser mais.

E bom esclarecer que, para o educador humanista, a justica ha que ser
percebida tanto como possibilidade quanto como projeto de humanizacao, o que deve
resultar em liberdade e dignidade para oprimidos e injusticados. Essa luta por
humanizacédo apoia-se antropoldgica e eticamente na constru¢do e na reconstrucao
do homem como ser inacabado, que procura recuperar sua humanidade, esforcando-
se para vencer as situacdes-limite a ela imposta pela conjuntura histérico-social. Esta
€, sem duvida, uma luta dos seres humanos em busca do ser mais e pela suplantacéo
das interdicdes a humanidade dos oprimidos. Todavia, para se conquistar a
humanizacéao plena, é preciso fazer desaparecer a opressao desumanizante, ou seja,
prosperar “a superagao das ‘situacdes-limite’ em que os homens se acham quase
coisificados” [aspas originais] (FREIRE, 2019a, p. 131) e, portanto, desumanizados.
Na opressao, o oprimido se coisifica ao viver de forma alienada, massificado e
desengajado das exigéncias e dos desafios da realidade opressora.

A condicéo do inacabamento humano faz e refaz a esperanca em relagao
as formas de reumanizacéo dos oprimidos e dos opressores. Nessa percepcao, todos
os seres humanos compartilham o sentido de sua existéncia no mesmo mundo, mas
em condi¢des diferentes, inclusive materiais. Logo, 0 “eu e o outro se constituem e
realizam a vocacdo ontoldgica (ser mais) no didlogo e na aceitacdo do outro como
pessoa-sujeito” (TROMBETTA, 2017, p. 34) que ensina e aprende. Essa acepcao é
uma das condi¢des fundantes da pedagogia do oprimido, cuja confiancga instituida no
dialogo se move para o ser mais, ao contrario do que ocorre na educacao autoritaria
que, reiteradamente, recusa esta possibilidade.

A luta para humanizar o mundo, em acepcao freiriana, precisa ter a
esperanca dos seres humanos de modificar o mundo e a si mesmos. Por esse motivo,
“a libertagdo € humanizacao, experiéncia em que somente os oprimidos, por sua
condicédo de ser menos, estdo diante da exclusiva possibilidade de ser mais” [italicos

originais] (MILLAN, 2017, p. 306) e, a0 mesmo tempo, humanizar quem pratica a
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opressdo. Sem luta e esperanca ndo € possivel concretizar nenhum projeto
civilizatorio, muito menos é exequivel ser mais num mundo que produz a violéncia dos
opressores e, consequentemente, o ser menos dos oprimidos. Nesse aspecto, Paulo
Freire se “sentia ofendido, como gente, pela perversidade de uma realidade injusta e
negadora” (FREIRE, 2019c, p. 140), por tantas vezes, daquilo que evocou como
necessidade do oprimido poder ser mais. Diante disso, € repugnante toda a avidez do
opressor em ter sempre mais, ainda que seja a custa do oprimido ter sempre menos
como, de fato, ocorre quando o ter se sobrepde ao ser.

Em virtude da violéncia que praticam, os opressores se desumanizam. Isso
os leva, por via de regra, a condicdo de ser menos. Desta maneira, impdem esta
mesma condi¢cdo aos oprimidos que, em algum momento, precisam reagir contra
quem 0s menoriza. Esse tipo de violéncia real e brutal, com frequéncia, € suavizada
pela inauténtica generosidade das praticas assistencialistas. Estas, de maneira
pseudo-amorosa, sao negadoras sistematicas do ser mais. Em consequéncia, “as
classes dominadas precisam, ao contrario, transformar o sofrimento de nao ser no
sofrimento que a luta por ser lhes impde” [italicos originais] (FREIRE, 1976, p. 129-
130), como a de ser sujeito da propria acao libertadora.

Na teia desse pensamento, € preciso propiciar nova impulsao a existéncia
humana, para que ndo negligencie o sonho e a esperanca de tornar o mundo um lugar
melhor. De nenhum jeito é possivel amar sem considerar as dimensfes do sonho e
da esperanca de se construir um futuro histérico mais digno, ndo excludente de
qualquer possibilidade de ser mais. A esperanca que homens e mulheres vém
demonstrando, a fim da realiza¢do desta vocacao ontolégica e intrasferivel, ndo pode
ser apreendida de forma ingénua ou contida num plano meramente idealista. Sua
atualizacdo néo se caracteriza como algo dado e, sim, como uma conquista ética,
politica e libertadora em sentido irrestrito. Nesse aspecto, escreveu Paulo Freire que,

porventura

possa alguém perguntar: e onde fica a vocagéo para o ser mais? Fica onde
mulheres e homens a puseram ao longo da histéria de suas lutas. Fica na
natureza humana como tal, historicamente condicionada. [...]. Por isso € que
viver a vocacgéao implica lutar por ela, sem o que ela ndo se concretiza [italicos
originais] (FREIRE, 2019c, p. 242).

Nada das propostas de Paulo Freire se corporifica como dadiva, senéo por
meio da autolibertacdo ou da conquista, que implica viabilizar a liberdade do outro. Ou
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seja, ndo € o bastante tomar consciéncia dos proprios condicionamentos e das
situacdes-limite impostos pela conjuntura histérica. A vocacdo para o ser mais €
condicionada por esta conjuntura concreta e peculiar ao contexto histérico, que sofre
intercorréncias econdmicas, sociais, politicas, culturais, etc. Apesar de a natureza
humana ser social e historicamente ndo determinada, ndo quer dizer que seja
infalivelmente destinada a ser mais. Existe como possibilidade, e toda possibilidade
tanto pode realizar-se quanto frustrar-se. Pois, sendo vocacdo, ndo ha por que ser
sina, fado, destino, fatalidade nem mesmo doac&o. E, de fato, movimento de busca
constante, que integra social e historicamente a condicdo humana. Em nenhum
momento pode haver determinacdo, nem para concretizar nem para frustrar a
conquista do ser mais.

No entanto, essa conquista prescinde, irrevogavelmente, da experiéncia
existencial de cada ser humano envolvido na transformac&o do mundo e na superacgao
das situacdes-limite que sdo as causas restritivas de se poder ser mais. O oprimido
pode e deve dar-se conta de que tais situacdes sédo adversidades que demandam
solidariedade e compromisso com as causas da libertagcdo, em um processo de
verdadeira atualizacdo da humanizacao de todos (oprimidos e opressores).

Paulo Freire respaldou a esperanca de humanizacdo enquanto
possibilidade de se poder, através da educacao, viabilizar a aprendizagem da palavra
criadora. Ao passo que reiterou que o silenciamento da palavra do oprimido,
secundado por constante acdo de desumanizacéo, impossibilita concretizar a vocacao
ontolégica do ser mais. Todavia, diante disso, & preciso ocorrer “a superagao da
situacdo opressora com a instauracdo de uma sociedade de homens em processo de
permanente libertacdo” (FREIRE, 2019a, p. 184) e humanizagdo. Outro ponto
importante a ser considerado, no tocante as contradicbes oprimido-opressor, € que
sem a libertacdo enquanto processo humanizador inexiste ser mais.

Na perspectiva do opressor, a humanizacdo € exclusividade dele, pois
considera que a dos outros é subversao e, por isso, a nega. Isso o faz acreditar que,
conforme seu ponto de vista autoritario, humanizar € insurgir e ndo promover o ser
mais. Na pratica, quem oprime se desumaniza ao oprimir, € 0 mesmo ocorre com o
oprimido, que € menorizado pelos efeitos psicologicos (objetivos e/ou subjetivos) da
opressao. Ou seja, oprimir e ser oprimido sdo condi¢cdes que frustram a vocacgao
prioritariamente humana de ser mais. Dado isso, a maior disposi¢cédo que Paulo Freire

suscitou, como possibilidade de humanizacao, revela-se no fato de que, os seres
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humanos, por serem inconclusos, sdo naturalmente educaveis tanto na sua condicao
ontolégica quanto existencial, o que, afinal, implica a consciéncia de si mesmos e do
mundo.

Paulo Freire entendeu bem o ser humano como ser histérico, social e
vocacionado a muitas realiza¢gdes. Por outro lado, ponderou que, a medida que uma
pessoa perde “o espanto diante da vida mesma, do que ha nela de mistério” (FREIRE,
19964, p. 51), sua curiosidade, sensibilidade e criatividade** se esvaem. Em sua obra,
ficou clara a unicidade entre teorizagdo do mundo e sua vida, categoricamente
definida pela busca do ser mais, isto €, contando “sempre com a possibilidade de
melhorar-se, respeitando o que € especifico de cada ser que responde e procura
maneiras e caminhos diferentes” (LEITE, 2021, p. 11) para se concretizar como ser
no mundo. Por dltimo, vale lembrar que € possivel morrer ontolégica e
existencialmente por deixar a desesperanca aniquilar a curiosidade, a esperanca, a

utopia, os sonhos, o desejo de ser mais...

3.4 Consideracdes

Este capitulo, ao abordar as ideias de Paulo Freire em circunstancia da
liberdade, da ética e do ser mais, buscou apontar vias para se pensar, oportunizar e
concretizar a educagdo como projeto de humanizacdo em sentido ainda atual.
Ressaltou que seu pensamento foi motivo de reviravolta nas praticas pedagogicas
tradicionais, que produzem e reproduzem variadas formas de opressdo. Nesse
direcionamento, inferiu-se ser necessario superar a razdo oprimida e subserviente,
isto &, por intermédio do didlogo, da liberdade e da ética. Por vez, é claramente
perceptivel que a educacdo se mostre resistente ou anacronica em relacdo as
mudancas de comportamento e as necessidades da atualidade. Por isso, imp8e-se
uma condicdo necessaria de construcdo e reconstrucdo pedagogica através da
pedagogia da libertac&o, considerando que esta ndo consiste numa nocao pedagodgica

acabada, definitiva ou estagnada.

4 para Paulo Freire, toda forma de autoritarismo castra a criatividade. Educacéo, escola e professor autoritarios
esterilizam essa condicao fundamental para uma aprendizagem com autonomia. Por isso, a “pedagogia autoritaria,
ou um regime politico autoritario, ndo permite a liberdade necessaria a criatividade, e € preciso criatividade para
se aprender” (FREIRE; SHOR, 1986, p. 31) e, tanto quanto, para ensinar o aprendido e 0 apreendido.
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As principais concepc¢Oes filosoficas assimiladas em Pedagogia do
oprimido (existencialismo, fenomenologia e materialismo historico-dialético)
corroboram essa no¢do de movimento e de desestagnacdo do saber pedagdgico na
Otica freiriana. Nesse entendimento, ha que se fazer uma reviravolta tanto na
educacdo quanto na pedagogia, quer dizer, superar a educacao acritica e bancaria
por meio de um processo revolucionario, progressista e emancipador de educandos e
educadores. A este proposito serve bem a pedagogia da libertagcéo, plena de otimismo
e de utopia, de contestacfes e de revolucdes, de anuncio e de denuncia...

Assim, ha que se anunciar o ser mais a oprimidos e opressores.

Logo, € nesta linha de raciocinio, da Historia dos Intelectuais, que se credita
a presente investigacdo o objetivo de contribuir para a compreensdo do discurso
pedagdgico libertador e, ao mesmo tempo, humanizador de Paulo Freire sem,
contudo, a intencdo de minorar seu legado teérico, pedagogico, histérico, etc. Como
proposicdo de atender ao chamado de ser mais, concebeu-se o0 processo de ensino-
aprendizagem de maneira compromissada com a liberdade e o senso ético,
sobretudo, em virtude do fazer-se humano em tempos téo labirinticos e precipitosos.

Por parte de Paulo Freire, suas ideias afirmativas do ser mais tendem a ser
eficazes para se compreender o homem e a educacdo no momento hodierno.
Ancorado na pertinéncia de sua convicg¢ao, verificou-se que o0 mesmo se atentou para
0 inacabamento da existéncia humana e do mundo, condicionando o fazer e refazer
histérico constante dos saberes pedagdgicos.

Por isso, provavelmente, fez-se um pensador inquieto e inquietante, cujos
ideais efetivaram novas travessias na fronteira do conhecimento, da politica, da
pedagogia, da ética e da liberdade. A partir de sua experiéncia e vivéncia
contextualizadas no/com o mundo e com o outro, Paulo Freire criou um estilo proprio,
afirmativo, humanista e utépico... Em razdo destas convic¢des histérico-temporais,
ndo abriu mao de posicdes firmes de enfrentamento a opressédo, nem deixou de se
encantar com as belezas do mundo, com a potencialidade humana, com a
possibilidade de ser mais.

Em sintese, os predicados que caracterizam a convicgdo politica e
pedagodgica freiriana, aderidos a relacdo arrimada entre educador e educando,
constituiram as diretrizes de Pedagogia do oprimido que, juntamente com 0s escritos
posteriores, se caracterizam como um proposito ainda revolucionario. Essa trama

tecida de circunstancias varias, € aquela que pode efetivar o processo de eticizagédo
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dos sujeitos movidos pela concepcdo pedagdgica humanista, a qual realca a
importancia do outro enquanto constituinte do processo de hominizacdo e de
humanizag&o. Nela foi ratificada a indissociabilidade da relagdo entre a teoria e a
pratica, além de insistir numa nova relacéo dos seres humanos com mundo e demais

seres vivos, esperancando a expectativa de ser livre, ético e mais...



CONSIDERACOES FINAIS

Ao percorrer a linha cronolégica do contexto histérico nacional,
especialmente naquilo que se refere a histéria da educacdo, notaram-se fatos,
eventos intelectuais/educacionais, instituicdes, sujeitos histoéricos que, de alguma
maneira, serviram a objetivacdo desta pesquisa, entdo realizada sob as referéncias
metodoldgicas da Histéria dos Intelectuais. A compreensao dos registros histéricos
contidos nos dois primeiros capitulos, serviu ao intuito de entender a conjuntura social,
politica e econdmica vinculada a historicidade da vida e da obra de Paulo Freire que,
engquanto alguém que se quis sujeito, fez-se um dos principais agentes de mudanca
no campo educacional no Brasil e em outras partes do mundo.

A analise e a compreensdao de toda essa conjuntura, como fundamentacao
histérica, foi de grande relevancia para demonstrar como as restricdes ao alcance a
educacao refletiram em situacdes de analfabetismo, miséria, alienacdo politica e
outras mazelas habituais da condicdo de quem nascia pobre e desabonado de
melhores condi¢cdes de sobrevivéncia. Era isso que, habitualmente, ocorria (e que
voltou a ocorrer) no Brasil e mais nomeadamente no Nordeste a época da delimitacédo
cronoldgica desta investigacao.

Na pratica, visualizou-se com o término da Primeira Republica uma
predisposicao social que encetou as primeiras operacdes para a instituicdo de uma
rede nacional de educacgao. Apesar de, possivelmente, o processo de industrializagao
ter tido alguma interferéncia na demanda por educacéo, ndo se pode relegar o papel
gue o montante dos fatores politicos, culturais e sociais tiveram nessa empreitada, 0
que, é claro, inexistiu em periodos anteriores.

Durante muito tempo, a educagdo nao foi percebida como necessidade
social e, por essa razéo, nao se estendia a toda a populacdo como direito e dever do
Estado. Esta pesquisa mostrou que o descaso geral pela educacédo perdurou até o
surgimento da demanda social, econdmica e politica por um sistema de educacéo
publico, que atendesse todos os seguimentos da populacdo. Mas isso, de fato, so
comecou a ganhar notoriedade com a subsequente demanda e reinvindicacdo da
classe média pela universalizagdo da escola publica.

Conforme consta nos dois primeiros capitulos, as causas originarias das
preocupacdes politicas e pedagodgicas de Paulo Freire havia muito se ramificavam na

histéria educacional brasileira. Porém, a partir de sua percepg¢ao revolucionaria,
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ganharam expressao as politicas educacionais e culturais favoraveis a nova proposta
de educacao popular. Pretendeu-se, dai em diante, uma educacdo popular que nao
somente ensinasse a ler e a escrever, mas que conscientizasse, usando como meio
a propria realidade do educando. A isso denominou-se educac¢do problematizadora.
Conscientizacao.

Nesse caso, a opcao politico-pedagdgica de Paulo Freire foi, sem davida,
uma reacdo as condicdes da exploracdo econémico-social e do controle politico da
classe dominante, o que ocasionava diversas formas de dominagdo e de
subordinacédo da populacdo miserabilizada. Além do mais, a situacdo dos oprimidos
no Brasil, na América Latina e em outras partes do mundo sempre fora acometida
pelos mesmos tipos de exploracdo, comecando pelas antigas praticas da colonizacgéo,
as extracdes predatorias dos recursos naturais, 0 regime escravocrata, 0
analfabetismo sistémico, o capitalismo predatorio, etc. Essa situacdo afetou
diretamente o contexto histérico-social, quando muitos foram afligidos pela fome e por
condicdes de vida bastante precérias, em amplo sentido negadoras do ser mais.

Em se considerando a importancia da pedagogia do oprimido e a agéo dos
intelectuais engajados, dentre os quais o proprio Paulo Freire, esta tese investigou o
papel deste enquanto intelectual vinculado ao campo da educacdo popular,
prioritariamente da educacéo dos adultos. Além de construir um verdadeiro sistema
tedrico, sua pratica educativa repercutiu em diferentes situacbes da realidade
brasileira. O que faz ser fundamental compreender a conjuntura do Brasil e da
América Latina ante a efervescéncia ideoldgica, politica e cultural dos anos de 1960,
como uma época que teve impacto direto e profundo na histéria da educacéo e na
historia intelectual desse educador. Tais circunstancias historicas de uma sociedade
definida por crises e contradicbes sociais claras se mostraram, assim, como
necessarias para contextualizar sua pedagogia do oprimido, ora em perspectiva da
pedagogia da esperancga e da autonomia.

E oportuno rememorar que todo o periodo concernente & histoéria intelectual
de Paulo Freire, como intelectual e educador engajado, foi pontuado por eventos e
fatos adversos, como as situacbes de opresséo, a pseudo-ameaga comunista, as
crises politico-econémicas, as instabilidades sociais, o conservadorismo catélico, o
golpe de 1964, etc. Dentre as consequéncias de tudo isso, pode-se elencar o
endurecimento e as arbitrariedades dos militares contra as liderancas progressistas

catdlicas, politicas, intelectuais e educacionais. Inclusive ha que se condenar, ainda
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hoje, os exilios, as torturas, os silenciamentos, os desaparecimentos, as mortes, as
dores, as desesperancas, os desalentos, os choros...

Estas e outras eventualidades tiveram papel importante na opc¢ao politico-
pedagdgica de Paulo Freire em relacdo a causa dos oprimidos, em um tom proximo
as proposicdes da teologia da libertacdo no Brasil e demais localidades da Amarica
Latina. A partir de entdo, considerando suas proposi¢cdes inovadoras e
revoluciondrias, suas obras e acdes sugestionaram intelectuais, educadores, politicos
e outros segmentos populares a agirem contra a opressao e em prol das diferentes
causas libertarias que ganharam corpo na transcursao dos anos de 1960. Tais a¢0es,
ocorridas no ambito da cultura popular, foram respaldadas por um referencial tedrico-
metodoldgico que, desde sua concepcao primeira, priorizou as praticas educativas
conscientizadoras e transformadoras.

Até o engajamento de Paulo Freire na causa politico-educacional dos
oprimidos, pretendia-se com a educacdo somente capacitar o trabalhador para as
novas exigéncias de mao de obra especializada e necesséria as demandas
desenvolvimentistas da época. E fato que, no que se referia ao povo, a questio
educacional era, na maioria das vezes, desconsiderada como relevante. Mas foi nessa
ambientacdo que o método de alfabetizacdo criado por este educador se mostrou
revolucionario para a educacdo popular, entendendo que ndo bastava apenas
alfabetizar, era preciso, a0 mesmo tempo, conscientizar e viabilizar condi¢des para o
oprimido poder mudar a propria realidade que o oprimia.

Na esteira do que se vislumbrou nesse percurso histérico-analitico, é
importante entender que a criagdo de um sistema nacional de educacao, além de
cumprir uma funcgéo constitucional, devia educar os cidad&os para a vida democrética,
plural e livre. Nesse aspecto, em compreenséo freiriana, a escola precisava ser
promotora da liberdade, da ética e do ser mais. No ambito de uma sociedade
democrética, a educacao critica e humanizadora sempre pareceu indispenséavel para
a formacéo da cidadania e para a fundamentacéo da democracia.

Por isso, a formacao de intelectuais e de educadores criticos é de notoria
necessidade para as classes populares e para o sistema democratico como um todo.
O papel libertador do conhecimento critico, seguido da consciéncia sobre a propria
realidade histérica, tem funcédo primordial para a discussédo dos conteudos e para a
fomentacéo de estratégias politicas que vislumbrem a educagdo como um processo

permanente de libertagdo de quem ainda seja oprimido.
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A educacdo como acao libertadora depende da compreensdo de que
unicamente a pratica educativa pejada de sentido historico, politico, cultural e social
pode ser revolucionaria. Em razdo disso, conforme Paulo Freire bem reiterou, a
educacao jamais seré neutra. Por uma razdo fundamental, nenhum educador € isento
de compreender a politicidade da educacao e suas implicacdes histéricas. Porém, a
todo educador cabe, enquanto intelectual, investigar o tipo de opcdo politica que
professa em sua prética educativa. Esta sua postura frente a suas causas deve ser
clara e preferencialmente ético-libertadora.

E importante dizer que a concepcao de intelectual, atribuida a Paulo Freire,
abrangendo o conceito de educador popular, se remetia ao conceito de intelectual
engajado. Por isso, € crucial perceber a vinculacdo contextual e historica entre as
circunstancias, as instituicdes e as influéncias intelectuais sobre o seu método de
alfabetizacao. Isso contribui para a compreensao de como o educador popular precisa
fomentar a reflexdo critica acerca da realidade socio-historica e em relacdo a prépria
praxis desenvolvida nesta perspectiva politica e pedagdgica, que deve ser libertadora,
hominizante e humanizadora.

Desse modo, entendeu-se que o educador popular deve atuar em espacgos
de contradicdes, promover o aprendizado e a superacdo das contingéncias
ocasionadas pela opressdo. A sustentacdo dessa praxis se radicaliza na relagéo
arraigada entre o educador e os oprimidos enquanto compromisso historico. A sua
atuacdo como forca de mobilizacdo ocorre a partir de estratégias organizativas e
dialégicas com as classes oprimidas, e ndo para/ou sobre elas.

Em vista disso, Paulo Freire julgava imprescindivel que os intelectuais se
aproximassem dos saberes das classes populares e aprendessem com elas. E esta,
muito provavelmente, foi uma das decisdbes mais importantes no quesito
praticabilidade de sua concepcéo pedagdgica que, ao contrario de ser impositiva, era
dialégica e democratica. Assim, € possivel inferir que o educador, além de saber e de
compreender a acado dos sujeitos da pratica educativa, precisa radicalizar sua relacao
com os educandos sem, contudo, fazer-se autoritario.

E nesse processo que se admite a autonomia dos educadores e dos
educandos como uma exigéncia intrasferivel da educacéo libertadora. Para tal fim,
constatou-se ser preciso considerar a realidade concreta em suas nuances historicas
e circunstanciais diversas, sem jamais dispensar a percepcao de totalidade do ser

humano em relagdo com o mundo e com outros seres vivos. A principal razdo desse
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entendimento de Paulo Freire decorreu, certamente, de seu esfor¢co de ndo s6 pensar
0s problemas educacionais de seu contexto, mas de agir a partir dos quais para
supera-los, considerando os condicionamentos histéricos locais e globais.

Além de qualquer suposicao, Paulo Freire deixou um legado inconfundivel
na esfera da compreenséo da liberdade, ndo s6 daquela que afeta o corpo, mas toda
a dimensao do espirito humano. Portanto, educar, em sua perspectiva humanizadora,
é algo além de mera instrucao formal, ou como se procede na educagdo bancéria. Na
verdade, toda a pedagogia idealizada por este educador evoluiu para um projeto de
transformacao do homem que, em diferentes situacdes, € convidado a se fazer sujeito
e a mudar o mundo. Isso quer dizer que tal transformacéo s6 vale a pena se resultar
dos efeitos de uma educacdo que humaniza, liberta e eticiza, por consequéncia,
causadora incondicional da transformacéo da realidade do oprimido.

E nessa compreenséo que o educador se apodera da consciéncia de seu
papel politico para transformar as condi¢cdes e as situacdes negadoras da vocacgao
ontoldgica do ser mais a si mesmo e aos oprimidos — ao outro. Além de se ocupar
com a formacao profissional, enquanto intelectual, compete ao educador progressista,
engajado nas lutas em que acredita, possibilitar meios de desenvolvimento da
consciéncia de classe, pois, somente com a consciéncia de si e da realidade, é
possivel ao oprimido autolibertar-se e lutar solidariamente com e pelos seus
semelhantes.

Na mesma dire¢do, existe um entrelagamento assaz consistente entre
pensamento e realidade, homem e mundo, liberdade e ética em toda a abordagem do
pensamento freiriano. Posto isso, notou-se que a nocao de liberdade e de ética,
inerente ao constructo tedrico da pedagogia do oprimido, representa condicdo e
possibilidade do ser mais enquanto pratica pedagoégica e como projeto de se escolher
e de se fazer humano. Desta feita, tais requisitos marcam a liberdade e a ética como
conceitos e categorias de analise constitutivos de toda a pretensdo humanizadora da
parte de Paulo Freire, distribuidos variadamente em todo o cémpito de sua obra. Logo,
€ razoavel afirmar que seu projeto de humanizacdo, em forma de pedagogia do
oprimido, é um projeto para 0os seres humanos em sua totalidade, cuja educacgéo
auténtica somente se efetiva na relacdo com o outro. Isso quer dizer que libertar,
eticizar e ser mais sdo acOes solidarias e, freirianamente falando, s6é ocorrem em

comunhao dos seres humanos existencialmente radicalizados no mundo.
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A pedagogia do oprimido, sendo primordialmente pedagogia da libertacéo,
possibilizou outro olhar sobre a educacdo popular consubstanciada nas
experienciagdes existenciais de Paulo Freire. Ela teve papel decisivo para se pensar
um novo modelo educativo para as classes subalternas, em situacdo de opresséo.
Dela se originou uma educacdo propositiva ndo somente da liberdade, mas das
possibilidades do que se fazer com ela, inclusive como um dos recursos necessarios
a conquista do ser mais por quem se percebe oprimido. A propdésito, ser livre é
condicao vital desta vocacao ontoldgica de libertar e de humanizar.

Pela educacdo libertadora, Paulo Freire uniu esperanca e acao,
esperancar —, porque acreditava que o oprimido, uma vez liberto, poderia ser um
sujeito atuante na vida da sua comunidade. Desse ponto de vista, seria possivel
incentivar a transformag¢ao do mundo injusto em um mundo mais humanizado e
solidario. E para que tal propdsito se concretizasse, 0s movimentos sociais ou de
cultura popular tiveram grande relevancia, pois significavam a expressao maxima da
participacdo popular no Brasil do final da década de 1950 e inicio dos anos de 1960,
inclusive como difusores da educacao popular em referéncias freirianas.

A pedagogia do oprimido, desde suas bases primordiais, preconizou as
relacfes entre a natureza humana e o mundo, a propor¢do que cria e apreende 0s
saberes necessarios a superacao da realidade opressora. Nesta acepcao, a educacéao
como pratica da liberdade se caracteriza como uma educacdo critica e
problematizadora. E, como ndo poderia deixar de ser, € uma acao pedagdgica
denunciante da préatica educativa reprodutora das condi¢cdes da opressao. Nessa
empreitada, educador e educando se comprometem com a mesma luta, na qual
ambos se hominizam e se humanizam.

A conscientizagdo, tdo cara a praxis freiriana, enquanto processo politico e
estratégico da educacédo problematizadora, ou da pedagogia do oprimido, ocorre por
meio de uma antropologia critica, que problematiza a condicdo do oprimido em sua
propria condicdo humana (realidade), no geral, opressora, impostora e silenciadora. A
vista disso, considerou-se a contextualidade da historia intelectual de Paulo Freire
como um ponto de partida e ndo o fim de sua elaboracéo pedagogica. Nesse caso, a
conscientizacdo é parte fundamental do processo de desalienacado e de desmitificacéo
das causas da opressdo. E tal acdo, consciente e solidaria, deve resultar em auténtica
praxis transformadora, visto que a superacdo do medo da liberdade induz o oprimido

a escolher-se como sujeito, e que, por isso, escolhe ser e existir em liberdade.



203

No que se refere as concepcdes filosoficas constantes na Pedagogia do
oprimido, € pertinente afirmar que o existencialismo, a fenomenologia e o materialismo
histérico-dialético delinearam suas principais vinculacdes tedricas. Ha a partir dai, sem
qualquer duvida, uma concepg¢do pedagogica originalmente composta por Paulo
Freire. Isso quer dizer que, em todos os aspectos tedricos de seu sistema de
pensamento, ele ndo arremedou nem assimilou acriticamente outros pensadores ou
teorias. Na verdade, o que fez foi ler e reler outros sistemas tedricos a partir da
originalidade de seu tempo e contexto historicos. Por isso, esta obra representa um
antes e um depois na trajetoéria intelectual deste educador, de preferéncia, em razéo
da reviravolta na pedagogia ocasionada por sua abertura e sintese teorica,
proporcionando uma nova fundamentacao epistémico-metodolégica para a educacao
libertadora.

Em Historia dos Intelectuais, na competéncia demarcada por esta
empreitada investigativa, referiu-se a Paulo Freire como um intelectual engajado na
situacdo de seu tempo histérico e a sua compreensdo dos seres humanos e do
mundo. Na alegacdo fundamental desta pesquisa, as ideias, os fatos e as acodes
humanas ndo se exprimem na realidade isolada dos individuos, ou alheia a condi¢céo
de ser humano — consigo mesmo, com o outro e com o mundo.

Portanto, no ultimo capitulo da presente tese, em face do que Paulo Freire
pensou sobre a liberdade, a ética e o ser mais, buscou-se compreender a educacao
como projeto de humanizacédo que perpassa toda a axiologia e teleologia atinentes a
pedagogia do oprimido. Em se considerando que seu pensamento ainda mobiliza
novas praticas pedagobgicas, e como ainda existem oprimidos e opressores em
quaisquer partes do mundo, seu sistema tedrico-conceitual serve a compreensao de
novas formas de opressao ocorrentes na atualidade.

As ideias freirianas, conhecidas no curso de sua diversa producao
intelectual, foram consideradas, de forma mais especifica, nesse capitulo, onde elas
significam uma funcdo fundante da integralidade de seu sistema filosofico e
pedagogico. Dessa vinculacdo, a tese exposta € a de que a liberdade e a ética sao
categorias indissociaveis da concretizacdo do ser mais na perspectiva de Paulo Freire.
Na andlise dessa questdo, a compreensdo consolidada foi que tais pressupostos
fluem e confluem em toda a trama da educacdo como pratica da liberdade e na
pedagogia do oprimido, 0 que repercute intensamente o seu projeto de libertacdo, de

humanizacgéo e sua pratica politico-pedagogica de expressao transformadora.
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Pensando bem, é essa triade categorial que, de fato, constitui a linha
central do entendimento sobre o sistema freiriano encimado nessa pesquisa. A
liberdade, a ética e o ser mais, sendo conceitos imprescindiveis para a compreensao
teodrico-pedagodgica deste educador, constituem uma conditio sine qua non daquilo
que, realmente, pode inferir-se da educacdo enquanto processo libertador e
humanizador em perspectiva da vida e da obra freirianas. Via essa relagcédo, a
liberdade, a ética e o ser mais sustentam ndo somente o desejo de uma pratica
educativa libertadora, mas toda a busca, todo o sonho e toda a utopia que Paulo Freire
incidiu em seu ideal pedagogico. Isso sustenta toda a sua praxis em profunda
coeréncia ética, libertadora, humanizadora e dialdgica.

Diante do exposto, a presente pesquisa possibilitou, a partir da Histéria dos
Intelectuais, entender o pensamento de Paulo Freire em virtude das exigéncias de
uma outra época, em que novas possibilidades se abrem para multiplas releituras e
aplicacdes da pedagogia do oprimido. Na perspectiva desta proposicao, foi possivel
avancar em relacdo a outras abordagens teérico-metodoldgicas sobre o arcabouco
intelectual de Paulo Freire, cuja compreensao das categorias de andlise (liberdade,
ética e ser mais) foram consideradas, a partir das relacdes contextuais e teéricas do
respectivo educador, em seu devido tempo histérico e no alcance de grande parte de
seus escritos. Nesse aspecto, deu-se conta de que o legado freiriano € um sistema
originalmente englobante de variadas nog¢des politicas, pedagdgicas, antropoldgicas,
filosoficas, éticas, dentre outras.

Em face de tal constatacdo, a presente tese avancou na constatagdo de
gue tais categorias, embora aparecam de forma variada e desuniformemente no
sistema de pensamento freiriano ndo possuem, por parte do pensador em questao,
uma sistematizagao tedrica que as vincule, explicitamente, em uma indissociabilidade
interna em sua obra. Por isso, tal vinculagdo somente pode ser feita ao se verificar a
obra de Paulo Freire em sua totalidade. Assim, é possivel ligar o sentido de um
conceito ao outro sem, porém, seguir determinismos cronologicos e tedricos. Desta
forma, pode-se dizer que Paulo Freire ndo foi um tedrico destes conceitos e, muito
menos, teve a preocupacao de agrega-los em uma Unica apreensao filosofica, politica,
epistemoldgica, etc. Isso seria, portanto, do feitio de um pensador mais sistematico,
de visdo linear e mecanicista da Historia, o que contraria de forma despética a

maleabilidade de toda a praxis deste educador.
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E por tal razéo, as ideias de Paulo Freire ndo devem ser estudadas como
conteudos (conceitos) abstratos, inflexiveis ou determinados, mas vinculadas a partes
concretas e dinamicas da cultura, das experiéncias de vida e dos contextos historicos
que as engendram no mundo real em transformac&o. E considerando esse elo de
interdependéncias que o intelectual deve ser estudado e, de tal forma, compreendido
enguanto alguém que escolheu ser sujeito para poder mudar o mundo. Em vista disso,
a presente acao investigativa consistiu, substancialmente, em considerar as relagbes
que se efetivam entre as formas de pensamento e a estrutura da sociedade, isto é, o
préprio contexto histérico do intelectual e do educador, enquanto ser e existente no
mundo, aqui qualificado como Paulo Freire.

Em sequéncia, chegou-se a compreensdo de que o processo de ensino-
aprendizagem deve ser envolvido com a vivéncia da liberdade e do senso ético, para
gue homens e mulheres sejam, verdadeiramente, seres humanizados em sua
totalidade. Nestes termos, 0 ser mais € tanto o objetivo a ser alcancado quanto a
condicdo necessaria para se poder existir em plenitude. Em face a condicao de o
homem ser inacabado, é que, de maneira persistente, ha que se buscar a liberdade,
cultivar o exercicio ético e compreender o ser mais como situacao ou possibilidade de
quem, aqui e agora, ‘esta sendo’ conforme seu projeto de ser e/ou existir. Em relacéo
a transformacéo social, politica, cultural e educacional, pode-se reiterar que, para
Paulo Freire, é indispensavel compreender o momento histérico através da cultura e
da educacdo enquanto mecanismos produtores ou reprodutores das condi¢cbes
impostas pelos opressores.

Por isso, a educacao como pratica da liberdade problematiza a realidade e
as causas da opressao, tornando-se um caminho necessario a ser percorrido pelos
educadores progressistas, utopicos, sonhadores, esperancosos... E a essa finalidade
gue serve a pedagogia do oprimido. Assim, educadores e educandos agem como
sujeitos, isto €, como seres em processo de construgdo de si mesmos que, por serem
originalmente inconclusos, sdo agentes prioritarios de toda a proposta politica e
pratica educativa revolucionarias.

E nesta dindmica que se concretiza o processo de eticizacdo dos seres
humanos em sociedade, como sujeitos de sua forma de ser e de existir no mundo. Em
virtude disso, a concepcao pedagodgica de Paulo Freire, assimilada na perspectiva da
educacdo como pratica da liberdade, da ética e do ser mais, € parte do processo de

hominizacdo, libertacdo e transformacdo existencial das condicbes de quem é
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oprimido e de quem oprime. Porquanto, compde essa atualidade do pensamento
freiriano a indissociabilidade da relacdo entre a teoria e a pratica que, de forma
contextual variada, move as relagbes dos seres humanos entre si e com o0 mundo.

Em seguida a analise das questdes elencadas nos trés capitulos desta
tese, em perspectiva tedrico-metodoldgica da Historia dos Intelectuais, chegou-se ao
entendimento de que Paulo Freire foi um intelectual e educador resultante de um
tempo histérico vivido com intensidade e comprometimento historicos. Em razéo
disso, foi um homem que tentou compreender os dilemas e as contradicdes de seu
contexto historico, ndo resignando a transforma-lo. Portanto, foi nessa mesma
realidade que fez de sua ideacdo pedagogica uma frente de contestacdo do status
quo vigente.

Na condicao de intelectual, de educador militante e visionéario, Paulo Freire
criou novas possibilidades de reacéao, através da educacao problematizadora, ante as
diferentes praticas opressivas estabelecidas na sociedade, proporcionando rupturas
e préaticas necesséarias ao enfrentamento da opressdo histérica e normalizada na
realidade terceiro-mundista. Isso, no entanto, ndo quer dizer que estivesse sempre
certo ou dotado de inquestionavel razdo sobre o que pensava ou como agia. Mas que,
enquanto homem, intelectual e educador vanguardista, situado nas circunstancias
cotidianas e concretas de seu contexto, sua vida e obra jamais estiveram imunes a
contradi¢cbes ou situacbes adversas de seu tempo, nem das proprias contingéncias
do ser humano que foi. Ele mesmo reconheceu nunca ter estado sempre certo, como
testemunhou em seu reencontro com a Pedagogia do oprimido, décadas depois, em
Pedagogia da esperanca a necessidade da autocritica.

Mostrou-se patente nesta pesquisa o fato de Paulo Freire ter assumido uma
posicao contraria ao sistema politico e ideoldgico corrente no seu contexto historico.
Além do que, sua praxis educativa, com pretensdes libertadoras desde o principio,
mas aperfeigcoada ao longo da sua vida, influenciou intelectuais, politicos, educadores,
liderancas comunitarias, etc. Por meio de seus escritos e clara oposi¢cao as praticas
reacionarias, populistas, assistencialistas, necrofilas, reagiu decisivamente contra a
negacéao da possibilidade de homens e de mulheres poderem ser mais. Suas ideias e
praticas moveram acdes de esperanga e de contestacdo, de denuncia das situacdes
de injustica e de anuncio de sonhos possiveis, numa perspectiva de luta e conquistas
histdérico-sociais relevantes. Sua postura critico-libertadora se caracterizou, a0 mesmo

tempo, como praxis educadora e agdo humanizadora.
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Em resumo, a presente exposicao permitiu compreender que Paulo Freire
foi, contextualmente, o principal mentor e agente da pedagogia enquanto praxis e
mobilizacdo politizadora entre os oprimidos. E, enquanto educador, politica e
socialmente comprometido, reafirmou questées fundamentais e originérias de seu
contexto historico-social, identificado pelas mazelas de seu tempo, como a miséria, a
fome e outras formas de ‘ser’ e ‘ter menos’, no sertdo e/ou na cidade. A conta de ter-
se colocado junto as necessidades de sua época, pode-se considera-lo um intelectual
gue se esforcou para explicar o homem e o mundo com a finalidade de se construir
uma nova sociedade, por meio de uma educacédo essencialmente libertadora, curiosa,
inventiva, utopica, sonhadora, amorosa...

Uma vez que agiu como sujeito historico, constituiu uma sintese das
contradi¢cdes, das contingéncias e dos progressos de seu tempo. Como ser humano
inacabado, mas ontologicamente vocacionado a ser mais, pode-se concluir que foi,
de todo modo, um homem de boas novas, de acdes e de palavras criadoras. Ao atuar
como um intelectual envolvido com as inquietacfes de sua existéncia, na funcao de
educador popular, foi que se fez notar por seu legado inicialmente referendado no
Nordeste brasileiro e continuado noutras partes da América Latina.

A historia intelectual de Paulo Freire, consolidada no Brasil e sequenciada
em outras realidades, inclusive periféricas do dito mundo desenvolvido, pode ser
conceituada como auténtica praxis libertadora. As condicbes politicas, sociais,
econdmicas e histodricas da realidade brasileira foram peremptorias para, de uma vez
por todas, marcar sua trajetdria tedrica e pedagdgica, que transcendeu aquele distante
acontecido na cidade de Angicos. L4, precisamente, sua proposta pedagdgica se
despontou como esperancga, resisténcia, sonho e utopia para bem além das fronteiras
angicanenses.

Assim, na realidade concreta e com o povo, foi que Paulo Freire alicercou
seu constructo teodrico a fim da educacdo critica, libertadora e autdbnoma, para
emancipar, antes de mais, educadores e educandos. Para esse prop0sito, promoveu
o enfrentamento politico, ideoldgico e pedagogico pela libertagdo integral do dominado
e do dominador. Desse modo, pode-se conceber que a pedagogia da libertacéo,
configurada nas linhas de Pedagogia do oprimido, foi gestada num contexto propicio
para se compreender a mais nitida afronta a liberdade, no Brasil e em tantas outras

situacdes latino-americanas.
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Em especial, o pensamento de Paulo Freire constituiu-se porta-voz do
processo de conscientizacdo politica e de libertacdo do homem na sua totalidade e
concretude. De tal modo, o ideal da pedagogia do oprimido, enquanto praxis
libertadora, propde libertar o oprimido e o opressor mutuamente, a fim de que se
concretize a vocacao de ser mais de ambos. Pois, somente libertados de si mesmos
e das imposicdes de outrem é que poderdo dar conta desta vocacao tdo cara ao ideal
freiriano. Nela reside a esperanca da liberdade do corpo e do espirito (da consciéncia),
para que oprimido e o opressor se transformem e sejam capazes de tornar o mundo
um lugar menos feio. Logo, é nessa pretensdo que educar, de acordo com tal ideal,
se configure condicao impreterivel da transformacdo humana e do mundo, por efeito
da educacéo critica, da liberdade e da ética.

Em forma de resisténcia, Paulo Freire amalgamou a teoria e a pratica
pedagdgicas, colocando a pedagogia do oprimido na esfera do seu projeto de
libertacdo humana em sua situacionalidade histérica, politica e existencial. Em seu
intuito principal, valorizou a experiéncia humana em prol da liberdade, da ética e do
ser mais de quem quer que se faca sujeito. Pois nada do que propds pode ser
acessado como doacéo, caridade ou assistencialismo. Para esse fim, reinventou-se
como homem em um mundo inconcluso e jamais aceito, por ele, como determinado
ou dado como imutavel. Em vista disso, buscou plenificar o espirito humano livre e
ético. Sua vivéncia politica incidiu, por certo, no seu engajamento na libertacdo das
classes subalternas e objetificadas. Como disposto na sua préaxis libertadora, colocou-
se a disposicao da concepcao pedagogica que €, antes de tudo, criadora de um novo
homem e de um novo mundo, porque a pedagogia autbhoma € inventiva e
epistemologicamente curiosa.

Em concluséo, Paulo Freire ndo foi um educador distanciado da realidade
manifestada na crueza da existéncia humana, mas um homem que assentiu uma
pedagogia viva e vivificante a fim do oprimido e da eticizacdo das relacdes
pedagogicas dos seres humanos em processo de formacgao e de humanizacao. De tal
modo, radicalizou seu comprometimento existencial com a liberdade, a ética e uma
educacdo mais humanizada e humanizante. Logo, foi por esses e outros atributos que
a pedagogia do oprimido se notabilizou no Brasil e no mundo, ainda que nao seja
nenhuma panaceia pedagogica ou nenhum feito educacional milagreiro.

Dessa forma, Paulo Freire acreditou que a formacao da consciéncia critica

era substancial para a libertagcao plena do ser humano oprimido. Como educador,
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compds, na experiéncia do exilio, a Pedagogia do oprimido, obra na qual a teoria e a
pratica politico-pedagdgica se mesclaram em virtude da acdo educativa
transformadora, comprometida com as classes exploradas e desprivilegiadas. Além
de tudo, foi um educador que se forjou na emergéncia das necessidades brasileiras e
da realidade terceiro-mundista, cuja prioridade afluiu para a conscientizagao critica do
homem submetido a condicdo de explorado e cruelmente proibido de ser mais.

Por ultimo, vale dizer que Paulo Freire ainda vive, porque suas palavras

criadoras, como a liberdade, a ética e o ser mais ndo morreram...

Mire veja:

0 mais importante e bonito, do mundo, é isto:

gque as pessoas ndo estdo sempre iguais,

ainda nao foram terminadas — mas que elas vao sempre mudando.
Afinam ou desafinam.

Verdade maior.

Jodo Guimarées Rosa (1908-1967)
Grande Sertéo
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