PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS
ESCOLA DE FORMACAO DE PROFESSORES E HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU
EM CIENCIAS DA RELIGIAO

DIANE MARCY DE BRITO MARINHO

PROTAGONISMOS E INTERDITOS DE MULHERES NO NOVO TESTAMENTO:
CONTRIBUICOES PARA O CURRICULO DO ENSINO RELIGIOSO

Goiania
2022



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS
ESCOLA DE FORMACAO DE PROFESSORES E HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO STRICTO SENSU
EM CIENCIAS DA RELIGIAO

PROTAGONISMOS E INTERDITOS DE MULHERES NO NOVO TESTAMENTO:
CONTRIBUICOES PARA O CURRICULO DO ENSINO RELIGIOSO

Diane Marcy de Brito Marinho

Tese apresentada a Banca Examinadora
do Programa de Pdés-Graduacdo Stricto
Sensu em Ciéncias da Religido como
requisito parcial para conclusdo do
Doutorado em Ciéncias da Religido.

Orientadora: Dra. Ivoni Richter Reimer

Goiania
2022



Catalogagho na Fonte - Sistens de Bibliotecas da FOC Golds
Mircia Rita Freire - Biblioteciria - CRE1/1551

Marinko, Diane Marcy de Erito

Frotagonisnos & intarditos de mulhares no Howo Testamanto
: contribuigfes para ¢ curriculs do ensino religioso
/ Diame Marcy de Brite Marinhe, -- ZOZZ,

155 £,

Texto &m pOTCUJUAS, COM TESUO am ingles.

Tese [deutorada) -- Pontificia Universidade Catélica
& Golds, Escola da Formachs de Professores & Mumanidades.
Goddnia, Z022.

Inclui referancias: £, 140-155_

1, Biblia - N.T. 2, Ersino religlogo,. 3. Mulharas
ma Blblia. 4. Identldade de gdmero. I. Relmer, Ivond
Richtar. II. Fortificia Universidade Catélica da Golas
- Programa de Pés-Graduacls em Cldéncias da Religilio
- 15/08/2022. III. Titulo,

COU: 2T-47 (043}




AGRADECIMENTO

Agradeco, primeiro, a Deus por me conceder o dom da vida para que pudesse
mergulhar no universo da pesquisa e conhecer exemplos de vida de mulheres que
Nnos encorajaram e continuam nos impulsionando a lutar pela igualdade nas relacdes
entre homens e mulheres.

Ao Esposo, a Filha, as Maes e ao meu Pai (in memoriam) pelo incentivo para eu
realizar sonhos que se encontravam adormecidos e pela motivagédo para que este
momento se tornasse realidade.

A professora Ivoni Richter Reimer pela orientagdo durante a elaboracdo desta
pesquisa, ajudando-me a tornar realidade mais esta conquista em minha vida.

A todos os professores e a todas as professoras do Doutorado em Ciéncias da
Religido, especialmente da Linha de Pesquisa em Literatura Sagrada, que, por
intermédio de seus conhecimentos académicos, puderam contribuir para a
gualidade deste trabalho.

As amigas e aos amigos que, até o Ultimo instante de concluir esta pesquisa,
compartiliharam comigo seus conhecimentos e, mediante seus conselhos,
estimularam-me a chegar ao término deste trabalho.

Aos companheiros e as companheiras do Doutorado, que, a cada reunido, com suas
ideias, brincadeiras e entusiasmo, tornaram o nosso espaco de sala de aula um lugar
de convivéncia agradavel e alegre.



PROTAGONISMOS E INTERDITOS DE MULHERES NO NOVO TESTAMENTO: CONTRIBUTICOES PARA O CURRIOULO DO ENSING
RELIGIOSO

Tese de Doutorado do Programa de Péds-Graduacio Stricto Sensy em Cléndas da Religido da Pontificia Universidade Catdiica de
Golés, aprovada em 15 de agosto de 2022,

DIANE MARCY DE BRITO MARINHO

BANCA EXAMINADORA

- N N
’,-"’ .:'-}lﬂ-m .h:_/‘ ey

Profa. Dra. Ivonl Richter Relmer | PUC Goias

MJ«Zm #f,L fﬁfﬂ{gﬂ--

Prof. Dr. Valmor da Siiva f PUC Golis

e? m@mm

Profa. Dra. Claudete Belse Uirich / Faculdades UNIDA de Vitdria

Tl

Profa. Dra. Rosemary Francisca Neves Siiva / PUC Golas

Profa. Ora. Carolina Bezerra de Souza / Faculdades EST

Prof. br. Joel AntBnio Ferrelra / PUC Golas (Suplente)

Prof. Dr. José Carlos de Lima Costa / Faculdade Tealogica Batista Equatorial Suplente)



Gosto de dizer que a Biblia € como um grande coro de vozes.
E ha vozes desafinadas entre si. Isso se explica, porque essas
histérias sdo testemunhos histéricos e de fé de pessoas que
também séo distintas entre si. Elas sdo de diferentes racas e
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RESUMO

BRITO MARINHO, Diane Marcy de. Protagonismos e Interditos de Mulheres no Novo
Testamento: contribuic6es para o Curriculo do Ensino Religioso. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdélica de Goias, Goiania, 2022.

Esta pesquisa apresenta uma proposta para o curriculo de Ensino Religioso com base
na andlise de textos do Novo Testamento que apresentam, simultanea e
ambiguamente, mulheres como protagonistas na sociedade e na igreja, mas que
também sofreram interditos socioculturais no contexto de hierarquias patriarcais de
poder daguele tempo e na historia interpretativa. A pesquisa bibliogréfica recorre a
categorias e conceitos analiticos como género, hermenéutica, historia, ensino
religioso e sua historia curricular no ambito da educacéao brasileira, desde os tempos
coloniais até o atual momento, tomando como pressuposto para a proposta a Base
Nacional Comum Curricular (BNCC). O estudo é dividido em trés capitulos. No
primeiro capitulo, expde-se, por meio de referenciais teéricos, sobre Mulheres no
Novo Testamento para conhecer e reavivar histérias de mulheres protagonistas,
buscando estabelecer uma leitura dos textos sagrados com uma visdo hermenéutica
critica e libertadora. Ainda no primeiro capitulo, reflete-se também sobre os interditos,
textos que inviabilizam o reconhecimento do protagonismo de mulheres, pois mostram
o esforgo de silenciar as mulheres em dois textos do Novo Testamento. No segundo
capitulo, enfoca-se no Ensino Religioso e suas configuracdes ao longo dos tempos,
no qual se abrirda uma ampla discussédo sobre o assunto mediante informacfes de
como os Estados brasileiros trabalhavam o Ensino Religioso, bem como a sua nova
configuracdo na atualidade. No terceiro capitulo, apresenta-se uma proposta de um
curriculo ndo sexista, no qual busca-se instrumentalizar professoras e professores
para se trabalhar o género no componente curricular do Ensino Religioso, baseado
em uma pedagogia feminista libertadora e propondo a erradicacéo do patriarcado e
qualquer mecanismo de opressédo entre homens e mulheres.

Palavras-chave: Ensino Religioso, Novo Testamento, Protagonismo de mulheres,

Interditos, Género.



ABSTRACT

BRITO MARINHO, Diane Marcy de. Protagonisms and Interdictions of Women in the
New Testament: Contributions to the Curriculum of Religious Teaching. Thesis
(Doctorate in Sciences of Religion) — Pontifical Catholic University of Goias, Goiania,
2022.

This research presents a proposal for the Religious Teaching curriculum based on the
analysis of New Testament texts that present, simultaneously and ambiguously,
women as protagonists in society and in the church. However, they also suffered
sociocultural prohibitions in the patriarchal hierarchies of power context presented in
that period considering the time and the interpretive history. The bibliographic research
uses analytical categories and concepts such as gender, hermeneutics, history,
religious education, and curricular history. All of them are based on the context of
Brazilian education, from Brazil's colonial period to the present moment, taking as a
presupposition for a proposal the Base Nacional Common Curricular (BNCC). The
study was organized into three chapters. In the first chapter, it is exposed, through
theoretical references, to Women in the New Testament in order to know and revive
women protagonists' stories, seeking to establish a sacred text reading with a critical
and liberating hermeneutic vision. Still, in the first chapter, it is also reflected on the
interdicts, texts which make it impossible to recognize the women's role, as they show
the effort to silence women in two texts of the New Testament. The second chapter
focuses on Religious Education and its configurations throughout the years, in which
a broad discussion is opened on the subject through information on how the Brazilian
States worked with Religious Education, as well as its new configuration today. In the
third chapter, a proposal for a non-sexist curriculum is presented, which seeks to equip
teachers, both women, and men, to work on gender in the curricular component of
Religious Education. So that bases on a liberating feminist pedagogy and proposing
the eradication of patriarchy and of any mechanism which creates oppression.

Keywords: Religious Education, New Testament, Protagonism of Women, Interdicts,

Gender.
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INTRODUCAO

Com o tema Protagonismos e Interditos de Mulheres no Novo Testamento:
contribuicdes para o curriculo do Ensino Religioso, nesta pesquisa se propfe a
reconstruir histérias de mulheres em textos sagrados e capacitar, junto ao
componente curricular do Ensino Religioso, professoras e professores para que se
construa, no que se refere ao ensino de textos sagrados, um novo paradigma que
contemple o género como categoria de andlise.

Nesta pesquisa propde-se a uma leitura critico-libertadora da literatura
sagrada cristd por meio do componente curricular do Ensino Religioso, bem como
identificar as mulheres protagonistas nesse contexto, contrastando as invisibilidades
de hoje com as que foram construidas socialmente ao longo dos tempos em funcéo
de uma sociedade patriarcal.

Vive-se, atualmente, tempos em que reflexdes de como se deu a construcao
do patriarcado sobre identidade da mulher engendram as diversas instituicdes sociais,
como a familia, a igreja, o trabalho, a escola etc. Torna-se fundamental, portanto, que
os educadores e educadoras questionem esse viés patriarcal que ainda persiste na
atual sociedade, levando-os a perceber questdes que ndo sdo novas, mas que podem
e devem ser percebidas e discutidas no ambito educacional por meio de um curriculo
critico e libertador.

Partiu-se da hip6tese de que, contemporaneamente, é preciso reconstruir as
histérias de mulheres fundamentando-se em uma hermenéutica mais critica e
libertadora, uma vez que se sabe que muitas foram as suas contribuicbes nos
trabalhos eclesiais e sociais no decorrer da historia.

Desse modo, torna-se imprescindivel esta proposta de uma discussao no
ambito educacional sobre um curriculo nao-sexista por intermédio da realidade de
mulheres em textos sagrados cristdos para, por meio do curriculo do Ensino Religioso,
através de metodologias freirianas, instrumentalizar professoras e professores para
observarem a raiz da opressdo sobre as mulheres.a mesma maneira, possibilitar a
compreensdo de que a limitacdo de seus trabalhos foi construida ao longo da
formacdo de uma sociedade patriarcal que ainda possui raizes atualmente. Contudo,
é valido afirmar que, apesar dos cerceamentos impostos, € possivel identificar os

protagonismos das mulheres nos textos sagrados do Novo Testamento, e assim, em
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ambito escolar e por meio do Ensino Religioso, contribuir para a superacdo de
discriminacédo de mulheres.

A figura da mulher como protagonista, personagem atuante em varias fungdes
e em Vvarios cargos na sociedade, sempre foi uma realidade. Logo, reconstruir o
discurso hermenéutico da figura da mulher na Biblia como sujeito participante no
processo de atuacdo em todos 0s espacos na sociedade é necessario. Por isso ha a
necessidade de conhecer realidades em que elas foram, ao longo dos tempos,
protagonistas. Na educacdo, por conseguinte, nota-se que isso pode ser reconstruido
por meio do curriculo de Ensino Religioso.

Considerando que uma das caracteristicas do curriculo é a sua centralidade,
aquilo que faz com que a escola se torne um espaco vivo, libertador, com experiéncias
e vivéncias que possam ser compartilhadas, bem como que a educacdo € um
processo inerente a todo ser humano, esta pesquisa apresenta o seguinte problema:
qual é a raiz do processo de minimizacgao/ invisibilizacdo/ apagamento da mulher na
sociedade?

Para responder essa indagacao é necessario que se tenha em vista algumas
guestdes que fornecerdao um panorama das particularidades da teméatica apresentada
nesta pesquisa, quais sejam: como se constitui o discurso hermenéutico da figura da
mulher na Biblia como pessoa participante no processo de atuacdo na origem do
cristianismo? que tipos de hermenéuticas foram usadas na leitura de textos biblicos?
quais as concepcoes tedricas existentes sobre os textos biblicos no Novo Testamento
em que mulheres sdo protagonistas? como podemos instrumentalizar professoras e
professores acerca do curriculo de Ensino Religioso para reconstruir historias de
mulheres que, no passado, construiram as suas historias?

Considerando essas indagaces, o objetivo central deste estudo € analisar o
protagonismo da mulher e propor um curriculo de ensino religioso libertador, isto €,
voltado para uma concepcao de relagbes entre homens e mulheres, contemplando a
participacdo de ambos no seu préprio processo de conhecimento e favorecendo um
pensar critico-problematizador da realidade.

A Biblia é um livro basilar para os cristdos e grande parte dos seus textos
apresenta protagonismos de mulheres em épocas passadas. Visto que o cristianismo
€ uma das grandes religides no Brasil, e que, portanto, influencia a formacao de
valores e identidades, especificamente em relacdo as mulheres, torna-se necessario

tecer uma reflexdo sobre textos e contextos histdrico-sociais em que viviam essas
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‘mulheres biblicas’. Com base nisso, poder-se-a contribuir para a construcédo de um
Ensino Religioso mais critico e libertador.

A autora desta tese sempre atuou na escola como coordenadora pedagdgica
do Ensino Fundamental e Ensino Médio, contudo, também esteve presente no
cotidiano da escola para além da coordenacao e pode perceber as conducdes de cada
componente curricular na pratica escolar. O componente curricular do Ensino
Religioso, com muita recorréncia, foi tratado como um saber que n&o possuia uma
identidade propria, sendo a ele acrescidos conteudos polémicos, em se tratando do
Ensino Médio. Ao Ensino Fundamental, embora tivesse um melhor o direcionamento
dado pelas diretrizes, acabava por ser um ensino proselitista dependendo de quem a
ministrava.

A partir de 2018, o Ensino Religioso passou a ser considerado uma nova area
de conhecimento, surgindo com isso 0 anseio de a autora ampliar seus conhecimentos
nesta area. Portanto, nesta pesquisa, propde-se a uma reflexdo de género no recorte
das relacdes de poder entre homens e mulheres, em que pesquisar-se-a textos
sagrados. Muitas sdo as pesquisas feitas nesta abordagem, entretanto, muitas
contribuicdes ainda podem ser acrescidas ao tema, o que sera desenvolvido neste
projeto.

Nesta pesquisa, ndo se tem a pretensdo de solucionar os problemas
abordados nesse contexto, mas, sim, apresentar uma analise que podera contribuir
para que outras pesquisas sobre esse assunto sejam desenvolvidas posteriomente.
No sentido de prestar auxilio a tedlogas(os), professoras(es), estudiosas(os),
educadoras(es), com a presente tese, abrir-se-4 possibilidades para ampliar o
conhecimento e refletir sobre as barreiras que impedem as mulheres e homens de
viver uma igualdade na sociedade na qual estéo inseridos.

E importante destacar ainda, nessa perspectiva, que os caminhos que
compreendem esse processo de doutoramento ocorreram durante a pandemia da
Covid-19 no Brasil, um momento em que tanto professoras(es)! como a educacgéo e

a vida das pessoas encontravam-se em constante instabilidade e incertezas sobre o

1 Sobre esse assunto, publiquei com colegas um artigo intitulado “Pandemia, ensino remoto
emergencial e a angustia docente”, na EmRede — Revista de Educacdo a Distancia. Em sintese,
notamos que: “A pandemia de Covid-19, infelizmente, fez emergir situagdes de descaso que ja ocorria
antes e, com o isolamento e distanciamento social, se mostraram mais evidentes, como 0 cansaco
emocional dos professores e sua sobrecarga, além das desigualdades sociais e digitais que atingem
todos os sujeitos da aprendizagem” (MARINHO; BARCELOS; SILVA; DERING, 2021, p. 11).
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futuro. Esse conturbado contexto faz parte também das reflexdes acerca da minha
pratica docente, momento em que eu exercia as funcbes de professora e
coordenadora.

Justifica-se, portanto, a pesquisa, ao se compreender a necessidade de
analisar os textos biblicos por meio de uma hermenéutica feminista na qual mulheres
e homens possam ser reveladas e revelados por uma perspectiva libertadora. Em
funcdo disso, esta pesquisa, também em nivel formativo, apresentara um curriculo
que instrumentalize professoras e professores de Ensino Religioso para que reflitam
e trabalhem sobre o tema em questdo em sala de aula.

Os textos sagrados escolhidos fazem parte do Novo Testamento e contém
referéncias ao protagonismo de mulheres. Ao mesmo tempo, verificam-se, em alguns
textos, os interditos que sdo construidos e articulados por autoridades eclesiais para
a subordinacédo de mulheres.

Nesse sentido, esta pesquisa apresentara uma perspectiva e uma
aplicabilidade que poderdo contribuir para o desenvolvimento e/ou para a
implementacdo de alternativas para novas acdes acerca da problematica proposta.
Espera-se que, academicamente, toda a pesquisa relna um material tedrico que
possa auxiliar professoras e professores em seus trabalhos no cotidiano, por meio de
uma pedagogia libertadora e, assim, levar homens e mulheres a reconstrucao de suas
proprias identidades, assim como a uma reflexdo da construcdo social nas relacfes
de género que foram construidas nas diversas instituicdes da sociedade.

A metodologia de pesquisa bibliografica, qualitativa e interdisciplinar utilizada
para analisar as configuracdes das mulheres no Novo Testamento, bem como para o
Ensino Religioso. A pesquisa bibliogréafica se apoia na fundamentacéo tedrica que tem
por finalidade conhecer o tema e recolher, selecionar, analisar e interpretar, a partir
desse recorte, as contribuicdes tedricas ja existentes sobre 0 assunto em questao.
Desse modo, em uma revisdo bibliografica aprofundada em torno dos tépicos em
discusséo, a pesquisa trabalha com uma realidade que ndo pode ser apenas
quantificada, mas também interpretada. E qualitativa, pois essa realidade possui um
universo de significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes (MINAYO,
2009, p. 12). Sendo um processo que ocorre nas relagdes entre as pessoas, permite
ainda dar visibilidade a varias realidades sociais. A pesquisa € interdisciplinar, porque,
para responder ao objetivo, promove o didlogo com diversas outras areas do

conhecimento. Entende-se, assim, que a interdisciplinaridade se apresenta como uma
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metodologia que, pelo didlogo entre os saberes, respeita a diversidade de cada area
e busca compreender as relacdes entre o conhecimento sistematizado, dando o
espaco ao dialogo com uma abrangéncia de aceitacdo de outras ideias (WEIGERT;
VILLANI; FREITAS, 2005, p. 148).

Dessa forma, sugere-se que essa abordagem sobre a analise dos textos
biblicos deve perpassar por uma hermenéutica critica libertadora, visto que € um
método também critico que permite uma analise da vida de mulheres em seus
contextos socio-historicos, fornecendo-nos realidades sociais em que as pessoas em
outros tempos praticavam sua fé (SCHOTTROFF, 1995, p. 16; RICHTER REIMER,
2000, p. 15; SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 60).

A organizacgao da pesquisa parte do exame de fontes que ajudam a esclarecer
0 problema apresentado. A investigacao trabalha com fontes bibliograficas em artigos
de periodicos, enciclopédias, livros e capitulos, monografias, dissertacdes e teses,
para que se encontrem subsidios para a compreensao do problema. O resultado da
tese serd apresentado de acordo com as exigéncias das normas técnicas brasileiras
de documentacdo recomendadas pela Associacdo Brasileira de Normas Técnicas
(ABNT), padrdo adotado por este Programa de PdOs-Graduacdo Stricto Sensu em
Ciéncias da Religiao.

Os textos sagrados abordados na pesquisa serdo analisados pelo viés da
exegese historico-critica e socio-histérica, fazendo-se uso de obras de autoras e
autores que ja publicaram seus trabalhos. Para a reconstrucao historica e seus efeitos
interpretativos ao longo dos tempos, utilizar-se-a4 como referencial tedrico as autoras
e autores que propuseram em seus trabalhos uma hermenéutica critico-libertadora,
como Schottroff (1995), Richter Reimer (2000), Tamez (1993), Schissler Fiorenza
(1992) e Matos (2010).

Tamez (1993), por exemplo, relata que, ao reler os textos biblicos de forma
critica, as pessoas passam a entender como foram sendo constituidas as leituras dos
textos sagrados, bem como se deu o processo hermenéutico ao longo da historia.
Além disso, corrobora ao dizer que devemos investigar como essas interpretacdes
foram contextualizadas até chegarmos a um processo interpretativo mais critico.
Dessa forma, apresentar-se-a nesta pesquisa uma retrospectiva de momentos e fases
no avancgo da consciéncia feminista, isto €, como foi sendo construida a consciéncia

do processo hermenéutico na América Latina.
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Ao falarmos de mulheres que trabalhavam em prol do evangelho, na literatura
exegética, sdo apresentadas informacdes sobre mulheres e homens colaboradoras e
colaboradores nos trabalhos da igreja e também nas comunidades da historia do
cristianismo primitivo, mostrando que viviam todos e todas em igualdade: os
ministérios eram vividos por todos, independentemente de sexo, classe e etnia.

A interpretacéo tradicional conservadora de textos sagrados busca minimizar
os trabalhos de mulheres e colocéd-las em segundo plano. Em contrapartida,
hermenéuticas feministas buscam resgatar memoérias histéricas nos textos biblicos
para tomar posse de um legado de historia em que mulheres séo protagonistas nos
trabalhos que realizavam no cotidiano (SCHOTTROFF,1995; RICHTER REIMER,
2000, 2005).

Richter Reimer (2004), na busca de entender a realidade a partir das relagdes
de poder, afirma que é preciso compreender a dindmica socioecondmica da sociedade
e destacar o género como categoria de analise, em que se busca abarcar a vida tanto
na dimensédo familiar como coletiva, ndo se restringindo a uma analise apenas das
guestdes econdmicas e sociais, mas sim das a¢des do ser humano em todas as suas
relacdes.

Schussler Fiorenza (1995) salienta que, no contexto cristdo, a esfera da vida
publica religiosa e a esfera da vida privada da familia patriarcal ndo se encontravam
separadas, isso era reflexo do etos religioso que acabava por transferir todas as leis
e costumes do etos patriarcal da familia para vida religiosa nas igrejas. E, nessa
dindmica, nas tdbuas de deveres domeésticos, sdo introduzidas as comunidades
cristds como normas teoldgicas que eram fortemente influenciadas por uma ideologia
patriarcal que sustentava a submissdo das mulheres aos seus senhores
(SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 287).

Entender essas realidades presentes no cotidiano das primeiras comunidades
cristds e a construgdo do patriarcado € também refletir sobre as formas de submisséo
gue as mulheres foram condicionadas no ambito social. Essa discussdo de género &
um assunto que deve ser abordado nas escolas, pois é um espaco privilegiado no
combate as desigualdades sociais, Dessa maneira, é de suma importancia agregar
esse debate ao curriculo de Ensino Religioso, visto que é um componente curricular
que abre espaco para refletir sobre as situacdes de exclusdo, superacdo de
preconceitos, priorizando a valorizacdo do ser humano como pessoas que se

respeitam e buscam viver em igualdade.
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Como o objetivo central desta pesquisa é propor um curriculo libertador
voltado para uma concepcao de relacfes entre homens e mulheres que contemplem
a participacdo de ambos no seu préprio processo de conhecimento, favorecendo a
eles um pensar critico-problematizador da realidade na qual estéo inseridos, utilizar-
se-a referenciais teoricos de Freire (1987), Lopes e Macedo (2011), Dering (2021) e
Sacristan (2013).

Em relag&o ao curriculo do Ensino Religioso, de acordo com Sacristan (2013),
esta sempre comprometido com algum tipo de poder, isto €, ele esta vinculado a uma
ideologia, a uma filosofia e uma intencionalidade educacional. Logo, é justamente na
elaboracdo de um curriculo que os conteudos transcritos pelas tradicdes acumuladas
devem ser percebidos como resultados de tradicbes que podem ser revistas e
modificadas (SACRISTAN, 2013). Portanto, isso configura uma importante conex&o
entre a hermenéutica feminista e a reconstrucao de tradi¢cdes cristas sobre funcdes e
lugares de mulheres na igreja e na sociedade.

Louro (2014), Scott (1995) e Silva (2021) referem sobre um didlogo de um
curriculo ndo-sexista, em que se tem um olhar especial ao diferente no que se atenta
as relacdes de poder estabelecidas no interior da escola, ou seja, a uma desconfianca
do que é tomado como natural, em que palavras e gestos devem ser alvo de atencéo.

Lopes e Macedo (2011) contribuem também com a ideia de um curriculo
integrado que tem como principio o desenvolvimento de habilidades e competéncias
as quais podem ser contempladas buscando referéncias sociais para atender aos
interesses dos estudantes, tornando a aprendizagem significativa. Com isso, serao
incorporados novos saberes que levardo os estudantes a compreenderem a utilidade
desses conhecimentos as suas vidas cotidianas, ou melhor, essa proposta ird ajudar
estudantes a entenderem a propria histéria, isto €, 0 mundo que os cerca.

Junqueira (2020; 2017; 2015; 2008), ao reconstruir a projeto politico do Ensino
Religioso, faz uma retrospectiva histérica desde a educacdo jesuitica no periodo
Colonial até o processo que ocorreu ao longo da Republica, entendendo que a
qguestao religiosa esteve sempre presente no ambiente educacional, cabendo a ela
homogeneizar a cultura brasileira.

O conhecimento prévio do aluno tera destague no processo ensino-
aprendizagem, conscientizando-o de que existem diferentes saberes que podem ser

aplicados em diferentes contextos e que estes se tornam importantes, pois, ao serem
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apropriados, pessoas se tornam autbnomas, destacando aqui 0 conhecimento prévio
do aluno quanto ao conhecimento religioso (FEIJO, 2019).

Para Freire (1987), na perspectiva de instrumentalizar o professor na
ministracdo das aulas de Ensino Religioso, serd preciso rever teorias que sustentam
o curriculo e propor uma discussao sobre um curriculo pautado no dialogo libertador.
Para isso o curriculo deve compartilhar da ideia de uma educacdo emancipatoria e
ser fundamentado em uma viséo critica que tece criticas & educacdo bancaria para
gue haja a construgédo de uma aprendizagem significativa que convida os educandos
a desvelarem a realidade criticamente, por meio de uma metodologia
problematizadora, contextualizada e dialogica.

Dialogando com Freire (1987), Dering (2021) discute tanto como a linguagem
molda as formas de conhecimento quanto sobre a autoridade do conhecimento que
ocorre em sala de aula. Logo, apresenta uma visdo critica de como esse tipo de
proposta fomenta exclusdes de saberes e sujeitos. Essa percepc¢ao contribui para se
pensar em uma formacdo e metodologia voltadas para a autonomia do sujeito em
perceber os interditos e as relacdes de género.

Na area da Educacdo, duas obras contribuem especificamente com o0s
referenciais tedricos da hermenéutica feminista. Albernaz e Monghi (2009), em suas
pesquisas, destacaram a importancia de se perceber 0s impactos positivos e
negativos ocorridos na histoéria da vida das mulheres ao longo dos tempos, visto que
as relagbes entre homens e mulheres foram culturalmente construidas e que nessa
construcdo a figura masculina foi considerada superior e mais importante. Desta
forma, é necessério trazer para a Educacdo temas como esse para se construir
propostas pedagdgicas com uma perspectiva libertadora.

Em sintonia, bell hooks? (2019) concorda que os estudos sobre as mulheres
tém avancado, mas que a luta feminista tem como alicerce central uma educacéo
feminista que pretende fazer da sala de aula um espaco de reflexdo de género e suas
relacbes de poder. E a escola é esse lugar onde professoras e professores podem
trazer discussOes sobre as relagbes de poder existentes entre homens e mulheres,
trazendo consigo uma pedagogia libertadora que resista ao machismo e ao racismo,

entre outras formas de preconceito.

2 Optamos por manter o desejo da autora em manter seu nome, nas citagées, em letras mindsculas
(FURQUIM, 2019, p. 12).
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Varios outros autores e autoras contribuirdo para a idealizacéo e realizacao
da proposta para a disciplina de Ensino Religioso nesta tese. Por meio de suas
propostas, cresce a pretensdo de ndo apenas cumprir uma tarefa metodoldgico-
cientifica para o conhecimento da histdria de opresséo nas vidas de mulheres, mas
também de promover, nas salas de aulas, reflexdes que provoquem a mudanca de
pensamento nos estudantes, bem como atitudes que proporcionem uma convivéncia
mais igualitaria entre homens e mulheres.

A tese apresentard a estrutura de trés capitulos, os quais contém subdivisdes
segundo suas necessidades. No primeiro capitulo, trataremos sobre mulheres no
Novo Testamento, pois, na tentativa de conhecer e de reconstruir suas historias como
protagonistas, realizar-se-a uma leitura de textos sagrados na perspectiva
hermenéutica critica e libertadora, buscando compreender a atuacdo das mulheres
com base nos textos de Atos 16,14;1-40, Marcos 15,40 entre outros. Esse percurso
contribuird para a desconstrucdo de uma realidade de dominacdo ainda hoje
existente. Neste capitulo, também refletir-se-4 sobre os interditos feitos a mulheres
por meio de textos que inviabilizam seu protagonismo. Para tal, reportar-se-a a textos
gue mostram o esforco de prescrever as mulheres o siléncio, a submissédo e a
obediéncia aos homens, como ocorre em 1Timéteo 2,12-13 e 1Corintios 14,34-35.
Esse compilado esboca textos que permitem muitos questionamentos e demonstram
a complexidade das relagbes entre homens e mulheres na vida privada e publica.
Eclesialmente, no movimento de Jesus e nos trabalhos missionarios paulinos, as
mulheres se faziam presentes em todas as atividades do cotidiano e, nessa época, a
Igreja era uma instituicdo marcadamente forte nos afazeres do dia a dia e nas casas,
mas também no que diz respeito ao ensino.

No segundo capitulo, enfocar-se-4& no Ensino Religioso e suas novas
configuracbes ao longo dos tempos. Informar-se-a, neste momento, sobre como foi
sendo construido o componente curricular de Ensino Religioso, abrindo uma ampla
discussédo de como foram estabelecidos os curriculos em cada Estado brasileiro no
periodo de 1970 a 1996. Ainda neste capitulo, abordar-se-4 a nova proposta de
trabalho para o componente de acordo com o documento norteador para a educagao,
a Base Nacional Comum Curricular (BNCC). Por meio da BNCC, pretende-se
constatar que o Ensino Religioso € destacado como componente curricular obrigatério

nas escolas publicas de Ensino Fundamental e que se tornou uma nova area de
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conhecimento, contribuindo para a formacdo dos individuos e ao respeito a
diversidade cultural e religiosa.

No terceiro capitulo, pretende-se desenvolver um curriculo ndo-sexista para o
Ensino Religioso que tenha por caracteristica buscar uma nova metodologia composta
por reflexdo e critica. Assim, discutir-se-a sobre o entendimento de todo o processo
historico, questionamentos e investigacdes dos temas propostos para formacéao de
pessoas cidadds democraticamente preparadas para exercerem seus papeis
reflexivos e criticos na sociedade.

Esta pesquisa, assim, tem sua origem na area das Ciéncias da Religido com
abordagem interdisciplinar para, desse modo, oferecer contribui¢cdes para a formacéo
de um novo curriculo do Ensino Religioso. No a&mbito educacional, serdo propostos
debates sobre género e suas relacdes de poder, e por meio de textos sagrados seréo
investigados o protagonismo e os interditos de mulheres no Novo Testamento, bem
como seus impactos na vida de mulheres no contexto social ainda hoje. Esse dialogo
proporcionard a professoras e professores beneficios para uma educacao
autenticamente inclusiva, ja que a escola € um ambiente em que a opinido de alunas
e alunos sobre determinados temas ainda nao esta totalmente estabelecida, logo, a
influéncia do professor pode ser crucial. Diante de tais debates em torno da igualdade
entre homens e mulheres, reflexdes serdo incentivadas para que seja transformada a

compreensao sobre os estudos das relagdes de género.
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1 MULHERES NO CONTEXTO DO NOVO TESTAMENTO

Nos textos sagrados, € possivel reconhecer histérias de protagonismos de
mulheres que, mesmo vivenciando um ambiente patriarcal, deixaram marcadas nas
escrituras historias que hoje podem ser relidas e reconstruidas em perspectivas
libertadoras. Exemplo disso, entre outros, sdo Maria e Marta em Lc 10,38-42. Maria
se propunha naquela época a fazer o que a ela era proibido: se dispunha a aprender
o Tord, a ouvir o mestre e se tornar sua discipula (LADISLAO, 1995, p. 28). Se
navegarmos por entre as cartas paulinas, encontramos, em Rm 16,1-16, um
representativo nimero de mulheres e cada qual nomeada por Paulo pelos seus
respectivos ministérios. Entre elas, ele cita as seguintes discipulas: Priscila
(cooperadora), Maria, Trifosa, Trifena e Pérside (missionarias), Febe (didcona) e Junia
(apéstola) (RICHTER REIMER, 2013, p. 83-84). Assim, observa-se que a mensagem
crista, por meio do trabalho itinerante de mulheres e homens, adentrava varios lugares
no entorno do Mediterraneo, o que se percebe na prépria capital romana com a
organizacéo de igrejas que se reuniam em casa.

Contudo, ainda é possivel, hoje, ndo reconhecer mulheres protagonistas em
textos sagrados, uma vez que, quando 0s esses textos séo lidos com interpretacéo
androcéntrica, os homens tomam seu lugar e as mulheres acabam por serem
esquecidas na/da historia. Portanto, torna-se importante reconhecer nessas histérias
as hermenéuticas que ocultaram e que invisibilizaram o protagonismo de mulheres na

historia.
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1.1 HERMENEUTICAS QUE MARCARAM VIDAS DE MULHERES

Ler, interpretar, descontruir e reconstruir sdo a¢fes necessarias quando
tratamos de leituras de textos que nos levam a refletir e pensar historias de vidas de
mulheres que, muitas vezes, foram invisibilizadas por interpretacées errdbneas. Assim,
torna-se importante buscar uma hermenéutica pela qual se possa trazer a
compreensdo sobre aquilo que vemos, lemos e vivenciamos. Neste topico,
promoveremos reflexdes sobre a hermenéutica fundamentalista, que acabou por
consolidar as opressfes de mulheres, e a Hermenéutica Feminista Libertadora, que
tem contribuido para reconhecer os mecanismos sociais, religiosos e culturais que
ocultaram as relacdes opressivas entre homens e mulheres.

Hermenéutica, a priori, € um termo que designa “interpretagdo”. Hermeneo,
em grego, equivale a interpretar, o que compreende trés aspectos importantes: a
interpretacdo de textos, a pré-compreensdo e o que revela o sentido do texto que se
interpreta (CROATTO,1986, p. 9).

Ao se fazer uma retrospectiva de como o0s textos sagrados foram
interpretados, tem-se a possibilidade de rever a hermenéutica no periodo patristico e
medieval. No periodo patristico, a hermenéutica teve como caracteristica a
interpretacédo literal dos textos. Por assim ser, tinha como objetivo a formagéo dos
dogmas e a comunicacdo do evangelho fora da igreja. Logo, ndo havia uma
preocupacao em pensar o que o texto queria dizer no passado, mas sim o que o texto
diz naquele exato momento e de acordo com a visédo do intérprete. Dava-se énfase,
portanto, ao ponto de vista espiritual, apoderando-se do sentido do texto para torna-
lo relevante para a vida pratica crista e para a evangelizacdo apologética. Ao ensinar,
apoderavam-se de textos do Antigo Testamento, mesmo que os textos escolhidos ndo
se referissem aquela passagem.

No periodo medieval, ndo houve mudancas significativas. A interpretacéo
recaia sobre os deveres morais, 0s exemplos também morais a serem seguidos e a
fidelidade em relac&o a doutrina da igreja. A mudanca acrescida nesse periodo foi que
a interpretacédo da Biblia ndo era mais feita apenas pelos cristdos, como também por
professores mestres universitarios e professoras mestras universitarias que, mediante
uma pratica exegética, ofereciam novos significados ao texto (ZABATIEIRO, 2018, p.
19-32).
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A Reforma Protestante foi um movimento de grande importancia para a historia
da hermenéutica, movimento este que questionava as autoridades eclesiasticas da
época. A esse movimento aderiram hermeneutas como Schleiermacher, considerado o
pai dessa corrente e que forneceu elementos importantes na interpretacdo e
reconstrucdo dos textos biblicos, fundamentando teoricamente 0s processos
interpretativos e ndo apenas regras de interpretacdo em campos especificos.

Schleiermacher dizia que ndo basta ficar na exegese, € preciso adentrar no
processo interpretativo. Criou-se, entdo, a teoria do “circulo hermenéutico”, levando em
consideracdo a condicdo psicolégica de quem |é e escreve. A hermenéutica € uma
ciéncia que pode ser designada como a arte de aprender e sem compreender nao se
sabe interpretar. A interpretacdo é o ponto de encontro entre o leitor e o autor,
considerando 0 sujeito como um ser criador e criativo. Em sua visdo, é preciso
contextualizar os textos, libertar a religido da moral, afirmando que o sentido do texto €
inesgotavel (SCHMIDT, 2012, p. 141-166).

A partir do século XIX, surgiram alguns movimentos sociais, como o dos
trabalhadores. Com ele surge uma nova maneira de ler a Biblia, baseada no conceito
de classe social. Nesse sentido, observa-se que a luta por reconhecimento no
movimento feminista foi de grande influéncia no que se refere ao direito ao voto e a
igualdade de direitos em sentido amplo.

Com isso, as leituras biblicas também passaram de uma leitura feminista para
uma leitura de género. Nessas leituras, as feministas se posicionam com um olhar
critico ao texto, procurando analisa-lo criticamente diante da dominacéo patriarcal,
passando os textos a serem desconstruidos antes de serem Uteis para 0 movimento.
Séo leituras que nédo defendem apenas o direito da mulher, mais sim uma igualdade do
acesso aos direitos humanos, isto €, “ler a favor da construcéo de rela¢cdes de género
justas e equitativas” (ZABATIERO, 2018, p. 208-213).

Nesse sentido, destaca-se que a hermenéutica de suspeita ndo se posiciona a
interpretacdes tradicionais, contudo, procura desconstruir as interpretacdes que
legitimam as praticas de desigualdade, no resgate de uma interpretacao verdadeira dos
textos sagrados que, propositalmente, foi escondida, mas sendo imprescindivel para
construcdes menos desiguais. E uma hermenéutica que propde uma interpretacdo
heuristica, ou seja, de cotidiano, corporeidade, sexualidade, vida, simbolismo,

alteridade, mulher, homem, androcentrismo e patriarcado, que busca efetuar a
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desconstrucdo de quaisquer interpretacfes que legitimem, na pratica, uma sociedade
de desiguais (CANDIOTTO, 2021, p. 299-300).

Entretanto, ler a Biblia de maneira mais critica, isto é, por meio de
contextualizacdo e buscando problematizar o préprio texto, perguntando sobre quem
foram essas mulheres, o que faziam, qual era o seu lugar de fala, ndo foi a hermenéutica
usada ao longo dos tempos. Nesse sentido, verifica-se que é necessario conhecer como
os textos sagrados podem ser lidos e interpretados. Entre essas possibilidades de

leitura, no item 1.1.1, a seguir, sera apresentada a hermenéutica fundamentalista.

1.1.1 Hermenéutica Fundamentalista

O fundamentalismo nasceu de um grupo de cristaos protestantes nos Estados
Unidos, durante o século XX, com a publicacdo de uma coletanea de textos intitulada
Os Fundamentais — um testemunho a favor da verdade. Desse titulo nasce o nome
do movimento. Os fundamentalistas viam como ofensa uma teologia orientada por um
meétodo que interpretava os textos biblicos a partir de uma perspectiva histérico-critica,
pois, para eles, o contetdo de fé era inviolavel, isto é, verdades absolutas que néo
poderiam ser questionadas. Assim, para esse grupo, 0s seguintes temas passaram a
ser fundamentais: inspiracéo verbal literal da Biblia, isto €, cada palavra do texto foi
inspirada, ditada pelo Espirito Santo, como também a afirmacdo da verdadeira
divindade e o nascimento virginal de Jesus e o seu sacrificio expiatério (DREHER,
2005, p. 558- 560).

Foram listados abaixo trechos extraidos da Declaracdo de Chicago sobre a
Inerrancia da Biblia (1978), declaracdo formulada pelo movimento fundamentalista
cristdo norte-americano sobre as verdades incontestaveis da Biblia para os
fundamentalistas, segundo Zabatiero (2018, p. 107-119):

e Afirma que a palavra escrita € a revelacdo de Deus.

e Afirma que as traducBes das escrituras séo palavras de Deus quando
fielmente representam o original.

e Que as Escrituras, por ser inspiragdo divina, séo infaliveis em todas
as questdes que a tratam.

e As Escrituras, em sua totalidade sado inerrantes, isentas de qualquer
falsidade ou engano.

e A doutrina da inerrancia tem sido parte integrante da fé da igreja ao
longo de sua historia.

e As Escrituras devem ser interpretadas pela exegese gramatical,
negando qualquer abordagem do texto ou de busca de fontes por tras
do texto que conduza a minimizag&o de seu ensino.
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O fundamentalismo legitima um estilo de vida cristd baseada em leis fixas,
convic¢cdes incontestaveis, assumindo apenas uma unica interpretacdo dos textos
como legitima. H& um interesse muito grande da letra da doutrina em interpretar os
textos sagrados com uma Vvisdo contemporénea e correr o0 risco de se perder a
verdade original, logo, nunca ninguém pode chegar a outras verdades, gerando, aqui,
intolerancia com as ideias e opinides do outro.

Com receio de perder a fé, o fundamentalismo se opde a uma hermenéutica
moderna que acredita que as convicgbes nascem da experiéncia. Ela se aloja no
interior humano por meio da reflexdo e, a partir dai, criam-se convic¢des e passa-se,
entdo, a se ter a possibilidade de novas interpretacdes. Este fato € negado pela mente
fundamentalista, sobretudo quando tratamos de textos sagrados. Os proprios textos,
quando lidos de uma forma mais critica, propiciam outras interpretacdes,
descortinando novidades sobre homens e mulheres.

Para o fundamentalista, o texto nunca pode ter outro sentido, ainda que
apresente contradicfes. Nesse sentido, a tarefa de quem |é é exatamente ordenar
sistematicamente os dados que o texto apresenta de uma forma que nunca devera
ser reinterpretado nem atualizado. A pratica do didlogo € um desafio aos
fundamentalistas e, ao negar a pratica de outras interpretacdes dos textos sagrados,
corre 0 risco de um subjetivismo e ao individualismo sem muito significado
(PANASIEWICZ, 2008, p. 8-10).

Coelho (2015), em sua tese, aborda sobre posturas de algumas Igrejas
Presbiterianas no Brasil acerca da ordenacédo de mulheres. Embora seja uma igreja
que traga consigo a marca do progresso, entre outras igrejas protestantes, no que se
refere a cargos de lideranca para mulheres ainda possuem pensamentos e agdes
bastante retrogados. Tal pressuposto pode ser constatado nas atas da reunido o
Supremo Concilio de 2010, publicadas no Jornal Brasil Presbiteriano, em que se
rejeitam o assunto por ja ser discutido em outras reunidées em 2002 e 2006, trazendo
para a discussdo a seguinte justificativa: “os padrdes liturgicos, evidentemente, ja
estdo seguramente firmados [...] em nossos Principios de Liturgia que pontuam com
clareza as nossas convicgdes biblicas, defendidas e vividas por nossos pais na fé”
(BP, 2010, p. 3, apud COELHO, 2015, p. 152-154).

Ler a Biblia a partir de uma forma mais critica, em que sdo indagados
personagens existentes (como, onde, de que forma viviam), é |é-la com uma postura

igualitaria, é perceber as relacdes de poder que envolviam a comunidade e uma
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relacdo de igualdade entre homens e mulheres nas comunidades cristads. Entretanto,
para a hermenéutica fundamentalista, perceber as formas inclusivas que a Biblia
revela € como deturpar a palavra de Deus revelada aos homens e mulheres.

Todas as religibes se encontram em algum momento no ambito
fundamentalista: protestantes defendem a Biblia como autoridade que deve ser lida e
vivida literalmente; catdlicos, por sua vez, sustentam um fundamentalismo nas
doutrinas ético-morais; judeus, na formacao do Estado de Israel; e os islamicos tém o
Alcordo como uma forma de vida (MATOS, 2010, p. 36-37).

Dessa maneira, conclui-se que um sermdo embasado em uma hermenéutica
fundamentalista ira, com muita facilidade, citar em seus esboc¢os textos que silenciem
as mulheres, como 1 Timoteo 2, 12-13 e 1 Corintios 14, 34-35, pois podem promover
intencionalmente a mesma opressao de um determinado momento histérico a vida de
mulheres em tempos atuais. Da mesma forma, Romanos 16 podera ser ignorado por
uma hermenéutica fundamentalista, visto que € incomum usar textos que expressem

0 empoderamento da figura feminina.

1.1.2 Hermenéutica Feminista Libertadora

Reler a Biblia na perspectiva de uma hermenéutica mais critica é entrar em
um campo de discussao intelectual e se opor a algumas igrejas que se ocupam de
leituras de textos biblicos totalmente voltadas para uma exegese machista.
Encontramos hoje como pesquisa uma formulacdo de uma hermenéutica historica
feminista que trata de uma mudanca cultural acerca da mulher na Biblia, visto que a
Biblia € um livro tido como Escritura Sagrada, remetendo aos cristdos de hoje um
significado de autoridade.

A hermenéutica proposta atualmente esta comprometida em reconhecer, nos
textos sagrados, as realidades das mulheres no passado e um dos modelos
interpretativos da Biblia é a Teologia de Libertac&o. Ela inclui a teologia feminista, que
procura reler os textos comprometidos em favor dos oprimidos, tentando libertar a
Biblia das imposi¢fes eclesiais, dos interesses da classe dominante para a libertacdo
de mulheres e homens explorados (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 29;
SCHOTTROFF,1995, p. 15-17).

Visibilizar nos textos sagrados histérias de mulheres e de outras pessoas

oprimidas é um estimulo a gerar um processo de transformacdo nas relagcdes. Na
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tentativa de ler os textos biblicos de forma critica, entende-se melhor o processo em
que se foi constituindo a leitura dos textos sagrados. Por assim ser, a historia
interpretativa ajuda a compreender como essas interpretacdes foram contextualizadas
até se alcancar a um processo interpretativo mais critico (RICHTER REIMER, 2005, p.
12).

E importante refletir sobre a sociedade em que viviam essas mulheres e em
quais contextos se encontravam inseridas para também conhecer mais detalhadamente
como eram citadas na Biblia. Contudo, nesse olhar mais minucioso, logo se percebe
gue em sua maioria eram silenciadas ou até mesmo nao identificadas. Assim, analisar
textos biblicos por uma hermenéutica feminista é fundamental para que mulheres e
homens possam ser revelados em uma perspectiva libertadora.

Por questionar as instituicdes da sociedade em gque néo se tem igualdade entre
homens e mulheres e por ter como objetivo verificar a histéria das mulheres cristads nas
comunidades na época do Império Romano, é que, no século XX, nasce a ciéncia
histérica feminista. O modelo histérico feminista tem como objetivo reconstruir as
histérias de mulheres cristds, examinando com criticidade as interpretacdes biblicas e
o redescobrimento de uma teologia integral, que considera que todas as pessoas sao
iguais (SCHOTTROFF, 1995, p. 16).

O texto de Rm 16,1-16 elenca homes aparentemente sem grande importancia.
Entretanto, um olhar mais atento desvela um arcabouco de informac¢des que neste
capitulo. Embora se saiba que muitas pessoas possam ter caido no anonimato, Paulo
faz referéncia a varias mulheres que contribuiram para a propagacao do evangelho
juntamente com ele (RICHTER REIMER, 2003, p. 1083; BORTOLINI, 1997, p. 18;
BRITO MARINHO, 2004, p. 62-63).

Contemplar essas mulheres em textos sagrados s6 foi possivel nos anos 50
do século XX, quando tedlogas(os) comecam uma leitura biblica libertadora. Richard
Shaull, te6logo no ambito protestante presbiteriano, comeca a interpretar os textos
sagrados como o cantico de Ana (1 Samuel 2) e de Maria (Lucas 1,46-56) como uma
acdo revolucionaria e libertadora. Ele propde investir em pequenos grupos, pois
acredita que as grandes comunidades ndo intervém nos processos historicos
(SCHWANTES, 2006, p. 20-21).

Ao fazer uma reconstrucéo da historia, percebe-se ndo apenas os momentos,
como também as fases do avanco da consciéncia feminista. Do mesmo modo, é

possivel vislumbrar a maneira como foi se construindo a consciéncia do processo
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hermenéutico na América Latina. Para iniciar esse processo, mulheres tedlogas,
biblistas, pastoras, professoras de teologia comecam a se organizar e compartilhar suas
ideias hermenéuticas.

Na América Latina, alguns congressos alavancaram todo processo, a saber:
México, em 1979; Buenos Aires, em 1985; e, Rio de Janeiro, em 1993. Por meio dos
debates ali propostos e dos primeiros movimentos de mulheres cristas e tedlogas que
trabalhavam na igreja, comegou-se a construir uma consciéncia feminista (CAMPOS,
2007, p. 1).

Na década de 1970, por exemplo, destaca-se a efervescéncia dos partidos
politicos de esquerda e de muitos movimentos populares. No Brasil, 0 governo militar
estava no poder desde o golpe de Estado em 1964. Em nivel eclesial, as igrejas
protestantes buscam expressar sua fé a partir da leitura popular da Biblia. Nas
comunidades de base, a Igreja Catélica também comecou a leitura biblica na
perspectiva dos pobres e, com isso, a instituicdo viveu a abertura iniciada nos
documentos dos bispos reunidos em Medellin (1968).

Desenvolve-se, assim, a Teologia da Libertacdo, que teve grande respaldo pela
hierarquia eclesiastica, mas que passou a ser questionada, tempos depois, por grupos
da igreja que se sentiam ameacados por essas ideias libertadoras. Neste contexto, as
mulheres biblistas — teblogas — participaram da teologia da libertacdo. Era o inicio do
descobrimento das mulheres como sujeitos histéricos, oprimidas e discriminadas, isto
€, a mulher como o sujeito de libertacdo teoldgica, despertando a consciéncia feminista.
A mulher comeca a reclamar seu espaco especifico, em todos 0s espacos sociais, e
afirma sua luta por libertacéo. E uma época em que 0s setores sociais ndo primavam
por didlogo, e, sim, na supressao de ideias e de vozes que pudessem reivindicar seus
direitos, entre elas, as mulheres militantes (TAMEZ,1998, p. 44-47).

Proporcionado pela Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), ocorrida em
Petrépolis (RJ), em 1973, teve-se o primeiro encontro de mulheres. O objetivo era o de
destacar o papel da mulher na Igreja. Concomitante a esse encontro, criou-se a
organizacdo Mulheres para o Dialogo e, a partir dai, comecou-se varios estudos,
comissoes, reunides, simpoésios em que as mulheres passaram a ser sujeito da propria
reflexdo, conscientizando-se de que, em decorréncia da histéria, suas vidas foram
marcadas, marginalizas e oprimidas (PUC-Rio, 2008, p. 101).

Neste periodo, a leitura da Biblia é feita por mulheres militantes dos movimentos

populares e nas igrejas, afirmando que suas leituras devem ser feitas de forma
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libertadora e transformadora da realidade, tendo como ponto de partida um Deus
também libertador e solidario com os oprimidos e oprimidas. As leituras, portanto, sédo
seletivas e sdo escolhidos textos que tenham como tematica a libertagdo, que aplicam,
por sua vez, a situacao de mulheres oprimidas (TAMEZ,1998, p. 46).

Embora na Teologia da Libertac&o ja se tivesse evidenciado um novo lugar para
a Biblia, isso ndo aconteceu em toda sua plenitude libertadora, visto que a leitura dela
continuava seguindo os moldes habituais, ainda que sua teologia jA comecasse a
mudar, alterando sua significagao.

Ressalta-se, nesse contexto, como marco histérico, A Conferéncia do Nordeste,
realizada em Recife (PE), pela Confederacdo Evangélica do Brasil e a Conferéncia de
Medellin, promovidas pelo episcopado catélico latino-americano, na Colémbia. Em
ambos 0s casos, nota-se maior destaque a opcao pelos oprimidos a partir da Biblia
(SCHWANTES, 2006, p. 21-22).

Na década de 1980, o contexto econémico e politico no continente americano
evidenciou a existéncia da formacao de organizacdes populares que lutavam contra a
ditadura e pela democracia. Ronald Reagan, na administracdo dos Estados Unidos,
reprimia a religiao, surgindo o documento de “Santa Fé”, que deixa explicito que as
comunidades de base passam a ser um perigo ao clérigo e aos tedlogos. Neste periodo,
economistas e teélogas trabalharam juntas para, através da fé, tentar responder a
realidade econbmica e politica. Assim, nasce a organizacdo ecuménica Conselho
Latino-Americana de lIgrejas (CLAI) e o Conselho Latino-Americano das Igrejas
Protestantes (CONELA). No ano de 1985, realizou-se o encontro das tedlogas em
Buenos Aires; no Brasil, celebra-se 0 congresso sobre a teologia negra, década que
comeca a especificar mais claramente os sujeitos da historia (TAMEZ,1998, p. 48).

No final da década de 1980, inicio de 1990, por meio de reflexdes feministas
interdisciplinares, desenvolveu-se a categoria analitica de género, que se refere a
construcdo histérica dos comportamentos masculino e feminino, considerando, assim,
um desdobramento da Teologia Feminista Libertadora (CAMPOS, 2007, p. 7).

Com a ajuda da Antropologia e ao fazer interpretacdes de textos sagrados,
buscou-se trabalhar com a categoria de Género, que enfatiza as distor¢des feitas na
identidade feminina a partir das diferencas bioldgicas. Tais identidades foram
construidas culturalmente e identificadas como “caracteristicas” de homens e mulheres

por meio da dinamica de relacdes de poder. A categoria de género propicia reflexdes
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sobre as estruturas de opressao e promove acdes que possam superar as diferencas
gue foram sendo construidas culturalmente (RICHTER REIMER, 2000, p. 19).

A leitura da Biblia em uma perspectiva feminista expde variedades de historias
de vidas e historias de fé que sdo diferentes como racas, sexo, culturas, idades, classes
sociais, sendo cada qual com suas vozes e lugares. Vale ressaltar a importancia de
ouvir 0 que contam essas outras vozes que, ao longo dos tempos, foram silenciadas,
pois, assim, é possivel perceber como mulheres e criangas foram superando os
mecanismos de opressdo social. Outra relevancia € perguntar sempre acerca dos
efeitos historicos das histdrias e suas interpretacdes no contexto atual para reconstruir
histérias a partir da analise de género, o que favorece o entendimento de que as
diferencas sociais ndo séo determinadas biologicamente, como se fixava. Logo, faz-se
necessario averiguar o passado e o presente para concluir como foram construidas as
histérias de subordinacdo e dominacdo em uma estrutura patriarcal. Para tanto, um
elemento importante na analise de textos em perspectiva libertadora sdo os seguintes

elementos literario-hermenéuticos:

Intertextualidade, onde se busca utilizar informac6es sobre o tema em outros
textos biblicos; a intratextualidade, isto €, ver o entendimento do proprio texto;
e, a extratextualidade, escritos e documentos procedentes do mundo
contemporaneo do texto, elementos que dardo ao intérprete uma realidade
sociocultural e religiosa do texto (RICHTER REIMER, 2000, p. 21).

E preciso reconhecer que, na metade dos anos 1980, a Teologia da Libertac&o
ultrapassava as fronteiras da América Latina, assim, paises centrais e periféricos faziam
parte das discussfes e suas propostas, que eram vistas com reservas pela Igreja, foram
assumidas, em parte, pelo Papa Jodo Paulo Il. A critica teolégica de outros paises fez
com que o0s proprios conceitos da teologia da libertacdo fossem repensados e
ampliados. Tedlogas feministas de outras partes do mundo fizeram parcerias com
mulheres latino-americanas, como: Elizabeth Schissler Fiorenza, Rosemary Radford
Ruether, Luise Schottroff, Sallie McFague entre outras.

Revistas académicas nacionais e internacionais também passaram a publicar
textos de tedlogas, a saber, Concillum e Revista de Interpretacdo Biblica Latino
Americana (Ribla), bem como comecgaram a circular varios livros os quais traziam como
foco a relacéo entre teologia e mulheres (CANDITTO, 2012, p. 66; RICHTER REIMER,
2006, p. 33-48). Richter Reimer, em Ribla 4 (1989), em um artigo, afirmou que as
mulheres sao destacadas quando se faz uma releitura critica a historia interpretativa de

Lidia e sua casa em Atos 16.
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Esse periodo foi importante no ambito da teologia, pois as mulheres
continuaram participando da teologia da libertacdo, ao mesmo tempo em que percebiam
o discurso teoldgico androcéntrico e patriarcal, logo, podendo debater sobre sua
presenca nesses discursos teoldgicos. Perceberam, ainda, que as experiéncias de
homens e mulheres sao diferentes e, nesse processo de percepcao das diferencas,
surgiu a possibilidade de resgatar também o feminino no discurso sobre Deus.

Neste contexto historico, a hermenéutica na Otica de mulheres, se antes
trabalhava textos de opresséo, passa a privilegiar textos de mulheres protagonistas. Os
temas trabalhados sdo com imagens feministas de Deus, isto é, Deus como mée e pai.
Busca-se ler a crucificacdo e ressurreicdo de Jesus desde o sofrimento como um
momento de libertacdo das mulheres, buscando, inclusive, agregar tracos femininos a
teologia trinitaria. Em suma, h& trés aspectos importantes a serem mencionados em
trabalhos biblicos: em primeiro lugar, a liberdade e a maneira de se expressar Deus
diferentemente da figura de um Deus rigido e androcéntrico; segundo, ha um
reconhecimento do protagonismo das mulheres e que muitas abnegaram de suas vidas
pessoais, enfatizando-se textos de mulheres sobre a resisténcia dolorosa em uma
dimensao libertadora; terceiro, hd& um avanco hermenéutico na releitura de textos
biblicos privilegiando as mulheres.

Desta forma, o espirito e a letra sdo considerados. Surge neste momento a
necessidade de uma hermenéutica ousada, atrevida, pois h4 uma reconstrucdo de
textos biblicos. Inicia-se, portanto, uma autoeducacdo para uma linguagem inclusiva
gue comeca a falar de Deus como mae e pai. Logo, a palavra feminista comeca a ser
usada como sinbnimo de Teologia Feminista, ou seja, uma teologia que interpreta a
Biblia com olhos de mulheres (TAMEZ,1998, p. 49-52). Nas palavras de Furlin (2011,
p. 145):

De acordo com Gebara, tanto na primeira fase da Teologia, elaborada pelas
mulheres, quanto na segunda, nao foi possivel romper com a estrutura
‘patriarcal e hierarquica’ do Cristianismo. O maximo que se conseguiu nessas
fases, no interior das academias teoldgicas, foi a ‘feminizacdo’ dos conceitos
teolégicos.

Nos anos de 1986, o movimento das tedlogas feministas teve contribuicdes
importantes em eventos. Nesse ano, teve o Primeiro Encontro Latinoa-Americano de
Mulheres Teblogas, em Buenos Aires, convocado por mulheres que faziam parte da
Associacion Ecuménica de Tedlogas del Tercer Mundo (ASETT), quando se comeca a

guestionar a opressao de género que até entdo nao tinha sido refletida pela Teologia
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da Libertacdo. Nesse mesmo ano, realizou-se, no Rio de Janeiro, o Segundo Encontro
Nacional sobre a Producéo Teologica Feminina nas Igrejas Cristas, que foi convocado
pelo Programa Mulher e Teologia do Instituto de Estudos da Religido (ISSER). Houve,
entdo, uma socializacdo das producdes realizadas pelas tedlogas feministas: textos,
musicas, poesias, celebracdes e dinamicas, entre outras contribuicdes (FURLIN, 2011,
p. 152-153).

Segundo Rosado Nunes (2000), a teologia produzida no Brasil tinha
caracteristicas proprias. Primeiro, suas producdes refletem uma pratica pastoral voltada
para os excluidos, denominados genericamente como “os pobres”, colocando seu
trabalho teolégico como marco na Teologia da Libertacdo. As mulheres, inicialmente,
misturavam-se com povo e, pouco a pouco, o discurso foi se voltando e incluindo as
mulheres pobres. A partir dai, foram criados espacos de reunido e discussdo. Além
disso, as discussdes dos grupos cresceram e inumeros nucleos universitarios de estudo
sobre as mulheres foram criados. Vale salientar tal importancia, uma vez que as
“publicacdes sobre mulheres na Biblia buscam resgatar as figuras femininas de
destaque na ‘Historia da Salvacao’, mostrando o quanto sua presenca e acao foram
importantes na trajetéria do povo de Deus” (NUNES, 2000, p. 29-30).

Na década de 1990, os abalos no contexto social, em especial com a queda do
socialismo e a reestruturacdo neoliberal do capitalismo, foram gerando um
individualismo e um isolamento das organiza¢des sociais. As tedlogas, portanto, sentem
que as producdes existentes estavam sendo desafiadas. Nesse contexto, com o intuito
de promover um espaco para trocas de experiéncias, realiza-se, na Costa Rica, no ano
de 1994, o Primeiro Encontro Latino-Americano de Professoras de Teologia. Os
encontros realizados nessa década buscavam refletir uma teologia comprometida com
a justica e a libertacdo (FURLIN, 2011, p. 154).

No nivel eclesial, ha uma certa paralizacdo nas comunidades de base. O
Pentecostalismo cresceu de forma surpreendente. Bispos da Igreja Catdélica se
reuniram com o tema Nova Evangelizacdo. Protestantes também se reuniram em
congressos, como o de CLADE 1lI3, mas sem pronunciamentos significativos a respeito

da mulher. Houve uma situacao de desesperangca em todos 0os movimentos de negros,

8 Congresso que aconteceu de 24 de agosto a 4 de setembro de 1992 com o tema Todo o Evangelho
para Todos os Povos desde a América Latina, em Quito, Equador. Foi um Encontro protestante que
com variados grupos, entre eles, indigenas, mulheres, leigos, pastores, académicos, estudantes, que
representaram a pluralidade igreja latino-americana da maioria dos paises do continente (ESCOBAR,
1994, p. 7).
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indigenas e mulheres. A tematica da teologia da libertacéo girava em torno de diversos
temas sobre a economia de mercado, de um Deus sacrificador. Em outras religides
cristas alguns trabalhavam sobre a revelacéo de Deus (TAMEZ, 1998, p. 53-54).

E importante ressaltar que nos anos 1990 teélogas catdlicas e militantes
feministas comecam um dialogo e trocam experiéncias, descobrindo as suas diferencas
e semelhancas. A partir de uma tematica de Direitos Reprodutivos, que se insere como
pauta na agenda feminista nesse periodo, as tedlogas passam a trabalhar com a
questao feminista com mulheres de Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), que ja
assumiam seus ideais e comportamentos que, de certo modo, sendo reprovados pelas
normas oficiais da Igreja, militantes feministas e teélogas “passam a realizar debates
sobre Teologia e Direitos Reprodutivos*” (ROHDEN,1997, p. 59).

Na fase anterior, trabalhava-se muito as distintas maneiras do rosto feminino
de Deus na teologia. Nesta etapa, pode-se destacar uma retomada de novos valores
feministas, porque se percebia uma identidade falsa, em que se podia deparar com um
discurso teoldgico patriarcal, embora feito por tedlogas ou tedlogos parceiros. Nesse
momento, Ivone Gebara, com uma proposta ousada, propde reconstruir a teologia
diante da proposta vivenciada de uma teologia patriarcal feminizada.

Nos ultimos anos, percebeu-se que a teologia da libertacdo fez uso da
Economia e da Sociologia para analisar a situacao de opressao e, consequentemente,
reconstruir um discurso teolégico. Junto com isso, tedlogas e biblistas deram
importancia para o trabalho com a teoria de género, para aprofundar a andlise e conferir
maior sentido ao discurso teolégico de uma hermenéutica biblica feminista. Esse
periodo reflete uma inquietude epistemoldgica, surgindo perguntas a partir de varias
necessidades existentes na época (TAMEZ, 1998, p. 55).

Muitas propostas surgem e, com elas, a da hermenéutica de hospedar corpos
do cotidiano, mulheres que fizeram entregas materiais e se sentem rejeitadas também
se apresenta nesse contexto. Assim, 0s textos que se trabalhava nos anos 1990 s&o os
que falam de festa, alegria, corporeidade e sexualidade, como os Cantares de Salomao.

Nesse momento, procura-se analisar os textos biblicos utilizando-se da teologia de

4 A Revista Mandragora, criada em 1994, em seu primeiro nimero, estimula a analise a partir das
categorias de género. Esse niumero da revista teve como tema a discussao sobre o aborto e direitos
reprodutivos em que se faz uma analise sob uma hermenéutica biblica feminista (PEREIRA, 1994, p.
1).
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género. Na reconstrucdo do texto que trata de mulheres e homens, exegeses foram
ancoradas em referenciais sociolégicos.

Por se tratar de um trabalho concreto da Biblia, € um momento que se avanca
em nivel de perguntas. Tem-se consciéncia de que ha muitos desafios, porque isso
implica em reinventar toda a teologia cristd, devido ao androcentrismo existente,
proporcionando um incémodo na releitura de grandes temas teolégicos como a trindade
e a cristologia (TAMEZ, 1998, p. 56). Nesta fase, assume-se a terminologia feminista
ao referir-se a divindade com nomes assexuados, ndo apenas antropomorficos, pois ha
um respeito nas contribuicbes feitas pelas feministas do primeiro mundo para o
processo hermenéutico dos paises latino-americanos.

Na tentativa de conhecer e de reviver histdrias de mulheres protagonistas, uma
leitura de textos sagrados com uma visdo hermenéutica critica e libertadora pretende
verificar a atuacdo das mulheres a partir de um método e uma abordagem na
perspectiva feminista critica e interpretativa, buscando desconstruir uma realidade de
dominacdo e propor a leitura de libertagio em que é preciso reler os textos
comprometidos em favor dos oprimidos na tentativa de libertd-los de imposices
eclesiais, interesses da classe dominante e papéis de género (TAMEZ,1998, p. 57,
SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 25-26).

Sem duvida, as producdes realizadas pelas teélogas feministas tiveram grande
impacto para os estudos da época e futuros, levando-as a refletir que ndo bastava
apenas fazer teologia na 6tica de mulheres, mas que seria preciso reconstruir a
Teologia. Nessa reconstrucdo, era necessario rever o carater universal do masculino,
bem como um patriarcalismo presente nas relacdes binarias entre homens e mulheres.

As reflexBes teoldgicas sobre as mulheres denominadas por Gebara foram
realizadas por fases de producdo. Entretanto, a primeira e a segunda etapas, em sua
Visdo, ndo conseguiram romper com a estrutura patriarcal e hierarquica do Cristianismo.
Porém, embora ndo tenha ocorrido tal rompimento, essas reflexdes inseriram a
feminizacdo nos conceitos teologicos. A Teologia Ecofeminista e a fase de producéo
vistas por Ivone Gebara romperam com as orientagdes “patriarcais”. Desse modo, a
producdo das mulheres passa a incorporar uma nova perspectiva de desconstrucao e
reconstrucao, onde se propde a mudanca das estruturas patriarcais que fundam o
Cristianismo (FURLIN, 2011, p. 146).

Pensando-se na desigualdade de poderes e em um movimento que abarca a

vida, a teologia feminista tem-se constituido como agentes que buscam transformacdes
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em nivel pessoais, sociocultural, econémico, politico e ideoldgico, destacando aqui a
opressdo das mulheres, que sdo experiéncias pessoais, mas também que foram
percebidas historicamente e estruturadas por fatores publicos legais e religiosos,
podendo ser resolvidos por meio de agdes politicas.

A Teologia Ecofeminista, que tem como categoria de analise ando s6 género,
mas também ecologia, torna-se um referencial para reflexdes, analise e acbes quando
se trata de religido, género e ecologia. Os movimentos ecofeministas pretendem
provocar uma mudanca de mentalidade para transformar relacbes de poder entre
mulheres e homens em seus ambientes (RICHTER REIMER, 2020, p.4).

Retomar algumas etapas histéricas do movimento feminista sinaliza um
caminho de luta para se ler a Biblia em uma viséo libertadora ao perceber mulheres
corajosas que negaram e resistiram formas de opressdo existentes em seus
contextos. Na realidade, ao se reler textos sagrados com uma visao hermenéutica
feminista libertadora, visibilizam-se histérias de mulheres em suas multiplas relacées,
ou seja, situacbes em que é possivel verificar seus siléncios e auséncias. Nessa
perspectiva, ao serem analisadas as fungdes libertadora e opressora, busca-se
reconhecer nos textos biblicos falas androcéntrico-patriarcais para, assim, reconstruir
uma relacéo de género igualitaria (RICHTER REIMER, 2005, p.35).

Nesta tese, busca-se, entdo, resgatar protagonismos explicitos de mulheres
em textos biblicos neotestamentarios que vivenciaram discipulados de igualdade
numa sociedade extremamente patriarcal — tais como Lidia, Maria Madalena e
Priscila, entre outras — para encorajar mulheres de hoje que ainda enfrentam

desigualdade em suas relacdes de género em ambientes diversos da sociedade.

1.2 MULHERES QUE FIZERAM HISTORIA A PARTIR DE SUAS PROPRIAS
HISTORIAS

Neste topico, reportar-se-4 a histérias de mulheres protagonistas que
construiram suas proprias historias no contexto do Novo Testamento. Na época em o
patriarcado era explicito, mulheres como Lidia, Priscila e Maria Madalena
conseguiram romper com normas e valores de uma ideologia dominante. Nao se

silenciaram, ao contrario, resistiram e construiram suas histérias ndo apenas como
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lideres de sua casa, mas também como lideres de comunidade eclesiais, além de
conquistarem independéncia financeira que contribuiu para o trabalho de

evangelizagéo.

1.2.1 Lidia de Tiatira (Atos 16,14;1-40)

Uma mulher chamada Lidia, vendedora de purpura, da cidade de Tiatira e
gue temia a Deus, nos escutava; e o Senhor abriu-lhe o cora¢éo para atender
as coisas que Paulo dizia (At 16,14).

Lidia foi uma mulher que trabalhou muito em prol do evangelho como lider
de uma igreja que se reunia em sua casa, em Filipos. Ela trouxe, em sua trajetoria
de vida, consideracfes significativas para a historia das mulheres. Na sinagoga,
encontra-se com outras mulheres para realizarem o culto sabatico, sendo ela a
primeira pessoa com quem Paulo tem contato na Macedonia. Paulo e Silas, ao
sairem em busca de uma sinagoga construida fora daquela colénia romana,
encontram-se com um grupo de mulheres, entre estas estava Lidia, reunida com
outras para a celebracédo (RICHTER REIMER, 1995, p. 70-79).

Ao verificar a histéria de Lidia, nota-se que ela ndo era mulher que vivia
apenas em fazer missdes, mas também possuia um trabalho profissional. A Biblia a

caracteriza como vendedora de Purpura.

Ao reconstruir a histéria oficial de Lidia, percebemos que a caracterizavam
como porfiropolis, embora o Novo Testamento mencione apenas Lidia com
este tipo de trabalho, ela ndo € uma exce¢do em sua época. Porfiropolis é
um termo grego, mas seu correspondente latino € purpuraria / us, por meio
de inscricdes pode-se constatar alguns aspectos relevantes na producgéo
de purpura; “porfira purpura” pode ser tanto a cor ou um produto tingido
com a cor; a purpura era extraida tanto do mar (caranguejo) quanto da terra
(vegetais). Sem davida, a purpura extraida do mar era a original e de melhor
gualidade. A extracdo do vegetal era classificada como a de menor
qualidade e mais barata (RICHTER REIMER,1995, p. 72).

Lidia nasceu em Tiatira, no interior da Asia Menor, cidade que se destacava
pelo seu trabalho com a producao téxtil e onde havia muitas tinturarias. Nesse lugar,
extraiam-se cores de vegetais que tinham um custo mais baixo e imitavam a purpura
animal, produto requintado de alto preco. A cor purpura do vegetal era extraida de
uma planta chamada rubia, usada no processo de tinturaria e como planta medicinal.
Para a extracdo da cor puarpura, 0 processo era arduo e desagradavel. A matéria-
prima era triturada, salgada e cozida. Em seguida era misturada a uma substancia
chamada medicamenta. Logo apds adicionava-se urina a essa mistura, servindo

para fixar a cor, passando por um processo de fermentacdo. Somente depois essa
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massa era misturada com a la para o tingimento.

O processo de extracdo da cor purpura causava um forte odor, e
culturalmente era considerado um trabalho sujo. Exegetas, ao reconstruir a historia
de Lidia, ndo consideraram o seu trabalho, tomando a palavra “purpura” como
referéncia para identificar sua posicéo social e econdmica, isto €, como uma mulher
rica, pressupondo que trabalhar com purpura é trabalhar com materiais de luxo. Tais
exegetas afirmaram que Lidia vendia seus produtos, reconhecendo-a como uma
mulher que vivia do mundo dos negocios, mas ndo consideram todo trabalho
envolvido nessa atividade comercial, desde a tinturaria até a venda, incluindo as
viagens em grupo (RICHTER REIMER, 1995, p. 69-73; 2010, p. 50-51).

Ela foi alvo dos olhares preconceituosos por ser estrangeira e exercer uma
profissdo indigna, suja e discriminada pela ideologia romana e pelas pessoas da
classe alta. Entretanto, no Novo Testamento, foi alguém que marcou sua geracao e
construiu a sua propria histéria e, por meio da missdo paulina, passou a abrigar uma
igreja em sua casa.

Reconstruir textos biblicos de forma libertadora é questionar uma leitura com
uma estrutura patriarcal feita por varios séculos, tentar redimensionar o principio de
autoridade que a Biblia propicia a figura masculina e reformular o significado da

palavra de Deus revelada.

1.2.2 Maria de Magdala (Mc 15,40; 16,10; Mt 28,7; Lc 8,1-3; 24,9; Jo 20,17)

E também estavam ali algumas mulheres, olhando de longe, entre elas, Maria
de Magdala, Maria, mae de Thiago, o menor e de Joset, e Salomé (Mc 15,40).

Maria Madalena, também conhecida como Maria de Magdala, possui
representatividade na vida das comunidades desde os primérdios do cristianismo. Sua
vida é marcada por lutas, juntamente com aqueles que seguiam Jesus Cristo e que
conseguem enxerga-la como aquela que trouxe consigo o amor ao préximo e a
sabedoria. Entretanto, também foi vitima de uma tradicéo patriarcal que a transformou
a um simbolo da mulher prostituta arrependida, anulando sua lideranca como profetisa,
discipula exemplar e lider apostolica (MARTINS, 2008, p. 138-139).

Nos livros sinéticos, ao tratar a anunciacdo da ressurreicdo, Maria Madalena e

um grupo de mulheres s&o as enviadas, mas percebe-se uma luta de poder entre Pedro
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e Maria Madalena, pois, em Marcos 16,10 e Mateus 28,7, verifica-se que primeiro sdo
elas as enviadas para dar as Boas Novas e ndao Pedro. De acordo com Lucas 24,9, a
elas ndo se da crédito, com excec¢do de Pedro, que corre até o timulo. J& em Jodo
20,17 o proprio Jesus pede a Maria Madalena para anunciar sua ressurreicdo aos
discipulos. Portanto, as mulheres nao foi vetado o direito de falar e anunciar as Boas
Novas. E Maria Madalena ndo apenas testemunhou a ressurreicdo, como também a
anunciou para os discipulos (RICHTER REIMER, 2000, p. 70-71).

No Novo Testamento, Maria Madalena € apresentada como uma mulher que
era discipula de Jesus, mas também aquela que tanto testemunhou sua crucificacdo
como sua ressureicao. Lucas 8,1-3 caracteriza algumas mulheres que participavam do
movimento de Jesus desde o inicio na Galileia. E dela é dito que foi possuida por sete
demodnios, impedida de estar com Deus. Tendo sido curada por Jesus, ela passa a
segui-lo e servi-lo. Sua proximidade com Jesus talvez tenha motivado que os livros
apocrifos a apresentem como a primeira apéstola, como discipula amada de Jesus,
companheira, confidente, mulher que sabe muito (FARIA, 2006, p. 193).

O Evangelho de Maria Madalena é um texto do inicio do século Il, encontrado
em Nag Hammadi por volta do ano 150 d.C, um evangelho que possivelmente foi escrito
pela comunidade na qual assumiu sua lideranca. Nesse evangelho, ela recebe o
ensinamento de Jesus e atua como lider entre os discipulos, tendo por Jesus uma
consideracao especial. Ao pertencer ao movimento de Jesus, ela quebra o paradigma
da familia patriarcal, abrindo caminhos para outras terem a mesma atitude (SANTOS,
2007, p. 37).

Se textos sagrados apresentam essas informacdes sobre Maria Madalena, por
que, no cristianismo, ela se tornou conhecida somente como uma ‘grande prostituta’,
sendo que ndo ha textos sagrados que comprovem tal afirmacédo? O que se percebe é
gue essa foi uma construcao feita pelos Pais da Igreja, mais precisamente por Ambrosio
e Gregorio Magno, representantes da Igreja nos séculos IV-VI. Em suas interpretacdes,
a imagem de Maria Madalena fica comprometida. Maria Madalena® é retratada como

pecadora arrependida, vinculando o ato de ungir os pés de Jesus a uma sexualidade

5 A IHU - Reuvista do Instituto Humanitas Unisinos, na edicdo n°® 489, ano XVI, de 18 de julho de 2016,
reuniu publicagdes de diversos autores que tinham como foco estudos sobre Maria Madalena, dentre
0s autores estdo: Elizabeth Johnson, Wanda Deifelt, Lilia Sebastiani, Ivoni Richter Reimer, Johan
Konings, Katherine L. Jansen, Régis Burnet, Marcela Zapata-Meza, Wilma Steagall, Carlo Molari,
Salma Ferraz, Antonietta Potente, Chris Schenk, Lucetta Scaraffia, Thomas Stegman e Elisabeth
Schussler Fiorenza. Os textos dessa edicdo foram traduzidos por Isaque Gomes Correa.
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feminina. Nas homilias, era essa Madalena que era exposta, construindo-a como
pecadora, invisibilizando sua participacdo como apostola, testemunha dos milagres de
Jesus, discipula amada, diacona etc. (RICHTER REIMER; SOUZA, 2018, p. 270-271).

Na literatura apdcrifa, o gnosticismo, que foi um pensamento que influenciou o
cristianismo (séc. Il a VIII), ndo era aceito pela Igreja. Contudo, alguns de seus textos
foram conservados com dados importantes sobre Maria Madalena, tendo, portanto, um
evangelho que leva seu nome, escrito como Pistis Sophia, Evangelho de Tomé,
Nicodemos etc. (FARIAS, 2006, p. 190-191).

Nos evangelhos gnoésticos, Maria Madalena ganha grande destaque, sendo
enaltecida e reconhecida: “fundaram toda uma linha de tradicbes a respeito de
Madalena, na qual ela & apresentada como uma mulher sabia, companheira, proxima
de Cristo e boa oradora”. A exemplo, o Pistis Sophia, escrito no século Ill, em um didlogo
entre 0s onze apostolos e quatro mulheres — Maria, mée de Jesus, Maria Madalena,
Marta e Salomé —, Jesus a exalta: “Bem-aventurada és tu, Maria, que eu aperfeicoarei
em todos os mistérios do alto [...], tu, cujo coragdo esta voltado para o reino dos céus
mais que todos os teus irmaos!” (ANONIMO, 2002, p. 14).

Maria Madalena foi discipula, missionaria, diacona, mulher com muita
sabedoria. Assim como muitas outras mulheres descritas na Biblia, possui uma histéria
gue merece ser reconstruida, principalmente quando se trata de reconstruir textos
sagrados em que as mulheres séo vitimas de situacfes opressoras. Na otica de quem
sabe enxerga-la por outro viés, € uma mulher que foi vitima de uma estrutura patriarcal

gue a transformou no simbolo de mulher pecadora arrependida.

1.2.3 Priscila (At 18,20; 18,26-27; 1Cor 16,19; Rm16,3; 2Tm 4,19)

Priscila foi uma mulher de destaque em Rm 16, 3 por seu trabalho
missionario. Embora pouco referenciada no Novo Testamento, ela é lembrada por
sua atividade missionaria e pelo trabalho bracal que desempenhava juntamente com
Paulo e seu marido Aquila.

Em Corinto e Efeso, Priscila e Aquila sdo designados por Paulo como seus
colaboradores. Antes de encontrarem com Paulo, moravam em Roma, mas, por meio
do decreto do imperador Claudio, que determinava que todos os judeus fossem

expulsos, também o casal teve que se retirar para outros lugares (At 18, 2s; 26)
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(RICHTER REIMER, 1995, p.69-79; CRUSEMANN; RICHTER REIMER, 2016, p. 181-
183; LUZ, 2014. p. 39-41).

Entre 0 ano de 51 e 52, data confirmada pela inscricdo de Delfo que situa-o
para o consulado de Galido, Paulo passa a morar em Corinto na casa de Priscila e
Aquila, ajudando-os no trabalho, pois tinha a mesma profisséo, fabricante de tendas
(KURTZ,1999, p. 167).

De acordo com Richter Reimer (1995, p. 89-97), a exegese tradicional
interpreta Priscila e Aquila como empresérios, donos de uma fabrica. Ha também
agueles que excluem a presenca de Priscila no trabalho, contrariando um livro de
arqueologia talmudica que menciona Priscila como aquela que ocupa o trabalho de
confeccionar tenda. Desta forma, na interpretacao dessa passagem, reduz-se o plural
do verbo “trabalhavam” apenas a Aquila e Paulo. Por considerar um trabalho pesado,
julgado tipicamente de homens, exegetas cristdos com uma concepc¢ao burguesa
patriarcal tecem olhares preconceituosos sobre o trabalho realizado por Priscila.

Contudo, percebe-se, em documentos histéricos, que mulheres realizavam
trabalhos pesados, que aos olhares de muitos eram tipicos de homem, como lidar com
metal, ferro e couro, que eram realizados por mulheres artesds. Para se construir
tendas, tinha-se como matéria-prima o couro, que precisava ser cortado e costurado,
uma exigéncia que seria uma habilidade feminina. Estes sdo elementos importantes
para interpretar o texto e considerar que também Priscila fazia o trabalho de construir
tendas (RICHTER REIMER, 1995, p. 92).

Em Rm 16,1-5, Paulo, ao fazer suas recomendac¢des ao casal, além de dizer
que foram seus colaboradores em Cristo, 0s quais expuseram suas vidas para
protegé-lo, saida a Igreja que se retine em sua casa. E bom lembrar que nos
primordios, “casa” era de dominio feminino, tudo que ocorresse dentro desse dominio
seria de responsabilidade da mulher. Priscila era, pois, responsavel pela organizacéo
daquela comunidade (LUZ, 2014, p. 39-41).

Em At 18, 3 vé-se que Paulo permanece na casa de Priscila e Aquila pelo
trabalho missionario, mas também por desempenharem a mesma profissdo. Apesar
disso, alguns exegetas reconhecem Priscila apenas no trabalho missionario,
excluindo-a do trabalho artesanal. Assim como Paulo se dedicou ao trabalho
missionario, Priscila e Aquila montavam sua tenda, que servia de oficina para o seu
trabalho e onde também organizavam a igreja de Jesus Cristo. Participavam do culto

sinagogal engajando-se no ministério de ensino. Essa fungéo incluia também o ensino
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a autoridades conhecedoras da Escritura, como no caso de Apolo (RICHTER
REIMER, 1995, p. 92-93; 2010, p. 51; BRITO MARINHO, 2004, p. 43-44).

Ainda que exegetas tradicionais tentem invisibilizar Priscila na historia e a
Biblia apresente poucas informagdes sobre sua vida, ela era artesad, missionéria e
dominava a arte de ensinar, ou seja, nd0o seguia normas e regras impostas em sua
época, visto que mulheres ndo podiam exercer atividades na sinagoga.

Lidia e Priscila foram lideres de igrejas que se reuniam em suas casas €, Como
tal, também tinham a funcdo de ensinar, anunciar o Evangelho e cuidar da
organizacdo dessa igreja doméstica. Ja Maria Madalena foi a apostola anunciadora
da morte e ressurreicdo de Jesus, parte central do ensino nas igrejas. O ensinar e o
trabalhos missionéarios foram executados por essas trés mulheres; mulheres comuns,
mas engajadas em atividades que para 0 seu tempo as tornaram revolucionarias.

As atividades com as quais essas trés mulheres se ocupavam, entre elas, o
ensino, esta presente em todo Novo Testamento. O ensino foi realizado
indistintamente por Jesus, seus discipulos, pessoas ilustres, Paulo e mulheres que se
propuseram a trabalhar em prol do servico de evangelizacdo. Ensinar, aprender,
receber e transmitir sdo etapas de uma préatica educacional. A época o ensino néo se
mostrava tedrico, mas estava voltado para uma pratica de vida.

Histérias de mulheres como Lidia, Maria Madalena e Priscila foram corajosas
em sua época e conseguiram romper com um sistema de processo de dominacao.
Por meio da fé vivida no cotidiano, buscaram fazer aquilo que acreditavam através da
acao do ensinar, pois, por meio dessa acao, ndo s6 mulheres, mas também homens
puderam instruir e anunciar o Evangelho para outras pessoas. Jesus, os discipulos,
Paulo, todos em sua agao evangelizadora se dispuseram a ensinar. Usaram métodos
e metodologias pedagdgicas que serviram como base na propagacdo do Evangelho.
Nos préximos itens, buscaremos identificar a mulher no mundo greco-romano e sua

participag&o no cristianismo.

1.3 AMULHER NO CONTEXTO DO NOVO TESTAMENTO

Recordar a historia € perceber que a condicdo da mulher no mundo greco-
romano era de exclusdo social. Num ambiente patriarcal, o seu papel era de
reproducdo e cuidados com a casa. Mas isso nao significa que mulheres naquela

época ndo se opunham contra a ideologia patriarcal ja existente. Na histéria do
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cristianismo, é visivel o protagonismo de mulheres que fizeram histérias deixando um

legado de resisténcia ao poder patriarcal.

1.3.1 A Mulher no Mundo Greco-Romano

Na Grécia Antiga, a moral sexual se dirigia a conduta dos homens. A vida das
mulheres era cheia de restricdes, sempre com uma posicao inferior a eles, pois eles
deveriam educa-las e forma-las enquanto estivessem sob seu poder. Como objeto,
seus desejos pouco importavam, pois cabia-lhes apenas o desejo de satisfazer a
vontade do homem.

A moral baseada em Aristételes dizia que o homem era o elemento dominante
em todos os sentidos, portanto, na relacdo sexual, ele dominava o prazer da mulher.
A mulher cabia um papel de dar ao homem um descendente legitimo, o que era
assegurado pela submissdo da mulher e sua fidelidade ao homem. A fidelidade do
homem era bem diferente, podendo ser apenas de forma aparente — para mostrar a
sociedade — e assegurar as esposas legitimas seus privilégios e posicdo de respeito
(LIMA, 2010, p. 2).

No Periodo Classico, na maioria das pesquisas que falam sobre mulheres
gregas, pode-se notar que os estudos mostram que elas eram desprovidas de direitos
politicos ou juridicos, vindo a ser sempre aquela que era submetida socialmente. A
maioria dessas pesquisas mostram, ainda, que papel da mulher ateniense se
restringia a organizacdo domeéstica. Mesmo solteira, ndo se tinha a liberdade de ir e
vir. Fechadas em seus aposentos, vivia sempre longe dos membros familiares
masculinos (TORRES, 2001, p. 49).

No seu livro Politica, Aristoteles (apud TORRES, 2001, p. 50) afirma que a
alma da mulher é desprovida da raz&o e que € natural que uns nascem para comandar
e outros para serem comandados. Usando a palavra de Soéfocles, Aristételes ainda
afirma que a mulher, por sua graca natural, deveria permanecer em siléncio, posi¢ao
que acabava por tirar o seu direito a cidadania, pelo qual se tinha um grande
significado. Isso ocorria, pois a vida na poélis vivenciava momentos de democracia —

caracterizada pelos didlogos tidos nas assembleias deliberativas da Pnix,® lugar onde

6 Recinto exclusivo que sediava as assembleias, lugar que substitui a Agora, tinha forma de anfiteatro
e surge na cidade de Colina a sudoeste de Atenas. As prerrogativas discutidas eram pertinentes ao
governo da cidade (FOZ, 2003 p. 13-14).
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a Eclésia se reunia e somente cidaddos do sexo masculino podiam argumentar e
votar, tomando decisGes acerca da legislacao.

No inicio do século IV a.C., em Atenas, onde os valores da cidade achavam-
se em crise pela derrota na guerra do Peloponeso (431-404 a.C.), Aristofanes
identificou a possibilidade, ainda que por meio de risos de uma plateia, das mulheres
assumirem o0 governo em sua comeédia intitulada A Assembleia de Mulheres (392
a.C.). Desta forma, € possivel extrair de tal comédia o quéo inusitado seria a
participacdo feminina na vida publica.

A comédia apresentada por Aristofanes, entretanto, traz a reiteracédo de temas
relacionados a reprovacao do feminino como cidada da polis, expondo a discussao
das mulheres reais, “das atenienses com as quais o publico do teatro convive
diariamente, em suas casas, COmo suas esposas, mas também na vizinhanca, e
mesmo na agora” (ANDRADE, 1999, p. 265). O enredo da peca tinha mulheres
preocupadas com o dominio do homem, mulheres atenienses que pretendem tomar o
governo, mas, para isso, buscam tal intento por meio de assembleia e votos. Para que
iSsO acontecesse, trajaram-se com vestes com caracteristicas masculinas e reuniam-
se na Pnyx para convencer os homens a votarem com elas, conferindo as mulheres o
governo da cidade.

Mesmo percebendo que ndo era pensada a participacdo da mulher no mundo
da pdlis, a mulher buscava o seu lugar de fala como pessoa que fazia parte de uma
integracao social para romper o siléncio. Pela fala oral, as mulheres se comunicavam
junto aos grupos de parentes, amigas, associa¢des religiosas, com 0s seus vizinhos.
Além disso, existiam atividades coletivas, idas a fontes, colheita de frutos em que,
consequentemente, transmitiam entre elas informacdes e acontecimentos sociais de
forma indireta. Suas opinides podiam sensibilizar as opinides dos maridos nas
assembleias (TORRES, 2001, p. 51).

Mesmo ndo considerando os privilégios sociais, as mulheres espartanas
tinham uma participacdo maior na sociedade, por exemplo, realizavam treinamentos
militares. Embora tivessem que aprender as atividades domésticas junto a avo, mée
ou até mesmo com as criadas, tinham oportunidade de aprender calculos, leitura e
musica; praticavam exercicios fisicos na crenca de que seus filhos nasceriam
saudaveis, deixando claro que a mulher era vista apenas como reprodutora (TORRES,
2001, p. 52).
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E importante ressaltar que a ideologia patriarcal, observada desde Plato,
continuava em vigor, tendo sido incrementada pelo ideélogo romano Cicero, que trata
a liberdade e a igualdade para todas as pessoas como um caos para o Estado. Os
valores ideologicamente construidos ndo fazem parte apenas da casa, mas também
do espaco publico. Para Cicero, a mulher € tolhida sexualmente, pois o controle sobre
sua sexualidade causa a sua nao participacao na politica, ja que a ela era exigida uma
subordinagéo a um patriarca. A ideologia de Cicero tinha como base o pensamento
platdnico, o que o leva a reafirmar a estrutura patriarcal. Exemplo disso era a
democracia greco-romana baseada na governabilidade do Estado, portanto a ideia de
liberdade e democracia era discutida a partir da légica de Platdo. Nesse contexto
contracultural entre os cristdos, mulheres ocupam posicdo de lideranca na
administracao das igrejas (RICHTER REIMER, 2006, p. 82-84).

A sequir verificaremos como as mulheres, mesmo sendo tolhidas de sua
participacdo intensiva no social, nas comunidades de crentes, destacam-se por suas

posi¢des: diakonos, prostétis, ministra, empreendedora e missionaria.

1.3.2 A Participacdo da Mulher no Cristianismo

Embora fosse um tempo quando as mulheres nédo participavam da vida
publica, no judaismo eram fiéis as leis. Ao sairem de casa, 0 manto que |Ihes cobria o
rosto impedia que fossem reconhecidas. Regras morais proibiam homens e mulheres
de se encontrarem a s0s e as mulheres jamais poderiam ser olhadas por outro homem
(MATOS, 2010, p. 93).

No mundo mediterraneo, as mulheres eram, de modo geral, excluidas de
ocupar cargos publicos. A elas era alijado o direito de participar de grémios,
assembleias populares e o direito ao voto. O discursar em publico era considerado um
escandalo, entretanto, nas familias da elite de lideranca da sociedade romana, ha a
influéncia de mulheres na politica, chegando a lideranca imperial, como € o caso de
muitas mulheres de césares romanos, muitas delas tornando-se exemplos negativos
de mulheres masculinas.

Além disso, as mulheres eram consideradas uma influéncia negativa sobre
seus maridos, presumindo que atuavam como conselheiras e exercendo certa
influéncia. Ao lado deles, participavam dos bastidores da vida publica. Contudo, atras

de todas essas proibi¢bes, havia, em Roma, mulheres que participavam de eventos
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publicos, teatros, circos, corridas de cavalos, cerimdnias culturais da podlis e reunido
de colegia. Em atividades profissionais, havia mulheres que nao se restringiam a
trabalhar apenas no interior da casa, mas pela sua condicdo financeira, eram
mercadoras e trabalhavam em atividades agricolas (SCHUSSLER FIORENZA,1992,
p. 134-135; STEGEMANN, STEGEMANN, 2004, p. 403-414; RICHTER REIMER,
SOUZA, 2014, p. 208-210).

Muitas mulheres faziam parte das comunidades de crentes em Cristo Jesus
nas cidades do Império Romano. Atos dos apostolos nomeia varias delas, como a
mée de Timéteo, Lidia, Priscila e Aquila, e Damares. Em suas cartas aos Romanos,
diversas mulheres sdo nomeadas por Paulo em sua saudacdo. Corintios também
apresenta varias mulheres que fizessem parte da comunidade. A maioria, presume-
se, ndo era casada. Quem é explicitamente citada como esposa € apenas Priscila.
Entre elas também existiam vilvas.

Percebe-se que poucas mulheres séo relacionadas a um homem. Algumas
dirigiam comunidades domésticas como: Lidia, Priscila juntamente com Aquila, Ninfa
e Cloé. O status social da maioria era escravas ou libertas. Do estrato superior nao se
tem mulheres pertencentes, ou seja, pelas passagens, hé ilustres familias gregas nos
circulos de fé que aderiram ao cristianismo. Pode-se cogitar que Febe possa ser
considerada deste estrato social, visto que em Romanos € considerada como
prostétis, patrona de comunidades domésticas crentes em Cristo. A maioria das
mulheres era pertencente ao estrato inferior. Lidia possuia um pequeno
empreendimento manufatureiro no ramo da producéo téxtil (RICHTER REIMER, 2003,
p. 1079-1091; BRITO MARINHO, 2004, p. 58-64; MATOS, 2010, p. 101-103).

Originalmente, nas comunidades, ndo existia distingdo de sexo. Paulo parece
ser a favor da anulacdo das diferencas nas comunidades. Com isso, as mulheres
tinham funcdes de lideranca nas comunidades. Rm 16,7 designa o titulo de “apdstolo”
a Junia, unica mulher no Novo Testamento a receber esse titulo. Como cooperadoras
na missao temos Priscila, Evodia e Sintique, pessoas que trabalhavam com Paulo na
proclamacao missionaria e fundadora de comunidades domeésticas. Paulo recomenda
Febe para a comunidade romana e a sua funcdo é didkonos, supostamente patrona
daquele lugar, sendo que o diaconato de mulheres também é designado, sobretudo,
em 1 Tm 3,11 (SCHOTTROFF,1995, p. 84-92; STEGEMANN, STEGEMANN, 2004,
p. 415-433; RICHTE REIMER, 2000, p. 68-69, 2006, p. 203-206, 2011, p. 118-124).
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A palavra diaconein, diavkono, que tem como significado servir, servidor, que
também se referem as mulheres, na pesquisa neotestamentaria, realiza uma mudanca
sexista. Quando se trata de servigco de mulheres, é definido como aquela que cuida
dos doentes, que prové alimentacdo, Febe, portanto, igual o Paulo, foi aquela que
evangelizou, organizou comunidades e que também exerceu seu diaconato
(SCHOTTROFF,1995, p. 88).

Febe recebe dois titulos oficiais de extrema importancia. Foi chamada de
diakonos e prostétis. Entretanto, traducdes e interpretacdes conservadoras tentam
diminuir o seu papel de lideranca, colocando-a como irma diaconisa ajudadora. O
titulo dado a ela é uma palavra masculina, o que demonstra que este era um titulo
usado para designar fungdes iguais tanto para homens quanto para mulheres. A partir
do séc. Il, tem-se uma tendéncia de projetar Febe apenas como diaconisa, trabalho
de extrema relevancia — assisténcia a pobres e doentes, batismo de mulheres etc..
contudo, Febe ndo se destacou por ser apenas diaconisa, mas também ministra de
toda a igreja de Cencréia e ainda recomendada para a igreja de Roma
(STROHER,1996, p. 22-23).

Houve muitas experiéncias libertarias para mulheres no movimento de Jesus
e nas comunidades judaico-cristas originarias, mas, aos poucos, antigas restricées
voltavam a ser impostas pela sociedade, o que pode ser constatado nos textos
sagrados de 1 Timoteo 2,12-13 e 1 Corintios 14,34-35.

1.4 OS INTERDITOS: TEXTOS QUE INVIABILIZAM O PROTAGONISMO DE
MULHERES

Na literatura paulina, mulheres ndo foram apenas patronas, mas também
trabalhavam na lideranca eclesial, independente de Paulo. No entanto, aos poucos, 0
patriarcado vivido na esfera social passava a ndo sé influenciar, mas impor as
comunidades cristds um processo que as transformavam em comunidades de
submissdo patriarcal. Isso pode ser notado em textos sagrados considerados
interditos explicitos como, por exemplo, 1 Timéteo 2,12-13 e 1 Corintios 14,4-35, e
interditos implicitos como nos cddigos domésticos que inviabilizavam o protagonismo
de mulheres, de acordo com a estrutura de poder que submetia a mulher ao
patriarcado existente.

No cristianismo, faz-se necessario se estabelecer dialogo entre fé,
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conhecimento e educacéo, integrando, portanto, a fé com o ensino. Com isso,
distanciamo-nos de uma concepcao de educacdo anterior que era determinista,
seletiva e elitista, surgindo, nesse periodo, uma Paidéia cristd, convidando a todos
aqueles que a ela estivessem dispostos a aderir. Evidencia-se a necessidade de um
novo projeto pedagogico a todos que quisessem ouvir as boas novas e que
estivessem dispostos a aceitd-las. De acordo com Nunes (2003, p. 81, apud
GROSS, 2006, p. 144):

A ideologia determinista do dom, como posse inata, e das potencialidades
restritas aos estamentos antigos, foi duramente abalada pela ‘boa-nova’ de
‘todos os que n’Ele crerem, poderdo ser salvos’, interpretando a maxima
crista ‘lte, eunte omnes docete’, isto €, ‘Ide, ensinai a todos os povos’. Nao
podemos deixar de afirmar que o projeto pedagdgico da expansao cristd
partia de uma filosofia humanista e igualitaria, sustentando, pela primeira vez,
que todos poderiam ter acesso ao saber, conquanto todos poderiam aprender
e, consequentemente, almejar a ‘salvagao’.

A palavra ensinar tem origem latina insignare, tendo como significado
apontar em uma direcdo, marcar com um sinal, gravar, assinalar. Na origem, o
termo grego é didasko, cujo significado é estender a méo para, tendo, porém
como significado muito mais do que uma transmisséo de conteudo, sinalizando
um ato humanizador, possibilitando que, em uma relacéo, alguém consiga fazer
com gue o outro supere obstaculos. Esta palavra didasko aparece 95 vezes no
Novo testamento e, destas, 38 encontram-se nos evangelhos. Todas as vezes
indicam o ministério de Jesus (DOMINGUES, 2015, p. 43).

Desde o inicio, a Igreja envolveu-se com educacdo. Como heranca do
judaismo, na sinagoga, ensinava-se para as criangas 0s preceitos da Torah, nao
sendo a sinagoga apenas lugar de culto, mas também de ensino (RICHTER
REIMER, 1995, p.70-72). A relacédo pedagdgica se estabelecia na figura do rabino
— professor de pratica, que mais tarde foi adotada pelo cristianismo. A escola na
sinagoga judaica se estendia a todas as criangas, ndo apenas aos ricos, mas também
aos menos favorecidos. O ensino da Torah se tornou uma marca dos judeus
ortodoxos; com o cristianismo, a Biblia cristd assumiu também sua funcéo formadora
(GROSS, 2006, p.147).

No que se refere ao ensino judaico, Nickel (2015, p. 147) afirma:
O ensino no Antigo Testamento era feito primeiramente pela narragdo das

historias e experiéncias que o povo tinha vivido com Deus; em segundo lugar,
era feito por instrugdes dadas por Deus aos lideres, que as repassavam para
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0 povo; em terceiro lugar, era feito através de questionamentos e reflexdes;
por fim, através dos escritos de sabedoria (J0, Salmos, Provérbios,
Eclesiastes) que visavam a ensinar coisas praticas aos israelitas.

O estudo da Torah constitui o0s componentes curriculares, nos quais os livros
histéricos narravam a trajetoria do povo de Israel e sua alianga com Deus. A literatura
sapiencial significa a lei divina que deveriam pér em pratica em seu cotidiano e o0s
profetas foram os enviados para exortar o escolhido quanto as suas responsabilidades
diante de Javé. Assim, escribas, fariseus e rabis se dedicavam nas sinagogas ao
estudo da lei; mais tarde surgem escolas como as de Hillel, Schamai e Gamaliel
(MATOS, 2008, p.10). No centro do seu curriculo, a énfase se dava em entender
conceitos como monoteismo e religido, que eram inculcados através do estudo de trés
corpos: Midrash, a exegese das escrituras; Halakah, cédigo do judaismo; e o
Haggadah, o ensino ndo juridico das escrituras (HINSON, s.d., p. 23, apud GROSS,
2006, p. 146, RAMOS, 2011, p. 22-27).

Como judeu, Jesus da énfase ao ensino e é reconhecido por todos como
mestre. Nos evangelhos, Jesus é definido como mestre-rabino 45 vezes (Mt 23,8; Mt
10,17; Jo 3,2; Rm 2,20). Entende-se, nas leituras, que ensinar é instruir. Outra
indicacdo sobre ensino € para apresentar 0s seguidores e seguidoras de Jesus como
discipulos, que significa “aprendiz”. Este termo aparece 243 vezes para se referir aos
seguidores de Jesus (Mt 5,1-2; Lc 6,17; Mc 8,31). Com seu modo entusiasmado e
motivado, Jesus ensinava a qualquer hora e lugar, nos montes, templos, sinagogas
nas estradas, junto ao poco etc., externando sua a¢ao educadora. Por fim, preparava
um grupo de mestres e mestras que continuavam o seu trabalho (PRICE,1980, p. 11).

No Novo Testamento, praticamente em todos os livros que o compde,
encontramos a expressao didasko, “ensinar”, especialmente, também na literatura
paulina. Este verbo é empregado por Paulo 16 vezes em seus escritos e pode ser
traduzido como “ensinar’ e, em algumas vezes, como “aprender”, “ser instruido”. O
seu emprego pode ser observado como o principal método de Paulo para instruir as
igrejas (1Co 4,17; Cl 1,28); e para designar o ensino formal a ser feito pelos
presbiteros (LOPES, 2008, p. 116).

Com a assunc¢do do Senhor aos Céus, os apostolos ocupam seu lugar e se
tornam reconhecidos como rabbis do novo ensino. No processo missionario, foram
educados discipulos e discipulas que tinham a funcdo de ensinar, de anunciar o

Evangelho para outras pessoas, em outros lugares. Paulo chama a si de rabi. At 11,26;
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15,35; 28,31 informam que Paulo e Barnabé ensinavam. At 13,1 cita cinco profetas e
mestres em Antioquia, podendo notar que aquele que ensinava tinha uma posi¢cao
definida entre os presbitérios existentes (RACKHAM, 1964, p. 52-54, apud CORREIA,
2015, p. 206).

Paulo, em suas viagens, nao se limitou apenas a ser missionario, falar e
proclamar aquilo que acreditava. Nas comunidades por onde passava e nas cartas as
quais escrevia, ele exortava, confortava e ensinava para que 0S cristdos
desenvolvessem sua fé. Suas cartas contribuiram para a organizagéo dos cristdos na
sociedade daquela época, como também apara estruturar o seu préprio modelo
pedagdgico de ensinar, visto que a todo 0 momento era este um ministério muito
presente em sua caminhada.

Acerca da pedagogia paulina, pode-se destacar:

As fontes da pedagogia de Paulo séo, portanto, privilegiadas: Sua formacao
helénica e judaica, o seu aderir ao farisaismo, suas habilidades retéricas e
hermenéuticas. O Apostolo tem uma formacao diversificada devido ao
transito cultural que Deus providencialmente lhe concede a fim de cumprir
sua missdo. O método de sua formagdo € uma combinacdo de teoria e
pratica, pois as culturas em que viveu primavam por esta interacéo holistica

e isto € passado para a sua forma de ensinar (cf. Pr 1,7; 1Ts 5,23) (CORREIA,
2015, p. 192).

Usando um vocabulario conhecido nas escolas filoséficas de sua época,
Paulo aprende em seu cotidiano varios métodos que fazem parte do seu ensino. Sua
metodologia tinha como base a discussdo, argumentacdo, memorizacdo e
interpretacéo, e toda sua formacéao lhe servia validacao para proclamar o evangelho
(CORREIA, 2015, p.199).

1.4.1 O Silenciar das Mulheres em 1 Tim6teo 2,12-13 e 1 Corintios 14,34-35

Os textos de 1Tm 2,12-13 e 1Cor 14,34-35, para muitos, sdo verdades
inquestionaveis, visto que é um recorte vindo da palavra de Deus, isto é, a Biblia.
Interpreta-los € um exercicio intrincado, contudo sdo textos que visibilizam a historia
as mulheres que se faziam protagonistas no movimento cristdo missionario, mas que
sofriam toda opressdo por parte de uma estrutura patriarcal greco-romano ainda
presente em comunidades paulinas. No entanto, esses mesmos textos instigam
guestionamentos, visto que tanto nos evangelhos, juntamente com Jesus, quanto nas
Cartas paulinas, juntamente com Jesus, mulheres desempenhavam atividades do

cotidiano da igreja, inclusive, no trabalho missionario.
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1.4.1.1 Timo6teo 2,12-13

Durante a instrucdo a mulher conserve o siléncio. Nao permito que a
mulher ensine, ou domine o homem (1Tm 2,12-13).

Este texto, bem como pesquisas sobre o cristianismo primitivo, expdem que a
estrutura patriarcal do mundo greco-romano estava presente no movimento cristao
missionario. Isso significa que haveria ricos e pobres nas comunidades e que 0s ricos
se julgavam dignos de exercer o poder sobre os pobres ndo somente nas
comunidades cristds, como também na sociedade em geral. Isso acontecia ainda
apesar do fato de que no movimento de Jesus e na misséo de Paulo foi praticada uma
igualdade entre todos. Por isso faz-se necessario reler a primeira carta a Timoteo e
esta passagem em particular para mostrar que o autor da carta quer evitar que
mulheres ricas, talvez viuvas, tomem o poder. “Para tanto, recorre ao patriarcalismo
dominante da sociedade em que a comunidade esté inserida, com o qual pode excluir
villvas ricas do controle das comunidades cristas” (TAMEZ, 2006, p. 103).

Argumentacfes mais recentes insistem em dizer que havia duas estruturas
na igreja primitiva desde o seu inicio: uma de igualdade entre os fiéis e a outra
estrutura hierarquica dos ministros que se colocavam superiores a outros fiéis. Essa
organizacdo acabava por criar uma igreja dividida. Antes, de acordo com Paulo, todos
0s membros podiam exercer autoridade, lideranca e poder, por acreditar que todos
eram dotados dos dons do Espirito e com seus dons edificavam a comunidade,
independente do seu status social, sexo e raga. Contudo, Paulo comeca a ser
guestionado sobre seu apostolado que para alguns era considerado superior a outros
cargos de lideranca.

Na virada do século Il para o lll, a liderangca passou por uma autoridade
assentada em oficios locais, absorvendo ndo apenas a autoridade de ensino do
profeta e apdstolo, mas o poder de decisdo da comunidade. A lideranga passa a ser
restrita a chefes vardes de familia e a igreja doméstica passa a ser instituida a casa
de Deus. Isso acarreta mudanca nas comunidades cristas, pois as posi¢cdes sociais
ocupadas no mundo greco-romano pelos membros mais ricos das comunidades
fazem com que eles passem a ter grande influéncia e poder na Igreja doméstica
(FIORENZA, 1992, p. 323-324).
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A pericope em pauta encontra-se no livro de | Timoteo, sendo uma carta
deuteropaulina enderecada a Timoteo, que se encontrava presidindo uma igreja em
Efeso. Para adentrar & analise do texto, seréa apresentada antes uma visdo geral da

carta em seu contexto.

1.4.1.2 Caracteristicas das Cartas Pastorais

Desde o séc. XVIII, 1 Tim6teo, bem como 2 Timéteo e Tito, sdo consideradas
cartas pastorais, pois diferem bastante do corpus paulinum em termos lexiolégicos e
teologicos. Elas sdo enderecadas a uma pessoa particular, lider de comunidade.
Embora tenha sido enderecada a uma pessoa especifica, o seu contetdo deveria ser
ensinado para toda a comunidade. S&o cartas que possuem uma certa uniformidade
em seu vocabulario, estilo, orientacao teoldgica e espiritual (FABRIS,1992, p. 211).

Essas cartas, embora fossem semelhantes a uma carta pessoal, tinham um
cunho de documentos oficiais, haja vista que o objetivo delas era o anuncio de boas
doutrinas — combatendo, inclusive, o andncio de outras doutrinas — e a instrugdo para
a igreja de como comportar-se na familia/casa de Deus. Nao se tem clareza se
Timéteo presidia varias comunidades, se eram igrejas de porte grande ou se, até
mesmo, eram igrejas domésticas, mas se tem definido que sua divisdo se encontrava
pela idade e sexo, pois a familia descrita era erigida pelos moldes patriarcais
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 326; TAMEZ, 2005, p. 60-61).

Nas cartas pastorais, € importante observar alguns aspectos sobre a igreja
primitiva, provocando mudancas significativas no cristianismo originario. No aspecto
de lideranca, a igreja agora nao escolhe liderancas por meio do Espirito de Deus, mas
surgem candidatos escolhidos pela igreja. Doutrina, contetdo de fé, justica e graca
sdo substituidos por regras e normas. A igreja ndo é mais um grupo de dons
carismaticos, mas de pessoas exortadas a serem exemplos. A igualdade entre
homens e mulheres, que até entdo estava em voga, passa agora a viver normas
culturais locais, embora essa mudanca fosse explicada para alguns como sendo por

causa da institucionalizagéo da igreja (NEYREY,1999, p. 283).

1.4.1.3 O Contexto Literario e Historico de 1Timo6teo
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O destinatario da carta é Timoteo, mencionado por quem escreveu a carta
como “irmao”, servo de Deus no evangelho de Cristo. E considerado como filho
querido e fiel. Viveu em Listra e converteu-se ao evangelho por meio do trabalho
evangelizador de Paulo, por volta do ano 46 d.C. Juntou-se a ele como seu
colaborador no trabalho missionario itinerante. Embora seu pai fosse gentio, sua mae
era judia-cristd. Paulo o circuncidou para ndo provocar escandalo entre os judeus.
Timo6teo acompanhou Paulo durante a sua segunda viagem, colaborando com Paulo
na evangelizacao de Corinto. Manteve-se algum tempo s6, mas reencontra Paulo em
sua terceira viagem. Esteve com Paulo em Efeso no ano de 54-57, porém foi enviado
para Macedonia e, em seguida, para Corinto, apressando a sua volta para Efeso, visto
que em Corinto a carta de Paulo havia chegado a comunidade, portanto ndo estava
contente pelo que tinha recebido.

No ano de 57-58, Paulo e Timéteo encontram-se em Corinto, passando por
ali algum tempo até que Paulo segue para Jerusalém e Timéteo para Tr6ade a espera
de Paulo. Estudiosos afirmam que, apds o cativeiro em Roma, Paulo volta a Efeso no
ano de 63, deixando Timéteo la e seguindo para Maceddnia (BROWN, 2012, p. 853-
855).

A autoria da epistola a Timo6teo tem sido contestada pela critica biblica
moderna, pois ndo a consideram como uma carta escrita por Paulo, tendo em vista
que o seu conteudo difere indiscutivelmente das demais cartas paulinas. Ha um
consenso entre exegetas de que 1 Timéteo, 2 TimGteo e Tito sdo cartas pastorais e
gue Efésios, Colossenses, 2 Tessalonicenses sdo epistolas deuteropaulinas, apesar
de destacarem Paulo como remetente. Embora essa constatacao seja importante para
os historiadores, para os cristdos néo é fator imprescindivel, visto que a importancia
se dé& por elas serem inspiradas por Deus como principio de sua autoria. No Novo
Testamento, era comum atribuir salmos, profecias etc., para autoridades, como foi
feito a Saloméao e Davi. Esse tipo de atribuicdo pode ter sido feito em muitos escritos,
pois as pessoas davam maior credibilidade para as orientacdes escritas (NEYREY,
1999, p.283; CARVALHO, 2018, p. 1118).

Timéteo é uma carta que ndo apresenta uma data precisa de quando foi
escrita, pois se foi escrita por Paulo, pode-se data-la acerca de 65 d.C., ao contrario,
conforme a exegese critica, se foi por algum pseuddnimo, provavelmente, foi escrita

no final do século | ou no comeco do século .
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E importante ressaltar que, até o século Ill, ndo se tinha davida de que Paulo
fosse autor da carta. Tal questionamento se inicia no século XIX, com aleméo G. E.
Schimid, em 1804, e com J. E. Eichorn, em 1812, pelo qual fazem uma leitura de 2
Timoteo fundamentada na tese em trés ordens: histdrica, teoldgica e literario-
linguistica. A primeira dificuldade € de ordem histoérica e esta relacionada com alguns
acontecimentos: em sua primeira viagem, Paulo foi preso em Roma (61-63); a
segunda prisdo ocorre antes de sua morte no ano de 67. Documentos importantes,
como a carta de Clemente Romano e as informagdes do fragmento muratoriano, no
que diz respeito sobre a estadia de Paulo, traz indicios que se pode pensar em
eventual viagem de Paulo para a Espanha, tornando impossivel em quatro anos, de
ano 63 ao 67, fazer todos os itinerarios supostos pelas cartas pastorais.

A segunda dificuldade seria a teoldgica, haja vista que traz concepcdes que,
embora tenham lacos com a tradicdo paulina, representam um distanciamento do
pensamento de Paulo: como a ekklesia nas trés cartas que passam a ser uma
instituicdo salvifica como Cristo, a fé é entendida como adesdo a um credo oficial e
ndo a Cristo. Nas cartas pastorais, repetem-se férmulas, h4 catequese, hinos de
louvor etc. O ardor polémico de Paulo ndo existe, traz um método pastoral defensivo
sem debate e dialogo.

Por fim, a ordem literaria-linguistica refere que, em se tratando das cartas
paulinas, as cartas pastorais apresentam mais de 305 vocabulos novos, embora fosse
comum essa novidade — tendo em vista que se tratava de temas novos —, mas ha
auséncia de vocabulos especificos como: “justificagao”, “corpo-carne”, “liberdade”,
buscando uma terminologia cultural como “piedade”, “sacra doutrina”, “boa
consciéncia” etc., contexto, portanto, que nao se pode desprezar quando se trata de
saber o autor dessa carta (FRABIS, 1992, p. 215-219). A carta enderecada a TimGteo
tratava, também, a respeito das mulheres e sua ocupacao na igreja, surgindo, aqui, a
necessidade de se buscar a figura feminina no contexto da época.

A carta de 1 Timoteo tem sido um problema para as cristas, uma vez que nela
esta explicito que mulheres ndo devem ensinar (1Tm 2,12) e, em sequéncia, ha uma
série de proibicbes impostas a elas. Nesta carta, hd o interesse tacito de que as
mulheres assumam o seu papel de dona de casa, tornado isso, inclusive, um quesito
para sua salvacdo, como se estabelece em 1 Timoéteo 2,15.

Ler essas declaracdes acerca das mulheres é intrigante, visto que percebe-se

o protagonismo delas nos Evangelhos e no tratamento especial dado a elas por Jesus.
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Lembrando, também, que os textos dos Atos dos Apoéstolos apresentam mulheres
lideres e professoras, apesar de ser um numero bastante reduzido. Além disso, verifica-
se a comunh&o e o respeito com que as mulheres foram tratadas e nomeadas por Paulo
em Rm16. Por esse motivo, é importante reconhecer que é impossivel ler a Biblia na
sua totalidade, pois ela foi escrita com mensagens direcionadas para um Unico tempo
e espaco, pelo qual apresenta vozes que ora sdo complementares, ora antagbnicas, e
toda elas se fazem presentes em diferentes comunidades cristds e se encontram
influenciadas por diversos processos culturais, incluindo ndo apenas a solidariedade,
0s sonhos, mas, também, a luta pelo poder.

As cartas ndo sao manuais teoldgicos, sdo expressdes e acdes vividas em
algum momento histérico e quem as escreveu possivelmente ndo os fez com o intuito
de considera-las sagradas em tempos atuais. Essa carta foi escrita no final do primeiro
século e inicio do segundo. Desse modo, nota-se claramente que era problema
particular daquela comunidade a visibilidade das mulheres, notando-se que sua
exclusdo seria favoravel no momento em que mulheres estavam em evidéncia como
lideres. O objetivo principal seria descobrir o que levou o autor a elaborar as instru¢des
contra a lideranca de mulheres (TAMEZ, 2006, p. 35-37).

A carta de 1 Timéteo 2,8-15 contém conselhos para a assembleia em que Paulo
dava suas orientacdes de como as mulheres deveriam se comportar naquela situacao,
considerando o siléncio como parte de um contexto cultural e que a submissao
integrava a ética familiar do judaismo e da cultura greco-romana (KONINGS;
MAREANO, 2020, p. 17).

A comunidade cristé € vista como uma familia, com isso se tem a administracao
nos moldes patriarcais. O bispo passa a ser pai, o0s membros os filhos que, portanto,
devem toda submissao a ele, conforme os cddigos da familia patriarcal. Para se ter todo
o controle sobre a mulher, é preciso obediéncia aos codigos domésticos, em que a
esposa se submete ao marido, os filhos ao pai, os escravos ao senhor. Para controlar
as mulheres de exercer a lideranca na igreja, 1 Tm transfere o cédigo domeésticos da
casa patriarcal a igreja. A partir dai os fundamentos da verdade passam a controlar o
comportamento que deve ser seguido por todos (TAMEZ, 2006, p. 38).

Entretanto, pode-se constatar que em Efeso, ao ler a carta de Paulo, as
mulheres se faziam presentes na congregacao principal e Paulo afirma a posicéo das
mulheres de igualdade em relacédo aos homens quando declara em Gl 3,28-29 que todo

o corpo da igreja € igual perante Cristo, mas, ainda assim, mantém os homens na
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lideranca da igreja como se constata em 1Timoéteo 2,12. Proibir a lideranca feminina
naquele contexto era ndo comprometer a posicdo honoravel da comunidade, que sob
esse aspecto a lideranga feminina podia ser vista como forma subversiva ao nao cristao
e havia uma necessidade deles do evangelho (SWINDOLL, 2018, p. 60-61).

E importante ressaltar que o siléncio (hesechia) e toda sujeicdo (in pase
hesechia) é uma exigéncia colocada pelo autor da carta no v.11. Contudo, as sujei¢cdes
impostas a elas fazem aluséo aos codigos domésticos que a igreja apoderou da filosofia
grega. O v.12 destaca a forca do verbo negativo: ndo permito (ouk epitrepo), em que é
possivel perceber que quem faz as imposi¢cées as mulheres recorre para a sua posicao
de autoridade, pois tem forca para falar nos termos em que falou. A desigualdade entre
0S sexos esta presente porgue os homens sao indiferentes aos desejos das mulheres,
ja que sao eles os que possuem 0s meios politicos, ideoldgicos e econémico para
sobreviver (CONTI, 2000, p. 45-46).

O autor da carta usa trés termos da estrutura patriarcal, que séo: piedade, um
termo que mantém os principios assimétricos da sociedade patriarcal, designando o
respeito perante a autoridade e usado pela primeira vez nas pastorais; a forma do
ensino saudavel, que era usada no contexto da cultura mediterranea; e o depdsito da
fé, que era um termo usado para desqualificar todo ensino que ndo vinha de encontro
aos canones patriarcais.

Na realidade, o depésito da fé, quando as cartas pastorais foram escritas,
existiam varias experiéncias religiosas no cristianismo, querendo o autor que as
comunidades vivessem a maneira do Império, evitando tensdes e, com isso, acaba por
limitar o papel das mulheres no cristianismo, limitando as viuvas, pedindo como
requisito para ser lider das igrejas que ndo fossem escravas, missionarias, itinerantes,
submetendo, assim, as mulheres a figura masculina, impedindo que as ensinassem e,
conseguentemente, exigindo que a calassem (CAMACHO, 2018, p. 88).

As mulheres ensinavam, debatiam, batizavam etc.. Isso confirma-se nas
proprias cartas paulinas e nos debates antigndsticos e antimontanistas. Sabe-se que
existiam mulheres que tinham posses e, muitas vezes, nos séculos | e Il, o dinheiro
permitia que certas mulheres, casadas ou ndo, assumissem cargos importantes. Além
disso, as vezes, por terem dinheiro, possuiam tempo disponivel para aprofundar seus
conhecimentos, debatendo e ensinando em varios lugares. Entretanto, mesmo sendo
ricas, ndo diminuiam sua luta para vencer o pensamento patriarcal revelado na época.

Essas mulheres, por sua vez, por terem dinheiro, eram bem feitoras das comunidades
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cristds, embora a comunidade vivesse uma proposta de igualdade citada em Gl 3,28.
Desta forma, é importante ressaltar que era dificil ndo conceder a essas mulheres
algum privilégio, pois eram pessoas que ajudavam as comunidades, tanto econémica
como politicamente, por isso suas opinides eram aceitas com facilidade (TAMEZ,
2001, p. 4).

O autor prescreve que a mulher se conserve em “siléncio”, supondo que essas
mulheres devessem aprender de forma passiva, lembrando aqui a virtude feminina
descrita por Aristételes, que ficar em siléncio seria a beleza da mulher. Portanto, exigia-
se aqui um comportamento das mulheres cristds que era prescrito como uma norma
social, isto €, deveriam submeter-se ao patriarcado greco-romano. Em seguida, no v.13,
recorre-se a ordem da criacdo de que o homem foi criado primeiro que a mulher,
enfatizando que pela criacdo a mulher € um ser cuja capacidade é inferior a do homem.
Usa-se também o relato de Génesis 3,1-6, em que a mulher conversa com a serpente,
para argumentar que a mulher é de facil engano e que instiga a uma transgressao.
Conforme Camacho (2018, p. 91-2):

[...] que mulher é inferior ao homem e que quando ela assume a lideranca ou
o controle de algo ha um retorno ao caos, portanto a mulher, no imaginéario da
autora, ndo deve ensinar, deve calar-se e deve ser submetida pelo homem, em

geral pela estrutura patriarcal. Mas o autor ndo pode basear isso nas acdes de
Cristo, entéo ele deve recorrer a textos do Génesis.

E uma carta que sem duvida ndo escapa da acusacdo de antifeminismo, mas é
uma carta que trata de normas disciplinares e que deve ser situada em uma data e
percebida em um contexto histérico. E percebido que, neste contexto, as mulheres
villvas, inscritas talvez em listas oficiais, passavam-se por curiosas e faladeiras,
existindo também falsos mestres que espalhavam doutrinas exoéticas com a figura
feminina. O autor da carta, querendo eliminar de vez as conversas, usa normas
inspiradas em costumes usados na sinagoga judaica.

Comparada a uma midrash, uma leitura adaptada a histéria de Adao e Eva
contada em Génesis, a argumentacdo que se desenvolve primeiro € que na criagédo o
homem foi criado primeiro que a mulher, desenvolvendo a superioridade masculina,
sendo aqui um argumento de marca rabinica usado por Paulo em 1Cor 11,8-9; e a
mulher protagonista do pecado é um outro argumento de uma certa tradicdo judaica
condicionada a cultura da época (FABRIS, 1992, p. 248).

O estudo resulta na percepcao de que a carta apresenta um interdito explicito,

marcando certas proibi¢cdes a figura feminina, proibicdes que néo foram so feitas para
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aguela comunidade, mas se arrastam como normas prescritas aos dias atuais, trazendo
um certo impacto na vida de mulheres até hoje. Contudo, essas proibicdes a figura
feminina ndo sdo apenas para a comunidade presidida por Timoteo. Este interdito
também consta em outra carta, e prescreve condutas severas a vida das mulheres

como € o caso de 1Corintios 14,34-35, que sera discutido na se¢do 1.4.2 a seguir.

1.4.2 1Corintios 14,34-35

Estejam caladas as mulheres nas assembleias, pois nao Ihes é permitido
tomar a palavra. Devem ficar submissas, como diz também a lei. Se desejam
instruir-se sobre algum ponto, interroguem os maridos em casa; ndo é
conveniente que a mulher fale nas assembleias (1 Cor 14,34-35).

1.4.2.1 O Contexto da Pericope

A carta enderecada para a comunidade de Corinto foi escrita em meados dos
anos 50 d.C. E uma carta considerada auténtica paulina e sua composicéo é feita a
partir de varias cartas menores, isto €, nao foi escrita de uma so vez, pressupondo um
trabalho de compilacdo. Ainda existem pesquisas realizadas que afirmam ser uma carta
que contém interpolacdo, como € o caso de 1Cor 1,2b e 1Cor 14,34-35. Seu contetudo
abrangia celebracado, testemunho e, também, varios tipos de conflitos, que eram
informados a Paulo pelos membros da propria comunidade (FERREIRA, 2018, p. 1050).

Em Corinto, havia varias igrejas que se reuniam em casa, sendo elas lideradas
por homens e mulheres, entre elas, a de Cloé (1Cor 1,11), Estefanes (1Cor 16,15), Febe
(Rm 16,1), Priscila e Aquila (At 18,1-3). Em sua maioria, eram mulheres pobres e
trabalhadoras (1Cor 1,26; 4,11-13).

Contextualizando essa carta paulina, Corinto era uma cidade que se encontrava
localizada entre dois portos que lhe traziam grande visibilidade: o Porto de Laquel —
pelo qual passava toda a navegacéo da Italia e do Ocidente — e o porto de Cencreia —
gue movimentava todo o comércio para Atenas, Antioquia e o Oriente. Provavelmente,
era a principal cidade grega. Capital da provincia romana, possuia uma populacéo
bastante heterogénea e instavel. Para la migravam judeus, alguns, sem duavida,
escravos e outros em busca de uma vida melhor, atraidos pelas possibilidades
comerciais (GETTY,1999, p. 193; MATOS, 2010, p. 85-86).

A partir da historia de Corinto, pode-se observar que havia muitas contradi¢cdes

sociais. A propria carta fornece informacdes sobre isso, por exemplo, a comunidade era
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formada por judeus e gregos (1Cor 1,18-31; 12,13) e escravos e libertos (1Cor 7,21-23;
12,13). Tais conclusdes estdo baseadas, também, em funcdo do modo de producéo
escravagista da Antiguidade, provocando uma divisdo social entre pobres e ricos.
Contava-se com uma populacdo em que dois tercos eram escravos que realizavam
trabalhos com condicbes indignas, como os doqueiros, que descarregavam e
carregavam 0s havios, e os diolcoi, que realizavam o transporte de navios menores por
meio da travessia de um porto para outro através de paus rolicos. Por seu turno, entre
os trabalhadores, havia ainda biscateiros, camponeses, imigrantes etc. (FERREIRA,
2013, p. 25).

Outra contradicao presente em Corinto era entre homens e mulheres (1Cor 7)
por causa do androcentrismo vivido em toda a esfera social. A sociedade era
movimentada por turistas. Por ser uma grande cidade, recebiam pessoas de varias
regioes, “portadores das diferentes visbes de mundo, pensadores itinerantes, filosofos
consagrados, pessoas de ideais tdo diversos, e, também, proclamadores de varios
segmentos religiosos” (FERREIRA, 2013, p. 24).

Corinto, sob o ponto de vista cultural, era influenciada pela cultura greco-
romana, mas também tinha uma forte influéncia do judaismo, que tinha seus
representantes em toda esfera social, tornando os seus costumes conhecidos, embora
a cultura paga refletisse o modo de viver do mundo greco-romano. A influéncia da
cultura greco-romano se fazia presente em todo ambito social, como afirma Matos
(2010, p. 87):

adotaram a lingua grega; seus decretos refletiam o formato e a fraseologia
gregos; os titulos de seus oficiais imitavam os dos magistrados gregos; na
familia suas mulheres eram regidas por leis de tutelas gregas e ndo judaicas;
recebiam também treinamento atlético e retérico; entre outros sincretismos
de formas gregas e conteudos judaicos.

Em se tratando de religido, percebe-se que em Corinto havia alguns
santuarios de deuses estrangeiros, entre eles, foram conservados o de Deméter,
Poseidon (deus do mar) e o de Afrodite (deusa da sexualidade). O templo de Afrodite
tinha em seus cultos as sacerdotisas, as “santas”, “hierédulas”, e os cultos eram
ministrados para Isis e Serapis. Aléem dessa atuacéo nos templos, em Corinto, também
circulavam muitos pregadores de outros lugares para disseminar seus pensamentos
religiosos, entre eles, agentes das religides de mistérios (FERREIRA, 2018, p. 26;
MATOS, 2010, p. 87).
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1.4.2.2 A Igreja em Corinto

Constata-se que Paulo tenha ficado em Corinto, segundo Lucas (At,18,11),
mais que qualquer outro lugar que evangelizou. Seu relacionamento ndo era de
itinerante e sim de um artesao-pregador. Antes de Paulo compartilhar o evangelho com
essa comunidade, ja havia ali um grupo de cristdos. Priscila e Aquila eram membro
ativos dessa comunidade, completando a instru¢ao de Apolo, depois que Paulo partiu
para Efeso (GETTY,1999, p. 193-194).

A igreja de Corinto foi formada por cristdos de origem judaica e grega, e as
raizes do judaismo contribuiram na controvérsia sobre as questdes abordadas na carta,
tornando-se evidente também, em todas as questfes, a influéncia do paganismo,
principalmente sobre as mulheres, pois podiam dirigir servicos litirgicos, possuir vestes
sagradas e ter a mesma conduta dos homens no momento da liturgia. A igreja de
Corinto estabeleceu regras para a ordem da comunidade, como citado em 1Cor 14,26-
40.

Percebe-se, em varios trechos da carta, que Paulo dirige-se aos membros da
comunidade repreendendo seus estilos de vida que continuavam sendo 0S mesmos
adotados pela sociedade. Corinto era uma comunidade conhecida pelos seus conflitos,
ora entre os seus membros, ora contra o préprio Paulo. Seus conflitos poderiam ser
resumidos em trés aspectos: social, pela contradicdo social entre ricos e pobres;
teoldgico, pelos entusiasticos e gndsticos; e eclesiastico, pelas desordens nos cultos,
problemas da lideranca das mulheres, problemas morais como o incesto e a fornicagao.
Além desses aspectos, a questao de o proprio Paulo ser questionado como apédstolo
(TAMEZ, 1995, p. 112-113).

A critica textual de 1Cor 14,34-35 é ampla e intensa, mas € uma pericope que
apresenta algumas variantes na sua transmissdo. Trata-se da inclusdo da palavra
“vossas” apos “as mulheres”, no versiculo 34, percebendo-se uma mudanca no sentido
do texto. A expressao “as mulheres nas igrejas calem-se” é mais abrangente do que a
expressao “as vossas mulheres nas igrejas se calem”, sendo essas variagoes
significativas na transmisséo do texto para a tradi¢cao ocidental. O uso do termo “vossas
mulheres” se refere apenas as mulheres casadas da comunidade, visto que “as
mulheres” € um termo mais amplo, abarcando também as mulheres solteiras ou vilvas.
Entdo é uma proibigdo que diz respeito ao género e n&do ao estado civil, importante na
identidade de género na histéria do ocidente (MATOS, 2010, p. 57-58).
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Considerando que ela seja uma interpolacao posterior, infere-se que o objetivo
de sua insercéo, neste contexto, esta no fato de que o tema geral se refere a ordem
durante o culto na assembleia da comunidade. Contudo, como ja mencionado, Paulo
nao tem intencédo de calar as mulheres, pois ele mesmo as tinha como parceiras na
pregacao missionaria e fundacéao de igrejas domésticas, como o caso de Prisca/Priscila,
Jania e outras. Essa regulamentacdo seria uma pratica que vai contra 0 que € aceito
nas igrejas missionarias dos centros urbanos helenistas (SCHUSSLER
FIORENZA,1992, p. 271), nos quais mulheres eram ativas. Mesmo que se tenha a

pericope como paulina, ela evidencia a participacdo das mulheres:

Tudo o que ja foi dito sobre a participagdo da mulher na vida privada ou publica
por outras pessoas, em outros lugares, em outros momentos, tem efeito no
significado da pericope 1Cor 14,33b-35. Esses sentidos pressupdem que as
mulheres atuavam tanto na esfera privada como na publica também em outras
comunidades (MATOS, 2010, p. 112).

A carta de 1 Corintios deve ser lida como uma tentativa do apdstolo Paulo de
conciliar e ndo agravar as tensdes que existiam entre 0s varios grupos existentes na
igreja de Corinto, podendo “a carta ser interpretada a luz de uma reconciliagao”
(GETTY, 1999, p. 216).

Se olharmos o conteudo central da carta de 1Cor 14, Paulo coloca em questao
a ordem do culto, abrangendo as questdes dos dons espirituais no v.26 e retoma o
assunto no versiculo 36, podendo, entéo, os versiculos 33b-35 levar-nos a hipétese de
que a pericope pode ter sido acrescida ao texto neste exato local, ndo sendo original
ao lugar ou que se encaixe depois do versiculo 40. Entretanto, verifica-se que o texto ja
tem uma unidade completa. Dessa forma, entende-se que, sendo uma interpolacéo ou
nao, ele é um texto considerado paulino que ndo deve ser lido sem levar em conta a
exclusdo de mulheres no contexto cultural da época, porque, por meio da polifonia
textual, é possivel perceber que as mulheres erguiam suas vozes e tentavam resistir ao
interdito do silenciamento, buscando construir seu protagonismo, deixando visivel que
se alguém as quer calar € porque tinham voz ativa que vinha contra o pensamento da
época (MATOS, 2010, p. 76-78).

Afinal, mesmo com essa tentativa de silenciamento das mulheres seja uma
interpolacdo, ha de se destacar insistentemente que Paulo realiza sua misséo junto
com varias mulheres. Entre elas consta Priscila, a grande missionaria que, juntamente
com Aquila, chegavam em um lugar, montavam sua tenda que servia como casa,

oficina de trabalho e lugar de reunido comunitaria. Ambos, como outras pessoas, a
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exemplo do proprio Paulo, “participavam do culto sinagogal e estavam engajadas no
ministério do ensino, da catequese, da doutrina” (RICHTER REIMER, 1995, p. 94-95).

As pericopes aqui estudadas (1Tim 2,12-13 e 1Cor 14,34-35) possuem
interditos explicitos em relagdo as mulheres, que, contudo, devem ser lidos e
interpretados em contextos distintos. O Novo Testamento contém ainda outros
interditos implicitos nas chamadas ‘tabuas domésticas’ ou ‘cédigos domésticos’ que
constam em Colossenses 3,18-25, Efésios 5,22-24 e 1 Pedro 2,11; 3,12. A respeito

desses interditos discorrer-se-a4 na sec¢do 1.5 a seguir.

1.5 CODIGOS DOMESTICOS

Os codigos de deveres domésticos tém sua origem na filosofia econémica
doméstica grega, que tinha como pressuposto o pensamento de Aristoteles que, por
sua vez, fomentava as relaces assimétricas ordenadas entre 0s pares: 0 esposo e a
esposa, o pai e os filhos, o senhor e os escravos. Tais relacdes colocavam em pratica
a “ideia de que mulheres eram desprovidas de capacidade de governo, escravos eram
irracionais e os filhos nao tinham maturidade, por isso dirigia seu discurso ao homem
dirigente da casa” (SOUZA, 2020, p. 41).

Percebe-se em Colossenses que as tdbuas domésticas determinavam como
deveriam ser as relacdes nas familias patriarcais, isto €, eram preceitos particulares

de moral domeéstica na igreja crista.

Assumindo a ética greco-romano do cédigo doméstico patriarcal, a carta aos
Colossenses ndo somente “espiritualiza” e moraliza a compreensdo da
comunidade batismal expressa em Gl 3,28, mas também faz desta ética
doméstica greco-romana parte da ética social ‘cristd’ (SCHUSSLER
FIORENZA, 1992, p. 290).

No Novo Testamento, Cl 3,18-25 é a mais antiga e sugestiva forma do cédigo
doméstico em que a exortacao se restringe aos pares: mulher e marido, filhos e pais,
escravos e patroes. Em cada par, encontra-se como regra a submissao do primeiro
membro dos pares. A estrutura formal desse codigo domeéstico enderecado as
esposas € uma exortagao: “submetei-vos aos vossos maridos” e em seguida uma
motivagao, “como convém no Senhor’ (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 289).

As tabuas de deveres domésticos no helenismo eram fortemente de influéncia
patriarcal, cabendo as partes dirigentes (marido, pais e patrdes) toda autoridade e
dominio. A igreja, quando se apodera desses catalogos para a vida crista, continua

aprovando as relacdes de poder entre homens e mulheres, pais e filhos e patrdes e
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escravos, apenas acrescentando a motivagao “no Senhor”. Portanto, de uma forma
sutil, o cristianismo adere ao dominio e governo dominantes, reforcando a
hierarquizacéo e a patriarcalizagéo nas funcdes eclesiais e restringindo a participacao
de mulheres na igreja crista (MATTOS, 2002, p. 112-113).

Efésios 5,22-24 elabora a relacdo da esposa e do marido no casamento
patriarcal, fazendo uma combinacdo com os codigos domésticos tradicionais
associados a teologia da igreja. Para isso, usa a relacdo de Cristo e a igreja como a
metéfora de cabeca - corpo e noivo - noiva. Essa elaboracao teolégica acaba por
reforcar a cultura patriarcal de subordinacdo, na medida em que a igreja a introduz,
afirmando “submetei-vos uns aos outros no temor de Cristo”, ficando clara a
submisséo das mulheres aos maridos. A exortagdo ao marido teologicamente manda
por trés vezes amarem suas esposas e a relacéo de Cristo para com a igreja passa a
ser modelo para a relagdo do marido para com as esposas. Efésios inferioriza a
posicdo das mulheres no relacionamento matrimonial, pois a submissdo torna
conveniente o comportamento social das mulheres (SCHUSSLER FIORENZA, 1992,
p. 307-309).

Com esses codigos domésticos, objetivava-se influenciar as relacoes
familiares e publicas no cotidiano das pessoas cristas, em processo de adaptacao a
cultura patriarcal vigente na sociedade. Stroher (1996), em sua dissertacdo de
mestrado, levanta algumas possiveis hip6teses do apoderamento desses codigos
pelos cristdos nas comunidades cristds. A primeira € que, mesmo se convertendo ao
cristianismo, os cristdos adotaram regras vividas pela filosofia greco-romana;
segundo, as tabuas domésticas surgem ndo sé no processo de aculturacdo da
submissédo ao pater familia, mas também ao Estado romano, mostrando uma situacao
de conivéncia ao sistema vigente; e, terceira, € que a sociedade greco-romana era
composta por uma hierarquiza¢ao entre as camadas sociais, pressupondo, com isso,
relacdes de dominio e submissdo entre as pessoas.

Percebe-se, portanto, que, na medida em que o cristianismo cresce, enfrenta
problemas na ordem social, e, com isso, em algumas igrejas, integrou-se ao modelo
ja existente para, assim, resolver os problemas de ordem pratica vivenciados na
sociedade. Desta forma, a subordinagao passa a ser vivida por todos na promessa do
amor em Cristo (STROHER, 1998, p. 211, apud GUIMARAES, 2011, p. 27-28).

1 Pedro 2,11 e 3,12 ndo contém exatamente 0S pares que constam em

Colossenses, mas agrega elementos vigentes em debates greco-romanos acerca dos
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deveres relativos ao Estado e elabora mais argumentos para as relacdes familiares,
incluindo escravos. A exigéncia comeca ha submisséo aos governantes, e € ordenado
aos escravos em relacdo ao senhor e as mulheres aos seus maridos nao crentes. A
instrucdo aqui é que todos os cristdos sao nascidos de novo, sdo eleitos e santos e
devem deixar todo o vicio e ser obedientes. Serdo injusticados, ofendidos,
maltratados, mas devem todos permanecer firmes, porque tudo iSSo sera por pouco
tempo, pois como povo de Deus sdo chamados a “gloria de Deus”. A estratégia usada
para a sobrevivéncia dos cristdos em meio as perseguicdes consistia em fazer com
que fossem cidaddos que agissem sempre de acordo com a lei (SCHUSSLER
FIORENZA, 1992, p. 299).

O principal problema que 1 Pedro apresenta é a questao do poder, e em 1 Pe
3,1 isto se traduz na submissdo da mulher. Nessa época o cristianismo ja havia se
expandido, e adentrou cidades de influéncia ideoldgica greco-romana. Cicero,
portanto, escreve no seu livro De Re Publica sua teoria entre a familia patriarcal e o
Estado Patriarcal, que em sua concepcao existem dois tipos de dominio: o dominio
aos cidadéos livres e o dominio patriarcal. Para o dominio de cidadaos livres, o pai
possui dois tipos de dominio: dominacé&o do corpo, que é sobre as criancas na relacéao
de pai-filho, e dominacédo do desejo, que seria sobre os escravos. Ja na dominacao
patriarcal do pai acontece em quatro niveis: Deus(es) sobre as pessoas, Estado sobre
governados, pai sobre a casa e espirito sobre o corpo (RICHTER REIMER, 2006, p.
84-86).

Para os autores em pauta, as mulheres protagonistas no movimento de Jesus
e nas primeiras comunidades cristds ndo eram referenciais, porque nessas cartas se
expressa de forma mais acentuada o modo de viver greco-romano. O dominio é dos
homens, em espaco privado e publico. Desta forma, as prescricbes na igreja eram
necessarias para manter os homens no poder (SANTOS, 2020, p. 58-59).

Percebe-se que os cristdos, ao se apropriarem dos codigos domésticos, se

apropriavam também de toda uma cultura do mundo greco-romano. Existia toda uma
hierarquia, onde homens eram seres superiores e as mulheres seres inferiores. Esse
pensamento estava inserido dentro de uma sociedade em que lamentavelmente
existiam pessoas que acreditavam nesse tipo de organizagao social, mesmo com uma
nova religi&o que se apoderava de um discurso como feito em Gl 3,28, no qual nao

defendiam o sistema explorador e discriminatorio da época.
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Percebe-se que os codigos domeésticos fomentam a manutencao da ideologia
patriarcal, que era de submissdo das mulheres, filhos e escravos ao homem como
autoridade sobre todos, inclusive o Estado. A igreja, por sua vez, reforca a relagéo de
poder, mas amparada em uma promessa de viver a “gléria de Deus”.

Na busca de conhecer como foi se construindo a desigualdade de género, na
sequéncia sera investigada como era construida a opressao das mulheres em uma

sociedade em que impera uma estrutura patriarcal.

1.6 A OPRESSAO DAS MULHERES E AS RELACOES DE PODER EM UMA
SOCIEDADE PATRIARCAL

Atualmente, as mulheres ainda se encontram dominadas por uma cultura
patriarcal, gerada pela dominacdo de homens a qual reproduz e alimenta uma
desigualdade de género. E uma situacdo complexa, pois envolve concepcdes
culturais, sociais e politicas. Grandes avan¢os tém ocorrido nas ultimas décadas,
especialmente no que tange aos direitos das mulheres. Muitos foram 0s espacos
conquistados, entretanto, as mulheres ainda encontram barreiras quase
instransponiveis em funcéo das concepcdes e acdes culturalmente patriarcais. Nos
itens a sequir, abrir-se-a uma discussao sobre o0 conceito de patriarcado e de como a

igreja foi participativa no processo da opressao das mulheres.

1.6.1 Conceitos

O significado da palavra patriarcado pela otica da teologia feminista
corresponde a um vasto sistema de dominag&do. Contudo, em um conceito mais
amplo, abrangia as varias formas de organizacao social, como no Império Romano,
durante o periodo do surgimento do cristianismo, pelo qual, até nas estruturas de
Estado e de poder do Império, havia uma sujeicdo das mulheres, quando se retratou
a figura do homem como uma estrutura extrafamiliar.

Segundo Richter Reimer (2006, p. 73), “O Império Romano através do sistema
da pax romana domina sobre tudo e sobre todos os povos conquistados”, ou seja, 0

mundo em que as pessoas vivenciaram suas experiéncias de fé.

O Patriarcado Romano, portanto, € de dominagdo e ocupac¢éo geopolitica, de
exploragcdo de recursos naturais e humanos, de violéncia fisica, sexual e
psicoldgica contra todas as pessoas, de expansao e constru¢do na base do
trabalho escravo e da imposicao de impostos e tributos. Esse patriarcado é a
macroestrutura, dentro da qual se organizard a vida, a convivéncia e a
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resisténcia a partir de microestruturas como a casa, a comunidade,
associac¢ao profissional (RICHTER REIMER, 2006, p .74).

Segundo Schussler Fiorenza:

Patriarcado: significa literalmente o dominio do pai e é geralmente entendido
no dmbito do discurso feminista num sentido dualista de afirmar a dominacgéo
invariavel de todos os homens sobre todas as mulheres. Discute-se se esse
termo é adequado porque, p.ex., homens negros nédo tém controle sobre
mulheres brancas, e algumas mulheres (senhoras de escravas/os) tém poder
sobre mulheres e homens subalternos (escravas/os) (SCHUSSLER
FIORENZA, 2009. p. 236).

Entende-se que patriarcado € um conceito que ndo requer apenas definir um
governo de todos os homens sobre as mulheres, mas, em sua complexidade, seria
um sistema legal-politico-econdmico que era sustentado pela ideologia greco-romana,
gue define as relacbes num macrossistema e no microssistema, alcancando e
refletindo as relagbes da casa, em que toda a autoridade do chefe se estende sobre
membros e toda propriedade da familia (SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 239;
RICHTER REIMER, 2006, p. 74).

Nas palavras de Meeks (1997, p. 15):

Aristételes concentra sua atengdo sobre os tipos de relacionamentos que sao
comuns tanto a familia como a cidade-estado como um todo. As vérias formas
que a amizade pode tomar ocupam uma grande parte da discussao.
Discutem-se também as relages entre poder e responsabilidade para
governantes e governados, marido e mulheres, senhores e escravas, pais e
filhos. Também s&o discutidos os tipos de intercAmbios pelos quais essas
relagbes funcionam-intercAmbios de bens, de hora e estima, de ordem e
obediéncia, de apoio e protecédo etc.

Entretanto, nas discussfes feitas por Aristdteles, insistia-se que a ética

politica devesse comecar no matrimonio. Aristoteles era contrario aqueles que
pensavam e afirmavam que a escraviddo era antagbnica a natureza humana,
afirmando que os seres humanos sao diferentes em alma e corpo e que sao, por
natureza, escravos, devendo ser comandados pela autoridade patriarcal. Se abolir a
ideia do governo da casa em particular, incentiva a participacdo das mulheres na
administracdo doméstica da cidade e do Estado, deixando a mulher de ser
propriedade sexual exclusiva de seus maridos e de todos os homens livres. Seguindo
essa légica, a mulher teria uma libertacao politica que as conduziria a uma libertagéo
sexual e econdmica, concluindo que a politica e a economia sdo a sustentagéo logica

da dominacéo patriarcal (SCHUSSLER FIORENZA, 1995, p. 240-241).

O misoginismo ocidental tem suas raizes na regra da familia como modelo
do Estado. Por isso, uma teologia feminista ndo deve apenas analisar o
dualismo antropoldgico gerado pela cultura ocidental, mas também descobrir
suas raizes politicas na familia patriarcal da antiguidade (SCHUSSLER
FIORENZA,1992, p. 293-294).
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Na construcéo ideoldgica do patriarcado no sistema de dominacao romana, €
importante destacar Cicero, que escreveu suas obras entre 54 e 51 a.C. Seu livro Da
Republica mostra uma relacdo direta entre a familia patriarcal e o Estado patriarcal.
Cicero traz em sua concepc¢do uma logica de dominio patriarcal dualista: Deus sobre
as pessoas, o0 Estado sobre os cidadaos livres, o pai sobre a casa, o espirito sobre o
corpo. O sujeito da dominacdo é sempre um homem sobre outras pessoas sob seu
dominio. A casa patriarcal, na constru¢do da sociedade romana, € colocada como
“célula basica social” e dela provém aquele que governa a sua casa e que,
conseguentemente, governara o Estado, isto €, 0 homem.

Esta familia tem seu inicio no casamento, cuja funcdo primordial é a
procriacdo. A familia € a base da existéncia econbmica e, como idealizado pelo
pensamento de Cicero, privilegia-se uma familia abastada, que possui propriedades,
pois o Estado defendia apenas os patriarcas proprietarios, ndo tendo interesse algum
em defender o povo que trabalhava com manufaturas, artesanato ou trabalho
doméstico, que, por exemplo, eram consideradas profissbes sujas e indignas de
serem realizadas por cidadaos romanos. As mulheres eram mencionadas por Cicero
como esposas que geram filhos herdeiros. Mulheres, para Cicero, eram invisibilizadas
e silenciadas sempre (RICHTER REIMER, 2006, p. 76-79).

O mundo greco-romano, na procura de impor leis para regrar as relacoes,
legitima uma relac@o de poder, introduzindo, entre as familias, as tdbuas de deveres
domésticos que eram fortemente influenciadas por essa ideologia patriarcal, como
visto em item anterior.

Percebe-se que a autoridade familiar e doméstica sustenta toda uma estrutura
patriarcal fazendo com que a divisdo sexual fosse considerada natural, e mesmo que
essa relacdo de poder fosse mesclada de expressdes de violéncia e discriminacao

contra as mulheres, esclarece que sua identidade é uma criacdo social e cultural.

1.7 A OPRESSAO HISTORICA DAS MULHERES

Mulheres sofreram dominacdo em todos os sistemas hierarquicos de poder,

no judaismo?’, no cristianismo?, nas ideologias de sustentacdo governamental greco-

7 Autoras como Schussler Fiorenza (1992), Stegemann e Stegemann (2004) e Matos (2010) discutem
em suas obras a presenca das mulheres em varios contextos sociais.

8 No que diz respeito a participagdo de mulheres no cristianismo, destacando seus trabalhos junto as
comunidades, ver Schottroff (1995), Stréher (1996) e Richter Raimer (2010).
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romanas®. Textos sagrados como Colossenses 3,18-25, Efésios 5,22-24 el Pedro
2,11; 3,12 sao literatura do Novo Testamento que se tornaram referenciais para a
construcdo de normas comportamentais e de imaginarios de homens e mulheres em
varios niveis de relagdo. Muitos de seus conteudos tornaram-se centrais na vida, na
igreja, na familia e na sociedade. Textos biblicos como 1 Timoéteo 2,12-13 e 1 Corintios
14,34-35 serviram de fundamento para a elaboracdo de doutrinas, aprovadas em
concilios eclesiasticos, que passaram a vigorar, orientar e controlar a vida das
pessoas. Na escolha desses textos biblicos, percebe-se a prevaléncia daqueles que
serviam para influenciar e legitimar relacbes de dominacdo e submissdo em nivel
familiar, social e politico, como, no caso, os cédigos domésticos. Desta forma, por
meio de doutrinas e imaginarios, esses textos repercutem até hoje na vida de pessoas
cristds. Esta influéncia de longa duracéo perpassa os varios periodos da histéria.

Na Idade Média, a igreja tinha sua representatividade, pois influenciava
diretamente as crencas e os valores de uma populacao: por meio de textos biblicos.
A submissédo das mulheres era destacada e com ela a supremacia masculina era

exaltada.

Esse olhar teolégico-machista se conservou por toda a ldade Média e,
mesmo com a chegada do Renascimento, no contexto das descobertas
cientificas, na sociedade, continuavam arraigados os preconceitos medievais
cristdos. O mundo e o universo ainda continuaram por muito tempo sendo
interpretados a partir de Deus e da Biblia. No Medievo, a figura feminina foi
muito discriminada pelo homem e por algumas instituicbes como a Igreja
(GEVEHR; SOUZA, 2014, p.117).

A construcao negativa da figura da mulher é historicamente muito antiga.
Conforme a histdria judaica sobre a criagdo do homem e da mulher, Deus criou Adao
e depois criou Eva, um contexto totalmente patriarcal. Com o pecado original, a mulher
torna-se culpada de todo pecado da humanidade e, com isso, vai-se construindo uma
representacdo negativa do sexo feminino. A tradicdo judaico-cristd acabou por
sustentar a imagem da mulher descrita na Biblia que coloca Eva como sedutora,
construindo uma representacdo de que todas as mulheres ndo sao confiaveis
(GEVEHR; SOUZA, 2014, p. 115).

Varias tradiges biblicas séo arroladas para afirmar que a mulher é culpada
pela morte da humanidade e por ela comecou todo pecado, especificamente por meio
de sua sexualidade (SCHIAVO, 2001, p. 8). O poder que o imaginario sobre a

sexualidade feminina exercia foi muito grande também no que se referia e 0 que

9 Ver mais detalhadamente sobre isso em Richter Reimer (2006), que ressalta a estrutura ideolégica
gue sustenta o Império Romano.



69

representava o mistério da maternidade como grande obra da natureza. Esse poder
gue a mulher tinha por natureza sustentou a criacdo do medo da mulher (DELUMEAU,
2009, p. 463-467).

N&o foi o cristianismo que inventou o medo da mulher, mas, sem duavida, foi
alimentado em suas doutrinas. Entre os considerados Doutores da Igreja, Tertuliano
dizia que a mulher deveria usar sempre luto e se encher de peniténcia, visto que ela
foi a causa da perdi¢cdo do género humano. Santo Ambrdsio denigre o casamento, ja
gue a maternidade para ele sao dores e aborrecimento. Sdo Jeronimo diz que o
casamento € um dom do pecado. Santo Agostinho afirma que o homem é considerado
imagem de Deus, porque o homem no seu corpo masculino reflete a sua alma, na
mulher nédo, tornando-a inferior ao homem, devendo entdo ser-lhe submissa. Tomas
de Aquino acredita também na submissao da mulher ao homem porque foi criada mais
imperfeita que o homem (DELUMEAU, 2009, p. 470-473).

Embora seja esse o comportamento antifeminista da igreja, ndo era a leitura
gue encontrada nos Evangelhos. Em Mt 9;1-9, Jesus chega a causar espanto aos
discipulos com tal atitude, mostrando caridade quanto aos leprosos. As mulheres
judias ndo participavam dos rituais rabinos, eram excluidas do culto do Templo, mas
Jesus as acolhe, conversa com elas e as considera como pessoas importantes.

H& muitos momentos na historia das mulheres nos quais pode-se perceber
que, em determinados contextos histéricos e sociais, a sua imagem é colocada como
aguela que por rebeldia, ao tentar mostrar seu conhecimento, acabou promovendo a
sua diabolizacdo como pode ser percebido na obra Malleus Maleficarum?©.

Apesar de a bruxaria ser proibida, foi somente no século XV que a caca as
bruxas se tornou veementemente forte, pois, nesse periodo, a Igreja Catélica, com
consentimento de muitos, conseguiu incutir o seu modelo. A feiticaria deixou ser vista
apenas como uma maneira de fazer mal aos outros, passando a ser perversao sexual,
moral e religiosa. Toda a sociedade passa entdo banir as crencas nao cristas e

supersticdes. Com o0 panico instalado, passam-se a perseguir todos os possiveis

10 Malleus Maleficarum, escrito por Kramer e Sprenger, em 1486, reforcou a ideia produzida ao longo
da histéria. A obra reunia um conjunto de autores que enunciava os possiveis defeitos da mulher:
patrocinadoras de pecado do mundo, dona de uma sexualidade desenfreada, fraca, débeis, enfim,
aquela que compactuava com poderes diabdlicos de Sata. Era um manual destinado aos inquisidores,
atuando contra qualquer heresia que contrariava a doutrina da Igreja Catdlica. O Malleus Maleficarum
se tornou um forte catecismo que condenava e denunciava as mulheres por bruxaria. Considerada
inferior perante a lei, muitas mulheres foram mortas no surto da caga as bruxas (GEVEHR, SOUZA,
2014, p. 70; SILVA, 2017, p. 70).
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hereges e instaura-se um clima de 6dio contra as mulheres que, ao que julgavam o0s
clérigos, eram perturbadoras da ordem, pois renegavam a fé cristd e adoravam ao
diabo (GEVEHR; SOUZA, 2014, p. 119).

Nos séculos XV e XVI, o contexto que se vivia na Europa era de miséria que
assolava o campo, de guerras civis e religiosas, de doencas como a peste negra e a
igreja se sentindo abalada pela Reforma Protestante. No nivel popular, a magia
predominava e a mentalidade que se tinha era que existiam pessoas que tinham poder
de curar, adoecer, prejudicar gados. As denuncias dos maleficios realizados pelas
bruxas, causando o mal por meio dos cultos realizados por elas, gerava uma pratica
promovida sem a permissdo da igreja, e era considerada como obra demoniaca
(SILVA, 2018, p. 34).

Desta forma, mulheres foram acusadas e queimadas como bruxas, porque
conheciam os poderes medicinais das plantas. Algumas eram curandeiras que
dominavam essas técnicas, jA que nao tinham o conhecimento cientifico dos
remeédios. A partir do momento que o conhecimento médico avancava, e ele era
privilégio dos homens, as mulheres que dominavam as técnicas de curandeirismo
popular sdo perseguidas, chamadas de bruxas, torturadas e, as vezes, mortas
(BALDO, 2015, p. 248).

As descobertas cientificas que avancaram no Renascimento, provocaram
uma vasta mudanca na ldade Média, influenciando na posicao social das
mulheres, visto que passaram a participar, auxiliando nos partos e também
confeccionando remédios a base de ervas. Nessa época, essa ajuda era
realizada por mulheres denominadas curandeiras. No entanto, o Clero ao
exercer o poder de jurisdicdo com base nos principios do cristianismo
(periodo denominado de ‘caca as bruxas’), concebia as mulheres curandeiras
como bruxas, as quais foram julgadas, presas e condenadas a morte,
gueimadas vivas nas fogueiras da inquisicdo (CHAGAS; TONE CHAGAS,
2017, p. 3).

O cristianismo construiu a figura da mulher como aquela perigosa e diabdlica,

propensa a uma sexualidade exagerada, sendo, também, portadora do mal. Os
discursos médicos também mostram uma ideia de uma diferenca biolégica na qual
insistia nas diferencas entre os corpos do homem e da mulher. Consequentemente,
esse também foi um elemento acrescido na consolidacéo da ideia da diferenca de
esséncia entre o feminino e o masculino, justificando a insercao social diferente: os
homens atuando na esfera publica e as mulheres no espaco privado (GEVEHR;
SOUZA, 2014, p. 116).

Ao0s poucos, a igreja vai deixando de se sentir ameacada pelo paganismo, 0s

colégios e as missodes dao suporte a evangelizacéo. A elite comeca a ser tomada pelo
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racionalismo e o poder do diabo e das bruxas era colocado em duvida. Todavia,
mesmo assim, o status da mulher ndo foi reconstruido. A feiticaria que a destacara
agora passa do campo da heresia para a doenga. O pacto feito com o demoénio Ihe
causava alucinac¢des. Assim mulheres deveriam ser curadas, e ndo queimadas.

Portanto, a imagem do feminino vai sendo reabilitada. A bruxaria € tratada
com mais tolerancia, vitima de um pacto com deménio, pelo qual transforma a mulher
com responsabilidade limitada, em que sua imagem recebe uma nova roupagem, o
segundo sexo, fruto de concepcdes filosoficas vigentes. No entanto, agora, a mulher
passa a ser controlada pelos seus senhores, pois teriam que ser mantidas sob
vigilancia, afinal, foram elas tomadas por forcas diabdlicas (LIEBEL, 2004, p.65-66).

Em uma sociedade que predominava o dominio masculino, a mulher passa a
ser submetida a vontade dele. A Idade Média apresenta um desprezo sobre a figura
da mulher, fazendo uma associacdo dela com a figura do diabo. O cristianismo
consegue construir a figura da mulher ligada ao mal, ligando a ela a concepcao de
morte e maldade. Desse modo, por estar aprisionada ao demonio, a mulher deveria,
entdo, ser mantida ao dominio do homem. Nos papéis sociais de género, a Igreja tem
uma forte influéncia em construi-lo. A heranca cultural deixada pela Igreja, mesmo no
século atual, ainda reproduz ideias sobre a inferioridade da mulher e a sua
subordinacdo ao homem. Embora hoje vivamos distantes desse tempo, algumas
praticas contra a mulher continuam sendo respaldadas pelo pensamento daquela
época, na representacdo da mulher na ideia de um segundo sexo.

A igreja, porém, contribuiu muito para a formacédo da figura feminina, na
construcdo de sua inferiorizacdo, de sua submissdo e da propria construcdo de
desigualdade entre homens e mulheres. Essa construgcédo nédo se deu em um passado
proximo, mas vem sendo construida ha séculos. A religido tem a capacidade de formar
o ser humano, mas, de maneira sutil, acaba por ditar padrbes e normas que sao
incorporados e manifestados na vida de homens e mulheres, ndo se restringindo
somente a questdes de género. Reflete-se, portanto, que a igreja ndo é mais um canal
unico de impor ideias e trabalhar no coletivo, junto a ela temos outros mecanismos
gue nos ajudam: a escola, por exemplo, é um lugar de disseminar culturas, rever,
construir e descontruir histérias. Temas como esses sao importantissimos na
construgdo do conhecimento de alunas e alunos e o desafio aqui € rever essas
historias através do componente curricular do Ensino Religioso, € perceber a historia

das mulheres com base na interpretacdo de textos como esses aqui ja analisados.



72

Adiante, serdo aprofundadas as discussdes sobre o componente curricular do
Ensino Religioso, buscando conhecé-lo como pertencente e reconhecido em nossa
histéria, bem como foi se estruturando como componente curricular, discutindo seus
objetivos e documentos oficiais. Ao conhecer o seu curriculo, busca-se introduzir os
textos sagrados que abordem a questdo de género para ampliar o debate aqui

proposto.
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2 ENSINO RELIGIOSO E SUAS CONFIGURACOES AO LONGO DOS TEMPOS

Falar de libertacdo, emancipacédo da mulher, € reviver historias de mulheres
em diferentes contextos. Quando escritas, percebe-se que essas histdrias tém
chegado as geragfes de diversas maneiras. Algumas histérias denunciam as relacdes
de poder, outras séo libertadoras, ainda outras mostram claramente a opressao diante
dos marginalizados, como criancas, mulheres, pessoas empobrecidas etc. Observado
iSS0, 0 objetivo aqui é buscar refletir sobre essas relagcdes que envolvem as questées
de género que foram construidas e suas configuracbes ao longo dos tempos,
regulamentadas e sacralizadas por varios setores da sociedade.

Diante disso, faz-se necessario agregar aos curriculos escolares, mais
precisamente para o Componente Curricular do Ensino Religioso, a questdo de
género em textos sagrados, promovendo reflexdes acerca de problemas que ndo séo
novos em sua existéncia, mas que perduram em nossa sociedade por séculos. A
escola, nesta pesquisa, € o lugar proposto para esses debates, pois acredita-se que
€ um espaco de construgdo e reconstrucdo de conhecimentos, um ambiente para se
criar consciéncia, rever posicionamentos e, consequentemente, provocar
transformacoes.

Visando a formacédo do curriculo do Ensino Religioso, sera apresentado o
histérico do Ensino Religioso no Brasil que contemplard desde o periodo Colonial até
0 Republicano. Ainda serdo expostos 0s objetivos que levaram a implantacdo do

Ensino Religioso nos programas oficiais de educagéo. Nessa discussédo, também
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serdo abordados trés modelos que constituiram a pratica pedagogica no interior das
escolas, bem como sua implantacao pelas constituicdes até a idade contemporanea
com a nova LDB 9.475, de 22 de julho de 1997, que veda quaisquer formas de
proselitismo.

Sera também apresentada uma andlise de como as federacfes brasileiras
vém trabalhando o Ensino Religioso nas escolas, assim como a nova configuracao do
Ensino Religioso que, de acordo com a LDB, constitui-se como um Componente
Curricular que deve respeitar a pluralidade cultural e religiosa do cidad&do. O
Componente Curricular passa a ter, como objeto de estudo, o fenébmeno religioso que

sera investigado de forma cientifica.

2.1 BREVE HISTORICO DO ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

Na tentativa de um processo de aculturacao de africanos e indigenas, em que
se visava a exploracao e a propagacao da imposicao de uma fé institucionalizada, o
Ensino Religioso € inserido nos programas escolares contemplando os processos
historicos pelos quais o Brasil passou, momento este compreendido no Periodo
Colonial, Imperial e Republicano.

2.1.1 Periodo Colonial (1500-1822)

No periodo colonial, o Brasil vivia sob exclusiva orientagédo catélico-romana,
sendo a educacdo com base na Escola, Igreja e Sociedade. Os elementos religiosos
cultivados na tradicao africana ndo eram considerados como valores culturais, portanto
nao eram respeitados. Em curso, dava-se a implantacdo do projeto colonizador,
buscando a submissao dos negros a fé catdlica. Nao conseguindo eliminar a religido
dos negros, nasce uma das vertentes do sincretismo religioso presente na cultura
brasileira. Em tempos de parceria entre Igreja e o Estado, o Ensino Religioso, neste
momento, tinha como finalidade a catequizacdo dos indios e negros. Tratava-se de um
ensino confessional. Com acontecimentos importantes, nesse periodo, aconteceu a
Reforma Protestante (1517) e a Contra-Reforma Catdlica, reforgada pelo Concilio de
Trento (1545-1563), e a presenca e a expulsdo dos Jesuitas (1549-1759).

Ainda na mesma época, 0 pensamento cristdo da conversao influenciou

fortemente a pratica pedagogica tanto para os que podiam estudar como para aqueles
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gue recebiam informacdes elementares. O sacerdote era visto como o detentor do saber
e 0s professores que assumiam o0 ensino em estabelecimento oficiais faziam juramento
a fé catolica (JUNQUEIRA, 2008, p.16).

2.1.2 Periodo Imperial (1822-1889)

No Periodo Imperial ou Monarquico Constitucional (1822-1889), o Estado
brasileiro atrelou o Ensino Religioso ao seu projeto de sociedade, mas néo incluiu os
elementos da tradicdo religiosa dos negros e indios, 0 que nado evitou o sincretismo afro-
brasileiro. Durante o Periodo Imperial, a religido Catdlica foi elevada a categoria de
religido oficial do Império, conforme preconizava o art. 5° da Carta Magna de 1824. Isso
contribuiu, entdo, para o fortalecimento da dependéncia da Igreja ao poder politico do
Estado. A religido passa a ser um dos principais aparelhos ideoldgicos do Estado.
Percebe-se que, em boa parte da histéria do Brasil, a questéo do Ensino Religioso nao
implicou em grandes debates, ndo se buscava uma inovacédo em seu conteldo, pois 0s
seus conteudos acabavam por se misturar com a histéria da Igreja, so6 vindo a ser fonte

de debates apenas ap6s a Proclamacéo da Republica (CNBB, 2007, p.48-52).

2.1.3 Periodo Republicano (1890-1996)

Na primeira parte do Periodo Republicano (1890-1930), alguns fatos mudaram
a concepcao de Ensino Religioso no Brasil. O Positivismo tornou-se o pensamento
cientifico e ideoldgico predominante no Brasil. Tem-se o ingresso dos protestantes no
Brasil e h4 a separacéo entre Igreja e Estado. Sob a influéncia da Revolucao Industrial,
da Revolucdo Americana e da Revolugédo Francesa, que também incluiam a liberdade
religiosa, o Estado brasileiro declara-se laico e, consequentemente, “sera leigo o ensino
ministrado nos estabelecimentos oficiais de ensino” (CONSTITUICAO DA REPUBLICA,
1891, Art.72, § 6°).

Esse enunciado da origem a um longo e polémico debate. Contudo, é
importante ressaltar que o Ensino Religioso sempre esteve presente sob a orientacéo
da Igreja Catdlica. Entre 1930 e 1937, no governo de Getllio Vargas, segundo 0s
dispositivos legais, “0 ensino religioso sera de matricula facultativa e ministrado de
acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais e

responsaveis, e constituira matéria dos horarios nas escolas publicas primarias,
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secundarias, profissionais e normais” (CONSTITUICAO de 1934, art. 168, V, apud
JUNQUEIRA; CORREA; HOLANDA, 2007, p. 21-22). Percebe-se que o Ensino
Religioso podia ser ministrado pelos lideres das mais diversas religides e continuava a
ser confessional.

No periodo do Estado Novo (1937-1945), Getulio Vargas empreendeu a
reforma educacional Francisco Campos, na qual o Ensino Religioso perdeu o seu
carater de obrigatoriedade: “Nao podera constituir objeto de obrigagdo dos mestres ou
professores, nem de frequéncia compulséria por parte dos alunos” (CONSTITUICAO
FEDERAL DE 1937, art. 133). Com o fim do Estado Novo e a ascendéncia de um novo
periodo da Republica brasileira, entre os anos de 1946 e 1964, o Ensino Religioso
passou a ser dever do Estado: “E inviolavel a liberdade de consciéncia e crenca, e
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos, salvo o dos que contrariam a ordem
publica e os bons costumes” (LDB n. 4024/61). O Ensino Religioso passou a ser um
componente da educacdo, mas fora do sistema escolar, pois deveria ser ministrado
“sem 6nus para os cofres publicos” (LDB n. 4024/61, art. 97). Grandes discussdes sao
feitas. Algumas pessoas eram contra e outras a favor do Ensino Religioso como
componente curricular. De um lado, havia os que defendiam a simples laicidade do
ensino, pois o Estado é laico, do outro, os que afirmavam que a laicidade € legitima,
mas ndo excludente da educacéo religiosa (CARDOSO, 2017, p. 229-232).

Durante o periodo da Ditadura Militar (1964-1985), o conceito de liberdade
passa pela ética da seguranca nacional e, nesse contexto, o Ensino Religioso é incluido
no sistema escolar da rede oficial. O Ensino Religioso é obrigatério na escola, mas se
concede ao aluno a opcao de frequenta-lo ou ndo, no ato da matricula. A partir de 1986,
com a redemocratizacdo do pais, tem-se uma nova fase na histéria da educacédo
brasileira.

Num primeiro momento, deu-se a fase do Reconstrutivismo (1986-1996), isto €,
h& uma crise de paradigmas educacionais que gera incertezas pedagogicas. O Ensino
Religioso buscava a sua redefinicdo como disciplina regular do sistema: “O ensino
religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental” (CONSTITUICAO FEDERAL DE 1996, art.
210). Diversas entidades religiosas aliaram-se a Igreja Catolica para fomentar a criagdo

do Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso (Fonaper)! no intuito de fortalecer

11 Fonaper é uma instancia que congrega pessoas e instituicdes da sociedade civil que se mostram
interessadas em assegurar o direito de educandos(as) terem acesso aos conhecimentos religiosos das
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a posicao favoravel a manutencao do Ensino Religioso no Ensino Fundamental e Médio
(ARNAUT TOLEDO, FRISANCO, 2008, p. 115-116; BORIN, 2018, p. 16-19).

Nos periodos apresentados, o Ensino Religioso mostrou-se presente em todos
0S contextos, porém, ao ser trabalhado nas escolas, criou-se modelos como
confessional, interconfessional e o fenomenoldgico, que puderam representar 0s

periodos que a sociedade passou destacando o seu enfoque teoldgico.

2.2 MODELO DO ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

Ao estudar a histéria do Ensino Religioso, percebe-se que os modelos
apresentados pelas pesquisas ja realizadas se constituem desde a sua origem até os
dias atuais em trés modelos, isto é, confessional, interconfessional e fenomenoldgico,
em gue se pode perceber as praticas construidas ao longo da histéria sdo misturadas

entre um modelo e outro.

2.2.1 Modelo Confessional

Este € 0 modelo mais antigo e ainda se faz presente em muitas escolas no
Brasil. Apoiado por lideres religiosos, trata-se de uma tradicéo religiosa reconhecida
oficialmente pelo Estado. Nascido em escolas de igrejas da Alemanha
(Schulkatechese/ “catequese escolar”), ele trazia, em sua organizagao, uma proposta
de catequese aos programas de ensino. O enfoque teoldgico justificava a tradicao
religiosa e o componente curricular era tido como aula de religido. O professor, nesse
modelo, era visto como alguém que estava no ambiente da sala de aula para fazer
novos fiéis. A religido na educacdo servia como controle moral que ajudava as
criangas aprenderem. Os programas e curriculos abordavam contetdos catequéticos
como sacramento, elementos da fé, histéria sagradas, considerando, aqui, como um
ponto fundamental a educacéao religiosa, levando os alunos e a alunas a uma postura
submissa, ndo podendo mostrar seus pensamentos e ideias (JUNQUEIRA, 2008, p.
84-85).

No documento definidor dos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino
Religioso (PCNERs) proposto pelo Férum Nacional do Ensino Religioso

mais diversas culturas e tradicbes religiosas a partir de pressupostos éticos, estéticos, culturais e
cientificos (DUTRA, 2015, p. 11).
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(Fonaper) (2009), como parte integrante das Diretrizes Curriculares
Nacionais, entre 1997 e 2014, ha mencéo ao fato do Ensino Religioso ter sido
concebido, desde o periodo Colonial, com base numa matriz confessional de
catequese eclesial voltado, principalmente, aos ideais do catolicismo
(NOGUEIRA, BEISE; SILVA; 2020, p. 28).

Pode-se dizer que esse modelo sustenta uma confessionalidade religiosa e
isso se deu em um momento histérico especifico. Contudo, é importante lembrar que
a catequese é uma pratica existente desde as origens das igrejas cristas e voltada
para a formacado de ideias tidas como corretas, contrapondo-se a outras ideias nao
aceitas pela igreja. Nesse modelo, os contetdos ficam a cargo da igreja, nos casos
marcados pela confessionalidade, correndo o risco de se ter como proposta o
proselitismo e a intolerancia religiosa. Por meio de uma cosmovisao unirreligiosa, em
um contexto politico no qual a Igreja e o Estado estdo fortemente aliancados, os
conteldos se fortaleceram como doutrinacdo, tendo como objetivo apenas a
expansao das igrejas (STIGAR, 2010, p. 545).

2.2.2 Modelo Interconfessional

E um modelo que supera uma cosmovis&o de cristandade medieval, buscando
um argumento teolégico mais racional e vivenciando um contexto politico de uma
sociedade secular e se interrelaciona com a antropologia. E um modelo que foi
implantado a partir do Concilio Vaticano Il e buscava fundamentos nas teologias
modernas. A responsabilidade pela formacao religiosa das pessoas é assumida pelas
igrejas, o que implicava, inclusive, uma catequese disfarcada (STIGAR, 2010, p. 546).

O Modelo Interconfessional buscou as semelhancas em termos de linguagem
que havia nas mais variadas confissdes religiosas. A referéncia tedérica tinha como
pressuposto as Ciéncias Humanas e, como um integrador, a prépria teologia.
Buscava, assim, o conteldo na propria Biblia, mas se punha a dialogar com outras
religibes. A identidade confessional era do propria(o) aluna(o). A proposta
estabelecida tinha como organizacdo um quadro historico com concepcoes religiosas
de cada religido para ser estudada e € o modelo que conseguiu ser amparado na
interpretacdo da Lei n° 5.692/1971. Em termos epistemologicos, baseia-se nas
reflexdes da teologia moderna que se propde a praticas ecuménicas por meio de um
dialogo interreligioso (JUNQUIERA, 2008, p. 86).

O que se percebe € que ha ainda certos interesses religiosos que encontram-

se diluidos no componente curricular, mas, para quem defende a proposta, dir-se-a
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gue € uma proposta que tem apoio do Estado e apresenta uma educacao religiosa
gue vai ao encontro da fé professada por alunas e alunos. Entretanto ha quem acredite
que as propostas tanto confessionais como a teoldgica ainda ndo promovem um
dialogo enriquecedor entre as varias culturas religiosas existentes (NASCIMENTO,
2016, p. 3).

O Ensino Religioso, visto nesta perspectiva, apresenta uma limitacdo porque
0 que ocorre na realidade nas aulas € privilegiar apenas uma confessionalidade
religiosa, ndo realizando um didlogo entre as varias religides. Porém trata-se de uma

filosofia que serve de apoio racional a teologia para pensar o Ensino Religioso.

2.2.3 Modelo Fenomenolégico

Devido as fragilidades dos modelos anteriormente elencados, por vivermos
em uma sociedade pluralista e ainda estarmos em constante dialogo, compreende-se
gue o Ensino Religioso contribuiu para formar esse cidadao que dialoga em diversos
espacos e com varias culturas. Entdo, a partir da organizacdo dos parametros
curriculares nacionais, estruturados pelo Fonaper, nasce o modelo fenomenoldgico,
cujo eixo central é o fenémeno religioso.

O Estado de Goias, ja disposto a inserir o Ensino Religioso em suas escolas e
com uma proposta que viesse ao encontro do modelo fenomenologico, elaborou suas
Diretrizes Curriculares para o Ensino Religioso. Para isso, contou com a Secretaria de
Educacéo e Conselho Interconfessional do Ensino Religioso (GOIAS, 2002). Para a
implementacdo dessa nova proposta, preocupou-se com a formacdo de
professoras(es), momento em que professoras(es) do programa de mestrado e
doutorado em Ciéncias da Religido da PUC Goias puderam contribuir.

Os cursos de capacitacdo de professoras(es) de Ensino Religioso foram
oferecidos na cidade de Pirendpolis a aproximadamente 1.000 professoras(es) da
Rede Estadual que refletiram sobre temas como:

¢ A evolucéo dos paradigmas e Ensino Religioso, por Darcy Cordeiro.

e Ensino Religioso nas principais tendéncias pedagdgicas, por Carolina

Teles.
e O Ecumenismo e o Ensino Religioso, por Eduardo Gusméao e Janira Sodré

Miranda.
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A casa global: sobre textos biblicos em perspectiva ecoldgica no Ensino
Religioso, por Haroldo Reimer.

e Mudanca de paradigmas e género, por Ivoni Richter Reimer.

e Religido e saude, por Leonardo Mendes.

e Avaliacdo e Ensino Religioso, por Uene José Gomes.

e Biblias e livros sagrados, por Valmor da Silva.

Dessa proposta de formacéo nasce o livro organizado por Valmor da Silva
com o titulo Ensino Religioso Educagéo Centrada na vida: subsidios para a formacéo
de professores. O Estado de Goiés, portanto, abracou a proposta de um Ensino
Religioso pautado no modelo fenomenoldgico. Vale lembrar que este modelo néo se
limita apenas a um grupo religioso.

Em primeiro lugar, a proposta é ver os educandos e educandas como uma
comunidade religiosa, propondo primeiro um transito religioso. No segundo momento,
propbe-se uma individualizacdo do sagrado, em que cada individuo tera o
conhecimento dos mais diferentes elementos religiosos, e o0 terceiro seria 0
deslocamento do sagrado, momento em que os sentidos religiosos sao atribuidos as
ciéncias, arte, associagdes ndo governamentais.

Embora as associa¢cdes ndo governamentais sejam instancias, elas:

nao sao seres sobrenaturais da religido, mas preenchem alguns significados
da religido, como sua forca coercitiva e sua capacidade integradora,
identitaria e produtora de sentido, menos permanente e mais transitério, para
seus frequentadores (DANTAS, 2004, p.115-116).

A formacao desse modelo deu-se a partir de 1997 com a revisao do artigo 33
da Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional (1996), quando o eixo principal
teolégico passou a priorizar, na sua estrutura pedagogica, questdes religiosas da
sociedade. A proposta presente foi gerada a partir de um dialogo entre as varias
tradi¢des religiosas, com o intuito de solucionar os problemas do sofrimento humano
e abrirem caminhos por meio do dialogo a fim de promover uma unido com um objetivo

claro: empenhar-se em resolver os problemas sociais. Destaca-se que:

O dialogo que implica respeito e abertura as opinides dos outros, pode
promover a unido e o empenho nessa nobre causa. Além disso, a experiéncia
do didlogo da um sentimento de solidariedade e coragem para superar as
barreiras e as dificuldades na tarefa de edificar a nacdo, posto que, sem o
dialogo, as barreiras do preconceito, das suspeitas e da compreensdo nao
podem de modo eficaz ser removida (JUNQUEIRA, 2008, p. 96-97).

Nesse processo reflexivo da releitura do fenbmeno religioso, sempre se
necessita contextualizar as realidades religiosa dos educandos e das educandas, sem

priorizar nenhuma tradicdo religiosa. Assim, 0 pressuposto é que 0 componente
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curricular Ensino Religioso va se constituindo a partir do ambiente escolar, na relacao
com uma pedagogia critica e levando em consideracgao as opinides e vivéncia dos(as)
estudantes. Logo, entra-se em didlogo com os demais componentes curriculares e
busca-se como prioridade nos projetos escolares o trabalho interdisciplinar (ULRICH
et al., 2021, p. 5).

Esse modelo, em termo epistemoldgico, baseia-se nas Ciéncias da Religido e
possui uma visao transreligiosa inserida em um contexto politico de uma sociedade
secularizada, que tem como objetivo a educacdo do cidad&do. Portanto, possui um
risco de uma neutralidade cientifica, visto que a responsabilidade é a comunidade
cientifica e o Estado (STIGAR, 2010, p. 546).

Nessa nova proposta, além de se admitir uma pluralidade de saberes, busca-
se, na estrutura de poder da sociedade civil, uma negociacdo em administrar valores
da convivéncia humana, tornando o componente curricular do Ensino Religioso igual
aos demais que também contribuem na formacéo integral da(o) aluna(o). Justifica-se,
assim, o Ensino Religioso como um componente curricular.

Nesta perspectiva, tem-se uma abordagem cientifica, pois aquilo que se
procura ensinar fundamenta-se em tradicdo cientifica, superando interesses
particulares de grupo e firmando a educacédo em valores éticos, politicos e humano.
As Ciéncias da Religido oferecem as bases tedricas e metodolégicas para a
compreensao do fendmeno religioso. Logo, entende-se que ela, pelo seu carater
multidisciplinar, busca entender o fenémeno religioso a luz da Histéria, da Sociologia,
da Teologia, da Antropologia e da Psicologia da Religido, contemplando, ao mesmo
tempo, o olhar da educacéao, levando em si o confronto com as diferentes formas de
modelos e compartilhamento da busca de valores (NASCIMENTO, 2016, p. 7-8):

Aqui os educandos podem exercitar comparagBes entre sistemas de
referéncia diferenciados percebendo a riqueza de cada um sem qualquer
forma de etnocentrismo ou discriminacdo religiosa sob a pretensa

argumentacdo de verdade absoluta, nesse sentido, a ideia de relativismo
cultural e religioso ganha forca para a promocéo da cultura da paz.

O modelo aqui apresentado procura observar a religido e as formas como se
manifesta sobre suas origens historicas e geograficas, seus fundadores, seus
principios. Assim, a partir dessa nova visao, a religido € enfocada como um fendmeno
em si em gue se ird desenvolver a capacidade interpretativa do aluno e da aluna, que
passam a considerar a religido a partir de um contexto, com isso, a criar de maneira
propria suas opinides (SANTOS, 2021, p.137).
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A tradicdo pedagodgica, na perspectiva das Ciéncias da Religido, conta com a
historia das religides, procurando, em cada uma delas, a sua singularidade do fato
religioso, em busca de significados mais profundos para o que € experimentado como
sagrado em cada cultura.

Os modelos mencionados para a aplicacdo do Ensino Religioso nas escolas
contemplaram os diferentes tipos de sociedade que a historia registra.
Pedagogicamente, a escola, por sua vez, € marcada por uma tendéncia pedagogica
que também se apropria de um determinado modelo e, consequentemente, suas aulas
passaram a ser ministradas conforme o modelo determinado pela comunidade na qual
a escola esta inserida. Contudo, todos os modelos estdo amparados pela Lei de

Diretrizes e Base da Educacado que serdo retratados no proximo item.

2.3 O ENSINO RELIGIOSO: CONCEPGOES NA LEI DE DIRETRIZES E BASES DA
EDUCACAO

Embora o Ensino Religioso ja fizesse parte do processo educacional
brasileiro, mesmo ndo sendo com um carater pedagdgico, mas sim catequético, como
pode ser notado no periodo colonial, ele passa a ser regulamentado apenas no ano
de 1961. Desde entdo, a sociedade passa a formar, em torno do componente
curricular, varios debates que se integram desde a sua implantacao até a formacéao
de professoras(es). O Ensino Religioso, regulamentado pela lei 4.024/61, homologou

o Ensino Religioso, tendo como carater confessional aos alunos e as alunas:

Art. 97. O ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas
oficiais, € de matricula facultativa, e serd ministrado sem 6nus para o0s
poderes publicos, de acordo com a confissao religiosa do aluno, manifestada
por ele, se for capaz, ou pelo seu representante legal ou responsavel.
§ 1° A formacdo de classe para o ensino religioso independe de nimero
minimo de alunos.
§ 2° O registro dos professores de ensino religioso sera realizado perante a
autoridade religiosa respectiva (JUNQUEIRA; CORREA; HOLANDA, 2010, p.
32).

Embora sejam artigos que ja foram revogados, a lei da abertura para que as

escolas continuem ministrando um ensino catequético ou deixando a cargo da escola
escolher qual credo iria ministrar a sua clientela, pois aos alunos e as alunas foi lhes
concedido o direito a estudarem segundo o credo de sua familia.

Tem-se aqui um problema operacional, pois as salas deveriam ser compostas

segundo o credo dos alunos, ndo podendo ser ministrada por professoras(es) do
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ambiente educacional, mas professoras(es) com formacao religiosa (JUNQUEIRA;
CORREA; HOLANDA, 2010, p. 32).

E importante ressaltar que, na década de 1960, com a pressao de diferentes
manifestacbes religiosas na sociedade, ha grandes debates sobre a liberdade
religiosa, principalmente sobre o modelo catequético centrado em uma doutrinacao,
gue passa a ser questionado. Como consequéncia, o encaminhamento pedagdgico
apresenta forte influéncia das tradi¢des religiosas, acentuando ainda mais o carater
proselitista. Em 1988, ocorreu a promulgagédo de uma nova Constituicdo, que se
preocupou com os direitos humanos, entre eles, a liberdade religiosa. A igreja se
separa do Estado e valida a liberdade religiosa. H4 um conteddo minimo a ser
trabalhado no Ensino Fundamental, mesmo sendo facultativo para os alunos e as
alunas. No entanto, vale lembrar que o componente curricular do Ensino Religioso se
constitui no horario regular das escolas (RODRIGUES, 2017, p. 46-47).

A partir da promulgacéo da Lei 9.475/97, que altera o Art. 33 da Lei n. 9.394/96
(LDB), evidencia-se uma nova configuracao do Ensino Religioso que:

Deixa de ser confessional ou interconfessional.

E de matricula facultativa.

E parte integrante da formac&o da pessoa cidada.

Constitui-se em uma disciplina dos horarios regulares das escolas publicas.

e SA0 vedadas, nas aulas de Ensino Religioso, quaisquer formas de
proselitismo.

e Assegura o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil.

e E area de conhecimento integrante da formac&o basica do cidad&o.

e Na rede publica, é o proprio Estado que contrata e qualifica as(os)
professoras(es), ouvindo para isso as organizacoes civis da sociedade.

A partir da promulgacao da Lei 9.475/97, também se deduz que:

e Na rede publica de educacdo ndo sao mais as religides, igrejas ou grupos
religiosos os responsaveis pelas aulas de Ensino Religioso.

e O Ensino Religioso ndo tem por objeto o ensino de alguma religido, mas o
fendbmeno religioso, estudado pelas Ciéncias da Religido, como a
Antropologia, Filosofia, Teologia, Psicologia, Sociologia, Historia e outras.

Com a promulgacgao da Lei 9.475/97, que altera o Art. 33 da Lei n. 9.394/96,

fica configurado que o Ensino Religioso deixa de ser confessional ou
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interconfessional, passando a ser chamado de transconfessional. O carater
doutrinante, que até entdo vinha sendo ministrado nas escolas, agora ndo é mais
possivel com sua nova configuragdo. O Ensino Religioso servird para ampliar o
universo cultural da(o) aluna(o) e, de maneira respeitosa, possibilitara vivenciar cultos
e doutrinas de varias religibes, procurando um diadlogo saudavel entre as diversas
culturas religiosas.

O carater facultativo do componente curricular do Ensino Religioso da uma
certa liberdade ao aluno e a aluna em optar por cursa-lo, tendo oportunidade de
vivenciar outros espacos de aprendizagem, ampliando o seu conhecimento
(CORDEIRO; BRITO MARINHO, 2021, p.191).

Ao pensar na opc¢ao de que a(o) aluna(o) pode nao cursar 0 componente, o
sistema de ensino poderia oferecer atividades alternativas, tendo estas o objetivo de
desenvolver “valores éticos, solidariedade humana, o respeito a Lei, mas é que isto
n&o é mencionado” (JUNQUEIRA; CORREA; HOLANDA, 2010, p. 38).

No que diz respeito a obrigatoriedade ou matricula facultativa ao aluno e a
aluna, isto acaba por criar um impasse, pois a criacdo de novos espacos de
aprendizagem difere de uma escola para outra. Existem escolas que oferecem o
Ensino Religioso inserido com uma matriz de 800 horas anuais, assim, se o requisito
for opcional, quem nédo o faz acaba por ndo cumprir o que a legislacao determina no
que se refere a carga horaria obrigatéria (ULRICH; GONCALVES, 2018, p.16).

Um aspecto importante a ser salientado é que professoras e professores
seriam preparados para ministrar o componente curricular, devendo, inclusive, ficar
responsaveis pela elaboracdo dos conteldos que seriam ministrados. Assim, o
sistema de ensino deve credenciar essas(es) professoras(es) para as suas escolas
de acordo com as respectivas igrejas ou entidades religiosas de seus/suas discentes
matriculados(as), sendo que o componente curricular poderia ser confessional ou
transconfessional.

Em consequéncia ao que foi abordado, o Ensino Religioso acaba por ser
entendido como componente curricular que obriga o Estado a assumir o seu papel de
administrador. Desta forma, reconhece-se e se assume que o0s profissionais que irdo
ministra-la devam estar preparados para tal exercicio, pois o uso de metodologias e o
desenvolvimento dos conteudos irdo requerer um profissional qualificado e capacitado

para a funcao.
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Esse seria talvez o grande desafio que se é preciso enfrentar: a formacao
dos(as) docentes e o apoio financeiro para que se possa estruturar programas de
estudos em todo o Brasil. Na &area do Ensino Religioso, a Lei n. 9.475/97 abriu
caminhos para que o Ensino Religioso se tornasse uma nova area de ensino, mas a
definicdo de plano de ensino e a formacédo docente ainda € um caminho a ser
percorrido. Assim, a formacéo de nossas(os) alunas(os) aguardam a formacéao basica
de nossos(as) educadores(as) para que o componente curricular do Ensino Religioso
se efetive como prética educativa e se legitime a curriculos e a vida de nossas(0s)
alunas(os) (STIGAR, 2010, p. 547).

A formacédo do docente € algo imprescindivel, pois ao professor € importante
o dominio da Ciéncia da Religido para todos que se candidatarem a lecionar o
componente curricular de Ensino Religioso. Atualmente, temos pés-graduacdo em
nivel de especializacao e cursos de formacao continuada. Nessa formacéao, a proposta
€ comecar sobre o conceito de religido, em seguida, oferecer uma introducéo do
complexo tema acerca do que é préprio da Ciéncia da Religido como ciéncia,
fendmeno religioso, considerando a interdisciplinaridade entres as demais areas, a
saber, a Antropologia da Religido, a Histéria das Religibes, a Sociologia da Religido e
a Psicologia da Religido (SOARES, 2009, p. 4-5).

Por meio de diferentes concepcdes, discussfes e movimentos favoraveis e
contrarios, confiss@es religiosas, como a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), o Forum Nacional Permanente de Ensino Religioso (Fonaper) e as
associacoes criadas pelos Estados foram juntos refletindo, construindo e solidificando,
cada vez mais, o componente curricular do Ensino Religioso, em todos os aspectos:
legal, pedagogico, estrutural etc. Assim, a Lei n°® 9.475, de 22 de julho de 1997,
apresentou inovacdes para o Ensino Religioso (SANTOS, 2017, p.57):

Art. 33 O ensino religioso de matricula facultativa, é parte integrante da
formacao basica do cidad&o e constitui disciplina dos horarios normais das

escolas publicas de Ensino Fundamental, assegurado o respeito a
diversidade cultural religiosa do Brasil, vedada quaisquer formas de
proselitismo.

§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a
definicdo dos conteludos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para
habilitacdo e admissdo dos professores
§ 2° Os Sistema de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes
denominacdes religiosas, para a definicdo dos contetdos do ensino religioso
(BRASIL, 1997).

Neste momento, o principio religioso passa a ser priorizado e a(o) aluna(o) é

aceito independentemente do seu credo. Nesta acdo, o Fonaper foi um forte
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articulador. A partir desse momento, o componente curricular do Ensino Religioso é
entendido como area de conhecimento.

Em aspecto pedagdgico, tedrico-metodoldgico e politico, € um ganho grande
para a educacdo, visto que h4 um reconhecimento do direito a diversidade cultural
religiosa destacando as matrizes étnico-culturais, indigenas, africanas, asiaticas e
orientais, as quais foram sempre deixadas de lado nos curriculos, vedando, inclusive,
qualquer forma de proselitismo. H& aqui um reconhecimento do Ensino Religioso
como formacédo béasica aos cidadados, determinando o respeito a diversidade cultural
religiosa brasileira (SANTOS, 2017, p. 57).

Como foi exposto, ao ministrar o Ensino Religioso nas escolas nao foi sempre
pensado de acordo com o modelo fenomenoldgico, trazendo, entdo, para o curriculo,
muita intolerancia e discriminacgdo direcionada as religides. No proximo item, sera feita
uma analise embasada em Jungueira (2016) de como o Ensino Religioso foi

trabalhado de 1970 a 1995 nas federacdes brasileiras.

2.4 ANALISE DOS CONTEUDOS EXISTENTES DO ENSINO RELIGIOSO

Embora o Ensino Religioso tenha passado por dois modelos de ensino,
incluindo o modelo Catequético e o Teoldgico, o0 novo modelo das Ciéncias da Religiao
supera esses dois tipos, reconhecendo a religido como fenbmeno antropolégico e
sociocultural que pode ser trabalhado em conjunto com as demais areas do saber,
sendo discutido nacionalmente no ambito da fenomenologia. O objetivo, entdo, é
buscar a concepcdo fenomenologica do Ensino Religioso, como o estudo de
expressdes religiosas em um contexto especifico, e recriar essas experiéncias
religiosas através dos simbolos, mitos, ritos e os textos sagrados (ALMEIDA, 2006,
p.19-20).

Constatacoes feitas por pesquisas realizadas por Junqueira (2016) consideram
que, de 1970 a 1995, as influéncias dos 6rgdos oficiais, como as Secretarias da
Educacao de cada estado, revelaram pouca atuagcdo em se tratando de documentos
norteadores para o Ensino Religioso, como se pode observar no Quadro 1.

Quadro 1: Materiais didaticos entre 1970 e 1996

Regido Estado Documento Ano | Autor
Norte Acre N&o registrado

Amazonas N&o registrado

Amapé N&o registrado

Para N&o registrado
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Rondbnia N&o registrado
Roraima Fazemos alianca com Jesus | 1982 | Secretaria de Educacéo e
eucaristia — Caderno do aluno Cultura do Territorio de
— 42, Série Roraima
Comemorag0es religiosas e | 1982 | Secretaria de Educagéo e
civicas — 1° Grau Cultura do Territério de
Roraima
O garoto de Nazaré e vocé 1983 | Secretaria de Educacéo e
— Livro do aluno — 22, Cultura do Territério de
Série Roraima
Somos amigos — Caderno do | 1987 | Secretaria de Educacéo e
aluno — 12, Série Cultura do Territério de
Roraima
Jesus nosso Mestre — Livro do| 1987 | Secretaria de Educacao e
Professor — 22, Série Cultura do Territorio de
Roraima
Seguimos Jesus Cristo em 1987 | Secretaria de Educacéo e
sua comunidade — 32, Série Cultura do Territério de
Roraima
Jesus amigo: mestre e 1987 | Secretaria de Educacéo e
libertador — Livro do Cultura do Territorio de
professor — 42, Série Roraima
Jesus: seu povo, sua terra, 1987 | Secretaria de Educacao e
sua vida, sua mensagem — Cultura do Territério de
Livro do Professor — 52. Série Roraima
Os lideres do povo de Deus 1987 | Secretaria de Educacao e
na Biblia — Livro do Cultura do Territorio de
professor — 62. Série Roraima
Igreja: povo de Deus santo e | 1987 | Secretaria de Educacgéo e
pecador — Livro do professor —| Cultura
78. Série do Territério de Roraima
Dé sua resposta ao hamado | 1987 | Secretaria de Educagéo e
de Deus — Livro do professor Cultura do Territério de
— 82. Série Roraima
Deus tudo criou por 1987 | Secretaria de Educacéo e
amor — Livro do Cultura do Territorio de
Professor — 12, Série Roraima
Tocantins N&o registrado
Nordeste | Maranh&o N&o registrado
Rio Grande do| Proposta Curricular Ensino 1994 | Secretaria de Estado de
Norte Religioso — 1° e 2° Graus Educagéo do Rio Grande do
Norte
Alagoas O Ensino Religioso na 1978 | Secretaria do Estado de
escola publica — Educacdo de Alagoas
Documento preliminar da
confissdo catdlica para o
Ensino Religioso do 1° Grau
Sistema para orientacéo do 1985 | Secretaria do Estado de
religioso Educacéo de Alagoas
Alagoas Proposta Curricular do 1988 | Secretaria do Estado de
Ensino Religioso do Estado Educacéo de Alagoas
Alagoas
Sergipe N&o registrado
Pernambuco | N&o registrado
Paraiba Nao registrado
Ceard Nao registrado
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Piaui N&o registrado
Bahia Diretrizes Curriculares 1984 | Secretaria do Estado de
do Ensino Religioso do Educacao da Bahia
1° Grau
Educagdo caminho para a 1994 | Secretaria do Estado de
construgdo da cidadania — Educagéo da Bahia
Ensino Religioso —
Diretrizes Curriculares
Centro- Goias Curriculo Secretaria de Estado de
Oeste Educacédo de Goids
Programa Curricular minimo | 1995 | Secretaria de Estado de
para o Educacao de Goias
Ensino Fundamental e Médio
Distrito N&o registrado
Federal
Mato Grosso | Nao registrado
Mato Ensino Religioso 1° Grau — 22 | 1983 | Secretaria do Estado de
Grosso do Série Educacéo do Mato Grosso do
Sul Sul
Ensino Religioso 1° grau — 32 | 1983 | Secretaria do Estado de
Série Educacédo do Mato Grosso
do Sul
Ensino Religioso 1° Grau — 12 | 1984 | Secretaria do Estado de
Série Educacdo do Mato Grosso
do Sul
Ensino Religioso 1° Grau — 52 | 1984 | Secretaria do Estado de
Série Educacdo do Mato Grosso
do Sul
Ensino Religioso 1° Grau — 62 | 1984 | Secretaria do Estado de
Série Educacao do Mato Grosso do
Sul
Ensino Religioso 1° Grau — 82 | 1984 | Secretaria do Estado de
Série Educacédo do Mato Grosso
do Sul
Ensino Religioso 1° Grau — 72 | 1985 | Secretaria do Estado de
Série Educacédo do Mato Grosso
do Sul
Ensino Religioso 1° Grau — 42 | 1989 | Secretaria do Estado de
Série Educacao do Mato Grosso do
Sul
Ensino religioso do 2° Grau 1990 | Professores de Ensino
Religioso
Sudeste Minas Gerais | Conteudos Bésicos (Ciclo 1995 | Secretaria do Estado de
Béasico de Alfabetizacdo a 42 Educacao de Minas Gerais
Série do Ensino Fundamental)
—Vol. 03
Sao Paulo Guia Curricular para o Ensino | 1977 | Arquidiocese de Séo
Religioso Paulo — Editora Vozes
— 12 e 23 Séries do 1° Grau
Guia Curricular para o Ensino | 1977 | Arquidiocese de S&o Paulo —
Religioso Editora Vozes
— 32. e 42, Séries do 1° Grau
Caderno Pedagogico 1° tema | 1995 | Projeto para o Ensino
gerador — Religioso das escolas
Ser pessoa humana — publicas
subsidios de 12. a 82. Séries
Caderno Pedagogico 2° 1995 | Projeto para o Ensino

tema gerador — O mundo e
a pessoa humana: obras do

Religioso das escolas
publicas
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amor de deus — subsidios
de 12, a 82 Séries
Série

Caderno Pedagdgico 3° 1995 | Projeto para o Ensino
tema gerador — O sentido da Religioso das escolas
vida — subsidios de 12. a 82 publicas
Séries
Caderno Pedagdgico 4° 1995 | Projeto para o Ensino
tema gerador — A Religioso das escolas
comunicacao humana — publicas
subsidios de 12. a 82, Séries
Caderno Pedagégico 5° tema | 1995 | Projeto para o Ensino
gerador — Vocacao e missao: Religioso das escolas
projeto de vida — subsidios de publicas
12, a 82. Séries
Caderno Pedagdgico 6° 1995 | Projeto para o Ensino
tema gerador — A Religioso das escolas
convivéncia humana — publicas
subsidios de
12, a 82. Séries
Caderno Pedagdgico 8° 1995 | Projeto para o Ensino
tema gerador — O sentido da Religioso das escolas
histéria — subsidios de 12. publicas
a 82. Séries
Caderno Pedagdgico 1997 | Projeto para o Ensino
Educacéo Infantil 01 Religioso das escolas
publicas
Caderno Pedagdgico 1997 | Projeto para o Ensino
Educacéo Infantil 02 Religioso das escolas
publicas
Espirito Santo | Proposta Curricular para o 1990 | Secretaria do Estado de
Ensino Educacao
Fundamental — Ensino do Espirito Santo
Religioso
Rio de Janeiro | Educagé&o Religiosa Plano 1994 | Secretaria do Estado de
Béasico Educacdo do Rio de Janeiro
Sul Parana Diretrizes Curriculares para o | 1977 | Secretaria do Estado da
Ensino de 1° Grau — Ensino Educacao e da Cultura do
Religioso Parana
Crescer em Cristo — 01 1987 | ASSINTEC/ SME - Curitiba
Crescer em Cristo — 02 1987 | ASSINTEC/ SME - Curitiba
Crescer em Cristo — 03 1987 | ASSINTEC/ SME - Curitiba
Crescer em Cristo — 04 1987 | ASSINTEC/ SME - Curitiba
Crescer em Cristo — 05 1987 | ASSINTEC/ SME - Curitiba
Curriculo basico para a 1992 | Secretaria do Estado de
escola publica do Estado do Educagédo do Parana
Parana
Santa Orientagédo Didatica — 1970 | Secretaria do Estado de
Catarina Programa de Educacéo de Santa
Educacéo Religiosa — Ciclo Catarina
Bésico (1. a 42 Séries)
Educacao Religiosa 1972 | CIER/ SEEDSC
Escolar 12, a 42 Séries
Educacao Religiosa Escolar —| 1973 | CIER/ SEEDSC
52, Série
do 1° Grau
Educacao Religiosa 1973 | CIER/ SEEDSC

Escolar — 62. Série do 1°
Grau
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Educacao Religiosa
Escolar — 82. Série do 1°
Grau

1973

CIER/ SEEDSC

Educagéo Religiosa
Escolar — 82. Série do 1°
Grau

1973

CIER/ SEEDSC

Educacao Religiosa Escolar
13 a 42
Séries

1973

CIER/ SEEDSC

Educagéo Religiosa
Escolar — 12, Série do 1°
Grau

1977

CIER/ SEEDSC

Educacao Religiosa
Escolar — 22, Série do 1°
Grau

1977

CIER/ SEEDSC

Educacéo Religiosa Escolar —
32, Série
do 1° Grau

1977

CIER/ SEEDSC

Educacéo Religiosa Escolar —
42, Série
do 1° Grau

1977

CIER/ SEEDSC

Educagéo Religiosa
Escolar — 52, Série do 1°
Grau

1980

CIER/ SEEDSC

Educagéo Religiosa
Escolar — 62. Série do 1°
Grau

1977

CIER/ SEEDSC

Educacao Religiosa Escolar —
78, Série
do 1° Grau

1977

CIER / SEEDSC

Educacéo Religiosa Escolar —
82, Série
do 1° Grau

1977

CIER / SEEDSC

Rio Grande
do Sul

Educacéo para crescer
— Projeto melhoria de
qualidade de ensino

1991

Secretaria de Estado de
Educacéo do Rio Grande do
Sul

Educacao para crescer

— Projeto melhoria de
qualidade de ensino

1993

Secretaria de Estado de

Educagéo do Rio Grande do
Sul

Nota: materiais didaticos para o componente curricular Ensino Religioso visando a implementagéo do
artigo 33 da Lei 9394/96 revisto na Lei 947/97
Fonte: Junqueira (2016, p. 34).

Diante da autonomia de cada estado em criar sua proposta, observa-se que

nao se tem uma diretriz a ser seguida. As escolhas dos conteudos tém sido feitas por

guem ministra o componente curricular. Os materiais didaticos encontrados nessa

época sado: cadernos pedagodgicos com conteddo e sugestdes de atividades, cartilhas

com subsidios para professores, guia curricular, orientacdo didatica, parametro

curricular, matriz basica do referencial curricular, programa curricular, planejamento e

plano de curso.

Os planos de curso tinham os objetivos e a relagdo de conteudos, orientacdo
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metodolégica e manual do livro didatico. Todos possuiam uma proposta de
experiéncias na qual os educandos e as educandas pudessem descobrir valores
pessoais e comunitarios, demostrando que as relacdes com o transcendente
pudessem formar atitudes morais na dimensdo humana (JUNQUEIRA, 2016, p. 31-
36).

Em se tratando de conteudo, pode-se constatar que, a partir da LDB, a Lei
9.394/96, em seu artigo 33, da-se inicio a um Ensino Religioso com uma concepg¢éo
plural, pois, até entdo, o que se percebia era um componente curricular pautado em
contetdos catequéticos com a sua aplicacdo perfazendo uma tendéncia a uma
ministracdo confessional (Quadro 1). No que concerne ao Estado de Roraima,
percebe-se que ndo ha nenhuma proposta sobre uma discussdo de género nos
conteddos propostos.

A partir da regulamentacédo do Ensino Religioso como area de conhecimento,
fez-se necessario que cada estado buscasse, junto ao sistema de ensino, orientacdes
e procedimentos de como inserir o Ensino Religioso em seus curriculos e com uma
proposta de ensino mais bem fundamentada. Assim, cada Secretaria de Educagéo
passou a estruturar uma proposta que atendesse a seus alunos e suas alunas do 6°
ao 9° ano (JUNQUEIRA, 2017, p. 40-56).

Segundo Contreras (2017), em 2009, o Fonaper sugere que os PCNERs
(2009) pudessem ser trabalhados em cinco eixos organizadores do contetdo para o
componente curricular do Ensino Religioso, pois, por meio de muitas discussées, s6
se teve essa diretriz em outubro de 1996, que foi entregue ao Ministério da Educacéo
e Cultura (MEC) e editada pela editora Ave-Maria em 1997. Ela propde, entdo, adotar
o modelo fenomenolégico. Diante de tal proposta, o método € adotado como
referéncia oficial por alguns Estados (Quadro 2).

Quadro 2: Eixos organizadores do conteldo para a disciplina de Ensino Religioso
Eixo organizador do contetudo Conteudos

Filosofia da tradicéo religiosa

Historia e tradicéo religiosa

Sociologia e tradicao religiosa

Psicologia e tradicao religiosa

Revelacao

Histdria das narrativas sagradas

Contexto cultural

Exegese

Divindades

Teologias Verdades de fé

Vida além da morte

Culturas e TradicOes Religiosas

Escrituras Sagradas e/ou Tradi¢des Orais
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Rituais

Ritos Simbolos
Espiritualidades
Alteridade
Ethos Valores

Limites éticos
Fonte: Fonaper (2009, apud CONTRERAS, 2017, p. 162).

A proposta desse modelo consiste em traduzir o transcendente em
fenbmenos, isto é, buscar sua mensagem a partir das varias tradigbes, tendo como
origem as narrativas nos diversos textos. Com isso, objetiva-se compreender 0s mitos,
as crencas e doutrinas sobre a concepcao de vida e morte, suas expressoes religiosas
por meio de simbolos e rituais, e discutir a dimenséo ética na forma de valores que
orientam o comportamento humano (GIUMBELLI, 2010, p 42).

No ano de 1997, com a revisao do artigo 33 da LDB 9394/96 (BRASIL, 1996),
formaliza-se a obrigatoriedade de oferecer o componente curricular do Ensino
Religioso nas escolas. Consequentemente a isso, 0 sistema de ensino deveria
organizar procedimentos didaticos de como trabalhar tal componente e definir o que
seria ministrado, visto que, com a diversidade cultural brasileira, tornava-se impossivel
regulamentar uma perspectiva Gnica que atendesse todas as regides. E possivel
identificar que as Secretarias Estaduais e Municipais de Educac¢do ocuparam-se em
organizar diferentes tipos de materiais de articulacéo e propor formas de se trabalhar
cientificamente o Ensino Religioso (Quadro 3).
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Quadro 3: Orientacdes didaticas/ Regibes brasileiras

Regido

Autoria

Orientacédo de Contelidos

Norte

Amapa

O conhecimento humano visa subsidiar o aluno para a compreenséo do
fenbmeno religioso e do sagrado presentes nas diversas culturas e
sistematizados por todas as tradi¢gdes religiosas.

Tal conhecimento sera ministrado de forma a contemplar aspectos da
religiosidade brasileira e regional.

Norte

Rondoénia

O fendmeno religioso no contexto da formacao social do Brasil.
As multiplas influéncias que compdem a pluralidade cultural e religiosa
brasileira.

Nordeste

Alagoas

O fendmeno religioso no contexto da formacao social do Brasil.
As multiplas influéncias que comp8em a pluralidade cultural e religiosa
brasileira.

Nordeste

Ceara

O fendmeno religioso presente nas diversas culturas e sistematizado por
todas as tradi¢cOes religiosas.

Articulacdo do conhecimento religioso com os demais conhecimentos que
integram a formacéo do cidadao.

Nordeste

Sergipe

Concepcao interdisciplinar do conhecimento, sendo a interdisciplinaridade
um dos principios de estruturacdo curricular e da avaliagéo.

O reconhecimento de que o fendmeno religioso é um dado da cultura e da
identidade de um grupo social, cujo conhecimento deve promover o sentido
da tolerancia e do convivio respeitoso com o diferente.

Centro-
Oeste

Goias

Fendmeno religioso é entendido como construgéo cultural da humanidade,
manifestada por meio de crencas e religibes, que interagem com o
cotidiano por ela vivido e produzido.

Sul

Parana

Concepcao interdisciplinar do conhecimento, sendo a interdisciplinaridade
um dos principios de estruturacdo curricular e da avaliagao.

O reconhecimento de que o fendmeno religioso é um dado da cultura e da
identidade de um grupo social, cujo conhecimento deve promover o sentido
da tolerancia e do convivio respeitoso com o diferente.

Nota: materiais didaticos para o componente curricular Ensino Religioso visando a implementacdo do
artigo 33 da Lei 9394/96 revisto na Lei 947/97.
Fonte: Junqueira (2016, p. 37).

Nos documentos analisados e sintetizados no Quadro 3 por Junqueira (2016),

a regido Sudeste € uma que deixa suas diretrizes a disposicdo de quem atua na sua

ministracdo, tendo como objetivo o Ensino Religioso como fonte de questionamentos

existenciais, respeito as diferencas perante diversas manifestacdes culturais, bem

como reflexdes sobre cidadania (Quadro 4).
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Quadro 4: Orientac8es didaticas/ Regido sudeste

Regido Autor Orientacédo de contelido

Selecdo de conhecimentos que desenvolva valores e praticas que possam
) contribuir para a construcdo de identidades sociais e culturais dos alunos,
Minas | favorecendo a reflexdo em torno de questionamentos existenciais, tais como
Gerais | quem sou e de onde venho, selecionando contelidos que possam estar
conhecendo e respeitando as diversas manifestacdes culturais e a boa
convivéncia nos grupos sociais.

O curriculo no estado é construido a partir da perspectiva dos direitos sociais
constitucionais do cidaddo. A concepgdo abordada nos Parametros
Séo Curriculares enfatiza a necessidade da escola elaborar projetos que possam
Paulo | sercapazes de uma reflexdo sobre a cidadania, desenvolvendo competéncias
de respeito com as diferencas cultural, social, racial, religiosa e também
cognitivas.

Sudeste

Espirito | Objeto do Ensino Religioso é o estudo das diferentes manifestacbes do
Santo | sagrado no coletivo, compreendendo o sagrado nas experiéncias do cotidiano.

Educar o homem no seu “eu” profundo individual e social, propondo uma
comunhao fraterna com os outros, em que se possa formar o homem histérico,
politico, critico, participativo e responsavel.

Rio de
Janeiro

Nota: contetido adaptado pela autora.
Fonte: Junqueira (2016).

Quando se observa alguns Estados da Regido Sudeste, comeca-se a
perceber algumas mudancas em termos de conteddos, demonstrando uma
preocupacdo em estar mais préxima da proposta dos PCNERs, embora algumas
vis@es tradicionais ainda continuem persistindo na pratica. Um exemplo explicito € a
linguagem néao inclusiva que o Rio de Janeiro propde em suas orientacdes didaticas
como: “Educar o homem no seu ‘eu’ profundo individual e social”.

Tem-se consciéncia de que a linguagem forma o mundo, constréi e influencia
concepcdes. Ela ndo € um elemento neutro e, por isso, expressa interesses, forma
consciéncia e se apresenta como um instrumento de poder construindo uma realidade
social. “E preciso, assim, compreender que comportamentos partem da linguagem,
sendo esta intencional. Entendemos, portanto, que tais comportamentos sao agoes
que partem de uma finalidade e uma razdo” (DERING, 2021, p. 38).

A linguagem, quando usada de forma generalizada e androcéntrica, acaba
por privilegiar homens e discriminar mulheres. “Desse modo, entende-se que é por
meio da linguagem que diferentes significados séo postos em dialogos, bem como
outros, acabam/acabaram sendo suprimidos ao longo de processos de dominacéo,

esvaindo-se frente ao postulado como hegemoénico” (DERING, 2021, p. 30). Por assim
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ser, uma linguagem sexista, nesse processo de dominacdo do homem sobre a mulher,
nao apenas a discrimina, como também a invisibiliza.

A situacao da mulher ndo se modifica apenas na alteragéao da linguagem, “mas
sem a mudanca da linguagem a realidade das mulheres ndo muda, e sem a linguagem
inclusiva, justa e equitativa, a realidade também ndo se modifica” (ULRICH; STOHER,;
LA PAZ, 2020 p. 235-236). Por isso, “E importante discutir sobre as relacdes que
envolvem o entrelagcamento da linguagem com questdes ideoldgicas” (DERING, 2021,
p. 154). Assim, transformar mentalidade € também criar consciéncia e isso ocorre
através da linguagem inclusiva para tornar as relagcdes mais igualitarias.

A exemplo de aplicacdo dos conteudos de Ensino Religioso, tem-se a Rede
Municipal de Educacdo de Mogi Guacu (SP), que serviu de fonte de uma pesquisa
realizada por Ribeiro (2014). Em sua dissertacdo de Mestrado, a pesquisadora
observa que, no Ensino Religioso, os conteudos trabalhados séo de responsabilidade
do(a) préprio(a) professor(a), ou seja, eles/elas elaboram a matriz com os conteudos
tidos como prioritarios, tais como a compreensao do sagrado e seus simbolos, o
surgimento das religides, a diversidade religiosa com suas semelhancas e diferencas,
e a organizacao religiosa, mas ainda sendo ministrado no modelo confessional
(RIBEIRO, 2014, p. 71).

No Espirito Santo, tem-se como exemplo o municipio de Cariacica,
apresentado por Milhomem de Freitas (2018) em sua tese de doutorado. O texto de
Freitas (2018) apresenta uma pesquisa a qual informa que, no municipio de Cariacica,
ao passar por uma nova gestao 2005-2011, decidiu-se fazer mudancas em varios
setores da sociedade, entre eles, o setor educacional. Neste, houve mudancas nas
diretrizes curriculares da educacdo. Os professores e as professoras do Ensino
Religioso se reuniram em varios momentos, formando grupos de trabalhos que
puderam fundamentar sua proposta curricular em uma perspectiva historico-cultural
de educacgéo crista, tendo como objetivo desenvolver nos educandos e nas educandas
uma formacao cidada e critica. Em 2014, propuseram dar continuidade a debates e
formacdes para reformular as diretrizes curriculares, principalmente no que se refere
a tematica do curriculo/da transversalidade, propondo uma discussdo sobre meio
ambiente, relacdes de género e diversidade.

Partindo da pesquisa realizada por Dantas (2002), em sua dissertacédo de
mestrado, no Ensino Religioso em Minas Gerais, durante as décadas 1970 e 1980,

ainda eram comuns as expressodes "Catequese Escolar”, "Religido na Escola”, "Aula
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de Religido" e outras semelhantes. Em 1995, o Estado de Minas Gerais realizou uma
atualizacao nos curriculos e 0 Ensino Religioso é revisado com a ajuda de todos o0s
seguimentos interessados, incluindo na sua organizacao, sobretudo, alunas, alunos,
professoras e professores responsaveis pelo Componente Curricular. Dessas
discussbes, foi proposta a primeira parte do material para o Ciclo Béasico de
Alfabetizacdo a 42 série do Ensino Fundamental e a segunda parte, em 1997, o
material de 52 a 82 série, com opg¢éo para 0 1° ano do Ensino Médio. O documento
criado e definido pela Secretaria do Estado de Educacgao foi ao encontro da proposta
dos PCNs do Ensino Religioso do Fonaper, contemplando a proposta dos educadores
e educadoras em buscar uma identidade para o Ensino Religioso numa perspectiva
cristd. Isto fica claro quando buscam, no documento, argumentar a finalidade do

ensino Religioso:

A base cristd, sobre a qual se alicercaram a religiosidade e a cultura do povo
mineiro, justifica, no momento, a busca de identidade do Ensino Religioso
numa perspectiva cristd, aberta ao dialogo inter-religioso, considerando a
Escola Publica como o lugar do encontro e do didlogo entre cidadas/aos, que
descobrem ou redescobrem, juntos, com elementos eficazes para o exercicio
da cidadania, tais como os dai religiosidade e da cultura, numa sociedade
democratica (DANTAS, 2002, p.106-107).

Na sociedade atual, existem ainda as escolas catolicas que possuem como
objetivo realizar um Ensino Religioso, conforme os documentos oficiais da Igreja, que
tem como meta “dar vida a um ambiente comunitario escolar, penetrado do espirito
evangélico de liberdade e de caridade” (SAGRADA CONGREGACAO PARA
EDUCACAO CATOLICA, 1983, n. 38, apud JUNQUEIRA; ROCHA, 2020, p. 54),
focando sua visdo em motivar a acao solidaria e reforcar os principios éticos.

Atualmente, o Ensino Religioso apresenta avancos, mas também desafios para
o profissional na necessidade de focar sua didatica ao respeito e a reveréncia a outras
crengas, a outras culturas e buscando dar énfase aos valores sociais. Assim, assume-
se uma postura de transformadores da sociedade, sem perder 0s principios
educativos cristdos. As escolas catolicas partem do pressuposto de que tais
documentos devam ser seguidos na integra por todas as escolas (JUNQUEIRA,;
ROCHA, 2020, p. 55-56).

E visivel que, de 1970 a 1995, os Estados, por meio de seus 6rgéos oficiais,
tiveram pouca atuacao, visto ndo se ter um documento que norteasse a educacéo
religiosa em se tratando de conteudo para as aulas de Ensino Religioso. Os contetudos
gue deveriam ser ministrados no componente curricular do Ensino Religioso ficavam

sempre a cargo da escola ou, até mesmo, da propria professora ou professor,
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provocando, com essa acéao, até uma nao credibilidade como componente curricular
e causando descrédito ao que seria uma area importante para a formacdo do
individuo.

No ano de 1997, houve um marco significativo para o ensino Religioso,
deixando claro a ndo confessionalidade do componente curricular. Tratava-se da
elaboracdo de um documento pelo Fonaper, os PCNERs.

O Fonaper tornou-se um espaco de reflexéo, de proposta, de construgcao de
projetos na discusséo da nova concepc¢éao do Ensino Religioso, que propds, em suas
discussbes, o reconhecimento da diversidade cultural religiosa brasileira. O Ensino
Religioso €, portanto, um componente curricular aberto ao dialogo com outras areas
do conhecimento.

Embora sejam feitas muitas discussbes em torno desse componente
curricular, o Ensino Religioso ainda se encontra em construcdo no seu tratar didatico-
pedagdgico, apresentando muitos desafios na sua caminhada, pois, em 2017, um
novo documento norteador para a educacéo € criado. O Ensino Religioso passa a ser
uma area de conhecimento independente das demais, promovendo uma ampliacao
nos eixos organizadores do contetdo ja apresentados nos PCNERs (1996) de como
se trabalhar um Ensino Religioso nas escolas. Essa proposta ressalta como seu
principal objetivo o educar para o respeito, a liberdade e a convivéncia solidaria entre
as religides. Na préxima secao, sera apresentada essa proposta, sua estrutura e seu

paradigma em torno do componente curricular do Ensino Religioso.

2.5 UM NOVO PARADIGMA PARA O ENSINO RELIGIOSO

Ao longo da histéria, paradigmas patriarcais que colocam uns sujeitos em
detrimento de outros foi comum. Trata-se de um sistema que reconhece que homens
brancos, ricos e poderosos dominam outros(as), criando um sistema de excluséo,
marginalizados e eliminados. Esse sistema é transmitido por instituicdes sociais como
a familia, igreja, escola etc. A reproducao desses paradigmas sem maior criticidade,
no entanto, acabou por excluir mulheres e criancas, porque toma como referencial a
figura do homem. Se levar-se em conta que a escola reforca esses conceitos,
reconhecer-se-a que, ao trabalhar conteidos que abordam respeito a diferenca e
liberdade, partindo das vivéncias das alunas e dos alunos, estabelece-se uma relacéo

em que todos(as) os sujeitos sdo modificados(as).
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O Ensino Religioso, portanto, ao propor que mudancas no paradigma de seus
conteudos perpassam eixos que serdo abarcados a (cultura e tradicdes religiosas,
escrituras sagradas, teologias, ritos e ethos). Sao eixos que, quando trabalhados,
possibilitam uma convivéncia respeitosa a diversa forma de expressdo cultural e
religiosa (RICHTER REIMER, 2004, p. 35-36).

A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) é um documento de carater
normativo que define aprendizagens essenciais para os estudantes ao longo da sua
Educacéo Bésica, assegurando o seu desenvolvimento em conformidade com o Plano
Nacional de Educacéo (BRASIL, 2017, p.7).

Aprovada em 2018, ela [a BNCC] vem para revogar as diretrizes dos PCNs,
todavia, dessa vez, as novas diretrizes chegam com um carater mais
normativo e impositivo, assim como as demais normas infraconstitucionais,
e, como forca de lei, ela precisa estar de acordo com os direitos, garantias e
objetivos da Carta Constitucional. [...] Essa forma impositiva, a seu modo,
busca abarcar a pluralidade na educagéo, com um discurso de equivaléncia
entre o que se ensina nas diferentes regides brasileiras (GANDRA; DERING,
2019, p. 98-99).

Assim, a BNCC surgiu como uma proposta de padronizacdo do curriculo.
Essa padronizacgéo é tanto para o ensino publico como para o ensino da rede privada,
consolidando propostas de aprendizagem essenciais que deverao ser aprendidas ao
longo das modalidades de ensino da Educacdo Basica (FERREIRA;
BRANDENBURG, 2019, p. 509). O documento apresenta as dez competéncias gerais
a serem desenvolvidas em toda a educacéo basica. Sao elas:

1. Valorizar e utilizar os conhecimentos historicamente construidos sobre o
mundo fisico, social, cultural e digital para entender e explicar a realidade,
continuar aprendendo e colaborar para a construcdo de uma sociedade
justa, democratica e inclusiva.

2. Exercitar a curiosidade intelectual e recorrer a abordagem prépria das
ciéncias, incluindo a investigacdo, a reflexdo, a analise critica, a
imaginagdo e a criatividade, para investigar causas, elaborar e testar
hipoteses, formular e resolver problemas e criar solugbes (inclusive
tecnoldgicas) com base nos conhecimentos das diferentes areas.

3. Valorizar e fruir as diversas manifestacdes artisticas e culturais, das locais
as mundiais, como também participar de praticas diversificadas da
producao artistico-cultural.

4. Utilizar diferentes linguagens — verbal (oral ou visual-motora, como Libras,

e escrita), corporal, visual, sonora e digital —, bem como conhecimentos



100

das linguagens artistica, matematica e cientifica, para se expressar e
partilhar informacdes, experiéncias, ideias e sentimentos em diferentes
contextos e produzir sentidos que levem ao entendimento mutuo.

5. Compreender, utlizar e criar tecnologias digitais de informacéo e
comunicacado de forma critica, significativa, reflexiva e ética nas diversas
praticas sociais (incluindo as escolares) para se comunicar, acessar e
disseminar informagdes, produzir conhecimentos, resolver problemas e
exercer protagonismo e autoria na vida pessoal e coletiva.

6. Valorizar a diversidade de saberes e vivéncias culturais e apropriar-se de
conhecimentos e experiéncias que lhes possibilitem entender as relacdes
proprias do mundo do trabalho e fazer escolhas alinhadas ao exercicio da
cidadania e ao seu projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia
critica e responsabilidade.

7. Argumentar com base em fatos, dados e informacdes confiaveis, para
formular, negociar e defender ideias, pontos de vista e decisdes comuns
que respeitem e promovam os direitos humanos, a consciéncia
socioambiental e o consumo responsavel em ambito local, regional e
global, com posicionamento ético em relacdo ao cuidado de si mesmo,
dos outros e do planeta.

8. Conhecer-se, apreciar-se e cuidar de sua saude fisica e emocional,
compreendendo-se na diversidade humana e reconhecendo suas
emocdes e as dos outros, com autocritica e capacidade para lidar com
elas.

9. Exercitar a empatia, o dialogo, a resolucéo de conflitos e a cooperacao,
fazendo-se respeitar e promovendo o0 respeito ao outro e aos direitos
humanos, com acolhimento e valorizacdo da diversidade de individuos e
de grupos sociais, seus saberes, identidades, culturas e potencialidades,
sem preconceitos de qualquer natureza.

10. Agir pessoal e coletivamente com autonomia, responsabilidade,
flexibilidade, resiliéncia e determinagéo, tomando decisbes com base em
principios éticos, democraticos, inclusivos, sustentaveis e solidarios
(BRASIL, 2017, p. 9-10).

Por meio de intensos debates, ficou decidido, neste novo documento, que o

Ensino Religioso deixaria de fazer parte da area de conhecimento de Ciéncias
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Humanas que, até entdo, fazia-se presente apenas como componente curricular e se
tornou uma area de conhecimento independente.

O Ensino Religioso na BNCC, ao ser reconhecido como uma das cinco areas
do conhecimento, deve ser buscado sob o ponto de vista das Ciéncias Humanas e
Sociais e das Ciéncias da Religido, pois sao as ciéncias que investigam o fendbmeno
religioso em diferentes culturas e sociedades. Por meio dessa concepc¢ao, o Ensino
Religioso trata de conhecimentos religiosos com pressupostos éticos e cientificos sem
quaisquer formas de proselitismo. Para isso, realizard um trabalho de pesquisa,
observacédo, apropriacdo de saberes que terd como objetivo levar as alunas e os
alunos ao desenvolvimento de competéncias e habilidades e um profundo
conhecimento e respeito as outras culturas, eliminando qualquer forma de
preconceito, discriminacao e exclusdo (JUNQUEIRA; ITOZ, 2020, p.84-85).

Com isso, a area do Ensino Religioso tem como objetivo proposto para atingir

as dez competéncias gerais preconizados pela BNCC:

a) Proporcionar a aprendizagem dos conhecimentos religiosos, culturais e
estéticos, a partir das manifestacgdes religiosas percebidas na realidade dos
educandos;

b) Propiciar conhecimentos sobre o direito a liberdade de consciéncia e de
crenga, no constante propdsito de promog¢éo dos Direitos Humanos;

c) Desenvolver competéncias e habilidades que contribuam para o diadlogo
entre perspectivas religiosas e seculares de vida, exercitando o respeito a
liberdade de concepg¢des e o pluralismo de ideias, de acordo com a
Constituicdo Federal;

d) Contribuir para que os educandos construam seus sentidos pessoais de
vida, a partir de valores, principios éticos e da cidadania (BNCC, 2017, p.438).

Ulrich e Goncalves (2018, p. 19) interpretam esse documento e afirmam o

seguinte:

Observe-se que, no item ‘a’, 0 documento propde uma leitura fenomenolégica
do conhecimento religioso (‘a partir das manifestacfes religiosas percebidas
na realidade dos educandos’). Também relaciona o Ensino Religioso com a
promogdo dos direitos humanos (item ‘b’), do dialogo (item ‘c’) e da
construgédo de sentidos de vida baseados em principios éticos e de cidadania.

Portanto, o documento deixa claro que o objeto de estudo do Ensino Religioso
deve ser percebido e fundamentado nas diversas areas do conhecimento, sem
privilegiar crengas e convicgdes particulares, mas abordar os conhecimentos com
bases nas diversas culturas e tradi¢des religiosa (ULRICH; GONCALVES, 2018, p.
19).

O Ensino Religioso adota, por assim ser, a pesquisa e o dialogo como

principio norteador, busca o acolhimento de identidades culturais e religiosas



102

procurando combater a intolerancia e a discriminacéo, tendo em vista desenvolver

competéncias e habilidades especificas como:

1 Conhecer os aspectos estruturantes das diferentes adicdes/movimentos
religiosos e filosofias de vida, a partir de pressupostos cientificos, filoséficos,
éticos e estéticos.

2 Compreender, valorizar e respeitar as manifestacdes religiosas e filosofias
de vida, suas experiéncias e saberes, em diferentes tempos, espacos e
territorios.

3 Reconhecer e cuidar de si, do outro, da coletividade e da natureza,
enquanto expresséo de valor da vida.

Conviver com a diversidade de crencas, pensamentos, convic¢gbes, modos de
ser e viver.

4 Analisar as relacfes entre as tradi¢cdes religiosas e os campos da cultura,
da politica, da economia, da saude, da ciéncia, da tecnologia e do meio
ambiente.

5 Debater, problematizar e posicionar-se frente aos discursos e praticas de
intolerancia, discriminagéo e violéncia de cunho religioso, de modo assegurar
os direitos humanos no constante exercicio da cidadania e da cultura de paz
(BRASIL. BNCC, 1996, p. 435-459).

A BNCC, nesse aspecto, tem como proposta a valorizacdo das diferentes
manifestacdes religiosas, bem como o direito a liberdade de crenca, a promocao dos
Direitos Humanos, o pluralismo de ideias, principios e valores éticos. Nessa proposta,
os elementos confessionais e dogméaticos quando pesquisados tém como objetivo
conhecer aquilo que se torna diferente. A proposta do documento do Ensino Religioso
devera buscar pelo dialogo e o respeito por aquilo que € dado como diferente.

Ao se desenvolver as competéncias ja citadas, € importante ressaltar que o
Ensino Religioso ndo atuara como area isolada, mas devera dialogar com outras areas
de conhecimento cientifico, filoséfico, ético, e o(a) professor(a) devera buscar as
praticas vividas pelos suas(eus) alunas(os) em seus cotidianos para alcancar 0s
objetivos propostos pela BNCC.

A BNCC prop6e que, no final do processo da educacédo basica, a(o) aluna(o)
possa efetivar as dez competéncias gerais propostas, devendo ser todas elas
desenvolvidas desde a Educacéo Infantil, compreendendo criancas de 1 a 5 anos; o
Ensino Fundamental, de 06 a 14 anos; e o Ensino Médio, de 15 a 17 anos. Essas
competéncias se desdobram no tratamento didatico-pedagogico, que se desdobram
em competéncias e habilidades especificas de cada componente curricular que, por
sua vez, sdo desmembradas em unidades tematicas especificas.

O componente curricular do Ensino Religioso € dividido em trés unidades
tematicas que englobam a religido, tendo como a primeira “Identidade e Alteridade”,
que levara o aluno e a aluna a valorizar e respeitar as semelhancgas e diferengas entre

O eu e 0s outros.
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A tematica “ldentidade e Alteridade” pretende despertar o respeito,
acolhimento a diversidade e a singularidade do ser humano. Respeitar as
semelhangas e a diferenga entre o “eu” e o “outro”, levando-os a compreensao dos
simbolos e o que estruturam as relagdes sociais. Busca-se 0 que é experimentado
como sagrado em cada cultura. Logo, a perspectiva da alteridade pretende trabalhar
e transformar as relacdes sociais a partir dos excluidos.

Espera-se que o “eu” esteja voltado a reconhecer o “outro”. Em termos de
relacdes sociais, espera-se que alunas e alunos convivam e reconhecam as relagbes
de igualdade entre mulheres e homens e quaisquer orientacbes de género,
independentemente de como isso ja foi posto. Assim, pretende-se uma igualdade de
um grupo para com outro grupo, de uma religido para a outra religido. Trata-se, aqui,
de termos um componente curricular como o Ensino Religioso que tenha
“‘compromisso com a palavra viva das criangas desprezadas, dos pobres explorados,
devotos populares, racas e culturas discriminadas, de mulheres e LGBTS violentados,
em funcdo do mundo novo pelo qual eles clamam” (ARAGAO, 2020, p. 180).

As pessoas tém buscado diferentes formas de relacionar com o sagrado, que
acaba por reproduzir sua identidade religiosa em diferentes espacos sociais. Hoje, no
Brasil, jA existem igrejas evangélicas inclusivas. A exemplo, temos a Igreja da
Comunidade Metropolitana, em S&o Paulo, e a rede nacional de Grupos Catdlicos
LGBTQI+. “Essas igrejas e grupos aceitam incondicionalmente a orientacdo de
género, afeto e sexo dos seus membros e das pessoas em geral, em especial os que
integram o grande espectro LGBTQI+” (SILVEIRA; SILVEIRA, 2022, p. 55).

Viver em uma sociedade onde disfrutamos de uma pluralidade cultural e
diversidade € necessario. Percebemos que entre o eu e outros temos semelhancas,
mas temos também diferencas. Desenvolver debates sobre as diferengas ndo seria
apenas despertar o respeito a diversidade, mas € buscar formas de se tratar como
iguais. HA uma necessidade de se discutir sobre o tema em diversos contextos e
lugares e ndo omiti-lo, “como se trata da omissdo na BNCC dos termos género e
sexualidade, apesar de ser um tema amplamente discutido na sociedade, ainda que
pouco abordado na escola” (ARAUJO, 2020, p.195).

Vale ressaltar que a BNCC é um documento normativo que contempla a
tematica de Identidade e Alteridade, objeto de conhecimento e habilidades que devem
ser desenvolvidos em toda educacdo basica. Assim, oportuniza conhecer,

compreender, valorizar e analisar essas tematicas reconhecendo o cuidado com o
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outro e, até mesmo, as praticas intolerantes. Contudo, ndo contempla, na sua pauta,
a tematica de género em especifico. A situacdo de a tematica de género ficar implicita
favorece aos curriculares escolares a possibilidade de sua isencéo.

Todo individuo tem o direito de escolher a que credo pertencer. A qualquer
momento de sua vida essa escolha pode ser feita e isso € respeitar os direitos
individuais de cada um. N&o se trata aqui de a escola adotar dogmatismo nem
catequese, mas de entender as manifestacoes religiosas e compreender a pluralidade
religiosa que se tem no Brasil, isto &, reconhecer que a identidade religiosa néo é
Gnica, fixa e imutavel para romper com qualquer iniciativa de defesa com uma
padronizacdo a partir de um unico universo religioso.

O Ensino Religioso, ao adotar essas caracteristicas, contempla a segunda
tematica: Manifestagfes Religiosas (REIS, 2020, p. 156- 157). Assim, na sequéncia
tematica, tem-se a compreensdo dos simbolos, ritos, espacos territorios e
significados, compreendendo essa. A primeira tematica, Identidade e Alteridade,
relaciona-se diretamente a esta, Manifesta¢des Religiosas, pois tem como intuito levar
os alunos e as alunas a percepc¢ao do respeito as varias experiéncias e manifestacdes
religiosas.

Os simbolos, ritos, espacos, territorios e lideranca sdo elementos que constitui
a tematica Manifestacdes Religiosas, sendo seu objetivo proporcionar conhecimento,
valorizacao, respeito as varias experiéncias religiosas existente e compreender as
vérias liderancas e denominag0es religiosas (BRASIL, 2017, p. 437).

A terceira tematica é Crenca Religiosa e Filosofia de Vida. Nela se concentram
assuntos importantes para as religibes como mitos, ideias de divindade, crencas e
doutrinas religiosas, tradicdes e escritas orais e valores éticos (RODRIGUES, 2020,
p. 105-106). Nesse documento,

[...] séo tratados aspectos estruturantes das diferentes tradicdes/movimentos
religiosos e filosofias de vida, particularmente sobre mitos, ideia(s) de
divindade(s), crencgas e doutrinas religiosa, tradicdes orais e escritas, ideias
de imortalidade, principios e valores éticos (BRASIL, 2018, p. 439).

As crencas apresentadas no documento partem de “um conjunto de ideias,
conceitos e representacOes estruturantes de determinadas tradigcdes religiosas”
(BRASIL, 2018, p. 440). O conhecimento religioso, nesse pensamento, é perpassado
pelas religides, apresentando ideias e crencas que as pessoas relacionadas as

tradicdes religiosas possuem.
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Contudo, ndo séo so as crencas religiosas que influenciam a conduta humana,
mas também filosofias de vida. Assim essa tematica facilitara que alunas e alunos
possam conhecer as mais variadas formas de se ver o mundo, aprofundando seus
conhecimentos na diversidade cultural que encontra em sua volta (COSTA; STERN,
2020, p.190-191).

Neste contexto, ndo ha como néo falar sobre género, relacées de poder entre
homens e mulheres, tipos de hierarquias, diferencas que foram sendo produzidas e
passadas de geracdo a geracdo. Assim, afirma-se que essas tematicas precisam ser
abordadas em ambiente escolar para visibilizar histérias de mulheres invisibilizadas
em épocas passadas, quando muito contribuiram para a constru¢cdo de valores
sociais, econdmicos e religiosos, mas se tornaram invisiveis aos olhos da sociedade.

A Biblia exibe histérias mediante textos sagrados e revela histérias como a de
Priscila, Maria Madalena, Lidia, Febe, Junia e tantas outras que marcaram seu lugar
nas narrativas biblicas. Manter viva a memoria delas é mostrar sinais libertadores para
vida de outras mulheres hoje que vivem ainda numa sociedade patriarcal. Assim,
evidenciar a vida dessas e outras mulheres como conteido pedagdgico € também
fazer com que alunas(os) tenham mais informacdes e fagcam reflexdes criticas que
os(as) ajudem a conhecer atitudes dinamicas que essas mulheres tiveram sendo
corajosas por viverem sua fé, mesmo nas dificuldades encontradas no seu cotidiano.

Textos como 1Tim 2, 12-13 e 1Co 14, 34-35, por exemplo, mostram,
explicitamente, ordens nas quais as mulheres ndo podiam se manifestar ou se colocar
nas assembleias. Ter esses textos como conteudo problematizador é uma
oportunidade rica para se promover a interdisciplinaridade. I1sso ocorre, pois, ao
perguntarmos quem foram essas mulheres, em que contextos estavam e que locais
ocupavam as falas androcéntricas, permeia areas do conhecimento como historia,
sociologia, antropologia e a propria teologia. Logo, essa possibilidade permite
descobrir as intenc¢des politicas e sociais permeadas na instru¢cdo de silenciar as
mulheres. Por meio de uma hermenéutica de suspeita, é possivel reconhecer o
patriarcado, denunciar o machismo e reconstruir novas relagdes entre homens e
mulheres.

Percebe-se, na analise de Junqueira (2016), que, durante muito tempo,
mesmo sendo oferecido um conteido ecuménico no ensino religioso, permanecia uma
alienacdo, pois, na verdade, era atrelado a um modelo catequético em que o

proselitismo ainda predominava. Os conteldos ministrados ficavam a cargo de
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professoras(es), que, por sua vez, ndo possuiam formacao especifica na area. Em
funcdo disso, ndo eram preparados nem para selecionar tais conteuddos nem para
ministrar da melhor forma. Dessa maneira, esse componente curricular, sobretudo nas
escolas publicas, quase somente existia para preencher a carga horaria dos
professores. Logo, apenas como cumprimento de carga horaria, ndo despertava
nesses profissionais preocupacdo com o que ministrar ou qual seria a melhor
qualificagédo para o componente curricular a ser lecionado.

Pensando em uma nova configuragdo para a ministracdo do componente
curricular do Ensino Religioso, apoiado pelo novo documento normativo da educacao,
a BNCC, e, até mesmo, pela LDB, que assegura a estruturacéo dos conteudos, busca-
se ter como conteldos textos sagrados que sejam interpretados numa perspectiva
plural, feminista, de maneira emancipatoria.

Diante dessa discusséao, torna-se fundamental estimular um curriculo em que
as relacdes de género possam ser estudadas e refletidas na perspectiva de igualdade
entre homens e mulheres investigando o processo historico de desigualdade que foi
construido ao longo dos tempos. Por isso, € importante buscar em textos biblicos
neotestamentarios historias de mulheres que sao referéncias de protagonismo, que,
mesmo vivenciando uma sociedade patriarcal, excluidas de seus direitos, fizeram com
gue suas vozes ecoassem, dizendo que juntos homens e mulheres compartilharam

histérias igualitarias.
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3 PAUTA PARA UM CURRICULO DE ENSINO RELIGIOSO

No mundo, atualmente, ha novas identidades culturais e sociais que se
emergem, afirmam-se, transgredindo proibi¢cdes e provocando desafios. Pessoas com
outras/novas identidades se encontram e proporcionam umas as outras crescimento
e conhecimento. Contudo, em contradicdo a isso, também vive-se um momento no
qual somos marcados pela tragédia, pelas violéncias e pela anulacdo de
subjetividades humanas. Assim, um tempo em que espacos de destruicdo, exploracéo
e dominacdo humana sofreram consideravel aumento. Portanto, faz-se necessario
refletir sobre essas contradicoes.

Ao propor essa reflexdo, assume-se um papel de sujeito diante de uma
sociedade que promove discussdes culturais e sociais que emergem de uma
necessidade de o sujeito entender a si, suas crencas e sua forma de ver o outro. Deste
modo, esse entender perpassa o ambito educacional e deve vir de modo critico e
reflexivo, possibilitando uma percepcéo social que ndo se paute em uma Visao
univoca das tematicas que permeiam a sociedade, mas que dialogue com as
possibilidades que esse tempo traz.

Trata-se de uma sociedade em que as mudltiplas culturas ndo apenas
promovem a compreensao do outro, como também os identifica. Vale ressaltar que,
de acordo com Freire (1993, p. 156), a multiculturalidade se trata de um processo de

libertacao do sujeito, por isso que ela:

nao se caracteriza pela justaposi¢édo de culturas nem pelo poder exacerbado
de uma sobre as outras, mas se fundamenta: em diferentes contextos. na
liberdade conquistada, no direito assegurado de mover-se cada cultura no
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respeito uma da outra, correndo risco livremente de ser diferente, sem medo
de ser diferente, de ser cada uma ‘para si’, somente como se faz possivel
crescerem juntas.

Nota-se que as relagdes culturais existentes provocam tensdes entre si, mas,
ao mesmo tempo, promovem dialogos. Assim, ha um processo de respeito, de
autonomia e de aprendizagem entre homens e mulheres propiciado pela
compreensao dessas multiplas culturas que se interagem.

Em decorréncia disso, compreende-se que essas questdes devem estar
presentes e ser discutidas no ambito educacional mediante um curriculo ndo-sexista,
critico e libertador, pois, dessa maneira, esse curriculo produzira conhecimentos
diversos que possibilitard ao sujeito maior reflexdo sobre identidades sociais, raciais,
de género, sexuais etc. Assim, “o curriculo esta centralmente envolvido naquilo que
somos, naquilo que nos tornamos, naquilo que nos tornaremos. O curriculo produz, o
curriculo nos produz” (SILVA, 2003, p. 7-27).

Segundo o MEC, por meio da BNCC, politica publica educacional vigente no
pais,

os curriculos da Educacéo Infantil, do Ensino Fundamental e do Ensino Médio
devem ter base nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de
ensino e em cada estabelecimento escolar, por uma parte diversificada,
exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da
economia e dos educandos (BRASIL, 1996). Essa orientacdo induziu a
concepcgéo do conhecimento curricular contextualizado pela realidade local,
social e individual da escola e do seu alunado, que foi o norte das diretrizes
curriculares tragcadas pelo Conselho Nacional de Educac¢édo (CNE) ao longo
da década de 1990, bem como de sua revisdo nos anos 2000. Em 2010, o
CNE promulgou novas DCN, ampliando e organizando o conceito de
contextualizagdo como “a inclusdo, a valorizagdo das diferengas e o
atendimento a pluralidade e a diversidade cultural resgatando e respeitando
as varias manifestagdes de cada comunidade”, conforme destaca o Parecer
CNE/CEB n° 7/20106 (BNCC, 2018, p.11).

Ainda conforme o MEC, a concepcao de curriculo esta ligada a ideia de
diretrizes, normas prescritas que devem ser seguidas pela escola, podendo até ser
um documento contextualizado para aquele espaco, mas que, uma vez estabelecido
como diretriz, devera ser seguido por todos.

Entretanto, ao se falar de curriculo como selecdo particular da cultura,
compartilha-se da ideia de conteudos intelectuais aprendidos e pertencentes a varias
areas do conhecimento. E necesséario entender, no entanto, que sua funcdo ndo se
esgota nisso, embora tudo que seja realizado no espaco escolar deva ser norteado
por ele.

O curriculo possui uma logica que esta para além de sua finalidade teorica,

pois circunscreve ambitos culturais introduzidos nas orientacfes, nos contetdos, nas
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diretrizes definindo um projeto de educacdo para os alunos. Logo, torna-se
imprescindivel pensar no assunto de forma ampla, entendendo que “os curriculos,
sobretudo nos niveis educacionais obrigatoria, pretende refletir o esquema
socializador, formativo e cultural que a instituigdo escolar tem” (SACRISTAN, 2017,
p.18).

Pensando nesse curriculo que teoriza, mas também reflete e dialoga — que
constréi um projeto cultural baseado nos anseios e estilo de vida de seus alunos
construindo a pratica do ensinar —, é que se propde a contribuir com o componente
curricular do Ensino Religioso por meio de curriculo libertador, logo, um curriculo ndo-

sexista.

3.1 CONSTRUINDO UM CURRICULO NAO-SEXISTA PARA O ENSINO RELIGIOSO

Buscando o conceito de curriculo em uma perspectiva tedrica, ele pode ser
compreendido como uma organizacdo dos conteldos que estardo sempre a
determinar a pratica didatica que se desenvolve durante o processo de escolarizacao
dos sujeitos, cumprindo as exigéncias para cada nivel e grau de formacao, de forma
ordenada e em um espaco de tempo limitado. Desta forma, o curriculo é o instrumento
capaz de estruturar a escolarizacdo (BNCC, 2018, p.18).

Nesta organizacdo, esta explicita uma cultura escolar formada por
determinados conhecimentos que serdo exteriorizados por conteudos, refletindo,
assim, valores socioculturais. Para que esses valores sejam propagados, os livros
funcionam como mediadores culturais, assim como os materiais didaticos e também
a professora e o professor.

A educadora e o educador sdo os mediadores culturais, especialistas que
nutrem os curriculos que se tornardo documentos norteadores, ancorados em outros
definidos pelas autoridades da educagao. “Tem-se, entéo, que a formac¢éo do curriculo
se pauta na oferta de conhecimento validado pela BNCC, que, por sua vez, séo
validados pela escola e, assim, chegam aos alunos” (SILVA; DERING, 2019, p. 67).

E necessario ter ciéncia de que o curriculo ndo é neutro, ndo é estatico ou
universal, mas sim conflituoso, porque, ao ser formado, a tomada de decisGes ocorre
de acordo com orientagBes como se fossem as Unicas possiveis, pois trata de atender
interesses e modelos de sociedade (LUCKESI, 1994, p. 37-48).
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Diante disso, € preciso perguntar o que € mais relevante ser adotado como
conteudo e se 0 que se adota como curriculo tem o0 mesmo valor para todos. Por isso,
é fundamental que as instituicbes facam uso de um projeto cultural em que os
interesses e valores sejam determinados por setores sociais que incluam instituicbes
diversas, como grupos politicos, movimentos sociais, familias etc. Um projeto cultural
em que a educacao passe a ser um instrumento emancipador dos atores que dela se
ocupam € necessario para a formacdo de um curriculo educacional (SACRISTAN,
2013, p.17-22).

Diante da critica feita & educacao bancaria e no movimento de superacéo por
meio da educacao libertadora, primeiro, é preciso compreender que, ao se abordar a
critica de Freire (1979, p. 41), promove-se, amparados nele, que ndo se deve pensar
na educacao simplesmente como um ato de depositar conhecimento. Por isso, é
fundamental uma educacado libertadora. Dialoga com essa ideia a percepcao de
Dering (2021, p. 80, grifo nosso) que, ao fazer uma critica da verticalizacdo do
conhecimento, ou melhor, quando algo € imposto sem que haja uma reflexao,
“também [se] promove uma verticalizagdo do conhecimento; ndo ha cultivo em um
sistema de trocas, e sim uma ‘plantacdo’ impositiva, em que se semeia e se colhe
apenas o que se (im)plantou. Por ser uma (im)plantacdo, havera frutos, claro, contudo,
todos iguais”.

Diante desses posicionamentos e pensando na concepcao de Freire e Dering
pode-se pensar num curriculo como um processo pelo qual o(a) educadora(or)
convida a(o) educanda(o) a reconhecer, criticamente, a realidade que o circunda e o
perfaz (SANTIAGO; MENEZES, 2014, p.49). Por assim ser, para que esse processo
de reconhecimento aconteca, torna-se preciso provocar o dialogo, que, para Freire
(1979), significa o inicio de um novo paradigma de educagdo. “Desse modo, com
Freire, pensa-se na possibilidade de constru¢cdo de uma educacao emancipadora. No
ambito das religides, tal modo de educar é fundamental para um comprometimento
com a cidadania e a libertacdo” (RICHTER REIMER et al., 2021, p.10).

Neste sentido, enfatiza-se o pensamento freiriano, que percebe o curriculo
como um instrumento da acgdo dialodgica, pois a sua construcdo ndo se da em
gabinetes fechados, mas no diadlogo de todos os atores escolares, proporcionando-
lhes a oportunidade de refletir, escolher e construir conhecimento. Ao contrario disso,

a educacao bancéaria compreende as(os) educandas(os) como depositos vazios a
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serem preenchidos por conteddos determinados e estabelecidos por agentes
externos.

Dering (2021, p. 78) contribui com essa critica ao relacionar que esse tipo de
educacéao personifica que alguém é dono de um conhecimento, o qual ele chama de
“autoridade do conhecimento”. Logo, se o aluno € um depdsito, o professor € um

comunicador, apenas.

Nesse paradigma, o aprendiz sera sempre reduzido a um(a) aluno(a) com
saberes débeis, isto é, dotado de informacdes que, se ndo forem validadas,
serdo insignificantes no processo de aprendizagem. Em suma, a ‘autoridade
do conhecimento’ afirma que um conhecimento serd sempre superior ao
outro, no caso, dos docentes frente ao de seus aprendizes. Logo, promove
uma verticalizagdo e imposi¢ao da cultura do “dono” desse conhecimento
(DERING, 2021, p. 78, grifo do autor).

Portanto, essas criticas apontam para uma educacéo libertadora pela prética
dialogica, pois, nela, a atitude de escuta se torna elemento importante. Nesse sentido,
silenciar ndo quer dizer calar-se, mas dar vez a fala do outro, ou seja, compreender
suas diferencas e se transportar a um posicionamento critico e consciente (FREIRE,
1987, p. 57-79).

Logo, nesta perspectiva, deve-se propor um curriculo em que o individuo
realmente perceba os mundos, principalmente o da opresséo, ha sua praxis, isto €, o
sujeito deve se comprometer com sua transformacéo, mas, para que isso ocorre, ele
precisa ser convidado, instigado, provocado a isso. Propor uma educacao
problematizadora leva os educandos e educandas a uma tomada de consciéncia
sobre as condicBes sociais que produzem injustica e que também alienam a
sociedade, tornando o individuo sem possibilidade de acdo (ORBEM, 2022, p. 63-64).

Por perceber a educacdo como prética libertadora, ancorada em Freire
(1987), é que se propde um curriculo ndo-sexista para o Ensino Religioso valendo-se
do pressuposto de que com ele se possa oferecer conteldos com temas que
denunciem as injusticas sobre as mulheres e que, concomitantemente, anunciem
acOes que possam resgatar a visibilidade das mulheres no contexto das ciéncias das
religides. Vale ressaltar que o apagamento das mulheres é uma ferramenta do
patriarcado que, unido ao capital, promoveu e continua incentivando a exclusao das
mulheres nos mais diversos espacos e instituicdes sociais atualmente.

Em decorréncia disso é que se propde incluir, nessa proposta, textos
sagrados das religides que tematizem especificamente a questdo de género. Com
isso, pretende-se, por meio didlogo, trabalhar a emancipacdo da mulher nesse

processo de libertagdo, denunciando as injusticas e, ao mesmo tempo,
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desmascarando as relacdes de poder que, ao logo dos tempos, causaram a opressao
da mulher (ULRICH et al., 2022, p. 229-231).

Para tanto, exp0e-se aqui para debate a Lei n. 9.475/97 — que altera o artigo
33 da Lei 9.394/96 e a Res. n. 02/98 CEB-CNE - colocando o Ensino Religioso como
uma das dez areas de conhecimento do Ensino Fundamental e estabelecendo um

novo paradigma para o Ensino Religioso, declarando-o:

de matricula facultativa, parte integrante da formacao basica do cidadao,
disciplina dos horarios normais das escolas publicas do ensino fundamental,
assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas
guaisquer formas de proselitismo.

Esse Ensino Religioso, chamado de transconfessional, ndo tera carater
doutrinante, mas servira para ampliar o universo cultural do aluno, de maneira
respeitosa, possibilitando-o vivenciar cultos e doutrinas de varias religides e procurar
um didlogo saudavel entre as diversas culturas religiosas. A

Portanto, entende-se que esse dialogo ndo pode se limitar apenas a um
determinado grupo religioso, mas, ao conhecer a cultura do outro, poder admitir a
pluralidade de saberes, a multiculturalidade, como supracitado, priorizando, desse
modo, ndo apenas questdes religiosas de uma religido, mas as questdes religiosas da
sociedade.

Nessa mudanca de paradigma, ha de se contemplar também as relacbes de
género na interseccdo com as questdes de classe e etnia. O paradigma patriarcal
sempre foi reconhecido oficialmente como aquele que orienta as experiéncias de vida
dos individuos. Isso se justifica por que a mulher esta inserida em um amplo sistema
patriarcal que acaba por construir hierarquias de valores e normas que privilegiam um
dado grupo em detrimento de outro, tomando por base experiéncias de homens
brancos, ricos e poderosos em seus contextos, que, possivelmente, acabam por
determinar uma subordinacdo a todos os demais que com ele convivem, entre eles,
homens pobres, mulheres e criancgas.

Para se desconstruir esse paradigma e perceber como essas intersecc¢des
funcionam, é preciso entender que, ha séculos, esse paradigma vem sendo
transmitido pela escola, familia, igreja e sociedade em geral. Um dos mecanismos
para essa reproducdo € a linguagem androcéntrica que toma como referencial o
“‘Homem” para todos os seres humanos (RICHTER REIMER, 2004, p. 35).

Ao se propor um curriculo ndo-sexista, abre-se a possibilidade de pensar

nesse Viés, pois sua base € o diadlogo. Entende-se que o curriculo, na proposta da
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BNCC, dara suporte a qualquer proposta didatico-pedagogica, bem como
estabelecera diretrizes para a educacdo basica, propondo considerar todas as
necessidades, interesses, possibilidades, identidades linguisticas, étnicas e culturais
dos alunos (BNCC, 2017, p. 5). Nessa proposta didatico-pedagdgico, a participacao
dos educadores e educadoras sera de extrema importancia, pois serao eles e elas
que contextualizardo conteudos e irdo trabalhar na/para organizacdo dos
componentes curriculares. Logo, seréo professoras e professoras habilitados para tal
acdo que escolherdo procedimentos metodologicos para esse fim, buscando o melhor
para motivar e engajar as(os) alunas(os) no processo ensino-aprendizagem
(JUNQUEIRA; ITOZ, 2020, p.74-75).

O curriculo, segundo Sacristan (1997), em toda escola, € o Unico documento
em que ha uma interdependéncia com qualquer temética, pois se converte has mais

diversas praticas da realidade escolar, podendo ser assim explicado:

1. Que o curriculo é a expresséao da funcao socializadora da escola.

2. Que é um instrumento que cria toda uma gama de usos, de modo que é
elemento imprescindivel para compreender o que costumamos chamar de
praticas pedagdgica.

3. Além disso, estd estreitamente relacionado com o conteido da
profissionalizacdo do docente.

4. No curriculo se entrecruzam componentes determina¢des muito diversas:
pedagégica, politicas, praticas administrativas, produtivas de diversos
materiais de controle sobre o sistema escolar, de inovacdo pedagdgica
etc.

5. Por tudo o que foi dito, o curriculo, com tudo o que implica quanto a seus
contelidos e formas de desenvolvé-los, € um ponto central de referéncia
na melhora da qualidade do ensino, na mudanca das condi¢des pratica,
no aperfeicoamento do[das] professores e professora, na renovacgéo da
instituicdo escolar em geral e nos projetos de inovacdo dos centos
escolares (SACRISTAN, 2017, p. 31-32).

E importante entender que quando o curriculo consegue ser percebido nesta
concepcao — principalmente nas mudancas das condi¢cdes praticas, aquelas que
determinam as suas concepcdes politicas juntamente com sua comunidade escolar —
a escola passa a ficar responsavel pelas escolhas de suas tematicas. Portanto, essa
autonomia concedida a comunidade oportuniza trabalhar tematicas como racismo,
sexualidade e género, mas que sao tépicos que foram, de certa forma, ora inseridos
superficialmente ou fora do contexto de reflexdo, ora suprimidos dos curriculos. Diante
disso, verifica-se que:

A incluséo das questbes de género nos curriculos deve ser vista como um
compromisso sério e responsavel, considerando que a emergéncia da
tematica sugere uma tomada de posicdo daqueles que estdo a frente dos
projetos educacionais das sociedades atuais, pois, temas emergentes como,
as relacdes de género, devem ser repensados e construidos de forma mais
harmoniosa, ndo s6 na busca da tolerancia e respeito, mais na oferta de
oportunidades iguais tanto para homens como para mulheres nos diversos
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espacos sociais, sobretudo, no ambito da educacao e do trabalho (BEZERRA
etal., 2011, p. 74)

No que tange as escolas, a visédo praticada ainda se remete a um modelo de
ensino sexista. 1ISso ocorre, pois essa pratica esta enraizada e diluida na sociedade e
levada para os espacos escolares por meio de diversas fontes, entre elas, os livros
didaticos, que acabam, através da linguagem androcéntrica, promovendo e ditando
normas diferentes para meninos e meninas.

Ao se apresentar uma abordagem critica sobre tais praticas, pensa-se em
uma educacao ndo-sexista, em que € preciso destituir o machismo de seu lugar de
poder, principalmente na escola, e construir um espaco de igualdade entre meninos e
meninas (BARBOSA; ANDRADE, 2017, p. 5).

Propor um curriculo ndo-sexista é ndo apenas trazer para dentro da escola
discussdes de género, mas também desconstruir o arcabouc¢o que foi naturalizado ao
longo da histdria da sociedade e penetrou no espaco educacional como, por exemplo,
separar filas para menino e menina, escolhas de brincadeiras que sao diferenciadas
segundo sexo, aceitar como natural que meninas sdo mais calmas e menos curiosas
gue os meninos. Um curriculo ndo-sexista questiona tudo o que se ensina, como se
ensina e que sentido tem o que se ensina para alunas e alunos.

Nessa proposta de curriculo, em se tratando de género, problematiza-se, em
sentido mais amplo, essa dicotomia, expondo relacbes de poder e se as escolas
realmente colocam em pratica tal projeto de educacdo (LOURO, 2014, p. 67-69).

Um grande problema, no entanto, € que, como discorre Dering (2021, p. 60):
‘o0 ensino, principalmente nas escolas, fundamentou-se nas ideologias coloniais e
elitistas dominantes da época, dentre as quais, a lingua portuguesa da elite euro-
crista-brasileira”. Logo, como ja dito, a linguagem acaba perpassando as formas como
se conhece e se estuda a questédo de género, 0 que promove 0 apagamento dessas
mulheres. Perceber isso e refletir sobre ndo apenas justifica um curriculo ndo-sexista,
como ainda permite reescrever histérias futuras. Assim, torna-se necessario propor
um curriculo que permita pensar sobre historias de mulheres e homens de modo

diferente. Sobre o assunto, Scott (1995, p. 72) reflete:

Penso que deveriamos nos interessar pela histéria tanto dos homens como das
mulheres, e que ndo deveriamos tratar somente do sexo sujeitado, assim como
um historiador de classe ndo pode fixar seu olhar apenas sobre os
camponeses. Nosso objetivo é compreender a importancia dos sexos, isto &,
dos grupos de género no passado historico. Nosso objetivo € descobrir o leque
de papéis e de simbolismos sexuais nas diferentes sociedades e periodos, é
encontrar qual era o seu sentido e como eles funcionavam para manter a ordem
social ou para muda-la.



115

A escola, em particular a sala de aula, € um lugar onde se pode pensar o
reconhecimento da pluralidade de diferencas que nela existem. “Dai, a importancia de
se discutir a educacgdo escolar a partir de uma perspectiva critica e problematizadora,
questionar relacbes de poder, hierarquias sociais opressivas e processos de
subalternizacdo ou de exclusdo, que as concepc¢les curriculares e as rotinas
escolares tendem a preservar’ (REIS; STREIT, 2018, p. 39).

Para contemplar esse novo paradigma de educacao, o componente curricular
do Ensino Religioso devera levar em consideragdo, também em seu curriculo, a
interdisciplinaridade, que visa superar a disciplinarizacdo — conhecimentos ministrados
de formas isoladas. A interdisciplinaridade torna-se um eixo integrador, mantendo a
individualidade dos componentes curriculares e conduzindo-os ao conhecimento global
e dialogal, como proposto por Freire (1987).

Essa visdo de globalidade e dialogo percebe a religido como parte integrante
da cultura, incorpora o conhecimento das religides no processo de aquisicdo de
conhecimento na escola, pois a percebe como um saber que possui grande contribuicao
na historia de homens e mulheres. Trata-se de pensar o conhecimento também na

perspectiva do letramento, visto que ele permite o didlogo. Assim:

Pensar em letramento, por assim ser, ndo € apenas rever as praticas de leitura
e escrita praticadas pelos sujeitos em espacos de escolarizagdo, mas é
perceber esse sujeito através visdo que ndo o exclua, levando-nos a refletir
sobre as praticas sociais e sobre como essas praticas se circunscrevem na
sociedade (DERING, 2021, p. 202).

Ao perceber suas praticas e sua acdo em sociedade, é que se viabiliza pensar
e propor uma educacdo sem discriminacdo ou que, no minimo, diminua esse
preconceito em sala de aula, isto €, uma educacdo que oportuniza momentos de
reflexdo aos jovens e criancas por meio do respeito as diferencas, sejam elas quais
forem: classe, etnia, sexo, religido, minorias etc. Nado se pode criar dogmatismos e
radicalismos, pois isso € percorrer um caminho que levara mulheres e homens a uma
alienacéo e ndo a uma libertagao.

Ao propor tais valores humanos como centralidade do processo ensino-
aprendizagem, a escola passa a educar para cidadania, logo, educar também se torna
sinbnimo de assimilar o conhecimento aos direitos humanos por meio de valores que
servirdo como ponte para uma boa convivéncia humana.

O Ensino Religioso, como um componente curricular, permite fazer essa
articulacéo, promovendo didlogos em todos os espacos, proporcionando reflexdes e

mudancgas no ambito escolar e na sociedade. Para isso, no entanto, deve-se ter uma
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abertura religiosa para que este seja um componente curricular ancorado no dialogo,
no respeito e na tolerancia (CORDEIRO, 2004, p. 32-33).

Nessa proposta de Ensino Religioso, tem-se a intengdo de trazer para
discussBes na escola a literatura sagrada e introduzir a tematica de género por meio da
leitura dos textos sagrados. O objetivo é descontruir e reconstruir textos em um
processo reflexivo e critico sobre o proprio ser humano. Assim, na tentativa de
desconstrucdo, buscar-se-a perceber as relacdes de poder entre os diversos
personagens e entender que essas atribuicbes sao marcas de construcdes culturais
milenares. Para melhor compreender as diferencas construidas socioculturalmente
entre homens e mulheres utiliza-se também a categoria de género como analise para
melhor compreender as relacdes entre homens e mulheres, o que sera desenvolvido

no proximo item (3.2).

3.2 GENERO: UMA CATEGORIA DE ANALISE PARA A COMPREENSAO DAS
RELACOES ENTRE HOMENS E MULHERES

As abordagens metodoldégicas tradicionais ndo conseguem perceber, em suas
interpretacdes dos textos sagrados, com profundidade, o mecanismo de opresséo que
ocorre com determinados sujeitos, principalmente com criangas, escravos e mulheres.
Nas pesquisas na area da Historia, da Antropologia, da Sociologia, da Teologia e
Ciéncias da Religido, a categoria de género ajudou a perceber como foram sendo
construidas as identidades de homens e mulheres a partir de diferencas biolégico-
sexuais. Geralmente, esta construcdo de identidade ocorreu em uma estrutura
patriarcal de subordinagcdo que, ao mesmo tempo, foi amparada pelas instituicbes e
meios de comunicacdo, que, de forma bastante sutil, perdura até hoje. Nessas
pesquisas, constatou-se que, para romper com as estruturas de subordinacdo, é
preciso rejeitar o processo de naturalizacdo das diferengcas socioculturais entre
homens e mulheres.

Nesse processo, a categoria de género ajuda a entender que essas diferencas
ndo sao resultado direto das diferencas biolégicas, mas foram construidas
culturalmente e se expressam nas relacdes de poder entre homens e mulheres. Entéo,
pesquisar e refletir sobre tais relacdes, de como foram construidas, € necessario para

gue se possa transforma-las, porque foram construidas ao longo dos tempos e podem
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ser reconstruidas por meio de acdes libertadoras, no caso especificamente deste
estudo, por praticas e curriculos educacionais (RICHTER REIMER, 2010, p. 44-45).

Em principio, a categoria analitica de género nasce da tentativa de explicar as
desigualdades existentes entre homens e mulheres, que busca entender por que as
posicbes e tarefas executadas pelas mulheres sédo desvalorizadas perante as
atividades realizadas por homens (SCOTT,1995, p. 75; FREIRE, 2019, p. 409;
VALENZUELA, VELASQUEZ, 2020, p. 5; SILVA, 2021, p. 91-92).

Durante algum tempo, na tentativa de explicar essa diferenca, fundamentou-
se os estudos e entendimentos na diferenca bioldgica que se tem entre homens e
mulheres, que apenas deu inicio a outros estudos e reflexdes sobre o tema. Embora
ainda n&o seja um consenso a depender da vertente tedrica e area do conhecimento,
chega-se a uma concluséo ja aceita por muitos, inclusive nesta pesquisa, de que a
biologia ndo determina os comportamentos humanos, visto que, em uma sociedade
dialogal e multicultural, o que os homens e as mulheres fazem decorre principalmente
da leitura cultural em seu processo evolutivo.

A principio, na sociedade ocidental, os comportamentos criados culturalmente
sdo explicados como apenas de origem biolégica, mas, por meio da categoria de
género, tenta-se compreender essa construcdo de maneira mais complexa. Como
afirma Richter Reimer (2020, p. 4):

[...] movimentos ecofeministas mostram que ndo s@o univocos, € nem por
isso séo oponentes. Trabalham no sentido de conscientizar para a necesséria
e urgente mudanca de mentalidades, paradigmas e epistemologias, a fim de
transformar as relacdes de poder entre homens e mulheres e as relacdes de
homens e mulheres com o ambiente/ecossistema.

E importante ressaltar que a categoria de género ndo nega a diferenca
biolégica entre os sexos. Ela considera a diferenca da conformacgéo e funcdo dos
orgdos sexuais, a concentracdo hormonal, as funcdes especificas da mulher no
processo de gravidez, parto e amamentacdo. Contudo, no processo de tornar-se
homem e mulher, considera-se que isso pode ser definido socioculturalmente,
sobretudo por meio da educacdo. Assim, as analises de género abrangem varias
dimensdes da vida, como espaco (publico - homem; privado - mulher) e tipos de
profissdo (classificado em masculino e feminino). Portanto, a categoria analitica de
género contribui para a compreensdo de que as identidades sdo construidas
socioculturalmente.

Compreender essa questdo € importante, pois, ainda hoje, as relacdes de

género orientam os valores e comportamentos na sociedade, estabelecendo o que é
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certo e o0 que é errado, passando a funcionar como mecanismo de poder, legitimando
a desigualdade sociocultural entre homens e mulheres de todas as classes, etnias e
idades. A identidade de género (como ser homem, como ser mulher) se reflete nas
relacdes na forma de fungdes distintas entre homens e mulheres, e estas, por sua vez,
refletem contetddos socioculturalmente construidos acerca do que seja funcédo de
homem e funcdo de mulher (ALBERNAZ; MONGHI, 2009, p. 80-85).

Nesse processo de construcdo das identidades de género, as linguagens??
religiosas, entre elas, os textos sagrados e as doutrinas, historicamente, foram
fundamentais. Normalmente, esses textos legitimam relacbes de dominacéo,
subordinacéo e submissao de mulheres. No geral, o homem foi considerado superior
a mulher, o que se visibiliza nas relacdes de poder nas esferas privada e publica
(RICHTER REIMER, 2020, p. 3-4). Entender esses processos de relacdo de poder é
importante, porque foram elaborados no decorrer da histéria, mas também € preciso
ter ciéncia de que eles ndo sdo estanques e podem ser transformados.

Parece ser consenso que a maior parte dos profissionais da educacao
compreende a escola como um espaco de transformacdes sociais (SEVERINO,1986,
p. 95-96; LUCKESI, 1994, p. 48-50; SAVIANE, 2009, p. 57-59), logo, um local
apropriado para se debater questdes como essas aqui propostas. Entretanto, também
percebe-se que, no seu cotidiano, ela acaba por reproduzir preconceitos e
desigualdades. Isso ocorre, pois, a escola, como esta organizada, deixa transparecer,
em seu interior, a légica sociocultural na qual esta inserida. As relacbes de poder
marcadamente patriarcais se fazem presentes no cotidiano escolar, independe das
hierarquias. Assim, tais preconceitos sao vistos nas relacdes tanto entre
professora(or) e aluna(o) como nas relagdes professor(a) e professor(a) e aluno(a) e
aluno(a), que sao reverberadas também nas demais ocupac¢des dos sujeitos no
espaco escolar.

Transformar tais relacdes é possivel, mas se trata de um longo e persistente
processo. Isto porque, durante séculos, foram consubstanciados e legitimados
discursos e praticas sobre a desigualdade entre homens e mulheres. A escola, por

meio de um discurso sutil, vem pregando a nao valorizagao das particularidades de

12 No que diz respeito a linguagem, em um determinado idioma, os signos linguisticos séo finitos e
fechados, mas de forma oculta ha um nuamero de vocabulos polissémicos. Contudo, mesmo
monossémico, nada diz respeito ao seu significado em um dicionéario. Os signos ou vocabulos podem
ter um outro referencial extralinguistico (CROATTO, 1985, p. 17).
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cada pessoa e, com isso, também o papel da mulher é invisibilizado em varios setores

da sociedade. Por meio de seu curriculo, ela torna 0 homem um ser central, deixando

para a mulher apenas um espaco subalterno (BARBOSA; FAVERE, 2013, p. 80).
Nas palavras de Marques (2009, p. 70):

[...] acreditamos que nao podemos desconsiderar a possibilidade de
construcdo/transformacéo inerente a escola. Da mesma forma que a escola
pode reproduzir relacdes hierarquicas existentes na sociedade, ela pode
desenvolver acgoes, praticas e valores que visem transformar estas relagées,
contribuindo, assim, para a construgdo de relagdes mais igualitarias entre os
diversos grupos sociais. Na segunda perspectiva a escola estaria assumindo
seu papel protagonista na democratizacédo da sociedade.

Se a escola desconsiderar a diversidade que constitui o contexto escolar ao
construir o seu curriculo, este, por sua vez, serd um curriculo que reforcara os padrées
convencionais e, majoritariamente, aceitos como corretos. Logo, tudo isso acaba por
contribuir para a reproducdo das injusticas sofridas por pessoas excluidas e
marginalizadas. Nesse caso, 0 curriculo mantém sua caracteristica androcéntrica,
impedindo que sejam questionadas as desigualdades sociais nas relacdes de género
(VALENZUELA; VELASQUEZ, 2020, p. 10).

Contudo, se o curriculo considerar as relacdes de género como importantes
na construcdo do conhecimento, a escola podera ser um importante lugar para se
perceber como as relacdes entre homens e mulheres foram construidas e, por meio
de um processo dialégico e emancipatério, buscar alternativas para superar essa
desigualdade (SOUZA et al., 2018, p. 2-4).

Em se tratando da docéncia, a maior parte do ensino basico é formado por
mulheres. Todo homem que leciona nas primeiras séries € visto com certa
desconfianca, especialmente no que se refere as questbes ligadas ao abuso sexual e
ao questionamento quanto a sua orientacdo sexual. Por exemplo, no componente
curricular, na area de exatas, ha uma expressividade de homens para ministrar nessa
area, enquanto se observa que, nos servicos gerais na escola, predominam as
mulheres, seguindo, entdo, uma regra bastante tradicional. Atualmente, a escola
também legitima as desigualdades quando determina comportamentos para meninas
e para meninos.

O que se nota, assim, € que as meninas sdo recriminadas quando né&o
seguem comportamentos determinados socialmente como adequados para elas.
Atividades mais dindmicas, nesse contexto, sdo dadas aos meninos e mais contidas
para as meninas, com isso, estimula-se a divisdo de género. Dito isso, entende-se que

“a escola pratica a pedagogia da sexualidade, o disciplinamento dos corpos. Tal
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pedagogia € sutil, discreta, continua, mas, quase sempre, eficiente e duradoura”
(LOURO, 2021, p. 20). Percebe-se, portanto, que essas questbes demonstram
determinados padrdes de comportamentos sociais, sendo que as mulheres precisam
corresponder aos padroes que lhes foram impostos, bem como os homens, que,
assim, constantemente reafirmam sua virilidade (LOURO, 2014, p. 67-68;
ALBERNAZ, MONGHI, 2009, p. 90-92).

Acbes discriminatorias no interior da escola ainda se encontram presentes.
Em se tratando de comportamentos femininos, as meninas sao permitidas apenas
serem estudiosas, bondosas, doceis etc. Tendo comportamento contrério, ela é tida
como masculinizada. Ao se tratar de comportamentos masculinos, a eles Ihes séo
permitidos serem mal-educados, engracadinhos e, quando fazem o contrério, sao
vistos como frageis, afeminados (ROSA, 2016, p. 49).

Tem-se, portanto, que problematizar as teorias que norteiam o trabalho
educacional. E preciso identificar o sexismo, o racismo, 0 etnocentrismo e outras
formas de preconceito existentes no ambito educacional. Algumas perguntas
precisam ir além do binarismo nas relacdes de género e se debrucar em um olhar
mais aberto, ou seja, problematizar mais amplamente as combinacdes de género,
sexualidade, classe, etnia, raca (LOURO, 2014, p. 71). Sabe-se que nao sédo atitudes
faceis, porém, necessarias.

Em termos de linguagem, também adota o0 mesmo processo de invisibilizar

sujeitos especificos, marcando a predominancia do masculino.

Na escola as diferengas sdo invisibilizadas no convivio entre homens e
mulheres, meninas e meninos. Uma dessas formas de invisibilizagdo é a
utilizagdo do masculino genérico. Até a gramatica normativa da lingua
portuguesa orienta o uso do sexo masculino. De acordo com ela, o género
masculino determina que HOMEM pode significar HUMANIDADE — HOMENS
e MULHERES. E mais: no caso da concordancia, se alguém comprou meias,
blusas, calcas e sapatos, e tudo é novo, a concordancia é com SAPATOS,
porque € MASCULINO: Comprei meias, blusas, calgas e sapatos NOVOS!!
Nao seria bom que discriminassemos e concordassemos SUBSTANTIVOS
FEMININOS com ADJETIVOS FEMININOS e SUBSTANTIVOS
MASCULINOS com ADJETIVOS MASCULINOS em vez de juntarmos tudo e
sermos ENGOLIDAS/ELIMINADAS pela gramatica do vernaculo? (ROSA,
2016, p.49).

A linguagem € seguramente um campo que expressa a relacdo de poder,
como também fixa diferencas, porque ela constitui a maioria de nossas préticas, e
quase sempre é muito natural. E preciso entender que a linguagem também é politica,
logo, usar ambiguamente a palavra “homem” de forma genérica, uma palavra que se

aprende gque serve tanto para homens quanto para mulheres, é ter como préatica uma
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linguagem sexista, pois a referéncia que se usa € uma espécie e ela se constitui

apenas por homens (LOURO, 2014, p. 71). Por isso:

A linguagem, enquanto posicionamento politico, € uma forma de rebeldia e
repressdo, de inclusdo e exclusdo. Por assim ser, quando se toma como
pressuposto o processo de escolarizacdo, compreendemos que € a
linguagem que busca padronizar, mensurar, hierarquizar e propor valores.
Ha4, nessa visao, quem € mais ou menos capacitado; quem tem direito e quem
recebe o direito; quem fala e quem deve esperar sua vez de falar. Logo, se
um corpo e uma voz sdo mais importantes que outros, € necessario dizer que
ndo ha neutralidade ou imparcialidade dentro da sociedade (DERING, 2021,
p. 31).

Portanto, a propria escola, ao fazer uso da palavra ‘aluno’, referindo-se as

meninas e aos meninos, expressa uma fala excludente, tornando as meninas
invisiveis no coletivo escolar, padronizando, mensurando, hierarquizando e propondo
valores. De fato, essas séo algumas das acdes que se fazem presentes até hoje e

compactuam com a afirmacao de uma sociedade patriarcal e excludente, visto que:

Uma linguagem sexista ndo apenas reflete a realidade sexista, mas também
a justifica e a mantém, a medida em que ela é formadora de consciéncia e,
com isto, repassa uma visdo e concepcao sexista do mundo. Contudo, se a
linguagem é formadora de consciéncia e construtora da realidade social, ela
ndo precisa, automaticamente, ser legitimadora do status quo. Ela também
pode ser transformadora, a medida em que expresse uma nova visao de
mundo, onde as mulheres — e outros grupos oprimidos — possam se sentir
integradas e valorizadas (STROHER, 1991, apud ULRICH; STOHER; LA
PAZ, 2020, p. 238).

E preciso ter cuidado com a linguagem, escolher as palavras e expressdes
adequadas, pois as escolhas sdo politicas, como dito, e quaisquer expressdes
inadequadas acabam por serem tendenciosas em relacdo a papéis sociais, de género
e de etnia. O uso de uma linguagem masculina aplicada para ambos 0s sexos exclui,
invisibiliza e apaga a mulher, inclusive na teologia (ULRICH; STOHER; LA PAZ, 2020,
p. 238).

Nota-se um exemplo de problemas causados por uma linguagem
androcéntrica em Rm 16,7, em que Paulo sauda Andrénico e Jinia como apdstoloi, o
que nas tradugdes é reproduzido por “apostolos”, termo amplo, por ndo se conceber
gue o termo também se referia a uma mulher. A partir da Idade Média, por meio da
traducdo feita por Lutero, passam a reconhecer Junia hdo como mulher e sim como
homem (SCHOTTROF,1995, p. 86). Apesar das pesquisas exegeéticas, ainda hoje ha
teblogos que dizem se tratar de um homem, e, para tal, transformaram o nome
feminino ‘Junia’ no nome masculino ‘Junias’. Egidio de Roma (1245-1316), em seu
guestionamento, fez o uso de argumento linguistico, mal embasado, tornando Junia
nome masculino e alguns se deram por convencidos. Mas Junia era conhecido na

época como nome feminino presente na literatura greco-latina. Portanto, a ideia de
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Egidio ganhou forca e Junia passou a ser esquecida na tradicdo cristd, tanto que hoje
ainda se p&e em duvida se o nome é masculino ou feminino (STROHER,1996, p. 24).
Outro caso de traducédo e interpretacdo sexista é constatado em Rm 16,2, em que
Febe é nomeada de prostatis (protetora), aguela que toma decisdo e € responsavel
pela comunidade que lidera, mas a traducdo majoritaria a coloca como assistente,
julgando-a, inclusive, como alguém que esta subordinada a outra pessoa.

Os materiais didaticos, durante muito tempo, perpetuaram estereoétipos, como
0s que apresentavam mulheres como enfermeiras e homens como médicos,
consequentemente, o reforco desse esteredtipo dificultava que mulheres chegassem
a faculdade de medicina. De forma inconsciente, professoras(es) acabavam por
destacar que existem atribuicbes que sdo de meninos e outras para meninas em
sociedade atual, o que incentiva posicionamentos para a escolha da carreira
profissional de ambos, determinando o que cada um deve seguir e reproduzindo a
desigualdade de género (SILVA, 2021, p. 92).

Todas as diferencas entre homens e mulheres que foram socialmente
construidas promovem para ambos muita discriminacdo e 0 processo de
transformacao dessa percepcao nao € facil, o que implica tal dificuldade é a falta de
espacos para promover discussbes sobre as relacdes de género, bem como por
sujeitos serem acomodados achando que ja alcancaram progresso em se tratando
das relagdes entre homens e mulheres.

Sabe-se que questionar normas e valores ja estabelecidos € arriscar viver o
diferente, algo dificil mas necessario. Nesse processo de escolarizacao, é importante
estabelecer um dialogo com o componente curricular de Ensino Religioso na
perspectiva de género para que se construam acfes verdadeiramente igualitarias e
efetivas mediante uma releitura de textos sagrados, tendo como percurso

metodoldgico uma Hermenéutica Feminista.

3.3 HERMENEUTICA FEMINISTA LIBERTADORA:
UMA PROPOSTA DESAFIADORA PARA O ENSINO RELIGIOSO

Preparar o(a) educando(a) para o exercicio da cidadania é a finalidade da
educacdo, e para que a escola cumpra o seu papel social devera levar esse(a)
educando(a) a adquirir conhecimentos, considerando o seu contexto social, cultural e

religioso. Se se observar esse individuo ao construir sua historia e ampliar seus
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conhecimentos, assumindo e enfrentando diversidades em todos os contextos, a
pluralidade religiosa faz com que o componente curricular do Ensino Religioso
contribua para a formacéo desse cidadao. Isso ir4 ocorrer por meio de um dialogo
aberto e respeitoso em relacéo a diversidade, para, assim, se chegar a construcao de
um individuo sem preconceitos.

A proposta pedagdgica que o Ensino Religioso traz em seu bojo esta ligada a
sociedade na qual esta inserida e a sua concepcao de educacdo. Ao observar a
histéria da concepcdo de educacdo nas sociedades, pode-se destacar que, na
tendéncia tradicional, o papel social da escola é preparar o aluno intelectualmente
para assumir uma posi¢do na sociedade. O ensino era nomeado como um ensino
humanistico. A transmisséo do saber se dava pelas grandes verdades acumuladas
pela humanidade. O professor era detentor de todo esse saber e aos alunos lhes
restava ouvir, observar e reter todos os conhecimentos para depois reproduzi-los, por
meio das interrogacdes do professor ou de suas provas. Os objetivos referiam-se a
formac&o de um aluno ideal (LIBANEO, 2002, p. 23).

Nesse contexto, o Ensino Religioso reflete toda a concepgéo da pedagogia
presente na educacdo. A concepcao de religido esta vinculada a reeligere, cujo
significado é reescolher. Contudo, vale lembrar que a escolha aqui deveria coincidir
com a confissdo religiosa de quem ministra a disciplina, visto que o ensino era
confessional, tendo como objetivo catequizar os estudantes. Os conteddos estavam
vinculados as verdades ditas pela igreja confessada pelo(a) professor(a). A
memorizacao se fazia presente por meio dos versiculos biblicos, quando evangélicos
e catdlicos decoravam as respostas ensinadas no livro da catequese (LEMOS, 2004,
p. 122).

Ja a tendéncia libertadora ndo teve uma intencao de ensino escolar formal.
Muitos educadores vém adotando os pressupostos dessa pedagogia. Ao questionar
as realidades das relagbes de homens/mulheres com outros homens/mulheres,
busca-se apropriar de conteudos que possam propor uma transformacao social. Sao
conteudos problematizadores e extraidos da vivéncia das(os) alunas(os). Os métodos
sdo um auténtico dialogo que engaja o ato de conhecer entre a(o) educanda(o) e o(a)
educadora(or). A relagdo entre a(o) professora(or) e a(o) aluna(o) é horizontal, na
medida em que ambos se posicionam como sujeitos do conhecimento, pois acreditam

que a autoridade inviabiliza o trabalho de conscientizacdo. O que se aprende nao é
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exigido de forma decorativa, mas compreender, refletir e criticar séo processos usados
para chegar ao nivel critico do conhecimento aprendido (LUCKESI,1994, p. 64-66).

A concepcéo de religido seria religare, religar as pessoas a si e aos outros. O
Ensino Religioso proporciona um conhecimento que perpassa as relacdes do Eu
consigo mesmo, com o outro, com 0 mundo e com o transcendente. Por meio de uma
acao reflexiva, possui uma pedagogia libertadora em que o método dialético, partindo
da realidade, retorna a realidade para transforméa-la. Aplicando a metodologia do ver,
julgar, agir e celebrar as aulas, devem ser construidos projetos de acao concreta. A
relacdo do opressor-oprimido pode ser analisada em alguns textos biblicos que
exigem mudancas, propondo como desafio a transformacéo da realidade (LEMOS,
2004, p. 128).

Em relacdo a tendéncia progressista-critico-social dos conteudos, a tarefa
primordial sdo os conteudos vivos, indissociaveis das realidades sociais. A escola
deve oferecer condi¢do para que sirva aos interesses populares, garantindo um bom
ensino e observando o0s contetdos culturais universais incorporados pela
humanidade, ao longo dos tempos. Contudo, devem ser reavaliados em face das
realidades sociais. Assim, embora sejam assimilados, podem ser desconstruidos ante
as realidades sociais presentes. Ao admitir um contelldo como analise critica, este
devera ultrapassar as pressfes das ideologias dominantes, propondo, entdo, uma
ruptura. Nao se apodera propriamente de um método, mas ha uma relacéo direta da(o)
experiéncia da(o) aluna(o), confrontando com o saber trazido de fora, vivenciando a
teoria e a prética. O professor é insubstituivel, pois é por sua mediacdo que tornara
a(0) educanda(o) ativa(o) (LUCKESI, 1994, p.69-71; LIBANEO, 2002, p. 38-42).

O Ensino Religioso, nessa tendéncia, tem a concepcéo de religido como
Relegere, que significa reler a partir do fendbmeno religioso, desencadeando um
didlogo entre cultura e religido. Buscar o transcendente é uma busca pessoal de cada
individuo, logo, espera-se uma partilha no grupo do transcendente de cada um, para
gue se possa conhecer o transcendente na cultura do outro. Nesse processo de
construcdo do conhecimento, espera-se, ainda, desencadear valores indispensaveis
para o individuo viver a cidadania, brotando entre todas(os) as acdes solidarias e
autbnomas (LEMOS, 2004, p. 128).

A educacéo situada tanto na tendéncia libertadora quanto na critico-social dos
conteudos levar-nos-ia a uma proposta pedagogica de uma hermenéutica libertadora,

uma proposta desafiadora para o Ensino Religioso, destacando o género como
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categoria de analise, permitindo um dialogo reflexivo sobre as relacbes de género e
de como elas foram construidas ao longo dos tempos.

Nesta perspectiva, sera desenvolvida uma hermenéutica de suspeita, em que
se passa a suspeitar sobre afirmacdes eclesiais que dizem respeito a subordinacéo e
inferioridade de pessoas marginalizadas, incluindo, aqui, a mulher, percebendo as
estruturas sociais que levaram a “elaboracgéao e vivéncia da subordinagcéo de mulheres,
criangas e pessoas empobrecidas” (RICHTER REIMER, 2005, p. 18-19).

Por meio de um processo de diferenciacdo de género, o reforco de certas
normas comportamentais entre homens e mulheres acabou por gerar um processo de
subordinacao das mulheres. As diferencas bioldgicas, marcadas pelo fato de a mulher
gerar filhos, acabou por limitar sua atividade na esfera doméstica, adotando uma
caracteristica de mulher fragil. Nota-se, portanto, que essa diferenca sexual impds
limites nas atividades das mulheres, acarretando diferentes oportunidades para
homens e mulheres, evidenciando que essa relacdo foi construida e produzida
socialmente (RICHTER REIMER, 2004, p. 40-41). Na busca de instrumentalizar o(a)
professor(a), serdo investigadas metodologias que abarquem uma educacao critica
gue dardo suporte para essa proposta. A seguir sera feita uma exposi¢cao sobre a
diferenca entre educacao problematizadora, dialdgica e contextualizada para melhor
compreender qual seria a contribuicdo de cada uma delas para essa proposta de se

criar um novo curriculo para o Ensino Religioso.

3.3.1 Educacéao Problematizadora

Como caracteristica humana, compreende-se que se pode recordar o
passado, compreender o presente e planejar o futuro, percebendo, com isso, que a
realidade € inacabada. Em um processo de construcao e reflexdo da realidade, a acdo
humana é alterada, construindo uma nova histéria, mas, para isso, é fundamental
tomar “consciéncia de si”, ato realizado também por meio da educagao, para viabilizar
a superacéo de posturas deterministas, pois se acredita que a educagado encoraja
pessoas a assumirem uma postura de decisdo, rompendo com 0 processo de
opressao.

Ao assumir essa postura de transformar a realidade, nasce uma educacéo
problematizadora, em que homens e mulheres possam superar a exploracao
historicamente imposta a eles (PITANO, 2017, p. 89-90).



126

Na concepcao critica de Freire, a educacdo se caracteriza, muitas vezes,
como uma educacao bancéria, sendo uma pratica da escola tradicional, onde o aluno
encontra-se como um depositério. Logo, os contetdos sdo depositados ao aluno e

este os saca nos dias de sua avaliagéo.

Na visdo ‘bancéria’ da educacéo, ‘o saber’ € uma doacdo dos que jugam
sabios aos que julgam nada saber. Doacdo que se funda numa das
manifestacdes instrumentais da ideologia da opressdo — a absolutiza¢do da
ignorancia, que constitui o que chamamos de alienacdo da ignorancia,
segundo a qual esta se encontra no outro (FREIRE, 1987, p. 67).

O processo educativo, conforme a critica freiriana, julga que existem os sabios
e os ignorantes. Julga-se que o educador(ra) € sabio(a) e o(a) educando(a) ignorante,
fazendo com que ambos assumam posicdes distintas: o(a) educador(a) é sempre o
detentor do saber, retirando qualquer chance de o(a) educando(a) ser auténomo,
criativo, reflexivo. Em dialogo com as concepcdes de Freire, Dering (2021, p. 78)
afirma que o(a) professor(a) se coloca como autoridade do conhecimento e “por assim
ser, vincula-se a uma: estrutura, cultura, objetividade e metodologia; isto é, promove,
no sujeito, a concepcdo de condenado dentro desse sistema-mundo moderno”. E
justamente isso que torna o(a) educando(a) ignorante, alienado e acritico, servindo
como uma educacao que atende aos interesses dos opressores. Ha, portanto, uma
educacao domesticadora a favor de uma elite.

Por isso, nesta pesquisa se propde uma educacdo conscientizadora, que que
serve para despertar e levar a(o) aluna(o) a um confronto com a realidade, tornando
a pratica educativa problematizadora, em que os educandos se percebam como
agentes histéricos que transformardo a realidade que o cerca. Assim, deixam de ser
passivos, torna-se investigadores criticos, reforcando a mudanca necessaria para tal
(FARIAS, 2013, p. 44-46).

Enguanto, na concepgéo 'bancaria’ o educador vai ‘enchendo’ os educandos
de falso saber, que sdo os contelidos impostos, na pratica problematizadora,
vao os educandos desenvolvendo o seu poder de captacdo e de
compreensédo do mundo que lhes aparece, em suas relacdes com ele, ndo
mais como uma realidade estatica, mas como uma realidade em
transformacgé&o, em processo (FREIRE, 1987, p. 41).

A educacao libertadora faz com que os oprimidos reconhegcam que a sua
situacao de subjugados foi construida ao longo do tempo, vislumbrando, portanto, que
sua situacdo pode ser mudada. E ao se imbuir dessa consciéncia lutam pela sua
libertacdo. Trata-se do que Dering (2021, p. 79) concebe como “conhecimento como

autoridade”. Para esse autor, dever-se-ia pensar no conhecimento ndo imposto, mas
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na perspectiva do letramento como dialogos. Assim, afirma que: “podemos dizer que
letrar sdo trocas de saberes, estes, por sua vez, adquiridos ou a adquirir em formatos
dos mais plurais possiveis dentro de sistemas-mundos que coexistem” (DERING,
2021, p. 79). Por isso, é de suma importancia uma educagao que se posicione em sua
praxis como uma educacéo problematizadora, pois ao conhecer e tomar consciéncia
da realidade buscar-se-a por sua transformacéo (ORBEN, 2021, p. 65).

Na concepcgdo problematizadora, ha uma mediacdo entre o objeto de
conhecimento em que educador e educando se propdem a investigar, superando o
autoritarismo do educador, e essa atitude é superado todo o intelectualismo que possa

levar ambos ha uma alienacéo.

3.3.2 Educacéo Dialdgica

Na proposta freiriana, o didlogo é problematizador; possui como objetivo
problematizar a realidade, a(o) aluna(o) ndo extrai de si mesmo o conhecimento, mas

€ em didlogo com a realidade que ele passa a construir seu conhecimento.

Portanto, nem uma concep¢ao mecanicista e bancéria do conhecimento, do
ensino e da educagédo, que consistiria em transmitir, depositar ou introjetar
conhecimentos e valores, nem uma concepc¢ao idealista, que se resumiria em
extrai-los da mente dos educandos, mas, sim, uma criagdo e construgao
coletiva, baseada no didlogo (ANDREOLA, 2006, p.22).

A educacédo, quando problematizadora, propde-se a uma relacdo dialdgica,
pois ha uma reflexdo entre professora(or) e aluna(o) em todo o processo de ensino e
aprendizagem, propondo uma comunh&o entre os saberes e contribuindo para que os
agentes nesse processo possam ser agraciados por uma visdo critica integradora,
formulando assim as bases para uma educacéo libertadora.

Segundo Freire, a palavra aqui € de extrema importancia, ela enfatiza acao,
reflexdo que se converte em um ativismo e quando minimizada impossibilita o dialogo,
pronunciar ao mundo é tentar modifica-lo. “O dialogo é este encontro dos homens,
mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relagéo
eu-tu” (FREIRE, 1987, p. 78).

Nesse dialogo com o mundo, homens e mulheres véo fazendo o processo de
acao e reflexdo e transformando a realidade que o cerca, negando a realidade como
aguela que esteja ausente dos homens e mulheres, confirmando que a comunicacao
€ que consegue dar sentido a vida humana. Com essa pratica, exercitam o respeito

as ideias do outro, formando uma personalidade democratica. O dialogo provoca uma
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atitude de escuta, ndo sendo a escuta uma atitude de silenciar perante a ideia do
outro, mas levando todos a uma escuta sem preconceito, provocando em todos um
posicionamento critico e consciente: “a partir da pratica dialdgica, o sujeito desenvolve
suas potencialidades de comunicar, interagir, administrar e construir 0 seu
conhecimento, melhorando sua capacidade de decisédo, humanizando-se” (MENEZES
e SANTIAGO, 2014, p. 56). Tem-se que:

A relacdo dialdgica supera a concepcdo tradicional que coloca o educador
como sujeito do conhecimento e o educando como o objeto inerte, pois s6 ha
didlogo legitimo quando ambas as partes se reconhecem como sujeitos
dispostos a ensinar, a conhecer e humanizar-se juntos (ORBEN, 2021, p.56).

Segundo a concepcéao freiriana, ninguém sabe tudo, mas todos nés sabemos
alguma coisa e mediante a isso sempre estamos aprendendo; ser humilde e
respeitoso € fundamental para uma construcdo dialodgica, o educador é logico, nao
pode ser considerado um completo ignorante nem tampouco dono do saber, mas
aguele que se constréi coletivamente tornando o conhecimento significativo e
libertador (ORBEN, 2021, p. 56).

Dialogar com o passado para reconstruir o presente € fundamental, € a
oportunidade que se tem de reconstruir a nossa historia de forma critica, de nos
reinventarmos na construcdo de um mundo melhor. A educacéo, trabalhando nesses
moldes, acaba por se basear na partilha de saberes e acaba por permitir que os

estudantes se posicionem quanto aos seus valores sociais, politicos e ideoldgicos.

3.3.3 Educacéao Contextualizada

A contextualizacdo da aprendizagem tem sua origem em algumas teorias de
aprendizagem, sendo estudada pela teoria construtivista ao se fazer o apelo de que
cada individuo devera construir o seu conhecimento, ao mesmo tempo, defendendo a
ideia de uma aprendizagem significativa diante de uma educacédo pautada na
resolucdo de problemas. Entende-se que o conhecimento € situado na prética e
construido das relagbes das pessoas de acordo com um contexto cultural, social e
historico, considerando que o conhecimento € resultado das a¢des construidas pelos
individuos nessa pratica (FESTAS, 2015, p. 717).

Contextualizar requer compartilhar conhecimento e experiéncias de vida. E
tornar o ambiente de aprendizagem um espac¢o de didlogo e questionamento e, ao
mesmo tempo, reconhecer a condigdo historica de cada individuo, levando cada

aluna(o) a observar, sentir, entender, tolerar, imaginar e agir. “Do mesmo modo, 0
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trabalho pedagdgico, embora embasado em legislacdes e diretrizes em nivel nacional,
precisa ser adaptado as especificidades contextuais, dada a dimensao continental e
diversidade do pais” (EDMUNDO, 2013, p. 15-14).

Ao recusar a histéria como jogo de destinos certos, como dados, ao opor-se
ao futuro como algo inexoravel, a histéria como possibilidade reconhece a
importéncia da decisdo como ato que implica ruptura, a importancia da
consciéncia e da subjetividade, da intervencgdo critica dos seres humanos na
reconstrucdo do mundo. Reconhece o papel da consciéncia construindo-se
na préaxis; da inteligéncia sendo inventada e reinventada no processo e nao
como algo imével em mim, quase separado, em meu corpo. Reconhece o
meu corpo comMo COrpo consciente que pode mover-se criticamente no mundo
como pode ‘perder’ 0 endereco histérico (FREIRE, 2001, p. 47).

De maneira geral, a contextualizacdo € vista por varios autores como uma
forma de aproximacao entre os contetudos de ensino e a realidade da(o) aluna(o),

tornando os conteudos mais atrativos para alunas(os) como:

[...] o termo ‘contextualiza¢do’ é uma derivagéo do termo ‘contexto’ que vem
do latim contexto e pode ser entendido por um encadeamento de ideias de
um texto, ou seja, a forma como estéo ligadas entre si as diferentes partes de
um todo organizado. [...] os significados de ‘contexto’ variam de contexto para
contexto, ou seja, nao ha um dnico significado, tampouco, um (nico contexto
de significAncia. Consequentemente infere-se que a acado relacionada ao
‘contexto’, isto €, a ‘contextualizagdo’ pode trazer, também, significados
multiplos (KATO, 2007, p. 13, apud MACEDO; SILVA, 2014, p. 57).

Deve-se observar para que, no processo de significacdo, ndo ocorram
interpretacdes simplistas ao articula-las com o cotidiano do(a) educando(a). Para isso
€ necessario levar a(o) aluna(o) ao conhecimento cientifico a partir de suas
experiéncias, porque s6 assim a(o) aluna(o) sair4 de sua passividade e se tornara
ativo no processo de reconstrugao da historia.

Dialogar, problematizar e contextualizar sera fundamental quando se trata em
estudar textos sagrados, até mesmo, pode-se refletir sobre quantos enganos sao
cometidos quando se trata dos interditos como 1Cor 14 e 1 Tm 2, que sé&o textos que,
guando lidos sem contextualizacdo, tornam-se um instrumento opressor a figura das
mulheres. Entretanto, quando reconstruidos de acordo com o seu contexto histérico,
politico e social visibilizam mulheres que, desde entéo, ja lutavam para transpor o seu
espaco na historia.

Esta proposta pretende pautar-se em uma pedagogia feminista libertadora
para a erradicacao do patriarcado e qualquer mecanismo de opressao. A organizagao
dos conteddos do Ensino Religioso, definido como éarea de conhecimento, é
fundamental para que se possa pensar nesse tipo de educacao problematizadora.
Vale destacar que se tem respaldo para tal em documentos oficiais como as diretrizes

para o componente curricular do Ensino Religioso, que contemplam estudos de textos
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sagrados. Nesta perspectiva, serdo reconstruidos textos sagrados que apresentam
protagonismo de mulheres, mas também textos interditos, para investigar o contexto
historico em que viviam essas mulheres.

As religides tém contribuido muito para a opressdo das mulheres, quando
reforcam a afirmacédo da subordinacdo das mulheres aos homens como se fosse
vontade de Deus. Fazer uma releitura dos textos sagrados, percebendo o contexto
patriarcal, serd sempre necessario para se pensar em uma educacgdo
problematizadora.

Existem elementos que nos permitem verificar essas relacdes género, de
maneira libertadora ou opressora, como 0s simbolos que representam a realidade
cultural ou histérica de um povo. A propria Biblia nos coloca a figura de Deus como
Pai, mas nos mostra também que a figura de Deus que transcende o masculino,
quando cita Deus em forma de Agua Viva (Jo 4) ou Verdade (Jo14,6). Ao olhar esses
simbolos, deve-se indagar se eles foram considerados no processo de libertacdo ou
opressao.

Normas e valores séo dificilmente percebidos quando ndo foram escritos e
estdo ligados a uma educacao, a uma tradicdo e a costumes enraizados, tornando-se
um problema, visto que passam a ser autoritarios, na medida em que legitimam um
poder. Nas instituicGes, em se tratando da familia, a escola, Igreja, Estado etc., a
autoridade masculina se faz muito presente e dominante. S&o poucas as mulheres,
pensando no exercicio de poder, que detém esse espaco e sao reconhecidas. A
subjetividade, que esta ligada aos nossos sentimentos, fé etc., sdo construidas por
meio das instituicbes, valores, simbolos e vao nos construindo e formando uma
identidade, mas ndo s6 uma identidade, mas vai construindo a sociedade e,
consequentemente, as relacdes de género (RICHTER REIMER, 2004, p. 44-46).

E importante a escola proporcionar didlogo em torno desses elementos,
principalmente quando sugerir textos sagrados que foram escritos ha milhares de
anos, quando tanto homens quanto mulheres viviam em uma sociedade com normas
e valores que cabem hoje ser questionados, pois apresentam um tipo de cultura, em
uma determinada época especifica, e trazem consigo uma identidade propria daquele
tempo, tanto para homens quanto para mulheres.

Ao se buscar fazer uma leitura de textos sagrados tendo como referéncia uma
hermenéutica feminista, deve-se perceber, segundo Richter Reimer (2005, p. 34-35)

que:
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e textos sagrados séo testemunhos de fé vivida em determinado contexto-
cultural;

e experiéncias de vida séo porta de entrada para a leitura e compreensédo dos
textos dentro de seus contextos;

e é necessario resgatar a importancia concreta dos nossos corpos histéricos
com todas suas experiéncias de forma holistica;

¢ é preciso recuperar a importancia e vitalidade do cotidiano ligado as esferas
publica e privada, em todas suas dimens6es sociais, culturais, econémicas,
afetivas etc.;

¢ é essencial romper com o siléncio sobre as experiéncias de opressao e
resisténcia/libertacéo vivenciadas nas relacées de género;

e ¢ indispensavel utilizar, além dos instrumentos exegéticos, categoria de
analise de género para elaborar um processo de desconstrucéo e
reconstrucao.

Os estudos sobre mulheres tém avancado, mas a maneira como vém sendo
desenvolvidos deixam espacos para perpetuar o status quo. O que se pretende é
tornar a sala de aula um lugar onde ha um senso de luta, em um processo de
aprendizado em que a teoria e a pratica andam juntos(as), onde professoras(es) e
alunas(os) possam superar o distanciamento e a alienacdo em torno do ensino. Por
meio de um ambiente problematizador em sala de aula, os estudantes sao
empoderados a fazer parte de uma discussao rigorosa e critica, porque alunas(os)
apresentam contribuicdes relevantes durante as discussdes. Conhecer o lugar de fala
de cada estudante é importante para o processo, porque muitos podem ser vitimas do
machismo ou podem expressar ideias machistas (bell hooks, 2019. p.113-123).

Ao longo de séculos, a linguagem que foi usada para identificar a espécie
humana foi “homem”, deixando a mulher em posi¢cdo de subordinacdo. Em funcao
disso, também surgiram padrdes de referéncias que as marcaram como imperfeitas,
0 pecado, o mal, o deménio. No entanto, esse sexismo se evidencia em sua
identificacdo até hoje em varios espacos.

Se se considerar a préatica educativa como critica e dialégica para valorizar os
saberes construidos pelas mulheres, ela podera contribuir muito no processo de
emancipacao feminina. Fomentara ainda uma educacao que coloque a realidade da
mulher como conteludo problematizador, sendo este reconhecido como aquele que se
da em torno das pessoas com o mundo da cultura do patriarcado, podendo, nessa
perspectiva, vislumbrar um futuro libertador para as mulheres (EGGERT; SILVA,
2011, p. 62).

Uma educacgédo feminista pautada em uma hermenéutica feminista libertadora
supde que a conscientizacdo que todo o conhecimento critico trabalhado em sala de
aula deve orientar os habitos de maneira que possam vivé-los fora da sala, pensar

diferente sobre género e suas relacdes de poder e, consequentemente, viver
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diferente, porque educar para uma conscientizagdo critica é “alterar nossas
percepcgdes da realidade e nossas agdes” (bell hooks, 2021, p. 151).

Vivenciar uma proposta feminista implica em uma reviravolta epistemolégica
para a teoria curricular, na medida em que a epistemologia traz consigo a existéncia
de concepcbes de uma epistemologia dominante, um curriculo masculino.
Expressando a separacdo entre o sujeito e o conhecimento, o individualismo e a
competicdo que se caracterizam em experiéncias e interesses masculinos, a solugéo
ndo seria uma inversdo desse curriculo, mas sim de forma equilibrada mostrar
experiéncias tanto masculinas como femininas (SILVA, 2021, 97).

Nesta perspectiva, € preciso que o ensino priorize a relagdo professora(or)/
aluna(o), na qual se recorre a uma postura de uma/um professora(or) que nao sabe
tudo, mas que se constr6i no processo de discussdo com sua(eu) aluna(o),
construindo atitudes e acdes de respeito matuo entre homens e mulheres.

Entende-se que a escola, por formar opinides, possui responsabilidades na
formacao de alunas(os) e, por sua vez, deveria trazer para o centro de seus debates
as relacdes entre 0s géneros, uma vez que sao construidas culturalmente e que estédo
em processo de desconstrucao e (re)construgao.

A escola, por meio de um curriculo ndo sexista, convida a todos e a todas para
rever suas praticas e romper com velhos paradigmas, denunciando situacdes
desiguais de classe, raga, género e etnia. Uma educacao nao-sexista nas escolas faz
com que esse espaco educacional questione as relacdes de poder que ressaltam
diferencas e provocam desigualdades, opressoes, exclusdes e sofrimentos.

Ainda que textos que levados para discussdo em salas de aula ndo sigam
uma postura inclusiva, a escola pode proporcionar sua problematizacao por meio de
uma hermenéutica feminista libertadora para, assim, rever posicionamentos, recriar
pensamentos e, consequentemente, ter novas atitudes.

Quando a escola for um espaco no qual ndo se concentre em discutir ideias
ja determinadas e passe a ter em seus curriculos espacos para reflexao critica, em
gue se possa denunciar e refletir sobre os tipos de dominacéo e exploracdo, entéo
sera um lugar libertador em que o sujeito tem autonomia. Para isso as formulacdes
pedagdgicas devem perpassar por uma oOtica também feminista. Assim, participara
também de uma luta global contra a dominacdo, produzindo um paradigma

educacional que se contrapfe ao vigente, que € excludente.
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Diante disso, conclui-se que professoras e professores devem propor a alunas
e alunos reflexbes ancoradas em uma pedagogia emancipatéria com base na

conscientizacgéao, libertagéo e transformacao nos espacos ocupados por todas e todos
e para todas e todos.
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CONCLUSAO

Nesta pesquisa vislumbrou-se que, embora a mulher tenha vivido uma
invisibilidade por muito tempo, suas historias podem ser reconstruidas, refletidas e
transformadas, mesmo que ela esteja inserida em uma sociedade patriarcal. Hoje
encontramos pessoas em lugares que querem e podem reconstruir historias de
mulheres (re)conhecendo suas situacbes de opressdo, mas também de protagonismo,
enfim, de sucesso.

No processo de construcéo e visibilizacdo das mulheres, ao longo dos anos,
surgiram movimentos importantes como o Movimento Feminista Libertador. Por meio
de debates em pequenos grupos, congressos, seminarios, criacbes de materiais,
revistas académicas, comecam-se a construir uma consciéncia feminista, em que se
descobrem como sujeitos histéricos mulheres oprimidas e discriminadas. Diante disso,
a mulher comeca a reivindicar funcdes especificas em todos 0s espacgos sociais.

Constatou-se também, em textos sagrados do Novo Testamento, historias de
mulheres que, mesmo inseridas em uma sociedade patriarcal, tiveram experiéncias
gue as tornaram protagonistas em seu contexto. Mulheres pobres, negras, abastadas,
mesmo vivendo em uma época em que tudo lhes era proibido, vivenciaram
circunstancias transformadoras, mesmo sendo invisibilizadas por costumes e normas
da época.

As religides cristds estao relacionadas com um ideal de poder masculino. O
patriarcado ainda persiste na sociedade atual e isso é reforcado na esfera social,
politica e religiosa. Assim, a igreja, pensando na sua influéncia sobre o social,
normatiza padrdes. A inferioridade da mulher que foi construida ao longo dos séculos
foi reforcada e cumpriu interesses de homens para continuar com o poder em suas
maos. A igreja, por sua vez, consolidou esse poder em nome da “vontade de Deus”.
Foi sendo desenvolvido, paulatinamente, um discurso ndo sé na igreja, mas também
na esfera social, de que o homem € um ser superior, colocando a mulher em um lugar
de subordinagéo, rotulando-a como aquela que € imperfeita, pecadora, do mal etc.
Com essas construcdes, a figura da mulher acaba por afasta-la da participacdo na
construcéo da sociedade.

Observou-se, em textos biblicos do Novo Testamento, que tanto o ensino
guanto trabalhos missionarios foram executados também por mulheres nos

cristianismos originarios, tais como: Priscila — com o seu marido Aquila —, que era uma
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mestra apreciada na Igreja primitiva que guiou Apolo no conhecimento da verdade (At
18, 26), estabelecendo, assim, o ato de ensinar. Lidia, de Tiatira, que contribuiu ndo
S0 para a economia local, como também se reunia em casa com outras mulheres para
realizarem o culto sabatico, fazia missdes, construindo histérias e deixando marcas
em sua geracdo. Maria Madalena, que, embora tentassem diminuir a sua imagem,
andou com Jesus e atuou como lider, quebrando o paradigma da familia patriarcal.
Evodia e Sintique, por exemplo, apesar de suas desavencas, eram mulheres que
trabalhavam no evangelho (Fp 4, 2-3). Filipe, o evangelista, tinha quatro filhas que
eram profetisas (At 21, 9). As mulheres ancids podiam ensinar (Tt 2, 3). Paulo
considerava com alta honra Loide e Eunice (2 Tm 1, 5). Muitos nomes de mulheres
sdo mencionados em Rm 16 como aquelas que estavam ativas junto a Paulo no
trabalho evangelizador e, consequentemente, no ato de ensinar. Dessa maneira,
notamos que essas histérias podem ser desconstruidas para serem reconstruidas no
espaco escolar por intermédio de componentes curriculares do Ensino Religioso,
pautado por uma Hermenéutica Feminista Libertadora.

Notou-se ainda que textos sagrados como 1 Timoéteo 2,12-13 — que se trata
de uma carta pastoral a qual ndo é um escrito auténtico paulino — sdo codigos
domésticos da casa patriarcal apoderados pela igreja primitiva para que as mulheres
se calassem, automaticamente, invisibilizando o protagonismo delas. Quando essas
histérias sdo lidas sem problematiza-las, ou seja, sem contextualiza-las
estabelecendo um didlogo entre o passado e presente, ainda hoje mulheres ficam
subordinadas e subjugadas aos homens em diferentes esferas, cooperando também
para a manutencdo de uma estrutura dominante. Um exemplo disso € a pericope 1
Corintios 14,34-35 que, embora seja um trecho de uma carta auténtica paulina,
estudos comprovam que se trata de uma interpolacao, visto que o Apostolo Paulo
tinha uma postura igualitaria em relacdo as mulheres, evidenciada nas comunidades
cristas.

Quanto ao conhecimento do componente curricular do Ensino Religioso,
percebeu-se periodos distintos na historia, iniciando na catequese com uma forca e
fé cristds e assumindo diferentes configuracdes até a contemporaneidade, buscando
respeitar a pluralidade religiosa que existe no Brasil.

A proposta desta pesquisa para se trabalhar o Ensino Religioso na escola é
pautada no método de analise das Ciéncias da Religido, que tem como objetivo

aproximar as expressoes religiosas de todos 0s grupos sociais. Sua analise também
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se da na esséncia do sagrado em um determinado tempo e espaco. Dessa maneira a
escola tera que se despir de certos preconceitos e incluir nos seus curriculos as
expressoes religiosas que se manifestam em qualquer espacgo social.

Recomenda-se para tanto que o curriculo do Ensino Religioso passe a ser
pensado como um projeto cultural em que a escola estara inserida apropriando-se de
historias e experiéncias de vida de alunas e alunos. Dessa forma, eles mesmos
passam a ser 0s protagonistas de suas histérias, desenvolvendo projetos valendo-se
de seus proprios anseios e necessidades e criando a¢des libertadoras na comunidade
em que a escola esteja inserida. A construcdo desse componente ainda demanda
muitas reflexdes, pois existem muitas polémicas em torno de sua construcao historica.
Contudo, todas as reflexdes feitas vao levando o pensar e o agir para sua pratica
pedagdgica libertadora em forma de debate e amadurecimento de novas acoes.

Por meio desta pesquisa, percebeu-se que a escola é reprodutora nas
diferencas de género, no uso da linguagem, dos papéis estabelecidos para meninos
e meninas, nos materiais didaticos, entretanto, a escola também é um espaco que
transforma relacdes quando busca combater préaticas sexistas ainda presentes em seu
interior.

Assim, é importante pensar em um curriculo ndo-sexista em que as relacées
de género podem ser estudadas e refletidas na perspectiva de igualdade entre
homens e mulheres considerando o processo histérico de desigualdade que foi sendo
construido ao longo dos tempos. Por isso, torna-se importante buscar na Biblia
exemplos de mulheres que séo referéncias de um protagonismo, mesmo em uma
sociedade em que eram excluidas de seus direitos. Além de sua lideranca, elas
fizeram com que suas vozes ecoassem a sociedade que juntos homens e mulheres
compartilharam histérias de igualdade.

Considerando que a escola seja um lugar em que se constrdi conhecimento,
gue desenvolve o espirito critico, onde também se formam identidades, ela se torna o
lugar apropriado para o dialogo e o respeito sobre o convivio com a diversidade. E um
lugar onde se problematiza a realidade e se percebem processos sociais de producao
de diferencas e desigualdades, opressdes e sofrimentos.

Como foi analisada na sec¢do 3.2 desta pesquisa, a categoria de género &
importante para a compreensédo das relagcdes entre homens e mulheres e sua
influéncia nos seus papéis sociais. E sabido que esses papéis hoje em dia ainda s&o

determinados como certos ou errados distintamente para homens e para mulheres,
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embora isso ocorra de maneira camuflada. Lamentavelmente, uma escola cujo projeto
cultural ndo expresse claramente sua posicdo quanto as diversidades reais ainda é
um lugar que reproduz desigualdade. Quando apenas transmite conhecimento sem
fazer questionamento sobre relacdes de género, ela também fabrica sujeitos
masculinos e femininos e produz suas identidades.

Portanto, se a escola reconhecer essas desigualdades e se dispuser a
observar, analisar e interferir na continuidade dessas discrepancias, ela fomentara um
projeto cultural libertador e emancipatorio em suas relagbes de género. E uma das
maneiras de isso ser desenvolvido € por meio de um Ensino Religioso embasado
também em textos sagrados, o que, sem duvida, contribuird para as relacées mais

justas e igualitarias entre homens e mulheres.



138

REFERENCIAS

ALBERNAZ, Lady Selma Ferreira; MONGHI, Mércia. Para Compreendermos
Género: uma ponte igualitaria entre homens e mulheres. In: SCOTT, Parry et al.
(orgs). Género, diversidade e desigualdades na educacéo: interpretacdes e
reflexdes para formacéo docente. Recife: Ed. da UFPE, 2009.

ALMEIDA, Debora Vasti Colombani Bispo. O ensino religioso ou ensino sobre
religibes? A concepgéo de ensino religioso escolar no estado de S&o Paulo.
Dissertacao (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica
de S&o Paulo, S&o Paulo, 2006.

ANDRADE, Marta Méga. Aristéfanes e o tema da participacao (politica) da mulher
em Atenas. Rio de Janeiro: Phoinix,1999.

ANDREOLA, Balduino A. Educacéo e dialogo na perspectiva de Freire. REP -
Revista Espaco Pedagdgico, Passo Fundo, v. 13, n. 1, p. 19-34, jan./jun. 2006.
Disponivel em: http://seer.upf.br/index.php/rep/article/view/7946. Acesso em: 12 mar.
2022.

ANONIMO. Vida de Santa Maria Madalena: texto andnimo do século XIV. Programa
de Estudos Medievais, Rio de Janeiro, 2002. Disponivel em:
https://pem.historia.ufrj.br/arquivo/smm.pdf. Acesso em: 12 mar. 2022.

ARAGAO, Gilbraz de Souza. Identidade e Alteridade na BNCC: impactos para o
Ensino Religioso na perspectiva das ciéncias da Religido. In: SILVEIRA, Emerson
Sena; JUGQUEIRA, Sergio (orgs.). O Ensino Religioso na BNCC: teoria e pratica
para o Ensino Fundamental. Petropolis, RJ: Vozes, 2020.

ARAUJO, Vitor Savio. O lugar das diversidades na base nacional comum curricular —
BNCC. In: SOARES, Marcia Santana; VIEIRA, Emilia Carvalho de Araujo (orgs.).
Ecos de Eva: vozes da Isegoria. Goiania: Kelps, 2021. p. 177-203.

ARISTOTELES. Politica. Traduc&o: Mario da Gama Kury. Brasilia: Ed. da UnB,1985.

ARNAUT TOLEDO, C. de A; FRISANCO, F. A. O ensino religioso na escola publica
brasileira. Acta Scientiarum. Human and Social Sciences, v. 22, p. 113-118.
Disponivel em:
https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/ActaSciHumanSocSci/article/view/4119.
Acesso em: 20 mar. 2022.

BALDO, Manoela de Paula. Demoniza¢édo da mulher que, nos imaginarios de uma
sociedade patriarcal, mata o marido em consequéncia de agressdes: legitima defesa
Putativa. Revista Eletrdnica da Faculdade de Direito de Franca, v. 10, n. 1, p. 248,
jul. 2015. Disponivel em:
https://www.revista.direitofranca.br/index.php/refdf/article/view/293. Acesso em: 21
mar. 2022.



139

BARBOSA, Ana Clarisse Alencar; FAVERE, Juliana. Teorias e praticas do curriculo.
Indaial: Uniasselvi, 2013.

BARBOSA, Fabia Cristina Mendes; ANDRADE, Helisangela. Género na préatica: uma
educacio ndo-sexista nas escolas. In: SEMINARIO INTERNACIONAL FAZENDO
GENERO 11 & 13TH WOMEN’S WORLDS CONGRESS (Anais Eletronicos),
Florianopolis, 2017.

BARCLY, William. Comentéario do Novo Testamento |. Traduc&o: Carlos Biagini.
Disponivel em: http://jdrf.hermare.com/SOGIde38GvuFLu/. Acesso em: 11 mar.
2022.

bell hooks. Erguer a voz: pensar como feminista, pensar como negra. Traducao:
Cétia Bocaiuva Maringolo. Sao Paulo: Elefante, 2019.

bell hooks. Eros, erotismo e o processo pedagdgico. In: LOURO, Guaracira Lopes
(org). O corpo educado Pedagogia da sexualidade. 4. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2021.

BEZERRA, Jolene Rocha et al. Curriculo e as relagbes de género: o olhar de
pedagogas de uma escola publica da Paraiba. Espaco do Curriculo, Paraiba, v. 4, n.
1, p. 66-77, mar./ set. 2011. Disponivel em:
https://periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/rec/article/view/10544. Acesso em: 10 abr.
2022.

BIBLIA. Traduc&o brasileira: introdugdes académicas. S&o Paulo: Fonte Editorial,
2018.

BORTOLINI, José. Como ler a Cartas aos Romanos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

BRITO MARINHO, Diane M. de. Atuacdo de mulheres em ministérios pastorais:
realidade presente em textos biblicos. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Universidade Catdlica de Goias, Goiania, 2004.

BRASIL. Senado Federal. Constituicdo do Império do Brasil,1824. Disponivel em:
https://ideg.com.br/constituicao-do-imperio-do-brazil-1824/. Acesso: em 30 abr.
2020.

BRASIL. Planalto. Constituicdo de 1891. Disponivel em:
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1824-1899/constituicao-35081-24-
fevereiro-1891-532699-publicacaooriginal-15017-pl.html. Acesso em: 23 abr. 2020.

BRASIL. Senado Federal. Constituicdo de 1934. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao34.htm. Acesso em: 09
de maio de 2020.

BRASIL. Senado Federal. Constituicdo de 1937. Disponivel em:
https://lwww2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/137571/Constituicoes_Brasileira
s_v4 1937.pdf?sequence=9. Acesso em: 23 abr. 2020.


http://jdrf.hermare.com/SOGIde38GvuFLu/

140

BRASIL. Camara dos Deputados. Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB) de
1961. Disponivel em: https://www2.camara.leg.br/legin/fed/lei/1960-1969/lei-4024-
20-dezembro-1961-353722-publicacaooriginal-1-pl.html. Acesso em: 20 maio 2020.

BRASIL Portal do MEC. Constituicdo Federal de 1996. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/setec/arquivos/pdf_legislacao/superior/legisla_superior_const
.pdf. Acesso em: 20 abr. 2020.

BRASIL. Planalto. Lei 9.475 de 22 de julho de 1997: da nova redacao ao art. 33 da
lei n.° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacao nacional. Disponivel em:
https://legislacao.presidencia.gov.br/ficha/?/leqisla/legislacao.nsf/Viw_ldentificacaol/le
1%209.475-1997&0penDocument. Acesso em: 23 abr. 2020.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Base Nacional Comum de Educacdo (BNCC),
2017: Ensino Religioso, p. 435-459. Disponivel em:
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/BNCC_EI_EF 110518 versaofinal_sit
e.pdf. Acesso em: 10 mar. 2020.

BRASIL. Presidente da Republica. Lei n. 9.394, de 22 de junho de 1997. Da nova
redacado ao Art. da Lei. 9397, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educacéo nacional. Brasilia. Disponivel em:
http://www.mec.gov.br. Acesso em: 20 mar. 2020.

BORIN, Luiz Claudio. Histoéria do Ensino Religioso no Brasil. Santa Maria, RS:
UFSM.NTE, 2018.

BROWN, Raymond E. Introducdo ao Novo Testamento. Traducdo: Paulo F. Valério.
2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2012.

CAMACHO, Rosa Alejandra. 1 Timoteo 2, 9-15: Esperanza para el cambio de la
situacion de las Mujeres en la Iglesia. Revista de Interpretacion Biblica Latino-
Americana, n. 77, 2018/1. Disponivel em: Esperanza para el cambio de la situacion
de las Mujeres en la Iglesia. Acesso: 10 maio 2022. Disponivel em:
https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/Ribla/article/download/8761/6252. Acesso: 11 maio 2022.

CAMPOS, Baptista Mdnica; TEREZA, M. P. Cavalcanti. A leitura popular da Biblia
leitura feminista e de género na América latina. Departamento de Teologia. 2007.
Disponivel em: http://www.puc-rio.br/Pibic/relatorio_resumo2007/relatorios/teo
/teo_monica_ baptista_campos.pdf. Acesso em 12 de maio 2020.

CANDIOTTO, Jaci de Fatima Souza. A teologia feminista e seus giros hermenéutico:
reinterpretacdes de Deus, do ser humano e da criacédo. Tese (Doutorado em
Teologia e Ciéncias Humanas) — Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2012.


https://legislacao.presidencia.gov.br/ficha/?/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.475-1997&OpenDocument
https://legislacao.presidencia.gov.br/ficha/?/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.475-1997&OpenDocument
http://www.mec.gov.br/

141

CANDIOTTO, Jaci de Fatima Souza. Hermenéutica Feminista da Suspeita como
possibilidade de superagéo de epistemologias teoldgicas excludentes. Rev. Pistis
Prax. Teol. Pastor., Curitiba, v. 13, p. 291-306, 2021. ed. espec. Disponivel em:
https://periodicos.pucpr.br/pistispraxis/article/view/27679/24876. Acesso em: 12 jan.
2022.

CARDOSO, Marcos Antbnio. Breve trajetéria do Ensino Religioso no Brasil. Revista
Unitas, v. 5, n. 2 (n. especial), 2017. Disponivel em:
https://revista.fuv.edu.br/index.php/unitas/article/view/402/527. Acesso em: 09 maio
2022.

CARVALHO, Roney Luiz. Introducdo a Primeira Epistola de Paulo a Timéteo. In:
Biblia, Traducao Brasileira Introducdes Académicas. Sdo Paulo: Fonte Editorial,
2018.

CHAGAS Leticia; TONE CHAGAS, Arnaldo. A posicao da mulher em diferentes
épocas e a heranca social do machismo no Brasil. Psicologia: o portal dos
psicélogos, 2017, p.3. Disponivel em:
https://www.psicologia.pt/artigos/textos/A1095.pdf. Acesso em: 10 fev. 2022.

COELHO, Carla Naoum. Ampliando horizontes: andlise de interpretacdes do
feminino a partir do texto biblico. 208 p. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido).
Pontificia Universidade Catodlica de Goias, Goiania, 2015.

CONFERENCIA Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB. Ensino religioso no cenério
da educacéo brasileira. Brasilia: Edicées CNBB, 2007.

CONTI, Cristina. El Género Em Lo Cotidiano. Infiel es esta palabra - 1 Timoteo 2,9-
15. RIBLA - Revista de Interpretacion Latinoamericana, n.37, 2000.

CONTRERAS, Humberto Silvano Herrera. Proposta Didéatica do Ensino Religioso no
Formacéao de professores: contexto, sentido e pratica Brasil. 2017. Disponivel em:
https://docplayer.com.br/61594497-A-proposta-didatica-do-ensino-religioso-no-
brasil.html. Acesso: 01 jul. 2022.

CORDEIRO, Darcy. “A Evolugao dos Paradigmas e o Ensino Religioso”. In: SILVA,
Valmor (org.). Ensino Religioso educacéo centrada na vida: Subsidio para formagéo
de professores. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

CORDEIRO, Darcy; BRITO MARINHO. “Breve Histérico Do Ensino Religioso No
Brasil”. In: SCHMITT, Adriana R. V:PACHECO, Luci M. D. Tempos de Diversidade e
Ressignificagdo da Educagéo. Sao Paulo. Pimenta Cultural. 2021.

CORASSIN, M. L(1992). Manifestacdes de protesto em Roma: a participagao
feminina. Classica. Revista Brasileira De Estudos Classicos, p.109-115, 1992.
Disponivel: https://revista.classica. org.br/classica/article/view/822. Acesso em: 10
mar. 2022.

CORREIA, Elcio Bernardino. Paulo, Mestre da S Doutrina. Dissertacdo (Mestrado
em Teologia). Universidade Catdlica de Goias, Sao Paulo, 2015. p.192-193.


https://revista.classica.org.br/classica/article/view/822

142

COSTA, Matheus Oliva. STERN, Fabio L. Crencas religiosa e filosofias de vida na
BNCC: importancia para o Ensino Religioso sob a perspectiva da Ciéncias da
Religido. In: SILVEIRA, Emerson Sena; JUGQUEIRA, Sergio (orgs.). O Ensino
Religioso na BNCC: teoria e pratica para o Ensino Fundamental. Petropolis, RJ:
Vozes, 2020.

CROATTO, José Severino. Hermenéutica Biblica. Traduc&o: Haroldo Reimer. S&o
Leopoldo RS: Sinodal.1986.

CRUSEMANN, Marlene e RICHTER REIMER, Ivoni. Igrejas Domésticas: Lugar de
Acolhida, Partilha e Celebragéo na Casa de Mulheres. Revista Caminhos — Revista
de Ciéncias da Religido, Goiania, v. 14, n. 1, p. 179-190, jan./jun. 2016. Disponivel
em: http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/4835. Acesso em:
02 mar. 2022.

DANTAS, Douglas Cabral. O Ensino Religioso na Rede Publica de Ensino de Belo
Horizonte, MG: histdria, modelos e percepc¢des de professores sobre formacao e
docéncia. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, 2002.

DANTAS, Douglas Cabral. O ensino religioso escolar: modelos teoricos e sua
contribuicdo a formacéo ética e cidada. Horizonte, Belo Horizonte, v. 2, n. 4, p. 112-
124, 1° sem. 2004. Disponivel em:
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/583#:~:text=0%20perc
urso0%?20hist%C3%B3rico0%20d0%20Ensino,pedag%C3%B3gicos%2C%20metodolo
gias%20e%20forma%C3%A7%C3%A30%20de. Acesso em 20 mar. 2022.

DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade sitiada.
Séo Paulo: Companhia das Letras,1989.

DERING, Renato de Oliveira. A prova de redacdo do Enem: manutencéo da
colonialidade por meio do ensino de producao textual(Tese de Doutorado em Letras
e Linguistica) Programa de Pds-Graduacdo em Letras e Linguistica da Universidade
Federal de Goias, Goiania, Brasil, 2021. Disponivel em:
https://repositorio.bc.ufg.br/tede/bitstream/tede/11287/3/Tese%20-
%20Renato%20de%200liveira%20Dering%20-%202021.pdf. Acesso em: 09 jun.
2022.

DREHER, Martin N. Fundamentalismo religioso e sua importancia na resolucao ou
agravamento do conflito palestino-israelense. Rev. Trim. Porto Alegre v. 35 N° 149
set. 2005 p. 553-567. Disponivel em:
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo(a)rticle/view/1701. Acesso: 10
maio 2022.

DOMINGUES, Gleyds Silva. Um olhar pedagdgico sobre o sentido do ensino no
ministério de jesus. Via Teologica Domingues, v. 16, n. 32, , p. 39-60, dez. 2015.
Disponivel em: https://periodicos.fabapar.com.br/index.php/vt/article/view/64. Acesso
em: 01 maio 2022.



143

DUTRA, italo Modesto. Prefacio. In: POZZER, Adecir; PALHETA Francisco;
PIOVEZANA, Leonel; HOLMES Maria José Torres (orgs.). Ensino religioso na
educacao basica: fundamentos epistemolégicos e curriculares. — Florianépolis:
Saberes em Dialogo, 2015.

EDMUNDO, Eliana Santiago Gongalves. A contextualizag&o no ensino e
aprendizagem: expandindo perspectiva em contexto de formacéo de docente. XI
Congresso Nacional de educacdo EDUCERE 2013.Pontificia Universidade Catdlica
do Parana. Curitiba de 23 a 26/09/2013.

EGGERT, Edla; SILVA, Mércia Alves. Observacdes sobre pesquisa autobiografia na
perspectiva da educacao popular nos estudos de género. Contexto & Educacéo, v.
26, n. 85, jan./jun. 2011. Disponivel em:
https://www.revistas.unijui.edu.br/index.php/contextoeducacao(a)rticle/view/441/257.
Acesso em: 20 abr. 2022.

ESCOBAR, Samuel. Balancos e perspectivas de CLADE Ill. Boletim Teolégico. Ano
8, n. 23, jun-jul, 1994.

FABRIS, Rinaldo. As cartas de Paulo Ill. Tradug&o: José maria de Almeida. Sao
Paulo: Loyola, 1992.

FARIAS, Alessandra Fonseca. O método de Paulo Freire e sua atualidade no
contexto educacional brasileiro. Boletim GEPEP, v. 2, n. 2, p. 40-53, jul. 2013.

FARIA, Jacir de Freitas. O Outro Pedro e a outra Madalena segundo os apdcrifos. In:
REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor da (orgs.). REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor da
(orgs.). Hermenéuticas biblicas: contribuicdes ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa
Biblica. Goiania: Ed. da UCG, 2006. p. 190-194.

FEIJO, Natanael. Conhecimentos prévios dos alunos e o Ensino Religioso n&o
confessional. In: CECCHETTI, Elcio; SIMONI, Joseane Crusaro (orgs.). Ensino
religioso ndo confessional: multiplos olhares [e-book]. Sdo Leopoldo: Oikos, 2019.

FERREIRA, Joel. Primeira Epistola aos Corintios: a sabedoria crista e a busca de
uma sociedade alternativa. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2013.

FERREIRA, Joel. Introducédo a Primeira Epistola de Paulo aos Corintios. S&o Paulo:
Fonte Editorial, 2018.

FERREIRA, Renan da Costa; ABRANDENBURG, Laude Erandi. O ensino religioso e
a BNCC: possibilidades de se educar para a paz, Goiania, v. 17, n. 2, p. 508-522,
maio/ago. 2019.

FESTAS, Maria Isabel Ferraz. A aprendizagem contextualizada: analise dos seus
fundamentos e praticas pedagdgicas. Educ. Pesqui., Sdo Paulo, v. 41, n. 3, p. 713-
728, jul./set. 2015. Disponivel em: http://dx.doi. org/10.1590/S1517-
9702201507128518. Acesso em: 20 mar. 2020.



144

FONAPER. Parametros Curriculares Nacionais — Ensino Religioso. Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso. Sdo Paulo: Mundo Mirim, 2009.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 17.ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanca: um reencontro com a Pedagogia do
oprimido. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993.

FREIRE. Paulo. Pedagogia da indignacao: cartas pedagogicas e outros escritos.
Séo Paulo: Edunesp, 2000.

FREIRE, P. Politica e educacao: ensaios. 5.ed. Sdo Paulo: Cortez, 2001.

FREITAS, Eliane Maura Littig Milhomem. Bem-me-quer, malmequer: um estudo
sobre a presenca do ensino religioso na Base nacional Comum Curricular. Tese
(Doutorado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de S&o
Paulo, 2018.

FURLIN, Neiva. Teologia feminista: uma voz que emerge nas margens do discurso
teoldgico hegemoénico. Rever, ano 11, n. 01, jan./jun. 2011. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/rever/article/view/6034. Acesso em: 04 mar. 2022.

FURQUIM, Carlos Henrique de Brito. A pesquisa identitaria e o sujeito que pesquisa.
Cadernos de género e diversidade. v. 05, n. 01, jan./mar. 2019. Disponivel em:
https://portalseer.ufba.br/index.php/cadgendiv. Acesso: 10 maio 2022.

GANDRA, Gustavo Henrique; DERING, Renato de Oliveira. Impactos legais da
BNCC nos curriculos escolares: reflexdes basilares sobre a formacao educacional
do jovem brasileiro. In: OLIVEIRA, Albertina Lima de; SCHUTZ, Jenerton Arlan;
AMARAL, Marco Antonio Franco do; LIMA, Michelle Castro (orgs). Vozes da
educacao: pesquisas e escritas contemporaneas. Sao Carlos: Joao & Pedro
Editores, 2019.

GETTY, Ann Mary. 1 Corintios. In: BERGANT, Dianne, KARRIS, Robert J. (orgs.).
Comentario Biblico Ill. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola,1999.

GEVEHR, Daniel Luciano; SOUZA Vera Lucia de. As mulheres e a igreja na ldade
Média: misoginia, demonizacéo e caca as bruxas. Revista Académica
Licencia&acturas, v. 2, n. 1, p. 113-121, jan.-jun., 2014. Disponivel em:
http://www.ieduc. org.br/ojs/index.php/licenciaeacturas/article/view/38. Acesso: 20
mar. 2022.

GILLMAN, M. Florence. Mulheres que conheceram Paulo. Sdo Paulo:
Paulinas,1998.

GIUMBELLI, Emerson. A religido nos limites da simples educacéo: notas sobre livros
didaticos e orientacdes curriculares de ensino religioso. Revista de Antropologia,
Séo Paulo, USP, 2010, v. 53 n. 1. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/ra/article/view/27345. Acesso: 04 abr. 2022.



145

GUIMARAES, Simone Furquim. Efésios 5.21-33 como modelo de discurso de
género. Dissertagcédo (Mestrado em Teologia) — Escola Superior de Teologia, Sao
Leopoldo, 2011.

GROSS, Renato. Fé cristd, conhecimento e educacao: paidéia a o alcance de todos.
Didlogo Educ., Curitiba, v. 6, n.19, p.141-156, set./dez. 2006. Disponivel em:
https://www.redalyc. org/pdf/1891/189116275012.pdf. Acesso em: 30 mar. 2022.

JUNQUEIRA, Sergio R. A; CORREA, Rosa A.T; HOLANDA Angela M. R. Ensino
Religioso: aspecto legal e curricular. Sdo Paulo: Paulinas, 2007

JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Historia, legislacdo e fundamentos do Ensino
Religioso. Curitiba: Ibpex, 2008.

JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Materiais didaticos para o0 componente
curricular Ensino Religioso visando a implementacéo do artigo 33 da Lei 9394/96
revisto na Lei 947/97. Biblioteca Central PUCPR: Paran4, 2016. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/docman/junho-2016-pdf/44061-produto-1-materiais-didaticos-
para-componente-curricular-ensino-religioso-pdf/file. Acesso em: 08 abr. 2022.

JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. ROCHA Terezinha Sueli. Ensino Religioso:
Estudo e Reflexao a partir dos Documentos da Igreja Catdlica. Revista Caminhos -
Revista de Ciéncias da Religido, Goiania, especial, v. 18, p. 45-60, 2020. Disponivel
em: http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/7334. Acesso em:
20 jun. 2022.

JUNQUEIRA, Sergio R. A. ITOZ, Sonia. O Ensino Religioso Segundo a BNCC.
In:SILVEIRA, Emerson Sena; JUGQUEIRA, Sergio (orgs.). O Ensino Religioso na
BNCC: teoria e prética para o Ensino Fundamental. Petropolis, RJ: Vozes, 2020.

KONINGS, Johan; MAREANO, Marcus. As cartas Pastorais de Paulo e a carta aos
Hebreus. S&o Paulo: Loyola, 2020.

KURTZ, William S. Atos dos Apostolos. In: BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J
(orgs.). Comentério Biblico Ill. Sdo Paulo: Loyola,1999.

LADISLAO, Maria Gléria. As mulheres na Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 1995.

LEMOS, Carolina Teles. Ensino religioso nas principais tendéncias pedagogicas. In:
SILVA, Valmor (org.). Ensino religioso: educacao centrada na vida: subsidio para
formacao de professores. Séo Paulo: Paulus, 2004.

LIBANEO, José Carlos. Tendéncias pedagdgicas na pratica escolar. In: LIBANEO,
José Carlos. Democratiza¢ao da escola publica — a pedagogia critico-social dos
conteudos. Sao Paulo: Loyola, 1992.



146

LIEBEL, Silvia. Demonizacéo da mulher: a construcéo do discurso miségino no
Malleus Maleficarum. TCC (Monografia de Historia) — UFPR, Curitiba, 2004.

LIMA, Rita de Lourdes. O imaginario judaico-cristdo e a submissao das mulheres. In:
SEMINARIO INTERNACIONAL FAZENDO GENERO

9: diadsporas, diversidades, deslocamentos. Universidade Federal de Santa
Catarina, 2010.

LOPES, Augustus Nicodemus. Ensinar e aprender em Paulo. Fides Reformata XIllI,
n. 2, p. 113-123, 2008. Disponivel em: https://cpaj.mackenzie.br/wp-
content/uploads/2020/01/6-Ensinar-e-aprender-em-Paulo-Augustus-Nicodemus-
Lopes.pdf. Acesso em: 01 jun. 2022.

LOPES, A.C.; MACEDO, E. Teorias de curriculo. Sdo Paulo: Cortez, 2011.

LOPES, Hernandes Dias. | Corintios: como resolver conflitos na igreja. Sado Paulo:
Hagnos, 2008.

LOURO, Guaracira Lopes. Género, sexualidade e educacdo: uma perspectiva pés-
estruturalista. Petropolis, RJ: Vozes, 1997.

LOURO, Guaracira Lopes. Pedagogia da sexualidade. In: LOURO, Guaracira Lopes
(org). O corpo educado: pedagogia da sexualidade. 4. ed. Belo Horizonte: Auténtica,
2021.

LUCKESI, Cipriano Carlos. Filosofia da educacéo. Sdo Paulo: Cortez,1994.

LUZ, Janete da Costa Pedro Nogueira. Mulheres na Biblia e nas comunidades: um
espelho para os tempos. TCC (Monografia de Teologia) — Faculdade de S&o Bento,
Séo Paulo, 2014.

MACEDO, Cristina Candida; SILVA, Luciano Fernandes. Os processos de
contextualizacdo e a formacéo inicial de professores de fisica. Investigacées em
Ensino de Ciéncias, v. 19, n. 1, p. 55-75, 2014. Disponivel em:
https://repositorio.unifei.edu.br/xmlui/handle/123456789/974. Acesso em: 12 mar.
2022.

MALACO, Jonas Tadeu Silva. O lugar da assembleia dos cidadéos de Atenas. Séo
Paulo: Alice Foz, 2003.

MARINHO, Diane Marcy de Brito; BARCELOS, Lorena Bernardes; SILVA, Marcia
Inés; DERING, Renato de Oliveira. Pandemia, ensino emergencial remoto e angustia
docente. EmRede, v. 8, n. 2, p. 1-13, jul./dez. 2021. Disponivel em:
https://www.aunirede. org.br/revista/index.php/emrede/article/view/767/669. Acesso
em: 15 set. 2022.

MARQUES, Luciana Rosa. Protagonismo escolar em diversidade, diferencas e
direitos. In: SCOTT, Parryet al. (orgs). Género, diversidade e desigualdades na
educacao: interpretacoes e reflexdes para formacao docente. Recife: Ed. da UFPE,
2009.



147

MARTINS, Camila Alves. Maria Madalena: arquétipo da mulher Selvagem. In:
RICHTER REIMER, Ivoni (org.). Imaginario da divindade. Goiania: Ed. da UCG; Séo
Leopoldo: Oikos, 2008.

MATTOS, Alderi Souza. Breve histéria da educacdao crista: dos primordios ao século
20. Fides Reformata XIllII, n. 2, p. 9-24, 2008. Disponivel em:
https://cpaj.mackenzie.br/wp-content/uploads/2020/01/1-Breve-hist%C3%B3ria-da-
educa%C3%A7%C3%A30-crist%C3%A3-dos-prim%C3%B3rdios-ao-s%C3%A9culo-
20-Alderi-Souza-de-Matos.pdf. Acesso em: 10 jun. 2022.

MATOS, Keila Carvalho de. Vozes polémicas e contraditorias sobre ministérios de
mulheres: exegese e analise do discurso a partir de 1Corintios 14,33b-35. Tese
(Doutorado em Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias,
Goiania, 2010.

MATTOS, Vera Lucia Monteiro da Silva. Caminhos para a liberdade. Rio de Janeiro:
Vida Plena, 2002. p.112-113.

MEEKS, Wayne A. As origens da moralidade cristdo nos dois primeiros séculos.
Traducado: Adaury Fiorotti. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

MENEZES, Marilia Gabriela; SANTIAGO, Maria Eliete. Contribuicdo do pensamento
de Paulo Freire para o paradigma curricular critico-emancipatorio. Pro-Posicoes, v.
25, n. 3, p. 45-62, set./dez. 2014. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/pp/a/QIxGZXzMDX4Qjpkxd5jRfFD/abstract/?lang=pt. Acesso
em: 12 mar. 2022.

MINAYO, M. C. S. “O desafio da Pesquisa Social” In: MINAYO, M. C. S(org.)
Pesquisa social: teoria, método e criatividade. Petrépolis, RJ: Vozes, 2009.

NASCIMENTO, Bruno Rafael Machado. O ensino religioso e seus modelos
epistemologicos. Rev. EDUCA, Porto Velho (RO), v. 3, n. 6, pp. 1-17, 2016.
Disponivel em:
https://www.academia.edu/37293817/0O_ensino_religioso_e_seus_modelos_epistem
0l%C3%B3gicos. Acesso em: 11 mar. 2022.

NEYREY, Jerome H. | Timoteo. In: BERGANT, Dianne, KARRIS, Robert J. (org.).
Comentario Biblico Ill. S&do Paulo: Loyola, 1999.

NICKEL, Jaqueline. A musica como instrumento de ensino no ministério infantil.
Revista Ensaios Teoldgicos. v. 1, n. 1, jun. 2015. Disponivel em:
http://revista.batistapioneira.edu.br/index.php/ensaios/article/view/81. Acesso em: 03
jun. 2022.

NOGUEIRA, Sandra Vidal; BEISE, ULRICH, Claudete; SILVA, Edeson dos Anjos.
Ensino religioso plural na educagéo basica: uma area do conhecimento humano em
consolidagdo. Caminhos - Revista de Ciéncias da Religido, v. 18, p. 28-44, 2020.
Edic&o Especial.



148

NUNES, Maria José Fontelas Rosado. De mulheres e de deuses. In: GOMEZ,
Josefa Buendia. Palavras de mulheres juntando fios da teologia feminista. S&o
Paulo: Catolocas pelo Direito de Decidir, 2000. (Cadernos n. 4).

ORBEN, Douglas Joé&o. Pressupostos ontolégicos da educacédo como processo de
humanizagdo em Paulo Freire Caminhos - Revista de Ciéncias da Religido, Goiania,
v. 19, p. 55-70, dez. 2021. Disponivel em:
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/9129. Acesso em: 12
mar. 2022.

PANASIEWICZ, Roberlei. Olhar hermético ou hermenéutico: fundamentalismo
religioso, origens e desafios. Atualidade teolégica (PUCRJ), v. 29, p. 1-11, 2008.
Disponivel em: http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/24126.
Acesso em: 30 mar. 2022.

PEREIRA, Nancy Cardoso. Introducéo a direitos reprodutivos e aborto. Revista
Mandragora, Séo Paulo, v. 1, n. 1, 1994. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/sssoc/a/vnGNyx7gwTS4QKvdnBRPP3C/?lang=pt. Acesso
em: 12 mar. 2022.

PITANO, Sandro de Castro. A educacao problematizadora de Paulo Freire, uma
pedagogia do sujeito social. Inter-A¢ao. Goiania, v. 42, n. 1, p. 87-104, jan./abr.
2017. Disponivel em: http://dx.doi. org/10.5216/ia.v42i1.43774. Acesso em: 12 matr.
2022.

PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0612063/CA. As mulheres na reflexdo teoldgica
latino-americana, 2008. Disponivel em: www.maxwell.vrac.puc-rio.br. Acesso em: 11
mar. 2022.

PRICE, J. M. A pedagogia de Jesus; o mestre por exceléncia. Traducdo: Rev.
Waldemar W. Wey. 3. ed. Rio de Janeiro: Edjuerp, 1980.

PRIOR, D. A mensagem de 1 Corintios: a vida da igreja local. Tradu¢éo: Yolanda M.
Krievin. S&o Paulo: ABU, 1993. (A Biblia Fala Hoje).

RAMOS, Luiz Carlos Ramos. O culto, a pregacao e a Biblia. Caminhando, Sao
Bernardo do Campo, v. 16, n. 1, jan./jul. 2011. Disponivel em:
https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/Caminhando(a)rticle/view/2534. Acesso em: 29 mar. 2022.

RACKHAM, R. B. The Acts of the Apostles. Tradugao: Elcio Bernardino Correia.
Michigan: Baker Book House, 1964.

REIS. Marcos Vinicius de Freitas. Diversidade religiosa e cultural e a Base Nacional
Comum Curricular. In: SILVEIRA, Emerson Sena; JUGQUEIRA, Sergio (orgs.). O
ensino religioso na BNCC: teoria e pratica para o ensino fundamental. Petrépolis,
RJ: Vozes, 2020.



149

REIS, Patricia Oliveira; STREIT, J orge Alfredo Cerqueira. Educacéo, curriculo e
diversidade: um debate sobre linguagem utilizada nos livros didaticos da EJA frente
aos desafios contra sexismo. Revista Projecdo e Docéncia, v. 9, n. 1, 2018.

REVISTA IHU — Revista do Instituto Humanitas Unisinos, Séo Leopoldo, ano XVI, n.
489, jul. 2016.

RIBEIRO, Célia Maria. O ensino religioso e a préatica escolar: um paradoxo sob a Lei
de Diretrizes e Base da Educacao Nacional presente na Rede Publica Municipal de
Ensino Fundamental de Mogi Guagu/SP. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, 2014.

RICHTER REIMER, Ivoni. Vida de mulheres na sociedade e na igreja: uma exegese
feminista de Atos dos Apostolos. Sao Paulo: Paulinas, 1995a.

RICHTER REIMER, Ivoni. O Belo, as feras e o novo tempo. S&o Leopoldo: CEBI,
Petrépolis: Vozes, 2000.

RICHTER REIMER, Ivoni. A economia dos ministérios eclesiais: uma analise de
Romanos 16, 1-16. Fragmentos de Cultura, Goiania, v. 13, n. 5, p. 1079-1092,
set/out. 2003. Disponivel em: https://biblat.unam.mx/es/revista/fragmentos-de-
cultura/15. Acesso em: 11 fev. 2022.

RICHTER REIMER, Ivoni. Mudancgas de paradigma e género: busca de construcao
de relacBes mais justas e gostosas. In: SILVA, Valmor (org.). Ensino religioso:
educacao centrada na vida: subsidio para formacao de professores. Sdo Paulo:
Paulus, 2004.

RICHTER REIMER, Ivoni. Grava-me como selo sobre teu coracédo: teologia feminista.
Séo Paulo: Paulinas, 2005.

RICHTER REIMER, Ivoni. Biblia e hermenéutica de classe, género e etnia. In:
REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor (orgs.). Hermenéutica biblica: contribui¢cbes ao |
Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica: S&o Leopoldo: Oikos; Goiania: Ed. da
UCG, 2006.

RICHTER REIMER, Ivoni (org.). Economia no mundo biblico, enfoque sociais,
histdricos e teoldgicos. Sdo Leopoldo: CEBI/Sinodal, 2006.

RICHTER Raimer, Ivoni. Para memoéria delas! Textos e interpretacdes na
(re)construcao de cristianismos originarios. Estudos Teoldgicos, S&o Leopoldo, v. 50
n. 1, p. 41-53 jan./jun. 2010. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/42. Acesso em:
03 fev. 2022.

RICHTER REIMER, Ivoni; MATOS, Keila. Siléncio e desespero: violéncia contra a
mulher em casa e na Biblia. In: RICHTER REIMER, Ivoni (org.). Direitos humanos:
enfoques biblicos, teoldgicos e filoséficos. Sdo Leopoldo: Oikos; Goiania: Ed. da
PUC, 2011.



150

RICHTER REIMER, Ivovi. Apostolado, diaconia e missao de mulheres nas origens
do cristianismo: rever tradicbes para empoderar e promover cidadania plena. Revista
Pos-Escrito. Rio de Janeiro, n. 4, , p.110-126, ago./dez. 2011.

Disponivel em:
http://revista.seminariodosul.com.br/index.php/posescrito(a)rticle/view/40. Acesso
em: 12 fev. 2022.

RICHTER REIMER, Ivoni; SOUZA, Carolina Bezerra. As mulheres: modelo de
seguimento no movimento de Jesus e na Igreja. Revista de Teologia e Ciéncias da
Religido da UNICAP/PE, v. 1, n. 1, 2012.

RICHTER REIMER, Ivoni. Maria, Jesus e Paulo com as mulheres: textos,
interpretacdes e historia. Sdo Paulo: Paulus, 2013.

RICHTER REIMER, Ivoni. Trabalhos académicos: modelos, normas e contelido. Sao
Leopoldo: Oikos, 2014.

RICHTER REIMER, Ivoni; SOUZA, Carolina Bezerra. Maria de Magdala: das redes
evangélicas para a festa? In: ECCO, Cldvis et al. Justicas. Goiania: Espaco
Académico, 2018.

RICHTER REIMER, Ivoni. Teologia ecofeminista frente as crises socioambientais e
pandémicas. Revista RED pensar, Costa Rica, v. 9, n, 2, jul./dic. 2020. Disponivel
em: https://ojs.redpensar.ulasalle.ac.cr/index.php/redpensar/article/view/206. Acesso
em: 13 fev. 2022.

RICHTER REIMER, Ivoni et al. 100 anos de Paulo Freire: relacdes emancipatérias
entre educacao e religido. Caminhos, Goiania, v. 19, p. 6-16, dez. 2021. Disponivel
em: http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/12101/5352. Acesso
em: 06 mar. 2022.

RODRIGUES, Edile M. F. Histéria do Ensino religioso No Brasil. In: JUNQUEIRA, S.
R. A; BRANDENBURG, Laude. E (org.). Compéndio do ensino religioso. S&o
Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes. 2017.

RODRIGUES, Elisa. Diretrizes do Ensino Religioso na Base Nacional comum
Curricular: aporte tedricos e ideias para a pratica docente no Ensino Fundamental.
In: SILVEIRA, Emerson Sena; JUGQUEIRA, Sergio (orgs.). O ensino religioso na
BNCC: teoria e pratica para o Ensino Fundamental. Petropolis, RJ: Vozes, 2020.

ROHDEN, Fabiola. Catolicismo e protestantismo: o feminismo como questao
emergente. Cadernos PAGU, n. 8/9, p. 51-97, 1997. Disponivel em:
https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cadpagu/article/view/1878. Acesso
em: 25 jun. 2022.

ROSA, Cleir Silvério Ferreira. Rela¢des de género no curriculo de uma escola
estadual com alto indice de desenvolvimento da educacao basica. Dissertacéo
(Metrado em Educacao) — Universidade Catolica Dom Bosco, Campo Grande, 2016.



151

SANTIAGO, Maria Eliete; MENEZES, Marilia Gabriela. Contribuicdo do pensamento
de Paulo Freire para o paradigma curricular critico-emancipatorio. Pro-Posicoes, v.
25, n. 3, p. 45-62, set./dez. 2014.

SANTOS, Ana Pinheiro. Maria Madalena no cristianismo primitivo: desafio para
reflexdes cristds modernas. Revista Caminhando, v. 12, n. 20, p. 29-42, jun./dez,
2007.

SANTOS, Taciana Brasil. Confessionalidade e laicidade: uma contribuicdo ao estudo
dos modelos de ensino religioso escolar. Caminhos, Goiéania, v. 18, p. 132-154, fev.
2021. Disponivel em:
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/8317/4978. Acesso em:
05 mar. 2022.

SACRISTAN, José Gimeno. O que significa o curriculo? In: SACRISTAN, José
Gimeno (org.). Saberes e incertezas sobre o curriculo. Porto Alegre: Penso, 2013.

SACRISTAN, José Gimeno. O curriculo: uma reflexdo sobre a pratica. Tradugao:
Fonseca Rosa. 3. ed. Porto Alegre: Penso, 2017.

SANTIAGO, E.; BATISTA NETO, J. Formacao de professores e pratica pedagdgica
na perspectiva freiriana. Educar em Revista, Curitiba, n. 61, p. 127-141, jul./set.
2016.

SANTOS, Eliad. Pedro 3 Os conselhos para submisséo das mulheres, que néo
foram aceitos por todas! In: RATI, Bianca; PETERSEN, Luciana; WEGNERNEM,
Gabriela (orgs.). Caladas, nem cobertas: novas perspectivas sobre textos antigos.
Brasil: Editoras do Projeto Redomas, 2020.

SANTOS,Rodrigo Oliveira. Historia do ensino religioso no Brasil. In: JUNQUEIRA, S.
R. A; BRANDENBURG, Laude E. (org.). Compéndio do ensino religioso. S&o
Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes. 2017.

SAVIANI, D. Escola e democracia. Sao Paulo: Cortez Autores Associados, 2009.

SCHMIDT, Lawrence K. Hermenéutica. Traducéo: Fabio Ribeiro. Petrépolis: Vozes,
2012.

SCHOTTROFF, Luise. Patriarcado. In: GOSSMANN, Elizabeth; SCHOTTROFF,
Luise (orgs.). Dicionéario de Teologia Feminista. Petropolis: Vozes, 1996.

SCHOTTROFF, Luise. Mulheres no Novo Testamento: exegese numa perspectiva
feminista. Tradugé&o: Ivoni Richter Reimer. S&o Paulo: Paulinas, 1995. p. 98- 103.

SCHUSSLER FIORENZA, Elizabeth. Discipulado de iguais numa ekklesia-logia
feminista critica da libertagcdo. Tradugédo: Yolanda Steidel Toledo. Petropolis:
Vozes, 1995.

SCHUSSLER FIORENZA, Elizabeth. As origens cristds a partir da mulher: uma nova
hermenéutica. Traducdo: Jodo Resende Costa. Sdo Paulo: Paulinas, 1992.



152

SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth Caminhos da sabedoria: uma introdugéo a
interpretacdo biblica feminista. Traduc¢do: Monika Ottermann. Sao Bernardo do
Campo: Nhanduti, 2009.

SCHIAVO, L. Como é que é sentir o calor? A historia de Lucifer que se tornou
demobnio por causa da mulher. Estudos Biblicos, Petropolis, n. 72, p. 73-89, 2001.
Disponivel em:
http://www.centroestudosanglicanos.com.br/bancodetextos/diversos/como_e_sentir_
calor_luigi.pdf p. 1-18. Acesso em: 12 mar. 2022.

SCHMIDT, Lawrence K. Hermenéutica. Traducéo: Fabio Ribeiro. Petrépolis: Vozes,
2012.

SCHWANTES, Milton. Anotacdes sobre novos comecos na leitura biblica: releitura
biblica dos anos cinqiienta, sessenta e setenta na América Latina. In: REIMER,
Haroldo; SILVA, Valmor da (orgs.). Hermenéuticas biblicas: contribuicées ao |
Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Goiania: Ed. da UCG, 2006. p. 20-21.

SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de andlise histérica. Educacdo &
Realidade, Porto Alegre, n. 20, p. 71-99, jul./dez. 1995.

SILVA, Carolina Rocha. As noivas de Sata: bruxaria, misoginia e demoniza¢céo no
Brasil colonial. In: CANDIDO, Marcia Rangel; DAFLON Veronica Toste. Cadernos de
Estudos Sociais e Politicos, v. 6, n.11, 2017. Dossié Especial Classicas.

SILVA, Carolina Rocha. Com quantos medos se constréi uma bruxa? Demonizacéo e
criminalizacao das mulheres no Brasil Colonial. Campos, v. 19, n. 2, p. 34, 2018.
Disponivel em: https://revistas.ufpr.br/campos/article/view/61722. Aceso em: 11 jun.
2022,

SILVA, Eduardo Dias da; DERING, Renato de Oliveira. A perspectiva de educacao
bancéria de Freire e seus impactos na formacéo do sujeito leitor frente a BNCC. In:
BAGGIO, Vilmar (org.). DNA Educacéo lll. 2. ed. Verandpolis: Dialogo Freiriano,
2019.

SILVA, Tomaz Tadeu. O curriculo como fetiche: a poética e a politica do texto
curricular. Belo Horizonte: Auténtica, 2003.

SILVA, Tomaz Tadeu. Documentos de identidade: uma introducéo as teorias de
curriculo. 3.ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2021.

SILVA, Ariane Malheiro; TORQUATO, Daniele de Barros. O feminismo como
moderador no processo de construcao de uma educagao nao-sexista nas escolas.
In: CONEDU VIl CONGRESSO NACIONAL DE EDUCACAOQO, Maceio, 2020.

SILVEIRA, Emerson Sena; SILVEIRA Dayane Darc’c e Silva. Ciéncia(s) da Religido:
um quadro de referéncias para o ensino religioso. In: SILVEIRA, Emerson Sena;
JUGQUEIRA, Sergio (orgs.). O ensino religioso na BNCC: teoria e pratica para o
Ensino Fundamental. Petrépolis, RJ: Vozes, 2020.



153

SOARES, Afonso Maria Ligorio. Ciéncia da Religido, ensino religioso e formacgao
docente. Rever, S&do Paulo, v. 9, set. 2009.

SOUZA, Carliane de Jesus et al. Feminismo e curriculo escolar: por uma pratica
educativa transformadora. In: CONEDU V, Piaui, 2018.

SOUZA, Carolina Bezerra; WISCH Taiana Luisa. O primeiro cédigo de deveres
domésticos cristdo: propaganda e protecdo comunitaria. In: RATI, Bianca;
PETERSEN, Luciana; WEGNERNEM, Gabriela (orgs.). Caladas, nem cobertas:
novas perspectivas sobre textos antigos. Brasil: Editoras do Projeto Redomas, 2020.

STEGEMANN, Ekkehard; STEGEMANN, Wolfgang. Histéria social do
protocristianismo. Traducao: Nélio Scheider. Sdo Paulo Leopoldo: Sinodal: Sdo Paulo:
Paulus, 2004.

STIGAR Robson. Ensino Religioso: constru¢do de uma proposta. Rev. Pistis Prax.,
Teol. Pastor., Curitiba, v. 2, n. 2, p. 545-549, jul./dez. 2010.

STROHER, Marga J. A igreja na casa dela. Sdo Leopoldo: Instituto Ecuménico e
Pos-Graduacao Escola Superior de Teologia/ EST,1996. (Série Ensaios e
Monografias).

SWINDOLL, Charles R. Comentario biblico Swindoll: 1,2 Timéteo, Tito. Traducéo:
Regina Aranha. Sdo Paulo: Hagnos, 2018.

TAMEZ, Elsa. Contra toda condenacdo: a justificacdo pela fé, partindo dos
excluidos. Traducado: Ge orge |. Maissiat. Sdo Paulo: Paulus 1995.

TAMEZ, Elsa. Hermenéutica feminista latinoamericana: uma mirada retrospectiva. In:
TEPEDINO, Ana Maria; AQUINO, Maria Pilar. Ente laidignacion y laesperanza:
teologia feminista latino-americana. Santafé de Bogota: [s.n.], 1998.

TAMEZ, Elsa. 1 Timoéteo: jqué problema! Revista Paso, n. 97, 2001.

TAMEZ, Elsa. Visibilidad, exclusién y control de las mujeres en la Primera Carta a
Timoteo. Ribla, n. 55, 2006.

TAMEZ, Elza. Luchas de poder en los origenes del cristianismo: uno estudio de la
Primeira Carta a Timoteo. Santander, Espanha: Sal Terrae, 2005.

TORRES, Moisés Romanazzi. Consideracdes sobre a condi¢cdo da mulher na Grécia
Classica (sécs. V e IV a.C.). Mirabilia: Electronic Journal of Antiquity, Middle &
Modern Ages, n. 1, 2001.

ULRICH, Claudete Beise; GONCALVES, José Mario. O estranho caso do ensino
religioso: contradi¢cdes legais e questdes epistemoldgicas. Estudos Teoldgicos Séo
Leopoldo, v. 58, n. 1, p. 14-27, jan./jun. 2018.



154

ULRICH, Claudete Beise et al. Ensino religioso: um componente curricular em
construgcdo. Caminhos, Goiania, v. 18, p. 3-9, fev. 2021. Disponivel em:
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/8674/4956. Acesso em:
05 mar. 2022.

ULRICH, Claudete Beise; STOHER, Marga Janete; LA PAZ, Nivia Ivette Nifiez de
Perseguindo o interdito viavel: a pedagogia freiriana, a necessidade de linguagem
inclusiva e a denuncia a neolingua de generalismo queer. Caminhosa, Goiania, v.
19, p. 228-247, 2021. Especial.

WEIGERT, Célia; VILLANI Alberto; FREITAS Denise de Freitas. A
interdisciplinaridade e o trabalho coletivo: analise de um planejamento
Interdisciplinar. Ciéncia & Educacao, v. 11, n. 1, p. 145-164, 2005.

WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. 2.ed. S&o
Leopoldo: Sinodal; S&o Paulo: Paulinas, 1998.

VALENZUELA, Amanda; VELASQUEZ, Ricardo Cartes. Perspectiva de género en
curriculums educativos: obstaculos y avances en educacion basica y media. Revista
Brasileira de Educacéo, v. 25, e250063, 2020.

ZABATIERO, Julio. Préticas Hermenéuticas na escritura, patristica e idade média. In:
ZABATIERO, Julio; ADRIANO FILHO, José; SANCHEZ, Sidney. Hermenéutica
biblica. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2018.



