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RESUMO

FRANZIN, Aldemir. Romaria Virtual do Muquém: religido tradicional na plataforma
digital. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catodlica
de Goias — PUC/GO, 2022. 211 p.

Esta pesquisa busca descrever e analisar a passagem de uma romaria, expressao
do catolicismo tradicional e popular arraigada na histdria, nos costumes e na cultura
do interior de Goiés, para o meio digital. A nova realidade da pandemia do COVID-
19 confrontou os dirigentes do Santuario Nossa Senhora d”Abadia do Muquém, em
Niquelandia, Goiads, com o desafio absolutamente extraordinario de realizar uma
romaria de forte conotacao corporal, nascida no mundo agréario, para a modalidade
virtual a distancia. Transpor essa devocdo popular e tradicional para a plataforma
digital foi a forma encontrada para manter a continuidade da romaria e o contato
com os romeiros por dois anos seguidos. A questdo central da pesquisa €, portanto,
essa: analisar o que acontece com uma romaria quando ela se torna virtual; ou seja,
analisar o processo de virtualizagcdo de um complexo fendmeno religioso coletivo.
Interessa-nos ainda saber que tipo de experiéncia religiosa fazem o0s romeiros
virtuais, em que medida a experiéncia virtual afeta sua religiosidade. Assumimos
como hipdétese que o processo de virtualizagdo causa mudancas na expressao
religiosa da romaria e na prépria religiosidade dos romeiros. Mas o que
precisamente? Em qual intensidade? O que se adapta ou ndo se adapta? Surge
algo novo? O procedimento metodoldgico adotado consistiu, além do enfrentamento
de autores especializados na relagcéao entre religido e mundo digital, como Campbell
(2020), Sbardoletto (2019) e Hoover (2014), também na andlise critica, qualitativa e
guantitativa de narrativas, depoimentos e entrevistas colhidas entre os romeiros
virtuais, e ainda da andlise de dados e gréficos levantados junto a propria plataforma
digital. Os resultados indicam que é possivel realizar uma romaria virtual, mas que a
romaria virtual ndo substitui a romaria presencial. A virtualizacdo da experiéncia
religiosa coletiva mudou o perfil do romeiro e suas praticas religiosas e impactou a
propria experiéncia religiosa. A romaria ndo diminuiu, ndo desapareceu e nem se
estruturou como tal na plataforma digital. Ela se tornou dindmica e foi acolhida por
um namero expressivo de romeiros que se conectaram, se envolveram, que curtiram
e “negociaram” sua participacdo na devocao virtual. Mesmo com as alteracoes
acontecidas nas praticas religiosas cotidianas dos romeiros, eles voltaram dois anos
depois a romaria presencial com diversas praticas que ndo tinham na fase anterior a
pandemia. Ao que tudo indica, tais praticas, surgidas na romaria virtual, tendem a
permanecer na romaria presencial.

Palavras-chave: Romaria Virtual; Muquém; Romeiros; Virtualizacdo; Religido
Virtual.
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ABSTRACT

FRANZIN, Aldemir. Muguém Virtual Pilgrimage: traditional religion on the digital
platform. Thesis (Doctorate in Sciences of Religion) — Pontifical Catholic University of
Goias — PUC/GO, 2022. 211 p.

This research seeks to describe and analyze the passage of a pilgrimage of
expression of traditional and popular Catholicism rooted in the history, customs and
culture of society in the interior of Goias, to the digital environment in the context of
the COVID-19 pandemic. Reality confronted the leaders of the Nossa Senhora
d'Abadia do Muquém Sanctuary with an absolutely extraordinary challenge: to carry
out a virtual pilgrimage from a distance. They were faced with the challenge of
passing an expression of traditional and popular Catholicism, almost three hundred
years old and with a strong body connotation, to the digital medium. The only way to
maintain the continuity of the pilgrimage and to maintain contact with the pilgrims
would be to carry out it through the digital platform. The central question of the
research is to analyze what happens to the pilgrimage when it became a virtual
pilgrimage, that is, to analyze the process of virtualization of a collective religious
phenomenon. We are also interested in knowing what kind of religious experience
virtual pilgrims have, to what extent the virtual experience affects their religiosity. We
assume as a hypothesis that the process of virtualization causes changes in the
religious expression of the pilgrimage and in the religiosity of the pilgrims. The
methodological procedure adopted consisted of content analysis for the theoretical
frameworks Campbell (2020), Sbardoletto (2019) and Hoover (2014); Critical,
comparative, qualitative and quantitative analysis is also applied to texts, graphics,
narratives, testimonials and interviews. The results indicate that a virtual pilgrimage is
possible, but that the virtual pilgrimage does not replace the face-to-face pilgrimage.
The virtualization of the collective religious experience changed the profile of the
pilgrim and their religious practices and impacted the religious experience itself. The
pilgrimage did not diminish, it did not disappear or it was not structured as such on
the digital platform. It became dynamic and was welcomed by an expressive number
of pilgrims who connected, got involved, enjoyed and “negotiated” their participation
in the virtual devotion. Even with the changes that took place in the daily religious
practices of pilgrims, they returned to the pilgrimage in person with various practices
that they did not have in the phase before the pandemic. It seems that such practices
were incorporated by them in the virtual pilgrimage tend to remain in the face-to-face
pilgrimage.

Keywords: Virtual Pilgrimage; Muquém; Pilgrims; Virtualization; Virtual Religion.
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Em entrevista ao vivo pela plataforma digital o
pesquisador perguntou a romeira:

“Como vocé se sente participando da
romaria virtual?”

- “E bom, mas ndo é o mesmo que estar ai”.
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INTRODUCAO

Ha vinte anos a Romaria do Muquém, localizada na area rural de Niquelandia,
em Goias, me encanta e desafia, seja como participante desse fenébmeno religioso,
seja como pesquisador na linha de Religido e Movimentos Sociais do Programa de
Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religido da PUCGO e bolsista CAPES. Sempre fui
fascinado por conhecer o sistema simbolico religioso da Romaria do Mugquém e do
seu Santudrio, uma tradicdo religiosa e cultural arraigada no sertdo de Goias ha
quase trezentos anos.

No ano de 2020 houve um fato extraordinario, jamais vivido por uma geracao
de romeiros: a pandemia do virus SARS-CoV-2, classificado pela Organizacéo
Mundial da Saude, como COVID-19. O virus foi descoberto na China em novembro
de 2019 e a COVID-19 se espalhou rapidamente pelo mundo. O relatério de
estatistica da satde mundial de 2020 publicado pela ONU apresentava um namero
de 1,8 milhdes de mortes pelo virusl. O “Relatério Global de Desenvolvimento
Sustentavel” da ONU de 20222 declara que o “excesso de mortes” global
diretamente e indiretamente atribuidos a COVID-19 alcancou 15 milhdes de pessoas
no fim de 2021. O relatério mostra que a pandemia atingiu de maneira mais severa
0S pobres e 0s mais vulneraveis — incluindo criancas, idosos, pessoas com
deficiéncia, migrantes e refugiados — foram afetadas de maneira mais dura as
mulheres, as trabalhadoras do setor de saude, as domésticas e as trabalhadoras do
setor informal.

A pandemia impactou a economia mundial, afetando o comércio internacio-
nal, prejudicando a industria, emprego, renda, derrubando bolsas de valores e
sistemas financeiros, cancelando eventos culturais e esportivos em todo o mundo.
As consequéncias foram devastadoras ao redor do mundo mudando drasticamente
a maneira como nos comunicamos, como se realizam nossos trabalhos, como
convivemos socialmente, como vemos 0 proprio mundo e até como praticamos a

religido.

IDisponivel em: < https://news.un.org/pt/story/2021/05/1751442 >. Acesso em: 21 de Jun, 2021.
2Disponivel em:<https://brasil.un.org/pt-br/189372-relatorio-dos-ods-mostra-que-crise-global-ameaca-
sobrevivencia-da-humanidade>. Acesso em: 06 de Set, 2022.


https://brasil.un.org/pt-br/189372-relatorio-dos-ods-mostra-que-crise-global-ameaca-sobrevivencia-da-humanidade
https://brasil.un.org/pt-br/189372-relatorio-dos-ods-mostra-que-crise-global-ameaca-sobrevivencia-da-humanidade
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A crise pandémica atingiu o Santuario do Muquém em meados de marco de
2020 no auge das celebracbes da Semana Santa e Pascoa. Para atender as
politicas publicas sanitarias de controle da COVID-19 a administracdo do santuario
restringiu 0 numero de fiéis a um terco nas celebragfes. Logo, foram introduzidos o
uso obrigatério de mascara, o distanciamento social e o santuario disponibilizou
lavatorios e alcool gel a todos que adentrassem o edificio religioso. Devido a
complexidade da pandemia pairavam no ar varias indagacdes: como seria a
situacdo quando chegasse a época da romaria, entre os dias 05 a 15 de agosto,
quando cerca de 400 mil pessoas® se dirigissem para a regido do Muguém? Sera
gue haveria romaria? Como 0 santuario, 0s romeiros e as autoridades municipais e
estaduais lidariam com a pandemia no Muquém?

Devido ao grande risco de transmissdo do virus SARS-CoV-2, a direcéo
eclesiastica do santuéario decidiu que a romaria de 2020 deveria ser cancelada e que
toda a area deveria ficar temporariamente fechada. Essa medida foi necesséria para
se evitar uma possivel catastrofe de grandes propor¢cfes na Regido Centro-Oeste do
Brasil. As autoridades municipais tomaram sérias medidas para conter o avanco de
algumas centenas, ou talvez milhares de romeiros que, mesmo sabendo da
suspensao oficial da Romaria e dos riscos de contaminacdo, ou de morte pela
COVID-19, tentariam chegar ao Mugquém. Para evitar a grande mobilidade de
romeiros e romeiras foram instaladas barreiras sanitarias e policiais na Rodovia dos
Romeiros GO 237, no trecho que vai da cidade de Niquelandia ao Santuario do
Muquém.

Essa nova realidade confrontou os dirigentes do santuario com um desafio
inusitado e absolutamente extraordinario: realizar uma romaria virtual a distancia. Ou
seja: eles se depararam com o desafio de passar uma expressao do catolicismo
tradicional e popular, de quase trezentos anos e de forte conotagéo corporal, para o
meio digital. A Unica forma de manter a continuidade da romaria e de manter o
contato com os romeiros seria realiza-la através da plataforma digital. E, afinal, como
seria possivel realizar a romaria no formato virtual? Toda esta investigacdo se
desenvolveu como tentativa de responder a essa questao.

O titulo da tese é a Romaria Virtual do Muquém: religido tradicional na

plataforma digital. A questdo central da pesquisa € analisar e mostrar como

3 Informag8es da Policia Militar para romaria em 2017.
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acontece essa mudanca quando ela se torna virtual. A hipétese de trabalho vai no

sentido de afirmar que o processo de virtualizacdo causa mudancas na expressao

religiosa da romaria e na propria religiosidade dos romeiros.

fases:

O caminho metodologico percorrido pela pesquisa passou pelas seguintes

a) Questao inicial da pesquisa. Fui movido pela inquietagéo e o interesse de
responder a pergunta: o que vai acontecer com a Romaria do Muquém
guando ela passar para a modalidade virtual? O fato extraordinario da
pandemia obrigou uma expressao importante da religido tradicional e popular,
a migrar, interagir e se reestruturar num ambiente digital. Como pesquisador
procura-se entender ndo apenas 0 processo de migracdo a partir das
tecnologias de comunicacao e informacdo, mas que impacto a virtualizacéo
causou a propria expressao religiosa e aos seus romeiros. Esta pesquisa nao
versa principalmente sobre religido e internet, nem sobre religido virtual, mas
€ uma analise qualitativa e experiéncias concretas vivenciadas pelos romeiros
do Muquém ao realizarem sua romaria virtual. O objeto tedrico — virtualizacao
da romaria — € muito contemporaneo e acredito que a pesquisa apresenta
respostas para ajudar a compreender as mudancas na religido tradicional
num ambiente digital, totalmente inesperado. Ao fazer o levantamento
bibliografico ndo encontrei nenhuma pesquisa ja realizada que respondesse a
guestdo basica, por isso, considero que essa investigacdo possui relevancia
por apresentar a relacdo entre religido tradicional e digitalizacdo, por estudar
religido e virtualizacdo e religido e presencialidade num contexto global de

pandemia;

b) Mapeamento bibliografico. Nessa fase analisam-se os referenciais teoricos,
e 0 que cada autor contribui para responder ao problema da pesquisa. Os
estudos realizados por Azzi (1977), Hoornaert (1983), Steil (1996), Rosendahl
(2005) e Sanchis (2006) foram importantes porque abordam a romaria como
uma das expressdes do catolicismo tradicional e popular no sertdo. Gere
(2008) Hall (2007), Levy (1996), Kenski (2018) e Santaella (2003) por outro
lado, me ajudaram a tratar das expressfes da cultura e da identidade dos
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romeiros, a entender a da sociedade atual e sua cultura digital, praticas
sociais inovadoras da tecnologia digital de informacdo e comunicacdo. Os
autores classicos e modernos da sociologia da religido, como Durkheim
(2000), Weber (2004) e Geertz (1989), me deram importantes contribuicbes
para compreender a religido como sistema simbdlico, para entender suas
funcbes de carater sociocultural e fundamental na sociedade. Autores
contemporaneos, como Campbell (2020), Sbardoletto (2019), Helland (2016),
Hoover (2014) e Castells (2008) me subsidiaram ao abordar a religido na
plataforma digital, as formas de adaptacdo e mudanca da religido, o processo

de digitalizacao, virtualizacdo e desmaterializacao;

c) A construcdo da andlise. A pesquisa tem um desenho observacional,
transversal, descritvo e com abordagem qualitativa e quantitativa,
respectivamente. Aplica-se 0 método de analise descritiva para as obras
literarias, discursos, mensagens, simbolos, graficos, narrativas, depoimentos,
entrevistas e videos a fim de construir um cabedal de conhecimento
gualitativo e quantitativo para interpretar os dados. A analise qualitativa e
guantitativa utiliza-se para descrever a virtualizacdo da romaria e, em gque
sentido a situagcdo cotidiana do romeiro € alterada, de que maneira 0s
romeiros modificam ou ndo sua religiosidade, que novas préticas e discursos
0s romeiros constroem®. A andlise critica ajuda refletir, dialogar e posicionar a
respeito das ideias enunciadas pelos autores que discorreram a tematica nos
textos, artigos e entrevistas. No desenvolvimento da andlise critica pontuam-
se argumentos favoraveis ou contrarios em relacdo as ideias e teorias dos
autores citados, com 0s quais tento manter um didlogo produtivo. A analise
comparativa de textos e de graficos mostra-se as diferencas qualitativas entre
romaria presencial e romaria virtual. Para pesquisa eletrbnica sobre a
motivagdo de participar da romaria virtual, aplica-se a coleta de dados
referente o questionario aplicado com a participacéo de 171 pessoas. Utiliza-

se o software KH Coder®, que gera a rede de centralidade de palavras-chaves

4 Alguns dados da romaria presencial de 2022 ainda puderam ser colhidos, mas em geral a pesquisa
se baseou nas edi¢des anteriores.

5> E um software de cddigo aberto para andlise qualitativa e quantitativa de conte(do de rede de
centralidade de palavras-chaves e rede de andlise de correspondéncia simples.
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e a rede de andlise de correspondéncias simples para a compreensao da
analise de temas que aparecem mais relevantes. A explicacdo detalhada
desta metodologia encontra-se na pégina 125. Os dados sociodemograficos
dos romeiros virtuais de 2021 provém da coleta de dados dos diagramas,
graficos e tabelas extraidas das paginas da romaria virtual no Facebook e
Youtube, encontram-se nas paginas 137 a 167. Esses dados estatisticos
ajudam a caracterizar o romeiro virtual e compara-se com os dados dos
romeiros da pesquisa dos anos 2017-2018. As experiéncias de fé que
emergem da virtualizacdo da romaria coletam-se depoimentos, narrativas e
entrevistas de videos entre os dias 03 a 15 de agosto de 2022. Aplica-se o
método de andlise qualitativa a partir de perguntas relacionadas ao nome,
cidade, tempo de romaria e experiéncia religiosa da romaria em casa para
entender a inflexdo especifica a virtualizacdo da romaria. Por ultimo, uma
analise descritiva comparativa entre romaria virtual do Muquém e outras
romarias rurais virtuais (santuéario, localizacdo, denominacgéo religiosa, mito
fundante, mudancas sofridas e ferramentas tecnoldgicas utilizadas) com
caracteristicas predominantemente do catolicismo popular, recorri aos sites
dessas romarias para encontrar denominadores comuns que ajudam a

entender o caso do Muquém;

d) Concluséo. A conclusao da romaria virtual, a pesquisa aponta para analise
do material dos objetos empiricos e tedricos que faco, podem ser: a
virtualizacdo deu continuidade ao campo simbdlico da romaria presencial; a
romaria sofreu mudancas, adaptacdes, apropriacbes ou incorporacbes e
desmaterializacdo para ressignificar sua migracéo e identidade, religiosidade,
corporeidade e funcionalidade; o investimento religioso se manteve e se
renovou efetuando um conceito de corporeidade-virtual presencial e de
adequacdes espacos temporais; 0s romeiros acorreram as condi¢des novas
existentes para assegurar o seu investimento religioso como aquilo que €
fundamental para eles. Os romeiros se movimentaram em fun¢do da romaria,
se envolveram, se relacionaram, se interagiram vivenciando ao mesmo tempo
a romaria virtual e presencial. A vivéncia tipica da romaria virtual € um

compromisso de devocao. Nao foi um simplesmente assistir a romaria virtual
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ou consumir alguns produtos fragmentarios, mas uma experiéncia profunda
de fé. A ligacdo com o sagrado continua sendo a motivacao principal de

participar da romaria virtual e presencial.

Este trabalho de pesquisa possui uma dupla relevancia pessoal tendo em
vista que faco parte do fendmeno da romaria enquanto sacerdote responsavel pelo
santuario e, portanto, como parte implicada no fenémeno que busco descrever. Além
disso, sou também um pesquisador devotado ao tema, pois, j& dediquei a romaria
uma dissertacédo de mestrado®, o projeto de pesquisa “Romaria do Muquém: Perfil e
Motivacdo dos Romeiros”. Faz-se necessario uma breve reflexdo acerca do
relacionamento do pesquisador que estd completamente inserido no ambiente
efetivo da sua investigacéo cientifica. Estou consciente dos riscos tedricos e perigos
subjetivos para o pesquisador imerso no seu objeto de pesquisa e, por conseguinte,
com o0 campo a ser pesquisado. Qual deve ser a atitude de pesquisador? A melhor
atitude € ndo comprometer ou influenciar os resultados da pesquisa pela
proximidade ao objeto e, tampouco, tirar proveito da proximidade para projetar nos
resultados suas preferéncias. Para ndo comprometer a pesquisa assume-se o papel
e lugar como parte do objeto pesquisado e como observador critico que tenta manter
distancia e imparcialidade a respeito do préprio sistema religioso. Uma vez imerso
no campo de pesquisa toma-se a decisdo de abster-se de preferéncias pessoais,
afetivas, vantagens e vinculo profissional com o objeto. Como pesquisador assume-
se o papel de quem observa o fenbmeno e sobre ele se debruca para fazer ciéncia.

Considero que esta pesquisa possui ainda uma relevancia cientifica, pois vem
contribuir para o conhecimento académico sobre este fendomeno religioso no mundo.
A romaria virtual constitui um campo de pesquisa interdisciplinar e agrega fatores
religiosos, antropoldgicos, geogréficos, culturais, econémicos, politicos, midiaticos e
entre outros. Os resultados da pesquisa pretendem contribuir para o conhecimento
cientifico e a producao de novas pesquisas sobre o catolicismo tradicional e popular
no meio digital.

A pesquisa também pode ser relevante para os proprios dirigentes religiosos,

como forma de conhecer melhor o seu publico — os romeiros virtuais — e para saber

6 Dissertagdo de Mestrado em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catélica de Goias,
ano 2017-2018.
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como uma mensagem religiosa viaja até os romeiros através de uma plataforma
digital. O trabalho, por sua natureza explicitamente cientifico-académica, pode
finalmente vir a ter alguma relevancia para os estudos da religido digital, analisando
0 romeiro, 0 santuario, a romaria e a comunidade como se relacionam nas
sociedades em redes sociais. Uma certa relevancia socioecondmica-politica é
possivel também para as instituicbes publicas e privadas, uma vez que a pesquisa
revela aspectos sociopoliticos, econémicos, religiosos e turisticos da romaria.

A estrutura do trabalho esta dividida em trés partes interligadas e distintas. A
primeira parte — Religido na Plataforma Digital — apresenta-se uma descricao
conceitual da religido digital. Descreve-se que € cultura e cultura digital e formas
congéneres de cultura no contexto de tecnologia digital, o significado dos termos
digital e virtual. O que é religido e a contribuicdo dos tedricos da sociologia da
religido. O processo de digitalizacdo, virtualizacdo e desmaterializacdo da religiao
guando passa para plataforma digital. Finaliza-se com um breve recorte teérico da
romaria em formato virtual e se existe, como € possivel?

A segunda parte — A Romaria de Nossa Senhora d”Abadia e sua Migragéo
para o Meio Digital — analisa-se o processo de migracdo repentino e brusco da
migracdo da devocdo para o meio virtual ndo foi rejeitado pelos romeiros, nem
parece que ficou diminuido. Descreve-se aportes da romaria presencial do Muguém,
uma das expressdes do catolicismo tradicional e popular arraigada no Centro-Oeste
brasileiro e Planalto Central. Apresenta-se origem da devocdo a Nossa Senhora
d"Abadia, perfil e motivacdes dos romeiros e o sentido que atribuem a romaria e
peculiaridades da romaria no contexto sociorreligioso e cultural. Em seu
deslocamento para o digital, a romaria aponta novas implicacdes relacionadas ao
romeiro virtual, romaria virtual e comunidade virtual. Os processos de digitalizacao,
virtualizacdo e desmaterializacdo que a romaria passa ao migrar revelam a dinamica
da religido popular. Por fim, a visualizagdo da romaria, o uso das tecnologias de
midias e seu funcionamento no meio digital.

Na terceira parte — A Digitalizacdo da Romaria de Nossa Senhora d”Abadia
do Muquém, Mudancas, Transformagcfes e Permanéncias — as consequéncias da
virtualizacdo s@o analisadas e desenvolve-se o0 debate tedrico com os autores
especializados. A mudanca do formato de romaria para o digital, as adaptacdes e

incorporacgdes das tecnologias de midias e a dicotomia virtual verso presencial
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revelam o sistema simbalico eficaz e dindmico da religido. Milhares de motivacbes
levam os romeiros a participarem da romaria virtual e convergem para um Unico eixo
significativo de apoio, sustentacdo e esperanc¢a, que é o sagrado. Quem sdo 0s
romeiros virtuais? Onde estdo? Que caracteristicas possuem? Analisa-se a
descricdo etnografica e recortes transversais apontadas pelas novas tipologias de
midia (Facebook, Youtube) e depoimentos dos romeiros que resistiram ao formato
virtual. As experiéncias religiosas dos romeiros que emergem da devocéo virtual
apontam para uma corporeidade-virtual presencial ndo vivenciada anterior a
pandemia. Por fim, uma abordagem comparativa entre a Romaria Virtual do
Muquém e outras romarias rurais virtuais ajudam a encontrar denominadores
comuns e a entender o caso do Muquém.

Os dados colhidos sdo submetidos a uma andlise para colher suas
consequéncias e implicacbes, as mudancas causadas na religiosidade dos romeiros
e na propria romaria. Nesta parte, desenvolve-se também o debate sobre os dois
formatos de romaria virtual e presencial. O sistema de tecnologia de comunicagao
em contexto de pandemia, gerou uma nova compreensao do diferimento espacial e
temporal de corporeidade-virtual presencial. Apresentam-se também experiéncias de
fé que afloram da devocédo virtual. As experiéncias de mini romarias locais que
aconteceram na vida cotidiana dos romeiros. O novo formato de romaria revela
caracteristicas importantes, como a expansdo da romaria para fora do lugar de
realizacdo e presencialidade. Nos dois anos de interrup¢cédo da romaria presencial 0s
romeiros fizeram uma experiéncia religiosa absolutamente inusitada e marcante.

O Santuario é o local fixo onde se realiza a romaria. Ele esta situado a 45
quildmetros ao leste da cidade de Niguelandia, Goias, a 282 quildbmetros do Planalto
Central, Distrito Federal e a 305 quildmetros de Goiania. Existe um ecossistema
histérico, social, cultural, simbodlico e religioso que compdem a organicidade
geografica da romaria. A 20 quildbmetros do Santuario encontra-se o Lago artificial de
Serra da Mesa, com uma area de 1.784km?, o reservatorio da hidrelétrica € o maior
do Brasil em volume de agua com 54,4 bilhbes de metros cubicos (m3), capacidade
instalada para geracdo de 1.275MW’. A 45 quildmetros esta a Jazida Mineral do

Niquel extraida pelos grupos Votorantim e Anglo American. A 60 quildmetros se

"Disponivel em: <https://tratamentodeagua.com.br/hidreletrica-serra-mesa-go-vazao-minima>. Acesso
em: 10 de Jul, 2022.


https://tratamentodeagua.com.br/hidreletrica-serra-mesa-go-vazao-minima
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encontra o Parque Legado Verdes do Cerrado, a Unica reserva particular de
desenvolvimento sustentavel da regido Centro-Oeste e com area de 32 mil hectares.

Um pouco retirado do Santuario, a 24 quildometros acha-se o Sitio Rupestre,
um abrigo ou gruta dos povos pré-colombianos que ndo foi inundado pelo Lago da
Serra da Mesa. E, um pouco mais distante, a 90 quildometros localiza-se o Parque
Nacional da Chapada dos Veadeiros, uma area protegida de 240.611ha do
Cerrado declarado Patrimonio Natural da Humanidade pela UNESCO® A 120
quildmetros do Santuario do Muquém estd a Reserva da Nacdo Indigena Avé-
Canoeiro com area 38 mil hectares. A figura 01, apresenta o mapa de localizacao do
santuario, lugar onde realiza a romaria e o lugar geografico onde fora implantado a

devocdo a Nossa Senhora d”Abadia.

Figura 01 — Mapa de localiza¢do do Santuario do Muquém
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8Disponivel em:<https://www.icmbio.gov.br/parnachapadadosveadeiros/guia-do-visitante.html>.
Acesso em: 12 de Mai, 2021.
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A palavra Muquém aparece inUmeras de vezes no trabalho, a que significado
expressa? Cumpre-se explicar que Muquém € uma palavra polissémica. Na
pesquisa de mestrado 2017-2018, apresentei os Varios significados, como por
exemplo, refere-se: Fazenda Muquém, a antiga sede agraria; Vale do Muquém, area
topografica composta por serras, rios, cachoeiras e vegetacao do cerrado; Distrito do
Muquém, uma Unidade Habitacional pertencente ao Municipio de Niquelandia,
Goias; Templo Religioso (Santuério), local que esta fixada a imagem da Senhora
d’Abadia; Romaria de Nossa Senhora d"Abadia, conhecida por Romaria do
Muquém, patriménio imaterial e devocional; Obra Literaria, em referéncia “O Ermitao
do Muguém” de Bernardo Guimardes (1858); Pratica Culinaria, cultura de assar
carne sobre o braseiro de lenha. Muguém, viria da técnica indigena de assar carne
em uma espécie de grelha feita de varas verdes (FRANZIN, 2018).

Por fim, como pesquisador no campo da religido desejo prosseguir com esta
investigacdo, a fim de verificar que experiéncias religiosas virtuais retornaram a
romaria presencial de 2022, quais praticas religiosas o romeiro deixou de fazer ou
acrescentou com a virtualizacdo da romaria. O que a virtualizacao trouxe de novo na
religiosidade devocional dos romeiros? Sera que a romaria voltara a ser a mesma

presencial?
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CAPITULO

1 RELIGIAO NA PLATAFORMA DIGITAL

Neste capitulo apresenta-se o quadro teorico da religido na plataforma digital.
Mostra-se no primeiro momento 0 que se compreende por cultura, quais sdo suas
singularidades e a conceituacdo de cultura digital, o que é digital e virtual e as
formas de cultura digital existente na sociedade contemporanea. E importante
desenvolver a ideia de cultura para entender a contextualizagao da romaria virtual.

No segundo momento analisa-se o0 que € religido digital. O que vem a ser
religido, os aportes tedricos da sociologia da religido e a contribuicdo que eles
deixam para pesquisa. Descreve-se a religido migra para Internet, a ascensdo
histérica da religido e a diferenciacdo entre religido na Internet e religido da Internet.
A religido ao migrar para plataforma digital sofre o processo de digitalizacao,
virtualizacao e desmaterializacao.

Finaliza-se este capitulo com uma inquietacdo: existe romaria em formato

virtual? Se existe, o que a torna possivel?

1.1 CULTURA DIGITAL

Em tempos de pandemia de COVID-19 a sociedade esta cada vez mais
presente no mundo digital, e quase tudo no cotidiano parece estar ligado ao digital.
As pessoas e as sociedades estdo mais conectadas as diversas redes, midias,
tecnologias e aplicativos de informacdo e comunicacédo. O digital parece ser uma
forma de necessidade humana, uma questdo de sobrevivéncia e uma adaptacdo de

se viver, de se relacionar e se comunicar, além de ser investimento e negécio. O
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coronavirus, sem duvida, tornou-se um acelerador da cultura digital com praticas
sociais inovadoras das TICs — Tecnologias de Informagcdo e Comunicacdo e do
Sistema Digital TCP/IP®.

Na pesquisa deparei-me com o termo amplo e complexo de “cultura”, com
dificuldade de representar “cultura”, haja vista, sua pluralidade semantica. Ensina
Williams (2007) que a complexa distincdo semantica do termo cultura vem do préprio
desenvolvimento histérico da cultura. “Cultura”, evoca interesses multidisciplinares,
sendo estudada em diversas areas de sociologia, antropologia, filosofia, histéria,
comunicacao, politica, economia, tecnologia e entre outras. Cada uma dessas areas,
trabalha um foco especifico da cultura, que perpassa os diferentes campos da vida
das pessoas e das sociedades.

A ideia “cultura” se origina do latim colere (cultura) e é cognata as palavras
“agricultura”, “cultivar as plantas” ou “ato de plantar e desenvolver atividades

agricolas” “acdo de tratar”, “cultivar” e cultivar conhecimentos™?. Assim, o termo
“cultura” deu origem tanto a expressfes de cultivo e cuidado a terra, animais e
plantas quanto as expressdes que designam conhecimentos, costumes, valores e
habitos. A evolucdo semantica de “cultura” ocorreu na modernidade do século XVIII.
O termo “cultura” é seguido de complemento, como “cultura das artes”, “culturas
ciéncias”; significava o estado do individuo instruido ou tem cultura. A partir do
século XIX, o termo “cultura” da lingua francesa é incorporado ao alemao, grafada
primeiramente com “Cultur” e mais tardar, com “Kultur’, usado para significar
civilizacdo ou individuo civilizado ou cultivado.

O termo “cultura” foi examinado por diversos autores. Esclarece Kenski (2018)
que os autores divergem e se unem quando compreendem cultura como o somatorio
de conhecimentos, valores, praticas vivenciadas pela pessoa ou grupo em
determinado tempo e, ndo necessariamente, o0 mesmo espaco. Nesta linha de
pensamento, para Coelho (1997), a cultura se apresenta como uma forma de

caracterizar o modo de vida de uma comunidade em sua dimensao global,

9 O TCP/IP [...] é o idioma dos computadores na rede Internet. Ele permite a divisdo, enderecamento
e re-direcionamento dos pacotes. E a linguagem de comunicacéo de base da rede. Gracas a essa
linguagem, todos os computadores falam entre si e se compreendem, seja qual for o ponto do
planeta. Com isso, além de comunicar os computadores puderam também codificar e decodificar
pacotes de dados que viajam em alta velocidade pela rede (SANTAELLA, 2003, p. 87).

ODicionario  Etimoldgico:  Etimologia e  Origem das Palavras. Disponivel em:<
https://www.dicionarioetimologico.com.br/cultura/>. Acesso em: 10 de Jan, 2021.
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totalizante, ou seja, cultura como expressbes de habitos, costumes, valores,
principios, manifestacdes e expressodes, dentre outros, inseridas na comunidade.

Arias (2002) ensina, oposto ao pensamento de Kenski (2018) e Coelho
(1997), a cultura é um modo pelo qual um povo constroi os significados,
significacbes e sentidos ressignificam a prépria identidade e que distingue e
diferencia de outros. A cultura representa também o0s aspectos caracteristicos da
vida de uma sociedade ou de um grupo, aqui é identificado por Carmo (2005) com
agueles aspectos que considera sendo os tracos mais cotidianos, 0s mais triviais ou
0S mais vergong¢osos. Geertz (1989) descreve cultura como um sistema simbolico de
significados transmitidos historicamente, por meio dos quais 0s homens comunicam,
perpetuam e desenvolvem o conhecimento de suas atividades em relacdo a vida.
Cultura para Cuche (1999) refere-se ndo sé o homem se adaptar ao seu meio, mas
também esse meio se adaptar ao préprio homem. Segundo Laraia (2003), a cultura
condiciona o mundo dos individuos, os julgamentos de ordem moral e valorativa e 0s
diferentes comportamentos sociais e mesmo as posturas corporais sdo produtos de
uma herancga cultural, isto €, o resultado da agdo de uma determinada cultura. Neste
trabalho, vou assumir o conceito de Geertz (1989) de que a cultura é uma teia de
simbolos e significados tecida pelo homem e que orienta a sua existéncia. Penso
que, a religido e a cultura sédo sistemas simbdlicos comunicacionais que geram
sentidos e significados para a existéncia dos individuos.

Além da representacao verbal ampla e complexa, a cultura vem para formar a
identidade pessoal e social do individuo. Como representar a identidade cultural na
sociedade contemporanea? Barros (2008) aponta que a identidade cultural é
caracterizada pela realidade existencial da pessoa e sua permanéncia em uma
sociedade, e os seus valores, percepcdes, imagens, expressdes, comunicacdes e
dentre outros. No entendimento de Barros, a identidade cultural engloba também
padrbes estabelecidos dentro da sociedade, como exemplo, ideias, habitos,
técnicas, costumes, valores etc; sado adquiridos e incorporados ao modo de vida e a
transmissao para outras pessoas, uma espécie de troca mutua de valores culturais,
transmissao de pai para filho ou de uma sociedade para outra. Em A identidade
cultural na pés-modernidade Hall (2007) afirma que, existem muitas sociedades
multiculturais, ou seja, diversos multiculturalismos e no caso do Brasil, um forte

sincretismo cultural. Para Hall, o sujeito humano possui uma identidade
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“‘descentrada”, isto €, deslocada ou fragmentada e ele reproduz em cada contexto
existencial um tipo de identidade.

O que caracterizaria a identidade cultural do romeiro? A partir das
consideracdes de Geertz (1989), Laraia (2003), Hall (2007), Barros (2008) e Kenski
(2018), percebe-se que néo existe uma unica identidade cultural para o romeiro do
Muquém. A identidade do romeiro ndo é fixa, mas descentrada ou fragmentada. As
diversas identidades culturais dos romeiros se entrelagam nas rela¢cées multiculturais
da romaria. As representacgdes culturais dos romeiros sao identificadas pela tradi¢éo,
memoria, vestimenta, linguagem, alimentacao, tradicdo, costumes, crencas, ritos,
simbolos, motivacdes e sentidos e dentre outros. Tais elementos vao se renovando
nas culturas hibridas, permanecem na romaria, ndo desaparecem, mas se
atualizam.

A virtualizacdo da romaria pode ter criado uma nova identidade ou
diferenciacdo do romeiro. A questdo é entender se o romeiro virtual € 0 mesmo
romeiro presencial ou se é um romeiro diferente. Destaca-se que € 0 romeiro
diferente, mas é um diferente que tem similaridades do presencial. Ndo sédo dois
romeiros, sendo 0 mesmo e Unico, mas com diferenciacdo. A modalidade de
diferenciacdo do romeiro s6 foi causada pela tecnologia de comunica¢do nas
relacbes sociais entre romeiro e romaria virtual. Nao foi a Internet que criou a
dicotomia virtual e presencial, e sim, qualquer sistema de tecnologia de
comunicacgao que proporcionou isso.

A sociedade brasileira do ano 2020 viveu uma fase de aceleracdo digital
continua e cada vez de maior acesso a Internet'!. O que é Internet? Define
Santaella (2006a), Internet € um cérebro digital global e a plataforma das redes
sociais — Facebook, Linkedin, Twitter, Youtube, WhatsApp etc -, transmitem
publicamente as relacdes, interesses, intencbes, gostos, desejos e afetos dos
usuarios nessas plataformas, em processo de acesso e compartilhamento continuo
e rapido.

O uso da Internet, segundo Castells (2003), € esmagadoramente instrumental

e estreitamente ligado ao trabalho, a familia e a vida cotidiana. A Internet suporta

11 IBGE - Pesquisa mostra que 82,7% dos domicilios brasileiros tém acesso a internet. Disponivel em:
<https://www.gov.br/mcom/pt-br/noticias/2021/abril/pesquisa-mostra-que-82-7-dos-domicilios-
brasileiros-tem-acesso-a-internet>. Acesso em: 26 de Mai, 2021.


https://www.gov.br/mcom/pt-br/noticias/2021/abril/pesquisa-mostra-que-82-7-dos-domicilios-brasileiros-tem-acesso-a-internet
https://www.gov.br/mcom/pt-br/noticias/2021/abril/pesquisa-mostra-que-82-7-dos-domicilios-brasileiros-tem-acesso-a-internet
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toda tecnologia intelectual capaz de dinamizar, ampliar e modificar funcbes
cognitivas do ser humano (memoéria, imaginacao, percepc¢ao, raciocinio) favorecendo
a novas formas de saberes e conhecimentos. No contexto da cultura digital

aparecem as palavras “digital” e “virtual”’, o que realmente significam?

1.1.1 Diferenciacéo “digital” e “virtual”

Em termos técnicos, o “digital” refere-se a um conjunto de dispositivos de
transmissdo, processamento ou armazenamento de algoritmo numeérico, linguistico,
imagem ou outro, manipulados e armazenados pelo computador.

O “digital” s6 é possivel através do processo de digitalizacdo de dados
discretos ou as maquinas que os utilizam? Explica Gere (2008), o “digital” significa
muito mais do que a definicdo simples de computador. Gere descreve quatro
significados do “digital”: 1) € um conjunto complexo de fenémenos, pois falar do
digital é invocar toda pandplia de simulacros virtuais, comunicag¢do instantanea,
midia ubiqua e conectividade global; 2) indica uma vasta gama de aplicativos digitais
e formas midias que a tecnologia digital tornou possivel, incluindo realidade virtual,
efeitos especiais digitais, filme digital, televisdo digital, masica eletronica, jogos de
computador, multimidia e Internet; 3) a criacdo da World Wide Web (WWW),
telefonia digital e protocolo de aplicacdo sem fio (WAP); 4) o digital evoca um
sistema do capitalismo conectado e dominado por empresas de alta tecnologia como
Microsoft, Facebook, Amazon e Sony e outras tantas que operam negoécios
corporativos de alta tecnologia e em nivel global e as vezes parece ter mais poder
do que os Estados-Nacéo.

O que significa virtual? O termo “virtual” de acordo com Levy (1996), pode ser
entendido em trés modos: o primeiro refere-se ao sentido técnico, o segundo é
ligado a informatica, e o terceiro significado é filoséfico. Para Levy, virtual é aquilo
gue existe apenas em poténcia e ndo em ato, ou seja, uma coisa nao pode ser ou
possuir as duas qualidades, real ou virtual ao mesmo tempo. O virtual ndo se opde
ao real, mas sim ao atual. Portanto, virtualidade e atualidade sao dois modos

diferentes da realidade. A virtualizacdo ndo é necessariamente a mutagcdo de algo
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real em ndo-real. A virtualizacdo desloca do centro de gravidade e altera as
concepcdes de espaco e de tempo.

Para Levy (1996) virtual é toda “desterritorializagao” do objeto considerado
como capaz de gerar diversas manifestagdes concretas em diferentes momentos e
locais determinados, sem, contudo, estar ela mesma presa a um lugar ou tempo em

particular. Na mudanca real para o virtual acontece uma espécie de desconexao:

Quando uma pessoa, uma coletividade, um ato, uma informacdo sao
virtualizados, eles sdo colocados fora de 14, séo desterritorializados, ou seja,
uma espécie de desconexdo os separa do espaco fisico ou geografico da
temporalidade. A desterritorializacdo pode ser considerada como uma
caracteristica da virtualizagdo, pois representa uma mudanca fisica e
temporal suportada pelas telecomunicac¢ées (LEVY, 1997, p. 14).

Deleuze (1993) descreve que o virtual possui realidade plena, ndo implica
uma caréncia do ser, do ente, por isso, ndo se deve opor ao real, mas somente ao
atual. O virtual, sendo absolutamente real, porém néo atual, se articula em torno de
seu processo de atualizacdo. O virtual nada perde do atual. Esclarece o autor, ndo
existe nenhuma dualidade, pois o atual j& est4 no virtual, ou seja, sua forca, sua

poténcia de atualizagéo:

O virtual ndo se opbe ao real, mas s6 ao atual. O virtual possui realidade

plena, entretanto virtual. [...] O virtual deve ser definido, entdo, como uma
parte estrita do objeto real — como se o objeto tivesse uma de suas partes
no virtual [...]. [...] longe de ser indeterminado, o virtual esta absolutamente

determinado (DELEUZE, 1993, p. 338-342).

Para Castells (2007) a cultura da virtualidade indica que nao existe muita
diferenca entre virtual e real e a influéncia de um sobre o outro nos espacos de fluxo
e o0 tempo atemporal revelam um verdadeiro binbmio. A virtualidade ndo é uma
simulacdo, uma imitacdo ou mimese de realidade.

A ambivaléncia entre digital e virtual, virtual e real e virtual e atual na Internet,
qual a relacdo com o problema central da pesquisa? Os autores Levy (1996),
Deleuze (1993) e Castells (2008) problematizaram e criaram diferenciacées para
depois, perceberam que era falsa dicotomia. Eles perceberam que as dicotomias
eram modos de ser diferentes que operavam juntos em cada realidade (objetiva). O

digital e virtual, ndo se opdem ao real, mas ao atual, uma vez que a virtualidade e
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atualidade sdo apenas duas maneiras de ser diferentes. O virtual ndo substitui o
real, mas antes multiplica as oportunidades para atualiza-lo.

As contribuicdes deixadas pelos autores, entende-se que o digital é um
conjunto de dispositivos, um meio instrumental, um sistema que visa processat,
armazenar, transmitir o objeto para realidade digital. O digital € o dispositivo que
produz, apresenta, transporta ou armazena informacdes, melhor dizendo, o que é
realizado ou transmitido por um meio de combinacdo de bits, o computador.
Verifiquei também que o virtual é real, isto €, a migracdo do objeto fisico para a
realidade virtual. O virtual tem o efeito de produzir uma realidade para o tempo
presente, que ndo é fisica ou palpavel, mas simulada, virtual. A virtualizacao
significa o objeto para o meio virtual e a digitalizacdo, consiste no objeto para o meio
digital. O atual € o que esta sendo feito no tempo presente, quer dizer, 0 que néo é
do passado. O real €, portanto, real, tudo aquilo que existe e que néo € irreal.

A andlise é que a ambivaléncia apresentada pelos autores, ndo € uma boa
alternativa para responder o problema da pesquisa. Por que, ndo €? O contexto de
pandemia COVID-19 surge na minha pesquisa e em varios trabalhos académicos,
guase que naturalmente, a diferenciacdo virtual e presencial. A nocao de virtual
verso presencial supera a ambivaléncia virtual verso atual. A experiéncia da
virtualizacdo da romaria fez surgir uma importante discussdo entre a ambivaléncia
virtual e presencial e também inflexdes da virtualizacao. Existiria na corporeidade
virtual uma corporeidade presencial? Existiria também uma romaria virtual? Aqui,
cabe uma teorizacdo mais aprofundada, porém, sera feita na parte final da pesquisa.

Como o “digital” se relaciona com a cultura a ponto de se estabelecer como
expressdo composta “cultura digital”? Quais as principais caracteristicas da cultura
digital?

1.1.2 Definindo cultura digital

O que é cultura digital, quando surgiu e suas caracteristicas? O termo digital,
segundo Kenski (2018), foi introduzido a cultura pelas décadas de 80-90 do século
passado, quando os computadores e as redes digitais viabilizaram o surgimento de

novos ambientes de realidade digital. Estudo feito por Martins (2018) indica que as
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primeiras experiéncias com o digital foram feitas da década de 1940, no contexto de
buscas por inovacdes técnicas e cientificas e estratégicas em plena Il Guerra
Mundial.

A pesquisa de Kenski (2018) apresenta a cultura digital como a criagao de
uma outra cultura, e com outros referenciais, e transita em camadas virtuais
distintas, com valores préprios, conceitos, conhecimentos, praticas, temporalidade e
universalidade proprias. Para autora, a cultura digital significa o uso de meios digitais
de informacéo e comunicacdo no modo de vida e em todos 0s setores da sociedade.
Essa nova realidade digital por estar em rapida expansao, ndo se apresenta como
um movimento avassalador que elimina culturas ja existentes, mas fomenta uma
relacao dialogal e interacdo até mesmo com aspectos da cultura popular.

No entendimento de Kenski (2018), a cultura digital possuiu as seguintes
caracteristicas: virtual, ou seja, ela se torna acessivel pelas interfaces que
posicionam 0 usuario em tempo e espacos distintos dos em que seus corpos fisicos
se apresentam; aprendizagem, é livre e aberta para todos; sdo exemplos, 0s cursos
online criados gratuitamente e disponiveis na Internet. Esses dispositivos
possibilitam ensinar e aprender, em qualquer local e a qualquer momento, quer seja
em casa ou nos locais de trabalho, quer seja na sala de aula que envolve escolas,
alunos e professores; disruptiva, significa que os dispositivos e conteddos criados
sao descartados, extintos, assim ocorreu com disquetes, sistemas operacionais, que
tiveram grande aceitacdo em décadas passadas e que desapareceram; mudanca,
as principais mudancas estéo ligadas aos conceitos de espaco/territério e tempo;
transnacional, a cultura digital rompe fronteiras, se apresenta transnacional e
garante a ubiquidade e a mobilidade para se estar virtualmente em qualquer lugar,
em qualquer tempo.

Estudo feito por Gere (2008) revela que cultura digital ndo se refere apenas
aos efeitos e possibilidades de uma determinada tecnologia. A cultura digital engloba
as formas de pensar e fazer que estdo incorporadas dentro dessa tecnologia. A
tecnologia torna o desenvolvimento da cultura digital possivel e com qualidades de
abstracdo, codificacdo, autorregulagdo, virtualizacdo e programacao. Essas
variaveis sdo concomitantes com a linguagem, escrita ou falada. A internet e a

tecnologia digital tornam-se produto da cultura digital.
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Para entender a questdo da tecnologia digital na cultura digital, faz-se uma
breve revisao literaria do computador e das tecnologias e aportes de autores que
desenvolveram pesquisas para transformacdo de todas as linguagens possiveis
para o sistema binério da maquina computador. Como surgiu o computador e de que
modo foi usado como produto da cultura digital?

Os cientistas, filosofos, engenheiros e matematicos trabalharam o processo
de digitalizacdo a partir de teoremas, calculos, artefatos e aparelhos, por exemplo: a
maquina de Pascal, o0 matematico Blaise Pascal, em 1642, criou maquina com seis
rodas com algarismo de 0 ao 9 e possibilitava somar e subtrair quando giradas; o
teorema de numeros para calculos geométrico e infinitesimal, inventado por Pierre
de Fermat em 1665; a calculadora Leibniz, a primeira maquina calculadora com as
quatro funcdes de adicdo, subtracao, divisdo e multiplicacéo, foi criada por Gottfried
Wilhelm von Leibniz em 1673; a maquina analitica de Babbage, o matematico e
engenheiro Charles Babbage em 1837, descreveu uma maquina analitica na
projecao de uma maquina parecida com os computadores de hoje, foi o considerado
0 primeiro computador mecanico do mundo; o projeto de Konrad Zuse, engenheiro
alemao, realizou uma série de projetos pioneiros na histéria do computador e em
1938, criou um computador eletromecanico de sistema binario (Z1) e que
desenvolvia operacdes matematicas, calculava a raiz quadrada e convertia nimero
decimais em binérios; a calculadora de Howard Aiken, engenheiro americano em
1944, finalizou a criacdo de uma maquina de calcular automatizada em parceria com
a IBM — International Business Machines; o primeiro computador eletrénico digital,
criado pelos cientistas John Mauchly e John Presper Eckert em 1946.

Os estudiosos, fisicos, matematicos e cientistas da Bell Labs (Bell Telephone
Laboratories, 1925-1984), desenvolveram processo de digitalizacdo e sistema
binarios de matematica, fisica e telecomunicacdo nas vastas areas cientifica
computacional, como a teoria “teletéia”’, uma televisdo de espionagem (George
Orwell, 1948); a Maquina de Turing, inventada por Allan Turing (1954), se tornou um
protétipo dos computadores modernos; teoria de relagcdo entre tecnoldgica e
comunicacdo em que o0 meio é a mensagem e a aldeia global (Marshall Mcluhan,
1960); a Bell Labs Innovations de 1996-2007 avancou no desenvolvimento

tecnologico, como a comunicacgao por fibra (2001).
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O computador digital, programavel e eletrénico de uso geral, foi criado a partir
do ENIAC — Eletronic Numerical Integrator And Computer (John Mauchly, J.Presper
Eckert Jr) em 1954. A partir dai houve avanco de quatro geracbes dos
computadores (1956-2009), e uma quinta geracdo, o que seria baseada em
inteligéncia artificial e que para alguns pesquisadores fora iniciada a partir de 2010 a
partir dos dispositivos que respondem as linguagens naturais. A alteracao,
manipulagcédo e codificacdo da linguagem mecéanica para a eletronica, chamada Era
dos Computadores, se tornou uma tecnologia de comunicagdo e informacao
valiosissima para cultura digital.

As novas tecnologias digitais de informacédo e comunicacao estdo mudando a
sociedade e o0 modo de vida das pessoas? Segundo Santaella (2003), as novas
tecnologias estdo mudando n&o apenas as formas do entretenimento e do lazer das
pessoas, mas todas as esferas da sociedade, como o trabalho (home-office), a
economia (transferéncia eletrénica, pix, grcode), a religido (transmissao pela webtv,
facebook, youtube), a educacdo (aprendizagem a distancia) etc e enfim, estdo
mudando toda a cultura em geral. As mudancas atingiram também a romaria do
Muquém e de fato, os dirigentes do santudrio utilizaram das novas tecnologias de
midia (webtv, facebook, youtube, whatsApp) como uma alternativa para ndo perder a
romaria e para que os romeiros nao se desligassem da religido.

A cultura digital esta adensada de palavras congéneres, encontrei palavras
como “cibercultura”, “cultura cibernética”, “cultura virtual”, “cultura das midias”,

“cultura de massa”, e que significado apresentam e como se relacionam?

1.1.3 Conceitos congéneres ao de cultura digital

A analise das formacdes socioculturais consiste para Santaella (2003) na
divisdo das eras culturais em seis tipos: cultura oral, cultura escrita, cultura impressa,
cultura de massas, cultura das midias e cultura digital. A autora ilustra as
transformacdes culturais ndo sdo devidas ao advento das novas tecnologias e novos
meios de comunicagao e cultura, mas sim os tipos de signos que circulam nesses
meios. Ou melhor, os tipos de mensagens e processos de comunicagao que neles

se constroem os verdadeiros responsaveis ndo s6 por moldar o pensamento e a
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sensibilidade dos seres humanos, mas também propiciam o surgimento de novos
ambientes socioculturais.

A chamada era digital, conhecida também por Era da Informacg&o ou Tecno-
Cientifica, surgiu na década de 1980, como continuagcdo do processo da “Terceira
Revolucdo da Era industrial™?. A terceira fase da revolugdo industrial surgiu na
década de 1950, influenciou e disseminou enormemente a nova cultura, denominada
de cultura digital. A cultura digital caracterizou-se pela rapidez de comunicacao de
massa ou de globalizacao, intensificou a interconectividade e inteligéncia artificial no
cotidiano e a influéncia em toda a sociedade, transformando o modo de viver das
pessoas, atividades, profissdes, relacionamentos, instituicbes ou empresas.

Apresenta-se em seguida as palavras congéneres, 0 que significam e como

se relacionam na cultura digital:

a) Cibercultura é originaria da juncdo das palavras cibernética e cultura. A
cibernética é uma ciéncia voltada para tecnologia avancada, esta
relacionada a tecnologia, a internet e a cultura e se articula por meio de
redes interconectadas de computadores. A cibercultura ocorre no

ciberespaco.

O que é ciberespaco? Ciberespaco ou espaco virtual, se constréi sobre
um suporte fisico, um produto da cultura. O ciberespaco para Lévy (1999)
€ a Internet e todo o conjunto de elementos que viabilizam o seu acesso e
0 seu uso. No entendimento de Lemos (2003), o ciberespaco € um espaco
de comunicagdo aberto possibilitado pela interconexdo mundial dos
computadores e das memarias dos computadores e no qual se transmite
informacgdes provenientes de fontes digitais ou destinadas a digitalizacéo.
Define Lévy (1999) que a cibercultura € basicamente a transposi¢cdo das
culturas humanas para o espa¢o conectado. A cibercultura significa a

cultura contemporanea que migra fortemente para as tecnologias digitais e

12 A Era da Informacéo ou era digital sdo termos frequentemente utilizados para designar os avangos
tecnolégicos advindos da Terceira Revolucdo Industrial e que reverberaram na difusdo de um
ciberespago, um meio de comunicacao instrumentalizado pela informatica e pela internet. Disponivel
em: <https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/era-informacao.htm>. Acesso em: 31 de Mai,
2021.


https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/era-informacao.htm

b)

d)
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se apresenta pela Internet (home banking, pix, cartdes inteligentes, voto
eletrbnico, sites, inscricdes na internet etc.), celulares, sistemas de
imagens e dados digitais, de forma geral. A explicacado de Levy (1999) e
Lemos (2003), a cultura digital € o grande espaco onde estdo inseridos 0s
termos derivados do neologismo de cibercultura, cibernética e

ciberespaco;

Cultura virtual significa a cultura que nasceu na Era digital, originaria do
ciberespaco e da linguagem da internet que busca integrar a realidade

com o mundo virtual;

Cultura das midias, na concepc¢do de Santaella (2003) ndo se confunde
com a cultura de massas, nem com a cultura virtual ou cibercultura; &€ sim
uma cultura intermediaria situada entre as culturas, ou seja, uma cultura
de convergéncia das midias. As midias sdo simplesmente meios, isto €,
suportes materiais, canais fisicos, nos quais as linguagens se corporificam
e através dos quais transitam. Para Levy (1999), a midia é o suporte ou
veiculo da mensagem, exemplo, o impresso, o radio, a televisdo, o cinema
ou a internet. Multimidia significa aquilo que emprega diversos suportes ou
diversos veiculos de comunicacdo. A cultura das midias, assinala Hepp
(2015), ndo é nem cultura de massa, nem cultura de meios de
comunicacdo, nem uma cibercultura, nem industria cultural; é sim, uma

cultura caracterizada por um meio especifico dominante;

Cultura de massas, ndo € uma manifestacdo cultural auténtica criada por
um povo ou por um grupo, mas é um produto da industria cultural, que visa
atender as normas do mercado e fazer da cultura e da arte um negdécio
lucrativo, produzindo e vendendo elementos culturais como se fossem
objetos que as pessoas desejam comprar. Os termos cultura de massa e
industria cultural foram cunhados por Adorno e Horkheimer. A cultura de
massa € um produto da industrial cultural, tipicamente de sociedades
capitalistas, refere-se a aspectos de consumo humano. Explica Moreira

(2003), as industrias culturais de producéo e transmissao simbdlica atuam
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como empresas transnacionais, que produzem, reprocessam, armazenam,
vendem e distribuem mercadorias (bens simbdlicos) no mercado
planetario. Estas instituicbes se orientam pela busca do lucro e nao
necessariamente por valores humanos e nem ecolégicos.

A cultura digital se relaciona com qualquer outra cultura além das tecnologias
digitais, midias, virtual, massas ou industria cultural, quer dizer, interage com a arte,
linguagem, aprendizagem, educacédo e outras tantas. Ela se revela dinamica e
influencia todas as esferas socioculturais, ndo aniquila nenhuma cultura, mas sim
promove profunda transformacdo da sociedade e das pessoas. Para suprimir a
distancia e o paradoxo sincrénico da presenca, a cultura digital na concepcéo de
Santaella (2013), se beneficia das condi¢des primordiais das midias digitais.

Para Levy (1999), as midias digitais estabelecem uma nova relacdo cognitiva
com o individuo. O autor explica que o ciberespaco amplifica, exterioriza e modifica
funcdes cognitivas humanas, tal como, o raciocinio, a memoéria e a imaginacao. O
conhecimento intelectivo ndo pode mais ser planejado nem precisamente definido
com antecedéncia, mas é definido a partir da imagem em espac¢os emergentes,
abertos, continuos, em fluxo e ndo lineares.

Uma Inteligéncia Atrtificial (IA) com “vida prépria” na Internet, € possivel? A
inteligéncia coletiva ou artificial na visdo de Levy (2007), é um tipo de inteligéncia
distribuida no ciberespaco, na qual todo o saber estd na humanidade, uma vez que,
ninguém sabe tudo e todos sabem alguma coisa. A teoria de Levy refere-se a
inteligéncia artificial sem autoconsciéncia e desenvolvida com niveis de inteligéncia
para realizacdo de tarefas especificas. A Inteligéncia Artificial com “vida prépria” e a
religido, as maquinas teriam almas e poderiam estabelecer uma relacdo com Deus?
Ocupariam o lugar do sagrado? E quanto ao pecado, a IA poderia cometer? Vai
saber o0 que sera isso! A Inteligéncia Artificial com “vida prépria” do Google avanca
no campo da pesquisa de LaMDA (Modelo de Linguagem para Aplicacbes de
Dialogo)!3. E importante lembrar que o meu foco de pesquisa ndo € Inteligéncia
Artificial, mas como a virtualizacdo impactou a religiosidade da romaria e dos

romeiros.

13 Disponivel em: https://olhardigital.com.br/2022/06/14/internet-e-redes-sociais/google-inteligencia-
artificial-pode-mesmao-criar-vida-propria/>. Acesso em: 17 de Jun, 2022.


https://olhardigital.com.br/2022/06/14/internet-e-redes-sociais/google-inteligencia-artificial-pode-mesmo-criar-vida-propria/
https://olhardigital.com.br/2022/06/14/internet-e-redes-sociais/google-inteligencia-artificial-pode-mesmo-criar-vida-propria/
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As tecnologias digitais da comunicacdo na sociedade contemporanea
influenciaram a forma como as pessoas interagem, trabalham, fazem compras,
viagjam, estudam e dentre diversas outras tarefas cotidianas. E, nesse caso, como
influenciou a educacéo formal?

A palavra educacao refere-se ndo somente ao sistema educacional formal e
nao-formal, legalmente instituido e relacionada a aprendizagem e instrucdo, mas
também a educacdo informal, aberta e livre, em que as pessoas conectadas nos
mais diversos dispositivos digitais comegam a vivenciar um novo conhecimento ou
novos espacos de saber. Ou seja, os novos modelos de conhecimento e 0s novos
espacos de saber na cultura digital estdo abertos a todos, sdo continuos e em
fluxos. Aqui temos o exemplo, os novos modelos de educacgédo a distancia (EAD)
online ou ainda, cursos livres e independentes, MOOCs (Massive Open Online
Courses) feitos por pessoas conectadas.

Em tempos da pandemia de COVID-19 o uso de tecnologia digital na
educacdo e a metodologia de ensino hibrido (Blender Learning), isso significa, a
unido de elementos presenciais e virtuais ganhou destaque apds a suspensado das
aulas presenciais com a exigéncia de distanciamento social e fechamento das
escolas e universidades no ano 2020. Recorda Santaella (2016), a educacdo a
distancia com aprendizagem em ambientes virtuais ndo substitui inteiramente a
educacdo presencial, ao contrario, elas se complementam e tornam o processo
educativo muito mais rico.

Existem também inumeros desafios da comunidade escolar no
desenvolvimento de aprendizagem escolar em tempos de dispositivos moveis, como
por exemplo, dificuldade que os docentes enfrentam em utilizar as ferramentas
tecnologicas no sentido técnica e operacional e ainda, a desigualdade de Internet
para os alunos.

Conforme dados do Censo Escolar Brasileiro de 2020, divulgado pelo Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisa Educacionais Anisio Teixeira — INEP, a Internet
estd presente em 85% das escolas particulares e 52.7% escolas publicas!4. O
relatério da Organizacdo das Nac¢des Unidas — ONU, apresentado em 21 de abril de

2020 sobre o impacto da pandemia na educacgao escolar de estudantes fora da sala

14 Disponivel em: <https://www.gov.br/inep/pt-br/assuntos/noticias/censo-escolar/pesquisa-revela-
dados-sobre-tecnologias-nas-escolas>. Acesso em: 26 de Jun, 2021.
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de aula, e paralisados por ndo terem acesso a computador em casa somam 826
bilhdes de alunos. A suspenséo de aula “sem precedentes” afeta mais de 1,5 bilhdes
de estudantes e 63 milhdes de professores primarios e secundarios em 191
paises?®.

As fontes primarias da educacao sofrem com a midiatizacdo da cultura? As
instituicbes como a religido, familia, escola, educacéo, cultura local e Estado sdo
fontes priméarias da educacdo e da formacdo moral, sofrem duramente com a
imersdo da midiatizacéo da cultura. Nesta linha de reflexdo, Moreira (2003) defende
gue o sistema midiatico-cultural de funcéo socializadora e pedagdgica acirrou a crise
de outras instancias produtoras de educacéo e sentido para a vida social. O autor
explica que a midiatizacdo da cultura e seus aparatos tecnolégicos da atomicidade
de mercadorias (bens simbdlicos) culturais produzidas por empresas transnacionais
capitalista buscam somente o lucro. O sistema midiatico cultural altera os quadros
subjetivos de percepcdo da realidade e influi no processo da educacdo e
constituicdo das identidades e subjetividades, especificamente, a educacédo das
criangas e jovens.

As relacdes entre midia e religido estdo cada vez mais na pauta dos
estudiosos do fenbmeno religioso. Mas, qual a importancia da midia para religido e
suas praticas? A midia ndo apenas torna publica a religido privada, segundo Hoover
(2014), ela interage com a religido e ambas sofrem mudangas. Hoover analisa a
relacao entre religido e midia e o tipo de efeito que a midia tem sobre a religido e a
religido sobre a midia. A midia e a religido servem a muitos dos mesmos propositos.
Ambas convergem para ocupar importantes espacos da vida contemporanea, mas
nunca sera convergéncia total, embora busque algo comum, o publico.

Na opinido de Hoover (2014), é absolutamente essencial que as igrejas
existam na midia se elas querem atingir o publico. O publico hoje esta longe de ser
passivo, visto que, ele estd mais religioso do que nunca e a sua religiosidade é do
tipo transicional. O autor chama atencao para “religido transitéria” que age como um
“‘mercado” de simbolos e valores na sociedade. A “mercantilizacédo” da religido gera
mercado religioso em que a prépria religido se torna mais uma mercadoria na

sociedade de consumo. A religido que adere ao mercado religioso desmaterializa a

15 Disponivel em: <https://news.un.org/pt/story/2020/04/1711192 21 d826>. Acesso em: 03 de Jul,
2021.
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ligacdo entre passado e futuro, ndo se preocupa com a tradicdo, histéria, doutrina,
instituicdo e simbolos. A religido mercantilizada se torna uma “religido a la carte”
(BIBBLY, 1977). A religiosidade “a la carte” apontada por Hervier-Léger (2015), é
caracterizada pelas mudancgas, fluidez, mobilidade e reflexo das transformacoes
histdricas-politicas da sociedade.

As multiplas esferas da sociedade contemporanea estdo mais conectadas e
entrelacadas as redes digitais por causa do desenvolvimento tecnolégico-cientifico,
dos dispositivos méveis de computacdo portétil e novas midias e da expansao de
sem fio de alta velocidade e do aumento da acessibilidade a essa rede. Para
Santaella (2003), Gere (2008) e Hoover (2014), a cultura digital ndo sO esta
mudando as pessoas, mas toda as esferas da sociedade, as formas de pensar e
fazer que estdo incorporadas dentro dessas tecnologias e como praticamos a

religido. O que faz com que a religido se estruture como “religido digital”?

1.2 RELIGIAO DIGITAL

Com a pandemia mundial da COVID-19, as religides buscaram solucbes e
inovacdes tecnoldgicas, comecaram a mover seus cultos e préticas religiosas online
pelas novas tipologias de midia digital, como Facebook, Youtube, WhatsApp,
Instagram, Twitter, Zoom, Blogs e WebTv e tantos outras.

A plataforma digital de Internet se tornou um espaco privilegiado para
organizacdes e lideres religiosos compartilharem a religido e a espiritualidade, pois a
midia digital se tornou uma ferramenta essencial em tempos de pandemia. As
religides segundo Campbell (2020) transferiram suas praticas religiosas para o meio
digital da mais rapida e eficiente possivel, recorreram o uso das novas tecnologias
por Internet, uma maneira que as religides encontraram para transmitirem seus ritos,
ensinamentos e praticas religiosas. A religido da sociedade contemporanea, para

Campbell, cada vez mais se faz presente na rede digital.

1.2.1 Teorias Socioldgicas de Religiao
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O que vem a ser religido e sua funcdo? A palavra “religiao” ao que parece
estava presente na lingua latina, no contexto da Roma antiga, provém dos textos de
Cicero “relegere” (século | a.C.), designava a “observancia escrupulosa”, “zelo
constante”, “revisdo dos ritos”, referia-se a pratica cuidadosa dos sacerdotes
romanos para com os ritos de culto aos deuses'®; do verbo “religare”, referia-se a
“religar, atar, apertar, ligar com firmeza™’; da expressdo de uso cotidiano como
“prender os cabelos” ou ‘amarrar o feixe de lenha”; do termo “religio”, referia-se a
atitude de reveréncia que um cidaddo romano tinha pelas instituicdes do Império.

Os cristdos latinos Lactancio, Agostinho e Tertuliano (séc. Il e Il d.C.))
atribuiram os termos “religio”, “relegere”, “religare” a religido cristd como forma de
ligar o homem novamente a Deus. A partir do século XllI, a religi&o foi definida por
diversos autores como sendo um sistema religioso de principios, crengas, praticas e
doutrinas baseadas em livros sagrados e que unem 0S seus seguidores numa
mesma comunidade moral, denominada Igreja?8.

Na modernidade capitalista tardia (século XXI), os conceitos de religido e do
religioso, conforme Moreira (2008), ndo cobre mais todas as modalidades, os
espacos, a diversidade e a mutabilidade da experiéncia religiosa. Moreira defende
gue houve um deslocamento ou transformacao do religioso para espacos e funcdes
gque ndo sdao chamados de religido. O autor aponta que outras instituicbes ou
instancias sociais assumem funcdes das instituicdes religiosas no campo cultural,
especificamente o complexo midiatico cultural de televisdo, internet, cinema,

revistas, esporte, publicidade e moda:

A religido ndo deve mais ser procurada apenas em igrejas, templos e terreiros, onde
ela se tematiza explicitamente, mas também |4 onde ela ndo se chama de religido: no
culto ao dinheiro e ao corpo, na eficiéncia administrativa e empresarial, no
encantamento pela técnica e pelo design, no éxtase sonoro ou imagético, no mundo
do esporte, das compras e dos astros midiaticos. O religioso se desloca, desborda,
extravasa, migra do que era tido tradicionalmente como o “préprio” do religioso: o
espaco, 0 tempo e os modos de sua manifestacdo. Alguns exemplos visualizam
cotidianamente tais mudancas: o culto dos santos, sem desaparecer, deslocou-se
para o culto dos idolos do esporte e do pop-rock; o encantamento migrou para a
estética, o design e a alta tecnologia; os acontecimentos midiaticos de massa se
tornaram vetores da experiéncia religiosa; os tradicionais especialistas do sagrado
sdo obrigados a concorrer com jornalistas, terapeutas, gurus do marketing e
animadores de programas de tv (MOREIRA, 2008, p. 72).

16 Disponivel em:<https://brapci.inf.br/index.php/res/download/112314>. Acesso em: 25 de Nov, 2021.
17 Disponivel em:<https://www.dicionarioetimologico.com.br/religiao/>. Acesso em: 25 de Nov, 2021.
18 Disponivel em:< http://www.significados.com.br/religiao>. Acesso em: 25 de Nov, 2021.
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Autores modernos e contemporaneos teorizaram a religido sendo um sistema
simbdlico de dominacédo e de poder com ambiéncia a economia, cultura, politica e
internet. Qual é a esséncia da religiao? O elemento essencial da religido, define
Eliade (1992), é o sagrado. A partir de analises morfologicas das religides, Eliade
aponta, o homem religioso (homo religious) busca uma relacdo de vinculo com o
divino. Ele acredita sempre que existe uma realidade real e absoluta, o sagrado, que
transcende este mundo, e também acredita que a vida humana tem uma origem
sagrada e que a existéncia humana atualiza sua potencialidade na medida em que
participa da realidade sagrada. Para Miklos (2012), o essencial da religido ndo é s6
o individuo buscar o ser superior e transcendente como apontam as crencas
religiosas, mas da descoberta de si mesmo ou de abrir-se ao “outro”; isso também &
uma forma de se transcender.

Os tedricos da sociologia da religido, classicos e modernos, como Durkheim,
Weber, Geertz, ndo estudaram a esséncia da religido, nem o fenbmeno de romaria,
pelo contrario, eles teorizaram o fendmeno religioso em sua relacdo com a
sociedade, cultura, economia, politica, direito, educacdo e com a religido que
influenciou o tecido social e os individuos. E, afinal, quais as contribui¢cdes que eles
deixam para minha pesquisa? Como podem contribuir para ajudar a esclarecer as
guestdes do meu trabalho? O que trazem esses autores ou o que eles buscam
esclarecer no meu trabalho? Aqui, tentarei fazer um “link” dos autores com meu
objeto empirico e tedrico e a questdo problema da pesquisa.

A teoria funcionalista da sociedade desenvolvida por Durkheim (1989), revela
a religido como um “sistema solidario de crencas e de praticas relativas a entidades
sagradas, isto €, separadas, proibidas, crencas e praticas que rednem em uma
mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles a elas aderem”. O objeto
da religido n&o supde necessariamente a crenca num Deus transcendente, mas no
“sistema de crencas e praticas” em representacdes (rituais e simbolos) coletivas e
gue contém esséncia de energia de origem sagrada, o “totem”. A esséncia da
religido para Durkheim é o sagrado. O sagrado é algo extraordinario, significa tudo
aquilo que esta ligado ao sobrenatural: magia, mitos, crencas. O profano esta
relacionado as coisas ordinarias e mundanas, ou seja, tudo o que se refere ao fator

natural, biolégico e normal. A distincdo entre sagrado e profano ndo é da mesma
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ordem que a distincdo entre sobrenatural e natural. Para Durkheim, as coisas
sobrenaturais ndo sdo necessariamente coisas sagradas, nem coisas sagradas séo
tidas sobrenaturais. O sagrado esta associado a sociedade.

Durkheim em As formas Elementares da Vida Religiosa (1912) trata da
religido como uma construcdo social. Nao ha religido que ndo seja social. A religido
consiste na adesdo dos fiéis em torno de instituicbes denominadas “igreja” ou
“‘comunidade moral”’. A religido para Durkheim (2008) é mais do que a ideia de
deuses e espiritos. Segundo Durkheim, a religido consiste em uma forca
funcionalista para a sociedade, pois, serve a sociedade a partir de diversas funcdes,
a exemplo, da significado e propésito a vida das pessoas; oferece sentimento de
pertenca a uma coletividade; fortalece a unido e a estabilidade social; promove o
bem-estar da comunidade; e motiva as pessoas a trabalharem para que haja
mudancgas sociais. Portanto, a religido € um sistema solidario de crencas e de
praticas relativas as representacdes sagradas e constitui uma comunidade moral.

A maioria dos criticos, Dubet (1996), Adorno (2008), Parsons (2010) aponta a
“deificacdo social” presente nos primeiros trabalhos de Durkheim, a exemplo, Da
Divisdo do Trabalho Social (1893); As Regras do Método Socioldgico (1895); e O
Suicidio (1897). A critica pontua a primazia do social sobre o individual. A
consciéncia coletiva torna-se um ser psiquico de forca fisica e moral ou um
transcendentalismo social sobrepdem a esfera individual. O individuo ndo passaria
de um mero suporte da influéncia coletiva e modelado em suas formas de agir,
pensar e sentir. Ndo existe uma relacédo entre individuo e sociedade, mas apenas
coercao do meio social sobre o individuo. A critica também aponta que a religido na
modernidade estd cada vez menos coletiva e os fiéis estdo cada vez mais
individualizados. Corbi, em Religion sin religion (1996), examina a realidade dos
crentes sem religido, sem crencga e sem igreja e o surgimento de uma espiritualidade
nao religiosa na modernidade. Se para Durkheim n&o ha religido sem igreja, ou
seja, comunidade de fiéis reunidos em torno de uma instituicdo, como explica na
contemporaneidade, as novas expressdes religiosas, espiritualidades e
manifestacbes? A religido para Durkheim € um construto social, entdo a religido
deveria acompanhar as caracteristicas de cada sociedade em que aparece?

A critica que se faz é que a teoria da religido de Durkheim foi produzida em

contexto diferente de uma romaria, assim como, a importancia histérica de sua teoria



41

para 0 campo religioso. Uma possivel contribuicdo que Durkheim deixou a esta
pesquisa, por exemplo, € a concepcao de religido como construcdo social de coesao
e de funcionalidade. N&do ha religido que ndo seja social, pois, a religido € uma
manifestacdo social dependente da crenca e, portanto, é coletiva. Nao existe religido
de um Unico individuo, sendo de aglomeracédo ou comunidade de individuos.

Concorda-se com a maioria dos criticos como Dubet (1996), Adorno (2008),
Parsons (2010) que apontam a primazia do social sobre o individual, ou seja, a
consciéncia coletiva torna-se um ser psiquico de forca fisica e moral ou um
transcendentalismo social sobrepdem a esfera individual. Estudando As Formas
Elementares da Vida Religiosa nas sociedades primitivas, Durkheim identificou a
religido como um sistema solidario de crencas e de préticas e que contém uma forca
funcionalista de origem sagrada e que d& sentido e coesdo a comunidade, o totem.
Nesta perspectiva de Durkhein, eu vejo a romaria se torna um sistema
sociorreligioso de funcionalidade e de coesdo e representado pela comunidade de
devotos, fiéis, sacerdotes. Os individuos (romeiros) comungam crencgas e praticas
sobre o mundo sagrado e suas relagbes com o mundo profano. Mas, problematizo a
guestdo: a romaria € um sistema adensado crencas, simbolos, praticas e vinculo
social e ao migrar para o meio digital, no que altera a sua funcionalidade? O que ela
permanece coesa? A devocao virtual seria uma espécie de totem?

A teoria compreensiva de religido feita por Weber (2004a), revela o
desenvolvimento da sociedade capitalista ocidental e moderna a partir da ética
econdbmica do protestantismo ascético calvinista que instaurou uma visao racional de
mundo. A posicdo de Weber é que a religido ocidental e moderna passou por um
processo de racionalizacdo. O fenbmeno de racionaliza¢do gerou uma ética religiosa
capitalista que eliminou os fatores religiosos ou magicos de salvacdo, provocou o
desencantamento do mundo e instaurou o processo de secularizacao.

A secularizagdo é compreendida como enfraquecimento da religido (declinio
da religiao) na modernidade. A religido ndo desapareceu, porém esta sendo
praticada por um numero cada vez menor de pessoas. Para Weber com o
“‘desencantamento do mundo”, a religido tornou-se irracional, ou seja, perdeu sua
capacidade de influenciar as pessoas, a sociedade, a cultura, o Estado etc. Os
efeitos da secularizacdo sao visiveis: a laicidade ou separacdo entre Estado e

Religido; a modernizagcdo das sociedades através da técnica e da ciéncia, menos
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espaco para religido e menos influencia social; a economia atual ndo possui mais
bases religiosas; a descontinuidade do cristianismo com o mundo moderno.

O “desencantamento do mundo” surgiu do processo de racionalizagédo das
religides ou da “magia” religiosa”. O desencantamento € a perda da magia religiosa
ou “desmagificacdo”. No entendimento de Pierucci (2003), o desencantamento em
sentido literal significa tirar o feitico, desfazer um sacrilégio, escapar da praga
rogada, derrubar um tabu, em suma, quebrar o encanto. Assinala Weber (2004), o
“‘desencantamento do mundo” é a eliminacdo da magia como meio de salvacao.
Weber identifica duas forcas que atuam no processo do “desencantamento do
mundo”: uma, € a religido inserida no processo de “desmagificacdo” do mundo
religioso, dos rituais, dos deuses, dos espiritos; outra, é a ciéncia empirica mecanica
que refuta a visdo do mundo divinizado de um Deus transcendente. A ciéncia

apresenta um mundo sem o “véu divino”, expde Pierucci:

Primeiro a religido (monoteista ocidental) desalojou a magia e nos entregou um
mundo natural “desdivinizado”, ou seja, devidamente fechado em sua “naturalidade”,
dando-lhe, no lugar do encanto magico que foi exorcizado, um sentido metafisico
unificado, total, mailsculo; mas depois, nos tempos modernos, chega a ciéncia
empirico-matematica e por sua vez desaloja essa metafisica religiosa, entregando-
nos um mundo ainda mais “naturalizado”, um universo reduzido a “mecanismo
causal”, totalmente analisavel e explicavel, incapaz de sentido objetivo, menos ainda
se for uno e total, e capaz apenas de se oferecer aos nossos microscopios e aos
nossos calculos mateméticos em nexos causais inteiramente objetivos mas
desconexos entre si, avessos a totalizacdo, um mundo desdivinizado que apenas
eventualmente é capaz de suportar nossa inestancavel necessidade de nele
encontrar nexos de sentido, nem que sejam apenas subjetivos e provisorios, de
alcance breve e curto prazo (PIERUCCI, 2003, p. 145).

O mundo é visto por Weber, “nu”, sem Deus. No mundo “desdivinizado” ou
“‘desmagificado”, assegura Weber, 0 homem ndo se vé mais dominado por forcas
impessoais ou magicas, o que significa que ele pode dominar todas as coisas pela

razao:

Significa principalmente, portanto, que ndo ha forcas misteriosas incalculaveis, mas
gue podemos, em principio, dominar todas as coisas pelo calculo. Isto significa que o
mundo foi desencantado. JA ndo precisamos recorrer aos meios magicos para
dominar ou implorar aos espiritos, como fazia o selvagem, para quem esses poderes
misteriosos existiam. Os meios técnicos e os célculos realizam o servico (WEBER,
1982, p. 165).

Weber em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo (1920) descreve, a

ética religiosa de Jodo Calvino causou implicacbes na conduta econdmica das
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pessoas e da sociedade europeia. A ética religiosa protestante de “espirito do
capitalismo” aumentou a riqueza, orgulho, cdllera, o amor pelo mundo material e
sentimentos contra as religides universais. A investigagdo histérica sobre a Etica
Econdmica das Religibes Mundiais (1915-1920) identificou Weber, as diversas
religides (Confucionismo, Taoismo, Hinduismo, Budismo Antigo e Judaismo Antigo)
serviam para manter a ordem social e econémica de forma hierarquizada e estatica,
sem qualquer possibilidade de mobilidade e mudanca social.

Segundo Weber (2004a), o ‘“espirito do capitalismo” no pensamento
econdmico de Benjamin Franklin significa dinheiro: Lembra-te que tempo é dinheiro,
crédito € dinheiro, dinheiro é procriador por natureza e fértil, o0 bom pagador sempre
terd crédito, as minimas acdes afetam o crédito etc. Nessas regras, identificou
Weber, o espirito moral ou ethos econémico que possibilita o trabalho ascético e a
disciplina moral sdo formas de assegurar a certeza da salvacdo. Nas religides
tradicionais, o individuo dedicava apenas ao trabalho enquanto necessario, mas nao
como obrigacéao, producao e predestinagao.

O tradicionalismo religioso na visdo de Weber foi o grande inimigo do “espirito
do capitalismo”. O protestantismo ascético determinou que o individuo tinha que
provar sua qualificacdo religiosa (vocacdo) com base no trabalho arduo, sério,
honesto, disciplinado e produtivo. Essa crenca religiosa econdémica, conforme
Weber, modificou a visao religiosa de riqueza e contribuiu para formar o homem
enriquecido na sociedade atual.

O conceito de “vocacdo” empregado por Lutero, ensina Weber, teve também
um papel fundamental na origem do “espirito do capitalismo” ao levar a ascese dos
monges para a pratica cotidiana, ou seja, ao passar o valor religioso que 0s monges
davam do trabalho, o senso de dever, de disciplina e de produ¢do nos mosteiros as
praticas mercantis dos comerciantes. Essa pratica dos monges passou a ser exigida
de todo e qualquer leigo cristdo dentro do mundo. Uma consequéncia nao
premeditada, pois ndo era objetivo de Lutero ou Calvino dar sustentacao ideologica
ao capitalismo nascente, mas seus posicionamentos influenciaram e contribuiram
para uma “afinidade eletiva” entre a moral protestante e a conduta capitalista.

Weber aplica tipologias para estabelecer categorias descritivas que permitem
compreender comunidades religiosas, ideias, funcdes, motivacdes, valores, poder e

sentidos atribuidos aos individuos, as instituicbes e ao sistema social, econémico,
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religioso, politico, juridico e cultural. A acdo social € o nlcleo da sociologia de Weber
e € entendida a partir da construcdo de tipos ideais, a saber, dos aspectos mais
relevantes e significativos da realidade.

No campo religioso, os tipos ideais de dominagéo legal: sacerdote, autoridade
religiosa que exerce funcdo dentro de uma estrutura burocratica de salvacao;
profeta, autoridade religiosa pessoal que impde sua legitimidade por meio da
revelacdo que o mesmo transmite; feiticeiro, autoridade religiosa portadora de uma
auténtica tradicdo legitimada por uma clientela. A existéncia social da religido,
descreve Weber, existem dois tipos comunalizacdo religiosa: igreja e seita. A igreja
seria uma instituicdo burocratica de salvacdo aberta a todos e a autoridade de
funcdo do padre coabita em perfeita simbiose com a sociedade global. Ja, a seita,
seria uma associacao voluntaria de crentes em ruptura mais ou menos com 0O
ambiente social e prevalece a autoridade do tipo carismatico.

Os criticos como Habermas (1987), Lukacs (1986) e Marcuse (1998)
assinalam limites a sociologia de Weber. A exemplo, a teoria da racionalidade do
mundo, Weber transforma a racionalidade religiosa em racionalidade social e néo
deu encantamento as imagens da ciéncia e da cultura moderna, como a do
humanismo renascentista, do empirismo cientifico e filoséfico e da arte.

Na critica a teoria da religido de Weber, concorda-se com o autor, a religido é
fundamental para a organizacdo social, unidade e coesdo da sociedade e da vida
dos individuos. A religiao sempre foi, e continua sendo, uma instituicdo social vital
para a sociedade, como geradora de crencas, praticas, simbolos, significados,
sentidos, motivacfes, transcendéncia, moral, fé, conhecimento, regularidade, e
tantas outras.

Na visdo de Weber, a ética econbmica protestante provocou o processo de
racionalizacéo das religides e o preludio do capitalismo. A visao religiosa econémica
do protestantismo calvinista ascético modificou a visdo de mundo do homem na
sociedade e deu marcha ao capitalismo? Penso que a ética religiosa de primazia
econOmica, ndo garante a estabilidade econdmica do capitalismo, pois o capitalismo
moderno segue as empresas capitalistas, os aparelhos estatais e suas préprias leis
e regras de mercado e do desenvolvimento técnico-cientifico. Este seria um reparo

para Weber. Existe o mercado commodities, que € a base da economia global. O
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mercado de politica monetaria mundial rege o preco das commodities, uma espécie
de lei da oferta e da procura.

Weber identificou o “encantamento do mundo” a partir das religidbes de
crencgas tradicionais e o0 “desencantamento do mundo” a comecar pela religido
calvinista ascética. A minha critica a Weber considero que, as religibes no mundo
sempre foram mecanismos de encantamento e desencantamento, de dominacéo,
resisténcia, transcendéncia, da dualidade do sagrado e profano e de forca
transformadora da ordem social e do sujeito humano em nome da vontade divina.

A Teoria de Interpretacdo das Culturas desenvolvida por Geertz (1989)
apresenta a religido como um sistema cultural de simbolos, cuja funcéo social € a
construcéo, orientagdo e manutencdo do homem e do mundo. O homem, afirma
Geertz, € um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu.

A cultura é essa teia de significados tecida pelo homem e que orienta a sua
existéncia a partir do ethos e da cosmovisdo. Considera Geertz (1989), a cultura é
uma rede de significados compartilhados ou transmitidos historicamente, um sistema
de simbolos por meio dos quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem
seu conhecimento e suas atividades cotidianas. A cultura e suas principais
manifestacdes torna-se suporte para religido, ideologia e simbolos sagrados.

O que a religido representa para Geertz, é:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicbes e motivacdes nos homens através da (3) formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo essas concepg¢fes com tal
aura de fatualidade que (5) as disposicbes e motivacdes parecem singularmente
realistas (GEERTZ, 1989, p. 67).

Os simbolos religiosos sdo adotados para suprir necessidades do individuo
ou grupo e sintetizar o ethos de um povo onde a religido tem o papel de ajustar as
estruturas humanas a uma ordem césmica. Ao adotar os simbolos sagrados, o
homem consegue seguranca cosmica, sentidos e motivacdo que lhe ajudardo na
sua existéncia. O homem torna-se dependente dos simbolos ou sistemas simbolicos
a ponto de adaptar-se as coisas mais diversas para ndo se defrontar com o caos
(sofrimento, morte, limitagdo, introspec¢cdo moral). Os simbolos ddo ao homem
seguranca e prote¢cao contra os estados de anomia.

Os simbolos néo se limitam as representacdes de um objeto, mas possuem

um carater polissémico de significados, a exemplo, significados existenciais,
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conceituais, pessoais, sociais e com diferentes sentidos de sentimento, impressoes,
intencdes, reacdes, emocdes e conhecimento. Significados estes que os homens
dao as suas acdes e a si mesmos. Por serem publicos, explica Geertz, os simbolos
sao fundamentais para o homem fazer experiéncia religiosa, organizar do ethos e a

visao de mundo:

A espécie de simbolos (ou complexos de simbolos) que os povos veem como
sagrados varia muito amplamente. Ritos de iniciacdo complicados, como entre os
australianos; contos filoséficos complexos, como entre os maoris; dramaticas
exibicbes xamanisticas como entre 0s esquimos; ritos cruéis de sacrificio humano,
como entre os astecas; cerimoniais obsessivos de cura, como entre 0S navajos;
grandes festejos comunais, como entre varios grupos polinésios — todos esses
padrdes e muitos outros parecem resumir, para um ou outro povo, e de forma muito
poderosa, tudo o que ele conhece sobre o viver. E habitualmente nem existe apenas
tal complexo: os famosos trobriandeses de Malinowski parecem igualmente
preocupados com os rituais da jardinagem e das trocas. Numa civilizacdo complexa
como a dos javaneses — na qual permanecem ainda muito fortes as influéncias
hindus, islamicas e pagds — poder-se-ia escolher um entre varios complexos de
simbolos como revelador de um ou outro aspecto da integracdo do ethos e da visédo
de mundo (BURKE apud GEERTZ, 1989, p. 97).

A religido exerce fungbes sociais e psicologicas em servir tanto o individuo
guanto a um grupo, Geertz cita Malinowski (MALINOWSKI apud GEERTZ, 1989), a
religido ajuda as pessoas a suportarem situacdes de pressdo emocional, abre fugas
a tais situacdes e a tais impasses que nenhum outro caminho empirico abriria,
exceto do ritual e da crenca no dominio sobrenatural. Analisa Geertz (1989), o
problema do sofrimento, da dor fisica, da perda pessoal, da derrota frente ao mundo
ou da impotente contemplacdo da agonia alheia, algo sofrivel, talvez necessario e
talvez nao, recai sobre o problema do mal.

A religido para Geertz € a ancora do poder simbdlico com expressoes,
emocodes, disposicdes, sentimentos, paixdes, afeicbes, sensacdes e oferece uma
seguranca cosmica para que o homem suporte, triste ou alegre, o sofrimento. No
problema da significacdo (existéncia da dor, da perplexidade, paradoxo da moral),
tenta explicar Geertz (1989), o motivo que leva o homem a busca da crenca nos
deuses, demodnios, espiritos, totens ou canibalismo estad na aceitagdo prévia da
autoridade que manuseia essa crenca religiosa.

Geertz (1989) estuda o ritual como um sistema cultural de comunicacao

simbolica que produz uma transformacgédo idiossincratica, pois no ritual, 0 mundo
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vivido e o mundo imaginado fundem-se, sob a mediacdo de um dnico conjunto de

formas simbodlicas, tornando o mundo Unico:

E no ritual — isto &, no comportamento consagrado — que origina, de alguma forma,
essa convicgdo de que as concepgoes religiosas sao veridicas e de que as diretivas
religiosas sdo corretas. E em alguma espécie de forma cerimonial — ainda que essa
forma nada mais seja que a recitagcdo de um mito, a consulta a um oraculo ou a
decoracdo de um tamulo — que as disposicbes e! motivacdes induzidas pelos
simbolos sagrados nos homens e as concepc¢des gerais da ordem da existéncia! que
eles formulam para os homens se encontram e se reforcam umas as outras. Num
ritual, 0 mundo vivido e 0 mundo imaginado fundem-se sob a mediacdo de um Unico
conjunto de formas simbdlicas, tornando-se um mundo Unico e produzindo aquela
transformacgao idiossincratica no sentido de realidade ao qual Santayana se referiu na
epigrafe por mini transcrita. Qualquer que seja o papel que a intervenc¢éo divina possa
ou ndo exercer na criacdo da fé — e ndo compete ao cientista manifestar-se sobre
tais assuntos, de uma forma ou de outra — ele esta, pelo menos basicamente, fora
do contexto dos atos concretos de observancia religiosa que a convicgao religiosa faz
emergir no plano humano (GEERTZ, 1989, p. 82-83).

Em sintese, a religido € um sistema cultural de simbolos adequados como
acfes humanas a ordem cosmica. Os dois eixos fundamentais da religido sdo o
ethos e a cosmovisdo. Geertz usa de metaforas e dos costumes sociais e apoia-se
em varios exemplos para analisar os simbolos e os significados de uma cultura,
entre eles o da “briga de galos Balinense” e o sistema europeu medieval de
casamento entre parentes.

A critica feita por Asad (1983) aponta um dualismo na teoria da religido de
Geertz entre “sistema cultural” e “mundo social” ao tentar definir o conceito de
religido em termos universais. A religido como um fendmeno transcultural supde que
sua esséncia poderia ser identificavel em qualquer circunstancia. A minha critica a
religido em Geertz esta na teorizacdo dos simbolos como formula¢des cognitivas ou
comunicativas de nocfes abstratas, como ideias, julgamentos e crencas. Nao esta
clara a ideia de simbolo para Geertz quando remete a um significado, pois os
simbolos sdo modelados pelas préaticas sociais de cada cultura. A romaria sendo um
sistema simbdlico religioso e cultural, ao migrar para o meio digital seus simbolos
incorporam significados da materialidade da fé. Por exemplo, a vela virtual que a
romeira acende, sem sair de casa, contém significado de corporeidade da religido. O
simbolo da vela virtual ndo é algo irreal, contém significado e sentido de realidade
objetiva. A romaria virtual se revela uma corporeidade simbdlica de representacoes.

Os tedricos da sociologia da religido Durkheim, Weber e Geertz deixam

importantes contribuicbes para entender o problema central da pesquisa. Por
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exemplo, a romaria mostra ser um sistema sociocultural complexo de crencas,
simbolos, rituais, praticas, motivacdes, sentidos e signos; um sistema que tem
funcbes de carater transcendental e fundamental ao mundo social, de poder e de
dominacgédo, que confere plausibilidade a sociedade e ao agente e que administra o
sagrado e os bens de salvacdo nas formas de producéo, reproducéo, transmissao e
consumo aos fiéis; revela-se enfim, um sistema que da existéncia, manutencéao,
conservagao e garantia de ordem ao mundo social e pessoal dos romeiros.

A andlise feita a partir das contribuicées dos tedricos da sociologia da religido,
mostra que o sistema simbdlico da religido ndo é diminuido ou rompido no processo
da virtualizacdo. A religido no digital continua gerando sentido, motivacao,
investimento e sacralidade a vida dos fiéis. A virtualizacao produziu uma espécie de
reencantamento do sagrado, pois, 0S romeiros ao se conectarem com a romaria
virtual expressaram adesdo, palavras, oracdes, narrativas, figuras, crencas e
sentimentos de gratidao.

O sistema simbdlico produzido e reproduzido pela plataforma digital € real,
concreto. O virtual também €é simbdlico. Os romeiros participando da romaria virtual
criaram simbolos, conviveram com eles e expressaram compromisso de fé, por
exemplo, o compromisso a devocao virtual de Nossa Senhora d”Abadia como um

enfrentamento para derrotar as doencas trazidas pela COVID-19.

1.2.2 A religido migra para a Internet

Minha intencdo nesse item ndo é fazer um mapeamento de autores que
desenvolveram pesquisa nesta teméatica, mas de apresentar as ideias principais da
ascensao historica da religido na Internet e estabelecer uma ligacéo disso com meu
objeto tedrico. Como se deu a ascenséo histérica da religido na Internet?

A migracéo da religido para a Internet pode ser rastreada no inicio dos anos
1980. Estudos feitos por Rheingold (1993) apontam que as primeiras atividades da
religido comecaram no Bulletin Boord Systems (BBSs) com a mensagem “crie sua
propria religiao”. O tema Religion and Internet (Religido e Internet) apareceu em

varios foruns de discussdo (BHS — Black Hat Seo) e logo a religido migrou para a
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plataforma USENET!®. Relata Campbell e Connelly (2020), nesta época, 0s
entusiastas religiosos do computador exploraram 0s novos meios de comunicacéo
para expressar interesses religiosos, como sites religiosos. Surgiram também féruns
em rede para discussdes sobre as implicacdes religiosas, éticas, morais das acfes
humanas.

Na década 1990 surgiu um numero crescente de grupos religiosos online e a
criacdo sites religiosos, como o0 do Mosteiro de Cristo no Deserto
(http://www.christdesert.org), 0 Jornal Islamico (http://www.monthly-
renaissance.com), o Ciber-Templo Zoroastriano (http://www.zarathushtra.com) etc.
As pessoas religiosas ou ndo religiosas experimentaram 0S novos recursos online,
por exemplo, Gospelcom (http://www.gospelcom.net) forneceu subsidios religiosos
online as pessoas interativas de devo¢ao ou comunhdao; centros de informacéao inter-
religiosos de tradicdes religiosas oferecendo os ensinamentos do Papa, Dalai Lama,
como o Beliefnet (http://www.beliefnet.org).

Na primeira década de 2000 as religibes online se apropriaram mais da
Internet & medida que novas formas e recursos digitais comegaram a surgir, como o
uso dos Blogs, Podcast, Godcast, E-mail, Web e Igreja online ao vivo em 3-D. O
surgimento do Second Life no mundo virtual 3-D permitiu aos residentes online
interagirem por meio de um avatar movel para socializar, entreter, criar e fazer
negdcios com outros residentes online. Literalmente, os residentes online criaram a
Second Life (Segunda Vida) e migraram suas préticas religiosas para o espaco
digital.

No final da década de 2000 o E-mail foi substituido por novas formas de midia
social. Os usuarios religiosos comecaram a ocupar 0s espacgos online como o
MySpace (2003), em seguida o Facebook (2004), depois o Youtube (2005), Twitter
(2006), mais tarde Pinterest (2009), WhatsApp (2009), polarizacdo dos Memes
(2010) e Instagram (2010). Eles usaram dessas novas ferramentas de interacao

social como ocasido para divulgar a fé ou criar novas formas de engajamento

19 USENET (do inglés Unix User Network). A Usenet é um sistema global de discusséo distribuido e
descentralizado, que utiliza o padrao Unix to Unix CoPy (UUCP) na Internet. Esse padrao tecnolégico
permite oferecer um conjunto de programas e protocolos que podem ser executados remotamente,
permitindo a transferéncia de arquivos, e-mails e postando em newsgroups, mensagens entre
computadores. Essa arquitetura foi concebida pelos estudantes de graduacdo da Duke University, na
época, em 1979, Tom Truscott e Jim Ellis. Disponivel em: < http://www.ufrgs.br > alcar » encontros-
nacionais>. Acesso em: 12 de Jan, 2021.
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religioso. A imagem do sagrado, na forma Jesus, Buda, Krishna e Maomé ocupou
contas dos aplicativos de midia, como o Facebook, Youtube, Instagram e outros
mais. Para Campbell e Connelly (2020), a prética religiosa e os artefatos online se
adaptaram e se desenvolveram conforme as novas ferramentas tecnoldgicas que se
tornaram disponiveis.

Ao longo da década de 2010 surgiram inUmeras pesquisas, temas, teorias e
abordagens com o foco a religido digital e novas midias e o0 uso da tecnoldgica em
diferentes aspectos da cultura digital. Campbell (2012a) apresentou a teoria de
“religido em rede” e como a religido é realizada online e concebida offline na era
digital; Hjarvard e Lovheim (2012) estudaram a midiatizacdo da religido e as praticas
religiosas moldadas pela presenca da midia; Lovheim (2013) analisou as
representacbes de identidades religiosas online, mostrando a distorcdo das
identidades existentes, com as pessoas se apresentando de maneira irrealistas ou
enganosas bem como o anonimato de perfis da Internet, a criacdo de avatares,
circulacdo de imagens enganosas podem contribuir para a deturpacdo de
identidades offline; Hoover e Echchiaibi (2014), aplicaram a teoria da mediacéo,
descrevem os trés espacos digitais onde os usuarios discutem praticas e crencas
religiosas; Campbell e Evolvi (2019) focaram estudos da religido digital explorando
aspectos de identidade, autoridade e comunidade virtual, mostrando como a religido
é vivida e entendida em uma variedade de contextos mediados digitalmente.

Entrando na década de 2020, explica Campbell e Evolvi (2019), os estudiosos
focaram pesquisas para compreender a relacdo entre a religido digital e a
comunidade religiosa, comunicacdo, ética, moralidade, didlogo intercultural,
liberdade de expressdo, ministério eletrbnico, espiritualidade, rituais e oracdes
virtuais. Por exemplo, Campbell e Evolvi (2019), pesquisaram o impacto da midia
digital nas identidades, autoridades e comunidade religiosas; Cheong (2020)
analisou a inteligéncia artificial do monge robd chinés que espalha os ensinamentos
e praticas religiosas do budismo pela China; Sbardelotto (2021), refletiu as praticas
religiosas em ambientes digitais no periodo da pandemia de COVID-19. A

construcdo da ferramenta tecnolégica Metaverso (2022)%°, serd possivel criar uma

20 O Metaverso € um universo virtual por meio de avatares e headsets, permitindo que as pessoas joguem,
viagjem, trabalhem e faga compras juntas de forma virtual, entre outras atividades. Disponivel em: <
https://lwww.techtudo.com.br/listas/2022/07/sete-plataformas-que-vao-levar-voce-para-o-metaverso-
agora.ghtml >. Acesso em: 16 de Ago, 2022.
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realidade mais “solida” no mundo totalmente virtual e como sera o futuro da religido
catélica que se centra no ritual, no sacramento e na atencdo a pessoa individual?

Em quatro decénios de migragéo da religido para Internet, desenvolveram-se
relevantes pesquisas, teorias, estudos e artigos académicos acerca do imbricamento
entre religido e internet, relacionadas a migracdo, mudanca, adaptacéao, apropriacao,
transcricdo, evolugcdo ocorridas com a religido no meio digital. Nesse processo de
migrag&o para o meio digital, o0 que aconteceu com os rituais, o0 espaco sagrado, as
peregrinacdes e com a propria religido?

Em Cyberspace as Sacred Space de O’Leary (2016), o autor identificou a
migracdo dos rituais e a funcdo que eles desempenhavam no espaco sagrado
digital, permitindo aos usuarios importar as praticas religiosas para vida cotidiana.
Os rituais virtuais ndo sdo fantasias ou mais ou menos ‘irreais”, pois tem
legitimidade ou aprovacéao institucional. Explica O Leary, os elementos importantes
do ritual como a percepcdo sensorial humana, artefatos simbodlicos e espaco
ambiental sdo perdidos na migracdo, mas existe ganhos reais no ambiente virtual,
tal como, mediacdo, transcendéncia, praticas e experiéncia do sagrado. No caso da
romaria virtual, os trés elementos — rituais, simbolos, espaco — sofrem perdas e
ganhos. Por exemplo, no ambiente presencial o préprio romeiro dirige e conduz o
seu olhar, enquanto na romaria virtual € um técnico da transmissdo que escolhe o
que o romeiro ira ver. Muitas vezes existem ganhos ou respostas em termos de
praticas religiosas na romaria virtual. Por exemplo, ha casos de fiéis que encenam o
ritual da missa em casa diante do computador; os fiéis cantam em direcdo ao
sacerdote, fazem gestos de ajoelhar, levantam as maos e batem palmas em tempo
real, ndo apenas “assistem” ao que Ihes esta sendo transmitido.

O que define o espaco sagrado no ciberespaco? Na visdo de O’Leary, 0
ciberespaco é um lugar que ndo € lugar e que transcende a geografia no sentido
comum. A religido nesse espaco geografico virtual sofreu transformacdes mediadas
por novas tecnologias e sacralizou essa topografia compostas de sites, sistemas e
canais entre sistemas. O ciberespaco ndao € sagrado, mas possui espa¢o sagrado.
Mais especificamente, o0 que aconteceu com as arquiteturas, templos e
peregrinagbes sagradas quando migraram para Internet e que relagéo foi construida

com 0s usuarios?
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Em Give Me That Online Religion de Brasher (2004), a religido e as
peregrinacdes virtuais de Santuarios Catolicos, Judaicos, Islamicos, Xintoistas foram
mediadas eletronicamente, isto €, 0s usuarios visitaram as arquiteturas e os templos
sagrados pela Internet. Brasher ao apresentar os rituais online cita o exemplo do
ritual da celebracdo online da Pascoa, que ajudou o povo judeu a se envolver
novamente na sua fé e na privacidade de suas proprias casas. O templo sagrado, as
peregrinacdes e rituais na religido online permitem que as pessoas vejam a heranca
cultural religiosa de muitas religibes e tradicbes e assim, podem contribuir para o
entendimento inter-religioso. A migracdo das arquiteturas sacras para as redes e
ambientes virtuais, segundo Brasher, permite o acesso fenomenal de pessoas que
em um sO dia pode ser superior as visitacdes presenciais durante um ano.

O ciber-peregrinar para Miklos (2010), o percorrer trilhas digitais por meio de
softwares (Google Street View ou Earth), significa a simulacdo do espaco fisico
através das imagens. A “ciber-peregrinacdo” € um consumo de imagens. Na “ciber-
peregrinagdo” é possivel uma experiéncia de transcendéncia? O autor afirma que a
experiéncia religiosa nao expressa transcendéncia, converte-se em um consumo de
imagens, pois tanto a imagem e o0 espaco fisico como 0s peregrinos sao
desmaterializados pelo poder da midia. A “ciber-peregrinagdo” desmaterializa o
corpo, O espaco, a religido e o0 peregrino sucateando 0 espaco corpéreo
multissensorial e privilegiando os sentidos de distancia (visdo, audi¢ao).

Ao pesquisar o fenbmeno da midia religiosa e a midiatizacdo da religido,
Miklos em Ciber-religido: A contribuicdo de vinculos religiosos (2012a) apresenta a
relacdo entre religido e midia no contexto contemporaneo e o envolvimento do
sujeito humano pelo poder divino da midia e suas formas interativas ou em redes.
Miklos elaborou a teoria de que ha& uma dupla contaminacdo, ou um
“‘intradevoramento”, entre a religido e a midia. O “intradevoramento” promove a
transformacao da religido em mercadoria e dos fiéis em consumidores consumiveis.
Os consumidores uma vez que consomem 0s produtos sagrados sdo também
convertidos em mercadorias imagéticas consumiveis. A religido se apropria da
midia, sacralizando e instrumentalizando a servi¢co de seus interesses, e, a midia se
apossa da religido produzindo experiéncias religiosas de consumo de imagens de

“intradevoramento”, mas ndo de transcendéncia.
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Diferente de Miklos, que defende as peregrinacdes virtuais como consumo do
poder divino da midia, para Aguiar (2013) quando se trata de peregrinacées em
espacos virtuais devem-se levar em conta trés aspectos fundamentais:
autenticidade, que valoriza o aspecto espiritual em vez do aspecto fisico. As
peregrinacdes virtuais ndo podem ser entendidas como negacao do ritual, mas sim
como nova forma de realiza-lo; desterritorializacdo: os novos espac¢os sagrados néo
devem ser vistos como simulacros, mas como outros ecossistemas forjados por
interacdes tecnoldgicas informativas; territorialidade pode ser entendida como novo
espaco efémero de irrup¢céo do sagrado; acessibilidade: os novos espacos sagrados
tornam-se mais acessiveis tanto aos peregrinos quanto aqueles que ndo sao ligados
as peregrinacdes virtuais. Esse formato de peregrinacdo, afirma Aguiar (2013),
aponta para a configuracdo de uma nova religiosidade contemporanea, quer dizer,
uma religiosidade virtual e aberta para além das fronteiras das religies tradicionais
gue buscam controlar e administrar o sagrado. Os espac¢os sagrados virtuais sédo
vistos como vetores de estimulo do imaginario mistico.

Ao pesquisar o imaginario mistico presente nas experiéncias religiosas em
ambiente virtual, Aguiar (2013) refletiu a relacdo entre midia, espaco e imaginario
mistico contemporaneo. As midias desempenham um papel essencial na mistica
contemporanea, que é uma mistica tecnologica. Os textos escritos sagrados e
imagens iconoclastas das religibes monoteistas — judaismo, cristianismo e islamismo
- exerceram uma pressao na construcao do imaginario, nas quais as espacialidades
sagradas textuais (tora, biblia e cordo) ndo se limitaram as geograficas ou
arquitetbnicas.

Aguiar (2013) afirma que as midias contemporaneas exercem uma pressao
sobre o imaginario dos usuéarios. A midia transforma os espacos sagrados em
metageograficos, ou seja, em novos habitares sagrados, igualmente misticos e
tecnologicos. Os espagos sagrados virtuais exercem também um papel fundamental
na construcdo do imaginario mistico contemporaneo, pois sao espac¢os marcados
pela experiéncia hierofanica, ou melhor, pela irrup¢do do sagrado.

Os espacos sagrados virtuais ou metaterritorios, ndo sdo um “ndo lugar”, mas
sim um ecossistema de interagdes entre tecnologia de informacéo e territorialidade,
gue podem ser entendidas como espaco efémero da manifestacdo do sagrado. Nos

metaterritorios sagrados, explana Aguiar (2013), € possivel vivenciar inUmeras
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experiéncias misticas, como visitas as igrejas, templos ou arquiteturas sacras,
lugares ou até peregrinacoes.

As experiéncias religiosas virtuais para Aguiar ndo sdo mera simulagéo ou
reproducdo de algo real e nem inauténticas. Nao visam substituir as experiéncias
presenciais, tampouco, imitam ou simulam uma experiéncia real. A autenticidade da
experiéncia religiosa virtual é forjada pela concepcédo binaria das redes, ou seja, do
pensamento que busca a separar e distinguir um mundo offline (real) e outro online
(virtual). A acessibilidade com o sagrado no contexto de rede digital, para Aguiar
(2013), basta um cliqgue. Um acesso que ndo tem hora e nem lugar, pois se pode
acessar de casa ou da rua, do trabalho ou do veiculo. Por meio das plataformas
digitais, pode-se navegar interativamente pelos espacos de arquitetura sagrada, sem
perder a definicdo e dispondo de todo tempo necesséario para tal visita, sem a
lotacdo e o tempo cronometrado das visitas presenciais.

Esses novos habitares sacro revelam uma nova relacdo do sagrado com o
virtual e apontam para uma nova religiosidade revirtualizada e aberta, para além das
religides tradicionais que buscam controlar e administrar o sagrado. A acessibilidade
desse espaco, segundo afirma Aguiar (2013), colabora para o reencantamento do
mundo e revitalizacdo e revirtualizacdo do sagrado, pois permitem novas
atualizacdes, muita das vezes, a inautenticidade € ignorada pela elite religiosa. As
novas espacialidades sacras, que, como midias, mediam a relacdo do homem com o
sagrado, influenciando o imaginéario religioso. O imaginéario religioso ndo é sé o
resultado dos dogmas e das praticas tradicionais, mas, é também fruto do
ecossistema midiatico que o envolve.

Na obra E o Verbo se fez bit: A comunicagdo e a experiéncia religiosa na
Internet (2012a), Sbardelotto apresenta, a relacao entre religido e Internet e mostra
aspectos importantes dessa relacdo no que concerne a migracdo do sistema
religioso institucional, especificamente o catolico brasileiro, para 0 ambiente digital.
Identifica os sites catdlicos e as experiéncias religiosas que acontecem neste
ambiente virtual. O autor faz importantes indagactes: Que tipo de religido estaria
nascendo dessa nova midia? Qual o futuro da religido? De acordo com Sbardelotto
(2012a), os processos midiaticos da religido na sociedade contemporéanea, criaram

uma “inteligéncia coletiva” que leva os fiéis a ingressar em uma nova sociedade, na
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qual vivenciam novos padrdes, fazem escolhas, buscam interatividade e seguem
seus proprios critérios frente as novas modalidades de pratica religiosa.

A migragéo da religido acontece por um processo de continuidade, ruptura e
transformacdo que aponta para uma nova interpretacdo e prética da fé. A
midiatizacdo da religido descreve Sbardelotto (2012a), estaria causando mudanca
da experiéncia religiosa e da expressdo do sagrado e instaurando novas
materialidades, novas narrativas e nova construcdo de sentidos. Estaria ainda,
provocando mudancas entre o fiel e o sistema religioso institucional (Igreja) por
causa das trocas de comunicativas e simbolicas em forma de novas narrativas de fe,
novas liturgias rituais e novas experiéncias religiosas.

As contribuicdes de Brasher (2001), Miklos (2010), Sbardelotto (2012a) e
Aguiar (2013) revelam que a religido virtual indubitavelmente ndo substitui a religi&o
presencial, pois as trocas de experiéncias, corporeidade, espa¢o, motivagao, sentido
e significados sdo distintos e diferentes. Entretanto, os autores apontam para uma
constituicdo contemporanea de nova experiéncia religiosa e nova religiosidade
acessivel a todos. Apontam também para o imaginario mistico do sagrado que foge
do controle e administracdo das religides tradicionais e da religido transitéria que se
transforma em mercadoria e os fiéis consumidores do “mercado” de simbolos.

Estudos apresentados por Cowan e Dawson em Religion Online: Finding
Faith on The Internet (2004), mostram a migracao da religido para o meio virtual e 0
processo de “mediacdo eletronica”. Essa mediacdo permite que as coisas sejam
feitas de maneiras um tanto nova e ocasionalmente inovadora e, as consequéncias
dessas mudancas sao perceptiveis na forma de vivenciar a religido e na vida social
e cultural do usuario. As pessoas estdo fazendo online praticamente tudo o que
fazem offline, ou seja, a vida vivida no ciberespaco € uma continuidade daquilo que
chamamos de “vida real”. A religido sofre mudancas bastante sutis e desconhecidas,
pois a Internet se apresenta como um novo espac¢o publico de crencas, praticas
religiosas, peregrinagao virtual, narrativas, propaganda e complexo de cultura.

Em Religion and Ciberspace de Hojsgaard e Warburg (2005), apresentam o
fenbmeno de migracdo da religido em trés ondas ou fases de evolugdo na Internet.
As ondas referem-se a estagios sofridos pela religido em seu processo de mudanca,

transformacao e adaptacéo a realidade virtual. Os autores classificaram em:



a)

b)
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Primeira onda, na década de 1990. Hojsgaard e Warburg apontam os
aspectos novos e extraordinarios da religido no “ciber-espago”. A Internet
cria novas possibilidades para religides e praticas religiosas online. E
fornece aos usuarios religiosos novas maneiras de explorar as crencas
tradicionais e experiéncias religiosas através de sites, bate-papo e salas
de discussdo por e-mail dedicados a uma variedade de questbes
relacionadas a fé. O computador de informacdo foi transformando a
religido e a cultura em geral. Nesta época surgiram pesquisadores, como
Zaleski (1997); Wertheim (1999).

Segunda onda, meados da década de 1990 até primeira dezena do ano
2000. As igrejas e diferentes denominagdes religiosas comecaram a criar
sites e a experimentar como enviar mensagens e praticas religiosas para
Internet. Surgiram as ciber-igrejas ou ciber-templos eletrdnicos que
visavam reproduzir aspectos da vida convencional da igreja ou do templo.
Milhares de igrejas ou templos do mundo real eram representados em
ambiente virtual através da pagina web. Os pesquisadores como Brasher
(2004); Cowan e Dawson (2004); Hojsgaard e Warburg (2005) analisaram
que ndo era apenas a Internet que estava mudando, mas as pessoas
conectadas estavam gerando novas formas de expressao religiosa online.
Interessaram em como e em que aspectos as pessoas eram motivadas as
praticas da religido virtual e a construcdo da identidade dentro da

realidade virtual.

Terceira onda, na segunda década de 2000. Estudiosos, como Lovhem
(2013a), Hoover e Echchaibi (2014), Helland (2015), Campbell (2016),
Evolvi (2018) e outros analisam a inter-relagédo entre religido online e
offline na era digital e colocam o foco em questdes de identidade religiosa,
comunidade virtual, autoridade, poder, espaco sagrado digital, cultura e
comunicacdo. Os estudiosos também voltam a atencdo para as
tecnologias digitais e seu impacto sobre o ser humano; por exemplo, o que
0s contextos digitais afetaram na compreensdo humana da vida, morte,
lugar, género, inteligéncia artificial e transcendéncia em um mundo

mediado digitalmente.
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Campbell e Lovheim (2011) analisam que as duas primeiras ondas se referem
a religido inserida na Internet e existiram em formato online; e a terceira onda,
identificam a insercéo da Internet na vida cotidiana dos usuarios e seu impacto em
locais ndo digitais. As autoras previram o0 surgimento de uma quarta onda
caracterizada pelas praticas de midia aplicadas pelas pessoas em suas vidas
diarias.

Em que especificamente a Internet afetou a religiao? Segundo Castells
(2009), a Internet como um tecido da comunicacdo — sociedade em redes — afetou
milhares de pessoas simultaneamente em qualquer parte do mundo, ela estabeleceu
lagos sociais e comunidades virtuais. Segundo Miklos (2012), a religido foi afetada
pela midia, pois a religido e a midia estdo muito mais proximas do que se imagina,
isto €, uma alimenta a outra simultaneamente, uma ndo é imune a outra. Existe um
ponto de conexdo comum entre religido e midia. Tanto a religido como a midia sado
instituicbes de poder simbdlico e dependem da producéo e reproducédo de sentido
simbdlico. A religido e a midia fazem parte da mesma familia de instituices sociais
de comunicacéo (religido, escola, midia), sdo diferentes das instituicbes econémicas,
da instituicdo militar e do Direito.

Por que a religido usa tanto a midia? Porque ela foi feita para comunicacao. A
religido e a midia sdo instituicbes que produzem e reproduzem o sistema
comunicacional. A religido necessita da midia para ampliar seu espaco de atuacao e
propagacdo e a midia necessita da religido para mostrar sua hegemonia na
sociedade. A mudanca da religido para o ambiente virtual ndo significa o triunfo da
tecnologia sobre a religido, mas o lugar da religido no ciberespaco e a funcao de
atender a demanda religiosa dos fiéis. Na visdo de Helland (2015), a Internet afetou
a religido em nivel mais basico em termos de comunidade religiosa, autoridade e
identidade; e mudou ainda as praticas rituais, as experiéncias religiosas pessoais e 0
comportamento de busca pelas informacgdes religiosas. Penso que o deslocamento
da romaria para o virtual se tornou possivel porque as duas instituicbes (religiao e

midia) possuem uma espécie de parentesco simbélico comunicacional.

1.2.3 Religido na Internet e Religido da Internet
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E possivel a religido ser pensada e estruturada na Internet? Como pensar a
“religido na internet” e “religido da internet’? Para aclarar as indagagodes, recorro a
autores que desenvolveram estudos neste assunto, como Helland (2000),
Hojsgaard-Wamburg (2005), Sbardoletto (2017) e Silva-Costa (2021).

Os termos “religion online” (religido da internet) e “online religion” (religido na
internet) foram cunhados e estudados por Helland (2000). Para o autor, a “refigion
online”, referia-se a uma plataforma digital (o provedor de conteddo) que serve para
fornecer informacdes e subsidios relacionados a religido, crencas, discussbes
teologicas, moral, ética ou questbes sociais referentes as praticas religiosas. A
“religion online” desenvolve informacdes e servicos relacionados a Vvarios grupos
religiosos e tradicdes, por exemplo, a maioria websites?! criados por instituicdes,
igrejas, paroquias, mesquitas, templos, santuarios etc.

Segundo Helland (2000) € o primeiro estagio de participacdo da religido na
Internet, classificou de “um-todos”. A “online religion” consiste na participacédo dos
usuarios da Internet (usuario final), classificou de “todos-todos”. A online religion é
uma forma de convidar os usuarios da Internet a participarem das praticas religiosas
através de oracdo online, meditacdo, observacédo ritual da missa catdlica, Sabatt,
Puja Hindu, Wiccan, adoracdo online, leituras do tard, mapas astroldégicos e
previsdes etc.“Online religion”, favorece mais o encontro e a participa¢do do usuario.

Neste contexto “online religion”, pontuo uma breve reflexdo entre a instituicao
religiosa (santuario) e a autonomia de ‘liberdade religiosa” de quem esta
experienciando a romaria virtual (romeiros). A instituicdo se readequou e ampliou o
significado de “liberdade religiosa” para que seus romeiros ndo fossem totalmente
privados dos bens simbdlicos no contexto de pandemia. O poder institucional
(dirigentes religiosos) fez o investimento religioso, ou seja, a romaria virtual. Os
romeiros acorreram as condi¢des novas existentes de romaria para assegurar o seu
investimento religioso, aquilo que é fundamental para eles. A autonomia da

“liberdade religiosa” de participar, relacionar, negociar, formar um juizo ou rejeitar a

21 Website é uma palavra que resulta da justaposicdo das palavras inglesas web (rede) e site (sitio,
lugar). No contexto das comunicac¢@es eletrénicas, website e site possuem o mesmo significado e séo
utilizadas para fazer referéncia a uma pagina ou a um agrupamento de paginas relacionadas entre si,
acessiveis na internet através de um determinado endereco. Disponivel em <
https://lwww.significados.com.br/website/>. Acesso em: 18 de Jan, 2022.
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prépria romaria virtual. Por exemplo, formar um juizo da romaria, aqui remeto a
epigrafe da tese. O pesquisador pergunta a romeira: “Como Vvocé se sente
participando da romaria virtual?”. Ela responde: “E bom, mas ndo € o mesmo que
estar ai” (veja pagina 11). A mencédo da romeira que diz: “olha eu gostei, mas nao &
a mesma coisa que estar 14" expressa um sentido qualitativo de “liberdade religiosa”
de quem esta vivenciando a romaria no virtual.

A partir das distingbes conceituais pensadas por Helland, o termo “religion
online” refere-se a plataforma digital do Santuario, a WebTV (provedor de conteldo)
e a “online religion” aplica-se a participacao, curticao, relacionamento e envolvimento
do romeiro as paginas da romaria no Facebook e no Youtube. Os romeiros virtuais
estavam “online religion” para obter informacgBes sobre a religido, viver as praticas
religiosas, compartilhar seus sentimentos e preocupagfes, comunicar com O
santuario, postar pedidos de oracédo e até participar de rituais, como da missa. As
duas forcas “religion online” e “online religion” existem igualmente como um
relacionamento Unico na virtualizacdo da romaria, ndo sdo esferas individuais
separadas, mas forcas que se fundem para produzir a religido na Internet.

Existem religides que foram pensadas e nasceram da Internet e aos poucos
passaram a se institucionalizar, afirmam Hojsgaard-Warburg (2005). Os autores
defendem que a Internet ndo é capaz de gerar religido, mas que ela reproduziria
elementos que estdo presentes fora dela e necessitaria de pessoas para a que a
religido fosse praticada. A Internet ndo gera religido, somente as pessoas fazem isto.
Segundo os autores, paira pensamento de que as religibes puramente cibernéticas
“ciber-religides” estdo sendo produzidas e utilizadas por pessoas que, na verdade,
nao vivem completamente “dentro da tela”. Existem pessoas atras das maquinas.

Concordo com Hojsgaard-Warburg (2005), a Internet por si propria ndo gera
religido, ou seja, ndo fabrica religido. A Internet ndo veio salvar e nem destruir a
religido. A religido existe fora da Internet e pode existir na Internet. A Internet ndo é
sagrada, mas contém experiéncias do sagrado. Aplico aqui a metafora da estrada e
da viagem. A Internet é como se fosse a estrada, mas ela nao é a viagem. A religido
€ a viagem. A experiéncia da viagem (virtualizacdo) é o assunto mais importante do
gue a estrada nesta pesquisa.

A religido pensada e estruturada nas redes digitais € chamada de “religido da
Internet”. Os estudiosos Silva e Costa (2021) estudam exatamente as religides nas
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plataformas de redes sociais digitais. No artigo intitulado: “O Pastor de Internet e a
Midiatizacdo Digital da Religido” (2021)?> abordam a religido de um pastor
neopentecostal (Deive Leonardo) no Youtube, Instagram, Facebook e TikTok, ou
seja, religido e suas estratégias de comunicacdo midiatica que sO existe na
ambiéncia digital.

Os autores estudam o pastor de Internet, um influenciador digital religioso que
ndo se apresenta como representante de uma igreja institucional. E um fendmeno
religioso que revela um processo desinstitucionalizado de autoridade e de igreja. A
mudanca do religioso institucional, individual e comunitario acontece a partir dos
processos midiaticos da religido na ambiéncia digital.

O pastor de internet ndo se apresenta como pastor institucional. Ele trabalha
na producdo de videos, passando pelo gerenciamento, distribuicdo, consumo e
pelos atos de interacdo, como comentar, curtir, compartilha ou se inscrever no canal
e que sao postulados nas redes socio comunicacionais digitais e arrasta milhdes de
seguidores espalhados em vérios paises (SILVA-COSTA, 2021). A midiatizacdo
digital da religido com estratégias de comunicacao midiatica possibilita e condiciona
aos novos cenarios e novos atores religiosos e 0 seu transbordamento ou
deslocamento da mensagem crista para fora da igreja local e fisica

A romaria virtual ndo € uma religido comunicacional no desenho do pastor de
Internet. As acbes produzidas e transmitidas pelo pastor de Internet seguem légicas
e estratégias de comunicacdo midiatica que ndo se aplicam a romaria virtual. A
exemplo, a producdo de conteudo religioso do pastor de Internet ndo esta sob o
dominio de uma instituicdo especifica, enquanto, a producdo e transmissao da
romaria virtual segue o dominio de uma instituicao especifica, a Igreja Catdlica.

Outra contribuicdo para esse enfoque é apresentada por Sbardelotto em E o
Verbo se fez rede: religiosidade em reconstrucdo no ambiente digital (2017). O autor
trata das l6gicas midiaticas comunicacionais nas redes digitais. As redes sociais
digitais hoje ndo sdo mais um instrumento ou dispositivo tecnoldgico. As redes se
apresentam como um tecido conectivo das experiéncias humanas. A fé vivenciada e
praticada nos ambientes digitais, afirma Sbardelotto (2017), revela uma mudanca na

experiéncia religiosa do fiel e na estrutura comunicacional da Igreja.

22 “0 pastor de Internet e a Midiatizac3o digital da Religido” de Odlinari Ramon Nascimento da Silva e Luciene
Miranda Costa.
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Essa nova expressao contemporanea de religido pluralizada pela midiatizacao
da religido, para Sbardoletto, cria uma espécie de “encarnacéo digital”. A religido na
Internet, na visdo de Sbardoletto, torna-se uma nova forma comunicacional de
religido e de religiosidade midiatizada. Analisando a teoria de Sbardelotto, a romaria
virtual ndo € uma nova religido e nem religiosidade em reconstrucdo, mas uma
forma comunicacional da religido e religiosidade popular no meio digital. A Romaria
do Muguém na rede digital, continua se manifestando como historicamente
enraizada e institucionalmente estruturada e nao destradicionalizada. Por exemplo, a
pratica do catolicismo devocional de rezar pela alma do falecido; tal pratica continua
a ser praticada pelo romeiro virtual, quando ele envia o pedido pelas redes sociais
Facebook, Youtube, WhatsApp. As tecnologias da comunicacdo estdo criando um
ambiente presencial, no qual o mundo virtual faz parte do mundo cotidiano e das

praticas religiosas.

Na minha opinido a Romaria do Muguém n&do é uma religido pensada e
estruturada para e nas redes digitais. A romaria em si ndo foi construida para a
plataforma digital. A romaria segue légicas comunicacionais, mas ndo segue as
l6gicas de “religido da internet’. A virtualizacdo torna a romaria uma forma
comunicacional da religido e da religiosidade popular nas redes digitais. Julgo que a
romaria virtual € uma romaria diferente, mas um diferente que tem similaridades com
a romaria presencial. Minha afirmacao baseia-se no fato de que a romaria virtual néo
€ sO transposicado ou migracao do sistema simbdlico religioso e cultural para o meio
digital. Ndo é apenas um ambiente diferente, onde ela é trabalhada, comunicada e
visualizada. A romaria virtual torna-se diferente por causa do seu mecanismo ou
instrumento de funcionamento e da forga virtual de atragdo ou encantamento que faz
com gue 0S romeiros conectem, interajam e participem da romaria. Ela é diferente
também porque aponta novos eixos indicativos, como o romeiro virtual, romaria
virtual e comunidade virtual. E também diferente porque ao migrar para a plataforma
digital a religido passa pelo processo de digitalizagdo, virtualizacdo e
desmaterializacdo. Ela é parecida com a romaria presencial porque tem muita coisa
que se mantém da romaria presencial, como as representacfes, linguagem,
oracdes, musicas, rituais celebrativos, sacerdotes, imagem da Santa, memorias e

outras mais.
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1.2.4 Digitalizacéo da religiao

O que aconteceu com a religido quando se tornou digitalizada? O conceito de
digitalizacdo esta relacionado a passagem dos dados fisicos para o meio digital.
Conforme o Dicionario Infopédia?3, o termo “digitalizar” significa “tornar digital”,
“‘mudar (algo) para o formato digital” e “converter (texto ou imagem impressos) em
dados digitais, passiveis de serem interpretados por um computador”. Digitalizacédo
da religido, o que é? A questdo da digitalizacdo da religido foi estudada por diversos
autores; nesta pesquisa eu me apoio sobretudo nos estudos de Campbell (2012) e
Helland (2016).

A digitalizacdo da religido conforme Campbell (2012), ndo € a apenas a
religido no meio digital e nem a religido embalada em nova forma de midia. A autora
amplia a reflexdo mostrando que néo se refere simplesmente a religido tal como é
realizada e articulada no meio digital, mas indica que as midias e os espacos digitais
estdo se moldando e sendo moldados pela religido. A religido no digital ou religido
digital visa explorar a relagdo dos contextos religiosos online e offline, as
experiéncias religiosas e as conectividades. A conectividade entre religido e
tecnologia digital cria uma espécie de mecanismo sistémico de nova comunicacao,
de nova visdo de mundo na cultura digital. A romaria (religido) migrou para o meio
digital; embora a tecnologia digital (plataforma digital) tenha sido o condicionador
material, o processo de digitalizacdo leva a refletir sobre as relagbes, as vivéncias e
as experiéncias de fé que emergem a partir dessas possibilidades. Por exemplo, a
conectividade (envolvimento, relacionamento, curticdo, compartilhamento) do
romeiro virtual com as paginas da romaria no Facebook e Youtube alcancou niveis
elevados de participagéo.

A romaria no processo de digitalizag@o vivenciou os trés espacos da teoria de
midia, por exemplo, a relagcdo binaria virtual-presencial. A experiéncia religiosa

virtual se tornou presencial na vida cotidiana dos romeiros. Aqui, a ideia de presenca

23 Disponivel em: <https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/digitalizar>. Acesso em: 10
de Jun, 2022.
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se desloca dentro do religioso para o ambito que antes ela ndo era utilizada. A
relacdo binaria entre local-translocal, pois a romaria virtual trouxe experiéncias
importantes, como a expansdo da romaria para fora do lugar de realizagdo. A
romaria “local”, do seu lugar de realizagdo passa pela experiéncia do “translocal’, em
casa ou no trabalho. Eu acho isso importante porque esta experiéncia trouxe
caracteristicas que nao foram vivenciadas pela propria romaria (dirigentes religiosos)
e nem pelos romeiros. Quanto a modalidade do terceiro espago de negociacao,
mediacdo, remediagao, o romeiro virtual, negociou, mediou, remediou e participou
ativamente da romaria virtual. Por exemplo, a quantidade de tempo dispendida
(hora, minuto, segundo) de visualizacdo as paginas da romaria significa uma espécie
de negociacao, curticdo ou de envolvimento emocional com o evento.

No entendimento de Helland (2016), a religido digital ndo significa apenas ter a
“religido” na midia digital, mas sim uma mistura de todos 0os componentes sociais e
culturais que associamos a religido com todos o0s elementos associados a uma
tecnologia digital. Conforme o autor explica, a religido em todas as suas formas e
funcbes esta se transferindo, misturando e se adaptando ao mundo digital. Essa
nova relacéo esta alterando a forma como fazemos religido e também a forma como
a religido impacta e influencia a cultura digital.

Como exemplo de adaptacdo da religido ao meio digital, Helland (2016)
apresenta o processo de migracdo e de adaptacdo do Budismo Tibetano. Afirma
Helland que o budismo tibetano foi uma das primeiras religides a se conectar a
Internet e a utilizar essa forma de comunicacdo virtual para passar informacdes
instantdneas com seu povo do exilio (didspora), a partir dos rituais e canticos
sagrados dos monges budistas. A primeira vista, para Helland, pareceu paradoxal
que uma religido tradicional respondesse com rapidez e fascinio as novas midias e
aos espacos sociais que ela oferece. Os tibetanos com a tecnologia digital das
midias criaram uma comunidade virtual coesa para além das fronteiras
internacionais da China.

A religido budista tibetana migrou e se adaptou ao meio digital. Penso que o
mesmo processo de digitalizagdo do budismo também aconteceu com a romaria do
Muquém, quando esta migrou para o meio digital. Por exemplo, a romaria também
criou uma comunidade virtual para além das fronteiras geograficas e culturais do

Muquém. A comunidade virtual da romaria se manteve coesa pelo numero
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guantitativo e qualitativo que visualizaram, participaram, entraram em contato e se
envolveram com a romaria virtual.

Com o avanco tecnoldgico, os computadores foram ficando cada vez menores
mais acessiveis e mais artificialmente inteligentes; surgiram os computadores
portateis ou minipcs, notebooks, tablets, smartphones e outros aparatos. A
plataforma digital utilizada pelos dirigentes religiosos do santuario € composta pelos
seguintes equipamentos de tecnologia digital: computadores dedicados; cameras de
video profissional full HD; microfones profissionais; mesa de corte switcher; mesa de
sonorizacao digital; estudio e iluminacao profissional; link de internet dedicada (60
megas); placas de captura; softwares de transmissédo; codificadores; plataforma de
transmissao streaming; e equipe técnica de profissionais.

A Romaria do Muquém passou pelo processo de digitalizacdo, mas nao se
estruturou no meio digital. Ela ja existia fora da maquina digital. A romaria néo foi
digitalizada para permanecer no digital. A permanéncia na plataforma digital foi
provisoria e deve-se ao fato inusitado da pandemia COVID-19. O tempo da romaria
é de dez dias, haveria necessidade prolongar a romaria por tempo indeterminado na

plataforma digital? Existe uma romaria, pensada e estruturada para o meio digital?

1.2.5 Virtualizacdo da religido

Em que época comecou a virtualizacdo da religido e que mudancas ela
sofreu? Estudos feitos por Campbell (2010) relatam que a religido se tornou
virtualizada no comeco da década de 1990, quando ela migrou para Internet. A
virtualizacdo aconteceu a partir da criacdo de “news groups”, ou seja, de grupos
religiosos chamados “Usenet”, grupos de e-mail, de templos ou igrejas virtuais e de
locais de peregrinacdo online. Para Campbell (2006), a religido e as praticas
religiosas foram crescentes e inovadoras e as igrejas recorreram aos podcasting
religiosos, a sites religiosos e a espacos de celebracéo online.

As organizacdes religiosas sofreram mudancas no processo de virtualizagéao
da religido. As mudancas aconteceram mediante a producdo de conteudos e
artefatos religiosos online para atender o campo missionario ou evangelismo. O
termo “evangelismo” utilizado pela autora, ndo se refere apenas o fenédmeno

evangélico protestante na Internet. Refere-se também o0 grupo ou organizacdo
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religiosa, como o catolicismo, judaismo, islamismo, budismo etc, e utiliza da Internet
para difundir a religido e suas praticas. Os espacos e as praticas religiosas
presenciais sofreram mudangas no processo de virtualizagdo. Campbell e Evolvi
(2019) explicam, os espacos e praticas se tornaram interligadas, mescladas e
complexas a medida que grupos religiosos e praticantes buscaram integrar suas
vidas religiosas ao uso da tecnologia em diferentes aspectos da religido digital. A
virtualizacdo da religiao produziu experiéncias, interagdes e conexdes espirituais
com as pessoas e construiu comunidade online, separada por geografia e cultura. A
romaria se tornou virtualizada nao pela Internet, mas pela tecnologia de

comunicacao que gerou o processo de mudanca.

1.2.6 Desmaterializacéo da religiao

O que desmaterializa na religido quando ela migra para o meio digital? A
religido, como realidade imaterial e material, feita de simbolos, rituais, discursos,
memoria, lugares, objetos e praticas permeadas pela comunidade, é expressa,
manifestada e materializada na religido digital. A investigagéo feita por Campbell e
Connelly (2020) revela que a materialidade € manifestada e negociada de varias
maneiras e de diferentes modos. Por exemplo, o artefato religioso € usado no ritual
virtual para simbolizar e representar o “outro”. Existem semelhancas notaveis no
processo de desmaterizalizagdo do artefato religioso real para o artefato religioso
virtual. A desmaterializacdo da religido ndo esta relacionada s6 aos “artefatos”
sagrados, mas se aplica a propria religido. As autoras descrevem a existéncia de

trés areas onde a religido material e a religido digital se encontram e negociam:

a) Traducdo ou transporte do religioso por meio de objetos ou artefatos
digitais. O objeto virtual desempenha um papel significativo na traducao e
no transporte da religido. A reprodugcdo dos simbolos virtuais sinaliza
expectativas de comportamento, reduz as demandas criativas e 0 espaco
virtual é auténtico. Os espacos virtuais reproduzem a autenticidade dos
artefatos e dos espacos. Por exemplo, o romeiro visualiza o altar de
Nossa Senhora d"Abadia e percebe que o altar virtual € o0 mesmo altar

presencial que esta no lugar de visitacdo por ocasiao da romaria;
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b) Ritual virtual € uma continuidade da materialidade no ambiente virtual. O
ritual virtual tem o mesmo propdsito e resultado do ritual material, pois, o
objeto virtual ajuda a transcender o paradigma real. A diferenca esta na
pessoa envolvida no ritual virtual, para alguns, resulta em uma experiéncia
e resultados semelhantes aos encontrados presencialmente e, para
outros, é mais complexo e ndo pode ser equivalente ao obtido presencial.
Portanto, existem maneiras de diferencas sociais, culturais e psicologicas
gue implicam ndo apenas em envolvimento com objetos virtuais, mas
como a pessoa percebe e valoriza o objeto e 0 seu envolvimento com ele.
Por exemplo, o romeiro participa do “rito da missa” virtual e faz pratica de
cantar o cantico da celebragéao ou de acender a vela;

c) Estética digital. A estética digital leva o usuario a se envolver com
diferentes tecnologias como uma tentativa de se conectar com a religido. A
estética digital se manifesta no virtual e se revela como atrativo para o
virtual. Paira na reflexdo de Campbell e Connelly de que existe uma
cultura de estetizacdo em que os criadores de espacos digitais desejam
garantir a autenticidade, reproduzindo o artefato e o espagco no meio
virtual. A estética digital produz fascinio, afeicbes e afetos para os
aparelhos digitais. A beleza irresistivel e atrativa fica como que atada ao
aparelho digital, que exerce uma forma de fascinio ou de enganacéo sobre
os sentidos do usuério. Por exemplo, ndo € de se estranhar que o romeiro
tenha optado pelo celular smartphone ou pela televisdo ndo apenas por

causa da funcionalidade, mas também pela estética e pela beleza.

A religido ao migrar para a Internet passa pelo processo criativo e dinamico
de digitalizagéo, virtualizacao e desmaterializacdo. O que acontece, muda, se perde
ou se acrescenta no caso da Romaria do Muguém? Proponho apresentar essa
guestao no proximo capitulo. Existe romaria em formato virtual? Se existe, o que a

torna possivel?
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1.3 EXISTE ROMARIA EM FORMATO VIRTUAL?

Com a pandemia de COVID-19 e os riscos de transmissdo da coronavirus, as
romarias e peregrinacdes religiosas foram canceladas no mundo inteiro durante o
ano 2020 e em seu préprio local de realizacdo. Cito o exemplo das peregrinacdes
multitudinérias aos lugares sagrados do Isld, como o Haj a Meca e a Medina, que
foram suspensas em marco de 2020; as peregrinacbes aos lugares santos do
catolicismo e aos templos sagrados como as Basilicas de Sdo Pedro e Sdo Paulo
em Roma, em 10 de abril de 2020; as peregrinacdes aos templos budistas na
Birmania foram fechados; as peregrinacdes ao Muro das Lamentacdes e ao Templo
do Monte em Jerusalém, local sagrado para os judeus, cristdos e mulgumanos
também foram canceladas em 30 de maio de 2020.

As romarias e peregrinacdes brasileiras em 2020 também foram canceladas,
como por exemplo, no estado de Goias a de Nossa Senhora da Penha em Guarinos,
a do Divino Pai Eterno em Trindade, ambas no dia 05 de julho; a de Nossa Senhora
d"Abadia do Muguém em Niquelandia; a de Nossa Senhora da Abadia do Vao de
Almas em Cavalcante, no dia 15 de agosto. Rapidamente as denominacdes religides
responsaveis pelas romarias transferiram suas programacdes para o meio virtual e
em toda parte elas passaram a ser chamadas de “romaria virtual”. Menciono o
exemplo da romaria do Bom Jesus da Lapa-Bahia?*; Nossa Senhora da Aparecida-
S&o Paulo®®; Nossa Senhora de Caravaggio-Rio Grande do Sul?®; Nossa Senhora
Cirio de Nazaré-Amazonas?’.

E possivel uma romaria em formato virtual? A romaria se torna virtualizada a
partir da migracéo de sua programacao para o sistema digital das novas tecnologias

de informagdo, comunicacdo e interatividade com os fiéis e romeiros. A

24 Romaria Virtual do Bom Jesus € destaque nacional com pioneirismo 07/08/2020. Disponivel em:
http://www.bomjesusdalapa.ba.gov.br/noticias/romaria_virtual_do_bom_jesus_e_destaque_nacional_
com_pioneirismo-1466>. Acesso em: 30 de Jun, 2021.

25 Romeiros terdo programacao virtual para evitar agloracdo em santuario na pandemia. Disponivel
em: https://femais.estadao.com.br/noticias/tv,romeiros-terao-programacao-virtual-para-evitar-
aglomeracoes-em-santuario-na-pandemia,70003460945>. Acesso em: 30 de Jun, 2021.

26 Romaria virtual de Caravaggio tem mais de 1 milhdo de acessos de devotos. Disponivel em:<
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2020-05/romaria-virtual-de-caravaggio-tem-mais-milhao-
de-acessos.html>. Acesso em: 30 de Jun, 2021.

27 Cirio 2020 acontece sob novo formato. Disponivel em:< https://abrajetnacional.com.br/cirio-2020-
acontece-sob-novo-formato>. Acesso em: 30 de Jun, 2021.


http://www.bomjesusdalapa.ba.gov.br/noticias/romaria_virtual_do_bom_jesus_e_destaque_nacional_com_pioneirismo-1466
http://www.bomjesusdalapa.ba.gov.br/noticias/romaria_virtual_do_bom_jesus_e_destaque_nacional_com_pioneirismo-1466
https://emais.estadao.com.br/noticias/tv,romeiros-terao-programacao-virtual-para-evitar-aglomeracoes-em-santuario-na-pandemia,70003460945
https://emais.estadao.com.br/noticias/tv,romeiros-terao-programacao-virtual-para-evitar-aglomeracoes-em-santuario-na-pandemia,70003460945
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2020-05/romaria-virtual-de-caravaggio-tem-mais-milhao-de-acessos.html
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2020-05/romaria-virtual-de-caravaggio-tem-mais-milhao-de-acessos.html
https://abrajetnacional.com.br/cirio-2020-acontece-sob-novo-formato
https://abrajetnacional.com.br/cirio-2020-acontece-sob-novo-formato
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autenticidade da producéao e reproducéo dos bens simbdlicos e religiosos aparecem,
portanto, com forca. A romaria virtual ndo € um simulacro, uma invencao ou
inovacdo da romaria presencial, mas é uma romaria confiavel e legitimada pela
autenticidade da transmissédo digital. A romaria virtual existe, é real e pode ser
buscada também fora da Internet, a saber, como ela existe de maneira presencial.
N&o existem duas romarias, mas uma unica romaria em dois formatos, a presencial
e a virtual. A romaria virtual ndo substituiu a romaria presencial.

E possivel a realizacdo da romaria virtual? A experiéncia do Muguém mostrou
que é possivel a realizacdo de uma romaria virtual. A romaria virtual do Muquém
tornou-se possivel porque seu sistema simbdlico e religioso permaneceu acessivel
ao romeiro, que reconheceu a legitimidade e autenticidade do ambiente digital
(plataforma digital) e julgou que houve um transporte seguro da mensagem para o
formato digital. Ele importou da romaria virtual algo substancial para sua vida
cotidiana. As formas de participacdo virtual apresentadas por Campbell, Helland,
Hoover e Castells revelam que os usuarios religiosos acreditam que a Internet é
auténtica e passam a usa-la para suas préaticas e experiéncias religiosas. A
experiéncia religiosa vai depender basicamente do tipo de intencao religiosa a que o
individuo tem acesso e da qual participa.

A plataforma digital do Santuério constituida de aparelhos tecnolégicos e de
profissionais, tornou-se um suporte ou meio eficaz de producéo e reproducao das
atividades religiosas do santuario em contexto de pandemia. A plataforma digital
(maquina e profissionais) permitiu aos romeiros reconhecerem, legitimarem e
autenticarem a romaria no seu formato virtual. A cultura digital proporcionou que os
dirigentes religiosos utilizassem as ferramentas tecnoldgicas de comunicacdo e de
Internet para migrar, portar, transmitir e dar continuidade da religido a distancia. A
religido popular (romaria) sofreu mudancas, alteracbes e adaptacdes em seu
processo de digitalizacao, virtualizacdo e desmaterializacdo. Ela ndo se estruturou e
nem se tornou uma religido digital, comecada e estruturada na rede. A partir da
digitalizacdo da romaria, 0s romeiros conectaram e se envolveram com 0O sistema
simbdlico da religido; da virtualizacdo, os romeiros fizeram experiéncias religiosas
marcantes na vida cotidiana; da desmaterializacdo, os romeiros materializaram as
crencgas, memarias, tradi¢cdes, rituais e simbolos. A romaria virtual do Muguém néo

so6 foi possivel pela tecnologia de comunicacao e Internet, mas também pelo lugar e
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funcdo que ela ocupa na midia, gerando motivacdo e sentido e atendendo a
demanda dos romeiros.

O que aconteceu e por que os lideres religiosos do Muquém mudaram a
forma da romaria de uma devocao tradicional e popular para meio digital? O que
mudou ou foi incorporado pela romaria? Essas indagacdes e outras constituem uma

parte substancial das reflexdes no segundo capitulo desta pesquisa.
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CAPITULO 2 - A ROMARIA DE NOSSA SENHORA D’ABADIA DO MUQUEM E
SUA MIGRACAO PARA O MEIO DIGITAL

O que aconteceu com a Romaria do Mugquém nos anos 2020-2021 foi algo
inédito e extraordindrio, ndo vivenciado antes pelas liderancas religiosas e pelos
romeiros e desconhecido na histéria dessas devocdes: a suspensdo temporéaria da
romaria presencial e sua passagem para o0 meio virtual.

A migracdo aconteceu por causa da situacdo pandémica COVID-19 que
alcancou o santuario e a romaria e para ndo romper sua continuidade e manter
relacionamento com 0s romeiros, os clérigos do santuario tomaram a decisao de
realizar no formato virtual.

A questdo fundamental que serve de eixo a esta pesquisa, abordada neste
segundo capitulo, é investigar o que acontece com a romaria do Muquém, uma
expressao tipica do catolicismo popular tradicional, densa de simbolos, tradicao,
mitos, saberes e cosmogonias, estabelecida ha séculos na cultura do interior do
Brasil, quando ela passa para o meio virtual.

A romaria ao migrar para o meio digital aponta implicacées para novos eixos
de pesquisa, por exemplo, romeiro virtual, romaria virtual e comunidade virtual. A
migracao para o digital se estabelece num processo de digitalizacdo, virtualizagéo e
desmaterializacdo. A visualizacdo da romaria acontece a partir das tecnologias de

comunicacao constituida de aparelhos digitais e operadores profissionais.

2.1 MIGRACAO DA ROMARIA PARA O MEIO DIGITAL

A pandemia mundial do COVID-19%% alcancou o Muguém em meados de
marc¢o de 2020, no momento em que 0 Santuario se preparava para celebrar a mais

importante liturgia, a Semana Santa e Pascoa. Como os dirigentes do Santuario, os

28 A pandemia de COVID-19 é uma pandemia em curso de COVID-19, uma doenca respiratdria aguda causada
pelo coronavirus da  sindrome  respiratéria aguda grave 2 (SARS-CoV-2). Disponivel em:
<https://covid.saude.gov.br/ >. Acesso em: 15 de Jul, 2020.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pandemia
https://pt.wikipedia.org/wiki/COVID-19
https://pt.wikipedia.org/wiki/Coronav%C3%ADrus_da_S%C3%ADndrome_Respirat%C3%B3ria_Aguda_Grave_2
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romeiros e as autoridades municipais e estaduais lidaram com a situacdo

pandémica?

2.1.1 Pandemia COVID-19

A partir de 20 de margo de 2020, o Santuério recorreu a sua plataforma digital
de comunicacdo chamada WEBTVSANTUARIO a fim de apoiar e fortalecer a pratica
religiosa dos romeiros. Os meses de maio a julho de 2020, a segunda quarentena, o
Santudrio atendeu as politicas publicas sanitarias do Ministério da Saude de controle
da COVID-19, do Decreto do Governo do Estado de Goias?® e do Governo Municipal
de Niguelandia. A administracdo do Santudrio suspendeu os eventos religiosos,
realizou uma Unica celebracdo por semana aberta ao publico ao domingo, restringiu
a presenca de um terco (30%) fiéis nas celebracdes. Foi introduzido o uso
obrigatério de mascara, o distanciamento social, disponibilizou lavatérios nas portas
principais de entrada e alcool gel a todos que adentrarem no edificio religioso.

Devido a complexidade pandémica pairavam varias indagacfes: como o
santuario lidaria com a situacdo quando chegasse a época da romaria, entre os dias
05 a 15 de agosto, quando as 400.000 mil pessoas se dirigissem para a regido do
Muquém, sera que haveria romaria? Como lidar com os romeiros residentes no rural
e que desprovidos de informacdo tentariam ir a romaria? Como as liderancas
religiosas lidariam com os romeiros, que mesmo correndo risco de morte pelo virus,
desafiariam as barreiras sanitarias e policial e apesar dos portdes fechados

entrariam na area do santudrio para cumprir sua tradicao?

2.1.2 Acéo dos dirigentes religiosos, autoridades e romeiros

Por causa do imenso risco de transmisséo do virus, os religiosos dirigentes do

Santuario decidiram que a romaria presencial de 2020 deveria ser cancelada e que

29 Decreto n.9.633, de 13 marco de 2020 do Governador de Goias. Disponivel em:
https://www.legiswhttp//www.cult.ufba.br/enecult2009/19353.pdfeb.com.br/legislacao/?id=390750>.
Acesso em: 01 de Jul,2021.

30 Decreto n.9653, de 19 de abril de 2020 do Governo do Estado de Goias. Disponivel em:
https://www.legisweb.com.br/legislacao/?id=393254>. Acesso em: 01 de Jul,2021.


https://www.legiswhttp/www.cult.ufba.br/enecult2009/19353.pdfeb.com.br/legislacao/?id=390750
https://www.legisweb.com.br/legislacao/?id=393254
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toda a area do Santuario deveria ficar temporariamente fechada. A intervencdo do
Ministério Publico de Niquelandia3! e do Decreto Municipal®? corroboraram para
suspensédo da romaria a fim de evitar uma catastrofe viral na regido do Centro Oeste
do Brasil e Planalto Central.

As autoridades municipais por meio Decreto Municipal tomaram seérias
medidas para conter a mobilidade e aglomeracdo de algumas centenas ou talvez
milhares de romeiros que mesmo sabendo da suspensé&o oficial da romaria e dos
riscos de contaminagdo ou de morte pela COVID-19 tentariam chegar ao Muquém.
Para evitar a disseminacdo do virus, o Prefeito de Niguelandia-GO publicou um
Decreto Municipal n. 208, datado de 21 de junho de 2020, especifico para o Distrito
do Muguém e o Santuario®.

Os romeiros atenderam ao pedido dos dirigentes do Santuario para “ficar em
casa” e acompanhar a romaria pela Internet. Eles entenderam a gravidade da
pandemia do COVID-19 e dos riscos de transmissdo a partir do deslocamento,
mobilidade, aglomeracdo e hospedagem no Santuario. E ainda, entenderam a
justificativa dada para a suspensdo da romaria. As reagcdes dos romeiros foram as
mais diversas, como por exemplo, lembranca, saudade, tristeza, dor, sofrimento,
angustia, ruptura e revolta. Houve romeiros que mesmo correndo risco de vida,
viajaram longas distancias e tomaram atalhos de estrada distanciando das barreiras
sanitaria e policial e chegaram ao Santuario.

Na pandemia dos anos 2020-2021, os romeiros viveram uma situagéo
incomum e pesarosa. Os mais idosos, 0s romeiros octogenarios, nao presenciaram
a suspensao da romaria durante suas vidas. A pandemia da gripe espanhola entre
os anos 1918-1920, levou a 6bito cerca de 50 milhdes de pessoas no mundo®*. Ndo

encontrei nenhum registro de que a gripe tenha atingido o sertdo do Muquém e o

81 Ministério Publico de Niquelandia Recomendacao n.13 e 14/2020.

32 Decreto n.208, de 21 de julho de 2020, do Governo do Municipio de Niquelandia. Disponivel em: <
http://www.niquelandia.go.gov.br/index.php/component/content/category/62-decretos>. Acesso em: 01
de Jul,2021.

33 Foram tomadas medidas rigidas, por exemplo, a instalacéo de barreiras sanitarias e policial fixadas
na GO 237 Rodovia dos Romeiros, citamos, 0 1°. trevo a distancia 5kms da cidade de Niquelandia e o
2°. trevo a 13 kms préximo do Santuério. As barreiras serviram para contencdo de comboios, 6nibus,
veiculos, motociclistas, ciclistas, peregrinos e animais de montaria com destino ao Distrito e o
Santuéario. A proibicdo de funcionamento de toda espécie de comércio no povoado e na area do
santuario, como também, a proibicdo de circulacdo de veiculos e de transporte de passageiros. Os
portdes e 0 Santuario ficaram fechados entre os dias 01 a 16 de agosto de 2020.

%4Disponivel em: <https://brasilescola.uol.com.br/historiag/i-guerra-mundial-gripe-espanhola-inimigos-
visiveis-invisiveis.htm >. Acesso em: 09 de Nov,2021.
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cancelamento da romaria. A pandemia da febre amarela, anualmente no mundo leva
a 6bito 30.000 mil pessoas®. Um surto de febre amarela no Brasil, especificamente,
em fins do ano 1950, muito elevado sobre a morbidade e mortalidade, se alastrou
pelos estados de Sdo Paulo, Minas Gerais, Goias, Mato Grosso®.

O depoimento de Arlindo Parmenis Goncalves da Costa, narra o episodio da
febre amarela em 1954 e o triste retorno do Muquém para a cidade de Alexandia,

em Goias:

Comecei ir na festa eu era solteiro, isso esta mais ou menos 70 a 71 anos que fui a
primeira vez na romaria do Muquém. Era muito dificil, mas era bom pra viagem,
gastava nove dias de viagem. Duas ou trés vezes fui a pé, eu ia a cavalo e achava
muito bom a viagem. Muita gente achava que era dificil, mas eu gostava. ia mais meu
pai e minha mée e depois eu casei, casei em 1954, eu fui mais a Luzia (esposa) e o
Fio com 8 meses levando ele na cabeca do arreio. Isso pr& mim n&o tinha coisa mior
na viagem daqui pra la. Quando de la pra ca, foi tristeza porque néis festou muito
bem, alegre todo mundo, mas quando cheguemos em casa fartando duas pessoas,
alias trés porque meu pai morreu na estrada, minha irm& morreu em Mimoso e minha
criada chegou em Alexania e morreu em casa. Morreram de febre amarela. Entao, foi
muito triste prd mim que eu tava com 22 anos pra resolver isso tudo, ndo foi facil, mas
nunca deixei da fé que eu tinha em Senhora d”Abadia. Eu tive que continuar indo pra
festa. Meu pai morreu no caminho de Agua Fria. Nois ficamos seis dias no
acampamento beira de estrada, esperado miorar, ai eu pelejando com meu pai, ele
resolveu sair a muntar no cavalo e ir, ai chegou numa posic¢éo I3, ele falou: “daqui ndo
guento mais”. Ai larguei ele, troquei de cavalo e corri pra busca remédio, mas a
distancia era muito. Era um lugar muito deserto, ndo tinha jeito de tratar. Tinha um
raizeiro muito bom & que dava remédio, cortava febre. Pedi o Elico que era meu
companheiro “vocé tem coragem de ir l& de noite?” Tenho. Foi Elico e Jesus, trouxe o
velho, e eu fui buscar remédio. Quando cheguei na barraca meu pai tinha acabado de
morrer. Aquilo pr4 mi, o0 mundo virou e minha irm& muito ruim. O velho ficd até o dia
de ndis vim embora, posou e outro dia nois sepultou meu pai e ai despedi dele, viemo
embora. O raizeiro fic6 no acampamento tratando do Ailton que estava com muita
febre, mas gracas a Deus ele miorou. N&o sei se foi o remédio que o velho deu, mio
rou. No outro dia nois sepultd meu pai. Nois tAvamos no municipio de Agua Fria. Ai
nois foi obrigado deixa meu pai la sepultado e seguir a viagem. Que que eu fiz?
Minha irma estava muito ruim. A tropa danou a sumi, era muita tropa pra eu tomar
conta. Apaguei um sujeito 14, puis ela na cabeca do arreio, que ela ja tava mocinha 12
anos e minha mae foi pra outra cidade, cidade de Mimoso. Quando chegamos no
Mimoso, deixei minha irma internada na farmacia. Falei pro farmacéutico vocé toma
conta pra mim ai, o que for preciso ai vocé faz pra mim, eu vou me embora buscar um
carro. Essa eu ndo vi a morrer. O farmacéutico arrumé tudo o funeral. Ai j& topei
meus irmaos e falei pra eles “vocés levam a tropa e eu volto”. Nao, nois vai e vocé
pode seguir a viagem. Ai n6is cheguemos, eu desorientado, sem comé&, nem comé
ndao comi, a Luzia muito nova, ficava era com medo, entdo fui até chega. O povo
cercava nois pra mode eu contar historia na estrada. Nunca deixei de pensar em
Nossa Senhora, faiei uns anos, mas nunca deixei pensar na festa (Entrevista
concedida em 13 de maio de 2020).

35 Disponivel em: < https://www.paho.org/pt/node/40>. Acesso em: 09 de Nov,2021.
36 Disponivel em: <https://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/0110historia_febre.pdf>. Acesso em:
09 de Nov,2021.


https://www.paho.org/pt/node/40
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O romeiro Arlindo, nascido em 1932, seguiu a tradicdo dos pais de ir a
romaria a pé ou a cavalo. Gostava da festa. Em 1954, viveu um fato pesaroso: a
perda de trés pessoas contaminadas pela febre. A febre amarela chegou de
maneira forte nos centros urbanos e mais branda no interior dos estados brasileiros.
O sertdo dispunha de medicina hibrida, ou seja, farmacéutico, raizeiro, pajé e
curandeiro. O enfermo muitas vezes ndo escapava. A narrativa do Arlindo revela que
houve romaria, mesmo com o surto de febre amarela.

A realidade inesperada do Covid-19 levou a um desafio incomum de realizar
uma romaria virtual, ou seja, passar essa expressao do catolicismo tradicional e
popular para o meio digital. Os dirigentes do santuario decidiram que a Unica forma
de manter o contato com os romeiros e de fazer investimento religioso de néo
romper a continuidade da romaria, seria realizar a romaria em outra modalidade, ou
seja migrar para a plataforma digital.

Apresenta-se a seguir o objeto empirico da pesquisa a Romaria do Muquém e
suas caracteristicas de origem, devocdo, perfil, motivacdo e sentidos que o0s
romeiros atribuem a festa, bem como o tipo de catolicismo que se estabeleceu na

geografia regional e suas peculiaridades socioculturais.

2.2 ROMARIA DO MUQUEM

A romaria de Nossa Senhora d"Abadia acontece na regido do cerrado no
Planalto Central, nas coordenadas geograficas - 14.553528, - 48.169842, na zona
rural do Muquém, municipio de Niquelandia, Goias. A romaria é uma expressédo do
catolicismo tradicional e popular, uma tradicdo trazida pelos portugueses e
implantada na paisagem sociorreligiosa do Brasil como religido oficial. Trata-se de
uma devogao popular, a mais antiga na regido do Centro-Oeste do Brasil e do
Planalto Central, datada de 1748 (FRANZIN, 2018).

A Romaria do Muguém constitui um sistema simbdlico religioso, complexo e
adensado de simbolos, tradicbes, memorias, ritos, mitos, cosmogonias, saberes,
liturgias; revela-se um evento ‘“reinventado” por seus agentes e em diferentes

momentos e que se apropriam da tradicdo e da modernidade “recriando” uma viséo
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de mundo. Além disso a romaria revelou ser em tempos de pandemia de COVID-19
um sistema dinamico e eficaz de religido popular, capaz de se adaptar e de se
apropriar das tecnologias da midia para transmitir sua mensagem. Como essa

devocao se instalou no Muguém?

2.2.1 Origem e devocéo: perfil, motivacao e sentido

A devocdo a Nossa Senhora d"Abadia instalou-se no Muquém por meio de
um mito fundante, que envolveu a figura do portugués Antonio Antunes Carvalho e o
cumprimento de seu voto. Antonio viajou a sua terra natal, regido onde viveu antes
de vir ao Brasil. Ali, no mosteiro de Nossa Senhora da Abadia ou Mosteiro do Bouro
pertencente & Ordem de Cistercienses de Santa Maria dos Anjos que fica proximo a
cidade de Braga, norte de Portugal, ele adquiriu a imagem da Santa. No local
residiam os monges cistercienses que cultuavam a devocédo a Nossa Senhora desde
0 ano 883 d.C.

Antonio retornou ao Brasil com a imagem de Nossa Senhora d Abadia,
atravessou o Oceano Atlantico em transporte de barco a vela e aportou em S&o
Salvador da Bahia de Todos os Santos. Da Bahia viajou pelo interior, percorrendo o
Caminho dos Currais do Vale Sao Francisco®’ até chegar ao Arraial de Couros, atual
Formosa de Goias, no Planalto Central.

A Estrada Geral do Sertao?® de Sao Salvador da Bahia ao Planalto Central do

Goias servia aos propoésitos da Coroa Portuguesa e aos interesses comerciais das

37 Paulo Bertran descreve a rota do Caminho dos currais e Bahia para chegar a Villa Boa de Goias: “A
estrada de Salvador vinha pelo sertdo baiano e dava ao viajante do Século XVIII a escolha de
atravessar o rio Sdo Francisco ou em Carinhanha-BA ou por S&o Romé&o-MG. No primeiro caso
entrava no Planalto pelo registro de Santa Maria, no segundo, pela Lagoa Feia, unindo-se ambas em
Formosa [Couros]. Dali prosseguia para a contagem de Sao Jodo, Meia Ponte, Vila Boa de Goias,
Cuiabé e Vila Bela da Santissima Trindade, primeira capital do Mato Grosso, aos pés do rio Guaporé,
divisando a fronteira boliviana, a mais ocidental povoacdo portuguesa a confrontar os dominios de
Espanha no Século XVIII. Estendia-se por cerca de 2,8 mil quildbmetros e, enquanto jorrou ouro em
Goias e Mato Grosso, constitui-se na principal estrada mercantil do pais por léguas transpostas”
(BERTRAN, 2000, p. 139).

38 Barbara Lins Lima faz o reconhecimento: “A Estrada Geral do Sertdo é o nome dado a um
conjunto de caminhos da época do Brasil coldnia, que ligava a Bahia ao Mato Grosso e servia para
transporte de minério, sal e outros produtos do litoral para o interior do Pais” (LIMA, 2015, p. 36).
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minas de Goias®. Antonio acompanhado por um grupo de sete familias e seus
escravos*® chegou ao Arraial do Muquém em 1748, e depositou a imagem da Santa
na Capela de Sdo Tomé em pagamento de seu voto (FRANZIN, 2018; BERTRAN,
2002; MEGALE 1997).

Com a fixacdo da imagem de Nossa Senhora Senhora d”Abadia no Arraial do
Muquém, o portugués e a populacdo da Comarca de Sdo José do Tocantins (atual
Niquelandia) comecaram as praticas religiosas e o festejo de 15 de agosto a
Senhora d’Abadia. A religido popular em torno da devogdo a Nossa Senhora
d”Abadia nasce do cumprimento do voto de Antonio Antunes de Carvalho, nasce da
busca do povo, predominantemente dos leigos, que ndo € apenas consumidor
devocional, mas um provocador da representagdo sagrada (FRANZIN, 2018). A
imagem da Santa tornou-se muito venerada por meio das expressdes populares e
do culto que vinha sendo praticado. A fama da devocdo chegou aos mais afastados
recantos das provincias de Goias, Mato Grosso, Para, Minas Gerais, Sdo Paulo e
Bahia.

A instituicdo eclesidstica ao perceber o funcionamento independente da
manifestacao religiosa popular apropriou-se da devoc¢éo a fim de promover os atos
de culto e controlar as representacbes que a Igreja considerava sagrada,
inadequada ou profana. Com o passar dos anos, o lugar sagrado tornou-se o centro
popular de devocado, peregrinacdo e romaria. Atualmente, a devogcdo a Nossa
Senhora d"Abadia completa 274 anos (1748-2022) localiza-se, especificamente na
regidao do Planalto Central e Centro Oeste Brasileiro e faz-se presente em diversos
estados do Brasil e em paises onde ha brasileiros devotos d"Abadia. Onde se realiza
a romaria do Muquém?

As romarias urbanas geralmente preveem a hospedagem dos fiéis em hotéis
ou residéncias na propria cidade. Por exemplo, a de Nossa Senhora da Penha de

Guarinos, Goias, acontece na cidade com uma populacdo de 1.737 (2020)

39 Em 1751, circulava para a Bahia 65 por cento do movimento comercial das minas de Goias, contra
35 por cento para o Rio de Janeiro. A cerca de 3 mil caravanas circulavam anualmente entre Goias,
Rio de Janeiro e Bahia, esta Ultima com mais de 2 mil viagens (Apud BERTRAN,1995, p. 86).

40 “[...] sendo a imagem acompanhada de uma familia virtuosa com justos vardes e mulheres que se
achavam: a primeira, Dona Maria Pereira do Vale, vidva e mée dos seguintes filhos: Jodo Nicolao
Francisco da Silva, Gaspar Fernandes da Silva, Manoel Souza Francisco da Silva. [...] Dona Maria
Francisca, Dona Jacinta Francisca da Silva, Dona Helena Francisca da Silva, Dona Edvirgem
Francisca da Silva, Dona Isabel Francisca da Silva, todos os filhos de Dona Mariana, sepultados
todos nesta Matriz, com idade avancada idade e no estado de inocéncia” (BERTHAN, 1985, p. 97).
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habitantes, a do Divino Pai Eterno em Trindade, Goias, se realiza numa cidade com
populacdo de 129.823 (2020) habitantes, e a de Bom Jesus da Lapa, na Bahia,
acontece numa cidade com populagéo de 69.662 (2020) habitantes. A Romaria do
Muquém, ao contrario das romarias urbanas, mesmo com fluxo populacional de
400.000 mil romeiros*!, equivalente a quase oito vezes a populacdo de Niguelandia
(46.064 mil habitantes)*?, acontece no meio rural a 45 quildmetros da cidade de
Niquelandia-GO. A romaria constr6i uma cidade temporaria na regido rural do
Muquém. A figura 02, apresenta a hospedagem dos romeiros na &rea de camping do

Santuario.

Figura 02 — Hospedagem dos romeiros.

Fonte: Arquivo do Santuario. Fotografo Daniel Jodo Siqueira (2019).

A hospedagem das pessoas na Romaria do Muquém ¢é feita em tendas e
barracas debaixo de arvores no entorno do Santudario. A maioria dos romeiros reside
em centros urbanos e se desloca para este ecossistema rural onde monta tendas e
fica morando durante os dias da festa. A romaria produz uma espécie de “inversao
de vida” para o romeiro, pois ele ndo hospeda em residéncia ou hotel, sendo em
tendas. A inversao faz com que o romeiro se ausente do urbano para conviver com o

41 Dados fornecidos pela Policia Militar em 2017.
42 Disponivel em: < https://cidades.ibge.gov.br/brasil/go/niquelandia/panorama>. Acesso em: 28 de
Abr, 2021.
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rural; se distancie dos bens capitais para apropriar dos bens de salvacao; troque seu
endereco residencial, identificado por rua, bairro e CEP, enquanto na romaria, é
localizado por arvore, placa, grotas, ladeiras e corrego. O romeiro migra do lugar
cotidiano de vida para entrar no lugar sagrado da festa. Algo mais concreto e
enraizado do que isso € impossivel. A maior atracdo da festa € a visitacdo a imagem
de Nossa Senhora d’Abadia, fixada no altar do Santuario**. Os romeiros
permanecem no tempo e no espaco sagrado e profano da romaria, realizam suas
tradicbes, memorias, folclores e ritos. Expressam praticas do catolicismo popular e
tradicional, constroem simbolos e significados, trazem novos motivos e recriam
sempre de novo a propria romaria.

O sagrado e o profano, assim como o publico e o privado, sdo duas
realidades na festa, que se comunicam e nao ficam separadas ou desvinculadas da
romaria. Os romeiros convivem com essas esferas que transitam, se comunicam e
as vezes colidem, e que constituem para eles a realidade da festa religiosa e
popular. Nao existem duas festas no Muquém, na verdade existe apenas uma so
festa, na qual os espacos, o do sagrado e do profano, o do publico e do privado,
estdo claramente delimitados e entre 0s quais 0s romeiros transitam tranquilamente.

O sagrado conforme Rosendahl (2005) e Eliade (1992) sinaliza os lugares e
0s espacos demarcados com signos e significados. A experiéncia de entrar nesta
geografia sagrada ajuda o romeiro a suportar as dificuldades diarias, a repor a
identidade (religiosa) e a restaurar o ethos perdido. Isso também, o faz enxergar
uma nova cosmovisdo e acende nele o desejo de retornar a cada romaria. O
romeiro deixa seu mundo cotidiano e vem para a romaria; ai ele entra num outro
mundo onde o tempo, 0 espaco, 0 Corpo e 0s movimentos sdo marcados ou regidos
pelo sagrado.

Quais as caracteristicas dos romeiros e as motivacdes para participarem da
romaria do Muquém? Para entender o perfil e a motivacdo do romeiro do Muquém,
desenvolvi uma pesquisa de mestrado no ano 2017-2018 pela Pontificia
Universidade Catolica de Goias — PUC. Pesquisei o perfil sociodemografico do

romeiro a partir do género, idade, profisséo, cidade de origem e forma de locomocao

43 Imagem de Nossa Senhora d"Abadia, fixada no painel da Maria Assunta ao Céu. Assumpta est
Maria in Caelum ¢é um dogma da Igreja Catolica proclamado pelo Papa Pio XIl em 1°. de novembro
de 1950 pela Bula Papal Manificentissimus Deus.
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para chegar a romaria. Apresenta-se um breve resumo do perfil sociodemografico,
motivacdo para participar da romaria e sentido atribuidos a participacdo na romaria.

Perfil Sociodemografico do Romeiro do Muquém. Quanto ao género, as
mulheres foram a maioria dos romeiros, ou seja, 59%, enquanto os homens foram
41%. Quanto a idade, a metade dos romeiros € jovem e tem idade entre 18 a 32
anos, o que significa que a populacdo da romaria é na sua maioria jovem e feminina.
Quanto ao local de origem, 62% dos romeiros residem nas cidades goianas,
mineiras e do Distrito Federal que hoje compdem a microrregido chamada RIDE —
Regido Integrada de Desenvolvimento do Distrito Federal e Entorno.

A respeito da profissdo, a pesquisa mostrou que a maioria dos romeiros
trabalhava em profissées do servigo terciario, ou seja, prestadores de servicos.
Dentre treze profissOes se destacavam os estudantes (10,9%), professores (10%),
donas de casa (7,1%), funcionarios publicos (5,9%), comerciantes (3,8%),
vendedores (2,9%), motoristas (2,4%), mecanicos (2,4%), pedagogos (2,1%),
empreséarios (2,1%), contadores (1,5%), advogados (1,5%) e administradores
(1,5%). Nota-se aqui a grande participacao de estudantes e professores.

A pesquisa que revelou o perfil mais frequente (59%) do romeiro em 2018,
mostrava uma mulher, adulta jovem, idade média de 34 anos, proveniente de uma
cidade na grande regido do Entorno de Brasilia e do Distrito Federal, trabalhadora
no setor de servigos, provavelmente uma professora, estudante, dona de casa,
funcionaria publica ou uma comerciante e que vinha para o Muquém de carro ou de
Onibus (94,7%) (FRANZIN, 2018);

As motivacles para participar da romaria. Os motivos que levam os romeiros
a festa religiosa ndo estdo somente no campo religioso, ndo sdo apenas a devocao
ou o culto do sagrado. Existem inUmeras motivacdes para realizar a romaria; foram
identificados tipos ideais de motivacdo organizados em quatro modalidades:
motivacOes politicas, religiosas, familiares-afetivas e econdmicas e outras que
abrangem questdes de turismo e lazer. A pesquisa mostrou que junto a essas
motivacfes existe uma infinitude de desejos, satisfacdes, expectativas e razdes
ligadas com a festa;

Sentidos atribuidos a participagdo na romaria. A romaria se revela uma fonte
geradora de sentido. O romeiro deixa o mundo cotidiano em busca de algo na

romaria que |he dé sentido. O sentido que o romeiro busca ou atribui a romaria &
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expresso em acles objetivadas e 0 envolve em uma infinitude de motivos, desejos,
expectativas e satisfacdo que o sustentam como fundamento de sua préopria acao.

A pesquisa mostra uma diversidade de sentidos encontrados ou atribuidos
pelos romeiros a romaria, porém o tipo ideal esté relacionado a estruturacdo da vida
cotidiana, a sua sustentacdo em todos 0s aspectos e a construgdo da esperanca
(FRANZIN, 2018). Sustentacao significa que a romaria € uma experiéncia que ajuda
a estruturar e a sustentar a vida diaria do romeiro; construcdo revela que a romaria €
uma constru¢cdo de simbolos com importantes significados para o seu mundo
pessoal; esperanca significa que a romaria € uma fonte de alegria e de esperanca
na vida do romeiro, o que motiva a retornar sempre de novo. O tipo ideal de sentido
faz com que o romeiro expresse seu pertencimento ou pertenca ao Muquém e que
Ihe foi transmitido pelos seus antepassados ou adquirido como forma de permanecer
no lugar sagrado. A transmissao da romaria, passada de pais para filhos, dos idosos
para os jovens, passada de geracdo para geracao através da oralidade mantém viva

a tradicdo, memoria, crencgas, simbolos e rituais.

2.2.2 Expressao do catolicismo tradicional e popular

Que tipo de catolicismo se estabeleceu na Romaria do Muquém? Quais as
suas caracteristicas? As romarias brasileiras como expressfes do catolicismo
tradicional e popular herdaram caracteristicas das romarias portuguesas e foram
trazidas pelos portugueses no periodo da colonizacdo e se estabeleceram como
religido oficial a servico do projeto portugués de colonizacdo. A seguir, apresenta-se
autores que descrevem as romarias expressao do catolicismo tradicional e popular e
o controle feito pela Igreja Catolica.

A construgdo religiosa lusitana, segundo Azzi (1983) trouxe consigo
caracteristicas medievais apoiadas na influéncia laica e era essencialmente social e
familiar. Estudo feito por Sanchis (1992) mostra que as romarias portuguesas
apresentam caracteristicas de festas populares cheias de encanto e troca de bens,
energia e saude (promessas), comida, bebida, encontros, dancas e sacrificios. Na
visdo de Hoornaert (1989), o catolicismo tradicional e popular se tornou a cultura

religiosa mais original e mais valiosa ja produzida na realidade brasileira.



81

As romarias nascidas no sertdo no século XVI e XVII, no entendimento de
Rosendahl (1997) se desenvolveram como expressfes culturais do povo por um
conjunto de préticas e representacdes que refletiam o sincretismo das trés grandes
matrizes da religiosidade brasileira, o catolicismo e as religides indigenas e
africanas. A romaria do sertdo de Bom Jesus da Lapa-BA foi identificada por Steil
(1996) como sendo do catolicismo de culto popular e devocional e de migracdo do
sertdo em direcao ao santuario.

As romarias do sertdo, indica Fragoso (1985), passaram por um processo de
controle da Igreja Catélica chamado “romanizag¢ao”, uma espécie de crivo e controle
ficando os bispos responsaveis pela manutencao da religido oficial nos santuarios,
tendo como consequéncia a rejeicdo, em grande parte, dos valores culturais negros
e indigenas. A romanizagdo do catolicismo popular e tradicional brasileiro, assinala
Steil (1996), nado tinha intencdo de acabar com o culto popular, mas controlar e dirigir
0S santuarios e as romarias ao catolicismo institucional conforme o modelo catolico
praticado em Roma.

A aplicacdo das normas de romanizagdo as romarias e santuarios encontrou
forte resisténcia, exploracdo e despotismo na Provincia de Goyaz. Na provincia
havia trés santuarios, o do Barro Preto (municipio de Trindade, Goias); do Muquém
(municipio de Niquelandia, Goias); do Guarinos (municipio de Guarinos, Goias).
Dom Eduardo Duarte Silva (1852-1924), o 5°. Bispo a tomar posse da Diocese de
Goiads em 1892, ataca de frente o problema das romarias de Goias. Qual seria o

problema das romarias? O proprio bispo descreve:

Como sempre, em tais lugares de santuarios ha sempre jogos, bersundelas [sic],
brequefestes e relinem-se as bilhardonas e as calonas de todas as freguesias, bem
como sujeitos avilanados e rapazes mariolas, que aproveitam essa reuniao de gente
ruim e de marafonas para saciarem a sua luxdria e executarem suas vingancgas; de
sorte que ndo ha ano algum em que nado haja assassinatos e ferimentos graves. A
renda anual do santuario é avultada e dela at¢é a minha chegada era dona e
proprietaria uma comissao de trés individuos, a que davam o nome de Irmandade!!
Irméos de mesa, irmaos do cobre é que eles eram. De pobres tornaram-se ricos
fazendeiros, donos de imensas terras e de abundante gado (SILVA, 2007, p. 86).

Dom Eduardo implantou normas de romanizacao para a Romaria do Mugquém
ao afirmar: “O que fiz em Barro Preto fiz também em Muquém, onde ha uma romaria

no dia 15 de agosto, que gente de toda a parte faz para venerar a imagem de Nossa
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Senhora da Abadia” (SILVA, 2007, p. 95). O bispo narra no seu diario de viagem que

se deparou com enorme resisténcia do coronelismo que encontrava a romaria:

“Sendo o coronel e chefe politico José Joaquim de Souza, conhecido por terror do
Norte de Goias, o qual havia ja cinquenta anos que governava despoticamente o
Santuéario do Muquém, cujas esmolas dos fiéis subiam anualmente a dezenas de
contos de réis, que eu havia tomado conta do Santuario de Barro Preto, fez-me saber
por terceira pessoa que, se eu quisesse experimentar o gosto do cacete, que la fosse.
Mandei-lhe dizer pela mesma pessoa que nunca o havia experimentado e que 14 me
esperasse. Fiz aprontar a tropa e partir de Goias no dia 05 de agosto para la me
achar no dia 15 (umas 70 Iéguas pouco mais ou menos)” (SILVA, 2007, p. 95).

As romarias populares brasileiras foram examinadas por diversos autores.
Selecionei para compreensdo da Romaria do Muquém os estudos feitos por Steil
(1996), que apresenta elementos etnogréficos e antropolégicos fundamentais que
revelaram tipologias, motivacfes e sentidos apontados pelos romeiros das romarias
do sertdo de Sdo Bom Jesus da Lapa, na Bahia. Rosendhal (1996) por sua vez,
pontua a geografia sagrada das romarias no interior do Brasil (Muquém-GO,
Milagres-PI, Jesus Crucificado-RJ) e a participacdo dos romeiros na construcéo de
cidades-santuarios em nucleo rural de convergéncia do sagrado como forca de
sacralidade, de atracdo e de transformacdo do espaco e da materializacdo das
experiéncias hierofanicas. Hoornaert (1983) descreve a origem e formacédo do
catolicismo popular na cultura brasileira, as diversas caracteristicas do catolicismo e
sua peculiaridade e os diversos rostos dos catolicismos, a exemplo, o catolicismo
patriarcal se apresentou no litoral, o catolicismo mineiro nas localidades de
mineracgao, o catolicismo do sertdo no interior (sertanejo) e o catolicismo popular nos
santuarios e romarias.

A leitura dos autores Steil (1996), Rosendahl (1996), Sanchis (1992),
Hoornaert (1983) e Azzi (1996) foi muito importante na analise exploratéria do
catolicismo popular. A diversidade de manifestacdes religiosas de ritos, simbolos,
tradicdes, memorias, culturas e crencas revela haver varios rostos do catolicismo na
Romaria do Muquém, especificamente, a expressdo do catolicismo tradicional e
popular. As expressdes do catolicismo tradicional e popular no Muquém sao
inUmeras: pagamento de promessas; batismo de crianca recém-nascida; doacéo de
animal agradecendo a protecdo e multiplicacdo do rebanho; entrega de fotografia ou
objeto de ex-voto por uma graca alcancada; acender velas pelas almas no veleiro do
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santuario; envio de cartinhas, bilhetes e pedidos a serem depositados no altar da
santa; pratica da intencdo de missas pela alma do falecido; depdsito de ofertas em
dinheiro, pedras preciosas e objetos de valor no cofre; bengcéo do quadro, imagem,
fita ou camiseta com figura da santa a fim de viver protegido e abencgoado; levar a
agua benzida pelo padre.

Como se deu na virtualizacdo da romaria, por exemplo, a pratica religiosa de
pedir missa pela alma do falecido? A costume de rezar pela alma do falecido é
tipico do catolicismo tradicional e popular e, é praticado pelos romeiros do Muquém.
Na minha dissertacdo de mestrado pela PUC-GO, pesquisei sobre as “variaveis
motivacionais encontradas na Caixa de Intencdes das Missas” (FRANZIN, 2018).44 A
“variavel pedido pelos falecidos” foi uma das vinte quatro varidveis que mais
encontrei na Caixa de Intencbes. Os pedidos de missa foram na intencdo dos
familiares falecidos; falecidos antepassados; almas do purgatorio; falecidos da
familia; pela salvacdo das almas dos parentes; todas as almas abandonadas; almas
aflitas; missa de sétimo dia de falecimento; vinte e quatro anos de falecimento da
minha mae; pelas treze almas do purgatorio; pelos romeiros falecidos.

Os romeiros continuaram a rezar pela intencao dos falecidos ou das almas na
romaria virtual. As intencdes foram enviadas pelos dispositivos do Facebook,
Youtube, Instagram e WhatsApp. O gue mudou ou néo ficou? Antes da virtualizacao,
0 romeiro escrevia os pedidos pelos falecidos em um formulario impresso, visto por
ele, como um meio eficaz de comunicacdo com Nossa Senhora d”Abadia e com
Deus. De proprio punho escrevia as palavras nos impressos e depositava na Caixa.
N&o houve esse ritual de escrever a préprio punho o formulario e de depositar no
recipiente da Caixa de Intencdo de Missas. A pratica de rezar pelos falecidos
permaneceu na virtualizacdo da romaria, porém, o que mudou foi maneira de como

“fazer” a pratica.

2.2.3 Peculiaridades da romaria

44 “A Caixa de Intengdes esta identificada visivelmente abaixo do altar eucaristico, a direita de quem
entra no edificio. Ela possui um formato trapezoide, madeira, tamanho 90x70x50 cm, cor branca,
tampa de vidro a frente e um orificio para depositar as intencdes. Na parte de cima, estdo os
impressos disponiveis para a intengdo dos romeiros” (FRANZIN, 2018, p. 117).
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O Santuéario é um ponto de ligacdo com o sagrado. A irrupcdo do sagrado,
segundo Kujawski (2004) estabelece no espaco uma ordem, orientacdo e sentido
cOsmico entre a Terra e 0 Céu. Onde néo se cultua o sagrado, ndo h& centro, ndo ha
universo, s6 ha fragmentos da realidade. Em diversas religies, estudo feito por
Eliade (1996) aponta que as cidades santas, santuarios e templos representavam a
imagem da Montanha cOsmica, e consequentemente, constituem a “ligacado” por
exceléncia entre a Terra e o Céu. Na linha de pensamento de Kujawski (1994) e
Eliade (1996) analisa-se que 0 santuario e a romaria estabelecem uma espécie de
“eixo de ligagdo” com as entidades sagradas, Deus e Nossa Senhora. O que atrai do
romeiro é a busca de maior proximidade com o sagrado.

A romaria € um espaco de interacdo entre o romeiro e as representacdes
simbdlicas. Neste espaco intricado de intera¢des, o romeiro realiza diversos rituais,
como por exemplo, o “ritual de chegada”. Ele posiciona seu veiculo ou animal a
frente do Santuario. Em seguida, o romeiro caminha pela rampa principal de acesso
a porta de entrada e adentra no edificio sagrado de joelhos ou caminha de passo até
0 altar da Santa. A visitacdo a Santa representa a finalizagdo da peregrinagdo. O
gesto de olhar para a imagem de Nossa Senhora d”Abadia e a pratica de beijar a fita
de pano que desce de seu altar de uma altura de trés metros expressa diversos
significados, tais como, sentir-se tocado, abencoado, protegido ou alcancado pela
Santa.

Os romeiros se hospedam ou acampam debaixo de arvores e usam tendas de
pano ou lona de pvc, uma prética cultural relacionada as origens da romaria. A
maioria dos romeiros ocupam o0s espacos demarcados pelos seus antepassados ha
geracdes, uma tradicao transmitida de pai para filho.

A figura 03, apresenta a placa de identificacdo do acampamento de uso do
romeiro. E de préxis os romeiros fixarem placa de identificacdo do acampamento. Os
romeiros fixam placas de identificacdo na entrada do acampamento assinalando o
ano que comecaram a acampar, o nome da familia e a cidade de origem. O
acampamento do casal Hermenegildo e esposa, filhos, netos e bisnetos residentes
na cidade de Pirendpolis-GO, vem com a data de 1932, isto significa, que participam
da romaria e hospedam no lugar a 86 anos (1932-2021). Qual é a métrica ou
desenho do acampamento? A medida para o acampamento é igual e desigual, por
exemplo, tamanho 8 por 10 metros, 10 por 10 metros e de 15 por 20 metros.
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Existem diversas medidas e formatos de acampamento, como retangular, quadrado,

em losango ou triangulo.

Figura 03 — Placa de identificagdo do Acampamento.

Fonte: Aldemir Franzin (2021).

O lider do acampamento, exerce a funcdo de montar o acampamento, instalar
os objetos (fogdo, cama, geladeira, televisdo, micro-ondas, aparelhos de telefonia,
tendas menores, cadeiras, mesas, aparelhos de entretenimento), instalar agua e
energia elétrica e sistema Wi-Fi, demarcar e assegurar o espaco de hospedagem.

Os lugares de hospedagem sdo chamados de “acampamentos”. Existe uma
espécie de “zona de privilégio” para os que estdo proximos e por ficar mais perto do
santuario e permanecer no sombreado das arvores. Existe também uma zona de
“nao privilégio” para os mais distantes do santuario e 0s que permanecem no
descoberto das arvores. Nao existe hotel e nem residéncia de alvenaria, nem muro
divisério de vizinhanca e nem cerca elétrica de protecdo no camping. A demarcacéo
do perimetro é feita por lonas ou panos de tecidos em diversas cores, preta, azul,
verde e amarela.

Nota-se que familias da mesma cidade de residéncia acampam no mesmo

perimetro demarcado, por exemplo, familias de romeiros de Mimoso de Goias
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montam tendas na descida para o corrego do Muquém; familias de Pirendpolis
acampam ha curva do cip6; familias de Sado Jodo da Alianca de Goias se localizam
proximas a bandeirinha. A localizacdo das familias acampadas € identificada por
placas, arvores, grotas, descidas, curvas, coérrego e lugares. A figura 04, apresenta o

edificio religioso (santuario) dedicado a Nossa Senhora d”Abadia do Muguém.

Figura 04 - Santuario Diocesano Nossa Senhora d”Abadia do Muquém

" - —

Fonte: Arquivo do Santuario. Fotdgrafo Clayton Ferreira de Franga (2019).

A romaria constréi uma cidade temporaria, comunitaria e populosa de 400 mil
pessoas. Tempordria, por que os dez dias de festa (05 a 15 de agosto) sao
caracterizados pela mobilidade, fluxo, hospedagem, experiéncia religiosa, interacéo
social e reposicdo identitaria; comunitaria, porque 0s romeiros acampados criam
lacos de amizade, vinculos de coesdo, de solidariedade entre si, apesar dos
conflitos entre grupos; populosa, porque para este lugar de multiconvergéncia
acorrem pessoas vindas da Regido do Centro-Oeste, do Planalto Central e de
muitos Estados do Brasil. A variedade de interacdes religiosas e culturais que
acontece na temporalidade e espacialidade da romaria revela um eixo de construgéo
social entre pessoas, lugar, simbolo e sagrado (EADE; SALLNOW, 1991). E
possivel, aos romeiros encontrar no Muquém os trés elementos mais antigos e
poderosos do sagrado descritos por Berger (1985): o mistério, 0 milagre e a magia.
O sagrado, para Berger, € o poder misterioso e temeroso, distinto do homem e

reside em objetos naturais e artificiais e na cultura humana.
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A diversidade de grupos e pessoas que se insere na romaria cria uma relacéo
ao mesmo tempo amigavel ou conflitante. Por exemplo, conflitante quando o romeiro
ocupa o acampamento do outro romeiro, age no direito de utilizar equipamento de
som perturbador ou estaciona o veiculo de modo fechar a entrada. Os conflitos s&o
dirimidos pelo corpo juridico do Santuario que intervém chamando os vizinhos para o
entendimento.

A romaria se revela uma construcao social de comunidade utdpica e distopica
como se igualassem ou houvesse uma Unica comunidade e igualitaria, uma
sociedade sem classe no sentido da communitas catélica e como se pertencessem a
Unica patria sagrada (STEIL, 1996; TURNER-TURNER, 1978).

Até que ponto uma populacdo migrante forma comunidade na romaria? Ora,
se as identidades sdo mdltiplas dentro da romaria como elas formam uma
comunidade? Se a experiéncia de estar juntos € uma experiéncia episédica por
causa da festa, ndo se formaria obrigatoriamente, uma comunidade. Mas, afinal, o
que caracteriza a comunidade do Muguém?

A minha intencdo aqui ndo é criar uma discussdo em torno do conceito
“‘comunidade”. Analisei que o lugar (Muguém) é uma caracteristica fundamental de
comunidade. O romeiro se encontra com 0 outro romeiro no Muquém e com ele
compartilha valores, vinculos, tradi¢cdes, coeséo social e visdes de mundo. O lugar
ndo se refere apenas a um vinculo de passagem, a uma populacdo migrante ou
multiplas identidades. Weber (1987) aponta comunidade para aquela relacdo que
estd orientada a acao social, que tem um tipo ideal e que se baseia na
solidariedade, na relacdo afetiva e nos compartilhamentos das tradicbes. Nesta
perspectiva, para Maffesoli (2006, p.40), representacdes sociais revelam
caracteristicas similares as comunidades emocionais de Weber. Maffesoli aplica o
termo “tribalizacdo” para identificar o hibridismo de diversas identidades de grupos,
gue, juntas compdem costumes e uma forma de identidade individual. Baseado nos
apontamentos de Weber e Mafessoli acredita-se que o lugar € também importante
caracterizacdo de comunidade, pois esta envolve vinculos de presenca, espaco,
tempo, corpo e sentimentos.

Um estudo sobre a organizagdo espacial dos centros de peregrinagao no
interior do Brasil feito por Rosendahl (1995), identificou o Santuario do Muquém

como centro rural de convergéncia religiosa e com caracteristicas
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predominantemente do catolicismo popular, nos quais o fenémeno religioso cria um
espaco sagrado. A romaria se transforma em uma cidade temporaria de dez dias do
més de agosto, normalmente do dia 05 a 15. O término da romaria acontece o
fendmeno do desaparecimento ou esvaziamento cidade religiosa de maneira
emotiva, progressiva e rapida. Ela € emotiva, porque 0s romeiros expressam
sentimentos de emocédo, choro e tristeza pela finalizacdo da romaria e fazem
compromisso de retornar na proxima festa; é progressiva, porque 0S romeiros vao
deixando progressivamente o Santuario, ap0s despedirem da Santa ou de
participarem da missa; € rapida, porque a desconstru¢cdo do acampamento é feita
com a colaboracao dos seus ocupantes.

Quem pode no cenario da romaria ser chamado de romeiro? Ha diversos
tipos de romeiro. Os que entram no circuito da romaria séo classificados como
romeiros, estdo mais ou menos envolvidos nela, expressam uma infinidade de
intencbes, como rezar, agradecer, pagar promessa, trazer esmola, fazer novos
pedidos, testemunhar milagres, entregar cartinhas e bilhetes, depositar ofertas e
objetos de ex-votos, visitar familia e amigos, acampar, fazer turismo, lazer, festejar,
namorar, comprar, vender, descansar, ausentar do mundo cotidiano e outras tantas
motivacfes que expressam realidades de desejos, satisfacdes e realizacbes do
imaginario (FRANZIN, 2018).

A romaria se revela ser um nudcleo da “cultura popular’. Os romeiros entram
em contato com este ndcleo a partir do mito fundante de Nossa Senhora d”Abadia e
dos saberes da romaria e se apropriam dos valores da tradicdo, da memoéria e do
folclore. A “cultura popular’ do Mugquém deixou de existir na virtualizacdo da
romaria? O catolicismo tradicional e popular, afirma Souza (2013), além de ser uma
expressao tipica religiosa, é também uma expressédo cultural e sofre mudancas de
forma e de posicéo a partir das transformacdes ocorridas em contextos culturais do
qual esta inserido. A virtualizacdo da romaria deu continuidade ao que ja ocorria na
“cultura popular’. Nao descartou e nem rompeu com sua expressao, conceitos e
praticas. A virtualizacdo nao so6 digitalizou ou transportou a “cultura popular” para o
meio digital, mas dialogou e interagiu com os romeiros. Por exemplo, o cantico da
Padroeira do Muquém, o “Louvor a Virgem Nossa Senhora d"Abadia”, a “Novena de

Nossa Senhora d Abadia” e outros mais continuaram no formato virtual.
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2.3 IMPLICACOES QUE A ROMARIA DO MUQUEM APONTA AO MIGRAR
PARA O MEIO DIGITAL

A Romaria do Muguém ao migrar para a plataforma digital aponta novos eixos
significativos de analise e discussdo socioldgica e cria novos conceitos, como
romeiro virtual, romaria virtual e comunidade virtual. ISso mostra que a romaria
virtual ndo é igual a romaria presencial embora haja similaridades. Ela é parecida,
tem muita coisa que se mantém, mas tem muita coisa que € diferente. Segundo os
romeiros, nada mudou da romaria. Os novos eixos de analise apontam que existe

diferencas nos formatos de romaria, no perfil do romeiro e na comunidade.

2.3.1 Romeiro virtual

Quem é o romeiro virtual? A romaria como fendmeno sociorreligioso se revela
a partir da acdo combinada de muitos e diferentes agentes, a saber, servidores
publicos, peregrinos, romeiros, turistas, comerciantes, sacerdotes e outros mais
envolvidos em menor ou maior na organizacao e realizacado da romaria. Os agentes
exercem fungdes diversas e estdo localizados em diferentes lugares.

Na romaria presencial do ano 2019, os agentes ficaram posicionados na
Rodovia dos Romeiros, no trecho de Niquelandia a Muquém, em postos de
atendimento para os romeiros, sdo 0s agentes sociais do Estado de Goias, da
Prefeitura Municipal de Niguelandia e de Empresas Privadas prestadoras de servico.
No espaco interno do Santudrio, os agentes pastorais prestaram servicos de
acolhida, atendimento, informacdo e auxiliaram os dirigentes religiosos nas
celebracbes litargicas. Na area de camping, 0os agentes ambientais prestaram
servico aos romeiros acampados no grande camping. Na area comercial os agentes
atenderam 0S romeiros nos servicos compra e venda de produtos. Por fim, os
agentes eclesiasticos como o0s bispos, padres, diaconos, seminaristas, religiosos
prestaram servicos religiosos e humanitarios no Santuario e Romaria.

O romeiro presencial € um agente participante, integrante e guardido da
romaria. Ele possui caracteristicas que o identifica e que ndo sO esta presente neste

campo religioso, mas ele é parte integrante da substancialidade da festa. O romeiro
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permanece no espaco e no tempo sagrado, idealiza ritos, constroi simbolos,
identifica-se com praticas do catolicismo tradicional e popular, guarda a tradicdo e
reinventa os momentos da romaria.

O romeiro virtual € um novo romeiro? A virtualizacdo pode ter criado uma
nova identidade ou diferenciacdo do romeiro. O romeiro virtual € diferente do romeiro
presencial? Na minha suposi¢cdo trata-se de um romeiro diferente, porém com
similaridades ao romeiro presencial. Ele utiliza o celular smartphone, o tablet ou os
novos dispositivos de midia, como Facebook, Youtube, Instagran e WhatsApp para
conectar e interagir com a romaria virtual. A conexdao com a romaria virtual pode
significar para ele uma busca de sentido para vida cotidiana. Por meio das novas
tipologias de midias, o romeiro virtual, expressa sentimentos de agradecimento,
saudades, participagdo, motivacdo, expectativa, desejo, pertencimento, esperanca
de retornar ao santudrio e o retorno da romaria. A modalidade de diferenciacdo do
romeiro sé foi possivel pela tecnologia da comunicacdo nas relacfes sociais entre
romeiro e romaria virtual.

A figura 05, mostra o romeiro virtual com tragos caracteristicos do romeiro
presencial, pois ele se apresenta pelo nome, a quantidade de anos de romaria e
expressa o sentido de pertencimento ao dizer “Eu sou...”. A palavra “Eu sou...”

significa 0 mesmo que “existo”, “relaciono”, “represento” e “fago” parte da romaria.

Figura 05 — Narrativa 1 dos romeiros no Facebook

JULlicilic nipcuo 1.U0. 00
-

Andreia Oliveira 1:03:40
Sou romeira ha 18anos

e
Jucilene Ribeiro  1:03:43

Neusa Melo  1:03:44
Sou Romeira a 60 anos.

Valdeir Vieira 1:03:48

Eu s6 romeiro a 38 anos
maninho Sao Jodo gragas a
deus e minha santinha

Manoel Correia - 1:03:53

Eu sou romeiro de nossa
senhora da abadia a 47 anos
com muita fé

Creuzeni Lopes - 1:03:59
Sou romeira 30 anos

COMPARTILHAR  Comente.. () (gl
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Fonte: Arquivo do Santuario (2021).

O romeiro virtual interage com a romaria que migrou do espaco tradicional
para o espaco digital. A busca pela romaria virtual revela também a reposicdo da
identidade (religiosa). Ele necessita repor sua identidade (religiosa) para que possa
apresentar-se no cotidiano aquela objetividade social da romaria.

A reposicdo da identidade, apresenta Almeida (2005), ndo € uma
transformacao, aparéncia ou mera representacdo da romaria. Aquilo que o romeiro
representa nas redes sociais € igual aquilo que representou na romaria presencial e
ele representa no cotidiano, como exemplo, o tempo de pertencimento de anos na
romaria: “Eu sou romeiro a 30 anos”.

A reapresentacdo ou reposi¢cdo dos anos de romaria significa para o romeiro
nao apenas a contagem cronolégica do tempo e das vindas ao santuario, mas a
representacdo identitaria da romaria. A conectividade com a romaria virtual ndo € so
uma necessidade de repor a sua identidade (religiosa), mas também de fazer

experiéncia religiosa com o sagrado.

2.3.2 Romaria Virtual

A romaria no lugar proprio de realizacdo (territorialidade), se revela um
sistema simbdlico complexo e adensado de simbolos, mitos, ritos, tradicéo,
memoria, narrativas, habitos, culturas, experiéncias, poder, trocas, fé, devocéao,
comunidade, comércio e tantas outras formas que expressam interesses,
expectativas, desejos, gostos, afetos, motivacbes e sentidos que 0s romeiros
atribuem.

O formato de romaria virtual implica nova construcédo, ou seja, um sistema
simbalico interligado em redes, mesclado de simbolos e complexo a medida que o
romeiro busca integrar a sua vida religiosa ao uso das novas tipologias de midia ou

dispositivos digitais. O novo formato de romaria produz expectativa, percepcao,
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valorizacdo, envolvimento, conectividade, experiéncia e negociacdo. A experiéncia
do romeiro virtual pode ser menor ou maior intencionalidade, pois o envolvimento
depende das suas diferencas sociais, culturais e psicoldgicas e o que ele atribui ao
objeto.

A partir do novo formato de construcdo, a romaria sofreu mudancas,
transformacdes, adaptacdes, apropriacdes e implicagcdes que a modela ou formata.
O novo formato continua modelando também o romeiro no seu envolvimento através
dos contetdos que a romaria produz, reproduz e traduz para o meio digital. Esse
formato de romaria ndo € uma romaria paralela a romaria presencial e nem é
invencdo ou inovacdo de romaria. A romaria virtual é real no seu conteddo ou
estrutura, sofre transformacdo no seu processo de mudanca ou remodelacdo para
que possa ser facilitada no novo ambiente de midia. Na linha de reflexdo entre
religido e tecnologia digital, aponta Campbell (2012), criou-se uma espécie de

mecanismo sistémico de nova comunicacdo e uma nova visao de mundo.

2.3.3 Comunidade virtual

A romaria presencial se manifesta uma comunidade corpérea marcada pela
relacdo interpessoal entre um corpo para com outro corpo, do romeiro para 0 outro
romeiro e de modo mais amplo, a soma dos corpos resulta a comunidade corpérea.
A romaria expressa-se uma comunidade corpdOrea constituida de romeiros e
romeiras. Ela estd em movimento e de forma dindmica no tempo e espaco e
visibilizada em expressfes de cultura, religido, simbolos, linguagem, motivaces,
sentidos, género etc. A corporeidade da romaria é também percebida pela forma do
romeiro se fazer presente e de se relacionar com a romaria e com outro romeiro.

A romaria virtual tem corporeidade? A corporeidade é virtual. A corporeidade
virtual ndo pode ser entendida como oposto a corporeidade fisica, até porque se
trata de uma modalidade diferente da romaria presencial. A corporeidade virtual gera
uma comunidade virtual. O que é comunidade virtual?

A comunidade virtual para Rheingold (1993) sdo os agregados sociais
surgidos na rede e que proporcionam teias de relagbes pessoais no ciberespaco. A

comunidade virtual € compreendida como espacgos de: interagcdo, ou seja, 0 romeiro
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interage com a comunidade expressando sentimentos, linguagem, crenca,;
alteridade, o romeiro convive com diferentes pessoas para melhor apreender de si;
pertencimento ou pertenca, o romeiro é parte do todo, ele coopera para finalidade da
comunidade. Para Campbell e Evolvi (2012), a virtualizagdo da religido produziu
experiéncias, interacbes e conexfes espirituais com pessoas € construiu
comunidades virtuais separadas por geografia.

O romeiro virtual conecta a comunidade virtual da romaria e compartilha com
os demais os sentimentos, desafios, conquistas, alegrias, tristezas, sofrimentos e
solidariedade. Para Lévy (1999), a comunidade virtual € uma inteligéncia coletiva
construida sobre afinidade de interesses, conhecimento, cooperacdo ou troca,
independente de proximidade geogréfica e de filiacdo institucional.

As implicacdes que a Romaria do Muquém aponta ao migrar para 0 meio
digital sdo inUmeras, por exemplo, pode-se abrir novos campos de pesquisa para
entender a nova espacialidade, nova temporalidade, nova materialidade, nova
virtualidade, nova diversidade, novo ritual e nova eclesiologia e entre outras mais. A
virtualizacdo expressa uma nova modalidade de comunicagdo da romaria. Por
exemplo, a virtualizacao cria uma relacdo de conectividade e interatividade com a
romaria, e cria também, uma comunidade virtual, pois 0os romeiros visualizam,

curtem, participam, envolvem e relacionam com romaria.

2.4 PROCESSO DE DIGITALIZAGAO, VIRTUALIZAGAO E DESMATERIALIZACAO
DA ROMARIA DO MUQUEM

Durante o periodo da pandemia de COVID-19, os dirigentes religiosos do
santuario recorreram ao processo de digitalizacado, virtualizacdo e desmaterializacédo
da romaria e de sua programacao religiosa. Eles utilizaram os recursos da maquina
digital (WebTv, Site, digitos, linguagens, textos, simbolos e representacdes virtuais)
para se comunicar, informar e interagir com 0s romeiros residentes para além das

fronteiras do Muquém.

2.4.1 Digitalizacao da romaria
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A digitalizacdo da romaria criou uma relacdo de conexdo, negociacao,
mediacdo, midiatizacdo e interagdo real com o romeiro a distancia a partir dos
dispositivos de transmissédo, processamento ou armazenamento de algoritmo pelo
computador. A digitalizacdo também fortaleceu a relagcdo dos sentidos humanos,
conhecido como “sinestesia”, por exemplo, a romeira se sentiu emocionada ao ouvir
a musica do hino da padroeira, ao assistir a missa pela Internet, ao participar do
terco da misericérdia, ao visualizar as representacdes simbdlicas, ao ouvir os
canticos da romaria etc., menciono o depoimento da romeira Tieta Lubisco de
Caldas Novas de Goias (pagina 123). A partir da transmissao digital, surgiu uma
nova modalidade comunicacional na relagéo tecnologia digital e romeiros, antes nao
vivenciada na romaria presencial e que trouxe experiéncias religiosas significativas.
Os romeiros acompanharam a missa pelo celular smartphone ou televisdo a partir
dos dispositivos do Facebook e Youtube e fizeram pedidos, agradecimentos,
depoimentos e comentarios.

Quais os dispositivos digitais disponiveis na plataforma do Santuario? Os
romeiros virtuais conectaram e interagiram online e offline com a romaria a partir das
novas tipologias ou dispositivos digitais disponiveis na plataforma digital do

Santuario, sao eles:

a) Site Oficial do Santuario do Muguém. O Site refere-se a péagina virtual ou
agrupamento de paginas relacionadas entre si e sdo acessiveis na Internet
a partir do endereco eletrénico pelo protocolo HTTP, sigla de HyperText
Transfer Protocol (Protocolo de Transferéncia de Hipertexto). O site oficial
do Santuario possui registro de dominio: <http//:www.am15.com.br>. A
visualizacdo dos romeiros a pagina da romaria virtual no més de agosto de
2021, em termos numérico e segundo informacdes e dados das redes
sociais, a pagina do perfil da romaria alcancou 230.400 mil romeiros
(Facebook, 176.300 mil; Youtube, 19.918 mil; Twitter, 526).

b) WebTV. E uma ferramenta digital que funciona de forma semelhante a um
canal de TV convencional, ou seja, Televisdo na Internet (IPTV, sigla
Internet Protocol Television significa Televisdo por IP). O conteudo €


http://www.am15.com.br/
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transmitido através do sistema streaming a partir de um servidor para
exibicao virtual ao usuario. A WebTV possibilita a transmisséo ao vivo ou
gravada. O usuario tem acesso facil em qualquer lugar e em diferentes
plataformas como smartphones, computadores ou tabletes, basta apenas
ter uma conexdo de Internet estavel para acessar a transmissao. O
romeiro virtual decide aquilo que quer assistir, independente de horario,
programacdo ou do local em que ele se encontre. A WEBTV esta
localizada em sala especifica do santuario para o posicionamento dos
equipamentos digitais, dos operadores profissionais e do estudio ao vivo
ou de gravacdo. Na sala da WebTV, os operadores e os dirigentes do
Santudrio, produziram, reproduziram e transmitiram o conteudo de

mensagem pelo sistema streaming digital.

c) Facebook, Youtube, Instagram e WhatsApp. A plataforma digital do
santuario ndo é uma plataforma autbnoma, mas faz parte de um
ecossistema maior de plataformas nas quais o Google e o Facebook,
Youtube, Instagram e WhatsApp acabam sendo responsaveis. Com esse
ecossistema, o0 santuario tornou-se possivel estender a romaria a
distancia. O ecossistema digital tornou-se uma ferramenta significativa
para o santuario, a saber, agregou valores de conectividade, melhorou o

relacionamento com 0s romeiros e criou a comunidade virtual.

A digitalizacdo da romaria gerou uma modalidade de comunicacdo por
intermédio da combinacdo binaria (bits). A maquina (guiada pelo operador)
processou, armazenou e transmitiu todas as linguagens da romaria (texto, imagens,
videos, artefatos etc) para realidade digital. Como dirigente do Santuario do Muquém
acompanhei a funcdo dos operadores profissionais na digitalizacdo da romaria
mediada pela WEBTVSANTUARIO.

O que € e como se deu a transmissdo da romaria pela WEBTVSANTUARIO?
E um sistema digital composto de aparelhos tecnolégicos e operadores que
produzem conteddo para Internet. Os operadores ocuparam seus lugares na sala
fisica da WEBTV. Havia trés operadores profissionais, a saber, o do computador
vMix (software de transmissao ao vivo ou video), do computador MAC (producéo de
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videos e artefatos digitais) e do operador roteirista. O operador da transmissao ligou
0s equipamentos fisicos ou hardware da WEBTV. Quais e quantos sdo? Sao dez
equipamentos: computador do streaming vMix (mixagem de video, transmissao);
computador da ATEM (producdo de estudio); monitor dos computadores de vMix;
monitor de computador da ATEM; monitor do computador vMix; monitor de audio;
rede de Internet; cameras para captura de imagens; switter de comunicacdo entre
operador e cameras; nobreak TV.

O funcionamento comecou pelo operador que ligou os computadores vMix,
ATEM, monitores, cameras e audio. As quatro cameras digitais operadas pelos
camera-man fizeram a captura das imagens. As imagens entraram no computador
da ATEM. Ali, o operador processou a imagem virtual e em seguida, migrou a
imagem para o computador vMix. A imagem “mixada” foi enviada para trés canais
digitais: Facebook, Youtube e Instagram. A WEBTV ndo consegue transmitir para os
trés canais ao mesmo tempo, pois existe uma deficiéncia no sistema hardware. Ou
seja, o computador do streaming vMix ndo tem a poténcia para trés canais digitais.
Os trés canais usam muito a memoria RAM (Memoéria de Acesso Aleatério). Se fizer
0 uso dos trés canais digitais, acaba travando o sistema de transmissédo. Portanto, o
operador usa apenas dois canais para transmissdo ao vivo: Facebook e Youtube.

O sistema da WEBTV é desligado a partir dos computadores, monitores e
cameras. O nobreak permanece ligado. O computador MAC (abreviado de
Macintosh, familia de computadores da Apple desde 1998) disp6e de um sistema
operacional de maior vantagem e seguranca para producdo de videos e artefatos
digitais (escrita, imagem, audio). O operador do MAC produz videos a partir das
imagens capturadas ao vivo ou imagens do arquivo. Ele opera a producao de videos
e artefatos, entre outros e envia para pasta de arquivo de videos do MAC ou para o
computador de transmissao.

O operador do roteiro ou roteirista (é o diretor ou produtor) exerce a fungéo de
pré-producéo, ou seja, 0 que vai planejar e orientar as filmagens antes e na pos-
producéo. Ele cria o roteiro de edi¢cdo para construir os episédios antes e durante os
periodos de gravacdes. A equipe do diretor € composta de profissionais: operador
de transmissdo, operador de producdo de videos, fotdégrafo, jornalista (dispensada
em 2021), cameraman, técnico de drone e técnico de estudio. Existe uma sala de

estudio para entrevistas, gravacdes e celebracdes religiosas. O diretor reuniu na
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sala da WEBTV com a sua equipe para as orientacdes do projeto a ser executado
na romaria virtual.

A digitalizacdo da romaria na perspectiva de Campbell (2012), revela uma
relacdo binaria virtual-presencial, uma experiéncia religiosa virtual e presencial na
vida diaria do romeiro; local-translocal, praticas religiosas da romaria para fora do
seu lugar de realizacdo; experiéncia religiosa, o romeiro fez experiéncias de fé que
lhe ajudaram a suportar os desafios emergentes. A plataforma digital do santuario
(webtv, site, pagina de perfil Facebook, Youtube, |Instagram, WhatsApp, Email)
produziu e reproduziu o campo simbodlico da romaria e manteve a conectividade e

interatividade com os romeiros.

2.4.2 Virtualizacédo da romaria

O Santuéario do Muquém (dirigentes religiosos) em tempos de pandemia do
COVID-19 se apropriou ainda mais de suas ferramentas tecnolégicas, tal como, Site
oficial, Webtv, Impressos digitais, os aplicativos de perfil no Facebook, WhatsApp,
Instagram, Twitter e Youtube. A plataforma digital com dominio registrado e o
administrador de redes, a romaria migrou para as paginas e perfis nas redes digitais
com sua programacao religiosa de missas, novenas, oracdes, bencdos, tercos,
adoracdo, fotografias e videos a fim de manter a conexao, interagdo, reposi¢cao e
comunicagado com 0S Seus romeiros.

Os romeiros participaram ao vivo da romaria virtual ou visualizaram os videos
na pagina da Internet. Com autorizacdo do Santuario, acessei as redes sociais do
Facebook e Youtube. Abri as paginas da romaria e identifiquei a quantidade
numérica de 230.400 visualizagdes. O que é visualizacdo? E quando a pessoa entra
na pagina e vé (visualiza) a pagina. A metodologia de visualizagéo € diferente para
as redes sociais, por exemplo, o Facebook (a partir de 3 segundos de acesso € 1
visualizacdo) e o Youtube (considera 1 visualizacdo a partir de 30 segundos de
acesso). A mesma pessoa pode produzir varias visualizagoes.

Que tipo de tecnologia de midia o romeiro usou para conectar com a romaria
virtual? Assegura Campbell (2006), para as religides online ndo importa a tecnologia

usada, pois elas circulam em torno de temas comuns, como a experiéncia, interacao
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e conexdo. O usuario seleciona a comunidade religiosa online em que deseja
ingressar, com base no tipo de experiéncia que ele esta procurando. A afinidade de
sua conexao € baseada na interacdo que o usuério sente pelo grupo ou lugar.

Ao examinar a relacdo entre tecnologia e religido online, ensinam Campbell e
Connelly (2020), muitos usuarios se envolvem com diferentes tecnologias a fim de
se conectar com a religido em um novo territorio. Estudo feito por Wagner (2012)
indica seis tipologias de aplicativos moveis religiosos, a exemplo, aplicativos de
rituais, texto sagrado, midia social, autocompreensado, concentracdo e meditacao. A
estética digital de aparelhos méveis, como smartphones, tabletes e iphone ajudam
0S usuarios a se comunicarem e se envolverem com a religido. O uso desses
aparelhos permite que as informacdes sejam facilmente acessiveis e
compartilhadas. Para Wagner, o uso de aplicativos méveis religiosos pode resultar
em um tipo mais individualista de interacdo religiosa. Assinalam Campbell e
Connelly (2020), existe uma espécie de cultura de estetizacdo, a estética digital se
manifesta no virtual e se revela como atrativo, fascinio, emocéo, afeicdes e afetos.

As tecnologias usadas pelos romeiros para visualizar a romaria, tais
informacBes, encontram-se no Youtube. Os romeiros utilizaram o0s seguintes
aparelhos tecnologicos: smartphone (75.5%), televisdo (19.1%), computador (4.1%)
e tablet (1.2%). Esses dados estao disponiveis na pagina da romaria no Youtube. A
virtualizacdo da romaria tornou uma modalidade ndo sO6 de comunicagdo do

santuario, mas de visualizagdo, envolvimento e participacdo dos romeiros.

2.4.3 Desmaterializacdo da romaria

O que desmaterializa na Romaria do Muquém quando ela passa para 0 meio
digital? Analisei o processo de desmaterializagdo da romaria a partir do ritual, da
comunidade, da troca simbdlica e da promessa, da hospedagem do sagrado e da
autoridade religiosa. Fiz uma andlise comparativa entre a materializacdo da religido
e a desmaterializacdo no meio digital, por exemplo:

Ritual. A romaria revela um “sentido de busca”, na medida em que os
romeiros constroem um ritual de passagem do comum para o extraordinario, do

cotidiano para o excepcional e do natural para o transcendental. Existem inUmeros
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rituais na romaria, tendo como exemplo o “ritual de preparacédo”, no qual o romeiro
prepara a agenda, planeja o dia e o horario de saida de casa, organiza a forma de
mobilidade, o que vai levar, o que vai gastar e como ira participar da romaria. HA um
“ritual de peregrinagdo”, o romeiro faz quando deixa sua residéncia e coloca o pé na
estrada, quer caminhando ou quer transportado por veiculo ou animal, quando ele
agenda os lugares de passagem, as paradas, o descanso e a hospedagem. O
caminho é vivenciado através das expectativas, aventuras, narrativas, cantigas,
emocdes, memorias, tradicdes. Existe também um ‘itual de chegada”, o romeiro
finaliza a peregrinacdo diante da Imagem de Nossa Senhora d”Abadia. Ele estaciona
o veiculo ou animal a frente do santuario e em seguida adentra o edificio sagrado.
De joelhos ou de pé, os romeiros caminham até posicionarem a frente do altar da
Santa. Ha ainda o ‘ritual litargico”, consiste nas celebracdes religiosas, as missas,
novenas, bencaos, oracdes, adoracbes, procissdes, batizados e atendimento dos
penitentes nas cabines dos confessionarios®.

Os romeiros utilizam seus cinco sentidos para perceber e interagir com o
ambiente, o “clima”, os acontecimentos e a realidade espiritual. Os rituais séo
adensados de aspectos que envolvem intensamente o romeiro e essa intensidade
existencial ndo esta tdo presente na experiéncia do romeiro virtual. Os rituais séo
materializados de aspectos fisicos e sensoriais; por exemplo, a missa presencial
consiste no partir o pao, cantar juntos, abracar, ajoelhar, rezar, cheirar o incenso e
usar vestimentas apropriadas. Por exemplo, o ritual virtual da missa, existem
romeiros que montam altar simbdlico diante do computador ou do celular, acendem
vela e participam fazendo gestos e posi¢cdes do corpo como segue o ritual litargico
oficial. A atitude desses romeiros seria uma resisténcia a virtualizacdo da romaria ou
uma materializagdo da religido? Para Campbell e Connelly (2020), o ritual virtual é
continuidade da materializacdo da religido no ambiente virtual. No caso da Romaria
do Muguém, segundo O’Leary (2016), os elementos importantes do ritual como a
percepcdo sensorial, artefato simbolico e espaco ambiental sofrem perdas na
virtualizacdo e obtém ganhos, tal como, mediacdo, transcendéncia, praticas e

experiéncias religiosas do sagrado.

45 Confessionario é uma pequena sala contento portas e janelas de vidro, mesa e cadeira e reservada
aos confessores para atendimento dos penitentes que buscam o sacramento da confissdo (FRANZIN,
2018, p. 56).
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Os rituais offline e online descritos por Helland (2012), sdo representacdes
gue mantém alguma conexao com o sagrado ou um envolvimento proposital com o
sagrado para os envolvidos. O autor explica que o ritual pode ser espontaneo e
construido pessoalmente ou pode ser elaborado, estruturado e pode ser
extremamente formal. Ha varios fatores que influenciam se os rituais online seréo
aceitos como uma pratica ritual auténtica e funcione como genuino e confiavel no
ciberespaco. Alguns deles séo: transformacéo, é o processo de moldar ou remodelar
um ritual que ja existe, mudando seu conteudo ou estrutura de certa maneira para
gue possa ser comunicado mais facilmente online; invencdo requer a inovacéo
dentro do proprio ritual com base no novo ambiente de midia; exclusdo, quando
certas coisas devem ser retiradas para o ambiente digital.

O ritual presencial € parcialmente desmaterializado quando se torna ritual
virtual. N&o sao dois rituais, mas um unico e mesmo ritual que sofre mudancas e é
adaptado ao ambiente digital e, negociado pelo romeiro. A negociacdo para 0
romeiro consiste em aceitar, rejeitar ou visualizar o ritual em outro tempo que nao
seja o tempo da transmissao do ritual ao vivo.

Comunidade virtual. Na situacdo normal, presencial, a romaria se transforma
em uma cidade-santuario, um ponto de multiconvergéncia para onde acorrem
pessoas vindas em sua maioria do Centro Oeste do Brasil e do Planalto Central.
Neste ponto geosimbdlico, a romaria constréi uma cidade temporaria por dez dias,
com uma populacdo em torno de 400 mil romeiros. A romaria ndo é uma
comunidade fixa. E uma comunidade episédica de forte conotacédo corporal, de
populacdo migrante, de multiplas identidades, de vinculos sociais e culturais e de
convergéncia religiosa.

Os romeiros se hospedam no grande camping formado por centenas de
tendas montadas debaixo de arvores no entorno do santuario, formando uma
espécie de comunidade temporaria. A cultura do romeiro € acampar com a familia,
os familiares e os amigos durante o periodo da festa. Os grupos acampados criam
lacos de solidariedade e afinidade. A romaria revela e se alimenta de uma
corporeidade social, de uma identidade cultural, do sentimento de pertencimento e
permanéncia em torno do santuario. A comunidade virtual ndo tem corporeidade

fisica, visual do corpo (outro) e nem de hospedagem corporal. A comunidade virtual
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dos romeiros se revela uma corporeidade virtual, visual e hospeda na plataforma
digital.

Até que ponto a corporeidade virtual ndo é corporeidade presencial? Nao
seria ela uma modalidade de presencializacdo? A ideia de presenca se deslocou
dentro da romaria virtual para o ambito presencial dos romeiros que antes néo era
utilizado por eles. Por exemplo, uma pessoa nha romaria de 2019 participou da
procissdo da manha pelas ruas do santuario; na romaria virtual ela fez acontecer a
procissdo matinal no péatio de sua residéncia. A romeira realizou a procissdo no
patio de sua casa e no mesmo horario da original, as 6 da manha. A experiéncia
religiosa da romeira foi uma espécie de re-materializacdo da romaria presencial na
romaria virtual.

A convivéncia coletiva, comunitaria, € um elemento essencial da romaria.
Como fica esse aspecto na romaria virtual? O que € uma comunidade virtual? Ha
varias definicdes disponiveis. A comunidade virtual religiosa na sociedade em rede
foi analisada por Campbell (2012), funciona de maneira bem diferente das
instituices religiosas tradicionais. Na concepcdo de Hamman (1997), comunidade
virtual é um grupo de pessoas que compartilha interacdo social e alguns lacos
comuns entre eles e os outros membros do grupo e que compartilham um espaco
fisico por pelo menos parte do tempo. Para Rheingold (2005) comunidade virtual é
uma teia de relacionamentos mantida ao longo do tempo entre pessoas que se
preocupam umas com as outras. A comunidade virtual ou comunidade mediada pela
Internet, ndo é irreal, imaginaria ou ilusoria; de acordo com Levy (1999), trata-se
simplesmente de um coletivo mais ou menos permanente que se organiza por meio
da Internet.

A comunidade presencial se desmaterializa quando passa para a comunidade
virtual, ou seja, mudam o espaco fisico, a forma de interacdo social, a percepc¢ao
sensorial, a corporificagdo social e a comunicacéo presencial. A comunidade virtual
nao é irreal, mas uma similaridade da comunidade presencial. Os romeiros virtuais
fazem parte da comunidade virtual, eles ndo se vém fisicamente, mas expressam
emocodes, criam lagos sociais, interagem e comunicam entre si na plataforma digital.

Trocas simbdlicas e pagamento de promessa. A romaria presencial se revela
para o romeiro como um lugar de trocas simbdlicas que se estabelece entre duas

sociedades, a humana e a divina. A troca simbodlica gera ganho de um maior
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sentimento de seguranca para reforcar a comunhdo e a solidariedade, gera uma
certeza subjetiva de que Deus e Nossa Senhora o abencoardo e acompanhardo na
vida cotidiana (SANCHIS, 1992). Por exemplo, a promessa que se estabelece de
caminhar de joelhos ao adentrar no Santudrio; deixar o ex-voto na sala dos milagres;
confessar e participar da missa; adquirir um crucifixo ou imagem; levar agua benta
para casa; depositar uma oferta em dinheiro no cofre da Santa; doacdo de animal ou
cereais etc. O cofre da Santa é o recipiente que recebe as ofertas e doa¢gfes em
dinheiro. Existe uma dupla ética transacional que se estabelece entre o romeiro e a
santa, pois pode-se alcancar favores materiais por meio de oracfes e peniténcias e
também pode-se alcancar gracas através de doacdes em dinheiro e bens materiais
(STEIL, 1996). A figura 06, apresenta o PIX Digital do Santuério.

Figura 06 — PIX Digital do Santuario

DOACAO ONLINE

NOS AJUDE, O SANTUARIO PRECISA DE
SUA COLOBORACAO

RAZAO SOCIAL:SANTUARIO DIOC. NOSSA
SENHORA D' ABADIA DO MUQUEM

.Q. CHAVE PIX
@ CNP) 01.219.658/0030-96
OP:013

CAIXA AcEnciA:1845
CONTA POUPANCA:13461-8

Fonte: Arquivo do Santuario (2021).

As trocas simbodlicas e 0 pagamento de promessas se desmaterializam
guando passam para 0 meio virtual; ou seja, sente-se a auséncia do objeto fisico,
distanciamento do lugar, uma temporalidade distinta, uma falta do ritual e da
percepc¢ao sensorial de tocar. O romeiro faz o pagamento de promessas, entrega 0s
ex-votos, deposita ofertas no cofre da Santa e adquire de artefatos religiosos como
crucifixo, imagem e biblia sagrada, tudo pela Internet. No caso da romaria virtual, o

romeiro utiliza os recursos tecnologicos da plataforma digital do santuario para fazer
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transferéncia ELETRONICA, QR CODE, PIX, PICPAG. A plataforma digital do
santuario ndo é uma plataforma focada em obter lucro, ou seja, ndo se beneficia de
economias de grande escala da Web comercial ao fazer sua conex&o. A romaria ndo
€ mercadoria e os romeiros ndo sdo consumidores. Os usuarios desta plataforma
sao incentivados a contribuir para a manutencéo do santuario.

Hospedagem na Terra da Santa. A hospedagem em tendas debaixo das
arvores em torno do santuério é uma tradicao transmitida de geracdo em geracao ha
quase trezentos anos no Muquém. O romeiro cria 0 imaginario de mdltiplas
interpretacdes e significados para se hospedar na terra da Santa. Armar a tenda e
se hospedar nela com a familia significa para ele estar o mais proximo do sagrado,
do eixo de irradiacdo espiritual e do ponto de transcendéncia. A hospedagem aponta
também para a cultura biblica-catdlica, através de um trabalho de bricolagem,
segundo Steill (1996), que associa a narrativa biblica com referéncias geograficas,
historicas, estéticas e culturais do seu meio.

Ja& o romeiro virtual se hospeda na comunidade virtual. Ele ndo faz a
experiéncia do ritual preparatério de passagem, de chegada e de montagem da
barraca. Ele fica como que inativo e impotente diante da realidade virtual, ndo sabe
como reagir a perda temporaria da tradicdo. A tradicdo é tdo forte para o romeiro
gue existe caso de rompimento com a romaria virtual, como por exemplo, o

depoimento de Pedro Dutra de Miranda, romeiro a quarenta e cinco anos:

“Eu sou romeiro de Nossa Senhora d"Abadia a quarenta e cinco anos. Nunca faltei
uma vez sequer na romaria. Meus avls e meus pais vieram a romaria e eu venho
anualmente com minha esposa e familia. Moramos na zona rural do municipio de S&o
Joao da Alianca de Goias. Por causa da pandemia do Covid-19, ndo houve romaria
no ano 2020. Ficamos sabendo que o santuario e portdes foram fechados e os
romeiros impedidos de acampar na terra da santa. L4, na minha propriedade reservei
um lugar na mata. Eu e minha familia hospedamos na mata. Montamos tenda,
cozinha, fogdo a lenha, banheiro e alimentacdo para os dias da festa. Ficamos
acampados os dias 05 a 16 de agosto. Todos os dias saiamos do acampamento e
caminhavamos até nossa residéncia, pouco distante, para acompanhar a romaria
virtual. Utilizamos as mesmas ferramentas, equipamentos, alimentacdo, tendas e
espacos semelhantes ao acampamento da romaria. Até os amigos de acampamento
foram os mesmos. Encerrando a romaria, desmontamos 0 acampamento e
retornamos para nossa casa. Passamos os dez dias como se estivéssemos
acampados no Muquém” (Pedro Dutra de Miranda, entrevista no dia 18 de novembro
de 2020).

O depoimento do romeiro Pedro Dutra, entrevistado no dia 18 de dezembro

de 2020, revela que ele reproduziu as praticas religiosas como um compromisso
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devocional. Por exemplo, os amigos foram os mesmos amigos da romaria; a tenda,
uma réplica do acampamento, debaixo de arvores e mesmo tamanho; as oracfes
foram as mesmas. A reproducdo das préticas e artefatos significa que a religido
popular para ele se torna “portalizada”, “transportada”, “reproduzida” ou
“‘materializada” para fora da geografia do Muquém e continua a existir de maneira
dindmica. Quais as negociacdes que ele fez para montar a tenda na mata? O fato
dele sair de casa e montar a tenda, ainda que seja na propriedade dele, € uma
experiéncia religiosa que revela diversos significados em relacdo a romaria virtual.
Ao sair de casa e ficar acampado na tenda, ele busca reproduzir o mesmo ritual de
romaria que ele conhece e que quis reviver. Se nao posso ir a0 Santuario (esta
fechado, riscos de pandemia), eu o vivo aqui na mata, mas eu quero isso. Ele nédo
negociou 0 espaco, tempo, alimentacdo e amigos. Ele negociou a presencialidade
fisica dentro da tenda. A experiéncia desse romeiro hdo € uma regra, mas uma
excecao e merece uma andlise qualitativa no capitulo terceiro da pesquisa.

A desmaterializacdo da hospedagem presencial para o meio virtual sofre
mudancgas e reacdes. Mudancas, o romeiro virtual se “hospeda” na plataforma
digital, ndo dentro de tendas e nem debaixo de arvores. Reacdes, 0 romeiro virtual
busca reproduzir a hospedagem, pratica, lugar, tempo, alimentacdo e orac6es no
cotidiano, ou seja, busca materializar as praticas religiosas antes a pandemia.

Sagrado. O Santuério € o epicentro do sagrado, o lugar em que se venera e
se presta culto as entidades sagradas, Deus e Nossa Senhora. O sagrado ndo esta
relacionado apenas as “entidades”, mas a todo espago, tempo, artefato e
representacfes sagradas; por exemplo, o monte do cruzeiro, localizado no topo da
serra, contém a cruz sagrada. A experiéncia com o sagrado da sentido e significado
a vida cotidiana e a visdo de mundo para o romeiro. O sagrado na forma de Deus,
do Santo e Transcendente, € invocado em primeiro lugar pelos romeiros a partir das
oracdes, missas, sacramentos, praticas religiosas, pedidos de intengdes etc.

E possivel a desmaterializacdo do sagrado na Internet? A experiéncia do
sagrado ou do transcendente, explica Sbardelotto (2010), exige novas percepcoes
de leitura e de reconhecimento da realidade, pois 0 sagrado se apresenta em novo
ambiente. Espera-se encontrar na Internet a mesma experiéncia do transcendente
na forma de Deus. O romeiro virtual 1€, vé, ouve, toca, emociona etc. N&do € um

simulacro do sagrado, mas algo mais complexo e mesclado de uma
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processualidade, segundo Sbardeloto, o remetera para uma experiéncia religiosa
mais profunda, agora mediada pelo digital.

O virtual controla o sagrado? De acordo com Sbardelotto (2010), as
caracteristicas do sagrado, tais como grandeza, magnitude, vastidao,
transcendéncia se “encolhem”, se compactam, se codificam no digital e em seguida,
sao relidos, ressignificados e decodificados pelo fiel. O sagrado continua a “existir”, é
mediado pela ferramenta tecnolégica e volta a se “expandir”, gerar sentido de vida e
experiéncia religiosa para o usuario. Nesta linha de reflexdo, Sbardelotto (2017), as
redes digitais ndo sdo mais um instrumento ou dispositivo tecnoldgico, mas um
tecido conectivo de experiéncias religiosas e de uma espécie de “encarnacao
digital”.

Autoridade religiosa. Os clérigos sempre buscaram afirmar sua autoridade
perante o romeiro. No entendimento de Steil (1996), o clero se considera
potencialmente iluminado para conduzir os romeiros aprisionados as crendices e
supersticdes a verdadeira religido. Na perspectiva de Souza (2013), a romaria ocorre
ndo totalmente sob o controle dos clérigos e dentro do Templo Sagrado, a
importancia dos rituais é invertida para o romeiro. Por exemplo, a missa pode nao
ser o momento central para o romeiro, mas sim, 0 momento da consagracao,
guando sdo abencoados a agua, o terco e outros objetos e até mesmo a bencéo da
familia, dos veiculos e animais. O romeiro obedece a autoridade eclesiastica, mas
ele organiza a romaria como uma festa que pertence a ele e ndo ao sacerdote. Os
clérigos exercem diversas funcbes na romaria, tais como 0 manuseio, a
administracdo e a transmissdo dos bens capitais de salvacédo; eles incorporam as
praticas e ritos ao culto oficial, administram os bens temporais do santuéario, prestam
servico sécio religioso e humanitario aos romeiros, dentre outras.

A nocao de autoridade religiosa também é alterada pelas tecnologias digitais,
pois as pessoas nao estdo reunidas em um local central onde ha uma Unica via de
comunicagdo do pregador. Na religido online existe uma forma de comunicagéo
multilocal, em que as pessoas ndo sao ouvintes passivos, mas podem participar
ativamente durante o servico com a funcao de chat, pode levantar-se e ocupar-se
com atividades paralelas, como por exemplo, ouvir a pregacdo do padre e continuar
tomando café na cozinha ou ficar sentada no sofa acariciando o animalzinho de

estimacao.
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Em que consiste a desmaterializacdo da autoridade religiosa? Para Campbell
(2012), a midia digital torna-se um suporte, complexo e desafiador para a autoridade
religiosa. A autoridade religiosa pode diminuir, ficar mais fraca, os nao profissionais
podem ganhar maior controle sobre o acesso ao conhecimento religioso. Ou a
autoridade religiosa pode aumentar, ficar mais forte com o marketing da nova midia.
Ou seja, a autoridade religiosa também pode usar a Internet e a tecnologia digital
para avancar seu alcance e fortalecer-se.

A desmaterializacdo ndo esta relacionada s6 as representacdes simbolicas e
artefatos religiosos, mas a romaria como um todo. A desmaterializacdo ndo é a
diminuicao ou dissolucdo da romaria, mas um processo de remodelacdo da romaria

para o digital.

2.7 VISUALIZACAO DA ROMARIA NO MEIO DIGITAL

Sem a possibilidade da romaria presencial, a romaria virtual tornou-se
visualizada pelos romeiros. O processo da virtualizacao foi iniciado pelo sistema de
producdo de conteldo e transmiss&o visual da WEBTVSANTUARIO. O romeiro
visualizou a romaria ao vivo ou video de sua residéncia ou local de trabalho. Houve
a transmissao diaria da romaria. S6 foi possivel acompanhar ao vivo ou em outros
horérios por video e por meio de qualquer aparelho digital que tenha o aplicativo do

Facebook ou Youtube instalado. A programacé&o da romaria virtual consistiu em:

11h00 Missa festiva

12h00 Oficio da Imaculada Conceicao
12h30 Adoracgéo ao Santissimo

15h00 Terco da Misericordia

18h30 Novena de Nossa Senhora d”Abadia
19h00 Missa festiva.

A pandemia COVID-19 impulsionou a plataforma digital do santuario nas
redes sociais, ou seja, reforcou a necessidade emergente de utilizar o canal digital.

O trabalho foi profissionalizado para gerar conteudo e transmissao, especificamente,
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de ambiente virtual. A romaria virtual foi oficialmente comecada no dia 05 de agosto
e terminada no dia 16 agosto de 2021.

A figura 07, exibe o sistema da plataforma digital WEBTV do santuéario e o
diretor roteirista. A funcdo do diretor roteirista da WEBTVSANTUARIO (Clayton
Ferreira Franca) € criar o roteiro de edicéo; o profissional faz moldar a ideia inicial e
0 que sera produzido e modificado nas fases pré-producdo e poés-producdo de

conteuldo para realizagdo da romaria virtual.

Figura 07 — Religi&o tradicional na plataforma digital
F

—

Fonte: Aldemir Franzin (2021).

A figura 08, apresenta a equipe de profissionais da Plataforma Digital do
Santuario. Os operadores profissionais agiram como organizadores da romaria

virtual juntamente com os clérigos e fizeram experiéncias inusitadas e marcantes.

Figura 08 — Equipe de profissionais da Plataforma Digital Santuério
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Fonte: Fotégrafo desconhecido (2022)
Além do servigo profissional de producdo e transmissdo de conteludo da

romaria, a equipe fez experiéncias marcantes, isto €, imprimiu um sentimento de
esperanca para com os romeiros a distancia. Nao foi facil para a equipe visualizar o
santuario de portas fechadas, sem os romeiros e sem as praticas religiosas na area
da romaria. A experiéncia vem da jornalista Katia Rubia de Oliveira, residente na
cidade de Goiania-GO, uma integrante da equipe. O pesquisador desenvolveu uma
entrevista com a jornalista (via celular smartphone) com a seguinte pergunta: “Fale
pra mim como foi a experiéncia de participar da romaria presencial (2019); de nao
participar da romaria virtual de 2020-2021; e por ultimo, do seu retorno a romaria
presencial de 2022?”. Os momentos significativos da jornalista revelam experiéncias

religiosas de fé, de aprendizagem profissional e de mudanca de vida:

Eu tive dois momentos de experiéncia profissional e de fé totalmente diferentes com
sentimentos e emocdes que transformaram a minha vida. Na primeira vez (2019),
trabalhei como jornalista na Romaria Nossa Senhora d”Abadia do Mugquém. Eu pude
contar histérias de fé surpreendentes e inspiravam sair a cada dia em busca de mais
historias de superagdo, resiliéncia e graca. No segundo momento (2022) foi mais
caloroso e emotivo. Notei que a fé daquele povo nédo se abala por nada. Quanto
maior o sofrimento e mais dificil as situagcdes da vida, mais for¢ca o povo tem para
superar e mostrar o poder da fé e devogdo a Maria. Eu aprendi que a vida é feita de
inUmeros sentimentos, emoc¢Bes e sofrimentos que nos tornam seres humanos
melhores e mais forte, resilientes e prontos para novas oportunidades de demonstrar
a fé e a esperanca em Deus (Entrevista Katia Rubia de Oliveira, 24 de outubro de
2022).

Para a jornalista, o primeiro momento refere-se a romaria presencial de 2019;

ela faz uma coletanea das historias de superacdes dos romeiros, das experiéncias
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religiosas e do encontro com o sagrado. O segundo momento, fala a respeito do
retorno a romaria presencial de 2022; a profissional absolveu os fatos, as lutas, os
milagres e as praticas religiosas feitas pelos romeiros em contexto da pandemia de
2020-2021. A jornalista aponta a fé, a devogédo e a esperanca como caminhos de
superacao das situacdes enfrentadas pelos romeiros. Ela interage com os romeiros
da pds-pandemia e compara as suas vidas a uma construcdo humana de
sentimentos, emogdes e sofrimentos e isso os fazem melhores e mais fortes no
mundo. A visdo da jornalista expressa categorias tipoldgicas dos romeiros, segundo
Weber (2004?), permitem compreender as funcdes, motivacdes, ideias, poder e
sentidos que os individuos atribuem a religido e a visdo de mundo.

A pandemia coronavirus reforcou o ambiente virtual, pois 0s romeiros em
casa e impossibilitados de virem ao Santuéario, buscaram a religido na Internet. O
resultado da pesquisa indica um numero significativo de 230.400 mil visualizacdes a
pagina da romaria. Os romeiros visualizaram a romaria da cidade de Niquelandia e
de outras cidades do Estado de Goias, do Planalto Central, do Brasil e também de
outros paises. A pesquisa do perfil sociodemografico apresenta as 50 cidades top do
Brasil, os 25 estados americanos, cidades dos Estados de Goias, Mato Grosso,
Minas Gerais, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Tocantins e Distrito Federal.

A figura 09, trata de uma experiéncia religiosa da romaria virtual vivenciada
em casa pela romeira Haidé José Felipe, participante a cinquenta anos da romaria e
residente na cidade de Campinorte, Goias. A romeira faz uma experiéncia religiosa

da devocéo virtual a partir do compromisso de rezar a novena e acender a vela.

Figura 09 — Experiéncia religiosa da devogéao virtual
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Fonte: Aldemir Franzin (2022).

A romeira faz a experiéncia religiosa da devogéo virtual de rezar a novena de
Nossa Senhora d"Abadia, acender a vela e levar as velas para acender na romaria,

conforme o relato de entrevista:

Durante muitos anos a gente vem no Muquém. Tenho cinquenta anos que venho ao
Muquém. Nunca tinha acontecido, foi inédito de ndo ter a romaria. Mesmo assim, fiz
minha novena em casa todos os dias. Assisti a missa e tudo que passava ho
Santuéario. Eu fiquei durante os nove dias com o compromisso de durante os nove
dias que eu tinha com Nossa Senhora. Eu fiz o compromisso de acender vela e
quando terminava a novena, eu apagava a vela e no outro dia, eu acendia outra vela.
Eu trouxe as velas para a romaria e vou acender os dias de novena. A emocéo de
estar no Santuario de Nossa Senhora d”Abadia € muito grande. Mesmo distante do
Santuério durante dois anos, ndo tenho palavras para descrever a emogdo de estar
neste territorio santo. Viva Nossa Senhora d"Abadia e minha Mée (Entrevista com
Haidé José Felipe, dia 06 de agosto de 2022).

Ha cinquenta anos de participacdo da romaria, a romeira comecgou a participar
pelos anos 1972, quando ndo havia energia elétrica, nem telefone e nenhuma
comunicacdo de Internet. Ela identifica que “nunca tinha acontecido, foi inédito de

nao ter romaria”, mesmo assim, fez a novena em casa, assistiu a missa e tudo que
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passou no Santuario. A virtualizacdo da romaria cria uma espécie de
presencialidade do sagrado na casa da romeira. Ela fez o compromisso de rezar a
novena e acender vela todos os dias. A vela ofertada a Santa € acesa a cada dia de
novena. A experiéncia de fé vai para além da residéncia dela, ou seja, a romeira leva
as velas para acender na romaria presencial. O ritual das velas permanece como um
compromisso com o sagrado. O acender velas em casa ou na romaria é algo
extraordindrio para a romeira.

Elaborei uma pesquisa com romeiros visualizadores do Facebook, dia 03 de
agosto de 2021, as 15horas. O caminho metodolégico percorrido foi: o pesquisador
elabora as perguntas: “como vocé se sente ndo tendo a romaria presencial?” e
‘como vocé se sente participando da romaria virtual?”; em seguida, o pesquisador
entra no estudio da WEBTV para conduzir o programa de ora¢cao chamado “terco da
misericordia”; logo depois, 0 sistema de transmissao entra “ao vivo” e no percurso do
programa o pesquisador conversa com 0 publico visualizador e faz a pergunta;
finalizado o programa, o pesquisador acessa a pagina do Facebook e tira um “print”
para andlise da coleta de dados. Esta pesquisa estd armazenada na pagina do
Facebook do Santuario

A figura 10, mostra a reacdo dos romeiros, 0 que representa para eles nao ter
a romaria presencial e as narrativas de pesares. A figura do rosto em “choro” e
derramando de lagrimas expressa um forte sentimento. O resultado amostra foi de:

“sinto triste”, “sinto muito triste”, “sinto triste, mas com fé”, “sinto muito triste sem a
romaria”, “vazio”, “muito ruim”, “sinto falta”, “saudade”.

Mesmo expressando sentimento de tristeza, 0S romeiros expressaram
também sentimentos de “saudade”, “fé” e de “retorno”. A segunda pergunta: “Como
vocé se sente participando da romaria virtual?”. Responderam: “sinto feliz”, “sinto em
paz’, “sinto perto de Nossa Senhora’, “é bom, mas ndo € o mesmo que estar ai”. As
reacoes revelam que os romeiros virtuais estdo ligados, contribuindo, expondo,

mediando e formando juizo da romaria virtual.

Figura 09 — Narrativa2 dos romeiros no Facebook
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Fonte: Arquivo do Santuario (2021)

A figura emoji no Facebook, a boca aberta como se tivesse gritando e
chorando e dois rios de lagrimas azuis sendo derramadas revela uma linguagem de
tristeza e de desapontamento real ou de dor devido a auséncia da romaria
presencial.

Para Hoover (2011), as religides para existirem hoje, as religibes devem
existrem nas midias, ja que as midias estdo no centro da religido e da
espiritualidade contemporanea?®. As midias por varias décadas tem sido a moldura
através da qual as pessoas entendem a religido. As instituicdes religiosas possuem
suas midias. Ensina Hoover, elas ndo podem controlar todas as formas pelos quais
seus programas e mensagens sao distribuidas e consumidas e nem controlam mais
o “mistério”, o sagrado. O sagrado tornou-se secular. Na minha opinido, as midias
séo forcas poderosas na sociedade contemporanea. Elas fornecem muitos meios de

experiéncia e expressao do religioso. Elas também reproduzem o campo simbdlico

46 “As religides para existirem hoje, as religides devem existirem nas midias”. Entrevista especial com
Stewart Hoover de 04 de dezembro de 2011. Disponivel em:<
https://www.ihu.unisinos.br/noticias/504606-a-experiencia-da-religiao-e-da-espiritualidade-hoje>.
Acesso em: 10 de Jun, 2022.
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religioso e cultural das romarias nos contextos mais adversos, no caso da Romaria
do Muquém, em contexto da pandemia COVID-19.

Nesta segunda parte, procurei responder como e por que aconteceu a
migracao da romaria. O que aconteceu do ponto de vista dos lideres religiosos para
tomarem a decisdo da migracdo da romaria presencial para o formato virtual, pois
até os meados de marco de 20207 Os lideres religiosos do santuario contavam que
a romaria ia se realizar, mas veio os decretos do governador e do ministério publico
orientando 0s riscos e 0s perigos da transmisséo viral do COVID-19 para o Centro
Oeste do Brasil. O acontecimento incomum e inesperado, 0s clérigos tomaram a
decisdo da suspensao temporaria da romaria presencial e sua migracao para o meio
virtual. Nao foi facil. Diante disso, a Unica forma de manter o contato com os
romeiros e dar continuidade da romaria presencial era através dos canais digitais. A
romaria migrou para o meio digital e sofreu o processo de digitalizacao, virtualizacao
e desmaterializacdo da religido, isso acontece, quando passa da realidade fisica
para realidade virtual. A migracao abriu novas reflexdes em torno do romeiro virtual,
da romaria virtual e da comunidade virtual. A pesquisa mostrou que a romaria se
tornou visualizada no meio digital a partir da tecnologia digital de comunicacéo e dos
profissionais. As fotos e o0s relatos dos romeiros mostram o0s resultados desta

migracao.
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CAPITULO 3 - A DIGITALIZACAO DA ROMARIA NOSSA SENHORA D'ABADIA
DO MUQUEM, MUDANCAS, TRANSFORMACOES E PERMANENCIAS

Nesta terceira parte da pesquisa busco tirar consequéncias do que foi
apresentado e fazer uma andlise tedrica do processo de virtualizacdo da romaria do
Muquém. As perguntas basicas que orientam nosso esfor¢co de compreenséo podem
ser assim formuladas: o aconteceu com a romaria quando ela se tornou uma romaria
virtual? Em que sentido o processo de virtualizacdo a transformou, como esse
processo impactou na expressao de romaria ou para 0s romeiros? Como esse tipo
de religido tradicional e popular se adaptou ao meio digital?

A pesquisa apresenta os resultados do formato digital da romaria e as
ambivaléncias entre virtual e presencial. Apresenta-se também as motivacbes que
levaram os romeiros a participarem da romaria virtual e como visualizaram, processo
de virtualizacdo e o que impactou na experiéncia religiosa dos romeiros. Além disso,
apresenta-se quem sdo 0s romeiros virtuais, onde residem e como visualizaram a
romaria e a maioria de género participante.

Que experiéncia de fé emerge da virtualizacdo, a experiéncia virtual da
devocado e da corporeidade virtual-presencial, € algo importante a ser analisado. A
metodologia aplicada para coleta de depoimentos de video passou pelas seguintes
fases: o pesquisador formulou cinco perguntas relacionadas ao nome, cidade de
origem, tempo de participacdo da romaria e experiéncia religiosa da romaria virtual
(“fale o nome completo, a cidade de residéncia, os anos de participacdo da romaria
e a experiéncia religiosa da romaria virtual em casa”); em seguida, fez-se a pesquisa
na area de camping do santuério (lugar de hospedagem dos romeiros) entre os dias
03 a 15 de agosto de 2022. O pesquisador apresentou o tipo de pesquisa a realizar-
se para o entrevistado; ap6s o aceite de permissédo do entrevistado, procedeu-se a
pesquisa do depoimento de video; a seguir, o conteudo do depoimento foi escrito em
formato de texto para a pagina da pesquisa; logo depois, fez-se analise descritiva e
gualitativa do depoimento. Os videos encontram-se no arquivo digital do santuario.

Tentarei aplicar algumas conclusdes dessa andalise a outras romarias e
devocoes religiosas que também assumiram o formato virtual ou aplicar indicacdes

gue elas oferecem para compreender a romaria virtual.
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3.1 MUDANCA DO FORMATO DE ROMARIA PRESENCIAL PARA O FORMATO
DIGITAL

Nos autores do passado que escreveram sobre a Romaria do Mugquém né&o
encontrei nenhuma mencado de uma mudancga tdo repentina e brusca quanto ao
oferecimento de servicos e atendimento dos romeiros. A mudanca de realidade
fisica “presencial’” para realidade “digital” fez diminuir ou desaparecer a devocao
tipica do catolicismo tradicional e popular? Penso que, a devocao digitalizada néo
ficou rejeitada nem ficou diminuida ou desapareceu, mas recebeu uma audiéncia
significativa. Os usudrios religiosos encontraram boa receptividade e fizeram
importantes experiéncias religiosas.

A mudanca para o digital, certamente, o romeiro virtual ndo fard a mesma
experiéncia presencial, por exemplo, as velas virtuais ndo expressam aspectos
sensoriais e nem ardem a chama. A vela virtual oferece um modelo de prética, de
experiéncia religiosa e de imaginario mistico. A migracdo para o meio digital, revela
gue a romaria se adaptou, incorporou ou se apropriou das tecnologias das midias

para transmitir sua mensagem nas redes sociais.

3.2 ADAPTACAO, INCORPORACAO OU APROPRIACAO DAS TECNOLOGIAS
DE MIDIAS

A romaria precisou adaptar-se ao formato digital para chegar aos fiéis, pois
esta pareceu ser a Unica alternativa encontrada para o relacionamento e
manutencao do vinculo sociorreligioso. A adaptacdo a realidade digital imposta pela
pandemia deve ter gerado mudancas na romaria e na vida dos romeiros. Minha
hipétese de trabalho consiste em: a) afirmar que houve mudancas objetivas e
subjetivas, tanto na romaria como sistema simbdlico em si, como na experiéncia
religiosa que dela fazem os romeiros; b) afirmar que mesmo com a virtualizacao as
pessoas conseguiram reconhecer e identificar-se com a romaria em formato digital,

fazendo uma experiéncia de continuidade e compromisso com a sua devocao
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tradicional. Mas, trata-se entdo de comprovar se aconteceram mudancas e, se
existiram, quais foram elas.

O que a romaria adaptou, incorporou ou apropriou? Ela se apropriou da
ferramenta tecnologica, do ambiente midiatico, das narrativas de fé, simbolos, entre
outras, por exemplo:

Ferramenta tecnoldgica. Os dirigentes do santuario se apossaram das
multiplas ferramentas tecnoldgicas e da Internet para fazer migrar a romaria para o
meio digital. Eles precisaram criar uma competéncia sobre o uso de tais ferramentas
tecnoldgicas, pois julgaram que nao havia outra opcdo no momento para garantir a
continuidade da romaria. Na visdo de Gomes (2010), a Igreja Catdlica utilizou
largamente a Internet, criando e desenvolvendo sites e aplicativos religiosos de
relacionamento, aconselhamento pastoral, entre outros, fazendo uma extensédo a
mais da sua acdo evangelizadora na rede mundial. As mudltiplas ferramentas
tecnoldgicas, por exemplo, Internet, Site, WEBTV, Facebook, Youtube, E-malil,
aplicativos de celular, impresso digital e outro mais, foram utilizados pela plataforma
digital. Os romeiros visualizaram a romaria virtual e seus contetdos, notificacdes e
informacdes.

A plataforma digital do santuario incorporou a Internet e as novas tipologias
de midia e tornou-se um canal de transferéncia de informacdes, comunicacao,
interacdo, busca e lacos sociais com seus usuarios. Os romeiros buscaram maior
interacdo com a plataforma digital do santuéario participando ao vivo ou baixando os
videos.

Ambiente midiatico. Para funcionar bem a transferéncia dos rituais no meio
digital, explica Helland (2015) requer trés forcas de mudancas e adaptacdes, ou
seja, transformacéo, invencdo e exclusdo. Transformacgéao, significa o processo de
modelar ou remodelar o rito que existente, alterando seu contetdo ou estrutura para
que ele possa ser facilitado online; invencao, refere-se a inovacao dentro do ritual,
com base no novo ambiente de midia e nos componentes podem ser desenvolvidos
para permitir que o ritual funcione bem; exclusdo, significa que certas coisas
precisam ser deixadas de fora da atividade ritual para que ela ocorra online.

Apropriando-se da ferramenta midiatica, a romaria mostrou que pode ser
adaptavel, dinamica e pode ser conectada a rede digital, pode ser conectada as

redes e ficar online. A minha analise € que a romaria e as praticas religiosas nao
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estdo desaparecendo por causa das ferramentas tecnolOgicas ou da adaptacéo para
o ambiente digital. A romaria virtual prosperou e sua atividade religiosa permaneceu
no meio digital e tornou-se acessivel aos usuarios. O romeiro também se adaptou
ao novo formato de romaria, ou seja, ele experimenta um tempo policrénico, a saber,
pode “acessar’” um rito a qualquer hora do dia. A escolha cabe ao individuo;
independentemente do tempo real, a romaria continua disponivel na Internet.
Ademais, pode se “acessar” um rito independentemente do espago, em casa, no
trabalho, no lazer, em qualquer lugar. A nova temporalidade, nova espacialidade e
nova imediaticidade, na visdo de Sbardelotto (2016), se encarregam de substituir os
processos lentos e vagarosos da religido na relacdo com o meio virtual.

Narrativas multimidias. As narrativas multimidias transmitidas na plataforma
digital, sdo os textos, videos, fotos e outras mais. Os dirigentes do santuario
apropriaram das narrativas multimidias para transmissao da religido, construcdo das
memorias, tradicbes, praticas religiosas e registrar a experiéncia religiosa dos
romeiros.

No ano 2020, pesquisa feita pelo IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica aponta que a maioria dos brasileiros possuem celular com sinal de
Internet*’. Meu levantamento junto a pagina da romaria no Youtube, indica que a
maioria dos romeiros dispbe de um celular smartphone com o qual eles podem
acessar e interagir com a plataforma digital. O romeiro utiliza as multimidias para
construir as narrativas; por exemplo, ele usa do Site, Webtv, Facebook, Instagram,
Youtube e WhatsApp para relatar e registrar sua experiéncia vivida e interagir com
outros romeiros que estéo no ciberespaco.

A plataforma digital do santuério produziu narrativas, textos, fotografias,
musicas, ritos, oracdes, depoimentos, audio e video. Essas narrativas foram também
construidas e consumidas pelos romeiros ou por pessoas no ciberespaco e que
expressaram interacao, expectativa, motivacao, sentido e significados no cotidiano.

Desenvolvi uma pesquisa metodologica de desenho observacional e
descritivo, de levantamento (survey) e de analise qualitativa e quantitativa. Apliquei

um questionario a partir de representacdes fotogréficas (imagens) do santuéario, da

47 A pesquisa do IBGE no ano 2020 mostra que celular é o principal meio de acesso a Internet no
Brasil e que 79,3% da populacdo com 10 anos ou mais de idade possui o aparelho celular.
Disponivel em:< https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2020-05/brasil-tem-134-milhoes-de-
usuarios-de-internet-aponta-pesquisa>. Acesso em: 20 de Jul, 2021.
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santa, do acampamento, do comércio, do veleiro e da sala dos milagres*8. O objetivo
da pesquisa foi estudar a participacdo virtual na romaria e focando a investigacéo
nos romeiros que acessam o0 sistema de transmiss@o digital do santuario. O
questiondrio obteve 171 amostras vélidas. Pedi aos romeiros que escrevessem trés
palavras do que significa para eles tais representacdes simbodlicas. Os resultados da
amostra revelaram um sentimento de esperanca, compromisso, sacralizacdo e
pertenca com os simbolos e lugar de realizacdo da romaria.

A romaria constitui um sistema simbdlico religioso e de representacfes
imagética e signica, a exemplo, a imagem da Santa, cartaz da festa, romeiro,
ambiente, novena, dentre outras. Como visualizaram e qual a relacdo dos romeiros
com as representacdes simbdlicas? A figura 11, apresenta a imagem de Nossa
Senhora d"Abadia fixada na parede do painel da Assunc¢édo de Nossa Senhora.

Figura 11 — Imagem de Nossa Senhora d”Abadia

Fonte: Arquivo do Santuario. Fotografo Daniel Siqueira (2019).

Santa. A imagem da Santa permanece no nicho, uma espécie de oratorio de
madeira, aberto, formato quadrado, dourado, arco na abobada, tamanho 90x90 cm e

fixado na parte central do painel da Assumpta Maria in Coelum#®. O romeiro

48 \eleiro e Sala dos Milagres. O veleiro estd localizado na praca do Santudrio. E o local em que os romeiros
acendem velas, sendo que uns fazem pedidos a Deus e Nossa Senhora e outros pelas Almas. A sala dos milagres
ou sala dos ex-votos (ex-votos suscepto, expressdo latina que significa “por um voto alcangado) estd localizada
parte interna do Santudrio. A sala recebe os ex-votos, que sdo objetos, fotos, cartas e que significam os
testemunhos de fé e depositados nesta sala para homenagear e demonstrar a devogdo a Nossa Senhora
d’Abadia (FRANZIN, 2018. pp.56. 63).

49 Assumpta Maria in Coelum (Maria Assunta ao Céu) é um dogma da Igreja Catélica proclamado no
dia 1° de novembro de 1950, o Papa Pio XIl, pela Constituigdo Apostolica Munificentissimus Deus
(Deus munificentissimo).
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estabelece uma relagcdo humana e concreta com Nossa Senhora d"Abadia. O seu
imaginario de fé produz uma intencionalidade de santidade e veneracao para com a
Santa. A relagdo entre o romeiro e a Santa, explica Sanchis (1992), estabelece e
mantém, na percep¢do do romeiro, uma relacdo de solidariedade entre duas
sociedades, a humana e a divina, um sentimento de seguranca e uma certeza de
protecdo e uma presenca do sagrado que o acompanhara no cotidiano.

O romeiro diante da Santa realiza um ritual de “troca simbdlica”, pois faz
agradecimentos, pedidos de ajuda e suas méos permanecem no peito ou seguras
na fita de pano que desce do nicho da Santa. Ele passa a fita na cabeca e em
movimento para direita e para esquerda e eleva até a fronte da testa. Por certo
tempo, segura a fita e finaliza o ritual com o beijo no pano. A fita de pano revela a
relacdo dos lagcos sociais entre o agente real (romeiro) e o agente virtual (imagem).
Ha romeiros que fazem uma espécie de “nd’ na fita, outros amarram dinheiro e
outros ainda, amarram bilhetes.

A apropriagdo virtual da fotografia da Santa, ndo € uma simulacdo ou
ocultacdo da imagem real. Ao fixar o olhar para fotografia da Santa, o romeiro
interpreta que é a mesma Santa do Muquém de quem ele é devoto e a quem
venera. A analise é que a fotografia virtual revela uma ruptura com o lugar préprio
onde esta a Santa e o ritual de tocar na fita mistica. As duas Santas, a presencial
fixa no nicho e a virtual transportada pelo digital, ¢ a mesma e Unica Santa, Nossa
Senhora d"Abadia do Muquém. Nao existem duas Santas, mas uma unica. Ela é
real, acessivel no digital e venerada pelos devotos. A figura 12, apresenta o cartaz

da romaria virtual que adapta ao sistema digital e sofre mudancas.

Figura 12 — Cartaz virtual da Romaria
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Fonte: Arquivo do Santuério (2021)

Cartaz impresso. Por ocasido da romaria faz-se a impressdo do cartaz na
gréfica em papel ilustrado, colorido, tamanho 90x50cm, para distribuicdo gratuita. O
cartaz contém a programacao religiosa da romaria, a saber, as atividades religiosas
diarias, o tema da festa, 0 nome dos celebrantes convidados e de caravanas, 0s
avisos importantes, os enderecos eletronicos de acesso a transmissao, fotografias,
simbolos e shows artisticos e musicais. O romeiro adquire o cartaz no Santudrio.
Ele fixa o cartaz na parede da residéncia ou na vitrine da empresa como forma de
publicidade da festa. O cartaz se adapta ao digital. O cartaz virtual destaca-se pelo
resumo, rapidez e facil utilizacdo. Em poucos minutos esta no aparelho smartfone,
no ciberespaco e na comunicacdo de ambiéncia digital.

Ambiente midiatizado. O ambiente da romaria adaptou-se a midia, por
exemplo, o espaco fisico onde o padre reza a missa, o presbitério®® composto de
celebrante-presidente, celebrantes, acdlitos, coroinhas, leitores, comentarista,
musicos e outras pessoas, sofreu adaptacdo ao processo de midiatizacdo. A
adaptacdo do presbitério em aspecto quantitativo de pessoas, estrutura espacial,
iluminacdo e espaco para cameras. Paira uma nova espacialidade de experiéncia
religiosa definida pela condensacéo espacial? O romeiro pode ver o presbitério e as
liturgias a distancia e expressar uma nova percepcao de ambiente virtual, aceitar ou
rejeitar. Quando o romeiro esta no ambiente presencial ndo tem controle do que ele
ird olhar, ele mesmo olha por si. Mas, quando ele visualiza o0 ambiente midiatizado,

no caso do presbitério e do celebrante, o romeiro ir4 olhar o que apresenta a midia.

3.3 EXPERIENCIA RELIGIOSA VIRTUAL VERSUS PRESENCIAL

A ambivaléncia entre os formatos da romaria ajuda a compreender as
experiéncias religiosas praticadas pelos romeiros. Os dois formatos de romaria

existem e sao reais: virtual e presencial. O primeiro formato da romaria € o

50 Presbitério: € um lugar reservado para ministros celebrantes, cujo o centro precede o altar-mor, a
catedra do bispo, mesa da palavra e cadeiras dos sacerdotes (FRANZIN, 2018, p.56).
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presencial, o que permanece e pode ser vivido fora do virtual. O segundo formato, o
virtual, permanece no digital por tempo determinado e talvez permaneca.

No segundo capitulo apresentou-se como a romaria presencial migrou para o
meio digital por causa de uma situacdo inédita provocada pela pandemia do COVID-
19. A romaria sofreu mudanca, adaptacdo e apropriagdo ao migrar para plataforma
digital. A pesquisa mostra que a romaria virtual ndo € uma religido da Internet, ou
seja, uma religido criada para estrutura digital. Ela ndo se estruturou no digital
porque ndo foi gestada para Internet. Pode-se dizer que ela ndo é uma religido
pensada e estruturada para o meio digital, ou seja, uma religido que desde o inicio
comeca digital.

A ambivaléncia entre os dois formatos de romaria revela que a religido da
romaria se da no meio virtual hoje, ela voltara a ser presencial, a principal referéncia.
O formato virtual revela caracteristicas importantes para romaria, por exemplo, a
experiéncia religiosa do romeiro para fora da romaria presencial, ou seja, a distancia;
a experiéncia de mini-romaria vivenciada na residéncia ou no trabalho gerou uma
corporeidade virtual-presencial; a nova modalidade de comunicacdo e de presen-
cialidade do sagrado; a conectividade e a interagibilidade dos romeiros a plataforma
digital. Estou convencido de que essa experiéncia religiosa de romaria criou uma
corporeidade virtual de presencialidade do sagrado.

A teorizacdo da virtualizacdo da romaria aponta para a modalidade de
corporeidade-virtual presencial. O que se entende por corporeidade neste trabalho?
A intencdo aqui ndo é fazer uma reflexdo aprofundada da nocdo de corpo e de
corporeidade. Alguns teéricos, como Mauss (2003), o corpo € uma construcao social
e cultural e que se impdem de modo diferenciado a cada individuo e de acordo com
suas condi¢des de estar no mundo; Csorda (2008) aborda corporeidade a partir da
experiéncia religiosa do corpo no mundo e esta para além da representacdo e do
discurso sujeito-objeto. Outros teodricos, aprende-se de Foucault (1987), o corpo
permite experimentar diferentes sensacdes como perceber o mundo natural, os
objetos, as pessoas, pensar, desejar, escolher e conhecer, que séo os efeitos de
poderes e de liberdade; Merleau-Ponty (2004), a corporeidade humana nao se limita
a materialidade do corpo, discurso ou representacdo do sujeito tomado como objeto
no tempo, espagco e movimento, mas uma experiéncia perceptiva com o mundo

natural e que da sentido.
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As diferentes no¢cBes fenomenoldgicas de corpo e de corporeidade filiadas a
uma longa tradicdo interpretativa levaram-me a aplicar o conceito de corporeidade-
virtual presencial. Essa nova categoria foi criada por mim para explicar a relacao do
devoto com a romaria virtual, ou seja, da experiéncia religiosa virtual que ele faz
mediada pelos instrumentos digitais. O conceito corporeidade-virtual presencial
significa que ele (romeiro) cria no seu espaco fisico a experiéncia de fé daquele
lugar, representacdes e tempo sagrado. O corpo estabelece uma experiéncia
religiosa de corporeidade a distancia. Com o0s processos tecnolégicos de
comunicacdo o corpo se torna virtual e presencial, ou seja, somos multicorporeos.
Portanto, o corpo € aquilo que comparece no virtual e é aquilo que se faz presente.
Aonde se faz presente? Aonde quer que aconteca aquele momento virtual, aquele

momento religioso.

3.4TEORIZACAO DA VIRTUALIZACAO DA ROMARIA

A nocéo de virtual foi criada ou inventada no contexto emergente da Internet e
no comeco, quando a Internet estava surpreendendo os pesquisadores. Na opinido
de Signates (2021)°, nenhum autor antes da Internet, nem mesmo autores de ficcdo
cientifica, como Julio Verne e Isaac Azimov, nenhum romance, nenhuma histéria e
nenhum conto, aparece algo tdo proximo da Internet. A Internet € um fenémeno
completamente anénimo em termos de comunicacfes na historia.

No inicio da pesquisa trabalhei com os autores que desenvolveram conceitos
de virtual, foram eles: George Orwell (1903-1950), inventou o conceito “teletela’,
aplicado a televisdo de espionagem; Marshall Mcluhan (1911-1984), teorizou o
sistema de comunicacao na energia elétrica; Gilles Deleuze (1925-1995), nocédo de
virtual e atual; Eric Mcluhan (1942-2018), deu andamento a teoria de comunicagao
iniciada pelo seu pai Marshall; Pierre Levy (1956), desenvolveu nocao de virtual
verso real.

A primeira tematizacdo dos autores foi de criar uma diferenciacdo entre o
virtual e o real. Mais tardar, os autores perceberam que o virtual e o real era uma

dicotomia. Eles entenderam que a dicotomia néo seria entre o virtual e o real, mas

51 Comentario Prof. Dr. Luiz Antonio Signates Freitas a Banca de Qualificacdo do Doutorando Aldemir
Franzin, dia 19 de abril de 2022, as 8h30, Sala de Multiuso 1, Area VI, 5°. Andar - PUCGO
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seria entre o virtual e atual. Por qué? Os autores perceberam que a Internet e
qualquer sistema tecnologia de comunicacdo fazia uma diferenciacdo temporal e
espacial, pois a mensagem no meio virtual ficava presencial o tempo inteiro, mas ela
ndo era atual. I1sso, ja foi apresentado na primeira parte da pesquisa.

Os conceitos dos autores, penso que, nhao “funcionam” mais para a romaria
virtual, pois o sistema tecnologia de comunicacdo proporciona um diferimento
espacial e temporal de algo mais que o virtual e o atual. Na minha pesquisa e em
outras pesquisas, especialmente no contexto de pandemia COVID-19, aparece a
discusséo entre virtual e presencial. A pesquisa comprova que a ambivaléncia virtual
versus atual foi superada, mas a virtual versus presencial suscita um debate.

A ambivaléncia virtual versus presencial gera corporeidade virtual. A
corporeidade-virtual presencial seria uma corporeidade de presencialidade ou uma
modalidade de presencializacdo? Estou convencido de que a experiéncia de fé
vivenciada na romaria virtual revela uma corporeidade de presencialidade que

amplia aquela corporeidade fisica da romaria presencial.

3.4.1 Virtual versus presencial

s

A relagdo virtual versus presencial: o ponto de partida € apresentar a
experiéncia de fé dos romeiros e o que ela nos mostra.

A figura 13, apresenta a experiéncia religiosa de corporeidade proporcionada
pela ambivaléncia virtual versus presencial, por exemplo, a pratica feita pela romeira

sentada no sofé e sua gatinha, por ocasido da romaria virtual.

Figura 13 — Experiéncia religiosa virtual versus presencial

NIl
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Fonte: Aldemir Franzin (2022).

A romeira sentada no sofa com a gatinha Luna Bibi no colo e olhando a
romaria, julgo que revela uma corporeidade presencial. Apresenta-se aqui um tipo
de corporeidade e de presencialidade do sagrado na casa da romeira e que foi
acolhida. A narrativa da romeira descreve o significado simbdlico desta experiéncia,

Unica e reservada:

Eu sou romeira de Nossa Senhora d”Abadia a dezoito anos, uma romeira fiel. Nunca
faltei a romaria. Sou aposentada e morro em Caldas Novas, Goids. Sao tantos
milagres recebidos que gastaria muito tempo para contar. A romaria em casa no
tempo de pandemia foi uma bencdo. Eu aprendi a rezar, assistir as missas. Nunca
faltei a nenhuma romaria. O ter¢o da misericérdia € muito gratificante, recebi muitas,
muitas bengdos. Tive duas vezes Covid e meu marido teve. Nao precisei ficar
hospitalizada. Fiquei com sequelinhas leve, mas Nossa Senhora ja tem me curado a
mim e meu esposo. Todos os dias eu assisto a missa pelo Facebook. As vezes, o
domingo, coloco na Televiséo. Eu tenho uma gatinha que é como uma filha para mim.
Quando estou assistindo e entra a voz do padre e do hino de Nossa Senhora da
Abadia, ela sobe onde eu estou sentada no sofa ou cadeira. Ela coloca a cabecinha
dela no celular, fica esfregando e depois fica deitada olhando para o celular. Ela é
apaixonada pelo Hino de Nossa Senhora. O nome dela é Luna Bibi. Eu sou muito
agradecida, nao sei ficar sem Nossa Senhora. Ela é minha mae, pois nao tenho mais
mae aqui. Eu tive dois anos de romaria em casa. Nao teve romaria na pandemia, mas
eu tive ai no Santuario. Eu ndo deixo de estar na casa da Mae d"Abadia, sou
apaixonada por ela e por este lugar (Entrevista com romeira Tieta Lubisco de Caldas
Novas de Goiéas, 01 de agosto de 2022).

Nota-se aqui que houve uma experiéncia de fé, que emociona e fortalece a
crenca da romeira. E uma experiéncia pessoal que expressa um tipo de
corporeidade, que ao mesmo tempo € privada, localizada, cotidiana e que se
estende no ambito da experiéncia de fé. Essa experiéncia religiosa revela uma
corporeidade virtual que amplia aguela corporeidade fisica da romaria. O ambiente
religioso proporciona uma corporeidade espiritual que € propria da ritualidade
religiosa. O mito de Nossa Senhora se materializa na diversidade de ritos. A
experiéncia de fé da romeira aponta uma corporeidade virtual de realidade
presencial. Essa experiéncia ndo é singular, ou seja, ndo ocorre sé no instante da
romaria virtual e por isso ndo é passageira, fugaz, mas de corporeidade presencial
na vida da romeira. E por isso que a virtualizagdo da romaria torna possivel o
exercicio da mesma religiosidade no ambiente virtual.

Os resultados da pesquisa mostram que a virtualizagcdo ndo mudou a
religiosidade dos romeiros. A religiosidade dos romeiros continua apoiada na fé,

devocao, memorias, simbolos, sagrado, dentre outras. Julgo que, a religiosidade n&o
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mudou, permaneceu inalterada. A romaria virtual, considero que ndo é uma nova
religiosidade ou religido. O que mudou foi o formato, ou seja, 0 ambiente onde ela é
trabalhada e onde o romeiro a trabalhou. Campbell (2012) aponta que a
conectividade religido e tecnologia digital cria um mecanismo sistémico de
comunicacado e nova visao de mundo. A experiéncia de fé feita pela romeira consiste
na materializacdo desta conectividade propiciada pela tecnologia digital. Se nao
houvesse conectividade com a romaria virtual, talvez, por certo a romeira e nem a
gatinha estariam fazendo experiéncia religiosa.

Para a romeira, estar sentada no sofa em companhia da gatinha e poder
acompanhar a romaria pela tv, torna-se uma experiéncia religiosa significativa. Essa
experiéncia de corporeidade virtual, ela ndo fez em nenhuma romaria da qual ela ja
participou. A virtualizagdo da romaria proporciona experiéncias religiosas
absolutamente fantasticas, ndo vivida antes e que permanecem na vida cotidiana.
Milhares de motivacfes diferentes impulsionaram os romeiros a buscarem a romaria
virtual, o que permanece ou muda, como visualizaram e 0 que impactou na

experiéncia religiosa?

3.5 MOTIVACAO PARA PARTICIPAR DA ROMARIA VIRTUAL

Os motivos para participar da romaria virtual sdo diversos e isso ndo se deve
apenas ao fato de o santuario permanecer fechado e da romaria migrar para
plataforma digital. Foram feitas duas pesquisas: aplicacdo de um questionario
eletrbnico (2021) e um levantamento junto ao Facebook (2021). A partir dessas
pesquisas fez-se uma analise qualitativa comparativa com a pesquisa motivacional
de romaria presencial (2018). Dos resultados das amostras, busca-se entender o

gue exatamente motivou 0s romeiros a participarem da romaria virtual.

3.5.1 Pesquisa eletrbnica

Para responder a questdo motivacional de participar da romaria virtual,

desenvolve-se uma pesquisa de andlise qualitativa e quantitativa a partir de um
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questionario eletrénico. O questionario inserido na plataforma digital do santuario
obteve a coleta de 171 participantes. A metodologia aplicada foi: inseri os dados da
coleta no software KH Coder®?, gera-se uma Rede de Centralidade de Palavras
(RCP). A RCP é um programa de tecnologia que ajuda a extrair varias informaces
relevantes de um banco de dados, que podem ajudar na compreensao de quais
temas aparecem mais naquele universo; portanto, o grafico produz e centraliza
andlise de palavras-chaves. O mesmo software gera também a Rede de Andlise de
Correspondéncia Simples (ACS). A ACS representa uma técnica multivariada para
analise exploratéria de dados categorizados em tabelas de contingéncia de duas
variaveis, levando em conta algumas medidas de correspondéncia entre a variavel,
cuja categorias sédo descritas nas linhas e nas colunas (GREENACRE; BLASIUS,
2006).

O questionéario eletrdnico aplicado aos romeiros virtuais vem com trés
perguntas: o que significa para vocé ir ao Muguém, o que significa para vocé nao ir
ao Muquém e por que Vvocé acompanha a romaria pela Internet? No
desenvolvimento da pesquisa, entendo a terceira pergunta pouco relevante, pois
pareceu obvio que o motivo seria 0 porqué ndo houve a romaria presencial e
somente ofereceu na Internet e o romeiro ficou proibido de deslocar ao Muquém. A
figura 14, indica a experiéncia motivacional dos romeiros virtuais de 2021 e o que

eles exatamente buscam.

52 Software KH Coder. E um software de codigo aberto para anélise de dados qualitativos assistida
por um computador, faz-se analise quantitativa de conteddo e mineracéo de texto. Disponivel em:
https://sites.google.com/site/ucinetsoftware/home>. Acesso em: 28 de Jun, 2022.
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Figura 14 — Rede de Centralidade de Palavras
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Fonte: Aldemir Franzin (2021).

A amostra da figura 14 aparecem quatro palavras de experiéncia, como:
Senhor, familia, pedir, satde. O diametro do circulo (bolinha) significa a frequéncia
com que palavra aparece nos comentarios dos romeiros. Quanto maior o diametro
do circulo, maior sera a frequéncia da palavra. O circulo maior é representado pela
familia.

A cor mais forte do circulo significa maior intencionalidade do romeiro. A
palavra “familia” aparece com maior frequéncia na rede, pois a familia é a célula que
mais sofreu com a pandemia. A experiéncia da romaria virtual aconteceu em casa e
com a familia. A familia tornou-se o lugar mais profundo das experiéncias religiosas.

As palavras “familia” e “pedir’ ficam mais acentuada no circulo interno.
Quanto mais forte € a cor (azul) do circulo interno, maior é a intensidade (peso) que

atribui a palavra. A palavra “pedir” expressa varios significados de experiéncia
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religiosa, como pedir a Deus, a Nossa Senhora e ao padre; pedir oracdo pela
familia; pedir a bencado, cura, protecdo e prosperidade; pedir saude e o fim da
pandemia etc.

As palavras localizadas na periferia (margens), ou seja, palavras nao
conectadas a rede de palavras apresentam significados distintos dentro da conexao
direta com a rede central. Elas sdo “assuntos” complementares dentro dos
comentarios realizados pelos romeiros. A virtualizagcdo ndo desmotivou ou impediu o
romeiro de fazer a sua experiéncia religiosa.

As experiéncias religiosas revelam que os romeiros dao continuidade do que
faziam anterior a pandemia pela busca de Deus e Nossa Senhora. A experiéncia
religiosa de fazer preces na intencéo da familia; fazer pedidos de bencéos e oracao
pelas diversas necessidades. O romeiro fez experiéncia religiosa, mesmo com a
modalidade virtual da romaria, ele ndo abandonou as préticas religiosas. Penso que,
a experiéncia religiosa vivida pelo romeiro ndo € uma nova religiosidade, mas a
religiosidade vivida em lugar diferente de que a romaria foi trabalhada.

A figura 15, menciona mais claramente a experiéncia religiosa no contexto da
pandemia. A amostra da figura apresenta as palavras dos romeiros em relacdo a
pandemia. Todas as palavras da rede estdo conectadas ao tema da pandemia
(quadrado). O circulo maior (cor de rosa) refere as palavras, como oracao, pedir,
familia, mundo, inteiro.

O romeiro expressou com maior frequéncia (circulo maior) as cinco palavras
(oracédo, pedir, familia, mundo, inteiro) para enfrentar a pandemia COVID-19, sendo
que “pedir’ e “familia” sobrepdem as outras. As palavras “mundo” e “inteiro”, podem
significar, que ele estd acompanhando as redes sociais e 0 impacto mundial do
virus. A experiéncia religiosa foi vivenciada pela oracdo, pedir pela familia e pelo

mundo inteiro.
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Figura 15 — Rede de palavras em relacdo a Pandemia
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Fonte: Aldemir Franzin (2021).

A cor verde significa os destinatarios de apoio, como Senhor (Deus), Abadia
(Santa) e Padre (Dirigentes do Santuario). O romeiro busca nos destinatarios o
apoio e forca para superar as dificuldades, como exemplo, perda do ente querido,
membro da familia que ficou desempregado e situacdo de medo causada pelo virus.
Aparece na cor verde a cidade de Pe.Bernardo de Goias, que significa? A minha
deducédo € que a populagdo passou por um grande sofrimento e perda de entes
qgueridos ou pessoas da cidade. A estatistica sanitaria em Pe. Bernardo de Goias,

indica que houve 2.261 casos confirmados de COVID-19 e vieram a Obito 62
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pessoas®3. A rede de cor azul demonstra o medo, dor, sofrimento, enfermidade e
pede para livrar, proteger e curar aqueles que foram infectados e estdo
hospitalizados.

Diante da situagdo caoltica de pandemia, 0os romeiros encontraram na
devocao virtual de Nossa Senhora d”Abadia 0 encorajamento para suportar as dores
e sofrimentos, proteger do perigo eminente e vencer esperangosos 0s problemas. A
devocao virtual tornou-se o apoio espiritual, curativo e fortalecedor na vida dos
romeiros. Apresento a experiéncia religiosa feita pela romeira Marcia Ribeiro, cidade

de ltaucu de Goias:

Eu recebi uma graga muito grande. No ano 2021, eu, meu filho que esta
comigo, a minha mae e dois irmaos meus, um sobrinho e esposa dele e uma
criancinha de um ano e oito meses tivemos covid. Eu, pedi que Nossa
Senhora derramasse as bencédos do trono dela sobre nos, para que nao fosse
preciso a gente ir para no hospital e pra que ela nos socorresse. E, nos,
fizemos todo tratamento em casa. A minha m&e com oitenta e sete anos nao
sentiu nada e ndo precisou beber um comprimido se quer. Nao precisamos ir
para o hospital. Hoje, vim hoje aqui (santuério) agradecer essa graca a Nossa
Senhora fazendo uma peniténcia de vir |4 da minha casa até aqui, rezando o
terco, o rosario e sem falar uma palavra com ninguém, sendao com Nossa
Senhora (Entrevista com Marcia Ribeiro, residente em Itaugu de Goias, dia 25
de junho de 2022).

A devocao continua sendo uma forma de sustentacdo espiritual para a
romeira em contexto inesperado. A experiéncia da romeira e familia revela a luta
contra 0 COVID-19 e sem precisar de ir ao hospital, € um fato surreal, milagre. A
experiéncia de fé da presencialidade da Santa que da saude, socorre a familia e
derrota o virus. O fenbmeno de migracdo da romaria aconteceu em virtude de um
virus. O virus é derrotado, segundo a romeira, como um dos milagres da Santa. Os
romeiros e as romeiras, conforme cito nas paginas 127 e 128, discorrem pedidos de
oracdo para acabar com a pandemia. Na minha opinido, a romaria virtual € também
um lugar de milagres e de curas de doencas trazidas pelo virus. A virtualizacdo da
religidio proporcional uma relacdo comunicacional dos simbolos a romeira, ou seja,
ela pede a Nossa Senhora para derramar as bencéos do trono dela. Na opinido de

Aguiar (2013), a virtualizagdo cria uma espécie de imaginario mistico marcado por

53 Dados sobre pandemia COVID-19 em Pe. Bernardo de Goids. Disponivel em:<
https://brasil.io/covid19/GO/>. Acesso em: 01 de Mar,2022.


https://brasil.io/covid19/GO/

Dimension 2 (0.1319, 16.59%)
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experiéncias religiosas do sagrado. A experiéncia vivida pela romeira revela que a
religido da sentido de sustentacdo para ela suportar os problemas diarios, cura e
libertacdo do virus. Percebo como essas coisas sdo interessantes para compreender
a midiatizagdo da fé em contexto incomum. Como os romeiros vivenciaram os dias
da romaria e que palavras expressaram?

A figura 16, aplica o diagrama de Analise de Correspondéncia Simples (ACS)
para entender a relacdo entre palavras e datas e romaria virtual. A analise que faco,

mostra a experiéncia religiosa dos romeiros nos dias da romaria virtual.

Figura 16 — Analise de correspondéncia simples de palavras e datas
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As palavras todas juntas (aglomeracédo) podem significar que ndo tem muita
diferenca ou variacdo de tema, pois estdo bastante proximas. No encontro das
linhas horizontal e vertical, aparecem palavras que estdo entranhadas no cotidiano
dos romeiros, como Senhor, familia, confiar, Maria, pedir, ajuda, socorro e Abadia. A
Abadia refere-se ao lugar de realizagcdo da romaria; lugar de morada do Senhor
(Deus) e de Maria (Senhora d"Abadia); lugar de experiéncias hierofanicas para
recompor a vida cotidiana.

O que chama a atencéo sdo dois grupos distintos, os dias 8 e 11 de agosto.
Os clérigos da romaria dedicaram o dia 8 de agosto (2°. domingo do més) aos pais
romeiros, 0s pais vivos, pais contaminados pelo virus, pais desempregados, pais
que vieram a Obito e os falecidos anterior a pandemia. Os pais exercem importantes
fungbes na romaria, como conduzir a familia & romaria, montar a tenda de
acampamento, manter a seguranca do espaco habitacional, carregar o andor da
Padroeira e guardar a tradicdo e os costumes da romaria.

A romaria virtual criou uma relagéo entre a pessoa do pai ao lugar, ou seja,
estar no lugar da festa no dia dos pais. Por exemplo, o 2°. domingo de agosto no
Muquém, é o dia em que familia se relune para comemorar o dia dos pais. A
virtualizacao criou uma modalidade de presencialidade, ou seja, o dia (data) dos
pais, a familia lembrou dos acontecimentos vivenciados na romaria presencial.
Penso que a virtualizagdo da romaria impulsionou a familia & nova modalidade de
presencialidade.

A palavra “esperanca” aparece proxima ao dia 11 de agosto (sétimo dia de
romaria), que significado apresenta? Para o romeiro virtual, a palavra esperanca
expressa varios significados: esperanca pelo fim da pandemia, cura do enfermo, ndo
infeccionar do virus, protecédo da familia, encontrar trabalho remunerado, retorno da
romaria presencial etc. A pesquisa me convenceu que a experiéncia religiosa de
esperanca revela o que os romeiros mais querem. Eles mais querem é o fim da
pandemia no mundo inteiro. Querem também bencao e protecao da familia, retorno
da romaria presencial, colocar o pé na estrada para o Mugquém e visitar a Santa

d”Abadia. Isto €, querem fazer o ritual de romaria interrompido em 2020-2021.
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3.5.2 Pesquisa de narrativas pelo Facebook

Tanto como observador e participante do processo de virtualizagdo da
romaria, perguntei “ao vivo”>* aos romeiros no momento em que rezavam o terco da
misericordia: “Fale para mim em uma Unica palavra o motivo que leva vocé a
participar da romaria virtual”®. Terminada a entrevista, eu abri a pagina da romaria
no Facebook e fiz a coleta das informagfes. Foram ditas as seguintes palavras: “fé”,
“amor”, “devocao”, “milagre”, “protecdo”, “gratidao”, “bengao”, “cura do virus’. As
palavras indicam que a experiéncia religiosa de romaria virtual contém importantes

significados, como:

a) Fé. A fé é uma expressao religiosa fundamental na vida do romeiro. Ele
faz experiéncia de fé conectado a pagina da romaria, como: participar
da programacao da romaria; acender a vela na casa; enviar o pedido
de oracdo pelo Facebook e Youtube; dar opinido de um assunto;
agradecer a bencéo recebida ou postar emoji para Santa. A fé é
mediada pela tecnologia de midia. O processo de virtualizacdo da
romaria torna o romeiro um “fiel midiatizado”. A experiéncia religiosa de
fé faz com que o romeiro participa, envolva e relaciona com a romaria

virtual ou presencial;

b) Amor. A palavra “amor” para o romeiro virtual possui inameros
significados, como de sentimento, emoc¢ao, carinho, ternura, mansidéo,
bondade, alegria e outras mais. O romeiro se coloca como filho (a)

necessitado (a) diante da Mae d"Abadia. Vejo que existe uma relacéo

54 Aplica-se para pergunta “fale para mim em uma Unica palavra o motivo que leva vocé a participar
da romaria virtual?” a seguinte metodologia: o observador-participante primeiro formula a pergunta;
em seguida, se posiciona no estudio da WebTv para o “ancora” do programa religioso; logo depois,
participa, interage e faz a pergunta aos romeiros virtuais; finalizado o programa, o observador-
participante abre a pagina do Facebook; seguidamente, faz-se a coletanea das narrativas dos
romeiros, do que eles disseram; prontamente, os dados sdo levados ao texto da pesquisa para uma
analise descritiva e qualitativa. Os dados encontram disponiveis na pagina do Facebook, dia 10 de
agosto de 2021, as 15horas.

5 O Terco da Divina Misericérdia € uma tradicional devocdo Catodlica, concebida a partir das
iluminacdes de Santa Maria Faustina na década de 1930. O principal propésito dessa oragéo
¢é fortalecer nossa confianca na misericérdia de Deus e reforcar em nés esse mesmo sentimento para
com nossos irmaos e irmds. Disponivel em: <https://www.pucrs.br/pastoral/terco-da-misericordia-
uma-oracao-pela-humanidade/>. Acesso em: 28 de Fev, 2022.


https://www.pucrs.br/pastoral/terco-da-misericordia-uma-oracao-pela-humanidade/
https://www.pucrs.br/pastoral/terco-da-misericordia-uma-oracao-pela-humanidade/
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filial e proximidade com a Santa através das palavras “minha Mae”,
‘querida Mae” e “amada Mae”. O amor é também uma forma de
reconhecimento e gratiddo do que a Santa tem feito em sua vida
cotidiana. A virtualizagdo abre um caminho relacional entre a Santa e 0
romeiro, especialmente, nas horas mais dificeis de doencas,
endividamento, desemprego, medo e enfermidades psicossociais

causada pela pandemia;

Devocédo. A devocado a Senhora d”Abadia é materializada através dos
artefatos simbdlicos e das manifestacbes de fé. O catolicismo da
devocdo segundo Azzi (1978), € um catolicismo mais intimo, mais
impregnado de sentimento religioso. Existe uma relacdo pessoal e
direta do devoto com a Senhora d"Abadia, pois a Santa se torna
pessoa em que o devoto conversa, fala, pede, confia, faz oracdo e
acende vela. O devoto virtual mantém a mesma relag¢do de intimidade
e proximidade para com a Santa, pois, ele faz contato, oragoes,
participa da novena, acende vela, envia pedidos e da testemunho
virtual. A virtualizacdo torna-se um suporte de fé, manutencdo do
imaginario, investimento religioso, consumo do sagrado e

prolongamento da sacralidade;

Protecdo. A situacdo cotidiana que se encontra 0s romeiros leva-os a
pedir protecdo a si préprio, a familia, aos amigos e ao mundo inteiro.

Em tempo de pandemia, os pedidos foram carregados de sentimentos

bY

e necessidades que remetem a “alimentacdo”, “protecédo”, “socorro”,
“saude”, “bencao”, “conversao”, “emprego” etc. A cartinha escrita pela

romeira e enviada a Santa, diz:

A Senhora Nossa Senhora da Abadia. Minha querida e amada Mae do céu, venho
por meio dessa carta agradecer todo cuidado e protecéo, providéncia e socorro que a
Senhora tem para comigo e minha familia, muito obrigada, sou muito grata. [...]
Intercede a Jesus por minha cura, por todas essas doencas, que tenho sofrido e me
impedido de fazer as coisas do dia a dia. [...] Mde amada séo tantos pedidos, sédo
tantas preocupacdes, mas quero entregar todos a Senhora. Apresento todas as
necessidades, ndo deixa por favor faltar o nosso p&do de cada dia e nos ajude que
tenhamos condi¢des de pagar todas as nossas dividas, sei que humanamente néo é
possivel mais a Senhora pode fazer possivel. Muito obrigada Mae querida, peco a
bengédo para mim e para todos (Romeira de Alexania de Goias, 2021).
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Em contexto de pandemia, os romeiros invocaram a Santa pedindo
protecdo do virus e o fim da pandemia no mundo inteiro. E, ainda,
pedidos para amenizar a dor pela perda de entes queridos que vieram
a Obito pelo virus, especialmente, aqueles participaram da romaria

presencial em 2019;

e) Gratiddo. Os romeiros agradecem a Santa pelas dédivas, gracas,
bencdos e milagres alcancados. A gratiddo segue uma espécie de
I6gica simbdlica: faz-se o pedido, alcanca-se a graca e faz-se a
retribuicdo. A retribuicdo é uma forma de gratiddo expressa por
diversos modos, tal como, oracdes, testemunho, cartinhas, narrativa
em midias, fotografias, audio, video, objetos ex-votos, corte de cabelo,
acender velas, peniténcias, peregrinacdo etc. A “nao gratidao” € uma
espécie de “nao retribuicdo” e pode causar medo e inseguranca no
cotidiano do romeiro. Se quebrar a logica da retribuicdo, pode-se ficar
em divida com as entidades sagradas, Deus e Nossa Senhora. A
virtualizacao torna-se um meio eficaz e rapido usado pelo romeiro para

expressar a gratiddo, carinho e agradecimento a Deus e a Santa.

A motivacdo religiosa em participar da romaria virtual de 2021, existe uma
relacdo motivacional com a romaria presencial de 2018? Interessante trazer para

esta pesquisa as informacgdes coletadas na romaria presencial de 2018.

3.5.3 Experiéncia motivacional de 2018

A amostra de pesquisa feita nos anos 2017-2018, aponta motivagdes dos

romeiros de irem a romaria do Muguém e estao relacionadas a quatro variaveis:

a) Econbmica, variante decorrente da producéo de artefatos religiosos e do
comércio manufaturado para satisfazer as necessidades dos romeiros;

referente o sentido de solucionar problemas econbmicos existentes de
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vida pessoal, familiar ou empresarial, a exemplo, pagar toda a divida,
organizar a vida financeira, sair da crise financeira, abrir as portas de
emprego, prosperidade da empresa etc; oportunidade comercial visando
fins lucrativos, espécie de barraquinhas, lojas e pontos; comércio local
serve como atrativo do turismo, do desenvolvimento econémico e do

abastecimento da romaria;

Politica, variante relacionada a acdo de trés agentes: 12. Instituicdo
Religiosa, age com o propésito politico em parceria com 0 governo
municipal, estadual e empresas a fim de implantar melhorias de estruturas
de atendimento, seguranca e bem-estar aos romeiros; 28 Romeiros, agem
com propdsito politico em favor dos romeiros e reivindicam agdes que
atendam as necessidades basicas como seguranca no transito,
atendimento a saude, instalacdo de redes de agua e energia; 32. Politicos
profissionais, agem com o propésito de fidelizar seus eleitores
aproveitando da festa religiosa; participam da missa da padroeira no dia
15 de agosto (a&s 9horas); escutam o sermao do bispo e prometem acodes

benéficas a populacao.

Familiar. A palavra familia significa para o romeiro a base social de
convivéncia. A romaria torna-se o lugar de encontro das familias. Ha
centenas de familias que agendam o encontro dos familiares no Muquém,
ou seja, 0s pais residem numa cidade, os filhos, os netos e os amigos em
outras cidades e se encontram na festa. A estrutura familiar € tdo forte que
0 romeiro é motivado ir a romaria ndo apenas pelo encontro familiar, mas
para pedir uma graca ou varias gracas de saude, paz, restauracao,
conversdo, matriménio e libertacdo pela familia. Ele também escreve os
nomes dos familiares nos impressos a serem depositados na Caixa de
Intencdo de Missas (FRANZIN, 2018).

Religiosa, variante referente as inUmeras experiéncias religiosas, a
exemplo, pedido de ajuda a Santa; pagar a promessa; agradecer a graca

alcancada; depositar oferta; receber a bencdo do padre; acender vela;
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rezar na intencdo do falecido; entrar em comunhdo com o sagrado. A
motivacao religiosa impulsiona o romeiro para o ponto fixo do sagrado, o
santuario, onde se venera a entidades sagradas, Nossa Senhora e Deus.
A romaria torna-se um lugar de redencéo, pois, os romeiros impulsionados
pela fé e devocdo fazem praticas religiosas, tal como, peniténcias,
sacrificios, confissdo sacramental, jejuns, oracdes e outras mais. A acdes
peniténcias esclarece Steil (1996), estdo relacionadas a autenticidade da
peregrinacéo. Na concepcédo de Turner-Turner (1998, p.6), a peregrinagao
penitencial esta relacionada ao paradigma da via crucis. A peniténcia é
uma espécie de redencdo com o sagrado, ou seja, 0 romeiro redime ou
reconcilia com Deus. Ele idealiza, prepara, vive e celebra a Pascoa
Catdlica na romaria. A pratica penitencial é feita pelos romeiros nos dias
de romaria virtual, por exemplo, o depoimento da romeira Maria Abadia,
residente em Pe. Bernardo de Goids, transportou para sua residéncia a

pratica penitencial da romaria presencial:

Sou romeira de Nossa Senhora d'Abadia a trinta e cinco anos. Moro na
cidade de Pe. Bernardo. Eu gostava de rezar o terco da peniténcia ao redor
do Santuario. Acompanhava a multiddo dos romeiros toda manha. Na
romaria virtual, rezei o ter¢o todos os dias e no mesmo horério ao redor da
minha casa. Nao deixei de fazer a minha peniténcia (Depoimento de Maria
Abadia, Pe. Bernardo de Goias, 27 de novembro de 2021).

Na pesquisa 2017-2018 aparecem as palavras Senhor, familia, pedir e saude
aparecem com mais intensidade, como: Senhor 256 vezes; familia, 244 vezes; pedir,
239 vezes,; saude, 236 vezes (FRANZIN, 2018). As quatros palavras religiosas
motivacionais (Senhor, familia, pedir, saude) aparecem na romaria virtual de 2021,
existe uma relacdo religiosa? A andlise que faco é que sdo palavras-chaves,
repetem nas romarias e transferem sentido de vida para os romeiros.

Os resultados das pesquisas revelam que as motivagoes estdo relacionadas
ao contexto inesperado de pandemia e rompimento da romaria presencial. A
pesquisa me convence que a motivacao religiosa € a principal motivacao para
participar da romaria virtual. Os resultados das amostras indicam que no contexto de
pandemia os romeiros acorreram ao sagrado (Senhor). A virtualizagao proporcionou
uma conectividade singular com a religido, sagrado, familia, pedir, saude, oracao,

protecdo, prosperidade, saude, devocao, fé, gratiddo, bencédo e outras buscas. A
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pesquisa confirma que a motivacao principal de participar da romaria virtual como da

romaria presencial é busca pelo sagrado.

3.6 DADOS SOCIODEMOGRAFICOS DOS ROMEIROS VIRTUAIS

Qual o perfil sociodemografico do romeiro virtual em 2021? Minha intengéo é
identificar os romeiros nas redes Facebook e Youtube, haja vista, tais redes foram
mais utilizadas pelos romeiros para se conectar com a romaria.

Como obtive as informacdes? Os dirigentes do Santuario deram autorizacao
para entrar na sala da WEBTV. Eu me sentei a frente do computador principal
chamado Streaming vMix. Com ajuda de um profissional, foi aberto a chave principal
de conexdo de redes do Google. Abriu a pagina da romaria no Facebook e logo
depois, a pagina no Youtube para coleta de gréficos, diagramas e informacdes.
Todas as informacdes encontram-se no sistema de arquivo digital do santuario.
Coletei os dados estatisticos dos romeiros. Em seguida, fiz uma andlise descritiva e
qualitativa dos diagramas, gréficos e tabelas.

Que caracteristicas, 0 romeiro ou a romeira apresenta no processo de
virtualizacao da romaria? Comparei os dados de 2021 com os dados de 2017-2018.
A que resultado obtive?

A pandemia de 2020-2021, centenas de redes sociais foram utilizadas por
usuarios no mundo inteiro depositaram seu tempo nas plataformas, as mais usadas
foram o Facebook (americana 2,85 bilhdes), Youtube (americana 2,3 bilhdes),
WatsApp (americana 1,5 bilhdes), Messenger (americana 1,3 bilhdes), Wechat
(chinesa 1,2bilhdes), Tik Tok (chinesa 1 bilhdo) e outras mais. O Brasil se encontra
na 22 posicdo global dentre os paises que mais gastam tempo na Internet. Em
meédia os brasileiros passam 10 horas e 8 minutos por dia conectados, seja para
trabalho ou entretenimento. Deste total, 4 horas e 51 minutos é via computador e 5
horas e 17 minutos via smartphone®®.

As trés redes mais usadas pelos brasileiros foram: Facebook, Youtube e
WhatsApp. A plataforma do Facebook € a maior rede social e mais popular do

mundo, com mais de 2,85 bilhdes de usuarios ativos. E a rede mais usada no Brasil

6 Disponivel em: <https://www.tudocelular.com/seguranca/noticias/n179995/brasil-pais-que-mais-
usa-redes-sociais.html>. Acesso em: 09 de Fev, 2022.


https://www.tudocelular.com/seguranca/noticias/n179995/brasil-pais-que-mais-usa-redes-sociais.html
https://www.tudocelular.com/seguranca/noticias/n179995/brasil-pais-que-mais-usa-redes-sociais.html
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com 150 milhGes de usuarios (69,6%). Quem sdo os romeiros na Pagina do

Facebook?

3.6.1 Plataforma Facebook

O Facebook é a rede social mais usada no mundo com mais de 2,8 bilhdes de
usuarios ativos e a rede mais usada no Brasil com 150 milhdes. Os brasileiros
passam, em média 3 horas e 42 minutos por dia conectados®’. A pesquisa revela
que a maioria das pessoas visualizam a péagina do perfil da romaria e o contetudo
dela na rede social do Facebook.

O que é visualizacdo? E quando a pessoa visita a pagina da rede social.
Como funciona a visualizacdo do Facebook? O Facebook utiliza a métrica de conta,
ou seja, como visualizagdo a partir de 3 segundos de reprodugédo e, mesmo que a
pessoa continue a navegar na pagina, o video ndo deixa de ser reproduzido. Uma
visualizacdo de pagina ou page view é o total de vezes que uma pagina foi
acessada. Um unico usuario pode visitar a pagina varias vezes. Cada vez que ele
visita a pagina, € contada uma visualizacdo. Exemplo, se uma visita acessar duas
vezes a pagina, sera duas visualizacbes de pagina. O Facebook ndo tem inteligéncia
artificial autbnoma para identificar se € o mesmo usudrio ou usuario diferente que
visita a pagina. A diferenciacdo é feita pelo IP (Protocolo do aparelho) que acessa a
pagina e ndo pela pessoa.

A figura 17, apresenta o0 alcance da pagina da romaria no Facebook. A
amostra da figura revela que o post da romaria foi visualizado por 176.283 mil
pessoas; cerca de 35 mil pessoas visualizaram a pagina apenas no dia 15 de

agosto.

57 Ranking: as redes sociais mais usadas no Brasil e no mundo em 2021, com insights e materiais
gratuitos. Disponivel em: <https://resultadosdigitais.com.br/blog/redes-sociais-mais-usadas-no-
brasil/>. Acesso em: 02 de Fev, 2022.
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Figura 17 — Alcance da pagina da romaria
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Fonte: Facebook do Santuério do Muquém (2021).

Quem € o romeiro virtual no Facebook? Para conhecer e entender o perfil do
romeiro virtual, analiso o género, idade, cidade, pais, tempo de visualizacdo e
participacdo dos romeiros. O género/sexo, identifico a partir da quantidade de
horas visualizadas e porcentagem quantitativa conforme a figura 18, feminino (cor

roxa) e masculino (cor amarela).

Figura 18 — Visualiza¢éo por género

Visuali: da progr da Romaria por género
Faixa etaria por géneros conforme informado no perfil de cadastro no Facebook

2.000.000 400.000
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500.000 + I 100.000
1 0
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Faixa etaria
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Fonte: Facebook do Santuario do Muguém (2021).

O resultado da amostra da figura 18 indica que a maioria dos participantes
que visualizou a romaria virtual € do sexo feminino, ou seja, 84% de mulheres (cor
roxa) e a minoria, 15% é do sexo masculino (cor amarela). A faixa etaria feminina
aponta para trés grupos feminino que mais destacaram: 35-44 anos (1.628.317,
19%), 45-54 anos (2.047.343, 24%), 55-64 anos (1.911.692, 22%). O grupo de
predominancia feminina é de 45-54 anos (24%). Os grupos menos destacados e
relevantes, foram: 25-34 anos (668.063, 8%) e 65+ anos (887.972, 10%). A amostra
da figura ressalta que o feminino continua sendo o género de maior participacdo da
romaria virtual.

O género masculino de maior visualizacéo esta na faixa etéria de 35-44 anos
(401.000, 5%). Por que a predominancia do masculino religioso € de 35 a 44 anos?
A minha hipotese é que devido a famosa “crise de meia idade”, fase em que os
homens geralmente se colocam problemas existenciais e buscam mais respostas na
religido.

Qual a localizac¢ao, afinal, onde residem os romeiros? Os dados da figura 19,
apresentam 0s romeiros com residéncia em diversos paises do mundo, como
exemplo, Estados Unidos, Canada, México, Bolivia, Peru, Venezuela, Argentina,
Australia, Marrocos, Angola, Mogambique, Egito, Arabia Saudita, india, Reino Unido,
Finlandia, Portugal, Espanha, Franca, Italia, Japdo e outros mais.

Figura 19 — Visualiza¢cdo mundial da romaria

Visualizagdo mundial da Romaria de Muquém
Localizagao de acesso aos videos que tiveram mais de 100 espectadores tnicos durante as transmissoes na pagina do Facebook do Santuario de Muquém.
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Fonte: Facebook do Santuario do Muquém (2021).

Os paises como China, Russia, Ird, Vietnd, Cuba e Coréia do Norte, se
isolaram da Internet global e criaram plataforma prépria de Internet semelhantes ao
Facebook, Youtube, WhasApp e Twitter. As redes sociais chinesas Webchat 1,2
bilhdes usuarios; Tik Tok, 1 bilhdo; Weibo 500 milhdes; Kwai, 430 milhdes®®; as
russas, VKontakte “Facebook Russo” com mais de 400 milhdes usuarios; OK Ru
com 31 milhdes®. Os paises de governo autocratico, a Internet é restrita ou
completamente censurada, sendo assim, ndo aparecem na figura de visualizacdo da
romaria no mundo.

A figura 20, descreve a visualizacdo mundial da romaria a partir de nome dos

paises e horas de visualizacdes e total de horas.

Figura 20 — Paises e quantidade de horas visualizadas

PAIS HORAS TOTAL DE HORAS
Algeria 1a2horas 1,1
Andorra 3 a4 horas 4,3
Angola 21 a 30 horas 30,2
Argentina 301 a 500 horas 361,8
Australia 5a7 horas 5,5
Austria 5a 7 horas 5,5
Belgium 41 a 60 horas 47,9
Bolivia 1a2horas 1,8
BRAZIL MAIS DE 1 MILHAO DE HORAS 8.660.326,3
Burkina Faso Até 1 hora 0,4
Cambodia Até 1 hora 0,6
Canada 801 a 2.000 horas 828,8
Cape Verde 21 a30 horas 28,1
Colombia 5a7 horas 7,9
Democratic Republic of the Congo 8 a 10 horas 8,9
Denmark Até 1 hora 0,8
Dominican Republic 3 a4 horas 4,6
Ecuador 3 a4 horas 3,0
Egypt 5a 7 horas 5,8
Finland 1a2horas 1,3

58 Disponivel em: < https://www.aguavivaestudio.com/a-maior-rede-social-do-mundo/>. Acesso em:
07 de Fev, 2022.

59 Disponivel em: < https://pt.tipsandtrics.com/top-8-russian-social-networks-766571>. Acesso em: 07
de Fev,2022.



France 801 a 2.000 horas 1.245,4
French Guiana 1a2horas 1,1
Georgia 1a2horas 1,6
Germany 301 a 500 horas 431,6
Greece 3 a4 horas 3,6
Guatemala 5a7horas 6,4
Guinea-Bissau 101 a 300 horas 160,0
Honduras 1a2horas 1,3
India 101 a 300 horas 215,5
Indonesia 3 a4 horas 3,9
Iraq 3 a4 horas 3,7
Ireland 2.001 a 10.000 horas 2.324,1
Israel 11 a 20 horas 17,4
Italy 801 a 2.000 horas 1.273,8
Japan 101 a 300 horas 136,4
Jordan 3 a4 horas 3,8
Lebanon 1a2horas 1,3
Luxembourg 11 a 20 horas 12,1
Macedonia Até 1 hora 0,3
Malaysia Até 1 hora 0,9
Mauritius 1a2horas 1,6
Mexico 41 a 60 horas 58,8
Morocco 8a 10 horas 9,9
Mozambique 101 a 300 horas 103,6
Netherlands 5a 7 horas 6,2
New Zealand Até 1 hora 0,2
Nicaragua 1a2horas 1,5
Nigeria 5a7horas 5,2
Norway Até 1 hora 0,9
Pakistan 8a 10 horas 10,7
Palestine Até 1 hora 0,7
Panama 1a2horas 1,0
Paraguay 21 a30horas 24,6
Peru 41 a 60 horas 54,0
Philippines 8 a 10 horas 8,8
Portugal 2.001 a 10.000 horas 3.753,5
Sao Tome and Principe 3 a4 horas 4,6
Saudi Arabia 3 a4 horas 3,4
Spain 2.001 a 10.000 horas 4.285,5
Sri Lanka Até 1 hora 0,1
Sudan 1a2horas 1,6
Suriname 1a2horas 1,6
Sweden 3 a4 horas 4,1
Switzerland 801 a 2.000 horas 1.940,0
Thailand Até 1 hora 0,7
Timor-Leste 41 a 60 horas 56,5
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Tunisia 8a 10 horas 10,0
Turkey 5a 7 horas 5,6
United Kingdom 801 a 2.000 horas 1.290,2
United States 2.001 a 10.000 horas 9.069,5
Uruguay 1a2horas 1,9
Venezuela 3 a4 horas 4.4

Fonte: Pagina da Romaria no Facebook (2021).

Conforme a amostra da figura 20, os paises com mais horas de acesso a
pagina da romaria foram: Estados Unidos (9.069,5), Espanha (4.285,5), Portugal
(3.753,5), Irlanda (2.324,1), Suica (1.940,0), Reino Unido (1.290,2), Italia (1.273,8),
Franca (1.245,4), Canada (828,8), Alemanha (431,6), Argentina (361,8), india
(215,5) e Japédo (136,40). Por que tal quantidade de horas de visualizagdo dos
Estados Unidos a pagina da romaria? A minha hipotese € que isso tem a ver com a
comunidade de brasileiros naquele pais. Os dados do Ministério das Relacdes
Exteriores®® comprovam essa hipétese: existe cerca de 1.755.000 mil brasileiros com
residéncia nos Estados Unidos, eles constituem a maior comunidade de brasileiros
fora do Brasil.

A figura 21, mostra as principais cidades americanas onde os brasileiros
estdo localizados, a quantidade de pessoas e de horas de visualizacdo da romaria.
De acordo com as informacdes do Ministério das Relagdes Exteriores do ano 202167,
a comunidade de brasileiros de maior populacédo se encontra nas seguintes cidades
americanas: Nova York, Miami, Boston, Los Angeles, Houston, Hartford, S&o

Francisco.

Figura 21 — Cidades americanas com maior visualizag&o de brasileiros

ESTADOS CIDADES BRASILEIROS
Washington Nova York 495.000
Florida Miami 410.000
Massachussetes Boston 360.000
California Los Angeles 120.000

S&o Francisco 65.000
Texas Houston 90.000.

60Disponivelem:<https://www.gov.br/mre/ptbr/assuntos/portalconsular/arquivos/ComunidadeBrasileira
2020.pdf>. Acesso em: 01 de Fev, 2022.

61 Dados do Ministério das Relagbes Exteriores sobre brasileiros residentes nos Estados Unidos da
Ameérica, junho de 2021.


https://www.gov.br/mre/ptbr/assuntos/portalconsular/arquivos/ComunidadeBrasileira2020.pdf
https://www.gov.br/mre/ptbr/assuntos/portalconsular/arquivos/ComunidadeBrasileira2020.pdf
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Fonte: Facebook (2021).
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Os Estados Unidos séo formados por 50 estados, além do seu distrito federal,

o Distrito de Columbia. As informacfes do Ministério de Relacdes do Brasil (2021)

mostram que a maior concentracdo de brasileiros estd em 7 estados americanos. O

Facebook ndo fornece o relatério da quantidade de horas das cidades, sé dos

estados.

estados.

Figura 22 — Estados americanos e horas de acesso

local
Arizona - United States
California - United States
Connecticut - United States
England - United Kingdom
Florida - United States
Georgia - United States
Indiana - United States
Kansas - United States
Louisiana - United States
Maine - United States
Maryland - United States
Massachusetts - United States
Missouri - United States
Nebraska - United States
New Hampshire - United States
New Jersey - United States
New York - United States
Northern Ireland - United Kingdom
Ohio - United States
Pennsylvania - United States
South Carolina - United States
Texas - United States
Utah - United States
Virginia - United States
Washington - United States

total de horas
64
1.349
878
1.290
1.206
559

27

59
58

A figura 22, expressa a quantidade de horas de acesso apenas em 25
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Fonte: Google (2021).

A amostra da figura 22 indica os estados americanos e as horas que 0s
brasileiros gastaram com a pagina da romaria virtual, o total de 10mil e 374 horas de
conexdo. Essa quantidade de horas multiplicada pela métrica do Facebook (3
segundos) por uma visualizacdo, corresponde a 12.448.800 visualizacdes de
brasileiros nos Estados Unidos. Os estados de maior visualizagcdo foram:
Massachusetts (4.039), Califérnia (1.349), New England (1.290), Flérida (1.206),
Connecticut (878), Georgia (559) e Louisiana (769). Qual o tempo de visualizagéo e
quais cidades no Brasil que mais acessaram a pagina da romaria? A figura 23
permite visualizar as regides brasileiras onde estdo os romeiros e 0 tempo de

visualizacdo da Romaria do Muquém.

Figura 23 — Tempo de visualizagdo da romaria no Brasil

Tempo de visualizagdo da Romaria de Muquém

Tempo de visualizagao dos videos com mais de 100 esp
do Facebook do Santuario de Muquém.

unicos as issGes na pagina
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Tempo de visualizagao
. 50 a 70 horas

- 300 a 500 horas
B 1.001 a 3.000 horas
[ 3.001 2 7.000 horas
I 11.000 a 20.000 horas
. 21.000 a 60.000 horas
[ ] Até 100.000 horas

[ ] Até 1 milhao de horas
7 milhdes de horas
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Fonte: P4gina do Facebook do Santuario do Muquém (2021).
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O tempo de visualizacdo de horas da romaria virtual no Brasil € apresentado
pelo grafico no quadro esquerdo e abaixo da figura. A amostra da figura 23, localizo
0s romeiros em todos os estados do Brasil, a saber, a maior concentracdo de
visualizacdo estd nos estados de Goias (7 milhdes) e Minas Gerais (100 mil) e o
Distrito Federal (1 milhdo). Os Estados de Goias, Minas Gerais e o Distrito Federal
concentram maior quantidade de visualizacdo da romaria. Por qué? A minha
suspeita é que os motivos estejam relacionados: (1) a regido do Centro Oeste tinha
a internet mais rapida do Brasil®?, (2) a devogcdo Nossa Senhora d’Abadia esta
arraigada ha 274 anos no Centro Oeste Brasileiro e Planalto Central; (3) a pandemia
COVID-19 e as duras restricdes as Igrejas, os fiéis catblicos buscaram mais a
religido online; (4) o uso do aparelho smartphone e tablet e dos aplicativos de
tecnologia. A pesquisa feita por mim em 2017-2018, apontou que a maior
concentracdo de participantes vinha da regido RIDE (Regido Integrada de
Desenvolvimento Econémico), abrangéncia de 33 municipios que integram o Distrito
Federal, Goias e Minas Gerais.

O Engajamento significa o interesse, participacao, curticdo, relacionamento,
proximidade e envolvimento dos usuarios com a pagina da romaria virtual e
publicacbes sobre ela. Nas redes sociais, ndo basta apenas visualizar, mas é
necessario interacdo ou envolvimento.

A figura 24, registra a participacdo de 175.125 mil romeiros com a pagina da
romaria. O engajamento significa o relacionamento do romeiro com a pagina, ou
seja, o comentario que ele faz. O alcance da pagina (176.283 mil) significa que a
mesma alcancou o romeiro, ou seja, ele apenas visualizou, mas ndo fez nenhum

comentario a pagina.

Figura 24 — Engajamento dos romeiros a pagina da romaria

62 Disponivel em: https://olhardigital.com.br/2021/08/31/internet-e-redes-sociais/saiba-qual-estado-e-
regiao-possui-a-internet-mais-rapida-do-brasil/>. Acesso em: 31 de Jan, 2022.


https://olhardigital.com.br/2021/08/31/internet-e-redes-sociais/saiba-qual-estado-e-regiao-possui-a-internet-mais-rapida-do-brasil/
https://olhardigital.com.br/2021/08/31/internet-e-redes-sociais/saiba-qual-estado-e-regiao-possui-a-internet-mais-rapida-do-brasil/
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175.125 Engajamento  62.558
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Fonte: P4gina do Facebook do Santuario do Muquém (2021).

A amostra da figura 24 revela os dias 13, 14 e 15 como sendo de maior
engajamento, quer dizer, sdo os dias de finalizacdo da romaria virtual em que o
romeiro expressa maior participacdo, sentimentos e emocdoes.

Quais as cidades do estado de Goias que expressaram maior engajamento,
participacdo ou curticdo da pagina da romaria? O Facebook classificou 50 cidades
(top 50) mais engajadas do Brasil que tiveram maior interacdo, proximidade,
relacionamento, compartilhamento e alcance a pagina da romaria virtual. Usei o
quartil estatistica, dividindo em quatro partes ou niveis de engajamento. Quartis sdo
as separatrizes que dividem um conjunto de dados de 100% em quatro partes
iguais, isto significa, a cada parte ou nivel representa 25% da amostra. Quanto maior
o nivel de visualizacéo, teoricamente, maior sera o relacionamento com a romaria. A
figura 25, apresenta as cidades do estado de Goias mais engajadas com a pagina

da romaria.

Figura 25 — Mapa das cidades engajadas de Goias
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Localizacao por niveis de Engajamento na pagina da Romaria no Facebook

Cidades em Goias com o maior nivel engajamento na Romaria conforme a classificacacao das 50 mais engajadas
no Brasil

Engajamento

13°S 4 Nivel |
Nivel Il
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|| niveriv
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Fonte: Pagina da Romaria no Facebook (2021).

Apresento abaixo as figuras (quartis estatistica) com os respectivos niveis de
engajamento das cidades de Goias, de outros Estados: Parauapeba-PA, Palmas-
TO, Uberlandia-MG, Sao Paulo-SP, Rio de Janeiro-RJ e do Distrito Federal. S&o as
50 cidades mais engajadas (50 top) a pagina da romaria virtual.

As figuras dos niveis estdo representadas por desenhos graficos, cores,
cidades e estados e numeros de participagdo do romeiro. A figura 26, indica o nivel
1.



Figura 26 — Nivel 1 de engajamento na pagina da romaria

Nivel de engajamento na pagina da Romaria no Facebook
Dados agregados de localizagéo do Facebook, classificados por cidade (top 50), sobre as pessoas (usudrios (nicos) que curtem a pagina da Romaria
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O Nivel 1 refere as cidades de Uruana (84), Rialma (269), Ceres (607), Santa
Isabel (783), Colinas do Sul (1.100), Itapaci (1.089), Cataldo (1.125) e Campinacu
(1.154). Aparecem trés cidades diferenciadas, como Uberlandia-MG (626), Palmas-
TO (1.014) e Parauapebas-PA (977). A cidade de Parauapebas-PA, a que atribui o

namero expressivo de visualizacdes? A minha suposicdo € que sejam 0S romeiros

das cidades do Norte de Goias que foram trabalhar na Empresa de Mineracédo da

Vale. Eles se concentram na regido de extracdo de minérios manganés, ouro e ferro

nas cidades de Carajas, Parauapebas e Ourilandia, estado do Para. A cidade de

Palmas, capital do estado de Tocantins (306.296 habitantes)®3, minha deducéo, sédo

os romeiros de Goias que residem em Palmas e fazem investimento na inddstria e

agronegocio naquela regido promissora da capital. A figura 27, menciona o nivel 2.

63 |IBGE (estimativa de 2021).
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Figura 27 — Nivel 2 de engajamento na pagina da romaria

Nivel de engajamento na pagina da Romaria no Facebook
Dados agregados de localizagao do Facebook, classificados por cidade (top 50), sobre as pessoas (usuarios inicos) que curtem a pagina da Romaria
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Fonte: Pagina da Romaria no Facebook (2021).

O Nivel 2 de engajamento, sdo as cidades de Mara Rosa (1.356), Alto
Horizonte (1.428), Novo Gama (1.561), Valparaiso de Goias (1.594), Corumba de
Goias (2.575), Luziania (2.905) e Aparecida de Goiania (3.095). Aparecem as
cidades do Gama-DF (1.428), Ceilandia-DF (2.156), Taguatinga-DF (2.890), Sé&o
Paulo-SP (2.482) e Rio de Janeiro-RJ (1.562).

Também apareceram as cidades de Sdo Paulo (12.396.372 pessoas)®* e do
Rio de Janeiro (6.775.561 pessoas)®®; minha suspeita é que sejam romeiros do

Muquém gue migraram para estas grandes metropoles. A figura 28 trata do nivel 3.

Figura 28 — Nivel 3 de engajamento na pagina da romaria

64 IBGE (estimativa de 2021).
65 IBGE (estimativa de 2021).
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Nivel de engajamento na péagina da Romaria no Facebook
Dados agregados de localizagdo do Facebook, classificados por cidade (fop 50), sobre as pessoas (usuarios nicos) que curtem a pagina da Romaria

Nivel lll

Pirendpolis 4 3.302
Santo Antonio do Descoberto - 3.666
Minacu - 3.736
Alto Paraiso de Goias - 4.569
Alexania - 4574
Campinorte - 5118
Barro Alto - 6.417
Agua Fria de Goids - 7.181
Aguas Lindas de Goids - 7.337
Mimoso de Goids - 7.603

Planaltina- 9.203

0 500 1000 1.500 2000 2500 3.000 3.500 4000 4.500 5000 5500 6000 6.500 7.000 7.500 8.000 8500 9.000 9.500
Quantidade de curtidas

Estado [ oF 0

Fonte: Pagina da Romaria no Facebook (2021).

O Nivel 3 de engajamento, indica as cidades de Pirendpolis (3.302), Santo
Anténio do Descoberto (3.666), Minacu (3.736), Alto Paraiso de Goias (4.574),
Alexania (4.574), Campinorte (5.118), Barro Alto (6.417), Agua Fria de Goias
(7.181), Agua lindas de Goias (7.337), Mimoso de Goias (7.603) e Planaltina (9.203).

Aparece a cidade de Sobradinho-DF (5.125), faz parte da regiao

administrativa do Distrito Federal. A figura 29 demonstra o nivel 4.
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Figura 29 — Nivel 4 de engajamento na pagina da romaria

Nivel de engajamento na pagina da Romaria no Facebook
Dados agregados de localizagdo do Facebook, classificados por cidade (top 50), sobre as pessoas (usudrios tnicos) que curlem a pagina da Romaria

Nivel IV

Cocalzinho de Goids 9.855
Séo Jodo D'Alianga 13.248
Brazlandia _ 13.318
Formosa 13.954
Padre Bernardo 17.184
§ Andpolis 18.284
g Jaragua 19.036
Goiania 19.406
Goianésia 19.502
Uruagu 28.732
Niquelandia 69.721
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Fonte: P4gina da Romaria no Facebook (2021).

O Nivel 4 de envolvimento, apresenta as cidades de Cocalzinho de Goias
(9.855), S&o Joado da Alianca (13.248), Formosa (13.954), Pe. Bernardo (17.184),
Anapolis (18.284), Jaragua (19.036), Goiania (19.406), Goianésia (19.502), Uruacu
(28.732) e Niquelandia (69.721) de pessoas envolvidas. As cidades de Brazlandia-
DF (13.318) e Brasilia-DF (40.291) somam 53.609 visualiza¢Bes a pagina da romaria
virtual, qual a explicacdo? A minha hipotese é que a devogdo de Nossa Senhora
d’Abadia esta entranhada no Planalto Central e existe um sentimento de
proximidade a romaria presencial. A cidade de Goiania, capital de Goias (19.406)
apresenta um numero expressivo de visualizadores. As dez cidades goianas
mostram um publico-alvo com possiveis “insights” que vao orientar o Santuario em
sua estratégia de marketing e evangelizacdo para com seus romeiros virtuais. Faz
parte deste publico-alvo o Distrito Federal (65.340), localizado na regido do Centro
Oeste e Planalto Central, divisa com estado de Goias e exerce numero elevado de
participacdo de romeiros.

Apresento um “feedback” de quem s&o os romeiros, aonde residem e como

se relacionam com a pagina da romaria virtual no Facebook:
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Género. A maioria dos participantes da romaria virtual € do sexo feminino, ou
seja, 84% de mulheres (7.313.979 horas de visualizacédo) e 15% de homens
(1.309.351 horas de visualizacdo). A amostra de pesquisa indica que o
feminino continua sendo o género de maior predominancia da romaria virtual.

O que motivou 84% das mulheres buscarem a romaria virtual em 20217

Idade. O género de predominancia feminino aponta para trés faixas etarias:
35-44 anos (19%), 45-54 anos (24%) e 55-64 anos (22%). Os trés grupos
geracionais estdo mais conectados, interagidos e envolvidos com o contetudo
da romaria. A faixa etaria de 45-54 anos somam 24% das visualizadoras.
Essa faixa de idade torna-se a maior consumidora da romaria virtual. O
recorte geracional de 45-54 anos revela um novo perfil religioso feminino e de

maior relacionamento com a romaria de 2021.

Cidades e Paises. Os romeiros virtuais se acham localizados em diversos
paises do mundo. A maior comunidade de visualizagdo esta localizada nos
Estados Unidos. De acordo com os dados do Ministério das Relacfes
Exteriores, residem nos Estados Unidos 1 milhdo e 755.000 mil brasileiros e
isto significa, a maior comunidade de brasileiros fora do Brasil. Existem
brasileiros na China (10.106) e na Russia (1.100), mas o sistema de governo
autocratico proibe e censura o acesso a rede mundial de Internet. Os
romeiros estdo localizados no territorio brasileiro, especificamente nos
estados de maior visualizacdo de horas, como de Goids, Distrito Federal,
Minas Gerais, Sao Paulo, Mato Grosso, Para e Tocantins. Pesquisa feita em
dezembro de 2020 pelo World Internet Stats® aponta que o Brasil com
populacdo estimada 210.867.954 milhdes brasileiros, existem 140.057.635
milhdes de usuarios na rede Internet e 139.000.000 milhdes utilizaram a rede
Facebook na pandemia de 2020. Os numeros representam estimativa de 70%
da populacédo brasileira possuem Internet e 85% desses usuarios navegaram
todos os dias. Existem 46 milhdes de brasileiros (45%) que ndo tem acesso a

Internet. Acredito que algumas das raz0es séo: a falta de interesse, 0 servigo

66

Estatistica de uso da Internet mundial. Disponivel em:

https://www.internetworldstats.com/stats2.htm>. Acesso em: 03 de Fev, 2022.
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€ muito caro, baixo poder aquisitivo para compra do aparelho celular,
computador ou tablete e a desigualdade da Internet. O estado de Goias e o
Distrito Federal concentram maior nimero de romeiros residentes e de

visualizacdo a Romaria Virtual do Muquém.

Visualizacdo de horas. A duracédo da visualizacdo é uma forma métrica de
contabilidade da plataforma do Facebook. Essa métrica é contada a partir de
3 segundos para cada visualizacdo. Para o Facebook, a métrica de segundos
€ uma espécie de capital (moeda) ativo do outro (usuério). Os paises de
mais horas de visualizacdo foram: Estados Unidos (9.069.5), Espanha
(4.285.5), Portugal (3.753.5), Irlanda (2.324.1), Suica (1.940.0), Reino Unido
(1.290.2), Italia (1.273,8) e Franca (1.245,4). Os estados brasileiros que
geraram maior horas de visualizacdo foram: Goias, Minas Gerais, Sao Paulo,
Mato Grosso, Tocantins, Para e Distrito Federal. Os romeiros virtuais no Brasil
somam 8.660.326.3 trilhGes de horas visualizadas da romaria virtual. A
pesquisa revela que os brasileiros da diaspora criaram lagcos de
relacionamento, proximidade, pertencimento, participacdo e envolvimento
com a romaria virtual. Os mesmos lacos se aplicam aos milhares de romeiros
residentes nos estados do Brasil e até aqueles romeiros que estdo muito
préximos da territorialidade do Muquém, a exemplo, 0 municipio de
Niquelandia.

Engajamento das cidades principais. O engajamento refere a curticdo,
relacionamento, proximidade, participacao e sentimento do romeiro ao post da
romaria virtual. A amostra da pesquisa classifica quatro niveis de
envolvimento. O maior envolvimento vem Nivel 4, ou seja, das cidades do
estado de Goids, como Niquelandia, Sdo Jodo da Alianga, Formosa, Pe.
Bernardo, Goianésia, Jaragua, Anapolis, Cocalzinho de Goias, Goiania,
Uruacu e Brasilia-DF. Cada cidade deste nivel representa o envolvimento
entre 9.855 a 69.070 participacbes ou curticbes diarias. O engajamento
revela a aprovacdo que os romeiros virtuais (usuarios) deram em relacdo

gualidade da pagina do post. E, ainda, revela insights que o Santuario podera
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aplicar na estratégia de marketing e evangelizacao para alcancar e relacionar

com o publico-alvo.

Os romeiros virtuais no Facebook, se apresentam em sua maioria do género
feminino (84% mulheres), faixa etaria 45-54 anos e localizadas em sua maioria nos
estados do Brasil e nos Estados Unidos.

Os romeiros no Youtube sdo os mesmos romeiros do Facebook ou novos
romeiros? Afinal, quem sdo os romeiros na rede do Youtube? O Youtube é a
principal rede online de videos da atualidade e a segunda maior rede de busca do
mundo, com mais de 2,3 bilhdes de usuérios ativos e mais de 1 bilhdo de horas de
videos visualizados diariamente. O nimero de usuarios ativos no Brasil esta acima de
127 milhGes de brasileiros, estatistica considerou apenas 0s usuarios entre 18 a 65

anos®’.

3.6.2 Plataforma Youtube

Quais as caracteristicas dos romeiros virtuais no Youtube? A plataforma de
compartilhamento do Youtube®®, analiso as caracteristicas dos romeiros virtuais do
Muquém exibidas por meio de fonte de trafego, idade do visualizador, género do
espectador, geografia, acompanhamento e tipo dispositivo utilizado para assistir a
romaria de 2021. O Youtube (propriedade da Google) é a principal rede social de
videos online do mundo tem func¢éo de compartilhamento de video onde os usuarios
assistem a 1 bilhdo de horas de videos todos os dias®®. E a segunda maior rede
social no Brasil com 127 milhdes de brasileiros ativos. Quem s&o 0s romeiros
virtuais? De onde vém? O que procuram? Quanto tempo visualizam? Que aparelhos

usam para assistir a romaria?

67 Disponivel em:<https://www.hostmidia.com.br/blog/redes-sociais-mais-usadas/>. Acesso em: 05 de
Fev, 2022.

68 O conteudo do canal Youtube teve 50.972 visualizacdes em 28 dias (22 de julho a 18 de agosto de
2021).Disponivel em: https://studio.youtube.com/channel/UCDY pcebaJf9-al7PDyAipWw/analytics/tab-
overview/period-default>. Acesso em: 19 de Ago, 2021.

69 Disponivel em: https://www.aguavivaestudio.com/a-maior-rede-social-do-mundo/>. Acesso em: 08
de Fev, 2022.
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A fonte ou origem de trafego é o canal de onde o visitante veio, por
exemplo, alguém acessa o video da romaria virtual e certamente, este usuario veio
de um lugar (origem). Os tipos de trafego podem ser: organico, significa todo trafego
que foi originado de buscas, sem utilizacdo de links patrocinados; direto, consiste
nos visitantes que digitam o endereco do seu site diretamente na barra de
enderecos, caindo na pagina de destino; pago, tudo o que € divulgacdo paga por
links patrocinados; referéncia, € composto por quaisquer sites na web que
direcionam trafego para a sua pagina através de banners publicitarios ou links
divulgados em blogs e parceiros, comentarios, indicacdes etc; social, sdo 0s
visitantes que chegaram a seu site por meio das midias sociais; email marketing,
consiste na publicidade rentavel e econdmica para o usuario ou empresa’®.

Os trafegos ajudam a analisar o perfil do romeiro que esté visualizando o site
do santuario ou romaria virtual. A métrica contabil de tempo que o usuario precisa
assistir um video ou publicacédo do Youtube é de 30 segundos. A figura 30 aparece a
fonte de trafegos (de onde o romeiro vem), niumero de visualizacdes e percentual,

tempo de horas de exibicdo e média da visualizacdo de cada fonte.

Figura 30 — Fonte de trafegos

Fonte de Trafegos Visualizagoes Tempo de exibicdo (horas) | Media da visualizagdo
Recursos de Navegacdo 18.152 33.6% 4.233.7 35.9% 13:59
Videos 11.781  21.8% 1.988.3 16.8% 10:07
Pesquisa 8.226  15.2% 1.895.2 16.1% 13:49
Externo 5.295 9.8% 5.295 9.8% 9:37
Canal paginas 4.980 9.2% 1.394.6 11.8% 16:48
Notificagdo 2.655 4.9% 431.6 3.7% 9:45
Outras caracteristicas 1.913 3.5% 829.6 7.0% 26:01
Direto ou desconhecido 845 1.6% 132.5 1.1% 9:24
Lista de reproducdo 210 0.4% 48.4 0.4% 13:49
Lista de paginas 39 0.1% 1.0 0.0% 1:30
Telas finais 7 0.0% 0.3 0.0% 2:22
Total 54.103 11.804.4 13:05

Fonte: Pagina do Youtube do Santuério do Muquém (2021).

As fontes mais utilizadas para visualizar a romaria virtual foram: recursos de

navegacdo, como a pagina inicial, historico de exibicdo, assinaturas, assistir mais

"ODisponivel em:<https://notopo.com/blog/qual-fonte-de-trafego-do-site-gera-mais-resultados/>.
Acesso em: 05 de Fev, 2022.
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tarde, tendéncias e listas de reproducdo personalizadas. Foram 18.152 mil
visualizacbes (33.6%) e 4.233.7 milhdes de horas de exibicdo; videos,
correspondem 11.781 mil visualizagbes (21.8%) e 1 milhGes e 988 mil e 3 horas de
exibicdo. O total de visualizagbes no Youtube foi de 54.103 mil e somam 11 milhdes
e 804 mil e 4 horas de exibicao.

Quanto a Idade. A figura 31, exibe sete grupos distintos de idades: 13 a 17
anos (0.1%); 18 a 24 anos (8.1%); 25 a 34 anos (11.9%); 35 a 44 anos (18.4%); 45 a
54 anos (20.1%); 55 a 64 anos (18.5%); 65 + anos (23.0%).

Figura 31 — Faixa etéaria de visualizacao

Idade/anos Visualizacdo Duragdo Média Visualizacao Tempo exibi¢do (horas)
13a17 0.1% 10:02 0.1%
18a24 8.1% 14:53 9.9%
25334 11.9% 15:11 14.8%
35344 18.4% 12:57 19.4%
45a 54 20.1% 12:04 19.8%
55a64 18.5% 11:27 17.2%
65 + anos 23.0% 10:05 18.9%

Fonte: Pagina da Romaria no Youtube do Santuario (2021).

As cinco faixas etarias de 25 a 34 anos (12.2%), 35 a 44 anos (18.4%), 45 a
54 anos (20.1%), 55 a 64 anos (18.5%) e 65 anos e acima (23.0%) revelam o
publico que mais assistiu a romaria virtual. A faixa de 45 a 54 anos somam 20.1%
dos visualizadores e consumiram maior tempo de horas (19.8%). A idade de 65 e
mais anos (23.0%) é o publico de maior nimero de visualiza¢do. De 13 a 17 anos
representam 0.1%, o menor grupo de visualizadores. A minha hipétese é que a
programacao da romaria virtual, isto €, o tipo de conteudo religioso ndo atraiu esse

publico juvenil. A figura 32, descreve o género que mais visualizou a romaria.

Figura 32 — Género que mais visualizou a romaria

Género/Sexo | Visualizagdo | Duragdo Média Visualizagdo Tempo Exibi¢do (horas)

Feminino 69.8% 12:08 71.5%

Masculino 30.2% 11:10 28.5%

Fonte: Pagina da Romaria no Youtube do Santuario (2021).
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Por género/sexo, quem mais visualizou as publicacbes da romaria virtual e
em maior quantidade, é o feminino (69.8%). O género masculino (30.2%)
representa a menor quantidade de visualizadores e abaixo da metade do feminino.

O tipo de predominancia de género da romaria virtual € o feminino com 69.8%
de visualizac¢des, consumidores de 71.5% do tempo de horas de exibicdo e duracéo
média das visualizagdes 12 minutos e 8 segundos. Que tipo de dispositivo os
romeiros usaram para acessar a romaria virtual. A figura 33, publica os tipos de

dispositivos usados para acessar a pagina da romaria.

Figura 33 — Tipo de dispositivo usado para acessar

Dispositivo Visualizacao Duracao Visualizacao Duracao Média Visualizacao
(horas)

Celular 40.868 75.5% | 6.349.7 53.0% 9:19

TV 10.353 19.1% | 4.597.2 38.9% 26:38

Computador | 2,235 4.1% 684.7 5.8% 18:22

Tablet 646 1.2% 172.1 1.5% 15:59

Total 54.103 11.804.4 13:05

Fonte: Pagina da Romaria no Youtube do Santuario (2021).

O tipo de dispositivo utilizado para visualizar a romaria virtual, a amostra da
figura 33, indica: Celular (75.5%), Televisado (19,1%), Computador (4,1%) e Tablet
(1.2%). O tipo celular smartphone alcangou 40.868 visualiza¢cdes da romaria
virtual, correspondem 75% do publico e consumiram 6 milhdes 349 mil e 7 horas. O
aparelho de TV com 10.353 visualizacbes vem em segundo lugar, representam
19.1% dos visualizadores e gastaram 4 milhdes, 597 mil e 2 horas de visualizagdes.
O celular smartphone é o principal aparelho tecnolégico usado pelos romeiros. A

figura 34, mostra 0 acompanhamento da romaria ao vivo ou video.

Figura 34 — Acompanhamento da romaria

Video Tape Visualizacéo Duracéao Duragéo Média Visualizagao
Visualizacdo (horas)

Live stream 50.088 92.3% 11.505.7 97.5% 13:46

(a0 vivo)

Upload 4.005 7.4% 298.6 2.5% 4:28

(envio)

Fonte: Pagina da Romaria no Youtube do Santuario (2021).
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A amostra da figura 34, identifica 0 acompanhamento da transmissdo da
romaria ao vivo (live stream), totaliza 50.088 visualizadores, correspondem 92.3%
dos usuarios e gastaram 11 milhdes e 505 mil e 7 horas, estimativa de 97.5%; néo
ao vivo, ou seja, o envio (upload) soma 4.005 visualizadores, agregam 7.4%,
consumiram 298 mil e 6 horas de visualizacdo e corresponde a 2.5% de duracéo de
horas. A visualizacdo ao vivo corresponde em média 13 horas e 46 minutos, significa
gue o romeiro participou da romaria virtual. Os 92.3 % dos romeiros visualizaram ao
vivo a pagina da romaria. De onde veem os romeiros e qual a localizacéo? A figura

35, indica a localizacéo dos romeiros e exibicado das visualizacoes.

Figura 35 — Localizagdo dos romeiros virtuais

Geografia Visualiza¢des Exibicdo (horas) | Média de Visualizacdo
Brasil 146.410 96.6% 30.097.7 98% 12:20
Estados Unidos | 13 0.0% 0.3 0% 1:26
Portugal 11 0.0% 0.3 0% 1:37
Total 151,509 30,711.4 12:09

Fonte: P4gina da Romaria no Youtube do Santuario (2021).

A localizacao geogréfica pelo Youtube, a amostra da figura 35 aponta que a
maioria dos romeiros residem no Brasil, com 146 mil e 410 visualizacdes, somam
96,6% e consumiram 30 milhdes e 97mil e 7 horas de exibicdo. A média de 12
minutos e 20 segundos por visualizacao.

As visualizac6es pelo Youtube em paises como Estados Unidos (13) e
Portugal (11), chamam minha atencdo. O Ministério das Rela¢des Exteriores do
Brasil (2021) informa que a maior comunidade de brasileiros fora do Brasil tem
residéncia nos Estados Unidos, somam 1 milhdo e 775 mil pessoas. A segunda
maior comunidade de brasileiros reside em Portugal, com 276 mil pessoas. Por que
poucas visualizacdes? A pesquisa do Pew Research Center’! feita com americanos
mostra que as redes mais utilizadas entre janeiro e fevereiro de 2021 foram Youtube
(18 a 29 anos, 95%; 30 a 49 anos, 91%) e Facebook (18 a 29 anos, 70%; 30 a 49

anos, 77%). O que atribui a pouca visualizagdo dos brasileiros residentes nos

71 As redes sociais usada pelos americanos em 2021. A pesquisa feita Pew Research Center mostra
gue 89% dos americanos utilizam o Youtube. Disponivel em: <
https://lwww.pewresearch.org/internet/2021/04/07/social-media-use-in-2021/>. Acesso em: 12 de Fev,
2022.
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Estados Unidos? Minha suposicdo € que os brasileiros residentes nos Estados
Unidos conservam o0 uso do Facebook, ou seja, a rede social mais usada pelos
brasileiros no Brasil (69,9%). E, quanto aos brasileiros em Portugal? Estudo da
Empresa Maktest sobre “Os portugueses nas redes sociais em 2021” indica as redes
sociais mais usadas em Portugal, sdo o Facebook (98,5%); WhatsApp (82,6%);
Instagran (76,1%).”2 O Youtube (12,6%) esta fora do pdédio e em queda apds atingir
0 pico em 201973, A minha suspeita é que os brasileiros em Portugal vendo que o
Youtube esta fora do pddio, certamente, perderam a satisfagéo pela rede social.

A partir das informacdes do Youtube, a segunda maior rede social do Brasil,

minha concluséo é que 0s romeiros virtuais possuem as seguintes caracteristicas:

A fonte ou origem de trafego. Os romeiros virtuais consumiram 4.233 horas
de visualizacdo. Eles utilizaram os recursos de navegacdo, como a pagina
inicial, historico de exibicdo, assinaturas, assistir mais tarde, tendéncias e
listas de reprodugéo personalizadas 1.988.3 horas de visualizagbes de

videos. O maior tempo de visualizagdo da romaria virtual € de video;

O género/sexo que mais visualizou as publicacdes da romaria virtual foi o
feminino (69.8%), consumiu 71.5% do tempo de horas de exibicdo. O
masculino (30.2%), gastou 28.5% de horas de visualizacdo da exibicdo do

post da romaria;

Por idade, a amostra da pesquisa apresenta cinco grupos expressivos de
idade: 25 a 34 anos (12.2%), 35 a 44 anos (18.4%), 45 a 54 (20.1%), 55 a 64
(18.5%) e 65 anos e acima (23.0%). A faixa etaria de 60 anos e acima

representam o grupo que mais visualizou a Pagina da romaria;

Quanto a localizacdo geografica, de onde vém os romeiros? Os romeiros
virtuais vém ou residem em sua maioria no Brasil, corresponde 146.410

visualizagbes e consumiram 30.097.7 horas. Encontramos romeiros

72 Os portugueses e as redes sociais 2021. Disponivel em: < https://marketeer.sapo.pt/em-quantas-
redes-sociais-tem-conta-media-duplica-em-10-anos/>. Acesso em: 12 Fev, 2022.

73 Disponivel em: https://www.dinheirovivo.pt/empresas/tecnologia/instagram-reina-nos-jovens-
facebook-e-youtube-em-queda-em-portugal-13888334.html>. Acesso em: 12 de Fev, 2022.
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residentes nos Estados Unidos, 13 visualiza¢des, consumiram 0.3 % de horas
e Portugal, 11 visualizacbes e 0.3% de horas consumidas da Pagina da

romaria virtual;

O dispositivo utilizado pelos romeiros para visualizar a Pagina da romaria,
foi: celular smartphone (75.5%), televisdo (19,1%), computador (4,1%) e tablet
(1.2%). O smartphone alcancou 40.868 visualizagGes e corresponde 75% do
publico e consumiram 6.349.7 horas de exibi¢ao;

Com relacdo ao acompanhamento da transmissdo: ao vivo (live stream),
totalizou 50.088 visualiza¢fes (92.3%), gastaram 11.505.7 horas na pagina da
romaria; o ndo ao vivo (upload), somam 4.005 visualiza¢gbes, consumiram
298.6 horas de uso da pagina da romaria. A visualizacao ao vivo (live stream)

corresponde em média 13 horas e 45 minutos.

O Facebook e o Youtube revelam caracteristicas diferentes dos romeiros. A
analise que faco é que cada rede aplica metodologia distinta para caracterizar e
localizar o seu visualizador. Acho que néo é possivel fazer uma média de resultado,
pois ndo existe uma relacdo de causalidade entre as redes. Como exemplo, a maior
faixa etaria de visualizacdo da romaria no Facebook é de 45 a 54 anos, enquanto
que, no Youtube é de 65 anos e acima. Os dados estatisticos do perfil
sociodemogréafico da pesquisa atual, proponho compara-los com os dados da
pesquisa sociodemografica de 2017-2018 e verifico se existe relacdo entre os

perfis?

3.6.3 Perfil sociodemografico do romeiro de 2018

Na dissertacdo de mestrado levantei o perfil sociodemografico dos romeiros
dos anos 2017-2018; identifiquei-os por género, idade, profissao, cidade de origem e
forma de locomocédo para chegar ao santuario. Foram entrevistados 340 romeiros.
Quais foram os resultados? Em relacdo ao género/sexo, as mulheres eram 59%,

enquanto os homens 41%. A amostra descreveu que 0 romeiro era, em sua maioria
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do sexo feminino, mulheres. A mesma pesquisa, apontou a idade. Delimitamos a
idade entre acima de 18 anos e 60 anos completos por enquadrar nas
caracteristicas de abordagem da pesquisa. Recorri ao quartis estatistica para dividir
a amostra em 4 partes faixas etarias (100/4). A idade de 18 a 26 anos (86 pessoas);
de 27 a 33 anos (87 pessoas); de 34 a 41 anos (84 pessoas); de 41 a 60 anos (83
pessoas). A idade média, ou seja, a somatoria de todas as idades dividida pela
quantidade de amostra de 340 respostas validas, o resultado foi de 34 anos.

No que se refere ao local de origem ou cidade residéncia dos romeiros, a
pesquisa mostrou que 62% vinham de cidades goianas, mineiras e do Distrito
Federal. Esse conjunto de cidades compdem a Regido Integrada de
Desenvolvimento do Distrito Federal e Entorno — RIDE-DF. Estéo inclusos a essa
microrregido: 1 Distrito Federal, 29 municipios do estado de Goias e 4 municipios do
estado de Minas Gerais.

A respeito da profissédo, o questionario revelou que a maioria dos romeiros
trabalhavam em profissdes do setor terciario, a saber, eram prestadores de servicos.
A exemplo, estudantes (10,9%), professores (10%), donas de casa (7,1%),
funcionéarios publicos (5,9%), comerciantes (3,8%), vendedores (2,9%), motoristas
(2,4%), mecanicos (2,4%). Vejo uma grande participacdo de estudantes e
professores (20,9%).

A forma de locomocé&o usada pelo romeiro, a pesquisa evidenciou que para
chegar ao santuério, ele utilizou de varios tipos, a exemplo, caminhante (2,6%),
veiculo (94,7%), avido (0,3%), bicicleta (0,6%). O questionario ndo retornou nenhum
dado quanto a locomocao por animais, embora haja, iniUmeros grupos de montaria.
A maioria utiliza o veiculo automotivo como forma de locomocao por deslocar com
maior rapidez e conduzir a bagagem e acessérios para hospedagem na romaria.

O perfil sociodemografico aponta para uma mulher adulta e jovem, com média
de 34 anos de idade e residente em uma cidade da regido Entorno de Brasilia e
Distrito Federal, que trabalhava no setor terciario. Talvez, uma estudante ou uma
professora, uma funcionaria publica ou dona de casa, e que veio a romaria em 2018
de carro ou de 6nibus. Existem caracteristicas de que os romeiros do Facebook e do
Youtube tenham similaridades dos romeiros de 2018, a saber, o género de maior

participacdo da romaria, a predominancia é o feminino, a mulher.
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3.6.4 Perfil sociodemogréafico do romeiro virtual de 2021

O perfil sociodemografico dos romeiros virtuais em 2021, qual €? Aplico a
pesquisa de questionario eletrdnico que contou com a aprovacéo do Comité de Etica
da PUCGO, conforme apresentado no ANEXO | e Il. A amostra obteve 171
participantes validos. O caminho metodologico que propus, percorreu 0s seguintes
procedimentos: elaborei perguntas referente ao pais de residéncia, cidade de
origem, género, idade, profissdo, estado civil e quanto tempo frequenta a romaria;
em seguida, inseri 0 questionario na plataforma digital do santuario e permaneceu o
periodo da romaria virtual; logo depois, coletei as informacgfes dos 171 participantes
e transcrevi no programa Excell da Microsoft; por fim, desenvolvi uma analise critica,
guantitativa e qualitativa da amostra da pesquisa.

O resultado da amostra ndo é a soma da populacdo da romaria. A amostra
s6 é vdlida para os 171 que responderam. Uso do grafico (desenho colorido)
comunica bem a informacgédo quanto a comparacdo dos géneros. A tabela, faco uso
porque ela faz uma sintese descritiva da amostra com informacdes, percentagens e
guantitativo. Os casos omissos que aparecem na tabela significam os participantes
que ndo responderam aquela pergunta. O questionario de perguntas vem responder
o perfil sociodemografico e a questéo problema da pesquisa.

A figura 36, exibe a tabela da amostra de género, faixa etaria e percentagem,

estado civil, nimero de filhos e tempo de romaria.

Figura 36 — Tabela da Faixa Etaria

Variaveis N =171
Género

Feminino 125 (73%)

Masculino 46 (27%)
Faixa etaria

[13-22] 17 (10%)

[23-32] 33 (20%)
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Variéveis N=171
[33-42] 39 (24%)
[43-52] 32 (20%)
[563-62] 27 (17%)
[63-72] 9 (5.5%)
[73-82] 5 (3.1%)
[83-92] 1 (0.6%)
Casos omissos 8

Estado civil
Casado 79 (46%)
Divorciado 15 (8.8%)
Separado 3(1.8%)
Solteiro 51 (30%)
Unido estavel 18 (11%)
Viavo 5 (2.9%)

NuUmero de filhos

1 filho 25 (15%)
2 filhos 43 (25%)
>= 3 filhos 48 (28%)
N&o tem filhos 55 (32%)

Tempo de Romaria

<1-10> 32 (19%)
<11-20> 45 (27%)
<21-30> 43 (25%)
<31-40> 26 (15%)
<41-50> 10 (5.9%)
<51-60> 10 (5.9%)
Fonte: <61-70> 2 (1.2%) Aldemir Franzin (2021).
<71-80> 1 (0.6%)
A faixa etaria, a  Casos omissos 2 pesquisa indica seis
grupos de participantes com idades de: 13-22

(17, 10%), 23-32 (33, 20%), 33-42 (39, 24%), 43-52 (32, 20%), 53-62 (27, 17%), 63-
72 (9, 5.5%), 73-83 (5, 3.1%), 83-92 (1, 0.6%). O maior grupo de participantes soma
39 participantes (24%), representa a faixa etaria de 33-42 anos. Os participantes de

33-42 anos (24%), que significa para eles a virtualizagdo da romaria? A minha
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deducéo é que sao jovens adultos. Eles expressam facilidade para curtir, relacionar
e envolver com a pagina da romaria ou video. A idade de 83-92 (0.6%) anos,
significa romeiro idoso. Os casos omissos foram 8.

O tempo de romaria (anos), ou seja, 0 menor tempo de romaria <1-10>,
somam a quantidade de 32 pessoas (19%) e o maior tempo de romaria <71-80>,
representada por 1 pessoa (0.6%). Quem é a pessoa que representa 71 a 80 anos
de participacdo? A minha suposi¢cdo € uma pessoa que nasceu pela década de
1940, utilizou o animal de montaria ou caminhou a pé para chegar a romaria e
conectou a plataforma digital do santuério. A virtualizacdo da romaria ndo rompeu e
nem excluiu os romeiros de 71-80 anos de romaria. Ao contrario, a virtualizacao
atraiu o publico idoso, lembro o resultado da amostra do Youtube, idade de 65 +
anos (19.9%). Uma pesquisa feita pela Confederacédo dos Lojistas SPC Brasil em
2021, aponta que 97% dos idosos acessam a Internet’.

Numeros de filhos, a amostra da tabela apresenta que o maior nimero de
participantes (55) ndo tem filhos, corresponde a 32%. A pergunta sobre o nimero de
filhos foi para entender os filhos que vem a romaria. A romaria € o lugar de encontro
dos pais e filhos. Os filhos (12-23 anos) participam da romaria virtual, conforme
resultado da amostra do Youtube, somam 8.2%. Os 32% participantes da pesquisa
nao tem filhos? A minha estimativa € que os 32% (55) fazem parte da Geracgéo Z, os
nascidos no final da década de 1990. A pesquisa feita por Markins e Hickmans
(2021) mostra que jovens da idade de 16-25 anos nao querem ter filhos por causa
da mudanca climatica global, as respostas inadequadas dos governos e 0s
sentimentos de traicdo do que de confianca’™. A pesquisa feita em 2017-2018 diz
que a maioria da populacdo é jovem e mulher de 34 anos. Para a celebracdo dos
300 anos de devocdo a Nossa Senhora d’Abadia em 2048, nesta hesitacdo dos
jovens de nao terem filhos, sera que a romaria tera mais jovens ou mais idosos?

Estado civil, a saber, os tipos de estado civil dos romeiros consistem em
casado (79), divorciado (15), separado (3), solteiro (51), unido estavel (18) e viavo
(5). Os solteiros correspondem a 30% dos participantes. A pesquisa indica que 0s

casados somam 46% dos participantes, enquanto, os casados divorciados,

74 Disponivel em: < https://agenciabrasil.ebc.com.br/radioagencia-nacional/geral/audio/2021-04/pesquisa-
aponta-que-97-dos-idosos-acessam-internet>. Acesso em: 13 de Jul, 2022.

75 Disponivel em: <https://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=3918955>. Acesso em: 13 de
Jul,2022.


https://agenciabrasil.ebc.com.br/radioagencia-nacional/geral/audio/2021-04/pesquisa-aponta-que-97-dos-idosos-acessam-internet
https://agenciabrasil.ebc.com.br/radioagencia-nacional/geral/audio/2021-04/pesquisa-aponta-que-97-dos-idosos-acessam-internet
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separados e unido estavel agregam 27%. Os vilvos integram 2.9%. A amostra
revela que 46% dos participantes sdo casados, quer dizer, fazem parte de um
vinculo juridico ou religioso e formam uma entidade familiar. A familia € a célula
principal e fundamental da romaria. A grande parte da familia vivenciou a romaria
virtual em casa. O depoimento vem da romeira Vilma Alves dos Reis, residente de

Cocalzinho de Goias, diz:

Eu montei 0 meu altar e Nossa Senhora acampou na minha casa. Eu senti que ela
estava na minha casa todos os dias. Nao foi facil passar por uma pandemia tdo
complicada que foi pra nos. Todos os dias, eu e meu esposo participAvamos das
novenas, missas, terco da misericordia, oficio de Nossa Senhora e todas as
programacdes transmitidas pelo santuério. Eu sé tenho que agradecer por tantas
bencéos recebidas (Entrevista com a romeira Vilma Alves dos Reis, Cocalzinho de
Goias, dia 10 de julho de 2022, as 9h35).

Em tempo de pandemia de 2021, Vilma e seu esposo vivenciaram a romaria
em casa e usaram as redes sociais de midias. Ela montou um altar a Nossa
Senhora e fez experiéncia religiosa. A virtualizacdo da romaria criou o imaginario de
fé para o casal e da presenca de Nossa Senhora que acampou no lar. Por exemplo,
“... Nossa Senhora acampou na minha casa. Eu senti que ela estava na minha casa
todos os dias”. A devocao virtual continua oferecendo suporte para o casal enfrentar
a pandemia complicada: “Eu s tenho que agradecer por tantas bencaos recebidas”.

A figura 37, apresenta o0 quadro comparativo dos quatros perfis
sociodemogréficos referente as pesquisas: Facebook (2021), Youtube (2021), Virtual
(2021) e Presencial (2018).

Figura 37 — Quadro comparativo de quatro perfis sociodemogréaficos

Perfil Pesquisa Pesquisa Pesquisa Pesquisa
do romeiro | Facebook 2021 Youtube 2021 Virtual 2021 Presencial 2018
Género Feminino 84.0% Feminino 69.8% Feminino 73% | Feminino 59.0%
Masculino 15.0% Masculino 30.2% Masculino 27% | Masculino 41.0%
Idade 45 a 54 anos 65 + anos 33-42 anos 34 a 40 anos
Cidade 50 Top cidades RIDE-DF
Pais Brasil Brasil Brasil Brasil
Estados Unidos Estados Unidos
Paises Portugal

Fonte: Aldemir Franzin (2021).
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Os resultados das pesquisas apontam, a maioria do género que buscou a
romaria virtual ou presencial, € o feminino, a mulher. A faixa etaria das romeiras
esta entre 33 a 65 + anos. A média da idade é 40 anos, que é uma mulher, jovem e
adulta. A maioria das mulheres romeiras residem no Brasil, especificamente, na
Regido Centro Oeste e Planalto Central.

A mulher no processo de virtualizacdo da romaria conquistou um espaco
qualitativo e quantitativo. A maioria das narrativas de textos, depoimentos, emoji,
mensagem e figuras apresentadas na pagina do Facebook e Youtube, foram
produzidas por mulheres. As mulheres em sua maioria conectaram a plataforma
digital do santuério. Elas utilizaram os dispositivos de tecnologia (smartphone, tablet,
notebook, televisdo) para interagir, curtir, relacionar e envolver com a pagina da
romaria e videos.

As mulheres adaptaram rapidamente ao fenbmeno de mudanca da romaria,
pois registram o maior indice (84%) de participacdo. A participacdo das mulheres na
romaria virtual ndo poderia ser diferente da participacdo da romaria presencial, pois
elas ocupam um lugar significativo no religioso. Por exemplo, elas marcam presenca
ativa nas peregrinacdes, procissdes, celebracdes, oracdes, servicos e outros mais.

Quanto ao género masculino, o homem romeiro torna-se a menor populacao
participativa da romaria virtual e presencial. Os resultados das pesquisas mostram a
participacdo masculina nas paginas da romaria no Facebook 15% (2021), Youtube
30.2% (2021), Virtual 27% (2021) e Presencial 41% (2018).

Qual sera a causa de menor participacdo masculina na romaria virtual e
presencial? Vejo um assunto bastante interessante. Os resultados das pesquisas
mostram a diferenca entre homens e mulheres pela busca da romaria. A que atribui
tal diferenca? A minha suposicdo € que a diferenca quantitativa e qualitativa de
participacdo esta relacionada ao lugar que cada género ocupa na romaria e religido.
Os homens tendem recorrer a religido em situagdo que se vé ameagado no campo
social, enquanto as mulheres, lidam mais com situagbes que integram 0 campo
familiar, especialmente, quando requer algum cuidado, fisico ou espiritual. Nesta
perspectiva, julgo que homens e mulheres enxergam a romaria e, claramente, a

religido de maneiras distintas.
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3.7 EXPERIENCIAS DE FE QUE EMERGEM DA VIRTUALIZACAO

Busco entender a inflexdo especifica da virtualizagao da romaria, ou melhor, o
que a virtualizacdo da romaria proporcionou ou tornou possivel em termos de
praticas religiosas extraordinarias, o que ela transforma ou nao transforma? Agora,
faco uma andlise qualitativa das experiéncias concretas dos romeiros na romaria
virtual, acho isso, a parte vital da pesquisa. A experiéncia religiosa da romaria virtual
de 2020-2021, a pesquisa traz resultados de que alguma coisa fica na romaria
presencial de 2022.

3.7.1 Experiéncia religiosa virtual

O depoimento da romeira Dasdores Terezinha Vaz, trinta e trés anos de
romaria, residente na cidade de Goianésia-Goias, comprova que a experiéncia
religiosa iniciada na romaria virtual de 2020-2021, é continuada na romaria
presencial de 2022. A figura 38, mostra a experiéncia religiosa virtual de mini-

romaria feita em casa e continuada na romaria presencial.

Figura 38 — Experiéncia religiosa virtual

Fonte: Aldemir Franzin (2022).
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O depoimento de Dasdores Terezinha feito por meio de video gravado, revela

uma experiéncia de fé virtual em casa, assim descreve a romeira:

Sou romeira a trinta e trés anos, moro em Goianésia. Durante a pandemia, eu fiz a
novena de Nossa Senhora da Abadia e rezava o terco da misericérdia toda tarde.
Montei meu altarzinho em casa. Pra mim foi muito triste ndo estd aqui na romaria.
Todos os dias eu rezava e punha moeda no cofrinho pra mim vir trazer pra ca, pra
colocar nos pés de Nossa Senhora d’Abadia. A minha vinda a romaria € motivo de
muita alegria. Quando cheguei fui aos pés de Nossa Senhora, quando vi ela parece
gue ela foi encontrar comigo. Trouxe o meu altarzinho pra ca, e deixei um la em casa
arrumado. Eu ndo deixo de rezar, eu tenho devocdo muito grande a Nossa Senhora
d’Abadia. Hoje estou aqui na romaria para agradecer ela. Estou muito feliz de estar
aqui, de ela ter me trazido, ter afastado dessa pandemia. Para mim € um motivo de
alegria, emocdo, muito grande de estar aqui no Santuario dela (Entrevista com
Dasdores Terezinha Vaz, dia 06 de agosto de 2022, as 12h34).

A romeira narra a experiéncia de fé na devogéo virtual a Nossa Senhora
d’Abadia. Ela montou o altar da Santa em sua casa. A virtualizagdo criou uma
corporeidade-virtual presencial do sagrado na residéncia. O altar da Santa
representa a presencialidade do sagrado. A Santa esta na casa para proteger a
romeira da pandemia e ajudar a superar a tristeza. A tristeza, aqui, vem de nao
haver a romaria, da qual, ela participa a trinta e trés anos ininterruptos. A romeira
reza todos os dias e faz experiéncia de fé que néo foi feita antes a pandemia. A
experiéncia da presencialidade da Santa € tdo profunda para a romeira, pois, ela
nao abriu mao do altar, mas transportou o altar para o acampamento da romaria
presencial. Ndo sé transportou o altar, mas deixou um outro altar em casa.

A virtualizacdo transporta o sagrado, no caso da romeira, 0 sagrado é
representado pela Santa que permanece na residéncia. A romeira |€, vé, ouve, toca
e emociona ao fazer a experiéncia do sagrado. Segundo Sbardoletto (2010) € algo
mais complexo e mesclado de uma processualidade que remetera a romeira para
uma experiéncia religiosa mais profunda. Na visdo de Cowan e Dawson (2004), as
pessoas estdo fazendo online tudo que fazem offline, ou seja, é uma continuidade
daquilo da vida real.

A figura 30, trata do depoimento por video de Paulo Cesar, trinta anos de

romaria e residente na cidade de Goianésia, Goias:
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Figura 39 — Experiéncia religiosa virtual

Fonte: Aldemir Franzin (2022).

Meu nome é Paulo César, conhecido como Paulinho Paiakan. Sou da cidade de
Goianésia, Goias. Quando comeg¢ou a romaria virtual, eu comecei a seguir o terco da
misericordia pelo facebook e youtube do hospital. Eu precisei fazer uma cirurgia de
protese no quadril. S6 quem passou o0 que eu passei dezenove dias no hospital, sabe
0 que é doenca. Gragas a Deus estou curado dessa doenca e nada me impede de ir
ao Mugquém. Hoje voltando a Casa da Made € uma emocdo muito grande. A gente
aprendeu a conviver com a romaria virtual em casa. Infelizmente, a covid trouxe
muitas perdas. A gente perdeu a minha mae através dessa doenca. H& trinta anos
que eu acampo na romaria. Acampar na terra da Santa é uma satisfagdo muito
grande. A gente ndo podia esta aqui no acampamento né, presente, assim rezamos
todos os dias, inclusive as missas das 11horas. Eu pegava o livro devocionario e fazia
a novena de Nossa Senhora em casa, rezava o ter¢co da misericérdia e acompanhava
a missa pelo celular. Para mim foi uma bencdo porque eu tive uma passagem na
minha vida que mexeu muito comigo e meus sentimentos. Eu sofri muito com
enfermidade, mas ao mesmo tempo eu tinha Nossa Senhora da Abadia me apoiando,
me dando forcas e dizendo levanta. Para mim € uma emocé&o incalculavel estar aqui
no Santuério, novamente nas terras de Nossa Senhora. E muito lindo. Eu sé quero
agradecer a Mae, nada pedir, s6 agradecer (Entrevista com Paulo Cesar, dia 07 de
agosto de 2022).

O romeiro Paulo Cesar acompanhou a programacao da romaria, por exemplo,
ele assistiu a missa, fez a novena de Nossa Senhora e rezou o ter¢co da
misericordia. Ele utilizou das tecnologias de comunicacdo, como celular smartphone,
dispositivos Facebook e Youtube para fazer conectividade e participar da romaria.
Em casa ou no hospital e com o uso da tecnologia de comunicacdo ele fez
experiéncia de fé em contexto existencial dificilimo. O romeiro encontrou na religido

virtual (missa, novena, terco) o apoio, a sustentacao e o fortalecimento para a vida



172

diaria. Helland (2015) trata da teoria da transferéncia dos rituais no meio digital a
partir da transformacéo, invencéo e excluséo para o que os rituais funcionem bem. O
romeiro ndo rejeitou a romaria virtual, mas percebeu a sua autenticidade e
manifestou aceitabilidade participando da programacao religiosa da romaria. A
pesquisa me convence que a romaria virtual se tornou adaptavel, dinamica e
envolvida com Internet e a sua atividade religiosa tornou-se confiavel. Penso que,
nao foi somente a conectividade dos romeiros, mas a nova imediaticidade da
religido, explica Sbardoletto (2016), encarregou de socorrer as necessidades dos
romeiros. Nesta linha de reflexdo, para Hojsgaard e Warburg (2005), a virtualizacao
proporcionou aos usuarios explorar as crencas e produzirem novas formas de

experiéncias religiosas.

3.7.2 Experiéncia religiosa virtual como corporeidade presencial

A figura 40, refere o texto de entrevista com Carminha Paiva, romeira a
quarenta e um anos, residente em Alexania, Goids. O depoimento revela

caracteristicas de corporeidade presencial.

Figura 40 — Experiéncia religiosa virtual de corporeidade presencial
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Fonte: Aldemir Franzin (2022).
O depoimento da romeira Carminha Paiva aponta caracteristicas de

corporeidade presencial do sagrado, que € expressa pelo sentimento de fé e

percepgao sensorial:

Meu nome é Carminha Paiva, sou de Alexania, Goids. Ha quarenta e um anos venho
participar da romaria e fiz a romaria em casa. Os dois anos de pandemia eu participei
dos momentos religiosos, da santa missa, do tergo, fiz a novena. Foi muito
emocionante receber Nossa Senhora na minha casa. Eu senti que ela realmente saiu
do Santuario e foi até minha casa. A minha casa nestes dias tornou um santudrio. Eu
sentia até o cheiro de Nossa Senhora na minha casa, aquela paz, que foi assim
momentos dificeis. A minha filha teve Covid, ficou muito ruim e Nossa Senhora
devolveu a minha filha pra mim com salde. No final da romaria, no ultimo dia, eu
reuni a minha familia em casa e participamos da missa pela rede social. A gente
fechou a romaria em familia. Para mim foi muito gratificante, eu tive uma experiéncia
muito grande da presenca viva de Nossa Senhora na minha casa. Hoje venho a
romaria trazer a vela que eu usava na minha casa em agradecimento a tudo que eu
recebi e a visita dela na minha casa (Entrevista com Carminha Paiva, 08 de agosto de
2022).

A romeira Carminha de quarenta e um anos de vivéncia da romaria, faz a
experiéncia de fé emocionante da romaria virtual em casa. Ela participa dos
momentos religiosos, missa, ter¢co, novena. O sentimento de fé lhe ajuda a superar o
fato dificilimo de que sua filha teve o COVID-19 e ficou bastante ruim. A devocéao
virtual causou um impacto a romeira, a ponto dela, desenvolver um imaginario
mistico a partir da percepcao sensorial de sentir o cheiro da divindade. A inflexdo da
virtualizacdo proporcionou uma experiencia religiosa profunda com o sagrado, ou
seja, a presenca viva de Nossa Senhora em sua casa. O campo simbdlico da
romaria destaca-se pela rapidez, autenticidade e confiabilidade. Aguiar (2013)
considera que o imaginario religioso, no caso da romeira, é fruto do ecossistema
midiatico que a envolve. O autor pontua que novos habitares sacros-utopicos
revelam uma nova relacdo do sagrado com o virtual e apontam para uma nova
religiosidade re-virtualizada e aberta, para as religides tradicionais que buscam
controlar e administrar o sagrado. As experiéncias religiosas virtuais, conforme
Aguiar, ndo sao mera reproducdo de algo real e nem inauténticas. Nao visam
substituir as experiéncias presenciais e tampouco imitam ou simulam uma
experiéncia real.

A figura 41, apresenta a entrevista de video com Pedro Dutra de Miranda,

romeiro a quarenta e cinco anos de romaria e que negociou o sentido de explorar a
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pratica religiosa dentro da tenda (barraca). A entrevista foi realizada no lugar de

acampamento na romaria presencial de 2022. O romeiro disse:

Figura 41 — Mini-romaria de corporeidade presencial

:‘ B ;‘ A ! = 4 V .
Fonte: Aldemir Franzin (2022).

Sou o Pedro Dutra e moro na fazenda Estrela da Manh&, municipio de Sao Jodo da
Alianca. Na volta do rio tem um mato. Ai, a minha filha Juliana teve a ideia de fazer la
dentro do mato, um acampamento igualzinho aqui do Muquém com as barracas, tem
o fogao, tem mesa da gente sentar. N&s fizemos l& no mato para poder fazer tipo aqui
no Muquém. Nas horas de missa e nas horas da novena a gente ia la pra casa. Em
casa tinha o altar, ja, pronto com as imagens. A gente colocava o celular na calcada,
um ponto melhor para pegar internet e assistia a missa e a novena aqui do Muquém,
la em casa. O pessoal que estava com a gente, meus parentes, minha familia e mais
alguns amigos nosso, em volta da cal¢ada e do celular também assistia a missa e a
novena daqui do Santuario. O acampamento era dentro do mato. Aquela gente veio
aqui pro Muquem. A gente que estava |4, esta aqui hoje com a gente. Trouxe a
barraca e o fogdo. A recordacdo que a gente passou |4, ndo € bem igual aqui, mas foi
bom (Entrevista com Pedro Dutra, S8o Jodo da Alianga, dia 12 de agosto de 2022).

O romeiro Pedro Dutra vivenciou a romaria virtual na propriedade rural, no
mato. Ele montou o acampamento igualzinho da romaria, ou seja, do mesmo tipo
feito na romaria: barraca, fogdo e mesa. Escolheu o lugar debaixo das arvores e o
espaco igual para montar as barracas. As pessoas do acampamento foram as
mesmas da romaria: familia, parentes e amigos. Para participar da romaria, o

romeiro e 0 grupo se deslocavam para a casa sede da propriedade, o lugar de
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acesso a Internet a fim de acompanhar a missa e a novena e ao término, retornavam
ao acampamento. O romeiro fez uma espécie de mini-romaria na propriedade dele.

O fato dele ter saido de casa e ter colocado uma tenda no mato, ainda que
seja no quintal da casa dele, € uma experiéncia religiosa de resisténcia a
virtualizacdo. A virtualizacdo criou uma corporeidade presencial daquilo que ele
vivenciou na romaria presencial. Ele quis ficar dentro da tenda. Quis ficar debaixo
das arvores (mato) com a familia, amigos e parentes. Quis fazer a experiéncia
religiosa igualzinha da romaria presencial. Ao retornar a romaria presencial de 2022,
0 romeiro traz para o local de realizacdo da festa a tenda, o fogdo, a familia, os
amigos e as recordacdes que vivenciou da romaria virtual.

O romeiro sofreu mudancas, fez adaptacbes e apropriou de valores
transcendentais para ele, como a tenda, arvore, familia, amigos, fogdo e mesa. A
tenda pode significar para o romeiro a presenca da grande tenda, o santuério fisico;
a familia e os amigos, representam a célula substancial de vinculo social e coesao; o
fogdo e a mesa, revelam o0s elementos culturais de manutencdo e de
compartilhamento do grupo. Ensina Kenski (2018), a cultura digital transita nos
meios digitais, no modo de vida e em todas as esferas da sociedade e em expansao
rapida, fomenta uma relacdo dialogal e interativa até mesmo com 0s aspectos da
cultura popular. O romeiro vivenciou dos aspectos culturais: cultura popular, ele
instalou debaixo da tenda fixada no mato; cultura digital, ele acompanhou a romaria
da casa com sinal de Internet.

A “resisténcia” do romeiro, ele ndo quer e nao esta alfabetizado ao digital. Ele
nao abre mao disso, prefere permanecer debaixo da tenda instalada no mato. Ao
contrario de outros depoimentos que acham que a romaria virtual é boa e gostaram,
por certo, esse romeiro ndo gostou e esta fazendo um esforco profundo de re-
materializar a experiéncia religiosa da romaria presencial. Para ele assistir a romaria
no celular ou na televisdo nao basta, ele esta dizendo que ndo quer sé isso, que iSso
nao basta, mas eu preciso fazer a re-materializacdo nem que for no quintal de casa
ou no mato.

Me parece um caso tipico, ndo é geral e do ponto de vista qualitativo, porque
a nocdo de “resisténcia” € uma tensdo simbdlica entre o virtual e o presencial.
Segundo Signates (2022), o virtual ndo se desloca simplesmente no tempo e no

espaco, mas este deslocamento se constitui como tensdo na vivéncia social. A
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relacdo entre o virtual e o presencial ndo é simplesmente uma passagem de uma
coisa para outra, mas é uma relacéo de tensdo’®. A nocéo de presencial tensionado
entre virtual e presencial propicia o novo, ou seja, uma nova experiéncia religiosa. O
novo € a materialidade de uma experiéncia social nova que 0 romeiro esti
vivenciando porque mudou o contexto e mudou a experiéncia.

Apresenta-se na figura 42 o depoimento por video de Miguel Antunes da

Silva, residente em Minacu, Estado de Goiés.

Figura 42 — Romeiro que n&o participou da romaria virtual 2021

Fonte: Aldemir Franzin (2022).

Sem falhar tenho 35 anos de romaria. Foi muito ruim né, porque a gente todo ano tem
a devocdo de vir aqui. E ai, nesses dois anos que ndo teve a romaria pra nés. L4 foi
muito ruim. E ai nois ndo participou de outras romarias. Esse ano que liberou ndis vim
aqui. A emocao é muito grande de segui porque Nossa Senhora libertou dessa
pendemia. Deus vai aben¢od que ndo vai ter nada que vai atrapalhar nossa romaria”
(Entrevista com Miguel Antunes da Silva, residente em Minagu, Goias, dia 15 de
agosto de 2022).

76 Explicacdo do Prof. Dr. Luiz Antonio Signates Freitas na Banca Examinadora de Defesa do Doutorando
Aldemir Franzin, dia 30 de setembro de 2022, as 14h00, Sala de Multiuso 2, 52 Andar da EFPH - PUCGO.
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O romeiro Miguel Antunes nao participou da romaria virtual de 2021. Ele
permaneceu em sua casa e sem romaria. A entrevista consistiu na aplicagcdo de
quatro perguntas: “Qual o nome completo do senhor?”, “Fale a cidade de onde
vem?”, “Quantos anos o senhor tem de romaria?”, “Fale pra mim a experiéncia de
ficar dois anos sem fazer a romaria?”. Miguel, ficou dois anos sem ir a romaria, isto
significa, ndo participou da romaria virtual. Para ele, ndo participar da romaria foi
algo muito ruim. Com a liberagcéo da romaria de 2022, Miguel retornou emocionado
ao Santuario. A emocao de retornar a romaria € muito grande. Ele atribui o retorno a
Nossa Senhora que libertou da pandemia. Com trinta e cinco anos sem faltar a
romaria, ele se manteve fiel a crengca em Deus e Nossa Senhora. A falta da romaria
significou para ele algo muito ruim. O romeiro exibe a imagem da Santa de que o
liberta da pandemia. O rosto com semblante tranquilo e a Santa segura pela méo de
Miguel representa o triunfo da Santa que derrocou 0 virus.

Miguel também pede que Deus abencoe para que nada possa atrapalhar
mais a romaria. A romaria significa a religido que ele segue devotamente e que
anualmente ele retorna ao lugar de pertencimento. Nesta perspectiva, Geertz (1989)
aponta, os simbolos ddo ao homem seguranca e protecdo contra os estados de
anomia. Os simbolos deram ao romeiro significado de si mesmo e a sua a¢ao no
enfrentamento da pandemia. A Santa que derrocou o virus é a mesma que ele
trouxe para a romaria. Miguel teceu uma construgcdo simbdlica do sagrado
representada pela imagem da Santa, a qual, ele encontrou sentido e esperanca.

O motivo do romeiro ndo participar da romaria virtual de 2020-2021, se
supBem, nao é regra, pode este romeiro apresentar dificuldades de manusear os
aparelhos de tecnologia, como celular smartphone e de conectar os aplicativos de
Facebook e Youtube. Pode também, talvez, o romeiro residir em area que o sinal de
Internet se torna insuficiente. O depoimento do Miguel revela que ele manteve a
crenca na romaria, ndo participou de outra romaria e retornou a romaria presencial
de 2022. Para Santaella (2003) e Gere (2008), as novas tecnologias estdo mudando
a forma de pensar e de fazer religido incorporadas nos dispositivos e aparelhos.
Quem nao utiliza das tecnologias de comunicacao, torna-se “analfabeto digital” por
desconhecer a gramatica digital? Fato interessante: o romeiro ndo usou da

tecnologia de midia e néo desligou da romaria. Ele “perdeu” a romaria nos anos
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2020-2021, mas nao se “desligou” da religido. Isso mostra que a tecnologia digital
ajuda a conectar a religido e a fazer experiéncias religiosas. Mas, a tecnologia digital
ndo € religido e nem o sagrado. Pode-se dizer, o Miguel manteve a crenca na

romaria, mesmo sem o recurso digital e mesmo sem a romaria presencial.

3.8 ABORDAGEM COMPARATIVA ENTRE ROMARIA VIRTUAL DO MUQUEM E
OUTRAS ROMARIAS RURAIS VIRTUAIS

A pesquisa se estendeu a trés santuarios e romarias tipicamente “centros
rurais” do catolicismo tradicional e popular. S&o eles: Nossa Senhora dos
Impossiveis em Patu, Rio Grande do Norte; Santa Cruz dos Milagres em Santa Cruz,
Piaui; Senhor do Bonfim em Natividade, Tocantins. As informacGes da pesquisa
foram coletadas a partir da homepage, isto €, da pagina inicial dos sites dos
respectivos santuarios. O pesquisador ndo esteve in loco e nem fez contato com os
responsaveis de santuarios e romarias. O objetivo é encontrar denominadores
comuns que ajudem a entender o caso do Muquém e, a partir do Mugquém, tirar
possiveis consequéncias para 0s outros santudrios.

Os “santuarios” apresentam-se como grandes constru¢des, territorialidade,
lugares de peregrinagéo, de pertencimento e de mediacdo do sagrado. As romarias
ocorrem nos santuarios e capelas e transforma-os em lugares essencialmente
sociais, religiosos, miticos e culturais. Estudos feitos por Lima e Lima (2020)
abordam o fenbmeno de “santuério fabricado”, um estudo de caso feito na regido sul
do Brasil. Os autores esclarecem, apesar do “santuario fabricado” ser reconhecido
pela Igreja Catdlica, ndo cumpre com sua funcado religiosa de ser um lugar de
acolhida e de comemoracdes festiva, tipicamente do catolicismo tradicional e
popular, como nos mostra Rosendahl (1996).

Existem no Brasil 521 santuarios reconhecidos pela Igreja Catélica’’. Ha 03,

ndo reconhecidos como santuario ou devocdo, mas recebem assim mesmo um

77 O pesquisador buscou informacdes junto aos Organismos da Igreja Catélica (Conferéncia Nacional
dos Bispos-DF, Santuério Nacional de Aparecida-SP) e ndo obteve respostas. A pesquisa consiste na
busca dos sites das circunscrigdes eclesiasticas catolica de 45 Arquidioceses, 217 Dioceses e 8
Prelazias. Fez-se uma planilha de localizac@o das Arquidioceses, Dioceses e Prelazias. Procurou-se
nos sites de cada circunscricao eclesiastica a informacao se existia ou ndo existia santuario. Os
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numero significativo romeiros’®. A maioria dos santuarios esta localizado no espaco
urbano e a minoria no espaco rural.

Ao estudar as relacdes entre geografia e religido, e especificamente a
organizagéo espacial dos centros de peregrinacao no interior do Brasil, Rosendahl
(1994) descreve em Le Pouvor du Sacre sur L'Espace’® trés santuarios tidos como
“hierdpolis rurais”. Nossa Senhora d”Abadia do Muguém em Niquelandia-GO; Santa
Cruz dos Milagres em Santa Cruz dos Milagres-Pl; Jesus Crucificado em Itaborai-
RJ. A autora identificou estes santuarios como hierépolis®, isto significa, centros
rurais de convergéncia religiosa com caracteristicas predominantemente do
catolicismo popular.

Ao fazer a pesquisa de abordagem comparativa com santuérios e romarias
rurais virtuais, busca-se as seguintes informacdes: descricdo de localizagdo do
santuario (cidade, estado), populacdo do municipio e da romaria, periodo do festejo,
denominacdo religiosa organizadora, mito fundante da devocdo, geografia,
mobilidade de acesso, ferramentas tecnoldégicas para transmissdo do evento e
mudancas sofridas a partir do formato virtual. A figura 43, refere a planilha de trés

santuarios e romarias rurais virtuais.

Figura 43 — Santudrios e romarias rurais virtuais

Romaria Municipio UF Congregacdo/Instituicdo | Romaria Plataforma Digital

Nossa  Senhora Missionarios da Sagrada | Romaria do | Facebook

dos Impossiveis Patu RN Familia Lima Youtube
Instagran
WebRadio

Santa Cruz dos | Santa Cruz Romaria da | Youtube,

Milagres dos Milagres | PI Redentorista Cruz Instagran,
Facebook
Site

Senhor do Romaria Facebook

nomes dos santuarios foram inseridos na planilha Excel da Macrosoft. A planilha contém trés colunas:
nome da circunscricdo eclesiastica, nome do santudrio e cidade-estado. A mesma planilha contém
também nomes de circunscri¢des eclesiasticas que ndo possui santuario (Arquidiocese, 04; Diocese,
49; Prelazia, 06). A planilha apresenta o nome de 13 Dioceses e 02 Prelazias que n&o possuem sites.
A pesquisa encontra-se na pasta de arquivo do Santuario do Muquém.

78 Santuarios de Santa Quitéria de Frexeira (Pl), Rainha do Roséario e da Paz (AM) e Santa
Pastorinha (PR).

7 Le Pouvor du Sacre sur L'Espace (O poder do sagrado no espaco) publicado na Revista
Geographie et Culture, n.12, Edicion L"Harmattan, Paris, 1994, p.73

80 Hieropolis ou cidades-santuario significa os “centros de convergéncia de peregrinos que, com suas
praticas e crencas, materializam uma peculiar organizacdo funcional e social do espago”
(ROSENDAHL, 1996, p.82).
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Bonfim

Natividade TO Diocesana Senhor  do | Radio Mais FM
Bonfim Réadio Porto FM

Fonte: Aldemir Franzin (2021)

A amostra da figura 43 ajuda elaborar uma andlise descritiva, comparativa,

qualitativa e quantitativa dos santuarios e romarias virtuais, como:

a)

b)

Nossa Senhora dos Impossiveis. Conhecido como Santuério do Lima, esta
localizado na Serra do Lima (700 metros altitude), municipio de Patu,
estado do Rio Grande do Norte. A populacdo do municipio é de 12.861 mil
habitantes®l. O Santuéario recebe o fluxo de 100.000 mil pessoas por ano.
O surgimento da devocédo da-se em 1758, quando o casal Antonio Ferreira
de Lima e Paula Moreira Brito Pessoa trouxeram de Portugal a imagem de
Nossa Senhora dos Impossiveis e depositaram na Erminda da
propriedade, e mais tardar, o coronel Antonio cedeu de forma gratuita para
Igreja Catolica. Ndo ha uma Unica romaria, mas varias romarias que sao
realizadas durante o ano, a exemplo, romaria dos vaqueiros (marco),
romaria da juventude (outubro), romaria de Nossa Senhora dos
Impossiveis (novembro), romaria do Ano Novo (janeiro). A ordem religiosa
dos Missionéarios da Sagrada Familia é organizadora e administradora do
santuario e das romarias. Os dirigentes religiosos residem na area do
santuario. O Santuéario dispde de uma notavel estrutura, atendimento e
servicos aos romeiros, tal como, restaurante, hospedagem e
acomodacg0des, banheiros, estacionamento e sistema de divulgacdo pela
WebRé&dio. O periodo de pandemia dos anos 2020-2021, o Santuério
permaneceu fechado e utilizou das midias de Internet, como Facebook,

Youtube, Instagran e WebRadio;

Santa Cruz dos Milagres. O santuario esta instalado no cerrado do
municipio de Santa Cruz dos Milagres, estado do Piaui. O municipio

possui populacéo estimada de 4.046 pessoas®?. A romaria sucede entre 0s

81 Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rn/patu/panorama>. Acesso em: 14 Set, 2021.
82 Disponivel em: <https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/pi/santa-cruz-dos-milagres.htmi>.
Acesso em: 14 Set, 2021.


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/rn/patu/panorama
https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/pi/santa-cruz-dos-milagres.html
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dias 5 a 14 de setembro com fluxo de 100 mil pessoas vindas dos estados
do Nordeste. O santuario abriga no seu interior a cruz de madeira, simbolo
de fé e devocdo dos romeiros. A origem da devocdo datada de 1888,
aponta para um ermitdo que fincou uma cruz de madeira no topo do morro
desafiando a incredulidade do anénimo vaqueiro. O simbolo da “cruz”
tornou-se um marco mitico, espaco sagrado, lugar de veneracao,
agradecimento, adoracao, pedidos, preces, promessas, peregrinagao e
acOes exteriorizadas pelos romeiros. Em 2020-2021, devido & pandemia
corona virus, pela primeira vez a romaria foi transmitida pela plataforma
digital do Santuario: Youtube, Instagran, Facebook e pelo Portal da
Misercordia.org/Santacruz. Os dirigentes do santuario decidiram pela
romaria no formato virtual e recomendaram os fiéis para participarem da

programacao virtual em suas casas;

c) Senhor do Bonfim. O santuario esta instalado no povoado Senhor do
Bonfim, zona rural do municipio de Natividade, estado do Tocantins. O
municipio possui populacdo de 9.256 mil pessoas®®. Os dias 06 a 16 de
agosto, acontece a Romaria do Senhor do Bonfim. A origem da devocéao
datada de 1750, atribui-se a um vaqueiro que encontrou a imagem do
Senhor do Bonfim sobre um “toco” (tronco de arvores cortada) e ao leva-la
para casa, no dia seguinte, misteriosamente, a imagem reaparecia no
lugar em que fora encontrada. Os moradores do povoado entenderam que
a imagem era sagrada e construiram uma igreja para depositar a imagem
e fazer as pratica de oracdes, pedidos e agradecimentos, visitacoes,
peregrinacdo e romarias. A romaria atrai populacdo cerca de 500 mil
pessoas. Os romeiros vindos das diversas partes do Brasil visitam Senhor
do Bonfim. As acomodacbes de hospedagem sé&o feitas nas casas do
povoado, nas tendas montadas ao redor do Santuario e nos ranchos de
palhas de coqueiro. Em 2020, o santuario permaneceu fechado e néo
houve romaria presencial por causa da pandemia COVID-19. Pela primeira

vez, a romaria foi cancelada por causa da pandemia. Os dirigentes do

®Disponivel em: <https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/to/natividade.html>. Acesso em:14
Set,2021
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Santuario migraram a programacdo de missas, novenas, oracfes e
bencéos para a Internet e midia. Eles utilizaram as midias de Facebook da
Pardéquia Santo Antonio (Gurupi-TO) e das emissoras de Radio Mais Fm
95,9 (Gurupi-TO) e Porto Fm 87,9 (Porto Nacional-TO) para transmitir a
romaria e comunicar com os devotos. O cancelamento da romaria causou
uma reacdo de infelicidade, pois os romeiros mantiveram a esperanca de
que em breve retornariam a romaria. O testemunho vem do romeiro
Miraltino Ferreira dos Santos. Com seus 78 anos de idade e ha 15 anos
faz peregrinacdo de Porto Nacional para o Povoado do Senhor Bonfim,
acerca de 180 kms. O entrevistado pela Conexdo Tocantins®, declarou:
“Com fé em Deus esse ano acaba tudo isso e no ano que vem eu vou de
novo. Pra mim é maior prazer que eu tenho ... derramar esse suor pela fé.
Ai, eu me sinto feliz e com esperanca”. Em 2021, o santuario permaneceu
aberto, a romaria presencial foi realizada, sendo proibido os romeiros
montar tendas de hospedagem na area do Santuario. Os dirigentes
usaram 0s recursos tecnolégicos das novas midias, como Facebook,

Youtube e Radios.

Na minha andlise nesta abordagem extraio possiveis consequéncias da

Romaria Virtual do Muguém para as trés romarias rurais, por exemplo:

Devocédo. A devocdo entranhada no sertdo da Romaria do Muquém, atrai
anualmente romeiros e visitantes de regides proximas ou de regides longinquas para
0 espaco sagrado do santuario. Esse fendmeno religioso estd presente nos
santuarios e romarias. Acontece no lugar de realizacdo da romaria a materializacao
da religido popular. Por exemplo, a materializacdo a partir das praticas religiosas e
das experiéncias pessoais com o sagrado, tal como, peregrinagdo, peniténcia,
sacrificio, pedidos, agradecimentos, pagamento de promessas, procissoes,
expressdes do corpo, entrega de ex-votos, doacdo de ofertas, sentimento e pertenca

ao lugar etc. A origem das devocgdes esté relacionada ao mito fundante. Em tempo

84 Entrevista publicada em 14 de agosto de 2020 por Adenauer Cunha da Conexdo Tocantins.
Disponivel em: <https://conexaoto.com.br/2020/08/14/devoto-do-senhor-do-bonfim-de-78-anos-
lamenta-nao-poder-fazer-a-caminhada-pela-primeira-vez-em-15-anos>. Acesso em: 14 de Set, 2021.
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de pandemia COVID-19 em 2020-2021, houve migracdo das romarias para a midias
de comunicacado, quer os santuarios fechados e romarias interrompidas e quer os
santuarios abertos e romarias presenciais ou virtuais. A devo¢cdo ao migrar para o
digital, ndo diminuiu ou desapareceu, mas permaneceu dinamica e gerou sentidos;

Representacbes simbdlicas. Os santuarios e romarias sao sistemas
simbalicos tipicos do catolicismo popular representados pelo tempo, espaco, corpo,
ritual, artefatos, festa, mito, narrativas, tradicdo, memdrias e hierofanias. Para
Hoornaert (1991), a religido popular revela a origem das culturas matrizes, a
exemplo, representacdes simbdlicas das culturas africana, indigena, sertaneja e
colonizadora.

Os simbolos também indicam a sacralidade do lugar e o acesso dele, a
temporalidade da festa e o sentimento de pertenca. Ainda, indicam o imaginério
coletivo, o significado do simbolo e a experiéncia do sagrado. A sacralidade dos
simbolos reorganiza a nomia, ethos, cosmovisao e impede o caos na vida cotidiana
do romeiro. Ao migrar para realidade digital, os simbolos sofreram mudancgas e se
adaptaram a novo formato de romaria virtual, por exemplo, 0os simbolos sacros,
como a cruz, imagem, santudrio, vela, sacramentos e outros mais;

Mobilidade. A forma de deslocamento para se chegar aos santuarios e
romarias é feita por caminhada a pé, veiculo leve, caminhdo, 6nibus, moto, animal
de montaria, bicicleta e aeronave. Os santuarios e romarias urgem de acesso rapido,
estradas de chdo ou asfaltada e pontos de abastecimento no percurso. A maioria
dos romeiros utilizam veiculos motorizados para deslocarem aos lugares sagrados.
A caminhada a pé de pratica penitencial ou sacrificio na peregrinacdo nao se trata
de uma resisténcia a modernidade, mas uma forma de autenticacédo da peregrinacdo
(STEIL, 1996).

Existem também as peregrinacfes seculares aos santuarios e romarias,
revelam uma diversidade de experiéncias subjetivas que transcendem o0s
significados tradicionais de peregrinacdo, agrega motivagcdes mistica, simbolica,
religiosa, cultural, cientifica e ecolégica e busca o encontro de si mesmo com o
transcendente (STEIL-CARNEIRO, 2008; MOREIRA, 2008).

A plataforma digital transportou as romarias para além de suas fronteiras
geograficas. Os aparelhos utilizados pelos romeiros foram os mais diversos, como 0

smartphone, televiséo, laptop, tablet e outros. No caso do Muquém, a mobilidade
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virtual fez com que romeiro ndo deslocasse para 0 Santuario e nem percorresse um
longo caminho. E, ndo enfrentassem riscos do COVID-19, nem fizesse
aglomeracdes e tampouco gastasse recursos com despesa de viagem. O romeiro
clicou o botado de acesso do aparelho (smartphone) e rapidamente conectou com a
pagina da romaria ou video;

Lugar. Os santuarios e romarias sao caracterizados como ponto de
convergéncia de peregrinacdo, praticas religiosas, trocas simbdlicas, materialidade
da fé e experiéncia hierofanica. O lugar sacralizado é consagrado ao sagrado. A
sacralizacdo do lugar ndo aprisiona e ndo esgota a forca do sagrado. A ideia
defendida por Steil (2001) é da ampliacdo e do deslocamento do sagrado para além
da fronteira do campo religioso. E uma espécie de “sagrado selvagem” que néo cabe
dentro do lugar e nem dos limites da instituicdo e que “transita” em espacos
sagrados e crencas religiosas de outro sistema simbdlico. O sagrado se manifesta,
ou seja, se mostra heterogéneo através de diversos signos, meios, objetos, pessoa,
experiéncias, palavras, oracdes, tempo, espaco, festa, simbolos e territorialidade.

A geografia dos santuérios e romarias apresenta caracteristicas especificas,
por exemplo, sacromonte (monte sagrado), o santuario ou capela situada no monte,
colina ou local elevado, tal como €, o de Santa Cruz dos Milagres e Nossa Senhora
dos Impossiveis; vale ou véao, refere-se ao santuario ou capela localizada na
superficie baixa, vdo ou planicie entre duas montanhas, como do Muquém;
arqueoldgica, significa o santuario ou capela construida no contexto de sitio
rupestre, como do Muquém (sitio arqueolégico rupestre a 20 Kms); cultural,
santuario ou capela edificada no contexto cultural de povos indigenas e quilombolas,
como do Muquém. O lugar na virtualizagcdo da romaria é o lugar objetivado do
territério, tradicdo, motivagao, sentido, identidade e construcao social.

O lugar sofre alteracéo ao passar para o virtual? Marc Augé (2012), cunhou o
termo “lugar” se torna “ndo-lugar” em oposicdo ao lugar de habitagcdo. O autor se
refere a lugares de transitorios que nao possuem significado suficiente para nao
serem conceituados como “um lugar”, por exemplo, rodovia, aeroporto ou shopping.
O lugar de realizagéo da romaria (se desloca), ou seja, se torna um lugar virtual. A
alteracdo do lugar em ndo-lugar é feita pela tecnologia de comunicacdo e nédo fez
desaparecer o lugar geografico. O lugar e o ndo-lugar ndo sao dois lugares, mas o

anico lugar com similaridades e diferencia¢des. Ao contrario a teoria de Augé de que
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0 “ndo lugar” ndo cria relacbes sociais, o romeiro estabelece uma relacédo social
mesmo com o lugar virtual e consigo mesmo e materializa os sentidos, emocoes,
intengbes e motivagdes. Por exemplo, o romeiro visualiza a imagem da santa e
reconhece que ela é a santa do lugar de realizagcdo da romaria. A conclusdo que
chego é que a romaria virtual s6 é possivel porque se baseia, por certo, num
estoque memorias e experiéncias corporais ligadas intimamente a um lugar
concreto. Pode também existir romeiros que seguiram a romaria virtual e nunca
foram |a presencialmente.

Instituicdo. Os santuarios e as romarias sdo administrados por denominacdes
religiosas, ou seja, por autoridade eclesiastica. O catolicismo do sertdo foi
organizado a partir das devogcOes pessoais e familiares e posteriormente,
apropriadas pela Igreja Catolica, submeteu ao processo de “‘romanizacao” e de
reformas religiosas. A reforma romanizada ndo rompeu com o catolicismo popular
tradicional, segundo Steil (1996), a romaniza¢do provocou um reavivamento criativo
do catolicismo popular.

Em tempo de pandemia, as instituicbes e denominacdes religiosas
mantenedoras de santuarios e romarias, apropriaram rapidamente das tecnologias
de midias e migraram para a plataforma digital. As instituicGes religiosas
encontraram nas midias a grande aliada de comunicacdo e informacdo para
relacionar com os fiéis e ndo romper a continuidade da romaria;

Pandemia e Midia. O virus SARS-2 atingiu diretamente a vida cotidiana dos
santuarios e romarias. Os santuarios permaneceram fechados e as romarias
presenciais interrompidas. Vejo que nado foi pelo querer dos dirigentes religiosos,
mas pela determinacdo das autoridades civis. Em 2020, as romarias presenciais
foram canceladas em todo territério brasileiro em virtude da transmissdo do
patdgeno viral e riscos de contaminacdo a populacado local. As barreiras policiais e
sanitarias foram instaladas em pontos estratégicos a fim de conter o deslocamento
dos romeiros nas estradas e rodovias de acesso proximo aos santuarios. Os
romeiros tiveram que permanecer “em casa” e redimensionar seu deslocamento
para as redes sociais a fim de reconectar ao sagrado e fazer experiéncia religiosa.
Os santuarios seguiram as normas de politicas publicas e sanitarias de controle para
o COVID-19, a saber, o distanciamento de 1,5 metros, alcool e gel nos espacos

internos, reducao do numero de fiéis no templo e uso obrigatorio de mascara facial.
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Em 2021 houve certa flexibilidade das normas sanitarias, a maioria da
populacao foi vacinada e houve diminuicdo de contaminacdo e Obitos nas cidades
brasileiras. Em diferentes regides do Brasil os santuarios ficaram abertos para a
romaria presencial, como o caso do Senhor Bonfim de Natividade-TO e Nossa
Senhora dos Impossiveis e Santa Cruz dos Milagres e, o santuério ficou fechado
para a romaria presencial, como do Nossa Senhora d"Abadia do Muquém-GO. No
caso da Romaria do Muquém, as autoridades civis do estado de Goias entenderam
haveria aglomeragcédo dos romeiros no local de realizagédo da romaria e ainda poderia
haver transmisséo do virus.

A pandemia impulsionou os santuarios a utilizarem os canais digitais. Os
santuarios recorreram as tecnologias digitais para manterem a continuidade da
romaria e para estar mais proximo dos romeiros e levar a mensagem de esperanca
em contexto de isolamento social ou lockdown. Os santuarios produziram e
reproduziram o campo simbdlico da romaria. O Santuario do Muguém recorreu a sua
plataforma digital WEBTV.

Economia. As romarias geram nao apenas uma economia de trocas
simbdlicas, mas movem a economia e o mercado regional e local, impactam
fortemente o desenvolvimento econdémico e turistico dos municipios e sédo a fonte da
sustentabilidade econdmica dos santuarios. Nao encontrei na pesquisa nenhum
dado concreto da receita dos santuarios. Estudo sobre o “Turismo religioso em
Natividade-TO: festas religiosas, agenciamento e desenvolvimento local’, Souza
(2021) investiga como se da a relacdo entre o desenvolvimento local e turismo
religioso a partir do agenciamento de atores sociais de uma identidade religiosa.

Em 2020-2021, a pandemia abriu uma crise econdmica sem precedentes em
todos os setores da sociedade e no mundo inteiro. Com a suspensao das romarias
presenciais e auséncia dos romeiros, 0s santuarios viram suas rendas diminuidas e
tiveram prejuizos vultosos. O agravamento da crise atingiu a sede da Igreja Catdlica
em Roma e levou o Papa Francisco a reduzir proporcionalmente e por tempo
indeterminado os salarios de cardeais, bispos, clérigos, secretarios e outros®®.

A auséncia dos peregrinos e da diminuicdo drastica das rendas, grande parte

dos santuérios brasileiros recorreu ao uso das tecnologias e buscou novas frentes

85 Disponivel em: < https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2021-03/motu-proprio-papa-crise-covid-
reducao-salarios-cardeais-superior.html>. Acesso em: 01 de Nov, 2021.
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de arrecadacédo, tal como a transferéncia bancaria por Internet Banking, PICPAD,
CRCODE, PIX, boletos eletrénicos, campanha virtual e monetizacdo dos canais do
Facebook e Youtube.

Os santuarios e romarias sdo caracterizados pela doacédo feita no espaco
geomeétrico e sagrado. O dinheiro em espécie, géneros alimenticios, animais,
veiculos e objetos ex-votos sdo entregues aos pés do santo ou santa, nas maos do
dirigente religioso ou no cofre das doacbes. A doacdo é uma espécie de troca
simbdlica entre 0 humano e o divino e segue a logica de pedir, receber e retribuir. A
dadiva-troca apresentada por Mauss (2003) segue a triplice logica de obrigacdo do
doador de dar, receber e retribuir.

A virtualizacdo das romarias, trouxe inovagao para a instituicao religiosa e ao
romeiro, a saber, a doac@o na conta bancaria do Santuario do Muquém por PIX. A
adaptacao a transferéncia bancaria por PIX ndo rompeu com a tradi¢cdo do cofre da
Santa, pois o romeiro entendeu a mudanca. O romeiro, certamente, no contexto pos-
pandémico entregara a sua oferta no lugar sagrado.

A pesquisa aponta que 0s santudrios rurais também se apropriaram da
tecnologia digital para virtualizacdo das romarias. O uso das tecnologias digitais
pelos santuéarios brasileiros ndo é uma novidade e nem tampouco foi iniciado no
contexto da COVID-19. A pandemia foi o acelerador que intensificou o uso das
tecnologias digitais aplicadas pelos santuarios e organizacdes religiosas. Os
santuarios recorreram as tecnologias digitais, como Webtv, Webradio, Facebook,
Youtube, Instagran e WhatsApp para cumprir a sua funcdo. O fato de acontecer a
virtualizacao dessas romarias, no caso do Muquém, a romaria virtual continua a ser
um acontecimento inusitado e extraordinério. Por qué? A interrupcdo da romaria nos
anos 2020-2021, ela manteve o seu sistema simbdlico eficaz e dindmico e fez com
gue oS romeiros conectassem, interagissem e participassem de sua programacao
religiosa e praticas religiosas. A quantidade numérica de romeiros que visualizaram
a romaria virtual nos santuarios, o tipo de género que predomina nas romarias rurais
e a experiéncia religiosa que os romeiros fizeram em casa, com certeza, o resultado
das amostras deixariam importantes contribuicdes para este trabalho.

A principal conclusdo dessa analise do material empirico colhido junto aos
fiéis que participaram da romaria no formato virtual poderia ser esta: A virtualizagéo

deu continuidade ao campo simbolico da romaria presencial. Pessoalmente
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considero o resultado impressionante, pois surgiram experiéncias religiosas que os
romeiros nao vivenciaram na romaria presencial e que tendem a continuar. Por
exemplo, experiéncias de mobilidade virtual, transferéncia eletronica, inten¢cdo de
missas via digital e outras. A experiéncia de adaptacdo, apropriacdo ou
incorporacdo, na minha opinido, mostra que a romaria ndo se estruturou na
plataforma digital. A romaria digital incorporou mudancas para ressignificar sua
migracdo, mas n&o perdeu sua identidade, espiritualidade e funcionalidade de
romaria. O romeiro virtual participou, se envolveu, se relacionou, interagiu e
negociou a programacao da romaria.

Neste processo de virtualizacdo da romaria, existem santuarios e romarias
rurais virtuais como caracteristicas semelhantes ao Muquém. Os denominadores
comuns com o Muquém que se encontram nessas romarias, considero que, a ideia
de comparacdo € muito boa com esses santuarios que tiveram romarias virtuais e
como viveram a religiosidade l4. Porém, a minha pesquisa trata-se de busca de
informagdes e dados por Internet, ou seja, recorri aos sites dessas romarias. Nao fiz
nenhuma pesquisa de campo no lugar dessas romarias € nem contato pessoal com
0s responsaveis dos santuarios. A partir das informacgdes dos sites, fiz uma analise
descritiva e qualitativa e quantitativa dos denominadores comuns que ajudaram a
entender o caso do Muquém. Qual é a contribuicdo do Muquém para o0s trés
santuarios e romarias rurais? Penso que, o sistema WEBTV é o elemento diferencial
e eficaz da romaria. O investimento aplicado nos equipamentos tecnoldgicos e nos
operadores profissionais, considero que, foi 0 melhor investimento religioso dedicado
pelo Santuario do Muguém em tempo pandemia. Na minha opinidao, se 0s santuarios
e romarias rurais virtuais recorressem ao sistema WEBTYV, certamente, teriam
significativos resultados. As contribuicbes que a WEBTV e o0s operadores
profissionais deixam a romaria e aos romeiros, cria-se uma plataforma digital, uma
nova modalidade comunicacional e um vinculo social de conectividade com os

usuarios.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os desafios enfrentados nessa pesquisa de doutorado originados pela
guestdo tedrica a que ela se propds responder (0 que aconteceu com romaria
quando ela se tornou romaria virtual?”), foram diversos. Por exemplo, um primeiro
desafio foi enfrentar uma abundancia de literatura sobre religido e midia, religido e
internet e religido digital e religido de rede, mas uma auséncia total de pesquisa
cientifica sobre romaria virtual de expressdo do catolicismo popular no meio digital.
Um segundo desafio foi aplicar os teéricos que estudaram e trataram da religido
digital ao caso concreto da Romaria do Muquém. Eu tive dificuldades para encontrar
autores que abordem formas de religido popular organizada e estabelecida na
estrutura digital, que falem de mudancas, alteracGes, impactos e implicacdes
sofridas pelas devogdes presenciais, como a romaria e seus romeiros, quando elas
migram para o mundo digital. N&o encontrei informagdes sobre virtualizacdo da
romaria, por certo e talvez até seja natural que ndo se encontrem autores que
escrevem sobre o assunto, porque a COVID-19 como pandemia do século 21,
aconteceu no tempo relativamente breve dos anos 2020-2021. Por fim, encontrei o
desafio de formular novos conceitos para compreender a religido popular quando ela
€ levada para o meio digital. Frente aos desafios, ficou claro para mim que a religido
digital ou religido da internet, é diferente em relacdo a Romaria Virtual do Muquém.
A diferenca esta no tipo de relacdo que uma determinada forma de religido mantém
com o mundo digital ou virtual: ha formas religiosas que s&o pensadas e
estruturadas desde sua concepcdo para o meio digital. A Romaria Virtual do
Muquém nao pertence a esse tipo.

Para cumprir o que promete o titulo da tese, a pesquisa foi elaborada em trés
partes. Na primeira parte apresenta-se a “Religido na plataforma digital”. Nessa

parte mostrei, a religido digital e a conceituacdo dos autores que subsidiaram
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saberes, ideias e teorias sobre cultura digital nas esferas da sociedade
contemporanea e no modo vida das pessoas e da religido no meio digital. A
ascensdo historica da religido na Internet, os conceitos de digital e virtual e o
processo da digitalizacao, virtualizacdo e desmaterializagao da religido no digital. A
partir dos tedricos que trataram desta tematica, a pesquisa me convenceu que a
Romaria Virtual do Muguém nédo é uma religido digital, ou seja, ndo comecou e nem
se estruturou no digital.

Na segunda parte da pesquisa, apresenta-se “A Romaria de Nossa Senhora
d"Abadia do Muquém e sua migracao para o meio digital”, ou seja, a aplicacao do
quadro tedrico do 1 cap. a um caso concreto, o da Romaria do Mugquém o que
aconteceu com a romaria tipica do catolicismo tradicional e popular, densa de
simbolos, tradicdo, mitos, saberes e cosmogonia, quando ela passa para 0 meio
digital. A experiéncia de mudanca repentina e inesperada de disponibilidade da
producao simbdlica através da plataforma digital, aponta que a romaria virtual néo foi
rejeitada e nem tampouco diminuida. O campo simbolico da romaria foi reproduzido
nos diversos rituais e praticas religiosas que se realizam no santuario e na vida
cotidiana dos romeiros.

Na ultima parte da pesquisa, o terceiro capitulo trata da “A digitalizacdo da
Romaria de Nossa Senhora d"Abadia do Muquém, Mudancas, Transformacdes e
Permanéncias”. Nessa parte, tratei das consequéncias da digitalizacdo da romaria
desenvolvi um debate teérico com os autores especializados. A mudanca do formato
de romaria para o digital, as adaptacbes e as incorporacdes as tecnologias de
midias, as mudancas acontecidas estdo mescladas na vida cotidiana dos romeiros,
por exemplo, o0 acompanhamento diario da programacao da romaria virtual em casa
ou no trabalho, uma prética religiosa nado feita antes a pandemia.

Os resultados confirmam a hipotese no sentido de que o processo de
virtualizacdo causou mudancas na expressdo religiosa da romaria e na prépria
religiosidade dos romeiros. A religido sofreu mudancas na forma pela qual foi sendo
trabalhada; por exemplo, a pratica de depositar a oferta de dinheiro no cofre da
Santa, passou a ser transferéncia eletrdnica. O romeiro guarda a oferta e a
transporta a distancia até deixa-la nos pés da Santa. A oferta virtual foi feita por via
de transferéncia eletronica PIX, CRCODE, PICPAG e OUTROS. O ritual da oferta no

cofre permanece como prética religiosa. Parece-me que um ritual ndo anula o outro.
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O ritual da oferta sofreu mudancas e adaptacdes. A mudanca sofrida ndo foi sé em
termos de fazer a oferta pelo PIX ou acender uma vela virtual. Os resultados da
pesquisa comprovam que a virtualizagdo provocou inUmeras mudancas, como:
multiplas ferramentas tecnologicas, os dirigentes criaram o dominio sobre elas,
fizeram mudancas, cito Site, WebTv, Facebook, Youtube, WhatsApp, impressos
digitais e outras mais e ndo havia outra op¢ao para eles no momento para que a
romaria migrasse para o mundo digital; ambiente midiatico, foi preciso remodelar o
espaco fisico, o conteldo e a estrutura do ambiente para o novo ambiente de midia
a fim de que fosse facilitado o seu funcionamento e o ritual funcionasse bem; como
exemplo da construcao de narrativas multimidias a serem transmitidas na plataforma
digital, cito os textos, videos, fotos, memarias, praticas religiosas, entre outras para
transmisséo da religido.

N&o foi a Internet que produziu a romaria virtual, mas as tecnologias de
comunicacdo, ou seja, a plataforma digital (WEBTV) usada pelo Santuario do
Muquém. A romaria foi realizada no formato virtual durante dois anos de 2020 e
2021. A romaria presencial tradicional retornou em 2022 com sua programacao
religiosa como era feita anterior a pandemia, ou seja, procissées, missas, novenas,
tercos, bencdos, adoracdo, oracdes, batizados, casamentos, peregrinacdes,
pagamento de promessas e dentre outras. Tudo aquilo que foi feito na romaria
virtual, ndo acabou em 2022. Os clérigos mantiveram algumas praticas litrgicas.
Durante os dias 05 a 15 de agosto de 2022, o santuario manteve as transmissdes
pela Internet de algumas praticas virtuais, como a missa (9h), o ter¢co da misericordia
(14h) e a novena (18h). E o que continuou. A romaria presencial de 2022 efetivada
pela corporeidade coletiva dos romeiros, espacialidade, temporalidade, sacralidade,
ritualidade e tecnologia digital, penso que neste contexto presencial, a romaria virtual
ficou diminuida na quantidade de praticas religiosas.

Os dirigentes do santuario mantiveram algumas praticas religiosas na romaria
de 2022 a fim de dar continuidade a romaria virtual, relacionamento, envolvimento e
participacdo dos romeiros virtuais e aqueles que ndo puderam chegar ao lugar da
festa. A minha opinido é que a romaria virtual nao substitui a romaria presencial. Ela
pode ser boa, mas ndo é o mesmo que estar no lugar de realizacdo presencial.

Pode-se dizer que agora existem duas romarias a0 mesmo tempo, me parece, a
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romaria presencial sera sempre a primeira referéncia e a romaria virtual, tende a se
materializar na programacao transmitida pela WEBTV.

A romaria virtual ndo acabou e ndo deixou de ser romaria. O retorno a romaria
presencial ndo serd o retorno completo, pois a romaria virtual criou uma nova
vivéncia para os romeiros. O que acontecera com a romaria virtual com o tempo?
Pode ser que a romaria virtual tenha aberto uma nova marca de romaria. Talvez, ela
vai ganhando forca com o tempo, antecipando um processo de preferéncia e
provavelmente, no futuro isso se aconteca. Sera que no futuro a romaria virtual tera
maior impacto que a presencial e sera a primeira referéncia? Sé na romaria virtual, o
romeiro reproduziu a romaria no quintal, a romeira acendeu a vela nas horas certas
e a outra com a gatinha no colo olhou a romaria, entdo, muitas adaptagbes com o
tempo podem fortalecer a condicéo virtual. Pode ser que essa condi¢cdo seja uma
tendéncia da romaria com o tempo. Por quanto tempo a romaria virtual ficard na
condicdo de diminuida? Nesta sociedade digital que ja existe, conforme disse
Castells (2020), mas ainda ndo assumida, existe a possibilidade da nova geracao de
romeiros de 13 a 17 anos (faixa etaria de visualizacdo do Youtube) que séo o futuro
bem préximo de se firmar como algo muito mais consistente na condicdo diminuida.
Existe também outra grande possibilidade aberta e os dirigentes religiosos da
romaria devem se preparar para essa situacdo, me parece, 0S romeiros de varios
lugares do mundo conforme mencionados nas paginas 141 a 143: Estados Unidos,
Canada, México, Bolivia, Peru, Venezuela, Argentina, Australia, Marrocos, Egito,
Finlandia, Reino Unido, Franca, Japdo e outros mais, que talvez queiram a romaria
virtual, pois, ndo mais sédo capazes de satisfazer com a presencial.

A pesquisa trabalhou importantes autores referenciais, classicos, modernos e
contemporaneos. Para diferentes autores, como Rosendahl (1996) ajudou a
compreender a Romaria do Muquém com caracteristicas de romarias rurais que se
apresentam como cidades-santuarios de convergéncia do sagrado, como forca de
sacralidade, de atracdo e de transformacédo do espaco e como materializacdo das
experiéncias religiosas tipicas do catolicismo popular e tradicional. As milhares de
culturas existentes na romaria, Kenski (2018) demonstrou que cultura inserida
meios digitais de informacdo e comunicagdo e com referenciais préprios, conceitos,
conhecimentos, praticas, temporalidade e universalidade propria e transita virtual no

modo de vida e em todos os setores da sociedade, nao diminui ou aniquilou as
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culturas do Muquém; a relacéo religido e midia onde a experiéncia da religido e da
espiritualidade ocorre através da midia e para existirem hoje, as religides devem
existir na midia, Hoover (2011) apontou o futuro da religido do Muquém e abriu uma
reflexdo interessante sobre a gramatica midiatica; Campbell (2012) abordou a
religido digital ndo € apenas a religido embalada em nova forma de midia, mas
realizada e articulada nos espacos digitais e que estdo se moldando pela religido,
confirmou as experiencias religiosas dos romeiros virtuais que visualizaram,
participaram e vivenciaram a romaria virtual; e por fim, Sbardelotto (2012) tratou da
religido e internet e os aspectos importantes dessa relacdo no que concerne a
migracado da religido para o sistema digital referiu-se ao sagrado, confirmou que a
motivacdo primordial de participar da romaria virtual, por certo, € a busca do
sagrado.

As narrativas dos textos e depoimentos, imagens digitais de participacdo da
romaria virtual, os emojis de flores e da imagem de Nossa Senhora d"Abadia e
outros que foram postadas pelos romeiros a pagina da romaria no Facebook e no
Youtube, ou seja, tudo isso me convenceu que a religido popular e 0s romeiros
fizeram mudancas, investimentos e se adaptaram as tecnologias da virtualizacdo. O
post dos romeiros a pagina da romaria revela sentimento, emocado, expectativa,
busca, cura, libertacdo, pertencimento e desejo do retorno ao santuario. Penso que
aquilo que eles apresentam nas redes € igual aquilo que representam na romaria
presencial e representam também no cotidiano. Percebe-se nas narrativas,
entrevistas e depoimentos dos romeiros um profundo sentimento, expectativa,
percepcao, valorizacdo, envolvimento, busca e experiéncia de fé. A participacdo dos
romeiros esta representada também pelas motivacdes religiosas, sociais, culturais e
psicoldgicas e o sentido que cada um deles atribuem a romaria. A pesquisa mostrou
0 que motivou as pessoas a romaria virtual, ficou claro, ndo é s6 a motivacéo
religiosa faz com que as pessoas busquem a religido e viagem no mundo. O virus
também foi um agente motivador de busca pela romaria. A pesquisa me convenceu
gue a romaria € um lugar do Sagrado e a Santa do Mugquém por meio de milagres e
curas derrotou as doengas trazidas pelo virus.

Outra implicacdo que a romaria virtual produz é a corporeidade-virtual
presencial, que nédo pode ser entendida como oposto a corporeidade fisica de
alguém que vai até o lugar geografico do santuario. A corporeidade-virtual
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proporcionou experiéncias religiosas e se tornou uma corporeidade presencial, local
e privada para os romeiros. A nova corporeidade social criou uma comunidade
virtual de afinidade de vinculo, cooperacdo ou troca, independentemente de
proximidade geogréfica e cultural entre os romeiros. A no¢do de corporeidade-virtual
presencial é importante, pois fora do lugar geografico da romaria acontecem também
as mini-romarias presenciais, locais e reservadas.

Os resultados da pesquisa sobre o perfil sociodemografico do romeiro
apontaram que a maioria do género que visualizou a romaria virtual ou presencial foi
o feminino, as mulheres. A faixa etaria das romeiras oscila entre 25 a 65 + anos. A
meédia de idade é 40 anos, o que representa uma mulher jovem e adulta. A maioria
das mulheres romeiras residem no Brasil, especificamente, na Regido Centro Oeste
e no Planalto Central. As mulheres conquistaram um lugar especial na romaria
virtual. A maioria das narrativas de textos, depoimentos, emojis, mensagens e
figuras apresentadas na pagina do Facebook e Youtube, foram produzidas pelas
mulheres. As mulheres em sua maioria se conectaram a plataforma digital do
santuario. Elas utilizaram os dispositivos de tecnologia (smartphone, tablet,
notebook, televisdo) para interagir, se relacionar e se envolver com a pagina da
romaria e com os videos.

A pesquisa apontou que as motivacbes dos romeiros para participar da
romaria virtual foram diversas. Considero que ndo estdao sé no fato do santuario
permanecer fechado por ocasido da romaria, entre os dias 05 a 15 de agosto de
2020-2021, e eles ndo puderem ir até la. A pesquisa mostrou que a motivacao esta
relacionada a diversas situacdes e destinatarios. Em primeiro lugar, me parece que
a motivacdo basica e fundamental para participar da romaria, e também da romaria
virtual, € a necessidade de buscar o sagrado: Deus, Nossa Senhora. O romeiro
buscou os destinatarios sagrados de apoio e de forca espiritual para superar as
dificuldades no enfrentamento de perigos e riscos causados pela pandemia em sua
vida cotidiana. O romeiro pediu pela familia, a célula social mais atingida pela
COVID-19, uma situacao de calamidade que deixou nele marcas profundas, como a
perda de entes queridos, desemprego, diminuigcdo da renda e doencgas psicossociais
de depressao, medo, tristeza, angustia etc. Minha pesquisa de mestrado ja apontava
(FRANZIN, 2018) para necessidades similares de enfrentamento de vida cotidiana

como a principal motivacdo dos romeiros para irem ao Muguém. Ou seja, tanto numa
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como noutra, em primeiro lugar vém as necessidades e as situacfes da vida
cotidiana: as necessidades da familia em pedir uma graca de saude, paz,
restauracdo e libertagdo da familia ou dos membros familiares. As romeiras e
romeiros pedem ajuda a Santa para resolver os diversos problemas existéncias:
libertacdo das drogas, do alcoolismo e de redencédo com Deus e Nossa Senhora, 0s
problemas econdmicos existentes na vida pessoal, familiar e empresarial, por
exemplo, pagar as dividas, organizar a vida financeira, para conseguir empego ou
aposentadoria.

Os resultados comprovam que as motivacdes dos romeiros convergem para
um ponto fixo, que é o encontro com o sagrado, na forma feminina e materna de
Nossa Senhora d"Abadia. A devocao a Nossa Senhora d”Abadia virtual tornou-se o
apoio espiritual, curativo, consolador e fortalecedor para os romeiros. A palavra-
chave de maior frequéncia motivacional foi o “Senhor”, “Familia”, “Pedir’ e “Mundo”.
O romeiro enviou pedidos por via eletronica a plataforma digital do Santuario na
busca de suportar as dores, sofrimentos e protecdo do perigo eminente do virus e o
desejo de vencer os problemas. Os depoimentos também comprovam que a
devocado virtual continua sendo uma forma eficaz de sustentacdo espiritual em
contexto inesperado.

Esta pesquisa sobre a “Romaria Virtual do Muquém: religido tradicional na
plataforma digital”, além de analisar a religido tradicional e popular no meio digital,
as mudancas, as implicacbes e os resultados, pode abrir um novo campo de
investigacdo cientifica a ser aprofundado em pesquisas interdisciplinares ulteriores.
Penso no campo da sociologia digital, as tecnologias digitais cada vez mais parte
integrante da vida cotidiana dos romeiros e a sua incorporagdo e impacto; da
comunicacdo, a virtualizagdo como modalidade comunicacional da religido
tradicional hoje; da ciéncia das religides, a nova proposta de viver a religido ou
experiéncia religiosa em outro ambiente diferente de que a religido é trabalhada.

Penso que consegui visualizar, analisar e mostrar o fendmeno da Romaria do
Muquém no contexto da pandemia, ainda tdo recente, sensivel e rapido; pude ainda
comparar logo em seguida essa experiéncia com a romaria presencial do ano 2022.
Penso que tive éxito em ver a romaria migrar para realidade digital e depois retornar
a realidade presencial e poder acompanhar os dois formatos. Consegui perceber

com clareza os elementos distintivos desses dois processos: o virtual e o presencial.
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A observacéo desse deslocamento e a observacdo das mudancas que ocorrem nas
relacbes com 0s romeiros e a romaria e as experiéncias religiosas com o sagrado e
a devocdo que os anima, tudo isso sdo dados materiais preciosos para perceber o
que esta acontecendo com o catolicismo tradicional. O caso estudado ajuda né&o
apenas na compreensdo da romaria e do catolicismo popular, mas esse caso
especifico contribui para poder entender conceitualmente o que esta acontecendo, e
provavelmente ira se intensificar, com a religido no mundo. Como pesquisador
devotado a Nossa Senhora d"Abadia, venho de uma tradi¢cdo de romaria presencial,
em seguida, vivencio o momento que € virtual e logo na sequéncia volto a
experiéncia presencial. Isso é fantastico. Na minha opinido, a romaria € 0s romeiros
ndo serdo mais 0S mesmos porque sofreram mudancas, transformacgoes,
deslocamentos, adaptacbes e incorporacdes de novas experiéncias e de novos
simbolos tensionados pela mediacdo das tecnologias de midias que se deu a
proibicdo da pandemia. Mudou o contexto e mudou a experiéncia.

Este estudo também abriu uma nova janela de investigagao cientifica para o
pesquisador inserido no contexto de romaria. Ficou o desejo de aprofundar o
conceito e a questdo da corporeidade-virtual presencial a partir da experiéncia
religiosa dos romeiros, que é ao mesmo tempo privada, localizada, cotidiana e que
se estende no ambito da fé. Temas como as novas experiéncias dos romeiros, como
se d& nova experiéncia do santuario, o processo de adaptacdo das percepcdes
antigas e de atualizacdo das novas percepcdes por parte do catolicismo popular
tradicional, como elas estdo acontecendo de fato no presente, tudo isso sao temas
gue muito bem poderiam suscitar outras pesquisas no campo das Ciéncias da

Religido.
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ANEXO | — QUESTIONARIO ELETRONICO

ROMARIA DIGITAL DO MUQUEM EM TEMPOS DE COVID-19

ACAMPAMENTO DURANTE A ROMARIA DO MUQUEM

Carissimo(a), este q irio € para uma pesquisa em que se objetiva Identificar
as caracteristicas do romeiro virtual e os motivos que o levam a participar da romaria
digital do Muquém. Todas as informagoes obtidas serdo sigilosas e seu nome ndo serd
identificado e ndo terd quaisquer despesas ou danos em d éncia de sua p PAcH
Podera tirar suas davidas ou receber o refatdrio final da pesqui: do em contato
com o pesquisador pelo e-mail: <pe aldemirfranzin@hotmall.coms, Muito obrigado por
sua participacaol!t

Aldemir Franzin (pe.)
CARACTERISTICAS SOCIODEMOGRAFICAS
1) Vocé mora em qual pais? 11) Escreva 3 palavras sobre o que
2) Qual o seu pais e cidade de origem? significa para vocé ndo ir 30 Muguém?
| 1
S)MWntJl;wmémwe fora do 2
Brasi? Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que acampar no Santuario
2o( ) Masculi ini 3 N

4) Género: —;lm ino « ) Feminino do Muquém durante a romaria significa para vocé,
5)Qual suaidade? _______ anos. 12) Em 3 palavias, por que vocé

6)Qual profissao? panha a romaria pefa Internet?

7) Estado Civil: 1 1

i( ) soltei o ) separadofa) 2

o ) casado(a) o )d do(a)

il Yunidoestavel o ) vidvo(a) 3 2

8) Voce tem filhos? 1 ) Sim ;( ) Ndo

Se sim, quantos?

9)Hiq anos freq a ? 3

10) Escreva 3 palavras sobre o que
significa para vocé ir a0 Mugué

1

2

3

VELEIRO DA ROMARIA DO MUQUEM

Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palawras sobre o que queimar uma vela no

veleiro significa para vocé e o que vocé sente quando queima uma vela nesse
lugar.

Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que deixar um
galho/ramos de plantas ao pé da bandeira significa para vocé e o que vocé sente
quando faz isso nesse lugar.

1

2
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MONTE DA CRUZ SALA DOS MILAGRES

Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que subir ao Monte da Pon ivor;secrovg no quedie i 3 pilawas ool geed Sulk e Likianes

Cruz significa para vocé e o que vocé sente quando sobe e chega nesse lugar. signilica para vock & 0 qué vk sente ow delia Roighe

1 1
2 2
3 3
FITA DE NOSSA SENHORA DA ABADIA SANTUARIO DE NOSSA SENHORA DA ABADIA

=

Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que o Santuario de Nossa
Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que a passagem na fita

Senhora da Abadia significa para vocé e o que vocé sente quando esta presente
de Nossa Senhora da Abadia significa para vocé e 0 que vocé sente quando toca

nele.
a fita de Nossa Senhora da Abadia.
1 1
2 2
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COMERCIO DURANTE A ROMARIA DO MUQUEM PROCISSAO DA PENITENCIA

v " .._;"UU.,"'{_;.J g
F? FESTA EM HONRA A b
& NOSSA SEVHORA DA AH-\nl.-\1

Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que o Comércio durante Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que a Procissao da

aromaria do Muquém significa para vocé. Peniténcia durante a romaria de Nossa Senhora da Abadia significa para vocé e 0
que vocé sente quando esta presente nela.

1
1

2
2

3
3
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COMERCIO DURANTE A ROMARIA DO MUQUEM

| |

§§ Slaaduciadiqas NGO ]
C¥ FESTAEMHOBNRAA - 'k
e NDO |

® SSA SENHORA DA ABADIA g

Por favor, escreva, no quadro abaixo, 3 palavras sobre o que o Comércio durante

a romaria do Muquém significa para voce.
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ANEXO Il - PARECER DO COMITE DE ETICA EM PESQUISA

t

PONTIFICIA UNIVERSIDADE
A PUC " “catolica be coias - W"‘“
“i GOIAS PUC/GOIAS

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: ROMARIA DIGITAL DO MUQUEM EM TEMPOS DE PANDEMIA DO COVID-19
Pesquisador: ALDEMIR FRANZIN

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 36418620.8.0000.0037

Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catélica de Goias - PUC/Goias

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 4.211.032

Apresentacao do Projeto:

O presente projeto de pesquisa parte em busca da compreensao compreensao da identidade (religiosa) dos
romeiros virtuais, cuja experiéncia religiosa acontece na romaria digital do Muguém em tempos de pandemia
da Covid-19. A romaria € uma festa religiosa de 272 anos de devocao a Nossa Senhora d’Abadia,
localizada na regiao rural do Mugquém, municipio de Niquelandia, Goias, Brasil. A pesquisa tem um desenho
observacional, transversal descritivo e de levantamento (survey) com abordagem qualitativa e quantitativa,
respectivamente. A pesquisa busca estudar a participagao virtual na romaria do Muquém, focando a
investigacao sobretudo nos romeiros virtuais que acessam o sistema de transmissao do Santuario
(WEBTVSANTUARIO) pela internet e acompanham a romaria, as celebragoes, as praticas rituais e as
manifestagdes religiosas que ali se desenvolvem. Tem como hipé6teses: H1: Os romeiros frequentam a
romaria virtual e vém ao Santudrio devido a sua busca ou necessidade de repor ou reafirmar sua identidade
(religiosa) de forma a se fortalecer na situagao atual em que vivem. H2: A romaria virtual do Muquém
contém significado de experiéncia religiosa real. H3: Que a romaria virtual ou presencial nao existe uma
diferenga no sentido de pertencimento ao Santuério. Utilizard o seguinte caminho metodolégico: a)
Referenciais teéricos de autores classicos e contemporaneos que tratam da tematica para entender e
fundamentar os conceitos; b) Pesquisa por meio de um questionario eletrénico com seguintes perguntas: 1)
Vocé tem residéncia em que pais? 2) Qual o seu pais e cidade de origem? 3) Ha quanto tempo vocé reside
fora do Brasil? 4) Género? 5) Qual a sua profissdao? 6) O motivo porque
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UF: GO Municipio: GOIANIA
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vocé acompanha a romaria pela Internet? 7) Quantos anos frequenta a romaria? 8) O que significa para
vocé ir ao

Muquém? 9) O que significa para vocé nao ir ao Muquém?; c) Fontes dos dados histéricos (Livro Tombo,
Mapas geograficos, documentos oficiais Diocese de Uruacu acerca da Romaria do Mugquém, testemunhos
de milagres disponiveis em diversas fontes no Santudrio); d) Andlise dos dados quantitativos, qualitativos; e)
Andlise de correspondéncia multiplas (ACM). Os dados quantitativos referente a caracteristica do perfil
sociodemografico do romeiro virtual, sera realizada por meio da aplicagdo de um questionério de formato
eletrénico disponivel nas paginas das midias de comunicag¢ado social do Santuario do Muquém: site
<www.am15.com.br>, no Facebook, Instagram, Youtube e Grupo de WhatsApp do Santuéario. O questionéario
sera configurado em uma ferramenta propria na internet, cuja primeira pagina sera programada para refinar
a amostra segundo os critérios de inclus@o e exclusdo dos individuos da populagdo de pesquisa, em
conformidade com as recomendacdes da Resolugao 510/2016, com a seguinte légica:

1. a primeira pagina do questionario sera para refinar a amostra dentro dos critérios de inclusao (pessoas na
faixa entre 18 a 60 anos completos). O participante s6 acessara a pagina com o questiondrio de pesquisa
apos informar sua faixa etaria, logo na primeira pagina. Caso seja menor de 18 anos completos ou com
idade acima 60 anos, o questionario sera encerrado automaticamente, mostrando apenas uma mensagem
de agradecimento pela disponibilidade em participar da pesquisa e com a justificativa do porqué néao podera
continuar a respondé-la.

2. Para aqueles que informarem a faixa etaria conforme os critérios de inclusdo, o sera direcionado para
leitura do TCLE. A selecionar opgao “SIM” (Aceito participar da pesquisa), sera automaticamente
direcionado para a pagina do questionario de pesquisa. No final do questionario, em conformidade com o
Inciso VI, do Art. 17, da Segéo II, do Capitulo Il da RESOLUGAO No.510, DE 07 DE ABRIL DE 2016, tera
um campo, com preenchimento opcional, para o participante informar seu e-mail, caso queira ter acesso aos
resultados da pesquisa; Se selecionar a opgao “NAO” (Ndo aceito participar da pesquisa), o questionario
serd encerrado automaticamente.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO GERAL:

Identificar as caracteristicas do romeiro virtual e os motivos que o levam a participar da romaria digital do
Muquém.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:
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1. Identificar o perfil sociocultural e econémico do romeiro virtual.

2. Identificar que tipo de experiéncia religiosa pode o romeiro vivenciar num ambiente de realidade virtual.
3. Identificar os motivos que levam os romeiros a acompanhar a romaria virtual.

4. |dentificar o porque os romeiros virtuais retornam ao Santuério.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:
A ponderagéo entre riscos e beneficios estd adequada e de acordo com a resolugdo CNS 510/16.

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:
Trata-se de projeto de pesquisa de doutorado do Programa de Pés-Graduacao em Ciéncias da Religido pela
PUC Goias.

Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:
Todos os termos foram apresentados e estdo em conformidade com as resolugdes CNS 466/12 e CNS
510/16.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes:
Projeto ndo apresenta ébices éticos. Aprovado.

Consideracoes Finais a critério do CEP:
Ap6s avaliagdo deste Comité de Etica em Pesquisa, o mesmo decide considerar o projeto APROVADO.

INFORMAGOES AO PESQUISADOR REFERENTE A APROVAGAO DO REFERIDO PROTOCOLO:

1. A aprovagao deste, conferida pelo CEP PUC Goias, ndo isenta o Pesquisador de prestar satisfagao sobre
sua pesquisa em casos de alteragdes metodolégicas, principalmente no que se refere a populagao de
estudo ou centros participantes/coparticipantes.

2. O pesquisador responsavel devera encaminhar ao CEP PUC Goias, via Plataforma Brasil, relatérios
semestrais do andamento do protocolo aprovado, quando do encerramento, as conclusdes e publicagdes. O
nao cumprimento deste podera acarretar em suspensao do estudo.

3. O CEP PUC Goias podera realizar escolha aleatéria de protocolo de pesquisa aprovado para verificagao
do cumprimento das resolugdes pertinentes.

4. Cabe ao pesquisador cumprir com o preconizado pelas Resolugdes pertinentes a proposta de pesquisa
aprovada, garantindo seguimento fiel ao protocolo.
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Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

PONTIF,iCIA UNIVERSIDADE
CATOLICA DE GOIAS -

QG

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informacodes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 10/08/2020 Aceito
do Projeto ROJETO 1571166.pdf 17:44:37
TCLE / Termos de |tcle_online.pdf 10/08/2020 |ALDEMIR FRANZIN | Aceito
Assentimento / 17:44:06
Justificativa de
Auséncia
Qutros lattes_orientador.pdf 10/08/2020 |ALDEMIR FRANZIN | Aceito

14:46:41
Qutros lattes_pesquisador.pdf 10/08/2020 |ALDEMIR FRANZIN | Aceito
14:45:56
Projeto Detalhado / | projeto_tese_v2.pdf 10/08/2020 |ALDEMIR FRANZIN | Aceito
Brochura 04:54:04
Investigador
Outros questionario_v3.pdf 10/08/2020 |ALDEMIR FRANZIN | Aceito
04:53:04
Qutros Declaracaodelnstituiacaocoparticipante. | 31/07/2020 [ALDEMIR FRANZIN | Aceito
pdf 10:43:56
Folha de Rosto FOLHADEROSTO.pdf 19/06/2020 |ALDEMIR FRANZIN | Aceito
13:40:53

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

GOIANIA, 13 de Agosto de 2020

Assinado por:
ROGERIO JOSE DE ALMEIDA
(Coordenador(a))
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ANEXO Il - TERMO DE CONSETIMENTO LIVRE E ESCLARECIMENTO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado(a) para participar, como voluntdrio (a), do Projeto de Pesquisa sob o titulo
ROMARIA DIGITAL DO MUQUEM EM TEMPOS DE PANDEMIA DO COVID-19. Meu nome é Aldemir Franzin.
Sou doutorando do Programa de Pés-Graduacio em Ciéncias da Religiao, da Pontificia Universidade Catdlica de Goids,
orientado pelo Prof. Dr. Alberto da Silva Moreira, mestrando. Em caso de divida sobre a pesquisa, vocé poderd entrar
em contato com o pesquisador responsavel através do nimero (62) 9963-9388, ligacdes a cobrar (se necessarias) ou
através do e-mail pe.aldemirfranzin @hotmail.com. Em caso de divida sobre a ética aplicada a pesquisa, vocé podera
entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da PUC Goids, via e-mail (cep@ pucgoias.edu.br), telefone:
(62) 3946-1512, localizado na Avenida Universitaria, N° 1069, St. Universitario, Goiania/GO. Funcionamento: das 8 as
12 horas e das 13 as 17 horas de segunda a sexta-feira. O CEP é uma instancia vinculada 2 Comissdo Nacional de Etica
em Pesquisa (CONEP) que por sua vez é subordinado ao Ministério da Satiide (MS). O CEP ¢ responsdvel por realizar
a andlise ética de projetos de pesquisa, sendo aprovado aquele que segue os principios estabelecidos pelas resolucdes,
normativas e complementares.

Pesquisadores: Aldemir Franzin e Alberto da Silva Moreira.

O motivo que nos leva a propor essa pesquisa € entender de que forma a religido pode atuar como recurso
simbdlico para repor a identidade (religiosa) das pessoas, seu sentido de orientagdo e pertencimento, sobretudo quando
elas vivem em contextos socio culturais distantes e estranhos; entender como os romeiros frequentam virtualmente a
romaria neste tempo de crise pandémica; entender como determinados romeiros vém ao santudrio neste contexto de
risco, rompe com os perigos da doenca e vém pagar sua promessa; entender os motivos que levam os romeiros a
acompanhar a romaria virtual; entender o perfil sociocultural e econdmico e porque voltam sempre ao Muquém.

Tem por objetivo Identificar as caracteristicas do romeiro virtual e os motivos que o levam a participar da
romaria digital do Muquém.

O procedimento de coleta de dados serd por meio da Técnica de Associag@o Livre de Palavras em questiondrio
pela Internet. O tempo necessdrio para responder € de 15 minutos.

Riscos: A presente pesquisa € de risco minimo em que se pede apenas a expressao da sua opinifio. Assim, pode
vir a acarretar transtornos emocionais ou desconfortos em decorréncia de sua participacdo. Se vocé sentir qualquer
desconforto € assegurado assisténcia imediata e integral de forma gratuita, para danos diretos e indiretos, imediatos ou
tardios de qualquer natureza para dirimir possiveis intercorréncias em consequéncia de sua participagdo na pesquisa.
Para evitar e/ou reduzir os riscos de sua participacdo e minimizar qualquer desconforto e manter sua privacidade, o
questiondrio apresentard cardter andnimo e devera ser respondido individualmente. Todas as informagdes obtidas serdo
sigilosas e seu nome ndo serd identificado em nenhum momento. A qualquer momento vocé podera desistir de participar
do questiondrio.

Beneficios: Esta pesquisa terd com beneficios a producdo de conhecimento sobre a realidade da romaria do
Muquém durante a pandemia e servird como uma forma de entender como a pessoas se sentem durante e participam da
romaria pela internet.

Nao hd necessidade de identificacdo, ficando assegurados o sigilo e a privacidade. Caso vocé se sinta
desconfortdvel por qualquer motivo, poderd interromper a entrevista a qualquer momento e esta decisdo nao produzird
qualquer penalizag¢do ou prejuizo.

Vocé poderd solicitar a retirada de seus dados coletados na pesquisa a qualquer momento, deixando de participar
deste estudo, sem prejuizo.

Os dados coletados serdo guardados por, no minimo 5 anos e, apds esse periodo permanecerdo guardados pelo
pesquisador em seus arquivos. Se vocé sofrer qualquer tipo de dano resultante de sua participag¢@o na pesquisa, previsto
ou ndo no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, tem direito a pleitear indenizagao.

Os resultados da pesquisa poderio ser consultados depois da publicacdo da tese do pesquisador seja pelos meios
oficiais de publicacdo ou em contato direto com o pesquisador, pelo e-mail e telefone informador.

Vocé nao receberd nenhum tipo de compensagao financeira por sua participacio neste estudo, mas caso tenha
algum gasto decorrente do mesmo este sera ressarcido pelo pesquisador responsavel. Adicionalmente, em qualquer etapa
do estudo vocé terd acesso ao pesquisador responsdvel pela pesquisa para esclarecimentos de eventuais dividas.

Caso queira uma cépia deste documento, este € um direito seu, basta fazer o download do arquivo clicando
AQUL

Ap6s ter recebido tais esclarecimentos e as informacdes sobre a pesquisa, no caso de aceitar fazer parte do
estudo, vocé deve clicar na opcdlo CONCORDO que vocé serd direcionado para o questiondrio. Caso contrdrio, clique
em NAO CONCORDO que encerraremos.
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