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RESUMO

Este estudo, inscrito na linha de pesquisa Cultura e Sistemas Simbodlicos, busca
compreender e analisar como a Colonialidade e Laicidade se associam conformando
acOes docentes do ensino basico do fundamental Il, presente nas escolas publicas
municipais de Itaberai-GO. Tendo como objetivo investigar, compreender e refletir a
partir de um episteme decolonial, as relagdes entre ensino religioso, respeito a
pluralidade religiosa, num contexto de principios democraticos. A hipétese central da
tese € de que a colonialidade do poder catalisa a violéncia simbdlica no ambiente
escolar, promovendo um ambiente cultural de intolerancias, racismo, discriminacfes
e preconceitos, contra 0s sujeitos subalternizados historicamente, reforcando uma
hegemonia cristd. Supomos que, por meio do ensino religioso, sejam reforcadas
nocdes essencialistas, binarias e hierarquizantes, ligada a uma episteme e teologia
Nortecentrada, que contribui para a desumanizacéo daqueles considerados diferentes
do dito sujeito universal. Essa transmissao de conhecimento ocorre via reproducéo do
habitus cristdo, implicito no habitus professoral, que se apresenta em termos de
curriculo oculto, ja que néo é debatido ou refletido nos projetos pedagdgicos, planos
de aula, tampouco, na selecéo de textos, figuras e simbolos utilizados como recursos
didaticos do ensino-aprendizagem. Este estudo esta balizado nos pressupostos
decoloniais de autores como Quijano (2007); Maldonado Torres (2007); Lugbénes
(2007) entre outros decoloniais que buscam decolonizar o legado da colonialidade,
que é o sistema global de dominacéo e exploragdo politica e cultural que tem suas
raizes na histéria da colonizacédo e que ainda tem impacto significativo na vida das
pessoas. Propfem uma critica ao pensamento ocidental e das estruturas de poder
gue sustentam a colonizacédo e o imperialismo, buscando valorizar as perspectivas de
conhecimento dos povos e culturas colonizadas. Ainda nos apoiamos em Pierre Félix
Bourdieu (1983) que busca superar o objetivismo tanto quanto o subjetivismo, a partir
de um estruturalismo construtivista. Desse modo, metodologicamente os dados foram
coletados por meio da Historia de Vida e observacao participante, para conhecer as
trajetdrias individuais e profissionais dos professores e professoras das referidas
unidades escolares. Utilizou-se a analise de discurso para interpretar as narrativas
atribuidas pelos agentes da pesquisa, as representacfes sociais vinculadas ao
fenbmeno religioso e sua relacdo com o processo educacional. Também um
levantamento histérico do municipio. Além disso, foi feito por meio de revisdo
bibliografica do ensino religioso e suas representacdes num contexto historico
colonial, afim de compreender como se estrutura o campo educacional brasileiro e
também em nosso recorte de estudo. Observacfes empiricas destacam que o racismo
€ mais prevalente em relacéo as religibes de matriz africana e indigena. Esse modelo
pedagdgico carrega tracos de colonialidades, nas escolas publicas pesquisadas, onde
0s alunos muitas vezes pertencem a grupos marginalizados devido a raca ou classe
social, estruturada por uma episteme eurocentrada, que perpetua a desumanizacao
por meio da violéncia simbdlica no curriculo escolar, mesmo que de modo oculto.

Palavras Chave: Religido. Educacéo. Colonialidade. Intolerancias. Racismo.



ABSTRACT

This study, framed within the research line of Culture and Symbolic Systems, aims to
understand and analyze how Coloniality and Laicity are associated in shaping teaching
practices in basic education for the second phase, presente in the municipal public
schools of Itaberai, Goias, Brasil. The objective is to investigate, understand, na reflect
from a decolonial episteme on the relationships between religious education, respect
for religious plurality, within a contexto of democratic principles. The central hypothesis
of the thesis is the coloniality of power catalyzes symbolic violence inthe sxhool
environment, promoting a cultural atmosphere of intolernce, racismo, discrimination,
and prejudices against historically subalternized subjects, reinforcing a Chistian
hegemony. We assume that through religious education, essentialist, binary, na
hierarchical notions are reinforced, linked to a North-centered episteme and tehology,
which contribute to the dehumanization of those considered diferente from the
supposed universal subject. This transmission of knowledge occurs through the
reproduction of the Chistian habitus, implicit in the habitus of the teachers or reflected
in pedagogical projects, lesson plans, nor inthe teaching-learning process. This study
is based on the decolonial assumptions of authors such as Quijano(2007), Maldonado
Torres (2007), Lugdnes (2007), and Other decolonial thinkers who seek to decolonize
the legacy of coloniality, which is the global system of political and cultural domination
and exploitation rooted in the history of colonization and still signicantly impacting
people’s lives. They propose a critique of Western thought and the power structures
that sustain colonization and imperalism seeking to value the perspectives of
knowledge of colonized peoples and cultures. We also draw support from Pierre Félix
Bourdieu (1983), who seeks to overcome both objectivism and subjectivism through
Life History and participant observation to understand the individual and professional
trajectories of the teachers in the mentioned schools. Discourse analysis was used to
interpret the narratives attributed by the research agents to the social representations
related to the religious phenomenon and its relationship with the educational process.
A historical survey of the municipality was also conducted. Additionally, a bibliographic
review of religious education and its representations in a historical colonial contexto
was conducted in order to understand how the Brasilian educational field is structured,
incluiding our study’s scope. Empirical observations highlight that racismo is more
prevalente regarding african and indigenous religions. This pedagogical model carries
traces of colonial legacies in the public schools surveyed, where students often belong
to marginalized groups based on race or social class, structured by a eurocentric
episteme that perpeuates dehumanization through symbolic violence in the school
curriculum, even if in a hidden manner.

Keywords: Religion. Education. Coloniality. Intolerance. Racism.



RESUMEN

Este estudio, enmarcado em la linea de investigacion de Cultura e Sistemas
simbdlicos, tiene como objetivo compreender y analizar como la Colonialidad y la
Laicidad se asocian para conformar las acciones docentes em la educacion basica del
ciclo secundario, presente em las escuelas publicas municipales de Itaberai, Goias,
Brasil. Com el propdsito de investigar, compreender y reflexionar desde uma episteme
decolonial, las relaciones entre la ensefianza religiosa, el respeto a la pluralidade
religiosa y um contexto de principios democraticos. La hipoétesis central de la tesis es
que la colonialidad del poder catalisa la violéncia simbodlica em el entorno escolar,
promoviendo um ambiente cultural de intolerancia, racismo, discriminacion y prejuicios
hacia los sujetos historicamente subalternizados, reforzando uma hegemonia
Cristiana. Suponemos que através de la ensefianza religiosa se refuerzan nociones
esencalistas, binarias y jerarquicas, ligada a uma episteme y teologia norcentradas,
que contribuyen a la deshumanizacion de aquellos considerados diferentes al
supuesto sujeto universal. Esta transmision de conocimiento se da através de la
reproduccion del habitus cristinano, implicito em el habitus de los professores, que se
presenta em términos de curriculo oculto, ya que no se discute ni se reflexiona em los
proyetctos pedagodgicos, planes de classe, ni em la seleccion de texto, figuras y
simbolos utilizados como recursos didacticos para el processo de ensefanza-
apredizaje. Este estudio se basa em los presupuestos decoloniales de autores como
Quijano 92007), Maldonado Torres (2007), Lugdénes (2007) y otros decoloniales que
buscan descolonizar el legado de la colonialidad, que es el sistema global de
dominacién y exploratacion politica y cultural que tiene sus raices en la historia de la
conoizacién y que aun tiene un impacto significativo en la vida de las personas.
Proponen uma critica al pensamento occidental y las estructuras de poder que
sustentan la colonizacion y el imperialismo, buscando valorar las perspectivas de
conocimiento de los publos y culturas colonizadas. Tambiém nos apoyamos em Pierre
Félix Bourdieu (1983), quien busca superar tanto el objetivismo como el subjetivismo
a partir de uns estructuralismo constructivista. Metodologicamente, los datos se
recopilaron mediante Historias de Vida y observacion participante, para conocer las
trayectorias individuales y professionales de los profesores y professoras de las
escuelas mencionadas. Se utilizo el analisis del discurso para interpretar las narrativas
atribuidas por los agentes de la investigacion histérica del municipio. Ademas, se llevo
a cabo uma revision bibliografica sobre la ensefianza religiosa y sua representaciones
en um contexto histérico colonial, com el fin de compreender como se estrutura el
campo educativo brasilefio y También em nuestro recorte de estudio. Las
observaciones empiricas resaltan que el racismo es mas prevalente em relacion a las
religiones de origem africano e indigena. Este modelo pedagdgico lleva consigo
rasgos de colonialidades em las escuelas publicas estudiadas, donde los estudiantes
a menudo pertenecen a grupos marginalizados debido a su raza o classe social,
estructurados por uma epistemologia eurocéntrica que perpetla la deshumanizacion
através de la violéncia simbdlica en el curriculo escolar, incluso de manera oculta.

Palabras clave: Religiéon, Educacioén, Colonialidad, Intolerancia, Racismo.
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INTRODUCAO

A narrativa de que a educacéo traz desenvolvimento a nacao e aos sujeitos,
esta fortemente ligada ao imaginario brasileiro, que sustenta distintas representacdes
sociais sobre 0 sucesso e a meritocracia. Essa expectativa, desenvolvida no bojo do
projeto iluminista, de inspiracdo funcional-estruturalista, prometia que por meio da
educacdo, os seres humanos racionais, desvinculados de origens culturais e
religiosas, poderiam de forma autbnoma alcangar por mérito proprio 0 sucesso no
mercado de trabalho capitalista. No entanto, em um ambiente em que multiplas formas
de colonialidades (QUIJANO, 2005), ou seja, classificacdes hierarquizantes com base
nas interseccdes entre classe, “raca”, género e religiosidades de matrizes nao-
europeias, se associaram para a producédo de sujeitos subalternizados foi sendo
formado um regime de representagcbes negativo (HALL, 1997) sobre os
afrodescendentes e amerindios, sobre sua humanidade, suas culturas e identidades.
Dai, a intolerancia religiosa ser mais frequentemente praticada contra esses grupos,
e, por causa das colonialidades, entendemos, se tratar mesmo de racismo religioso,
e ndo meramente, intolerancia.

A imposicdo de uma classificacéo racial/étnica da populacdo do mundo, que
se iniciou no periodo colonial, a partir da América, continua operando em cada um dos
planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos da existéncia social cotidiana, e em
escala global, conforme indica Anibal Quijano (2005) e outros membros do grupo
Modernidade e Colonialidade. Essa corrente de estudos, conhecidos como
decoloniais, emerge como organizacdo nos Estados Unidos?, a partir da atual acéo de
intelectuais latino-americanos, no fim da década de 1990, apés a dissolucéao do grupo
de estudos subalternos e da origem ao que ficou conhecido como estudos decoloniais.

Uma série de analises vém sendo construidas com foco nas classificacdes e

! Este movimento como estrutura de organizag3o institucional se deu no EUA, no entanto, os promotores s3o
autores Latinos Americanos como: Anibal Quijano (Peru), professor da Binghtmton, Nova York; Walter Mignolo
(Argentina) da Duke University, juntamente com Arturo Escobar(Colombia) da UNC dos Estados Unidos, um
movimento articulado por: Enrique Dussel (México);Santiago Gomez (Colombia); Catherine Walsh (Equador),
entre outros. Um movimento que se expandiu para Europa, China, Africa, América Latina, Caribe, etc.
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hierarquizacdes construidas pelo eurocentrismo para naturalizar e subalternizar os
colonizados como inferiores por seus colonizadores, a partir da interseccéo entre raca,
classe e género, mas usualmente, a religiosidade ndo é tematizada como eixo
estruturador dos processos de colonialidades. Assim, enquanto esses estudiosos
buscam compreender as colonialidades que afetam o poder, o ser, o saber e género,
acreditamos que possamos refletir também sobre os efeitos em nossa sociedade das
colonialidades religiosas.

Para tanto, esta pesquisa faz uma analise das relacdes entre religido e
educacado, buscando compreender como colonialidade e laicidade se associam,
conformando acdes de docentes do ensino basico do fundamental Il das escolas
publicas municipais de Itaberai, Goids. Problematizamos, nessa tese, as formas como
as religides se tornam instrumentos de poder desde a colonizagédo, a partir das
colonialidades religiosas, e como essa influéncia se perpetua na contemporaneidade
por meio do racismo religioso e demais formas de discriminacdo. Nos valemos da
compreensao sobre o conceito de violéncia simbdlica para abordar a questdo em
associacdo com as concepc¢Oes dos estudos decoloniais, a partir da formacgao do
Grupo Modernidade/Colonialidade. Além disso, exploramos como a interculturalidade
(WALSH, 2005) pode desempenhar um papel crucial de mitigacdo da intolerancia e
do racismo religioso, ao fomentar o dialogo e a compreensao entre diferentes culturas
e crengas. A interculturalidade oferece uma abordagem que promove a convivéncia e
0 respeito muatuo, felizmente para a desconstrucdo das barreiras que alimentam a
intoler&ncia e o preconceito religioso em nossa sociedade.

Itaberai, antes chamado de Curralinho, surgiu em meados do século XVIII.
Sua origem agraria se difere dos demais municipios goianos que tiveram seu inicio na
mineragcdo. O municipio foi emancipado em 09 de novembro de 1868, pertence a
regido Centro-Oeste do Brasil e esta localizado a 92 km da capital de Goias na regiao
central do Estado. Possui um contingente populacional de 47.016, conforme dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2022. Como um microcosmo
da sociedade brasileira, Itaberai, foi fundada por um descendente de portugués o Sr.

Capitdo-Mor Salvador Pedroso de Campos, um fazendeiro e grande escravagista da



18

época e segundo Castro (1933) era bem rico e possuidor de posses, considerado um
dos que mais influenciavam os nobres da familia Tavora, oriundos de Portugal.

Como de praxe, a Histéria Oficial, que narra a versao dos “vencedores’,
informa que a presenca de indigenas e a participacéo de africanos em diaspora e seus
descendentes sdo pouco conhecidas. Apesar disso, sabemos, por Pinheiro (2003),
que reconstroi parte dessa historia, baseado em pesquisa documental, que o0s
roceiros, lavradores e viajantes tiveram importante participagéo na origem da cidade.

Os escritos dos que possuiram o poder do saber silenciaram a participacao
de sujeitos de origens diversas a europeia, e dos roceiros e lavradores simples, que
certamente se fizeram (co)laboradores da fundacédo do entdo Curralinho. N&o sera
objeto deste estudo a historia de Itaberai, mas € neste contexto histérico colonial, que
se deu a formacé&o do povo itaberino. Assim, consideramos que houve neste municipio
multiplas fontes de subjetivacfes fundadas nos modos de ser e fazer dos amerindios
e afro diasporicos, apesar da énfase na heranca fortemente europeia.

Com isso, tecemos este trabalho a partir de um recorte histérico sobre a
educacéo e a religido. Uma das hipéteses do trabalho é que essas duas instituicdes
sdo as principais propagadoras da ldgica eurocentrada, responsaveis pelo
epistemicidio® das outras cosmopercep¢bes®. A educacdo, ao longo de sua
estruturacdo na sociedade brasileira, historicamente, esteve vinculada a religido
eurocentrada. A imposigéo da logica crista contribuiu para a invisibilizagdo dos povos

originarios do Brasil, inicialmente, e depois dos africanos em didspora e seus

2 0 termo epistemicidio foi cunhado pelo socidlogo portugués Boaventura de Souza Santos, que
argumentava sobre como a producédo do conhecimento cientifico foi construida de acordo com um Gnico
modelo epistemolégico. Explicando assim, o processo que busca invisibilizar e ocultar contribuicdes
culturais e sociais ndo advindas do saber ocidental. Dessa maneira Souza Santos definiu o
epistemicidio desta forma: “a destruicao de algumas formas de saber locais, a inferiorizagdo de outros,
desperdicando-se, em nome dos designios do colonialismo, a riqueza de perspectivas presente na
diversidade cultural e nas multifacetadas visdes do mundo por elas protagonizadas” (2009, p. 183).

3 O terno cosmopercepcao foi cunhado pela filosofa nigeriana Oyérénke Oyéwumi. Para ela este
termo cosmopercepcao € uma maneira mais inclusiva de descrever a concepg¢do de mundo por
diferentes grupos culturais. Diferentemente do termo ‘cosmovisdo’, que é usado no Ocidente para
resumir a légica cultural de uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico usa-lo
para descrever culturas que podem privilegiar outros sentidos. OYEWUMI, Oyérénké . The Invention of
Women: making an African sense of western gender discourses. Minneaolis: University of Minnesota
Press, 1997. p. 2-3.
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descendentes, originando a violéncia simbdlica por meio do curriculo oculto nas
escolas.

Observamos a partir dos resultados da dissertagdo de mestrado em Ciéncias
da Religido (SCOLARO, 2020), que seguiram a perspectiva praxiologica do
estruturalismo construtivista de Pierre Bourdieu, que a educacao e a religido possuem
uma associacao historica no Brasil. Desde sua implementacédo no pais, a educacgao
foi comandada pela Igreja Catdlica, através dos jesuitas*. Mesmo com a influéncia dos
principios iluministas de Marqués de Pombal®, a Igreja Catélica continuou a dominar
a educacéo, especialmente apds o estabelecimento do Império Brasileiro.

Durante o periodo de colonizacdo, a religido esteve inserida no processo
educacional do Brasil. A falta de distingédo entre a igreja e a escola contribuiu para que
a associacao entre educacdo e religido se tornasse comum e cotidiana entre 0s
brasileiros. Essa naturalizacdo do processo foi resultado do estabelecimento de uma
doxab, que incluem diretrizes, regras e condutas que orientam o habitus’ dos
individuos, ou seja, a sensacdo de normalidade, obediéncia e desejo.
Consequentemente, essa relagao € vista como natural pelos individuos (SCOLARO,
2020). No entanto, essa naturalizacdo também leva a disseminacdo de

representacfes exclusivamente eurocéntricas no contexto dessas instituicbes, ao

4 Jesuita: E um membro de uma ordem religiosa Catélica, chamada Companhia de Jesus, fundada
em 1534 por estudantes da Universidade de Paris. Tem como lider Inacio de Loyola. E mundialmente
conhecida pelo seu trabalho missionario e educacional.

> Sebastido José de Carvalho e Melo. Primeiro-ministro de Portugal de 1750 a 1777. Em seu governo
tomou medidas com vistas a centralizar a administracdo da col6nia, de forma a controla-la de maneira
mais eficiente: suprimiu o sistema de capitanias Hereditarias, elevou o Brasil a categoria de
vicereinado, transferiu a capital de Salvador para o Rio de Janeiro. (PILLETI, 1991, p.168).

® Doxa: O conceito de doxa € o que se poderia chamar de uma teoria muito mais adequada da ideologia.
A doxa esta relacionado aquilo sobre o que todos os agentes estdo de acordo, ou seja, contempla tudo
aquilo que é admitido como sendo “assim mesmo”. Por exemplo, eu poderia dizer que todos os
sistemas académicos, todos os sistemas educacionais; sdo um tipo de mecanismo ideoldgico; sdo um
mecanismo que produz uma distribuicdo desigual do capital pessoal e legitimam isso (Bourdieu e
Eagleton, 1996:265 e 267).

” Habitus: Sistema de disposic6es duraveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionarem como
estruturas estruturantes, isto €, como principio que gera e estrutura as praticas e as representagdes
que podem ser objetivamente ‘regulamentada’ e ‘reguladas’ sem que por isso sejam o produto de
obediéncia de regras, objetivamente adaptadas a um fim ou um dominio das operagfes para atingi-lo,
mas sendo, ao mesmo tempo, coletivamente orquestradas sem serem o produto da acéo organizadora
de um maestro (BOURDIEU, 1983, p. 15).
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mesmo tempo, constroi e dissemina um regime de representacdes negativos sobre o
“outro” e suas religides.

Assim, a educacéao brasileira esteve a servi¢o da colonialidade do poder. Para
Anibal Quijano (1992, 2005), a colonialidade do poder, principal eixo que estrutura as
relacBes de poder nos contextos colonizados da América Latina e do Caribe, imp6s
uma classificacéo racial, de género e classe, que naturaliza sempre a ideia de que 0s
colonizados (mulheres, indigenas e africanos em didsporas e seus descendentes) sdo
inferiores aos colonizadores. Isso nos permite entender que as situacdes de opressao
raciais e sexistas, dentre outras, em seus aspectos estruturais, ja estao incorporados
na sociedade moderna brasileira, e promovem a violéncia simbdlica, legitimando as
posicbes desiguais entre brancos, nao-brancos, homens e mulheres. Essas
violéncias, associadas as colonialidades, geram, consequentemente, as intolerancias,
0 racismo especialmente, a intolerancia e racismo religioso, naturalizada nas
hierarquias das religibes e que se estendem no seio da escola.

Tanto a violéncia simbdlica como o racismo religioso, podem acontecer no
meio educacional “naturalmente”, em funcéo das relacdes estabelecidas entre doxa e
habitus, na medida em que o aluno néo é respeitado em sua individualidade religiosa.
Conforme observacdes empiricas, essas violéncias e fortemente o racismo,
acontecem mais frequente em relacdo as religibes de matrizes africanas como a
umbanda e o candomblé, além de outras expressdes religiosas, como o ocultismo,
que sao frequentemente demonizadas. Isso se da concretamente na sala de aula,
quando este nao esta “enquadrado” na crenca religiosa adotada pela instituicdo
educacional na qual esté inserido. Percebemos que esse modelo pedagdgico carrega
em si tracos das colonialidades, especialmente no caso das escolas publicas, em que
o perfil do alunado coincide, ndo sem motivo, com o dos grupos subalternizados, seja
pela raca, seja pela classe. A base dessa estrutura € a episteme eurocentrada, que
germina a desumanizacao pela violéncia simbdlica trazida e incorporada no curriculo
escolar, mesmo que de forma oculta.

O pensamento colonial traz desde muito tempo a presenca poderosa da

Europa como centro econdémico e cultural. Porém, € bom lembrar que a Europa néo
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esteve o tempo todo no controle do poder, ndo teve sempre esse papel privilegiado
em nosso mundo, nem sempre foi 0 centro, como é considerada por alguns. Até o
século XVI o centro econdmico e geopolitico do mundo estava localizado mais para o
oriente médio (QUIJANO, 2005; PINTO & MIGNOLO, 2015).

Foi a partir de 1492 com o processo de globalizacdo que constituiu entdo o
“sistema-mundo moderno-colonial”’, que foi consolidada a Europa como centro do
mundo global, sob uma perspectiva hierarquica (PORTO GONCALVES, 2006). A
constituicdo do mundo moderno colonial, além de atuar sobre os aspectos politicos e
econdbmicos, promoveu um dominio epistemoldgico que néo terminou com o fim do
dominio politico e continua afetando, em sua grande parte, todo o Sul global
(QUIJANO, 2006). Mesmo com a independéncia de paises como o Brasil, os principais
eixos classificadores inaugurados e sistematizados em ambito global a partir da
colonizacdo da América Latina e do Caribe, continuam se perpetuando.

Para Quijano (2006) a colonialidade gera uma diferenciacdo colonial e
epistémica, transferindo o campo de poder para o campo do saber, assim, a
colonialidade do poder mantém a hegemonia eurocéntrica como perspectiva superior
do conhecimento em nivel internacional, a formacdo do sistema mundo. O saber
dominante ocidental se imp8e como universal, imprimindo e desconstruindo
processos dos saberes que diferem do sistema de dominacéo.

Por isso, acreditamos como Arroyo (2012), que os curriculos devem adotar
outras pedagogias que extrapolem a légica eurocentrada, focada na subordinacéo e
no consenso universal predominante. Na visdo de Paulo Freire (2005) precisa ser feita
com os oprimidos e ndo para os oprimidos. Ir na contra mao dessas pedagogias
geradoras de oprimidos, promove curriculos mais préximos da realidade do povo.
Esses curriculos, ainda hoje, ndo fazem parte das histérias de pedagogias ensinadas
nos cursos de licenciaturas, fragilizando a formacdo do professor em relagdo a
compreensao deste processo colonial de invisibilizar a cultura e o saber dos “outros”,
usualmente dissolvidos no termo popular.

Nesta perspectiva curricular de trazer os conteudos para a realidade, tanto na

formacdo dos docentes, quanto na educacdo basica, € pensada por Arroyo (2012)
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como outros curriculos, para outros sujeitos, com outras pedagogias que extrapolam
a logica eurocentrada. Essas devem ser pensadas nos contextos latino-americanos.
Com isso formando sujeitos, protagonistas e nao reprodutores de uma cultura
eurocentrada, ao mesmo tempo, reduzindo os tipos de violéncia no contexto escolar.

A violéncia simbdlica, associada as colonialidades, se consolida pela
intolerancia e o racismo religioso. E, atua na criacdo continua de crencas e
representacbes no processo educacional, que compbéem um regime de
representacbes negativo sobre o “outro”. Esse regime de representagbes
estereotipado, naturaliza o estranhamento as diferencgas, e as imagens, simbolos e
cosmopercepgdes do “outro”, ao ponto de se perpetuar como doxa, estruturando
habitus. Assim, docentes ao reproduzirem naturalmente o discurso dominante, cristao
e eurocentrado, conduzem o ndo respeito e a desumanizacao a pluralidade religiosa
e identitaria.

Nas escolas, publicas se constata, que o Ensino Religioso (ER), apresentado
pela nova proposta de configuragéo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), n&o
conseguiu desmontar essa violéncia. Enquanto respeito a pluralidade religiosa dentro
do campo educacional, esta disciplina no curriculo escolar, passou nas ultimas trés
décadas, por processos de ressignificacao e reestruturacdo pedagogica.

Uma complexa rede de relacdes politicas e interesses de grupos configurou o
campo do ER no sistema de ensino. Essa configuracdo de forcas, todavia, ainda
convive no seio do aparelho estatal, com disputas pela hegemonia de suas crencas e
conquistas de legitimidade e poder (SILVA, 2018, p. 61). Nesta perspectiva surge a
necessidade de rediscutir a educacdo como um todo, e neste viés especificamente, o
ensino religioso, pois percebemos em campo que as diretrizes postas pela nova
BNCC, ainda nao se efetivaram na pratica, isso se constata na indagacéo feita sobre
o material utilizado, um exemplo € que em sua quase totalidade responderam utilizar
o material da Sociedade Biblica do Brasil, como podemos conferir no capitulo de
analise de campo. A formacé&o ainda é muito fragil neste sentido, tanto nas graduacdes

e também na Ciéncia da Religido.
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A proposta € analisar, investigar, compreender e refletir sobre o ensino
religioso a partir de espistemologias® com perspectivas de decolonizar. No entanto,
também interrogamos a base eurocéntrica da democracia, especialmente a partir da
adocéao da laicidade, no processo de secularizacao. Isso porque a laicidade pressupde
gue 0s sujeitos sejam universalmente e essencialmente racionais e que por isso,
conseguem secundarizar a religido. Dai a possibilidade de se conceber um Estado
separado da religido, burocratizado e despersonalista, como pressupde a laicidade.
Logo, percebemos que o préprio conceito de laicidade se debruca sobre o
universalismo, binarista e essencialista da base eurocentrada. As falhas e tentativas
de institucionalizacdo de um Estado Laico no Brasil se esbarraram na tradicionalidade
crista, que imp0s a disciplina, a obediéncia e a autoridade como marcas da educagao
e a imposicdo de uma unica forma de pensar e ser, em detrimento das “outras”
histdrias e espiritualidades que se “entrelagaram” na construgcéo da realidade social

Assim, entendemos que grande parte do debate sobre a secularizagéo, o
desencantamento, o retorno da religido, os fundamentalismos e intolerancias
religiosas que alimentam debates sobre uma “pds-modernidade” poderiam ser
compreendidos mesmo como indicios de que a religido, ou pelo menos as
espiritualidades, ndo sdo secundarias ou independentes da razdo, tampouco, a
racionalidade se apresenta de forma essencialista e universal. Ambas, estéo atreladas
as contingéncias dos habitus individuais e coletivos, que se inauguram no seio familiar
primordialmente, mas também no seio religioso. E se, a doxa desse habitus se constréi
a partir de colonialidades, possivelmente, lidaremos com um cenario de violéncias e
intolerancias e racismo.

Levantamos, entdo, algumas hipGteses para verificar se as mesmas aqui
elencadas, neste estudo, se comprovam de que ndo ha respeito as pluralidades

religiosas no ambiente escolar em funcéo das relacfes estabelecidas entre violéncia

8 Epistemoslogias pra citar algumas como: ética intercultural, filosofia intercultural; entre outras.

A ética intercultural prope a compressao de uma Educagao intercultural, que busca olhar uma cultura a partir dela propria,
sem imposic¢des. Ndo pressupde um encontro de iguais, mas o reconhecimento da dignidade do outro a partir da diferenca
(MENEZES E DORNELES, 2017, p. 370).

Filosofia intercultural: A filosofia intercultural se propde, enquanto perspectiva ética e descolonizadora, a abrandar tensdes ao
se colocar como epistemologia do dialogo para pensar a diversidade cultural considerando a realidade atual, em que a
diferenca, cada vez mais, faz sentido (BORGES E SENRA, 2020, p. 9).
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simbdlica e as colonialidades, com destaque para a colonialidade religiosa. Primeiro,
porque como esta proposto, a laicidade ndo consegue se desvincular da presenca da
religido cristd, dentro dos moldes europeus. E segundo, ndo consegue lidar com a
complexidade do fendmeno. Porque como foi formulado no bojo do ideal iluminista, a
laicidade se pauta na ideia de que as espiritualidades, reduzidas ao termo religido,
sdo secundarias para os seres humanos, que sédo primordialmente racionais. A partir
dessa légica, estariamos aptos a colocar em segundo plano as tradigcdes espirituais
ao entrarmos no ambiente laico da escola/Estado.

Porém, esse principio da laicidade é deformado. A constancia das tradicfes
espirituais em nossas vidas, ainda no século XXI, nos permite constatar que a religido
ndo é secundéria, e que os seres humanos nao conseguem racionalizar assim, até
porque a racionalidade ndo é universal como queriam os iluministas. A problematica
agui ndo é uma defesa a laicidade, € uma critica a ela, porque ela se apresenta como
problema que temos na raiz da colonialidade religiosa, do epistemicidio e das
intolerancias. E na nossa concepgéao seria tanto, o enfrentamento a laicidade, quanto
a ideia de religido Unica, que precisam ser questionadas e combatidas no seio
educacional para promocéo de uma educacao verdadeiramente intercultural

Mesmo que a legislacdo brasileira tenha caminhado para a laicizacdo do
Estado Brasileiro, a escola deve respeitar a diversidade cultural e religiosa, sem
qualquer proselitismo religioso (LDB, 1996), continuam em sua pratica, a imposi¢ao
da religido cristad aos seus alunos.

Neste sentido, a hipétese deste estudo € de que nunca houve laicidade e ao
mesmo tempo, tampouco, respeito as diversalidades religiosas, em funcdo das
colonialidades, como esta descrito no texto da LDB (1996). Isso vem ao longo do
tempo, promovendo, ocultamente, no curriculo o racismo e a intolerancia religiosa.
Assim, a concepcédo de Deus e das religibes € delimitada sob ideologias religiosas
especificas, e que nédo contemplam a diversidade religiosa gerando a intolerancia e
racismo religioso. Segundo Baptista & Borges (2020, p.2) “a intolerancia é o nao
reconhecimento da diversidade e a ndo aceitacdo das mdultiplas visées de mundo, é

ainda a manutengao do poder colonizador’. Em consonéncia com Borges e Baptista
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(2020), é preciso entender o passado colonial e suas consequéncias para o presente,
ha a necessidade de descolonizar o conhecimento religioso, pois este revela que a
intolerancia religiosa, que para nos ja é racismo mesmo, na contemporaneidade € um
reflexo da persisténcia dos lagos coloniais, exercendo um papel funcional ao reforcar
hierarquias entre pessoas, comunidades e religibes. Esse racismo contribui, assim,
para a manutencdo de projetos de poder globais com fundamentos no colonialismo
moderno.

Essa andlise sugere que o racismo e intolerancia religiosa ndo sdo apenas
uma questao isolada, mas esta enraizada em estruturas mais amplas de dominacgéao
e opressao que foram estabelecidas durante o periodo colonial. Os lagos coloniais
referem-se as relacdes de poder desiguais que foram estabelecidas entre as
poténcias colonizadoras e 0os povos colonizados, resultando em uma hierarquia social
e cultural que persiste até hoje, contribuindo para a manutencao de relacdes de poder
assimétricas. Essas hierarquias podem se manifestar de varias maneiras, como
discriminagéo, violéncia, marginalizacao e exclusdo com base na religido e legitimada
pela educacéo.

Buscamos ao longo da pesquisa, compreender e questionar que intolerancia
e racismo religioso, se fazem, enquanto violéncia simbdlica, associada as
colonialidades religiosas, presentes na sala de aula. Buscamos, ainda, superar tanto
0 objetivismo quanto o subjetivismo, a partir do estruturalismo construtivista de Pierre
Bourdieu, problematizando a violéncia simbdlica, sem deixar de perspectivar as
particularidades historico-estruturais que afetam a realidade brasileira, como indicam
os integrantes do grupo Modernidade/Colonialidade.

A motivagdo para esta pesquisa se deve ao resultado obtido de minha
dissertacdo de mestrado. Pude constatar, por meio de revisdo bibliografica,
observacdo em campo e entrevistas com professoras e professores da rede municipal
de Itaberai, que a religido cristd exerce ainda hoje uma dominagdo epistémica
eurocentrada de forte influéncia sobre os conteudos e as praticas pedagodgicas ao
longo da histéria da educacéo brasileira. Isso me motivou a continuar a pesquisa a

partir da lente decolonial.
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No ambito das Ciéncias da Religido, esta tese pode contribuir
significativamente para o ensino religioso e para a educacdo em geral. Ela visa formar
professores comprometidos com a promocdo da interculturalidade, ética na
convivéncia com alteridade e, ao mesmo tempo, contribuir no combate as
intolerancias, o racismo e as violéncias que emergem. A proposta € construir
mecanismo eficazes para insercdo de conteudos e praticas pedagogicas que
desfacam a influéncia da episteme eurocéntrica, que foi adquirida culturalmente. Além
de perspectivar em que medidas, a educacao e religido se estruturam, a partir das
subjetividades e praticas intolerantes no seio da escola e sociedade.

A tese no ambito das Ciéncias da Religido pode, ainda, desempenhar um
papel importante na formagcao de professores para promover a interculturalidade e
uma ética da alteridade no ensino religioso e na educacdo em geral. Em face das
intoleradncias, do racismo e das violéncias presentes, é essencial que sejam
desenvolvidos mecanismo de implantacdo de contetdos e praticas pedagogicas que
desconstruam a episteme eurocentrada que culturalmente se estabeleceu.

Através dessa perspectiva, a tese pode contribuir analisando de que maneira
a educacdo e a religido se estruturam, considerando as subjetividades e préticas
intolerantes que permeiam tanto a escola quanto a sociedade. Isso implica em uma
reflexdo sobre como esses aspectos influenciam a construcéo de identidades, valores
e relacdes sociais, buscando formas de promover a interculturalidade, o respeito as
diferencas e valorizag&o da alteridade.

Nesse contexto, a formacéo de professores é fundamental para capacitar os
educadores a lidar com as questdes religiosas e culturais de maneira sensivel e
inclusiva, desenvolvendo abordagens pedagdgicas que promovam a compreensao
mutua, o didlogo intercultural e a construcdo de uma convivéncia harmoniosa.

Neste contexto, além da revisdo bibliografica e teérica, nos valemos da
pesquisa empirica envolvendo reunides de professores, coordenadores e gestores do
ensino fundamental I, apresentando a tese e ouvindo atentamente suas perspectivas
de trabalho enquanto professores de ensino religioso. Simultaneamente, realizamos

entrevistas orais gravadas, as quais foram cuidadosamente preparadas, (vide anexo
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1) Parecer Consubstanciado do Conselho de Etica) e orientadas seguindo um roteiro
de perguntas (anexo 2). Essas entrevistas tiveram como objetivo claro aprofundar
nossa compreensdo do objeto de estudo, identificando ao maximo suas crencas,
valores e atitudes presentes nos sujeitos entrevistados.

Além disso, realizamos observacfes em campo: observando aulas e tomando
notas no diario de campo. Durante esta fase, tivemos a oportunidade de interagir com
alunos, outros professores, coordenagdo pedagodgica, durante o recreio e horas de
estudo, este Ultimo acontece nas escolas de quinze em quinze dias.

Optei por uma observacdo participante qualitativa. Minayo (2013, p. 70)
considera que este método € essencial no trabalho de campo para a pesquisa
qualitativa, ela entende a observacéo participante como um momento em que 0
pesquisador se coloca como observador de uma situagdo social com o objetivo de
realizar uma investigacao cientifica.

Considerando que, além de pesquisadora das Ciéncias da Religido, estou no
quadro profissional do magistério, integrando o quadro da educacdo basica do
municipio, acredito que a troca de saberes, em momentos de estudo, foi salutar para
0s sujeitos envolvidos neste estudo. Ainda neste sentido, este método propiciou uma
compreensao da realidade estudada na escola. Minayo (2013) diz ainda que a
observacéo participante permite ao pesquisador desvencilhar-se de prejulgamentos e
interpretacdes prontas, pois € no convivio com o grupo estudado que o observador
encontra questdes relevantes e compreende aspectos que, aos poucos vao surgindo.

Com este método, foi possivel observar, analisar e identificar como as
colonialidades religiosas, a laicidade e as representacdes sociais, sao traduzidas em
racismo religioso e estdo inseridas no discurso historicamente construido pela
colonialidade, nos e pelos profissionais de educacao no municipio. A opcéo por este
método foi de ndo apenas coletar dados, mas construir uma reflexado dialégica entre o
pesquisador e 0 pesquisado, possibilitando uma avaliagéo reflexiva para ambos.

Esta tese foi previamente preparada e esta dividia em trés capitulos. O
primeiro capitulo objetiva analisar a religido como sistema simbalico, evidenciando as

colonialidades religiosas presentes na educagdo escolar brasileira, enquanto
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fendmeno histérico e cultural que se origina a partir do processo colonial, e que néo
se encerra com sua interrupcdo legal. Este sistema simbdlico se estruturou
notadamente a partir de uma imposi¢do hierdrquica entre os géneros feminino e
masculino, entre as racas brancas e ndo brancas, e entre os saberes e modos de vida
desses. Abordamos os conceitos de colonialidades de género (LUGONES, 2007 e
SECATO, 2012) e do poder, ser e saber (QUIJANO, 2005 e MIGNOLO 2008).

Além disso, problematizamos que a religido, enquanto sistema simbdlico,
orienta as identidades, modo de ser e fazer dos sujeitos, e também se torna um dos
l6cus em que se estrutura a distribuicdo de poder desde a colonizacdo, dai a
necessidade de compreender e analisar as colonialidades religiosas e suas
representacdes sociais.

Ainda neste capitulo, analisamos o crescimento e avanco das religides
evangélicas neopentecostais, e de matrizes africanas. Identificamos também a
expansao da intolerancia religiosa, que € historica e crescente, principalmente com as
religibes de matrizes africanas, que se expandiram no Brasil. E, numa perspectiva
decolonial, como essas colonialidades foram sendo construidas, contribuindo para a
desumanizacdo dos que interseccionam raca, classe e género. Neste sentido,
buscamos responder, nesse capitulo qual o papel da religido e da educacdo neste
processo de constru¢do das colonialidades que estdo presentes na sociedade e,
consequentemente, na escola.

No capitulo dois trazemos um olhar para o desenvolvimento do campo
educacional brasileiro, buscando identificar as colonialidades presentes na educacao
e na escola desde a sua criacdo até o presente momento, enquanto doxa desse
campo. Problematizamos a manutengéo de uma heranca de uma escola colonial, com
imposicao cultural aos povos originarios que aqui ja habitavam, desconsiderando sua
identidade, seu modo de ser e viver, seus valores e suas espiritualidades, numa franca
desumanizacdo e subalternizacdo destes povos, que se estendeu também aos
africanos em diaspora.

A nossa percepcao se alinha a de autores como Quijano (2005, 2014), Freire
(1996), Santos (2010), Manuel Bonfim (2008, 2014), Bourdieu (1992, 2009) dentre
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outros brasileiros e latino-americanos, que analisaram a educacéo e, de modo muito
especial, a escola como agentes do processo de reproducado e continuidade de uma
sociedade capitalista e dependente, para a manutengdo de um status quo, baseado
na desigualdade e a servico de uma mentalidade norte/eurocéntrica. Ao analisar a
geopolitica do conhecimento, observamos que a ideia desta sociedade binaria € de
valorizac&o do Norte em detrimento do Sul, do branco em relagéo ao negro, do homem
sobre a mulher, do economicamente abastado sobre o pobre, da cidade sobre o
campo, do cristdo sobre outras religides. Por fim, fazemos uma anélise do ensino
religioso, sob uma perspectiva decolonial, presente na nova BNCC.

Ja no terceiro capitulo, langamos nosso olhar ao nosso recorte geogréfico,
que é o contexto histérico de Itaberai-GO, apresentando um pouco o histérico de sua
criacdo que se deu no contexto colonial. Seus primeiros passos, a religido e sua
influéncia da formacé&o do antigo Curralinho até os dias atuais. Os primeiros tropeiros
que fundaram o arraial de Curralinho e como a histéria oficial criou e reforcou o
racismo e as intolerancias tanto simbdlicas como fisicas para impor a hegemonia
eurocentrada crista e subalternizando os povos originarios que aqui existiam.

Ainda apresentamos como o0 curriculo do ensino religioso permaneceu
atuante para que as colonialidades permanecessem em campo dominador, sendo
legitimados pela escola. Os contetudos presentes nos curriculos escolares e, muitas
vezes ndo foram no curriculo oculto, mas conteddos mesmo direcionados as
violéncias e intolerancias. Para esta analise nos baseamos em historiadores como
Pinheiro (2003), Derval de Castro (1937) e os teoricos dos estudos decoloniais como
Quijano (2007), Mignolo (2008), Dussel (1993) dentre outros. Nosso objetivo foi de
demonstrar os dados obtidos na pesquisa, huma perspectiva de histéria de vida
dos(as) entrevistados, como confirmacao de todas as nossas hipéteses apresentadas
ao longo desta tese.

Por fim as consideracdes finais, trazem as possiveis conclusées obtidas deste

resultado.
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1 RELIGIAO COMO SISTEMA SIMBOLICO E COLONIALIDADES

A religido, como sistema simbdlico, tem sido estudada por antropdlogos,
socidlogos e outros especialistas em ciéncias humanas, que buscam entender como
séo organizados e combinados narrativas (como mitos, parabolas, relatos de criacao,
personagens religiosos e suas experiéncias com o sagrado), simbolos (como cruzes,
estrelas, mandalas, livros sagrados, rosarios, entre outros) e os rituais (missas, cultos,
novenas, quermesses, batismos) para formar representagdes sociais e regimes de
representacfes. Neste contexto, o debate sobre a imanéncia da religido na cultura é
salutar, uma vez que, para compreender essa instituicdo como sistema simbodlico,
precisamos compreender como se relaciona com outras dimensdes da vida social e
cultural, especialmente a luz das fraturas do processo colonial, e como influencia a
forma como as pessoas veem a si mesmas e ao mundo ao seu redor.

A religido, segundo os classicos da Ciéncias da Religido, € um dos sistemas
simbdlicos mais antigos e complexos da humanidade, que se manifesta de diferentes
maneiras em diferentes culturas e épocas. No entanto, em todas elas, seria possivel
apreender, por meio dos simbolos, rituais e mitos adotados, significados profundos e
complexos sobre a vida, a morte e o humano. Para Marinho e Ecco (2020) a religido
€ uma dimensdo humana, podendo ser captada apenas a partir das experiéncias e
vivéncias religiosas, que se fazem a partir de contingéncias historicas e sociais, o0 que
envolve uma analise sobre as relagdes de poder simbdlico historicamente distribuidas,
a partir da institucionalizacdo e secularizacdo da religido. Logo, compreender a
religido como sistema simbdélico requer perspectivar como os significados e sentidos
atribuidos ao Divino sé@o construidos, representados e acessados por cada sujeito
durante suas experiéncias religiosas, e quais regularidades ocorrem em funcéo das
distribuicdes desiguais de saberes, posicdes e identidades historicamente delineadas.

Essa perspectiva, alarga a compreensao do fenbmeno para além do que foi
concebido historicamente pelo eurocentrismo. Por que sob o termo religido se
esconde uma hierarquia espiritual/religiosa que privilegiava espiritualidades cristds em

detrimento de espiritualidades nao cristds/nao ocidentais, e que foi institucionalizada



31

na globalizacdo da Igreja Cristd (catOlica e depois protestante). Distintas praticas
éticas e espirituais ao redor do mundo, como o préprio hinduismo, s6 foram narradas
como ‘“religidao” apds esse processo, e aquelas praticas espirituais que nao
apresentavam conotacdes institucionalizadas, como a existéncia de escrituras
sagradas, por exemplo, foram taxadas como feiticarias, magias, supersti¢cdes, ou
sequer foram consideradas como tendo ligacao ao Divino. Assim, quando falamos em
religido estamos nos referindo, como o eurocentrismo, apenas as religibes
institucionalizadas de fiéis, ditas universais. Essas corresponderiam as religides
simbdlicas, dualistas na concepcao weberiana.

Enquanto, que as “outras” espiritualidades seriam aquelas taxadas como pré-
animistas (fetichistas), animistas e, portanto, monistas no itinerario evolucionista de
Weber, ou praticas e visdbes de mundo que ndo possuem uma organizacao
institucional com um conjunto de préticas e ritos, se refere a busca de um sentido ou
propésito na vida e pode incluir praticas e crencas que ndo sao necessariamente
transmitidas na forma de uma religiao organizada segundo o modelo eurocentrado.

A partir dessa perspectiva, trazemos a religido, a religiosidade e a
espiritualidade. Pode se entender que a religido, como ja mencionamos, se refere ao
modelo eurocentrado, que a classifica a partir da existéncia de um conjunto de
crencgas, praticas e rituais compartilhados por um grupo de pessoas que se identificam
como membros de uma comunidade religiosa especifica, mas que concebem o
sagrado apartado da natureza, do humano. Ja a religiosidade, entendemos como
experiéncia pessoal de um determinado grupo e sua manifestacao da religido. A
espiritualidade por outro lado, se refere as praticas espirituais e/ou tradi¢cdes sagradas,
transmitidas também pela oralidade, com maior relacionalidade sobre os papeis, 0s
rituais, os elementos, mas que correspondem a manifestacdes e saberes localizados
gue afirmam as tradi¢cdes sagradas.

Desse modo, precisamos questionar o lugar da religido como sistema
simbdlico, de forma a incluir as espiritualidades “outras”. Isso porque, contrariando
parte da literatura, a religido, ou melhor, a espiritualidade e tradigcbes espirituais néo

séo forgas transitorias na cultura, haja visto seu poder de resisténcia as ideologias
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colonizadoras e seculares. Entdo, antes de pensar essa dimensdo como resposta a
fatores sociais, econémicos e politicos, ou seja, como expressao cultural que surge
em contextos especificos, trataremos aqui as espiritualidades como forgas imanentes
na cultura local, orientando inclusive os valores culturais, normas e instituicdes. Assim,
as tradicOes espirituais sdo parte inseparavel da cultura, mas ha um lugar particular
para elas e suas representacfes dentro de cada sistema. Essa perspectiva segundo
Andrea Meza Torres (2018) inverte a perspectiva das ciéncias sociais ou
antropologicas em que “todo es uma pratica”. A autora conclui que tanto a
culturalizacdo dos “outros” quanto a redugdo de todo ato humano, como comer,
dancar, rezar, tomar café a meras praticas de igual valor, anulam as tradicGes
sagradas e seus valores do panorama.

Assim, precisamos considerar que h& praticas culturais ligadas aos aspectos
étnicos, linguisticos, culinarios, que se transmite de geracdo em geracéo, e que fazem
parte de tradicbes familiares ou sociais, que incluem tradi¢cdes espirituais ou sagradas,
h& ainda a pratica consciente de uma tradicdo sagrada, que ndo pertence a tradicdo
familiar ou social, como indica Meza Torres (2018). Mas chamamos a atencao ainda,
para praticas culturais ligadas a tradi¢gdes espirituais “outras”, nao hegeménicas, que
mesmo refutadas pelos sistemas simbdélicos vigentes, perduram expondo as fraturas
do processo colonial e da imposicao cristd, como aquelas ligadas as praticas e rituais
de cura. Desse modo, um conhecimento a partir do Divino deve partir da vivéncia das
praticas espirituais e tradicionais sagradas, mas deve tratar de compreender as
distintas manifestacdes de espacos e saberes localizados que afirmam tais tradicbes
sagradas, como forma de superacéo das colonialidades.

As colonialidades, ou seja, classificac6es hierarquicas imaginadas a partir de
critérios essencialistas, que expressam um saber local, europeu, mas que se impde
como universal, estruturam as relacbes de poder atuando nas identidades e
subjetividades, conformando a colonialidade do ser, também na producdo e
legitimacdo do conhecimento, conformando a colonialidade do saber, e também na
organizacdo e imposicdo de papeis de género, a partir do dimorfismo sexual,

conformando a colonialidade de género. Mas acreditamos que houve também uma
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imposicao cristd do sentido religioso e espiritual, depois invisibilizados pelos
processos de secularizacdo, que conformam uma colonialidade religiosa, pouco
debatida.

Propomos neste capitulo, entédo, analisar a religido, como sistema simbdlico, e
as colonialidades religiosas presentes na educacdo escolar brasileira, enquanto
fendmeno historico e cultural que tem sua origem no colonialismo, mas que nao se
encerra com as independéncias e aboligdes. Este sistema ou fendmeno se estruturou
notadamente a partir de uma imposi¢do hierdrquica entre os géneros feminino e
masculino, entre as racas brancas e ndo brancas, e entre os saberes e modos de vida
destes colonizados. (LUGONES, 2007; SECATO, 2012; QUIJANO, 2005;
MALDONADO TORRES, 2007). No entanto, compreendemos que a religido enquanto
sistema simbdlico, que orienta as identidades, modos de ser e fazer dos sujeitos,
também se torna um dos l6cus em que se estrutura a distribuicdo de poder religioso
desde a colonizacdo, dai a necessidade de falarmos nesse capitulo sobre as
colonialidades religiosas.

Para isso, apresentamos uma abordagem interpretativa do sistema mundo,
tendo como referéncia os acontecimentos historicos de dominacdo dos sujeitos,
culturas e territérios, que desde o século XV foi inaugurado. Nossa discussao tedrica
se pauta na analise de como a religido crista se estruturou com suas crenc¢as e mitos
na sociedade, e, lado a lado, com a escola fortaleceram e propagaram as
colonialidades dentro da légica eurocentrada, por meio de um regime de
representacoes.

Esta visdo de mundo utilizou o sagrado, atribuindo a ele o bom e o profano o
mal, para legitimar e justificar sua acdo de inviabilizacdo dos povos originarios e
africanos em diaspora.

Neste movimento, fizemos uma exposicdo de algumas tendéncias do
eurocentrismo, e como ele se estabelece em nosso cotidiano, influenciando nosso
modo de ser, de pensar e agir. Para nos ajudar neste percurso dialogamos com
autores decoloniais como Quijano (1992, 2005), Mignolo (2008), Lugones (2007,

2008) entre outros tedricos, que integram o grupo Modernidade/Colonialidade que
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discutem as relacdes de poder a partir da conquista da América Latina e Caribe. Eles
e elas nos ajudam a compreender como a logica de poder inaugurada no periodo
colonial ainda predomina, mesmo com o fim da abolicdo e da independéncia dos
paises colonizados, e como sdo impostos naturalmente a nés. Ainda nesta teoria
trazemos ao centro, o racismo e intolerancia religiosa, violéncia simbdlica e
hegemonia cristd, como marcas das colonialidades religiosas, que tém ao longo do
percurso historico se naturalizado em narrativas hierarquicas entre religibes num
regime de representacdes sociais.

E neste sentido, as colonialidades, geradoras dessas praticas de violéncias,
podem ser entendidas como um regime de representacdes que se manifestam e séo
transmitidas por meio de praticas culturais, narrativas, discursos e outros meios
simbdlicos. Este conceito é baseado na teoria das representacdes sociais
desenvolvida, a partir da no¢édo de representacdes coletivas de Durkheim, mas que
foram superadas pelas representacfes sociais de Serge Moscovici (2003) e Denise
Jodelet, mais tarde Stuar Hall (2003) se soma ao debate inserindo a questdo das

representacgdes da alteridade.

1.1 COLONIALIDADE DO SER E REGIME DE REPRESENTACOES SOCIAIS

De acordo com Moscovici (2003), as representacdes sociais sdo formas de
conhecimento socialmente construidas que s&o compartilhadas por grupos
especificos de pessoas. Elas séo influenciadas por fatores como a cultura, a histoéria,
as relacdes de poder e a comunicagcdo. Por meio das representacdes sociais, 0S
grupos e individuos constroem e armazenam uma visdo de mundo comum, que se
torna a base para a sua acao e interacao social.

Para Stuart Hall (1997) a representacdo € uma parte importante do processo
pelo qual significados séo produzidos e trocados entre membros da cultura, envolve o
uso da linguagem, de sinais e imagens que representam algo. Hall salienta que
imagens e simbolos ganham significado a partir do contexto, logo, as imagens nao
carregam significado por si proprias, elas acumulam significados, em contraste com

outros significados. No nivel mais amplo de como a “diferenca” e a “alteridade” sao
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representadas em uma cultura particular, € possivel ver praticas e figuras
representacionais semelhantes sendo repetidas, com variagcdes de um texto ou local
de representacao para outro. Esse acumulo de significados entre diferentes textos ou
narrativas, em que uma imagem se refere a outra, ou seja, a intertextualidade, no
tocante a “diferenga”, expressa um regime de representacbes negativo, conforme
relata Stuart Hall (2001).

Dessa forma, o regime de representacdes se torna 0 campo estratégico no qual
as representacdes sdo produzidas e se tornam elementos necessarios para o
funcionamento de varias relacdes de poder no interior de uma sociedade. O regime
de representacdes, como o regime de verdades de Foucault, responde a circularidade
e a vinculagdo essencial que ele estabelece entre poder e saber. Assim, um regime
de representacfes culturalmente hegeménico, acionado por poderes simbdlicos e
politicos, foi construido para representar “o outro”, visando justamente o controle do
modo como a imagem e identidade “dos outros” é percebida e apreendida.

Assim, ha uma “suspeita permanente”, que para Fanon (2008), é a criagdo de
um “subalterno na zona do Nao-ser, em condi¢des desiguais”. Na construgao desse
regime de representacdes negativo, a subordinacdo e exploracdo se expressam a
partir de um vinculo binario que divide em conquistadores/conquistados,
civilizados/barbaros, desenvolvidos/subdesenvolvidos, centro/periferia, Norte/Sul.
Esse sistema bindario contribui para a exclusdo das demais racas que nao seja branca.
O outro é considerado o ser sem razdo (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 136).

A analise de Fanon (2008) permite compreender a profundidade do racismo e
da intolerancia ao gerar dispositivos que naturalizam a “desumanizagao”, para ele,
racismo e colonialidade estéo imbricados nas formas de produc&o do conhecimento e
na construcao subjetiva do ser.

No contexto das colonialidades, as representacdes sociais sdo usadas para
justificar e perpetuar a opresséao colonial e a dominacgao cultural. Pois s&o a expressao
de permanéncias culturais socialmente estruturadas na interface de contextos sociais
(imaginario social) de curto e longo alcances historicos, mas que foram articuladas

numa “teia de significados tecidos (...) ao longo da histéria da espécie” (GEERTZ,
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1978, p. 15), que sao articulados em termos de discurso e praticas que permitem
distinguir enunciados verdadeiros de falsos, a partir da autoridade do enunciador
(HALL, 2001). Assim, varios recursos e técnicas, como a literatura, a religido, os
provérbios, os mitos, as cancgdes, etc. induzem efeitos reguladores do poder e se
impdem sobre o habitus dos sujeitos, ao mesmo tempo em que esse habitus os
reinterpreta e acomoda. Isso pode incluir, por exemplo, a criacdo de narrativas que
retratam 0s povos colonizados como inferiores ou primitivos (QUIJANO, 2005), a
construcdo de esteredtipos culturais ou raciais que reforcam a hegemonia dos
colonizadores, ou a promocao de praticas culturais que negam ou surpreendem as
tradicdes e expressdes culturais dos povos colonizados.

Quijano (2005) vai além, para ele as representacdes sociais sdo usadas para
justificar a exploracao e opressao dos povos colonizados, para perpetuar a dominacao
colonial e a exclusdo social. Quijano (2005, p. 139) sinaliza que “é tempo de
aprendermos a nos libertar do espelho eurocéntrico onde nossa imagem é sempre,
necessariamente, distorcida. E tempo, enfim, de deixar de ser o que n&o somos”.

Assim, as colonialidades se baseiam em uma rede complexa de
representacdes sociais que sao transmitidas e perpetuadas por meio de varias formas
de comunicacdo e interacdo social permitindo e reproduzindo inconscientemente
varias posturas de colonialidades.

No caso da colonialidade do ser, o sentimento inferior experimentado pelos
subalternizados, é fortalecido com a intolerancia religiosa. Isso é um efeito trazido pela
dominacdo colonial, que bem sabemos vem junto com a religido. Religido e
colonizacdo estiveram entrelacadas tanto no Brasil como na América Latina. Desde a
atuacdo dos jesuitas, que vieram catequizar e disseminar a fé catdlica
especificamente, veio do grande centro europeu. Junto dela, uma imposic¢ao da lingua
e da cultura: do divino/sagrado, os colonizadores justificaram sua dominacédo e
levaram a crer 0os povos originarios a condicdo de inferioridade e irracionais. As suas
crencas e valores foram rotulados como fruto de misticismo primitivo (AMARO, 2022).

Neste sentido, e visando captar o regime de representacfes disponiveis nos

debrugcamos sobre as relagcfes entre a religido crista e a educagéo no Brasil.
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1. 2 COLONIALIDADE DO SABER E VIOLENCIA SIMBOLICA

O projeto colonizador dos portugueses ja indicara uma prioridade crista,
catélica. O Brasil nasceu e cresceu ligado ao catolicismo. Seu primeiro nome foi llha
de Vera Cruz, com as novas exploracdes e percebendo que se tratava de um enorme
continente, alteraram para Terra de Santa Cruz.

O primeiro movimento oficial foi com uma missa rezada pelo Frei Henrique de
Coimbra (ALVES, 2022). O catolicismo se tornou uma caracteristica identitaria
impressa no povo brasileiro, como informa Reginaldo Prandi (2003, p.16): “Para se
viver no Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois, sendo negro livre, era
indispensavel antes de mais nada ser catdlico”. Pois a religi&do catdlica era a unica
tolerada (PRANDI, 2003).

O aspecto de colonialidade comeca no dia da chegada dos portugueses a

esta terra; podemos perceber expressamente isso na carta de Pero Vaz de Caminha

Porém a terra em si é de muito bons ares, assim frios e temperados como os
de Entre Douro e Minho, porque neste tempo de agora os achavamos como
os de la. Aguas sdo muitas; infindas. E em tal maneira é graciosa que,
guerendo-a aproveitar, dar-se-a nela tudo, por bem das aguas que tem.
Porém o melhor fruto, que nela se pode fazer, me parece que sera salvar esta
gente. E esta deve ser a principal semente que Vossa Alteza em ela deve
lancar (Carta de Pero Vaz de Caminha, 1500).

A narrativa de Pero Vaz de Caminha apresenta a invasdo como um imperativo
de libertagéo dos povos primitivos e que 0os mesmos deveriam ser gratos pela chegada
dos portugueses e de sua acao entre eles. Neste aspecto, até mesmo a violéncia é
justificada, pela boa obra realizada. A propria carta ja denuncia a dimenséo violenta
como parte constitutiva da colonizagéo.

Leite e Ramalho (2019, p.4-5) nos fazem entender que nao existe nenhuma
possibilidade de uma interpretacdo romantica da chegada dos europeus; o que, na
verdade aconteceu foi uma verdadeira invasao e isto, em varias dimensdes: primeiro
da terra e depois dos préprios corpos e mentes dos que aqui residiam. Apontam
também que o fato historico da chegada é parte de um grande projeto de poder, que

€ o colonialismo. Esse grande projeto de poder vai se realizando em diversas direcbes
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e formas de dominacéo - cultural, econémica, politica. Ele influenciou as dinamicas de
poder em areas como religido, linguagem, conhecimento, controle territorial e recursos
naturais, além da noc¢ao de uma raca superior, que destacamos conjugada também a
hierarquia de género, faz o trabalho da subalterniza¢do de identidades coletivas; de
outra parte, os colonizadores como 0s proprios juizes da casa. Estes se determinam
como os que alcancaram o padrdo de evolucdo. Os que ndo se enquadram nesta
condicdo sao os “outros”, os que nao fazem parte do grupo hegemoénico “homem
branco-heterossexual-europeu”. Todos estes sao considerados, por eles, uma sub-
raca, pessoas e povos primitivos que precisam ser subjugados para que possam
pertencer ao mundo evoluido e desenvolvido.

Ainda quanto a Carta de Caminha, Leite e Ramalho (2019, p.5) nos revelam
o total desprezo pela cultura e saberes dos sujeitos considerados, pelos
colonizadores, como os “outros” (neste caso os indigenas). Para os colonizadores, o
conhecimento deles simplesmente é relegado ao status de folclore ou entdo a ser
exterminado mesmo, pois ndo possuem os valores, de acordo com o olhar do
colonizador.

A Igreja Catdlica Apostolica Romana se manteve oficial até o inicio da
Republica e amplamente hegeménica, até a maior parte do século XX. Declarar-se de
outra religido, especialmente de religido de matriz africana, era, de certa forma,

perigoso.

Por isso, 0s negros que recriaram no Brasil as religides africanas dos orixas,
voduns e inquices se diziam catélicos e se comportavam como tais. Além dos
rituais de seu ancestrais, frequentavam também o0s ritos catélicos.
Continuaram sendo e se dizendo catélicos, mesmo com o advento da
Republica, quando o catolicismo perdeu a condicdo de religido oficial
(PRANDI, 2003, p. 16).

A manutencdo do catolicismo entre praticantes de outras denominacgdes
religiosas indica o0 sucesso da reproducdo dos regimes de pensamento colonial,
conformando a colonialidade do ser, mas também do saber. Maldonado Torres (2007)
afirma que “a colonialidade do saber se refere ao rol da epistemologia e as tarefas
gerais da producdo de conhecimento na reproducéo dos regimes de pensamento
colonial”. (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 130, tradu¢do nossa).
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A colonialidade do saber demonstra que o colonialismo vai além das injusticas
e desigualdades sociais, ja destacados no processo de dominacao vigente ainda hoje
na sociedade, e que estabelece a forma de enxergar e compreender o mundo partindo
do proprio mundo em que vivemos, sendo assim, o saber trazido da Europa é,
sobretudo determinante e muda a existéncia e formas de vida ja estabelecidos nos
paises colonizados pelo centro do poder. Neste sentido, para Quijano (2005) a
colonialidade do saber, age para a manutencdo hegemaonica eurocéntrica na

perspectiva de superioridade do conhecimento.

O desaparecimento do saber local por meio de uma interacdo com o saber
ocidental dominante acontece em muitos planos, por meio de muitos
processos. Primeiro fazem o saber local desaparecer simplesmente ndo o
vendo, negando a sua existéncia (SHIVA, 2003 p.21).

Neste contexto o saber local traz em si sua histoéria, sua cultura, o seu jeito
préprio de ser, no entanto o processo de colonialidade, o torna invisivel. Como disse
Shiva (2003) por estarem enraizados em seu contexto e ndo no universal, o seu saber
local simplesmente desaparece.

Assim sendo, a dominacgao e o poder em seus Varios aspectos se mantém no
conhecimento. Este se desenvolve no espaco em que € disponibilizado a partir da
episteme oferecida, que € sustentada e mantida por uma estrutura de poder para
garantir a permanéncia dos dominantes e dominados. Para Tirado (2009), o
conhecimento esta organizado de acordo com os centros de poder seguindo a ideia
moderna de ciéncia universal, ou seja, se propaga na periferia de forma a criar a iluséo
de conhecimento abstrato e universal. Com isso o campo de dominacao do poder, se
destaca também no campo do conhecimento. Desta forma, os grandes centros de
poder organizam o conhecimento e desconsideram o conhecimento vindo das regides
periféricas.

O pensamento eurocéntrico faz crer e legitima o conhecimento como sendo
anico, e tudo mais deriva dele. Essa ideia opera de forma silenciosa e faz calar as
vozes das regides periféricas, podendo ser considerada uma violéncia epistémica
(GNECCO, 2009). A violéncia epistémica se apresenta como uma relagdo de poder

e dominacao perpetrada no campo do conhecimento, permitindo que determinada
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visdo de mundo se imponha sobre outras, impossibilitando sistemas de conhecimento
e producdo de saberes alternativos e alterando as visdes dos povos colonizados
(GNECCO, 2009). Ainda para Gnecco (2009), a dominagéo epistémica permite que
uma Unica visdo se sobrepusesse e prevalecesse sobre as outras.

Quando a modernidade europeia do colonialismo atinge a episteme de um
povo, esta produzindo uma violéncia em relacdo ao conhecimento, e pode ser
entendida como uma forma de exercicio de poder simbdlico de uma pessoa, grupo ou
nacao, invisibilizando outros povos.

Observar e entender 0s processos gue resultam no saber animado pelo campo
de conhecimento € importante para compreendermos a posi¢cdo e situacdo a
educacéao brasileira hoje, e, também, nosso foco de pesquisa. O legado histérico,
politico e cultural que o colonialismo deixou até os dias atuais, foi desenvolvido numa
relacdo de dependéncia nas producdes tedricas de saber que se manifesta na
colonialidade do saber

Neste contexto, para Quijano (2005), as populacbes dominadas tém suas
identidades submetidas pela hegemonia eurocéntrica; este é quem define o
conhecimento. O imaginario construido ao longo da formacdo de um sistema
colonial/moderno acaba sendo mutilado epistemologicamente por este sistema de
dominacédo eurocéntrico, e assim restringe progressivamente outros saberes que nao
venham da parte de Ia, tornando e valorizando a construgdo do saber Unico e
excluindo as vérias outras formas e experiéncias regionais e locais do saber.

Essa acao resulta do ndo reconhecimento da constru¢do de outros saberes e
reflexdes que ndo venham deste espaco hegemonico instituido, mantém as leituras
hegemadnicas e impedem o reconhecimento de outras abordagens produzidas além
do centro do Norte Europeu.

Walter Mignolo (2017) destaca a existéncia de uma hierarquia espiritual
Ireligiosa estabelecida durante a globalizacao da igreja crista, comegando com a Igreja
Catolica e posteriormente com as Igrejas Protestantes. Esse processo de colonizacao

religiosa integrou o processo da expansdo europeia e ajudou a estabelecer a
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dominacédo cultural e politica do Ocidente sobre outros povos e culturas (Mignolo,
2017).

Mignolo (2017) aborda também a noc¢éo de colonialidade do conhecimento ou
do saber que foi empregada para descrever como outras praticas ética e psicoldgicas
ao redor do mundo foram traduzidas em termos eurocéntricos e coloniais. Neste
contexto, a palavra “religiao” foi definida como uma categoria para definir praticas
espirituais de outros povos. Assim, Mignolo destaca a forma como a colonizagao
religiosa e colonialidade do conhecimento trabalharam juntas para fortalecer a
hegemonia ocidental e marginalizar outras culturas e praticas espirituais. Essas
praticas, dos povos colonizados e subalternizados, traziam em si seus proprios
sistemas simbdlicos de significado e ndo deveriam ou poderiam ser reduzidas a
categorias ocidentais e eurocéntricas.

No entanto, durante o periodo colonial, as poténcias europeias impuseram suas
préprias religides sobre os povos colonizados, muitas vezes utilizando a forca e a
violéncia. Essa imposicdo foi seguida por um processo de desvalorizacdo das
religiosidades locais, que passou a ser pensadas como primitivas, supersticiosas ou
demoniacas (PRANDI, 2007, 2014). Mesmo com a existéncia de aparato juridico
protetivo tanto nacional como internacional, e com um Estado que reconhece
plenamente através da Constituicdo de 1988 e da legislacao infraconstitucional as
manifestacdes afro-brasileiras, persistem sendo alvo de manifesta¢gdes de intolerancia
religiosa associada a essa manipulacdo histérica e simbolica. Esse processo de
negacdo e marginalizacdo locais teve consequéncias graves para as culturas e
identidades desses povos, que tiveram suas crencas e praticas espirituais reprimidas
e permanecem muitas vezes ao longo do tempo.

Para Dussel (2015, p. 62) “Essa alteridade negada, sempre existente e latente,
indica a existéncia de uma riqueza cultural insuspeita, que renasce lentamente como
chamas de carvéo enterrado no mar de cinzas centenarias do colonialismo”. Nessa
afirmacao de Dussel sobre a existéncia de uma alteridade negada, podemos entender
que ele destaca a presenca continua e latente de uma riqueza cultural que foi

subjugada pelo colonialismo. Ele utiliza a metafora das “chamas de carvao enterradas
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no mar de cinzas centenarias do colonialismo” para ilustrar como essas expressoes
culturais e espirituais continuam a existir mesmo diante da opresséo historica.

Dussel ainda argumenta que essa riqueza cultural insuspeita renasce
lentamente, sugerindo que as tradi¢cdes culturais, espirituais e identidades que foram
marginalizadas tém a capacidade de ressurgir e se revitalizar ao longo do tempo. Essa
afirmacdo enfatiza a resiliéncia das culturas e identidades subalternizadas, bem como
a importancia de valoriz-las e reconhece-las como uma parte integral da diversidade
humana.

Além disso, vale ressaltar que as colonialidades religiosas também se
manifestam na forma como as religides europeias foram utilizadas para justificar a
opressao e a exploracéo das colonizadas. E téo forte essa ideia, que € legitimada pela
episteme crista, na qual o sujeito teria espirito puro, mas é corrompido por uma carne
emocional de desejo, entdo ele tem que encontrar o caminho divino sagrado. Por
exemplo, a ideia de que os povos colonizados e subalternizados eram “inferiores” ou
“barbaros” foi muitas vezes associada a falta de religiosidade, o que reforgcou a ideia
de que a imposi¢ao da religido crista era necessaria para “civiliza-los” (PRANDI, 2007).

Essa ideia apresentada € construida dentro desta episteme crista universalista
e foi concebida por meio do binarismo. Assim pensamos e classificamos a partir de
hierarquias antagbnicas, como sagrado e profano. A Ciéncia da Religido se constitui
a partir desse arcabouco classico, e mesmo autores como Otto (2007), Eliade (1999),
Durkheim, (1975) Peter Berger (2003), dentre outros, definiram o transcendental a
partir da nocdo de superior e inferior, mesmo que Otto busque superar a dicotomia
entre racional e o emocional no entendimento, ao narra-lo como o totalmente “outro”
e irracional, ndo considera outras cosmopercepc¢des e divindades, que adotam uma
perspectiva mais relacional e menos hierarquica com as energias e demais elementos
espirituais. A binarizacdo entre o sagrado e o profano sédo inquestionaveis nesta
episteme eurocentrada e universalista. Nesse sentido, mesmo a fenomenologia trata
a divindade cristd como sendo universal, como sendo um unico Deus superior, e ao
impor uma nogao universalista de transcendental, a partir do conceito de numinoso,

ignora a natureza holistica, intrinseca as tradigdes orais africanas e amerindias, “que
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nao se apresenta em binarismos hierarquicos como no pensamento aristotélico ou
cartesiano, “o espiritual e o material ndo sao dissociados” (MARINHO, AVELAR,
2023). Assim, os criadores que também sdo criaturas, que sédo proximos, familiares,
ancestrais e que habitam também esse mundo escapou a compreensao da
fenomenologia.

Outra caracteristica da colonialidade religiosa é fundada no essencialismo, ou
seja, a crenca de que existe uma esséncia transcendental divina ou biologica que
define o que € neste par binario, define o outro como subalternizado. Essa logica
universalista (local, europeia e invisibilizada) vem com a marca masculina, branca e
amarrada aos interesses das elites, e por muitas vezes encobrindo e inviabilizando os
saberes locais e particulares dos “outros” (RIBEIRO, 2020).

Em Otto (2007) encontramos que o religioso € uma construcdo com dois
elementos: o racional e o ndo-racional, que ele denomina de ‘numinoso’. Entre estas
dimensdes estad o sentido do mistério que caracteriza a relacdo do homem com o
divino ou o0 ‘numinoso’ polarizando a experiéncia do ‘totalmente outro’, de um lado
amedronta (‘tremendum’) e por outro fascina e atrai (‘fascinosum’). Essa coexisténcia
no sentimento religioso de um aspecto irracional e de um racional que distinguiria a
religido de outros fendmenos culturais e a todo tempo mostra a continuidade com esse
par.

A binarizacdo universal entre sagrado e profano proposta por Rudolf Otto e
Mircea Eliade dentre outros, ndo conseguiu avancar em relacdo a compreenséao de
outras culturas com diferentes experiéncias religiosas. Quando falam que em suas
perspectivas fenomenoldgicas da religido sobre “o numinoso (‘tremendum e
‘fascinosum’) reforgam a alteridade, opondo criatura e criador, e portanto, reproduzem,
uma separagao entre sujeito e objeto. Como alternativa ao impasse entre “objetividade
e subjetividade” os autores decoloniais nos instiga a refletir sobre a possibilidade de
superacdo dessas epistemologias eurocentradas, estanques e lacunas deixadas,
criando dialogos interculturais eloquentes que avancem nha contra mao dessa

episteme.
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Nossa critica se baseia na percepcdo de que esses binarismos entre
sagrado/profano, racional/irracional, criador/criatura, natureza/divino € uma
construcdo cultural que nédo pode ser aplicada de forma universal a todas as
sociedades, povos e culturas, sem levar em conta suas especialidades histéricas,
sociais e politicas. Nos alinhamos entdo aos estudos decoloniais, que propdéem uma
abordagem mais situada e contextualizada, que valoriza as multiplas perspectivas e
formas de conhecimento, e que busca descolonizar as formas de pensamento e
conhecimento impostas pela pratica colonial.

Os estudos decoloniais sugerem que essa dicotomia é uma construcao
eurocéntrica que reflete a hierarquia do poder colonial, na qual o sagrado é
considerado superior ao profano, e que essa perspectiva tem sido usada para justificar
0 processo histdrico de dominacéo e subalternizacao dos povos e culturas. Além disso
a ideia do sagrado como algo transcendente e imitavel também é questionada, uma
vez que ela pode obscurecer a dinAmica de poder que existe dentro das proprias
sociedades e culturas.

Neste sentido, é preciso construir uma abordagem mais contextualizada e
situada, que considere e leve em conta as multiplas vozes e perspectivas que existem
dentro de uma cultura ou sociedade, e que reconhece a complexidade e a diversidade
das formas de conhecimento e de experiéncias religiosas. Pois € tado visivel essa
necessidade, que em umas das reuniées com professores, um professor no meio da
conversa sobre as religides de matrizes africanas, levanta e diz: “acredita que fico até
arrepiado de medo, minha mée ensinou que essas religides sdo do demdbnio, a mae
dela ensinou pra ela e sempre passou isso a nos. E muita falta de conhecimento, meu
Deus” (MARCO, 2023). Essa fala implica num esfor¢o para descolonizar as formas de
pensamento e de conhecimento que foram impostas pelas préaticas coloniais de poder
das colonialidades religiosas. Como disse, necessitando trazer para o centro do
debate, educacéo e religido, epistemologias e cosmopercepcdes das culturas e povos
gue foram subalternizados, e que ainda permanecem inviabilizados.

. E importante que a Ciéncias da Religido centralize a discussdo em que a

religido (religido aqui na visdo concebido no seio norte/europeu cristdo) é uma das
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formas mais poderosas de simbolismo que existe na histéria humana, e muitas vezes
€ usada como instrumento de dominagcdo e controle nas sociedades coloniais. A
religido se estabelece como sistema simbdlico porque ela oferece uma maneira de
dar sentido ao mundo e de se conectar com o transcendente, além de oferecer uma
estrutura moral e ética que pode orientar a vida das pessoas.

Segundo Quijano (1992) a religido foi frequentemente usada como ferramenta
importante para impor autoridade dos colonizadores sobre os colonizados. Essa
relacdo de poder teria produzido dentre outros efeitos a “colonizagdo do imaginario”
dos dominados, que a partir dai os colonizados, se viam com as lentes do poder
dominador, projetando a cultura europeia como “modelo cultural universal” (QUIJANO
1992, p. 13). Para este autor, na relagdo entre colonizadores e colonizados, estes
ultimos foram forcados a aprender a cultura dos dominadores, em tudo aquilo que
fosse Util para a reproducao da dominacéo, incluindo ai os aspectos religiosos, como
foi o caso da religiosidade judaico-crista imposta pelos europeus. (LANDER, 2000, p.
201). Nesta mesma esteira, Aguirre (2021) aborda que a religido judaica-crista, foi
utilizada como uma ferramenta importante na criagcdo de uma autoridade entre povos
diferentes, criando uma diferenciacdo entre aqueles que tinham religido e aqueles que
nao tinham ou que possuiam uma considerada inferior (AGUIRRE, 2021, p.78).

Neste sentido, a religido judaico-cristd, foi utilizada pelo seu poder simbdlico,
para justificar a superioridade de certos grupos sobre outros e para legitimar as
praticas coloniais de exploracao.

Os colonizadores muitas vezes se valeram do poder simbdlico da religido para
justificar sua conquista e sua dominacdo sobre os povos colonizados. A religido era
vista como instrumento de civilizagcdo, uma forma de levar a luz da verdade e da
salvacdo as sociedades consideradas “barbaras, inferiores e primitivas” (QUIJANO
2005; PRANDI, 2007).

No entanto, essa justificativa para a colonizacdo muitas vezes escondia 0s
verdadeiros interesses dos colonizadores, que eram o lucro, o poder e o controle sobre
a terra e 0s recursos naturais. A religido era, portanto, usada para produzir

7z

colonialidades, isto é, para estabelecer relacdes de poder desiguais entre o
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colonizador e colonizado, que manifestavam em formas de exploracdo, subordinacéo
e marginalizacdo, em funcéo da interseccao entre raca, classe e género.
Entendemos que a religido também foi usada como um meio de assimilacao
cultural com o objetivo de apagar a identidade e a cultura das populagdes colonizadas
e substitui-las pela cultura do colonizador. Isso aconteceu, por exemplo, com a
imposicdo do cristianismo aos povos indigenas da América Latina, que foi
consequéncia da destruicdo de seus templos cerimbnias e praticas religiosas
tradicionais. Conforme mencionado na fala do professor Marcos Terena durante a

Semana dos Povos Indigenas da PUC Goias de 2023:

“o povo Terena foi cristianizado pelos missionarios evangélicos, mas o nosso
povo, 0 NOSSO pajé ia na igreja sentava sempre no primeiro lugar no banco
da igreja, e um dia eu perguntei pra ele: porque o senhor senta la na frente?
Por que a aldeia tem que acreditar que eu ndo sou mais pecador” (TERENA,
2023).

Neste relato € possivel perceber que o povo indigena, neste caso, os Terenas,
incorporam elementos do cristianismo em suas praticas religiosas tradicionais. Para
Bourdieu, os agentes aqui passam a compor o campo de sobrevivéncia no meio. Esse
campo segundo Bourdieu (1998), legitima a doxa hum processo que Bourdieu chama

de violéncia simbdlica. Para ele (1997, p. 204):

violéncia simbdlica (€) toda coercdo que sO se institui por intermédio da
adesdo que o dominado acorda ao dominante (portanto a dominacao)
guando, para pensar e se pensar ou para pensar sua relagéo com ele, dispde
apenas de instrumentos de conhecimento que tém em comum com O
dominante e que faz com que essa relagéo pareca natural.

Para Bourdieu (1998) violéncia simbdlica, € vista como a forma de coacédo que
se apoia no reconhecimento de uma imposicédo determinada, seja esta econdmica,
social ou simbdlica. Em associacédo com as colonialidades esta acédo é geradora e
promotora de intolerancias e racismo religioso.

A violéncia simbdlica exerce um poder de inculcacdo de novos valores e
normas sociais nas pessoas. Ela ndo age através da forga fisica ou da coercao direta,

mas sim por meio da manipulacdo dos simbolos e da imposicéo de valores e crencas
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que sao apresentados como “naturais” ou “verdadeiros”. Dessa forma, as pessoas que
sdo submetidas a violéncia simbdlica podem acabar internalizando esses valores e
normas, e passando a agir de acordo com eles, sem perceber que estdo sendo
manipuladas. A violéncia simbdlica, portanto, pode ter um efeito profundo na formacéo
das identidades e na construcéo das relacdes sociais, reproduzindo desigualdades e
injusticas.

A dominacédo néo € evidente a esse sujeito, ela ndo € expressa, é sutil, porém
violenta em sua cultura. Segundo Bourdieu (1996) é o resultado do conjunto complexo
de acles infraconscientes, de cada um dos agentes e cada uma das instituicoes
dominantes sobre os dominados (SCOLARO, 2020). Vemos nesta fala e sentimos o
peso da violéncia simbdlica em relagéo aos direitos dos povos indigenas que sofreram
com a colonizacao religiosa. Neste caso a igreja evangélica pentecostal, ndo somente
a igreja catolica esteve a servico do projeto colonizador.

Além disso, a religido também foi utilizada como uma ferramenta de
classificacdo e hierarquizacado das popula¢gbes colonizadas, com base em critérios
como raca, género e classe social para justificar a exploracdo econ6mica e a
marginalizagao social das colonizadas, pois como afirma Amaro, “ela cria a sociedade,
a organiza, gera ideologias e visdes de mundo, recomenda habitos e costumes, ao
passo que, postula um tipo especifico de conhecimento acerca do mundo e da
realidade” (AMARO, 2022, p.17).

1.3 COLONIALIDADE RELIGIOSA E AS ESPIRITUALIDADES “OUTRAS”

Podemos perceber até aqui que as formas de expressdo e dominacdo que
nasceram do processo de colonizagdo europeia e, que se mantém presentes na
sociedade contemporanea, tiveram a religido como sustentaculo, tanto para
implementacgéo da colonialidade do ser quanto do saber. Entendemos, por esse fato
gue seria importante falarmos de uma colonialidade religiosa. Ela se manifesta pela
imposicao de crencas e valores religiosos europeus sobre os colonizados, em um

primeiro momento, depois na negacao e ocultacao das religides e praticas espirituais
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de “outros” povos, e, se conclui com o afastamento da religido da seara politica e
educacional, a partir dos processos de secularizacdo, que rebaixam a religidao de
status, mas que mantém em um patamar superior, a espiritualidade crista, que ofusca
as espiritualidades “outras”, conforme relata Meza Torres (2018) e Mignolo (2017).

A colonialidade religiosa € um aspecto importante a ser considerado na
educacdo especialmente em paises por processos coloniais como o Brasil. A
imposicao de uma religido dominante e a desvalorizagdo ou eliminacao de crencas e
praticas religiosas dos povos colonizados resultaram em uma desigualdade cultural e
espiritual que ainda persiste.

Mesmo grandes classicos estudiosos do fenémeno religioso, de certa forma,
apresentam uma episteme eurocentrada, quando apresenta a religido a partir de uma
concepcao de Deus trazida da ideia advinda da Europa, partindo do principio de um
anico Deus e sua manifestacdo como transcendente, ndo considerando outras
matrizes religiosas de povos, por exemplo, africanos, que tém como transcendente,
ndo apenas um Deus, mas varios. E estes, para eles, segundo Prandi, estdo presentes
na natureza, como na mata, nas aguas, na terra. “Os povos africanos tém o deus da
agua, das chuvas, dos ventos, da terra e do fogo, entre outros (PRANDI,1991). Os
povos africanos em diaspora preservaram crencas na existéncia do sobrenatural,
resistindo a colonizacao pelos europeus e ao cristianismo.

Nesta mesma esteira, Gersem Baniwa (2023), em uma live no youtube,
durante a semana dos povos indigenas de 2023, diz que essa ideia de religiao com

um Deus todo poderoso, advinda da judaico-crista &

de um Deus, ndo apenas muito poderoso, mas € todo poderoso, ndo existe
na cosmologia indigena, ndo tem esse todo poderoso, isso € impossivel,
porque o todo poderoso, na crencga indigena seria s6 o proprio Cosmo como
tal, no seu conjunto na sua diversidade. Para os indigenas, os criadores e
criaturas sdo a mesma coisa, com suas fragilidades, eles sdo derrotados
continuamente e as proprias derrotas sédo também razéo de superacédo de

recriaces e criacdo. Nao existe um ser supremo pra colocar ordem na
desordem, a ordem tem que ser o resultado de todos que comp&em o cosmo
gue compdem a natureza, cada um tem o mesmo poder e a mesma

responsabilidade.
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Gersem Baniwa aqui descreve a diferenca entre a cosmologia indigena e a
crenca cristd. Na cosmologia indigena, ndo ha um Deus todo-poderoso que controla
0 universo e impde ordem na desordem. Em vez disso, os criadores e criaturas sao
vistos como uma unica entidade, com todos interligados e compartilhando igual
responsabilidade e poder, contribuindo para a ordem do Cosmo. As derrotas e as
fraquezas sdo consideradas parte do processo de recriacdo e criacdo, e a ordem no
cosSmMo ndo é imposta por um ser supremo, mas sim o resultado da contribuicdo de
todos os elementos que compdem a natureza e o0 universo, e cada um desses
elementos possui igual poder e responsabilidade nesse processo.

Essa perspectiva pode ser vista como holistica, uma forma de respeitar e
valorizar a diversidade e a interdependéncia do mundo natural. Em vez de buscar
controle ou dominacao, a crenca indigena enfatiza a responsabilidade compartilhada
e a cooperacao para manter a ordem do universo entre todos seus elementos.

A espiritualidade cristd, imposta pelos colonizadores, se difere bem das
espiritualidades afro-brasileiras, das indigenas e orientais. Durante a semana dos
povos indigenas, Gersem Baniwa destacou que a espiritualidade indigena brasileira é
diferente da espiritualidade judaico-cristd. Conforme sua fala, “ela é uma
espiritualidade baseada na solidariedade, na coletividade, na partilha, na
reciprocidade, sobretudo o respeito e um profundo amor, amor a vida, a vida do outro
e a vida da natureza” (BANIWA, 2023). Desta mesma forma Prandi fala da
espiritualidade das matrizes africanas, de que esse respeito a natureza se completa
no humano.

Reconhecer as diversas espiritualidades, permite-nos estabelecer um encontro
de didlogo com o outro, com o diferente. Para Meza Torres (2018) estabelecer este
dialogo entre as diferentes tradicdes religiosas e espirituais é estar cientes que as
varias espiritualidades tém muito a contribuir para a construcdo de uma sociedade
mais justa e equitativa. Acrescenta ainda que o conhecimento nao deve ser visto como
algo unidimensional, mas sim como algo que pode ser construido a partir de multiplas

perspectivas.
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Meza Torres (2018) advoga ainda que a partir da interculturalidade e a inter-
religiosidade as “outras espiritualidades”, devem ser vistas como um dialogo de
‘conocimientos desde o Divino”, ou seja, como uma conversa entre diferentes
tradigbes religiosas que buscam compreender a natureza do universo e do ser
humano. Em consonancia com Meza Torres (2018), Borges e Senra (2020) buscam
promover uma reflexdo critica sobre a producédo do conhecimento em Ciéncias da
Religido, a partir de uma abordagem descolonizadora que valorize as epistemologias
marginais, contribuindo para uma compreensao mais justa e plural das religides. O
estudo questiona as formas tradicionais de producdo do conhecimento, que muitas
vezes reproduzem visdes hegemobnicas e eurocéntricas. Em contrapartida, propem
uma perspectiva que valoriza o conhecimento produzido a partir das margens e das

experiéncias de grupos socialmente marginalizados.

Interculturalidade, enquanto descolonialidade, significa também dialogar com
aqueles que vieram antes -dialogar com o passado-, significa considerar a
ideia de que ha outras légicas para se pensar o mundo. Inclusive aquelas que
foram extintas ou subsumidas nas relagdes de poder (BORGES & SENRA,

2020, p.8).

Ao dialogar com o passado, a interculturalidade descolonial reconhece que o
conhecimento e as tradi¢cdes ancestrais podem oferecer uma compreensao valiosa do
mundo e da realidade. Isso implica abrir espaco para ouvir e aprender com as vozes
e perspectivas das comunidades e culturas que foram historicamente subjugadas.

A interculturalidade e decolonialidade utilizado neste estudo parte do conceito
dado por Catherine Walsh, que diz: a interculturalidade é central a (re)construcéo de
pensamento critico-outro — um pensamento critico de/desde outro modo precisamente
por trés razdes principais: primeiro porque esta vivido e pensado desde a experiéncia
vivida da colonialidade; segundo, porque reflete um pensamento ndo baseado nos
legados eurocéntricos ou da modernidade e, em terceiro, porque tem sua origem no
sul, dando assim uma volta a geopolitica dominante do conhecimento que tem tido
seu centro no norte global. (WALSH, 2005, p.25).
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O projeto de interculturalidade e decolonialidade proposto por Walsh busca
construir novas formas de conhecimento, pedagogias e praticas sociais que seja mais
justa e inclusiva. Ela destaca a necessidade de reconhecer a diversidade cultural e
promover relages de respeito mutuo, onde diferentes perspectivas possam coexistir
e contribui para a construcédo de sociedades mais justas e equitativas.

Neste sentido, a interculturalidade descolonial busca romper com a visédo
eurocéntrica e monocultural que tende a impor uma logica de pensar e compreender
o mundo. Em vez disso, valoriza-se a existéncia de outras légicas e perspectivas
culturais e espirituais que foram marginalizadas ou silenciadas.

E necessario descolonizar o conhecimento e as tradi¢ées religiosas, que muitas
vezes foram utilizados como ferramenta de dominagao e opressdo. Propondo uma
abordagem que valoriza a diversidade de perspectivas e que respeita a autonomia
das diferentes tradi¢cdes religiosas e espirituais numa perspectiva cultural diversa
presente na escola e na educacao brasileira, promovendo uma abordagem mais
inclusiva e equitativa da dimensao cultural das religides.

E importante e necessario reconhecer as outras espiritualidades, buscando
estabelecer um didlogo de conhecimento das varias tradi¢cdes religiosas, promovendo
essa equidade da espiritualidade que foram suprimidas ao longo da histéria, muitas
vezes e em grande parte, como resultado do colonialismo, do racismo e da intolerancia
religiosa. Que, no entanto, outras espiritualidades resistiram e se adaptaram,
continuando a prosperar e influenciar as culturas e as vidas das pessoas em todo o
mundo.

E importante ressaltar que a América Latina possui uma rica tradicdo de luta
libertadora, descolonizadora e de resisténcia diante do processo colonizador que
marcou a sua historia. Desde os tempos da conquista e colonizacdo europeia, 0s
povos indigenas, afrodescendentes e demais grupos subalternizados enfrentaram
inUmeras formas de opressdo e exploragdo. Ao longo dos séculos, surgiram
movimentos e lideres inspiradores que buscaram romper as correntes de dominagao,
reafirmando a identidade cultural e as raizes ancestrais como forma de resisténcia.

Essa heranca de resisténcia e luta esta profundamente enraizada nas expressoes
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culturais, espirituais e politicas da América Latina, e continua a moldar o ativismo
contemporaneo em prol da justica social, dos direitos humanos e da construcéo de
sociedade mais inclusiva e igualitéria. Essa tradigcéo libertadora nos convida a refletir
sobre o legado do passado e a forga da resiliéncia dos povos latino-americanos na
busca por uma emancipacdo plena e na superacdo das estruturas coloniais ainda
presentes.

E nesta perspectiva de luta e resisténcia, as religides e espiritualidades de
matriz africana e indigenas, resistiram e se adaptaram para sobreviver numa cultura
diferente de suas origens, preservando muitas vezes o sagrado de seu colonizador.

Na América Latina, os estudos decoloniais, apresentam novos paradigmas e
novas metodologias voltadas a desconstrucdo das epistemologias eurocentradas e ja
sedimentados pelo processo colonizador. Segundo Amaro (2020)

a apreensdo decolonial do sagrado inscreve-se nesse imbréglio de
contestacdo de influéncias, visando para além das andlises, combater o
etnocentrismo presente dentro do campo religioso, isto &, o 6dio referente as
religides estrangeiras, ou seja, a religido do outro, que ndo o europeu cristao.
Trata-se de perceber a relevancia de expressdes mistico-religiosas néo-
europeias, que tenham resistido as agruras da coloniza¢éo. Tal como é o
caso das denominacdes que ndo sdo originarias de uma cultura
tradicionalmente colonizada, mas que s&o anteriores ou se instalam a partir
dos processos de globalizacdo e interpenetragéo cultural posteriores. Trata-
se de perceber a relevancia de expressodes religiosas ndo-europeias e nao
colonizadas pela Europa, ou que resistiram a sua coloniza¢éo. Para tanto, é
necessario adotar uma postura horizontal e inclusiva, comprometida com o
combate do preconceito e da xenofobia. E, com relagdo as diferentes
religibes, é imprescindivel contextualiza-las e pensa-las a partir de suas
dindmicas de alteridade, rechagando universalismos reificados, ao passo
gue, reconhece-se e valoriza-se o pluralismo religioso (AMARO, 2020, p.
158).

Amaro aqui, colabora a partir da perspectiva decolonial no campo religioso e
na compreensdo do sagrado, combatendo o etnocentrismo e valorizando as
expressdes mistico religiosas nédo-europeias que resistiram a colonizacéo, defende
ainda uma postura horizontal e inclusiva que rejeita 0 preconceito e a xenofobia e
reconhece o pluralismo religioso, ante as relagdes de poder que influenciam a

compreensao do sagrado e suas representacdes coloniais.
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As representacoes religiosas e do sagrado, nos foram sempre apresentadas
por uma ideia unificada de uma teologia universal advinda do centro europeu como
sendo Unica e universal. O religioso e 0 sagrado sdo advindos de uma ideia de um
deus monoteista, aparecendo até como um estagio de desenvolvimento da religido e
qualquer outra ideia de religido ou sagrado eram levados a crer que, 0 que viria das
periferias, ndo tinha valor. A colonizacdo dos povos, desconsiderou quaisquer
atividades religiosa-sagrada dos povos que foram ao longo da histéria subalternizados
e escravizados.

Prandi (1996, 1998, 2004, 2008), diferente do pensamento europeu, e falando
das religibes brasileiras, afirma que, o sagrado nas religides afro-brasileiras é
compreendido de maneira muito particular distinta da compreensédo ocidental do
sagrado. Para eles o sagrado nestas religides é entendido como uma presenca vital,
imanente e presente em todas as coisas e seres vivos, e ndo apenas em uma entidade
transcendente distante.

Prandi destaca que nas religides afro-brasileiras, o sagrado esta ligado as
divindades, e é experimentado de maneira concreta e direta através de rituais e
praticas que visam estabelecer relagdes de reciprocidade e harmonia com as forcas

sagradas da natureza, dos antepassados e dos orixas.

As divindades mais diretamente ligadas as forcas da natureza, mais
diretamente envolvidas na manipulacdo méagica do mundo, mais presentes
na construcdo da identidade da pessoa, os orixas, divindades de culto
genérico, essas sim vieram a ocupar o centro da nova religido negra em
territério brasileiro (PRANDI, 1998, p. 154).

Salienta ainda, a importancia da comunidade, da interacdo com os deuses,
dos rituais de oferendas e das cerimdnias de cura como elementos fundamentais da
relacdo dos seguidores dessas religides com o sagrado. O sagrado nas religides afro-
brasileiras € visto como algo dinamico, que evolui e se transforma ao longo do tempo,

e que esta diretamente relacionado a vida das pessoas. Ele afirma que esse

entendimento do sagrado é fundamental para compreender a natureza e o significado



54

dessas religides, e que sua importancia na vida das pessoas e na manutencédo da
identidade e da cultura afro-brasileira € inegavel (PRANDI, 2004).

As religides de matrizes africanas e as afro-brasileiras, foram constituidas na
contramdo dessa relacao de Unico Deus, trazidas pelos povos africanos em diaspora.
Elas se manifestam em seus ritos, seu sagrado e sdo politeistas (FERRETI, 2005).

Para Amaro (2020), a dominacéo epistémica do poder, do ser e do saber
(QUIJANO, 2005) e género (LUGONES, 2007), levou a crer no campo da religido a
partir das concepcdes de Deus Unico € vinda da instituicdo catolica romana. Essa ideia
fez acreditar que a religido cristd, de um anico deus, € a Unica verdadeira. O
catolicismo e o projeto de colonizacao, estiveram estreitamente associados, convictos
de que a religido crista € a Unica com valores sagrados que pode dar aos individuos
um sentimento de bem e de eternidade, prolongando sua existéncia em outra
dimenséao. Por essa légica, “os colonizadores justificavam sua dominagao atribuindo
a cosmovisao dos povos pré-colonizados a condi¢céo de inferioridade e irracionalidade,
rotulando suas crencas e posturas religiosas como fruto dos misticismos primitivos.
(AMARO, 2020 p. 154)".

Essa ideia € imposta ao Brasil pela atuacdo dos jesuitas catequizadores, a fé
catdlica, juntamente com a lingua e a cultura europeia, foram introduzidas, tanto para
a religido, como para a educacéo entre 0s povos colonizados e mantidas as custas de
arbitrariedades, silenciamentos e violéncias fisicas e simbodlicas, geradoras de
intolerancia religiosa a quem aderisse a qualquer outra profissao de fé ou em nenhuma
delas. E quem mais sofreu e ainda sofre com essa intolerancia sdo: as mulheres e
populacdo LGBTQIA+, 0s negros, os indigenas, e os subalternizados e empobrecidos.

Na sociedade contemporéanea, como a nossa, as colonialidades religiosas
continuam a se manifestar de diversas formas. Ainda h& imposicao de valores e
crencas religiosas ocidentais e estes continuam a serem utilizados como forma de
justificar a opresséo e a representacdo de minorias religiosas ou espirituais. Neste
sentido a escola como locus de aprendizagem, seja um aporte necessario para
combater as ideias de que algumas religides ou espiritualidades sao superiores a

outras, e que cada uma tem seu valor e significado para seus adeptos. Além disso é
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importante promover um didlogo intercultural, plural e inclusivo, que valorize a
diversidade de conhecimento e perspectivas, e que promova a igualdade e a justica
para todas as religides e diferentes espiritualidades.

O empecilho epistemolégico envolvendo a ciéncia da religido atualmente é
fruto de embate que envolve a legitimidade analitica e de confronto as influéncias
objetivas e subjetivas nas andlises cientificas (AMARO, 2022). Esse embate, segundo

analise de Quijano (2005), é o

resultado da histdria do poder colonial teve duas implica¢cdes decisivas. A
primeira é 6bvia: todos aqueles povos foram despojados de suas proprias e
singulares identidades historicas. A segunda é, talvez, menos ébvia, mas néo
€ menos decisiva: sua nova identidade racial, colonial e negativa, implicava o
despojo de seu lugar na histdria da producéo cultural da humanidade. Dai em
diante ndo seriam nada mais que racas inferiores, capazes somente de
produzir culturas inferiores. Implicava também sua relocalizacdo no novo
tempo histérico constituido com a América primeiro e com a Europa depois:
desse momento em diante passaram a ser 0 passado. Em outras palavras, 0
padrao de poder baseado na colonialidade implicava também um padréao
cognitivo, uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o nao-
europeu era o passado e desse modo inferior, sempre primitivo (QUIJANO,
2005, p.127).

A religido cristd demonstrou ao longo do tempo sua ligacdo ao colonialismo
brasileiro, legitimando as injusticas epistémicas, desde a catequizacéo feitas pelos
jesuitas, que trouxeram os rituais e crenga catolica do centro europeu, de Portugal e
posteriormente Espanha e foi seguindo, outros colonizadores europeus, impondo
também sua cultura aos povos originarios e legitimados pelos livros escolares, criando
crenca de que o bom, o saber, vem deles, e 0 saber dos povos originarios e primitivos
nNao serve como conhecimento.

Com isso, os colonizadores justificam, o processo de subalternizacdo, ao
longo do tempo historico sua dominacéo, tanto religiosa, quanto de conhecimento,
‘levando uma visao unica aos povos pré-colonizados a condi¢cédo de inferioridade e
irracionalidade, rotulando suas crencas e posturas religiosas como fruto de misticismo
primitivos” (AMARO, 2022, p.154).

Segundo Quijano (2005) esse processo de subalternizagdo configura uma

nova visao do universo das relagdes intersubjetivas dominantes
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No processo que levou a esse resultado, os colonizadores exerceram
diversas operacdes que dao conta das condi¢des que levaram a configuracao
de um novo universo de relacBes intersubjetivas de dominacdo entre a
Europa e o europeu e as demais regifes e populacdes do mundo, as quais
estavam sendo atribuidas, no mesmo processo, novas identidades
geoculturais. (QUIJANO, 2005, p.121).

Quijano nos da uma nocéao, das relacdes intersubjetivas, essas relacdes de
subordinacdo numa interpelacédo cientifica recorrente a métodos e procedimentos
adquiridos ao longo do processo colonizador, passam a ser reproduzidos como em
um habitus, aqui pensado em Bourdieu (1983), no qual os dispositivos do sistema vao
sendo estruturados e posteriormente reconhecidos por grande parte e reproduzidos,
pelos padrées de sentidos e pelo seu universo simbdlico, no sentido de estruturar e
reproduzir que, o bom vem do universo europeu.

Neste sentido, a reproducdo dos padrdes coloniais expressa, a estruturacao
de poder que estabelece relacbes de dominacdo, configurando a manutencédo de
identidade, cultura, educacdo, criando formas intersubjetivas de subordinacéao.
Segundo Sandoval Rozo (2015) as manifesta¢cdes da colonialidade em seus aspectos:
poder, ser e saber estdo interligados enquanto forca de dominagéo,
consequentemente legitima a subalternizacdo do outro enquanto sujeito menor.
Lugbénes (2007) compartilha e aprofunda o modelo de Quijano, compreendendo as
relacdes de poder implicadas no processo de colonialismo, nos ajuda, neste sentido,
entender a colonialidade de género, para que possamos pensar o lugar em que o
género foi posto ao longo dos anos, sempre como sujeito menor.

De acordo com Lugobnes, a colonialidade ndo é apenas uma questdo de
dominacéo politica, econdmica e cultural, mas também uma questédo de género. Ela
argumenta que o género € uma forma de opressao que foi introduzida e mantida como
resultado da colonizacdo e da dominacdo global. Além disso, Para Lugones as
mulheres de diferentes racas e culturas tém diferentes experiéncias de opresséo e
que € importante compreender a intersec¢do de raca, género e outras identidades na

construcdo da opressao.
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Neste contexto, temos presenciado que a educacao brasileira tem reforcado
essa ideia no campo simbdlico de dominacao do poder sobre as mulheres, umas mais,
outras menos, dependendo da classe social em que ocupam. Um tema que precisa
ser aprofundado posteriormente, mas vemos necessidade de trazé-lo, pois
consideramos importante e que faz parte deste contexto de dominacéao colonial em
que a educacdo reproduz. E a mulher, faz e fez parte do processo educacional
brasileiro.

O campo da educacgédo brasileira hoje é herdeiro do modelo patriarcal e de
género que veio junto dos portugueses e, imposto ao Brasil durante o processo de
colonizacdo. No periodo pré-colonial, a educacdo estava sob orientacdo dos
indigenas e era vista como um bem comum e que todos podiam partilhar do
conhecimento (GUIMARAES, 2009). Essa concepcéo de educacio ndo permaneceu.
Obviamente com a invasdo dos portugueses, ela foi totalmente alterada. Com os
colonizadores portugueses chegaram 0s jesuitas' que vieram para catequizar os
indigenas e trazer o modelo de educacao que estavam acostumados na Europa.

Para Quijano (2005), essa incorporacao da ideia de modelo educacional que
a igreja catdlica, juntamente com a coroa portuguesa impoés, levou ao resultado de
gue os colonizadores puderam exercer as mais variadas operacdes que ao longo da
histéria configuraram um universo de relacfes intersubjetivas de dominacédo e
subalternizacdo do outro. Por isso apresenta que 0s colonizadores aprenderam,
naquilo que Ihe convinha, a cultura dos dominados para legitimar sua dominacgao
levando assim

os colonizados a aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo
gue fosse util para a reproducédo da dominagéo, seja no campo da atividade
material, tecnoldgica, como da subjetiva, especialmente religiosa. E este o
caso da religiosidade judaico-cristd. Todo esse acidentado processo implicou
no longo prazo uma colonizacdo das perspectivas cognitivas, dos modos de
produzir ou outorgar sentido aos resultados da experiéncia material ou

intersubjetiva, do imaginario, do universo de relacdes intersubjetivas do
mundo; em suma, da cultura (QUIJANO, 2005, p.6).

Assim, tanto Quijano, quanto Bourdieu e Lugones, nos ajudam a perceber que

desde os primérdios da colonizacéo, a dominagdo passou pela institucionalizagéo do
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campo tanto da cultura como da educacéo, a violéncia tanto fisica, quanto simbdlica
e foi legalizada pelas instituicbes que passam a compor esse campo: Igreja, estado e
familias, a punicdo a quem desobedece, se torna lei (GUIMARAES, 2009).
Percebemos que essa estratégia, ou esse modelo vindo da Europa, de dominacéo,

foi sendo reproduzido pelos professores que aqui chegaram.

1.4 RACISMO RELIGIOSO, INTOLERANCIA RELIGIOSA E DIVERSIDADE
CULTURAL

O Brasil como uma nacdo marcada por uma rica diversidade cultural e
religiosa, enfrenta desafios relacionados a convivéncia harmoniosa entre seus
diferentes grupos religioso e étnicos. Neste contexto, emergem trés questbes
fundamentais que merecem atencdo e analise: o racismo religioso, a intolerancia
religiosa e a preservacao da diversidade cultural.

O racismo epistémico, que se origina e se manifesta, segundo Quijano (2005)
como promotor do preconceito em relagdo a producdo de conhecimento de grupos
sécio-politico-culturais, originarios das colbnias, através da criacao e disseminacao de
raca como marcadora de desenvolvimento ou atraso, tem perpetuado estereotipos e
preconceitos em relacdo a crencas e praticas religiosas, associando-as
frequentemente a inferioridade intelectual e cultural. A histdria do Brasil como um pais
marcado pela escraviddo e colonizacdo influenciou fortemente as visGes sobre
religibes de matriz africana e indigena, inspirou a disseminacdo de ideias
discriminatorias.

Para nés, o racismo epistémico de Quijano, desencadeia o racismo religioso,
gue, juntamente com a intolerancia religiosa, tem se mostrado como uma realidade
preocupante. A disputa pelo mercado religioso, a crenca em solucdes magico-
religiosas e a propensdo da sociedade brasileira a resolver conflitos através da
violéncia séo fatores que se entrelagam e retroalimentam a intolerancia no cenario

contemporaneo. A hostilidade entre grupos religiosos, manifestada em diversas
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formas de reconhecimento e agressdes, impede a construcdo de uma sociedade
oficial inclusiva e respeitosa com as diferencas.

Contudo, é fundamental a importancia da diversidade cultural para a
identidade de um povo. A pluralidade de crengas e praticas religiosas enriquecendo o
tecido social do pais, proporcionando uma riqueza espiritual e cultural Unica. A
preservacao dessa diversidade é fundamental para promover o dialogo inter-religioso
e para que a sociedade alcance um patamar de respeito matuo e harmonioso.

Neste item exploramos as interconexdes entre racismo religioso, a

intolerancia religiosa e sua diversidade cultural.

1.4.1 Racismo Religioso.

A concepcdao de raga, conforme mencionado anteriormente, € uma construcao
social desprovida de fundamentacéo biologica e ndo depende necessariamente de
caracteristicas fisicas. Neste sentido, ndo seria surpreendente ampliar a nocdo de
racismo para incluir hipétese de que néo ligadas a tracos fisicos, como é o caso do

racismo religioso.

Por racismo religioso se entende as praticas nas quais determinadas caracteristicas
negativas sao atribuidas a um grupo ou comunidade religiosa, de modo a torna-los
alvo de discriminacdo. N&o se trata, aqui de simples intolerancia, fruto de
divergéncia sobre aspectos de fé, mas da “demonizagdo” do outro, de sua

"«

associagao a uma cultura “primitiva”, “atrasada”, que possui praticas nocivas e que
devem ser erradicadas (LIMA, 2019, p. 18).

Essa visdo esta alinhada com as reflexdes de Anibal Quijano, que argumenta
gue a nocdo de raca € uma construcdo social e histérica que serve como um
mecanismo de dominacao e opressdo. Quijano (2005) enfatiza que a ideia de raca
ndo se baseia em diferencas biolégicas inerentes, mas € moldada por relacbes de
poder, hierarquias sociais e processos coloniais.

Portanto, considerando essa perspectiva, ndo é surpreendente reconhecer o
racismo como uma realidade que se estende para além das caracteristicas fisicas,

abrangendo também questbes religiosas. O racismo religioso € uma forma de
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discriminacdo que se baseia nas crencas e praticas religiosas de determinados
grupos, perpetuando estereotipos, desigualdades, hostilidades e ridicularizacdo de
praticas religiosas, difamacéo de simbolos sagrados, a restricdo de direitos com base
em filiacdo religiosa, violéncias e excluséo.

O racismo religioso também esta profundamente enraizado em estruturas
sociais e histéricas, muitas vezes relacionadas ao processo de colonizacdo. Para
Paula M. Marinho (2022), o racismo e a intolerancia religiosa, vao além de um simples

embate racial/étnico no contexto religioso. Para a autora

pensar a intolerancia religiosa e o racismo € crucial, mas numa interpretagéo
mais intricada do que um mero embate racial/étnico incidente sobre relacdes
agressivas no ambito religioso. Primordialmente, é necessario admitir que o
campo da religido é capaz de atingir o centro de nossas valora¢gbes do que
sejam cultura e cosmogonia Iegitimas ou ruinosas, cultos e praticas de
devocao benévolas ou malévolas. E essa autoridade sobre o poder-saber-
transcendental que, coligado ao racismo epistémico, cuidadosamente
edificado durante séculos, torna-se céustico o terreno religioso no Brasil
(MARINHO, 2022, p. 498).

A autora enfatiza que uma religido tem a capacidade de atingir o cerne de
nossas valoragdes culturais e cosmogonicas, influenciando o que consideramos
legitimo ou prejudicial, benevolente ou maléfico em termos de cultos e praticas de
devocado. A autoridade que a religido exerce sobre o poder-saber-transcendental é
ressaltada com um aspecto crucial para entender a natureza caustica do terreno
religioso. Essa autoridade é mantida pela presenca do racismo epistémico, construida
meticulosamente ao longo de séculos, o que torna a questdo mais complexa e
problematica

A expressao “racismo epistémico” chama a atencdo para o fato de que a
demonstracao ndo esta apenas associada a questdes de raca ou etnia, mas também
esta enraizada na forma como o conhecimento e os saberes das poucas presencas
dos afro-diaspéricas e autdctones que sao desconsiderados e marginalizados,
confiante para a perpetuacao da intolerancia e racismo religioso.

Neste sentido, nas sociedades colonizadas, as religibes e as praticas

espirituais dos povos indigenas e africanos foram marginalizadas e suprimidas em
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prol da imposicéo da fé cristd, o que resultou em uma hierarquia religiosa baseada em
valores eurocéntricos.

Além disso, o racismo religioso pode se entrelagar com outros sistemas de
opressao, como o racismo étnico, a discriminacdo de género e a homofobia. As
pessoas que pertencem a grupos religiosos minoritarios muitas vezes enfrentam um
duplo ou até triplo estigma, sofrendo preconceito por causa de sua religido, raca ou
identidade de género.

Para balizar nossa andlise, tracamos um quadro em que o racismo religioso
possui 4 grandes ramificacfes que se entrelacam e retroalimentam a ideia de racismo

religioso que sao

Preconceitos e estere6tipos religiosos

Hierarquias religiosas e exclusivismo

= 7

RACISMO RELIGIOSO

< "

Violéncia e perseguigéo religiosa Y Legislagao politicas discriminatorias

A ramificacdo primeira, Preconceitos e esteredtipos religiosos aborda os
preconceitos esteredtipos e generalizacdes negativas consideradas crencas e
praticas religiosas. Grupos religiosos minoritarios podem ser alvo de reconhecimento
com base em esteredtipos negativos e falsas crencas sobre suas tradi¢des, valores e
rituais; a segunda ramificacéo, explora-se como algumas religides sdo consideradas
superiores ou exclusivas, enquanto outras sdo marginalizadas ou vistas como
inferiores. Isso pode levar a atitudes discriminatérias em relacdo a grupos religiosos
gue ndo se enquadram na religido dominante ou naqueles que n&o seguem as crengas
dominantes; a Violéncia e Perseguicdo Religiosa como terceira ramificacdo aborda a
violéncia fisica, verbal ou emocional direcionada a individuos ou comunidades com

base em sua afiliacdo religiosa. Isso pode incluir ataques a lugares de culto,
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identificados no local de trabalho ou na educacéo, até mesmo na sala de aula, e outras
formas de foco relacionadas a religido. E na quarta ramificacdo, em Legislacdo e
Politicas Discriminatorias, analisamos como as leis e politicas governamental podem
refletir preconceitos religiosos ou favorecer certas religides em detrimento de outras.
Medidas que restringem a liberdade de culto ou impecam a igualdade de
oportunidades com base em crencas religiosas podem alimentar o racismo religioso.

Essas ponderagcbes nos ajudam no conceito de racismo religioso, e que
podem variar significativamente em diferentes contextos culturais e geogréficos, e
essas quatro ramificacbes sdo apenas uma estrutura inicial para entender que o
racismo religioso e suas manifestacdes permanecem vivas e crescentes nos dias de
hoje, eis pois porque sustento que essas manifestacdes ndo sdo apenas intolerancias
e sim racismo religioso e estao alicercados nos construtos ideoldgicos com sua origem
colonial (QUIJANO, 2005; 2014, LUGONES, 2007; MIGNOLO, 2008;
MOALDONADO-TORRES, 2014), que cuidadosamente foram planejadas para
subjugar ou eliminar, quando ndo era possivel incorpord-los aos objetivos de
conquistas, experiéncias, histérias, recursos e expressfes culturais dos povos
escravizados e colonizados (MARINHO, 2022).

A analise aprofundada e a abordagem sensivel as particularidades de cada
situacdo sdo fundamentais para uma compreensdo completa do racismo religioso, da
intolerancia religiosa e da diversidade cultural, isso nos abrira reflexdes para a sua

diminuicdo no meio social.

1.4.2 Intoleréancia e Diversidade Cultural

A partir do conceito de racismo religioso, percebemos que 0S processos
construidos ao longo de uma historia colonizadora, geram de maneira significativa a
intolerancia religiosa. Neste estudo nos preocupa as atitudes de ofensas, geradoras
de violéncias as diferentes religides presentes na sala de aula no contexto
educacional, ja que, ao longo do processo formador pode alimentar preconceitos e

discriminagfes, além da violéncia simbdlica. E, entendemos como esta descrito na
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Constituicdo Federal Brasileira (1988) e pela Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos (1948), que a intolerancia religiosa, a violéncia e persegui¢cdo por motivo
religioso sao crimes de 6dio que fere a liberdade e a dignidade humana.

A Constituicdo em seu art. 5°, assegura a liberdade de expresséo e de culto
e o Brasil € um pais legalmente considerado laico, onde ndo deveria haver uma
religido oficial, apesar de certa hegemonia cristd, garantindo uma separacdo entre

Estado e religides. Segundo Marinho e Ecco (2020, p.71)

O advento da constituicdo, no contexto de redemocratizacdo, alterou o
discurso hegeménico de matriz catdlica, incorporando ao discurso do Estado
pelo longo periodo de vigéncia do padroado régio, e apds, quando da
tentativa de construcdo da identidade nacional.

Esse rompimento acontece, pelo empoderamento dos vulneraveis, que “antes
(eram) silenciados, invisibilizados e negados em sua propria condigao de ser” (2020,
p.71). O processo de redemocratizacdo no Brasil promoveu diferentes espacos de
vocalizacdo de grupos e movimentos sociais, e o Movimento Negro e Indigena,
notadamente, passam a ser contemplados, mesmo que de forma periférica, na
legislacado brasileira, ainda que os dispositivos de garantias desses direitos ainda nao
estejam desenvolvidos e implementados.

Com isso espera-se que o Estado se mantenha neutro e imparcial as
diferentes religides, assegurando o tratamento igualitario aos cidadéos e as cidadas,
guaisquer que sejam suas crencas ou nao crencas. O Estado devera garantir que a
liberdade religiosa seja protegida, e sob nenhuma hipotese, possa ser desrespeitada.
A intolerancia religiosa € marcada por nossa histéria, principalmente porque, no
passado, era comum o estabelecimento de pactos entre as religides, em especial as
institucionalizadas, como o cristianismo. Este conjunto de dogmas, até pouco tempo
era o orientador da religido tida como oficial do Brasil, a Catélica Apostélica Romana.
As aliancas entre Estado e Igreja Catolica propiciaram que o processo educacional
fosse conduzido enfaticamente pela l6gica cristd, e pelas colonialidades implicitas a
elas. Isso, consequentemente, possibilitou varios mecanismos de violéncia, gerados

pela intolerancia religiosa. Para Marinho
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A intoleréncia religiosa que fomenta a violéncia religiosa nacional é racista
porque deriva do racismo epistémico implantado pela colonialidade que fixou
as elaboracdes ideolédgicas de origem colonial, as quais foram concebidas,
executadas e compelidas sobre os alicerces da diferenca racial como marca
da inferioridade espiritual, moral, intelectual e cultural dos povos
colonizados/escravizados (MARINHO, 2022, p.504).

Marinho aponta para uma analise profunda e interconectada da intolerancia
religiosa e da violéncia religiosa no contexto nacional. A intolerancia religiosa € racista
porque tem suas raizes no racismo epistémico, que foi estabelecido pela
colonialidade.

Para a autora, o racismo epistémico refere-se a ideia de que certos grupos
raciais sdo considerados intelectualmente inferiores ou culturalmente menos
desenvolvidos. Essa visdo preconceituosa resultou de elaboragfes ideoldgicas que
surgiram durante o periodo colonial, quando os povos colonizados e escravizados
foram sistematicamente subjugados e desumanizados.

Ao vincular a intolerancia religiosa ao racismo epistémico, Marinho (2022)
sugere que a discriminacao e a violéncia dirigidas a grupos religiosos especificos sao
uma extensdo do preconceito e da desvalorizacdo de suas crencas e praticas
espirituais. Acrescento que, a intolerancia religiosa e a intolerancia com a diversidade
cultural, portanto, € um produto da mesma mentalidade discriminatoria que perpetuou
o racismo histérico contra os povos colonizados e escravizados.

A intolerancia religiosa ainda € uma realidade muito presente nas
comunidades em todo o mundo. No Brasil, é sentido isso, e estd ligado
majoritariamente ao racismo, pois a intolerancia e o racismo religioso sao praticados
com violéncia, em maior escala, contra os adeptos das religibes de matriz africana.

Itaberai, ilustra bem isso. Assim como em muitas cidades, existe uma tradicéo

cultural conhecida como Zé Pereira®, uma performance carnavalesca de danca que

%0 Zé Pereira é performance cultural que acontece na cidade de Itaberai, no interior do Estado de Goias, em
gue um grupo de jovens mascarados sai pelas ruas ao som do bumbo nos 15 dias que antecedem o carnaval,
levando a cidade a viver e reviver o ritual dos Zés. (Marcelo Fecunde Faria, 2015).
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antecede o carnaval. Durante essa manifestacao festiva, os participantes saem as
ruas usando mascaras, dancando e tocando tambores. No entanto, essa performance
tem despertado intolerancia em algumas pessoas, que a associam a questdes
religiosas.

Conforme apontado por Marcelo Fecunde Faria (2015) em sua dissertacao,

em Itaberai as visGes sobre o0 Zé Pereira como vimos tornou-se ampla e
relacionada as questdes religiosas, aos status, ou classes sociais que
pertencem certos criticos. Ou seja, 0 evangélico vai associar a demdnios,
mas ndo como demonios encarnados, mas acdes fora das normas religiosas.
Assim como catolicos vao associar ao herege, ao “mundano. (FARIA, 2015,
p. 154).

Essas diferentes percepcfes e interpretacdes do Zé Pereira refletem a
diversidade de visOes religiosas presentes na sociedade. Faria (2015) oferece uma
perspectiva interessante sobre as visdes do Zé Pereira em Itaberai, evidenciando a
relacdo com questdes religiosas, status social e divisdo de classes. Essa analise nos
convida a refletir como as questdes religiosas estdo presentes na vida cotidiana das
pessoas e intolerancia também. Ligam Zé Pereira ao demdnio, fazendo aluséo e
perseguicao as religides de matriz africana.

Para Ribeiro e Ecco, “A historia do Pais mostra os problemas que revelam
perseguicao religiosa. Atitudes de demonizacao dos cultos afro-brasileiro podem ser
apresentadas como praticas de intolerancia” (RIBEIRO E ECCO, 2018, p. 159).

Nesse caso, a intolerancia religiosa carrega um desejo de anular a crenga
associada aos povos originarios da Africa que foram aqui trazidos e escravizados
(PRANDI, 2014). A intolerancia religiosa se alimenta da mesma fonte
epistemologicamente racista que expds claramente as ideologias coloniais que foram
feitas sobre os alicerces da diferenga racial como marca da inferioridade espiritual,
moral e cultural dos povos colonizados e escravizados, essa concepcao esta
estruturada em nossa sociedade ainda hoje, e na grande maioria das vezes
sustentado pelo Estado.

Para Marinho e Ecco (2020) a projecao do racismo na intolerancia religiosa €

um indicativo de que o Estado com seu poder legitimador elevou os cristdos ao
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patamar de nacgao, “cabendo a esse grupo (catélicos, evangélicos e neopentecostais)
serem os representantes da unidade nacional”. (MARINHO e ECCO 2020, p. 71).

No entanto, a hegemonia cristd n&o providenciou totalmente o apagamento
de outras cosmopercepg¢des. Com o tempo o discurso sobre sincretismo e catolicismo
popular evidenciou a necessidade de ampliar os limites do cristianismo para abarcar
também préticas cotidianas que contrariam o canone tradicional de tal religido.

A religido conforme a légica eurocentrada que agrupa sujeitos como uma
Unica coisa pode estar ultrapassada. Nos parece que no mundo real cada pessoa tem
criado significados proprios sobre o divino, sobre o sagrado. Entdo embora tenha se
enfatizado o surgimento e manutencao das ditas religides universais “pela perda do
carater individual” é possivel que devido as colonialidades e seu carater fraturado
(LUGONES, MARINHO), tenhamos uma religiosidade entrelacada em que os suijeitos,
portadores de agéncias, mas orientados por colonialidades interseccionam elementos
herdados das matrizes africanas e amerindias, com os elementos impostos pela l6gica
cristd. E o resultado € multiplo e diverso. Apenas com uma escuta atenta, e uma
vivéncia no seio das manifestacbes comumente associadas a cultura popular, ou
mesmo catolicismo popular, seria possivel acessar tal pluralidade. (BRANDAO, 1992).

No Brasil, especialmente entre as classes menos abastadas, que
interseccionam elementos étnico-raciais indigenas e africanos, vai abrigando religides
cujas fronteiras se tocam e avancam uma sobre as outras, num explicito
entrelacamento entre doutrinas, tradi¢cdes, espiritualidades e ritos. Para Marinho e
Simoni (2021, p. 43), essa interseccao de cultura e espiritualidades “nos permitem
encenacbes e performances criativas desafiadoras as logicas essencialistas e
dicotomizadoras”.

Esse entrelacamento pode gerar uma extensao das possibilidades de
expressao e de compreensédo das praticas culturais e religiosas, abrindo espaco para
o dialogo e negociacédo de sentidos.

A interacdo entre cultura e espiritualidade pode contribuir para uma maior
compreensao e respeito entre as diferentes tradi¢cdes religiosas e culturais, bem como

para uma maior valorizacdo da diversidade cultural e religiosa. Ao reduzir as praticas
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culturais e religiosas as esséncias fixas e imutaveis, a intersecdo entre cultura e
espiritualidade pode permitir a emergéncia de novas formas de expressdo e de
compreensao, capazes de abrir a complexidade e a fluidez das praticas culturais e
religiosas contemporéneas.

E € nesta complexa fluidez que, os catdlicos, passam a competir por espaco
com os recém chegados pentecostais, e com o aumento de “Terreiros” e templos de
religibes de matrizes africanas a partir do inicio do século XX. Exemplo disso,
encontra-se no proprio nascimento do Candomblé e da Umbanda, com suas fontes
africanas reinventadas aqui, na convivéncia com indigenas e com uma diversidade de
elementos africanos das diferentes nagdes (PRANDI 2005).

Assim, a igreja catdlica vem perdendo espaco para as Varias outras
denominacdes religiosas ao longo do tempo, como aponta o censo 2010%°. O primeiro
censo demogréfico brasileiro foi realizado em 1872, cinquenta anos depois da
independéncia, e este indicou que 99,7% da populac¢édo, num contingente populacional
de 9,9 milhdes de pessoas, eram catolicas. Nestes dados o0s escravizados e
indigenas, também foram classificados como catélicos e apenas 0,1% foram
registrados como evangélicos. Em 1970 a populacdo brasileira saltou para 93,1
milhdes de habitantes, deste total, 85,5 milhdes eram considerados catdlicos, (num
percentual de 91,8%), 4,8 milhBes de evangélicos (num percentual de 5,2%), 2,1
milhdes declararam de outras religides (percentual de 2,3%) e dentre os que declaram
sem religido foi um total de 702 mil (percentual de 0,8%). No entanto, esse percentual
majoritario dos catélicos vem decrescendo rapidamente nas ultimas décadas. Dados
dos censos brasileiros apontam que o numero de catélicos em 1991 era de 121,8
milhdes (83%) e passou em 2000 para 124,9 milhdes (73,6%) e em 2010 diminuiu
para 123,3 milhdes (73,6%). A hegemonia catdlica foi consideravelmente reduzida no
inicio do século XXI. (ALVES, 2022).

Além desse decréscimo catdlico, as outras religibes cresceram também, os

evangélicos aumentaram em 0,7% ao ano, outras religibes cresceram 0,1%, aqui

10 Até a data da defesa, os dados do ultimo censo (2022), ndo haviam sido divulgados.
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inclui as religibes de matrizes africanas, e quem mais se destacou foram os sem
religido, que cresceram 0,17% ao ano.

No quadro abaixo, apresentado por Alves (2022), percebemos uma queda
consideravel presente no catolicismo brasileiro, aumento de adeptos evangélicos e

das religiGes néo cristds, aumento significativo dos que se declaram sem religido.

Percentagem de catélicos, evangélicos, outras religides e sem religido, Brasil: 1872-2010
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Fonte: IBGE, censos demograficos
Figura 1. Censo Demografico.

E possivel observar que o Brasil estd em um processo de transicao religiosa,
o qual tem sido significativamente modificado nas ultimas duas décadas deste século.
Em 1872, a populacao brasileira era 99,7% catélica, enquanto em 1980 esse numero
havia caido para 89, 9% e em 2010, para 64, 6% (IBGE, 2010). Segundo Alves (2002),
baseado em dados do IBGE, o fenbmeno religioso tem sido aperfeicoado no ultimo
século. No entanto, isso ndo indica o fim da religido ou um desencantamento com ela,
pois o Brasil ainda é um pais religioso, apenas com mudancas nas opc¢oes religiosas

existentes e na inclusdo de novas religibes ou espiritualidades. Para Prandi, isso
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mostra que a religiosidade do pais se mantém presente, ndo dependendo mais tanto
do catolicismo, mas em constante transformacdo abrigando novas religides e

espiritualidades

[...] essas novas religides, novas apesar de sua origem antiga, néo
dependem mais do catolicismo como mecanismo de identidade para seus
devotos. Nao é mais preciso ser catélico para ser brasileiro; pode-se ter
gualquer religido, ou nenhuma (PRANDI, 1998, p. 164).

De forma mais sultil, os dados do IBGE de 2010, o mais recente e concluido,
aponta também para um deslocamento das igrejas catdlicas e pentecostais para as
religibes de matriz afro-brasileiras. Mesmo com essa transferéncia, para Duccini e
Rabelo (2013), que se comparado aos catélicos e evangélicos e espiritas, as religides
de matrizes africanas sado poucas e muitas destas, para evitar retaliacbes e
sofrimentos relacionados a preconceitos, ainda, se declaram catdlicas, para evitar
mal-estar com vizinho, colegas de trabalho e também na escola. Em uma das reunidées
com professores e falando de quais religibes frequentamos, uma professora diz:
“gosto muito da religido espirita, mas vou na catdlica também, prefiro mais a espirita”
(MARCO, 2023). “Ocultar a verdadeira pertenca religiosa acaba sendo uma forma de
se defender de ataques violentos por parte de pessoas e denominacdes religiosas
intolerantes” (FRANCO, 2021).

Como indicam esses dados, a diversidade religiosa no Brasil cresce, a
hegemonia catélica esta sendo substituida, pelo menos por enquanto, por uma maior
pluralidade. Porém, nem por isso a intolerancia tende a diminuir, ndo somente pela
igreja catdlica, mas também e muito forte pelas igrejas neopentecostais como afirma
Marinho (2022. p. 490) “a variacdo hodierna dos conflitos do campo religioso postou-
se e permanece alocada — ndo exclusiva, mas principalmente — na demonstragéo
declarada de intolerancia religiosa emanada das igrejas neopentecostais contra as
religides afro-brasileiras”, com isso e consequentemente, a violéncia simbdlica se
reconfigura neste ambiente, prevalecendo ainda a hegemonia crista.

Apesar de uma aparente hegemonia cristd, existe distintos grupos que

preservam outras formas de manifestacdes religiosas, que ndo estdo bem explicitos
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nos dados, pois como afirma Franco (2021), estao invisibilizados em outras religides,
justamente pelo receio de se apresentarem frente a sociedade que julga e condena
aqueles e aquelas que aderiram a outras formas de expressar sua fe.

A educacao precisa pautar, segundo a BNCC (2018), nas varias crencas,
tanto as institucionais como as crencas populares. Considerar essa complexidade
religiosa existente no Brasil, essas concep¢des cosmoldgicas de religido que esta
presente nos povos originarios, tanto africanos escravizados como dos indigenas, que
muito se entrelagam com a cristd, mas tem sua originalidade religiosa. Uma das
hip6teses que advogo aqui, neste estudo, e que mais a frente trataremos, é que
nossos professores e professoras tém um fragil conhecimento destes diferentes
elementos do fendbmeno religioso. Percebemos essa fragilidade em campo pela fala
de quase todos os professores entrevistados, de que “ndo tiveram formacéo para
ministrar as aulas de ensino religioso (MARCO, 2023)”. A Ciéncias da Religido, por
meio do ensino religioso pode contribuir nesta formagao professoral, no sentido de
proporcionar uma melhor compreensdo dessas diversas formas de religiosidades,
enfim, o vasto campo do fenémeno religioso. A BNCC (2018), vem trazer essa nova
abordagem desta disciplina. Para Baptista (2015) quem melhor para contribuir nesta
formacao é

as Ciéncias da Religido sdo o melhor espaco de formacao docente do Ensino
Religioso por trabalharem de forma interdisciplinar o complexo fendmeno
religioso, a religiosidade, o fato e o ato, as formas e as diversas experiéncias
e expressdes de crenca ou ndo crenca (BAPTISTA, 2015, p.118).

Neste sentido essa abordagem nos provoca a construcao de uma concepcao
aberta e mais dialégica em relacéo a diversidade cultural e religiosa e ao problema da
intolerancia e de toda forma de exclusdo e preconceito, que adquirimos no processo
colonizador historico. Instigando a todos e todas ao debate de uma nova
epistemologia baseada no respeito as varias formas de expressao das religides e aos
gue a nenhuma fé religiosa professam, os sem religido. Existe uma questdo a ser
melhor verificada neste campo, que € tanto a nocéo de religido adotada que parte da
episteme eurocentrada, quanto a assuncao de uma hegemonia cristd com base na

filiacdo dos adeptos brasileiros a outras religides presentes no povo brasileiro.
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A colonizacdo brasileira e mesmo da América Latina e Caribe, cerceou o
debate de qualguer natureza relacionado ao protagonismo de quem ousasse
questionar diferente do centro norte/europeu, 0s colonizados, escravizados e
subalternizados, por esse sistema colonial, provocou uma formacgao fragilizada nos
professores e no povo em geral.

Nesse ambiente de diversidade, o respeito ao pluralismo religioso,
conquistado duramente, deve ser garantido, de forma que os conflitos que envolvem
diferentes grupos religiosos em praticas de intolerancia, devem ser combatidas e
buscadas alternativas para que o Brasil experimente cada vez mais e de forma
completa o respeito a diversidade religiosa, pois ha um crescimento significativo de
outras formas de religiao.

Neste sentido podemos confirmar nossa hip6tese de que a colonizagéo, ainda
hoje, colabora para desumanizar e subalternizar, legitimados pela educacédo e a
religido, povos e nacdes, uma heranca adquirida de uma escola colonial imposta aos
povos escravizados e originarios. No segundo capitulo aprofundaremos mais
especificamente a colonialidade na educacao e de modo especial, como isso acontece

na instituicdo escola.
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2 A COLONIALIDADE NA EDUCACAO E NA ESCOLA BRASILEIRA

O objetivo deste capitulo é analisar a educacdo e a escola brasileira sob o
ponto de vista das caracteristicas de colonialidade presente na educacao e na escola
desde a sua criacdo até o presente momento. A nossa percep¢do se alinha a de
autores, como: Pierre Bourdieu, Paulo Freire, Boaventura de Souza Santos, Anibal
Quijano, entre outros, que demonstram e questionam a utilizacdo da educacéo e de
modo muito especial da escola para a continuidade de uma escola a servico da
sociedade capitalista e dependente, para a manutengcdo de um status quo, de uma
sociedade da desigualdade e a servico de uma mentalidade eurocéntrica.

A ideia de uma sociedade binaria e de valorizacdo do Norte, em detrimento
do Sul, do branco em detrimento do negro, do homem sobre a mulher, do
economicamente abastado sobre o pobre, da cidade sobre o campo etc. Decolonizar
a educacéo, a escola e a sociedade em geral requer sulear as praticas educacionais
e culturais. Em outras palavras, conforme Freitas (2019), na esteira de Boaventura de
Souza Santos e Paulo Freire, sulear significa, reinventar as praticas educativas, numa
perspectiva emancipatoéria. Este capitulo utilizou conceitos de alguns autores do “Sul”,

gue ao nosso ver, nos ajudam na perspectiva de decolonizar a educacéo brasileira.

2.1 EDUCACAO E RELIGIAO NO BRASIL

A histdria da educacéao brasileira é tipicamente marcada por relacdes de poder
operadas pelas classes dominantes. Estas atuaram, notadamente, por meio de
instituicdes religiosas para exercer controle sobre a populacéo, tornando-se a marca
inequivoca da colonialidade legitimada pela forca da religido e da instituicdo eclesial.

O modelo de educacéo brasileira que vigora até os dias de hoje, de inspiracéo
funcional-estruturalista, € herdeiro da educacdo e escola pensadas pelos
colonizadores, no caso, 0S portugueses, no primeiro momento. Esse modelo é
conveniente para manter o dominio que foi imposto ao Brasil, imposto aos povos
originarios que aqui ja residiam. No periodo anterior, pré-colonial, a educacgéo estava

sob orientacdo dos indigenas e ela acontecia na aldeia, estava diluida na vida
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cotidiana. Segundo Branddo (1995) era um ato simples e corriqueiro, uma
necessidade de sobrevivéncia e resisténcia dos valores de sua aldeia, era baseado
em ensinar e aprender, sem separacao entre teoria e pratica, a partir dos saberes
tradicionais, passados dos mais experientes aos mais jovens. Por isso, era vista como
um bem comum, em que a comunidade toda podia partilhar do conhecimento. Os
povos indigenas tinham suas préprias formas de educacao, baseadas nas tradicdes,
crengas e valores de suas culturas.

Essa educacao era transmitida com exemplos, de geragdo em geracao por
meio de ensinamentos orais, exemplos praticos e experiéncias vividas. No livro a
Historia da Educacédo Brasileira, José Antbnio Tobias coloca a educacdo indigena
sendo a primeira educagao brasileira e afirma que “A educagao indigena era
eminentemente empirica, consistindo, antes de mais nada, em transmitir atraves das
geracfes uma tradicao codificada. A escola era o lar e 0 mato; muito mais importantes
as licbes do exemplo que as palavras” (TOBIAS, 1986, p. 27). A educacédo indigena
antes da colonizacdo era centrada em valores como a cooperacao, 0 respeito a
natureza e as relagdes sociais, e visava preparar 0os jovens para a vida comunitéria e
suas responsabilidades. Além disso, a educacdo também incluia a transmisséo de
conhecimentos técnicos, como a caca, a pesca, a agricultura e a producao de objetos
(BRANDAO, 2021).

Os povos indigenas também valorizavam a musica, a danca e as artes, que
eram importantes na educacao cultural e emocional dos jovens. Além disso, a religido
e as cerimOnias eram elementos integrais da educacéo indigena. A educacédo era uma
combinac¢éo de ensinamentos praticos, sociais, culturais e espirituais, que preparavam
0s jovens para seu papel na sociedade e no meio ambiente.

Evidentemente essa concepcdo de educacdo, para 0s interesses dos
colonizadores portugueses ndo poderia permanecer. Com a invasao e o dominio dos
portugueses, ela foi totalmente alterada. “Os colonizadores portugueses ja trazem
consigo os especialistas de seu modelo de educacgéo, os jesuitas, que vem com 0
objetivo de catequizar os indigenas e oferecer escola para os filhos homens da elite
brasileira”. Segundo Silva Brandao (2021, p. 17).
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Assim, se reproduz aqui no Brasil, por estes especialistas da educacéo,
trazidos da Coroa Portuguesa, o espirito da Idade Média, acorrentando “o homem ao
dogma da tradicdo escolastica, a sua submissao a autoridade e a rigida ordenacéo
social, avesso ao livre exame e a experimentacdo” (OLIVEIRA, 2004, p. 946). Neste
periodo a educacdo € totalmente hegemdnica e dominada pela ideologia crista
catdlica, nela inseridos os seus dogmas, preceitos e preconceitos religiosos.

Como primeiros mestres, 0s jesuitas formaram os novos mestres-escolas e
os preceptores da aristocracia rural, estes mantiveram sua obra pedagodgica: “os
mesmos objetivos, 0s mesmos métodos, a permanéncia do apelo a autoridade e a
disciplina; o combate a originalidade, a iniciativa e a criagao individual” (OLIVEIRA,
2004, p. 947).

Acontece, porém, em 1759, a expulsdo dos jesuitas do Brasil, pelo Marqués
de Pombal, este, imbuido dos ideais iluministas no Brasil, traz a responsabilidade pela
educacdo ao poder publico, aquilo que estava sob a responsabilidade da Igreja
Catdlica (SCOLARO, 2020). A mentalidade neste momento era de absoluta
colonialidade e de absoluta dominagdo, sem nenhuma possibilidade para os povos
nativos ou mesmo familias pobres vindas de Portugal. Indigenas, negros, mulheres e
pobres ndo eram considerados seres humanos portadores de direitos.

Neste momento a responsabilidade pela educacao € entregue nas maos das
familias, estas eram responsaveis pela formacéo de seus proprios filhos, entretanto,
a lIgreja continua contribuindo para a construgdo do novo plano de ensino,
(GUIMARAES, 2009, p.43). Este é um periodo em que a educacio fica praticamente
sob a responsabilidade das familias (ricas) e estas trazem professores da Europa,
para ensinar seus filhos. E os povos escravizados e indigenas originarios, sob a forca
do poder, sédo obrigados a abandonarem seus saberes, crencas e cultura. Com poder
e autoridade nas maos dos dominadores europeus, ndo haveria nenhuma chance de
mudanca e a disciplina coercitiva, esteve em fungao da manutengao do status quo.

Com isso, o campo educacional comeca a se estabelecer a partir de relacdes
objetivas estruturadas numa logica objetiva, sob valores catélicos. Conforme Bourdieu

(1992), os campos sociais sdo microcosmos autbnomos no interior do mundo social,
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gue passam a exercer constrangimento aos agentes nele envolvidos, que, por sua
vez, passam a atuar conforme suas posi¢des relativas no campo de lutas, a partir do
capital, econémico, cultural, social que veem para definir as regras do jogo. Assim
compreendemos que a estrutura do campo € um estado da relacdo de forcas entre 0s
individuos engajados na luta, onde as regras muitas vezes ndo sao apresentadas,
mas para continuar neste campo, o individuo precisa conhecer para melhor conservar
e reproduzir (BOURDIEU, 1996).

Em Bourdieu (2004) todo o campo pressupde um confronto, uma tomada de
posigao que passa por uma luta, por tensédo e por poder “é um campo de lutas para
conservar ou transformar esse campo de for¢gas” (BOURDIEU, 2004, p. 22-23). E este
pode ser formado por agentes, individuos ou instituicbes. E sao direcionados pela
“estrutura das relagdes objetivas entre os diferentes agentes” (BOURDIEU, 2004, p.
23). No caso do Brasil, como vimos no capitulo 1, as relacdes de poder séo
estruturadas pelas colonialidades.

O senso comum do campo, ou seja, a doxa, foi sendo internalizada nos
individuos por meio de um processo do qual eles ndo tém consciéncia e que se
expressava por uma atitude natural de serem conduzidos em um determinado meio,
assim todo conhecimento adquirido, compde um sistema de disposicées duraveis e
transferiveis que funcionava na pratica e funciona como um principio gerador de
praticas e de representacfes (BOURDIEU, 1983).

Quijano (2010), aprofunda essa ideia dizendo que: “Esse modo de
conhecimento foi, pelo carater e pela sua origem eurocéntrico. Denominado racional,
foi imposto e admitido no conjunto do mundo capitalista como a Unica racionalidade
valida e como emblema da modernidade” (2010, p. 74). A origem do senso comum
passa por essa logica colonial, essa internalizacdo do conhecimento é eurocéntrica e
legitima a perspectiva cognitiva hegemaénica, que reafirma esse modelo.

Trata-se da perspectiva cognitiva durante o longo tempo do conjunto do
mundo eurocentrado do capitalismo colonial/moderno e que naturaliza a
experiéncia dos individuos neste padrdo de poder. Ou seja, fa-las entender

como nhaturais, consequentemente como dadas, ndo susceptiveis de ser
questionadas (QUIJANO, 2010, p. 75).
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Nesta perspectiva os subordinados a esse sistema, veem naturalmente essa
hegemonia eurocéntrica e cristd. Desde 0 seu inicio, no processo histérico de
formulacdo do campo educacional brasileiro, a Igreja, em nome do poder dominante
colonizador, estrutura os valores da educacéo e estabelece como natural a presenca
do sagrado cristdo na estrutura educacional, até mesmo para legitimar esses valores,
além de legitimar metodologias e didaticas autoritarias voltadas a disciplina.

O colonialismo, no campo da educac¢édo com a sua imposicao de valores e de
saberes, assim como a violéncia fisica, quanto a simbdlica, sdo legalizadas pelas
instituicbes que compdem esse campo: Igreja, Estado e familias, e € uma lei, ha
punicdo a quem tentar desobedecer ao estabelecido por estas instituicoes
comandadas pela classe dominante (GUIMARAES, 2009). Em resumo, o modelo veio

da Europa, a “civilizagdo” “a sociedade evoluida”, modelo para as demais sociedades
e isto é internalizado e reproduzido pelos professores que aqui chegaram ou por aqui
se formaram.

O processo de secularizagao foi uma tentativa de promover uma virada nesse
quadro, os ideais iluministas promoviam uma visao de mundo baseado na crenca de
que a religido deveria ser secundarizada em fungdo de seu caréater particular, visando
a universalidade da racionalidade. O Estado e a Religido passam por um processo de
separacao e ruptura, que levaram muitos teoricos a temerem e hipotetizarem sobre
um processo de desencantamento e burocratizagdo, que promoveriam a autonomia e
0 progresso. Para tanto, era necessaria uma escola laica, gratuita e universal, de
acesso a todos, a escola publica comecga, entdo a ser concebida.

Desde a criacdo do ensino publico e do processo de laicizacdo a partir dos
ideais iluministas ha uma tentativa de promover “N&o mais aquele (modelo de
educacéo) financiado pelo Estado, mas que formava o individuo para a Igreja, e sim
o financiado pelo e para o Estado” (RIBEIRO, 1992, p.34, grifo nosso).

Segundo Saviani (2007), um dos principais aspectos da reforma educacional
pombalina constitui na estatizacéo e secularizacdo do ensino. Com a transferéncia da
corte portuguesa para o Brasil em 1808, as instituicdes educacionais brasileiras

passaram a ter como objetivo a formacao secular voltada para a manutengao do
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aparato estatal. Nesse contexto, o curriculo deixou de ser guiado pela Igreja Catélica,
embora ainda houvesse influéncia religiosa em algumas disciplinas. Devido a
deficiéncia do sistema educacional da época, além das instituicdes formais, também
eram consideradas escolas as aulas ministradas pelos professores em suas
residéncias, nas casas dos alunos, bem como nos seminarios e colégios das ordens
religiosas. No entanto, esses seminarios e colégios catolicos comprometiam o objetivo
de secularizagao do Estado.

No cerne desse processo de politica educacional, foi estabelecido

simultaneamente um mecanismo juridico que conferia legitimidade a implementacao
do projeto educativo da escola publica. No entanto, elementos religiosos estavam
presentes em todos 0s aspectos sociais, e o poder da igreja tinha grande for¢ca na
imposicado de comportamentos e regulamentagdes da sociedade. A estrutura escola
continuou seguindo o modelo jesuitico incorporados a educacéo escolar, fundado na
autoridade e disciplina, a partir ainda da légica do Ratio Studiorum (1599)!1. Apesar
da Proclamacé&o da Independéncia em 1822, o sistema de padroado ainda persistiu
no Império Brasileiro, mantendo a Igreja Catdlica como religido oficial do Estado e
responsavel pela educacao. A oficialidade da Igreja Catdlica, portanto, foi legitimada
pelo proprio sistema juridico imperial.
Nesse sentido, de acordo com Cunha (2011, p.5), os poucos evangélicos existentes
no Brasil eram proibidos de atuar como professores no ensino publico. A divulgacéo
dos ritos das religides africanas era considerada contraria a fé, a moral e aos bons
costumes, sendo combatida e reprimida. Para sobreviverem e manter seus ritos e
cultos, utilizaram do entrelacamento de figuras do catolicismo com as das religides
africanas.

Neste contexto restrito, podemos perceber como a religido catdlica ndo
apenas influenciava, mas estruturava o curriculo educacional brasileiro como um

sistema simbodlico (BOURDIEU, 1983), em que seus elementos internos se inter-

11 Ratio Studiorum(1599): compéndio de regras de como ensinar, como aprender, como administrar
uma instituicao de ensino, foi responséavel pela construcdo de um verdadeiro sistema de ensino no
territério nacional, pois ndo somente homogeneizava a pratica pedagdgica, como estabelecia um
Unico método de ensino/aprendizagem.
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relacionavam para formar uma totalidade coerente entre religido e Estado. Isso dava
origem a uma experiéncia e pratica diarias que eram estruturadas e estruturavam,
constituindo um conjunto de habitus.

Apesar da determinacdo estatal de separacédo entre religido e Estado, o
habitus catdlico ja havia sido firmemente estabelecido ao longo de quase dois séculos
de ensino jesuita. Esse habitus catélico adquirido durante esse periodo se manifesta
nas rotinas corporais e mentais inconscientes dos individuos. Seguindo a concepc¢éo
bourdieusiana, essas diretrizes catdlicas internalizadas e transmitidas de geragdo em
geracado por meio das praticas cotidianas sdo 0 que nos permite agir automaticamente,
sem pensar. Dessa forma, a associacdo entre religido e educacdo permaneceu
naturalizada na subjetividade das pessoas. Essa estrutura subjetiva € o resultado de
um processo de aprendizagem que ocorreu ao longo do tempo e do qual ja ndo temos
plena consciéncia. Essa estrutura se expressa por uma atitude “natural” de nos
comportarmos de acordo com um ambiente previamente estabelecido pela religido
catdlica, e esse padrdo continuard presente nos anos seguintes, mesmo durante a
época republicana.

Um novo regime, com a Proclamacdo da Republica, foi estabelecido e
também promulgado o decreto n°119-A, em 7 de janeiro de 1890, que garantia total
liberdade de culto, abolia as restricdes impostas aos nado catélicos e proibia o poder
publico de estabelecer qualquer relacdo com a Igreja, privilegiar qualquer religido ou
criar divisbes entre o povo com base em crencas ou opinides filosoficas e religiosas.
No mesmo decreto, o0 ensino religioso foi removido das escolas publicas. Os
professores ndo eram mais obrigados a serem fiéis ao catolicismo, e as escolas
primarias e secundarias tinham a liberdade de oferecer o ensino religioso de sua
preferéncia ou optar por nao oferecé-lo (CUNHA, 2011, p.7).

Desse modo, até a promulgacdo da Constituicdo da Republica del891, a
religido oficial era a Catodlica. Apos a essa Carta Magna, institui-se a separagao entre
Estado e Igreja, definindo que ndo haveria uma religido oficial no pais e passando a
responsabilidade do ensino para o Estado. No entanto, a Igreja Catolica ndo recebeu

bem essa proposta de que ndo seria mais a responsavel pela educacéo, esta sabia
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da importancia da escola como espaco de formacao de sentidos, modos de ser, ou
seja, uma forma de reproducao e de imposicéo de seus credos. Como forma de resistir
a Igreja Catolica passou a ocupar o espaco privado, criou escolas confessionais e
universidades, se posicionando enquanto instituicdo de ensino, produtora de
conhecimento, capaz de atuar na regulacdo das esferas culturais, desde os anos de
1930.

Goiés e Itaberai ndo ficaram fora desta esfera, segundo Pinheiro (2015), entre
0s anos de 1923 a 1961, a Igreja Catdlica do Estado de Goiés, por meio do entédo
Bispo D. Emanuel, fundou 57 escolas catélicas primarias e 4 ginasios. Dentre essas
escolas esta a escola, cujo nome era: Curso Primario do Colégio Imaculado de Maria.
Esteve, sob o comando as Irmds Franciscanas, em Itaberai GO. Além da
Universidade Catélica de Goias, que neste mesmo periodo, foi fundada em outubro
de 1959. As Universidades Catdlicas se especializaram nas acdes extensionistas, sua
caracteristica marcante € a disponibilidade para o servico a comunidade atendimento
aos mais necessitados, embora tenham se desenvolvido com pouca tradicdo em
pesquisa (MARINHO, 2015).

ApoOs ser incorporada pelo Estado, a escola passou a adotar os principios
republicanos, que foram concebidos pelos iluministas como fundamentais para o
progresso civilizatorio. Dessa forma, a ideia de uma educacdo publica, laica e
universal, originaria do Velho Mundo, gradualmente chegou ao Brasil e foi aceita pelas
autoridades e pelos educadores locais. No entanto, ao ser transplantada para
diferentes contextos sociais, esses principios passaram a ser interpretados através
das lentes das diversas categorias culturais. Esse processo é exemplificado pela
discusséao em torno do conceito de laicidade.

Para Raquetat a expresséao laicidade

Deriva do termo laico, leigo. Etimologicamente laico se origina do grego
primitivo lads, que significa povo ou gente do povo. De lads deriva a palavra
grega laikos, de onde surgiu o termo latino laicus. Os termos laico, leigo
exprimem uma oposi¢ao ao religioso, aquilo que é clerical a laicidade implica
neutralidade do Estado em matéria religiosa (RANQUETAT, 2008, p.62).
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A laicidade € um conceito fundamental para a organizacdo do Estado
brasileiro. Ela significa que o Estado deve ser neutro em relacdo as questdes
religiosas e garantir a liberdade de crenca e de nao crenca para todos os cidadéos.
No entanto, nessa mesma época, nas escolas publicas, foi introduzida a disciplina
moral em substituicdo ao ensino religioso, sendo que 0s positivistas desejavam que
ela fosse chamada de “religidao da humanidade”, conforme a proposta de Augusto
Comte (CUNHA, 1995). Nesse momento, os curriculos escolares do sistema publico
foram estruturados com uma maior énfase nas ciéncias, seguindo as ideias
positivistas, evidenciando uma explicita intencdo de estabelecer uma doutrina
religiosa no campo educacional.

Segundo Pilleti(1991), é descrita a dualidade presente no sistema
educacional, que reproduzia a logica autoritaria e disciplinadora do habitus catolico,
heranca da Primeira Republica. O sistema federal era responséavel pela formacédo da
elite como classe dominante nos ensinos secundarios, enquanto 0s sistemas
estaduais se encarregavam do ensino primario e técnico-profissional de maneira
precéria, voltados para a educacao do povo que distava muito de ser democratica e
universalizada

ApoOs a Revolucdo de 1930, a educacdo comeca a caminhar para uma
unificacdo nacional, pois até entdo a educacdo era de carater estadual, o mesmo era
responsavel pelas escolas primérias, com a insercao da Escola Nova com o Manifesto
dos Pioneiros em 1932. O Manifesto dos Pioneiros “redigido por Fernando Azevedo
[...] foi assinado por um grupo de 26 educadores” (PILLETI, 1991, p.208). Entre eles
estava Anisio Teixeira, ele esteve em 1927, nos Estados Unidos da América, traduziu
as obras de John Dewey e, disseminou ideias educacionais baseadas nas teorias
deste autor que inspirou este movimento. Esse grupo de intelectuais de inspiragao
norte-americana, orientados por uma légica funcionalista, passam a disputar a
dominancia do campo com um projeto de laicidade (subversivo, ja que contraria a
doxa do campo), e passa a disputar o lugar de definicdo das diretrizes desse campo.

No entanto, a proposta de Anisio Teixeira se via distante de se concretizar. Na

pratica a ineficiéncia do Estado em universalizar a educagdo criou um ambiente
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propicio para que a ética comunitaria, religiosa e familiar continuasse a orientar as
classificacdes e visbes de mundo de grande parte dos individuos. A educacéao formal,
por sua vez estava direcionada apenas para a elite brasileira (ROUANET, 1993).

Com a crise de hegemonia, na segunda década do século XX, o principio do
laicismo republicano foi abandonado e uma colaboracéo reciproca entre Igreja e
Estado foi reestabelecida, inspirada no modelo colonial e fascista que garantiu assim,
0 Golpe e a Ditadura Militar no Brasil, que ainda sentimos seus resquicios, e também
em outros paises da América Latina. O ensino religioso retorna as escolas publicas
como resposta as greves operdrias e os levantes militares contra as oligarquias
agrarias, sob o pretexto de organizar a suposta desordem da politica social.

Assim a Igreja Catolica ganha forga e n&o se deixa abater mobilizando contra
a proibicdo do ensino religioso nas escolas publicas. Com a Constituicdo de 1934, a
igreja conseguiu inserir disposicdes favoraveis ao ensino religioso no decreto
n°19.941/1931, tornando assim a disciplina obrigatéria. O ensino religioso volta a fazer
parte do horario normal de aulas em escolas publicas priméarias, secundarias,
profissionais e normais. Embora a presenca dos alunos fosse facultativa e os
responsaveis pudessem manifestar sua preferéncia religiosa, na pratica, s6 havia
opc¢ao para o catolicismo. Nos textos constitucionais, o0 ensino religioso nas escolas
pUblicas passou a ser constante.

Essa retomada € justificada para resolver a desordem instalada pelo processo
de laicizagdo, segundo Cury (1978) “a educagédo é vista como sendo o veiculo
indispensavel para que a cura do mal intelectual se dé. Sem ela ndo havera
restauracao e os espiritos continuarao descrentes e agndsticos. A condicdo ‘sine qua
non” da restauracao € a presenga de Deus na escola” (CURY, 1978, p.54).

Neste contexto, a Igreja Catdlica reafirmava sua posicao diante do Estado e
percebia que estava perdendo espaco tanto no dominio publico quanto no religioso, a
medida que o protestantismo crescia rapidamente. Diante dessa situacéo, a Igreja

Catdlica, por meio de uma carta'? optou por convocar um concilio, conhecido como

12 A Igreja assiste, hoje, & grave crise da sociedade. Enquanto para a humanidade surge uma era nova,
obrigacdes de uma gravidade e amplitude imensas pesam sobre a Igreja, como nas épocas mais
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Concilio Vaticano Il, que reuniu representantes de toda a igreja em nivel mundial. Seu
objetivo era tomar decisdes que orientaram o caminho a ser seguido pela instituicao.

Nesta carta vemos que a Igreja oficial percebe as mudancas sociais ao seu
redor e propde em um misto de renovacdo e manutencao da tradicao religiosa, um
concilio para conversar e deliberar sobre a realidade posta. A Igreja ndo quer ficar fora
do contexto de modernidade, no qual, ela supostamente ficaria fora do campo de
poder e das regras.

Diante dos conflitos decorrentes do processo de laicizacéo, de forma sutil, a
religido continua exercendo influéncia sobre o sistema educacional, contando com a
cumplicidade dos agentes e instituicbes desse campo, por meio de um conjunto
complexo de acdes inconscientes. Essa violéncia simbdlica assegura a reproducao
dessa orientacdo, que se mostra intrinseca ao sistema, no qual as instituicbes e
praticas inevitavelmente revertam os ganhos de todos os tipos de capital para os
agentes dominantes. Ao longo da histéria brasileira, a escola encontra-se imersa
nesse contexto. Além disso, ocorre a transi¢céo do regime ditatorial para a democracia.

Nesse processo, as forcas democraticas e progressistas se unem, formando
uma frente com diferentes orientacdes, que abrangem desde programas partidarios
liberais até comunistas. Conforme Cunha (1995, 2006, 2011), com o fim da ditadura
em 1985 e a convocacdo da Assembleia Constituinte em 1987, ocorre uma
reestruturacdo das forcas de disputa no que diz respeito ao ensino religioso.
Inicialmente, liberais, socialistas, evangélicos e educadores progressistas se uniam
em defesa da laicidade. Ao mesmo tempo, a Igreja Catodlica e grupos vinculados a ela

defendiam a manutencao do ensino religioso obrigatério nas escolas publicas.

tragicas da sua histéria. Trata-se, na verdade, de pdr em contacto com as energias vivificadoras e
perenes do evangelho o mundo moderno: mundo que se exalta por suas conquistas no campo da
técnica e da ciéncia, mas que carrega também as consequéncias de uma ordem temporal que alguns
quiseram reorganizar prescindindo de Deus. [...]Diante deste duplo espetaculo: um mundo que revela
um grave estado de indigéncia espiritual e a Igreja de Cristo, tdo vibrante de vitalidade, nos, desde
guando subimos ao supremo pontificado, ndo obstante nossa indignidade e por um designio da
Providéncia, sentimos logo o urgente dever de conclamar os nossos filhos para dar a Igreja a
possibilidade de contribuir mais eficazmente na solugdo dos problemas da idade moderna. Por este
motivo, acolhendo como vinda do alto uma voz intima de nosso espirito, julgamos estar maduro o tempo
para oferecermos a Igreja Catolica e ao mundo o dom de um novo concilio ecuménico (Compéndio
Vaticano Il. Humanae Salutis, 1967).
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No entanto, de acordo com Branco (2006), “os evangélicos passaram a apoiar
a oferta obrigatoria, mas com matricula facultativa, em troca do apoio catdlico na
legalizacdo do controle dos meios de comunicagdo de massa pelas igrejas’
(BRANCO, 2006, p. 50). H4 uma disputa de poder entre catélicos e evangélicos, cada
um com seus proprios interesses em jogo.

Assim, no Brasil, a laicidade esta prevista e reforcada na Constituicdo de
1988, que estabelece a separacao entre Estado e religido e garante a liberdade
religiosa. O artigo 19 da Constituicdo estabelece que

é vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e ao Municipios: ! —
estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianga (BRASIL, 1988).

Isso significa que o Estado ndo pode favorecer ou discriminar qualquer
religido, nem estabelecer uma religiao oficial. Além disso, a Constituicdo prevé que 0s
espacos publicos devem ser neutros em relacéo as questdes religiosas, o que implica,
por exemplo, ndo ser permitido fazer proselitismo religioso em prédios publicos ou
durante o exercicio de funcfes publicas.

O debate sobre a presenca do ensino religioso numa educacéo laica se faz
presente, sendo problematizada sua relevancia universal, ja que a religido é
secundarizada. Mas devido as pressdes dos grupos envolvidos, e da propria doxa do
campo educacional estar estruturada em torno da naturalizacdo da presenca da
religido na educacdo, antes de questionar a presenca da religido na escola, a

discussdao se voltou para o seu carater confessional.

2.2 COLONIALIDADE RELIGIOSA E CURRICULO OCULTO

A instituicdo escolar ocupa um lugar central na sociedade brasileira, sendo
obrigatoria para as criancas e jovens dos 4 aos 17 anos (BRASIL, 2008). A Escola é
frequentemente vista como uma instituicdo que ajuda a promover a igualdade de

oportunidades, permitindo que todas as crian¢as tenham acesso a educacao e ao
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conhecimento. Para a classe subalterna, trabalhadora a educagcdo muitas vezes € a
grande saida e 0 meio, como é expresso pelos proprios trabalhadores, de ser “alguém
na vida” (expressao usada por um professor em reunido de estudo, margo de 2023).
Essa propria expresséo ja revela uma tremenda colonialidade, pois coloca a questédo
da cultura, do conhecimento oficial como o Unico meio de ser alguém, de ser
reconhecido como gente, como humano portador de direitos.

Desse modo, a escola carrega a heranca colonial que impds a cultura e o
conhecimento dos povos dominantes aos demais povos e culturas que foram
considerados ilegitimos. O processo de secularizacao e laicidade ndo garantiram que
a escola eliminasse a logica colonial, que hierarquizou e inviabilizou outros
conhecimentos e sujeitos, revelando a violéncia do modelo funcional-estruturalista
hegeménico na escola brasileira. Mas que também engessou o debate sobre a relacéo
entre educacao e religido, devido a colonialidade religiosa.

Em campo observamos que essa colonialidade religiosa crista persiste ainda
hoje, quando perguntamos, se para o entrevistado existe uma religido verdadeira ele
diz:

Pra mim sim, a minha né?. Claro que tem divergéncia, tem pontos de vistas
diferentes, se eu te falasse que ndo existe uma religido verdadeira ndo estaria
sendo coerente né? Eu imagino assim que a religido verdadeira é aquela que
coloca Deus em primeiro plano, ndo existe outro, claro esse € meu ponto de
vista né?( entrevista com professor B. Abril/2023).

Essa fala pode nos ajudar a perceber quanto que a imposigao cristd apagou
outras formas de espiritualidades e tradicdes sagradas de serem perspectivadas
contemporaneamente, no ambiente escolar, como resultados das colonialidades. Em
seguida, a secularizacdo, promoveu um novo processo de epistemicidio ocultando as
espiritualidades “outras”, ja ocultadas e dissimuladas sob o rétulo cristdo de religido,
do ambiente escolar, em fun¢édo do projeto de laicidade. Que ao invés de eliminar
efetivamente a religido desse espaco, serviu apenas para incorporar suas diretrizes
no formato de ensino religioso, ou em forma de curriculo oculto. Neste sentido, o

processo de secularizagdo ndo foi tdo benéfico como o projeto inicial propunha.
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Dois grandes tedricos que tratam do assunto, Bourdieu (1998) e Paulo Freire
(1974), denunciam o modelo de inspiracdo funcional-estruturalista, presente no
projeto iluminista, como instrumento de reproducdo das desigualdades sociais,
justamente pelo apagamento das diferengas. Paulo Freire, vai além e pensa um
modelo de libertacdo dos subalternizados, superando o modelo elitista adotado nas
escolas brasileiras.

Nos “escritos de educagao”, Bourdieu (1998, p.58) afirma que “a escola
contribui para perpetuar as desigualdades, ao mesmo tempo em que as legitima”. Nas
obras “Os herdeiros (2018) e A reproducgao (1999)”, ele vai mais longe, diz que a
escola, na verdade reproduz as desigualdades que ela se propde a superar.

Para Bourdieu:

E provavel que por um efeito de inércia cultural que continuamos tomando o
sistema escolar como um fator de mobilidade social, segundo a ideologia da
“escola libertadora”, quando, ao contrario tudo tende a mostrar que ele € um
dos fatores mais eficazes de conservagéo social, pois fornece a aparéncia de
legitimidade as desigualdades sociais, e sanciona a heranca cultural e o dom
social tratado como dom natural (BOURDIEU, 1998, p. 41).

De acordo com Bourdieu a educacgdo, perde o seu papel atribuido como
agente transformador e democratizador das sociedades, passando a ser considerada
uma das principais instituicbes que mantém e legitimam os privilégios sociais. As
classes menos favorecidas, ndo podem esperar da escola uma possibilidade de
libertacdo. A escola, para ele, ndo é sendo um instrumento ligado ao sistema vigente,
portanto, uma instituicdo conservadora. Ele até mesmo considera a escola parte de
um sistema injusto, e que comete esta injustica de uma forma camuflada. Em suma,
por tras de sua aparéncia democratica, acaba sempre protegendo os privilegiados e

reproduzindo a cultura da elite dominante.

Ora se considerarmos seriamente as desigualdades socialmente
condicionadas diante da escola e da cultura, somos obrigados a concluir que
a equidade formal a qual obedece a todo sistema escolar € injusta de fato, e
gue, em toda sociedade onde se proclamam ideais democraticos, ela protege
melhor os privilégios do que a transmisséo aberta dos privilégios. Com efeito,
para que sejam favorecidos os mais favorecidos e desfavorecidos os mais
desfavorecidos, € necessério e suficiente que a escola ignore, no ambito dos
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contelidos do ensino que transmite, dos métodos e técnicas de transmissao
e dos critérios de avaliacéo, as desigualdades culturais entre as criangas das
diferentes classes sociais. Em outras palavras, tratando todos os educandos,
por mais desiguais que sejam eles de fato, como iguais em direitos e deveres,
o0 sistema escolar é levado a dar sua sancéo as desigualdades iniciais diante
da cultura (BOURDIEU, 2000, p.53).

Segundo essa critica de Bourdieu, a escola reproduz e reforca as
desigualdades culturais existentes entre as diferentes classes sociais, ao tratar todos
os educandos, independentemente de suas diferencas culturais, como iguais em
direitos e deveres. Dessa forma, a escola ndo consegue oferecer as mesmas
oportunidades de aprendizado para todos alunos, e acaba dando sua sancao as
desigualdades iniciais diante da cultura.

A escola também pode perpetuar as desigualdades sociais por meio de
praticas de ensino que favorecem certos grupos em detrimento de outros. Por
exemplo, a falta de representatividade de determinados grupos étnicos ou culturais
nas escolas pode levar a uma falta de compreensao e respeito por esses grupos, e a
uma exclusdo social desses alunos. Além disso, a escola também pode reforcar
esteredtipos de género, levando a uma perpetuacao de desigualdades de género na
sociedade

Na sociedade patriarcal, a escola muitas vezes reforca a ideia de que 0s
homens sdo superiores as mulheres, reproduzindo estereétipos de género e
perpetuando a desigualdade de género (LUGONES, 2007). As mulheres s&o muitas
vezes inviabilizadas na histdria e nas disciplinas escolares, e o curriculo ndo leva em
consideracao as suas necessidades e realidades.

Na sociedade capitalista, a escola tem como objetivo principal preparar os
estudantes para o mercado de trabalho, depositando neles conteldos previamente
preparados pela l6gica do sistema capitalista, reproduzindo uma légica de competicéao
e individualismo. A educacéo é muitas vezes vista como uma mercadoria, € 0 acesso
a educacao de qualidade é restrito a certos grupos sociais. Para Paulo Freire, essa
educacdo € uma educacao bancaria, pois ainda, ndo considera os saberes trazidos

das experiéncias dos educandos. Na visdo “bancaria” da educacgao, o “saber” € uma
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doacéo dos que se julgam sabios aos que julgam nada saber. (FREIRE, 1996). A
critica feita por Freire se efetiva na medida em que a educacdo brasileira, ainda
contribui com atitudes hierarquicas, no qual o conhecimento é transmitido do professor
de forma mecénica e acritica, sem considerar a realidade e a experiéncia dos alunos.
Segundo Freire, essa educacédo ndo leva em consideracdo o contexto social e cultural
dos estudantes, ndo promove o pensamento critico e ndo contribui para a formacgéao
de cidad&os conscientes e participativos.

Percebemos em nosso trabalho de campo que a escola ainda valoriza o
conhecimento e cultura europeia em detrimento de outras culturas. Os conteudos
apresentados em muitas aulas, ainda ocultam a historia dos povos originarios, suas
espiritualidades e suas culturas. A histdria, cosmopercepcdes e culturas de povos
indigenas, afrodescendentes e outras minorias sao frequentemente marginalizadas
ou inviabilizadas, perpetuando o racismo, a excluséo social, a colonialidade religiosa
e as intolerancias diversas sobre esses povos.

Boaventura de Souza Santos (2009) aborda essa questéo a partir do conceito
de epistemicidio, que se refere a destruicdo ou supressdo sistematica de
conhecimentos e saberes que sdo considerados inferiores ou inadequados pela
cultura dominante.

Para este autor, o epistemicidio ocorre quando se imp8&e uma Unica forma de
conhecimento como hegemonica, negando a existéncia de outras formas de
conhecimento e reprimindo a sua expressdo. Isso é particularmente visivel na
colonizacdo, quando os conhecimentos e saberes dos povos colonizados sao
desvalorizados e considerados inferiores, e as formas de conhecimento da cultura
dominante sao impostas como Unicas legitimas. Os conhecimentos dos povos
subjugados pela colonizagcdo foram ignorados, considerados sem importancia e
simplesmente omitidos, em seu lugar imposto o unico considerado valido “o
conhecimento cientifico” eurocentralizado.

E neste cenario, que admite as colonialidades, que a teoria de Bourdieu (1998)
aplicada ao Brasil, permite compreender que a educacao é um dos principais meios

7

pelos quais a estrutura social, deixada pelos colonizadores, € reproduzida e
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perpetuada, uma vez que as instituicbes educacionais sdo mantidas para transmitir
valores, crencas e formas de comportamento que sdo consideradas legitimos pela
elite dominante. Para ele o sistema educacional € garantido de tal maneira que
favorece as classes sociais mais privilegiadas, enquanto exclui e marginaliza aqueles
subalternizados. Isto ocorre porque a educacdo é uma instituicdo que tem sido
controlada pelas classes dominante, e que reproduz e legitima as desigualdades
sociais.

Quijano (2005) também afirma que o carater sistémico e global das
colonialidades sao garantidos pela articulacdo de todas as formas de controle das
relacbes sociais, por meio de estruturas sisteméaticas entre seus componentes
(colonialidade, binarismo, etnocentrismo). E o controle das relagcfes sociais estdo sob
hegemonia de uma Unica episteme (local, europeia e invisibilizada), arquitetada pela
empresa capitalista, no controle do trabalho (de seus recursos e de seus produtos);
no controle do sexo (de seus recursos e produtos) a familia burguesa; no controle da
autoridade (seus recursos e produtos) o Estado-nagdo; no controle da
intersubjetividade, o eurocentrismo (QUIJANO, 2005), e diriamos ainda, o cristianismo
e a educacdo. Essas instituicdes sao interdependentes, “por isso o padrao de poder
esta configurado como um sistema”.

Neste sentido, concordamos com Freire, Bourdieu e Quijano, que a educacéo
ndo é um sistema neutro e imparcial, mas sim um espaco de poder, luta, classes,
géneros, e de “racas”, onde a elite, branca, masculina, com ideias essencialistas,
universalistas e funcionalistas, busca impor sua visdo de mundo e seus valores sobre
os individuos e utiliza como ferramenta forte a religido cristd. A educacdo nao é
apenas uma questao de conhecimento técnico, mas também de valores culturais e
simbdlicos, que séo usados para justificar e legitimar a dominacgé&o social.

A escola por mais que tente se apresentar como uma instituicdo democratica,
possui pouca possibilidade de oferecer condi¢cdes de igualdade, especialmente pela
heranca colonial que ainda se faz presente entre os interesses do Estado. A sociedade
capitalista sobrevive das desigualdades, portanto, a escola dentro da sociedade

capitalista é incapaz de lidar com as desigualdades sociais, econémicas e culturais.
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Os efeitos da colonizagéo e da escravidao sao perpetuados na escola atraves
do que é conhecido como “curriculo oculto”. O curriculo oculto se refere aos valores,
atitudes e crencas que sdo implicitamente transmitidos através da educacédo formal,
mas que ndo sdo expressamente incluidos nos materiais didaticos ou na programacgéao
curricular.

Segundo Silva (2000, p. 33), o curriculo oculto pode ser entendido como:
“Conjunto de atitudes, valores e comportamentos que n&o fazem parte explicita do
curriculo, mas que sao implicitamente “ensinados” através das relagbes sociais, dos
rituais, das praticas e de configuragcao espacial e temporal da escola”.

Além disso, o curriculo oculto também se apresenta como resultado das
relacbes entre professor, aluno, equipe gestora e demais servidores na forma como
séo levados a se relacionarem com o saber adquirido (SCOLARO, 2020), podendo
incluir uma representacéao distorcida da historia da colonizacdo e da escravidao, que
pode reforcar esteredtipos negativos sobre 0os povos conquistados e minimizar a
importancia da sua contribuicdo para a sociedade.

Esta construgéo se fez por um projeto de educacao, educacédo de forma geral
e pela escola mais intensamente, num projeto em que ndo ha espaco ao diferente,
imposto pelo processo colonial e secularizado da modernidade. Isso é verificado por
uma imposicdo cultural de naturalizacdo de determinado perfil social que foi
reproduzido subjetivamente. Assim, os efeitos da coloniza¢do e da escraviddo séo
perpetuados na escola através do que é conhecido como “curriculo oculto”.

Os principais instrumentos de reproducéo sédo padrbes de representacao,
valorizacdo e marginalizacdo de certos grupos étnicos e raciais, que conformam
regimes de representacao negativos, conforme vimos. Por exemplo, os estudantes de
origens étnicas, consideradas minoritarias, podem ser excluidos ou desvalorizados
em relacdo aos seus colegas brancos, e a histéria e a cultura dos povos conquistados
podem ser ignoradas ou distorcidas, em funcéo das representagdes racializadas.

Os afrodescendentes, 0s povos originarios, as mulheres, 0s sujeitos nao-cis-
géneros e de outras orienta¢cdes sexuais, vao sendo, forcados, subjetivamente, a se

considerar inferior e aceitar esta condi¢cdo, esta dominagédo. O que € produzido no
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pais, por estes grupos subalternizados, sdo consideradas de qualidade inferior

também. Conforme relata Davis:

Talvez o pior crime que o colonialismo cometeu em nosso pais, que na
verdade cometeu em todas as ex-col6nias, seja o sistema educacional. Isso
porque aquele sistema era usado para ensinar ao nosso povo uma atitude de
odio a si mesmo, para fazé-lo abandonar nossa historia, nossa cultura,
nossos valores. Para fazé-lo aceitar os principios da superioridade branca,
destruir nossa confianca, reprimir nossa criatividade, perpetuar em nossa
sociedade os privilégios e as diferencas de classe. Os senhores colonialistas
perceberam bastante depressa que, se conseguissem que um povo
subjugado pensasse como eles, esquecesse sua propria histéria e sua
prépria cultura, [...] entdo eles ja teriam concluido o trabalho de nos manter
sob dominacgéo e exploragdo perpétuas (DAVIS, 2016, p. 161).

Davis (2016), trata o sistema educacional utilizado pelo colonizador como o
seu maior crime, porque na verdade levava e ainda leva, grande parte, do colonizado
a ter odio de si mesmo. Sendo assim 0s povos originarios, muitos dos que nao sao
europeus sao levados a abandonar a sua identidade, o seu modo de ser, a sua Vvisao
de mundo, sua filosofia de vida e passam a internalizar o modus vivendi do colonizador
como o ideal.

Essa andlise enfatiza a importancia das politicas educacionais que busquem
enfrentar essas desigualdades, que foram reproduzidas num processo colonizador de
invisibilizar o todo social, privilegiando uns poucos em detrimento de povos que foram

subalternizados, e oferecer igualdade de oportunidades para todos os alunos.

2.3 DIVERSALIDADE VERSUS CENTRALIZACAO: DA LDB A BNCC

7

A colonialidade religiosa sobre a educacdo, é expressa pelo duplo
apagamento das espiritualidades “outras”, primeiro pelo colonialismo, e da propria
religido pela secularizacdo, que perdura nas diretrizes educacionais politicas e
académicas. Mesmo que as religides e outras espiritualidades tenham resistido aos
processos de colonialidade religiosa. Alatas (2003) fala sobre uma dependéncia

académica, a partir da dominagcdo de um povo por outro em seu mundo de
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pensamento, com raizes do modo de producéo colonial, dizendo que num processo
de dependéncia académica, essa relacdo dentro do campo de saber sao
caracteristicas do imperialismo colonial politico e econémico, e essa dependéncia se
d& de varias formas e cita algumas que séo:
Dependéncia de ideias, dos meios através dos quais as ideias circulam; das
tecnologias de educacéo; da ajuda para a pesquisa e o ensino; e investimento

em educacdo; e de dependéncia dos pesquisadores da periferia de
especializarem no centro (ALATAS 2003, p. 24).

Para Alatas (2014), o que qualifica a condicdo geral do conhecimento é a
dependéncia de ideias. Essa condicdo no ambito do saber, é resultado de uma
estrutura de dominacédo no campo do conhecimento e se manifesta fortemente na
colonialidade do saber. Essa dependéncia, apesar de ndo impedir a producdo de
conhecimento fora da perspectiva hegemonica Norte-Europeia é excluida do rol de
producdo teorica.

A construcdo da dependéncia académica, ou seja, do saber e do
conhecimento, e sua manutencdo como unico universal, sempre esteve ligada ao
legado eurocéntrico desconhecendo as producfes de outros paises considerados
periféricos. Essa construcdo se da de uma estruturacao desigual, tanto de producdo,
guanto de distribuicdo do conhecimento a nivel da relacédo entre centro e periferia.

Nessa geopolitica do poder temos importados modelos educacionais
universalistas e centralizadores, que desconsideram a diversalidade (MIGNOLO,
2017), ou seja, a pluversalidade do diverso, que o préprio conceito de diversidade
cultural ndo conseguiu abarcar. Assim, as a¢fes educacionais passaram a serem
concentradas cada vez mais nas maos do Estado, a exemplo das Leis de Diretrizes e
Bases.

A primeira Lei de Diretrizes e Bases (LDB) da educacéao brasileira se efetivou
no ano de 1961, sob o n°® 4024/61, o ensino religioso se fez presente em seu artigo
97. Referindo-se ao ensino religioso, Figueiredo (1996) analisa que o ensino religioso
“‘mantém a velha neutralidade a respeito do Ensino Religioso na escola, legitimando

sempre como elemento eclesial no universo escolar” (FIGUEIREDO, 1996, p.61).
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A LDB mantém os principios da constituicdo de 1946, em seu artigo 168
determinava que as escolas deveriam formar turmas para a disciplina de ensino
religioso, independentemente do numero de alunos, determinava ainda que essa
fosse ministrada aulas sem 6nus aos cofres publicos. Para Figueiredo (1996) o fato
do Estado ndo assumir a remuneracao dos professores, apareceram varios problemas
administrativos-pedagdégicos, em varias escolas como: “divisdo das turmas dos grupos
diversificados, controle dos horarios, falta de entrosamento com colegas e a direcao,
uma vez que os professores de Ensino Religioso, ficaram a parte do cotidiano escolar”
(FIGUEIREDO, 1996, p.61). No periodo que vai de 1964-1985, foi incorporado ao
ensino religioso a disciplina de educacdo moral e civica. Em 1971 a LDB n° 5692, foi
reproduzido o mesmo paragrafo de que o ensino religioso era responsavel pelo ensino
de educacdo moral e civica e continuava omisso no financiamento da disciplina
religiosa.

No mesmo ano foi promulgada na LDB/71, e normatizada a nova disciplina
pelo parecer n® 94/71. Segundo Branco (2012, p. 48) “Este parecer dizia que a religido
era a base moral a ser ensinada, alicergada no principio da religido natural, ou melhor
aguela que leva ao conhecimento de Deus pela luz da razdo”. Essa educagao moral
e civica se inspirou, segundo Branco (2012), na escola superior de guerra, esta
defendia a inclusdo de valores morais e espirituais entre 0s objetivos nacionais
permanentes. Assim, esta disciplina significou a sintese do pensamento reacionario
do catolicismo conservador com a doutrina da seguranga nacional.

Com a passagem para a democracia, aconteceu a fusdo das forcas
democraticas e progressistas, para elaboracéo de programas educacionais e debates
para convocacdo de uma nova constituinte. Com a elaboragéo da nova LDB (Lei n°
9394/96) essa discussao foi retomada, com o objetivo de retirar ou ao menos limitar o
ensino religioso nas escolas publicas, com énfase na restricdo ao Ensino Fundamental
e ndo mais ser financiado pelo poder publico o grupo que defendia essa tese, venceu
e o0 artigo 33 da nova LDB constava que o ensino religioso continuaria como matricula
facultativa e nos horarios normais, porém, sem 6nus aos cofres publicos. No entanto,

segundo Raquetat (2007), a nova LDB nédo agradou a Igreja Catdlica, no que diz do
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nao financiamento pelo Estado no oferecimento do ensino religioso. Com a pressao
da Igreja Catolica o governo federal fez a alteracdo da redacédo da LDB/96. No ano

seguinte, o artigo 33 ganhou nova redacédo na Lei 9.475:

O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacao basica do
cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurando o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas
de qualquer forma de proselitismo. Paragrafo 1° - Os sistemas de ensino
regulamentardo os procedimentos para a definicdo dos contelidos do ensino religioso
e estabelecerdo as normas para a habilitacdo e admisséo dos professores. Paragrafo
2°- Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes
denominacdes religiosas para a definicdo dos contelidos do ensino religioso (LDB.
9.475, 1997).

O mais importante na nova redacao, segundo Cunha (2006) n&o foi o texto
incluso e sim os suprimidos, o ndo financiamento do ensino religioso pelo poder
publico e a sua definicdo como sendo interconfessional da disciplina. Na redacao
anterior possibilitava a negociacdo entre os governos estaduais e municipais e as
entidades religiosas para o financiamento dos professores de ensino religioso. Na
segunda, a redagdo permitiu que os grupos que defendiam a manutencdo da
confessionalidade do ensino religioso em detrimento dos que buscavam substitui-lo
por um denominador comum a todas as religiées, se mantivessem.

Essas determinacbes da nova BNCC/2018, permitiram aos sistemas
estaduais a atribuicdo explicita de definir contelidos e estabelecer a habilitacédo e as
normas de admissao dos professores de ensino religioso com o auxilio de entidades
religiosas. Os textos retirados e os acrescidos distorceram o debate da existéncia ou
nao do ensino religioso definido como confessional ou interconfessional. Além disso o
ensino religioso foi colocado como disciplina para formacao integral do aluno. Para
Cury (2004), ha ai uma incoeréncia quanto a um assunto que toca diretamente no
direito a diferenca e a liberdade. Diante da legislacdo vigente, em cada sistema
educacional, a disciplina religiosa vem sendo regulada de uma maneira diferente e
tem apresentado as suas proprias propostas.

Demo (1997), também faz uma critica dura a redacao da LDB, quando analisa

a importancia da qualidade de ensino na escola publica, para ele o governo federal
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monopoliza a educagao, frisando que a “a educacgao é coisa tado importante que sé
pode ser bem feita sob as vistas dos diretamente interessados, ou seja, o lugar mais
apropriado da organizagao educacional, no fundo, é o municipio” (DEMO, 1997, p.17).
Para ele a Unido quer controlar a educagéao, sem conhecer sua realidade de perto, e
s6 quem conhece essa realidade sdo os municipios.

No tocante a presenca da religido. A naturalizacao dessa vivéncia religiosa na
educacdo é vista em conformidade com a legislacdo brasileira, que desde a
Constituinte de 1988, consistiu na submerséo da laicidade pela onda confessionalista,
a partir do conflito existente - ensino religioso (ER) sim versus nao - e foi deslocado
pelo conflito secundario - ER confessional versus ER inter/supra/ndo confessional
(CUNHA,2018), como ja vimos, protagonizado por setores contrarios a laicizacéo
pertencente ao segmento catélico.

Mas o debate sobre a diversalidade do ensino religioso, que possibilitaria
extrapolar o canone cristdo de religido e apreender outras cosmopercepcoes,
espiritualidades e tradicdes sagradas nédo apareceu. O conflito foi reforcado pelas
decisdes juridicas recentes: “de um lado, o Superior Tribunal Federal (STF) endossou
a validade do dispositivo da concordata Brasil-Vaticano concernente ao ER na
modalidade confessional, de outro o conselho nacional de Educacdo CNE descartou
a LDB e seu parecer, assumiu a proposta do FONAPER e aprovou o ER na Base
Nacional Comum Curricular, que vem sendo elaborada para substituir a LDB, na
modalidade nao confessional” (FERREIRA & BRANDENBURG, 2018, p.904).

ApOs as conquistas democraticas dos governos de esquerdas no Brasil, que
instituiram politicas de acdes afirmativas, ampliando a atuacdo dos ministérios para
atendimento das demandas de grupos considerados minoritarios do Brasil, foi notavel
as mudancas nas concepcdes educacionais, ainda que se desenvolvam em um
ambiente economicamente e politicamente neoliberal. Um exemplo dessas conquistas
diz respeito as leis 10.639/2003 e 11/645/2008 que passaram a tornar obrigatorias a
Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-

brasileira, Africana e Amerindia.



95

A base comum da educacao passou a ser revista e a partir de 2014 iniciou um
movimento no Ministério da Educacdo (MEC) para estabelecer um conjunto de
diretrizes curriculares que orientassem a elaboragdo dos curriculos das escolas de
todo o pais, a fim de garantir a aprendizagem essencial dos alunos em todas as etapas
da educacédo basica (Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio), mas
gue contasse com a participacéo de diferentes atores da sociedade civil, incluindo os
membros dos movimentos sociais. Essa revisdo e elaboracdo de diretrizes
curriculares também estad relacionada as leis 10.639/2003 e 11.645/2008, que
buscaram promover uma educacdo que contemple a diversidade étnico-racial e
cultural no Brasil.

Ao tornar obrigatdrio o ensino da historia, cultura e identidade afro-brasileira,
africana, amerindia, e demais grupos étnicos, essas leis influenciaram a discusséo
sobre a BNCC, pois trouxeram a tona a necessidade de repensar e ampliar a
perspectiva de educacdo no pais. A inclusdo dessas tematicas nos curriculos
escolares destacou a importancia de educagdo que combata o racismo, a
discriminacdo e o apagamento histérico, contribuindo para a construcdo de uma
sociedade equitativa.

Dessa forma, a revisdo da base comum da educacdo e a participacdo de
diferentes atores da sociedade civil, concluindo os membros dos movimentos sociais,
podem ser vistos como um resultado e um desdobramento dos avangos
representados pelas leis mencionadas anteriormente. Essa inclusdo nos curriculos
reflete um movimento de reconhecimento e valorizacdo da diversidade étnico-racial e
cultural, buscando promover uma educa¢do mais inclusiva, mais tolerante e que
respeite a pluralidade presente na sociedade brasileira.

Para tanto, foram realizadas diversas consultas publicas e audiéncias para
ouvir a opinido de diferentes segmentos da sociedade e incorporar sugestées e
criticas ao documento. O processo de elaboracdo da BNCC foi dividido em trés fases
principais: elaboracdo da proposta preliminar, consulta publica e finalizacdo do

documento. Na primeira fase, foram realizados estudos e pesquisas sobre as
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demandas e necessidades da educacdo brasileira, além de serem levantados os
objetivos de aprendizagem e desenvolvimento para cada etapa da educacédo basica.

Na segunda fase, a proposta preliminar foi submetida a consulta publica, onde
foram recebidas mais de 12 milhdes de contribuicdes de pessoas e instituicbes de
todo o pais. As sugestdes e criticas foram analisadas e incorporadas a versao final do
documento. Finalmente, em dezembro de 2017, o Conselho Nacional de Educacao
(CNE) aprovou a versao final da BNCC, que passou a orientar a elaboracdo dos
curriculos das escolas de todo o pais. A BNCC é uma referéncia obrigatéria para a
elaboracdo dos curriculos das escolas publicas e privadas em todo o Brasil e tem
como objetivo garantir a melhoria da educacéo oferecida aos estudantes brasileiros.

A Ultima versao e conclusdo da BNCC, foi finalmente publicada em 2018,
depois de feitas ao menos 3 versdes, desde 2015. O texto com mais modifica¢des foi
a do Ensino Religioso e este foi inserido no curriculo do ensino fundamental como
area do conhecimento especifica, essa versdo nova, trouxe ao ensino religioso um
caréter oficial com curriculo proprio.

O documento da BNCC tem carater normativo e com isso estabelece
competéncias gerais e especificas de cada disciplina. As normativas para o Ensino
Religioso se traduzem em seus obijetivos, foram assim apresentadas na BNCC (2017,
p.436):

a) Proporcionar a aprendizagem dos conhecimentos religiosos, culturais e
estéticos, a partir das manifestagdes religiosas percebidas na realidade dos
educandos;

b) Propiciar conhecimentos sobre o direito a liberdade de consciéncia e de
crenga, no constante propésito de promogéo dos direitos humanos;

c) Desenvolver competéncias e habilidades que contribuam para o dialogo
entre perspectivas religiosas e seculares de vida, exercitando o respeito a
liberdade de concepcbes e o pluralismo de ideias, de acordo com a
Constituicdo Federal;

d) Contribuir para que os educandos construam seus sentidos pessoais de
vida a partir de valores, principios éticos e da cidadania.

Vemos nestes objetivos alguns avancgos, por meio deles, o Ensino Religioso,

tera condicbes de propiciar uma formacdo mais abrangente em relacdo ao
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conhecimento religioso, ndo somente o cristdo, mas, a realidade de todas as religibes
e espiritualidades crescentes.

Em destaque, vemos que a mola mestra, neste campo do ensino, sera a de
ver a realidade dos alunos e a liberdade de crencas, sem imposi¢des doutrinérias ou
manipulacdo da fé, sendo isso, questdo sine qua non, para a democracia. O didlogo
entre os diferentes, respeitando as diversas formas e maneiras de ser e viver a
religiosidade de todos os envolvidos no processo da educacgao brasileira.

Além disso, os objetivos se apresentam para que os envolvidos, mais que
conhecimentos religiosos, tenham e construam com qualidade seus sentidos de vida,
embasados na ética e valores mais humanos, proporcionando uma acao mais cidada.
Seus avancos também propiciam uma maior inclusdo de diferentes perspectivas e
tradicdes religiosas, podendo promover uma re-leitura da intolerancia religiosa, pois
enfatiza a importancia da formacdo de pessoas mais criticas e responsaveis
desenvolvendo habilidades de pensamento reflexivo e analise critica.

Observamos mais evidente isso, quando, o texto destaca na unidade tematica
Crencas religiosas e filosofias de vida:

sdo tratados aspectos estruturantes das diferentes tradices/movimentos
religiosos e filosofias de vida, particularmente sobre mitos, ideia (s) de
divindade (s), crengas e doutrinas religiosas, tradigdes orais e escritas, ideias
de imortalidade, principios e valores éticos (BRASIL, 2017, p. 439).

O texto propde que sejam tratados todos 0s aspectos que estruturam a vida
religiosa das pessoas, respeitando seus mitos, suas divindades, enfim, suas crencas.
Com este avanco, a expectativa € que, ndo havera espaco na formacdo dos
educandos, para as intolerancias e violéncia simbdlica, abrindo um maior espaco para
uma convivéncia harmoniosa para paz.

Nesta mesma esteira, a relagdo com o outro, numa perspectiva da alteridade,
abre maior possibilidade de relagbes dialdgicas, pois se apresenta no texto : “a
percepcgao das diferencas (alteridade) possibilita a distingéo entre o “eu” e o “outro”,
“‘nds “ e “eles”, cujas relagdes dialdgicas sdo mediadas por referéncias simbdlicos

(representacdes, saberes, crencas, convicgdes, valores) necesséarios a construcao
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das identidades”. (BRASIL, 2017, p. 438). Com uma formagao adequada que leve ao
objetivo final de respeitar o outro em sua diferenca e também nao olhar para o outro,
COmo menor, cria uma nova estrutura cultural de ndo subalternizacéo ou intolerancia
em relagdo ao outro que pensa diferente de vocé, quebrando de alguma maneira o
processo colonial.

No entanto, vale pontuar que para alcancar esses avangos, precisamos
romper com os desafios postos pela BNCC, que sao primeiro a formagédo adequada
dos professores e professoras, visando a superacao das colonialidades. Por ai esta o
gargalo da questao para a diversidade proposta; segundo desafio, é a falta de material
didatico adequado. E a questdo é: Quem serdo esses agentes que produzirdo esse
material? Quem vai distribuir? Os professores que tém conhecimento destes
contelildos sao poucos e este processo € lento, é preciso investir muito na formacao.
Os entes federados, devem rever sua pratica escolar, pois ndo existe um professor
especifico para o ensino religioso, ha maioria dos casos, estes completam sua carga
horaria com o ensino religioso. Vemos ai um grande desafio a ser pautado pelas
secretarias de educacao.

Com o avanco educacional e da legislacédo, percebemos uma mudanca da
funcdo e propésito do ER. Embora tenhamos progredido consideravelmente em
relacdo aos objetivos do ER, ainda encontramos escolas que tém dificuldade em se
afastar do proselitismo religioso. O modelo confessional continua muito presente e
sendo praticado diariamente na escola, com oracdes cristds, na maioria das vezes
catdlicas ou evangélicas pentecostal e neopentecostal. Isso representa o legado do
cristianismo como influéncia formativa no sistema educacional.

Com essa proposta da BNCC, temos a expectativa de ampliar um novo
modelo, que aceite e respeite a diversalidade religiosa, saindo da velha imposicao
colonial, eurocrista, e abrir o olhar a diversidade cultural e religiosa que existe ao
nosso redor que propicie e estimule o cuidado com outro, com a natureza, pensando
numa sociedade mais igualitaria, sem medo, sem violéncia.

E importante aqui dizer, assim como vem a nos esta proposta, deixa a

impresséo que ela afronta o carater laico da escola e do estado. Ao contrario disso,
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contribui para o exercicio da democracia ao educar para o dialogo e a convivéncia
com a diversidade de crencas e convicgdes existentes na sociedade.

Como toda disciplina tem suas habilidades, sua competéncia e seus objetivos,
o0 ER, a partir desta nova proposta, visa com este conhecimento colaborar para uma
formacao mais integral dos alunos, abrindo sua lente para uma outra visdo de mundo,
enfim, para termos uma sociedade melhor. Ha que se fazer um trabalho de formacao
quanto aos conteudos e também metodologia de como enfrentar a intolerancia
religiosa internalizada numa grande maioria da populacao, especialmente em relacéo

as religides afro-brasileiras.

2.4 AS PERSPECTIVAS DECOLONIZADORA E LIBERTADORA DA NOVA
PROPOSTA DE ENSINO RELIGIOSO.

O desafio do ensino religioso é o de contribuir para uma outra visdo de mundo,
para além da perspectiva capitalista, consumista e de antropocentrismo que leva a
fatalidade em relacdo ao meio ambiente. A perspectiva devera ser na linha holistica e
de interculturalidade proporcionando uma diversalidade religiosidade.

O conceito de holismo de Jan Smuts (1996, p.09) é apresentado como uma
tendéncia sintética do universo em evoluir por meio da formacéo de todos (wholes).
Smuts argumenta que a evolugcdo € essencialmente a formacdo gradual e a
sobreposicao de séries progressivas de totalidades, abrangendo desde o inicio
inorganico do universo até os niveis mais elevados da criacdo espiritual.

Entendemos aqui o conceito holistico atribuido a educacao, como visédo do
processo educativo para o aluno, compreendido de forma integral, como um ser em
desenvolvimento. Para isso, todas as tarefas devem integrar diferentes areas do
desenvolvimento: psicologico, social, espiritual e intelectual, contrariando o modelo
tradicional de transmissao pura e simples do conhecimento.

JA o conceito de interculturalidade trazido por Walsh (2005, p. 25)
desempenha um papel central na (re)construcdo de um pensamento critico que é
diferente, ou seja, um pensamento critico que surge de uma perspectiva alternativa.

Ha trés razBes principais para isso: primeiro, o conceito é informado e moldado pela



100

experiéncia vivida da colonialidade; segundo, ele representa uma abordagem que nao
se baseia em legados eurocéntricos ou na modernidade; e terceiro, sua origem esta
no Sul, invertendo a geopolitica do conhecimento dominante que tem sido centrado
no Norte global.

Mas, acredito como Meza Torres (2018) que o desafio seja ainda maior que a
interculturalidade critica, porque para superar a colonialidade religiosa, € preciso
admitir que as espiritualidades permeiam a existéncia, de modo que para garantir a
diversalidade, € preciso uma interculturalidade transmoderna, como indica Dussel
(2016), que possa admitir a diversidade cultural e plural, composta por manifestacdes
culturais distintas e ligadas, cada uma com sua proépria forma de conceber “o Divino”.

Com certeza ndo sera uma tarefa facil, pois nos encontramos diante de uma
realidade secular de colonialidade. A religido, a educagédo e o ensino religioso
estiveram de maos dadas com o Estado, para a difusdo da ideia da superioridade do
homem branco, heterossexual e europeu. Estamos diante de um desafio de romper
com esse legado de colonialidade e buscar uma abordagem que promova a equidade,
a inclusdo e o respeito a diversidade. Considerando como essa teméatica seré
apresentada dentro dos principios e diretrizes da BNCC.

O religioso como uma dimensdo humana que vai além de uma simples
guestdo de fé e se enquadra dentro de uma perspectiva de formacéo integral da
pessoa humana. Este trabalho merece uma atencdo e cuidado para que esta

formacao corresponda a esses anseios, para isso

considera-se que ainda faltam pesquisas mais robustas sobre a formacéo
docente e, especialmente, sobre o objeto do ER, sua epistemologia e
aprofundamento quanto a metodologia e a pedagogia do Ensino Religioso.
Outro problema que merece ser encarado é a revisao dos atuais Parametros
Curriculares do FONAPER, pela insercdo que ele tem, e especialmente, o
debate sobre a laicidade e formacao da cidadania no Ensino Religioso, o que
recoloca a questao dos modelos (BAPTISTA, 2015, p. 122).

Diante da situacao historica do ensino religioso na escola publica do Brasil, é
notoria a necessidade de uma grande mudanca, poderiamos dizer uma revolugéo no

modo de encarar esta disciplina, uma urgéncia a ser encarada € “que se invista na
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producdo de material didatico de qualidade, inclusivo e dialdgico, e que reflita o que é
diversidade cultural, religiosa e de toda ordem” (BAPTISTA, 2015, p. 121-122).

O ensino religioso ndo é simplesmente uma transmissao de conhecimento, de
conteulidos historicos e culturais de religido ou de todas as religides, € uma questdo
vivencial, pois a religiosidade é uma questdo existencial na vida humana (PRANDI,
2007), que pode ser comparada a outras realidades vivenciais do ser humano e que
exige cuidado para que haja um crescimento equilibrado do humano. Podemos
comparar com realidades como, a sexualidade, a afetividade, a historicidade, assim é
a religiosidade, € uma perspectiva antropolégica, “significa que o ser humano € um
ser de sentido, que busca, constroi e precisa de “sentidos”, no plural. A religiao e a
espiritualidade, seja esta religiosa ou ndo, sdo algumas formas de expressédo de
sentido” (BAPTISTA, 2015, p. 122).

A questdo do ensino religioso encarado nesta perspectiva de formacéo
integral, pensando o0 mesmo no campo da laicidade e da religiosidade merecem estar

mais presentes no mundo académico,

O campo duro da epistemologia deve ser enfrentado também. Atividades e
eventos entre universidades, as trocas de experiéncias, especialmente com
aquelas que tiveram seus cursos de graduacao reconhecidos, trardo grande
expertise para a area.

Como j& se afirmou, mas vamos repetir, € muito importante a articulacdo dos
pesquisadores do ER para sua a qualificagdo pedagdgica, assim como a
ocupacdo de espago em eventos da ANPED e da é&rea da educagédo
(BAPTISTA, 2015, p. 122).

No ambito académico, a Ciéncias da Religido ja tem contribuicdes salutares
para esta reflexdo académica, ela precisa chegar na ponta. Vivemos tempos de crise
de sensibilidade humana, a tecnologia ao mesmo tempo que nos aproxima, possibilita
muitos contatos a distancia, acaba por nos distanciar, fisicamente, de quem esta
préximo e corremos o perigo de relacionamentos frios e superficiais. A sensibilidade
humana, para muitos grupos, se restringe apenas ao grupo familiar. Esta realidade
tem provocado o ressurgimento da barbarie, ndo apenas no Brasil, mas muito a partir

do mundo do mercado, do consumo exacerbado, do capitalismo descontrolado.
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O espaco do ensino religioso pode ser um espaco fundamental na formacéo
de criancas, adolescentes e jovens. Para que este importante espaco seja realmente
bem aproveitado, ha a necessidade de uma boa formacao dos docentes, ndo apenas
um espaco que professores despreparados completem sua carga horaria. Sé uma boa
formacéo dos docentes, pessoas realmente preparadas para o ensino religioso, pode
garantir o respeito a diversidade, e pluralidade numa relacdo dialdgica. Essa situacao
contribuira para a construcdo de um projeto de vida digna, ndo s6 para homens
heterossexuais e brancos ou outras qualificagbes, mas realmente para todos e todas.
Uma vida digna que parta do cuidado de nossa terra comum, a terra, na linguagem
das religides de matrizes africanas e indigenas a terra é sagrada (PRANDI, 2008). A

crenca neste vinculo sagrado esta muito presente nas religides de matriz africana,

Na Africa, antes da colonizag&o, havia uma ligacdo forte entre humanos e
natureza. A crenca nesse vinculo como algo sagrado esta presente nos ritos
afroreligiosos, em que os Orixas sdo vistos como for¢cas da natureza que
estdo presentes nos seres humanos ( BORGES & SENRA, 2020, p. 11).

Ha que se levar em conta que apesar de toda a luta histérica travada, de modo
especial os povos originarios e os afrodescendentes, ainda ndo usufruem do direito
de liberdade de pensamento e de crenca na expressao de seu sagrado. A sua
dignidade de ser humano é afrontada pela falta de condi¢des dignas de vida, boa
alimentacgao, agua potavel, moradia, trabalho e também “pela subalternizagao de suas
culturas e usurpacao de suas memorias, ou pela “demonizacdo” de suas crengas”
(CECCHETTI, ELCIO E TEDESCO, 2022, p. 137). O ensino religioso em geral, vem
e confirma, sacraliza esse modelo de pensar e ser.

Para se buscar um ensino decolonizador, um ensino religioso que contribua
com o desenvolvimento integral, ndo unilateral do ser humano € necessario 0
pensamento de que ndo nos livramos ainda do espirito de colonialidade, que vem
imposto de fora e que se confirma nas elites internas e sdo reproduzidas pelos habitus
culturais, os quais somos estruturados culturalmente.

Os grupos socialmente hegemobnicos eurocentrados, fazem crer para a

grande maioria que 0s Unicos conhecimentos e crencas validos sdo os seus. A
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colonialidade do saber vai assim se perpetuando, tudo o mais néo possui legitimidade,
0os modos de producéo e todo tipo de conhecimento, modo de ver o mundo, a filosofia
de vida € imposta de modo violento. Isto acontece de modo muito especial no sistema
escolar onde os saberes sdo impostos como os Unicos validos (CECCHETTI, ELCIO
E TEDESCO, 2022).

Uma nova visao de ensino religioso tem surgido no Brasil nos ultimos tempos,
especialmente com a BNCC, de maneira muito timida ainda, mas ja se tem dito ndo a

colonialidade por meio do ensino religioso, para a

FONAPER e seus associados, o Ensino Religioso ndo mais busca colonizar
os imaginarios e nem difundir uma Unica verdade, mas contribuir na
convivéncia democrética entre pessoas e grupos que assumem convicgfes

religiosas diferentes (CECCHETTI, ELCIO E TEDESCO, 2022, p.
140).

Embora essa nova mentalidade em relagéo ao ensino religioso ainda néo seja
amplamente adotada na realidade escolar, € importante notar que ha discussdes
cientificas em torno do assunto. Grupos, em particular os que se preocupam com o
meio ambiente comecgaram a valorizar os conhecimentos dos povos originarios como
fundamentais para enfrentar a crise ambiental que vivemos. Isso tem levado a uma
nova forma de pensar sobre a relacdo com a terra, que impacta diretamente na
producdo e no consumo.

Essa nova forma de pensar sobre a relagdo com a terra e o reconhecimento
dos conhecimentos dos povos originarios também tem implicacdes no contexto
educacional incluindo no ER

O reconhecimento das identidades religiosas e nao religiosas, por meio do
estudo das diferentes culturas, religiosidades e filosofias de vida na escola,
contribui para a promog&o dos direitos humanos e para o exercicio do direito
a liberdade de pensamento, crenga e convicgdo. A dindmica do
reconhecimento mobiliza a ressignificacdo de concepcdes e préticas
etnocéntricas e fundamentalistas, a0 mesmo tempo em que instiga e
problematiza relagBes de saberes e poderes de carater religioso, tanto nos
espacos educativos como na sociedade em geral. O processo de
reconhecimento das identidades e alteridades inclui o exercicio do dialogo
intercultural. Isso significa que as diferentes perspectivas religiosas e

filosofias de vida devem ser reconhecidas como legitimas e tratadas com
igual respeito e dignidade. O diadlogo intercultural tem como objetivo a
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superacdo de processos de exclusdo, desigualdade, intolerancia e
discriminagdo (CECCHETTI, ELCIO E TEDESCO, 2022, p. 140).

Esta € a ideia de escola e ensino religioso como um horizonte, uma utopia em
seu verdadeiro sentido de um projeto colocado a frente e que nos faz caminhar
naquela dire¢do. Os pesquisadores do tema, 0s apaixonados por uma educagao
libertadora, decolonizadora e um ensino voltado para a formacéo integral do ser
humano, e todo o ser humano tem consciéncia de que o fardo ndo € leve, ha uma
carga historica a ser transformada. A heranca cultural € extremamente colonial, e esta
heranca continua impondo sobre nossa educacao, sobre religido e outras instituicbes
educacionais, a cultura e o conhecimento dos povos dominantes. A escola, até hoje,

atua muito dentro desta logica e isso

significou a destruicdo de culturas de povos tradicionais e dos saberes
oriundos desses povos, revelando a violéncia da escola hegemobnica
brasileira, que hierarquizou e inviabilizou conhecimentos e sujeitos, sob o
manto da meritocracia. Mas esse processo de deslegitimacado de “outros”
saberes, para além do europeu, feito pela escola, sofreu resisténcias de
coletivos que se sentiam excluidos desse processo, bem como dendncias de
educadores, como Paulo Freire, que, com sua obra Pedagogia do Oprimido,
revelou a violéncia de uma educagado bancaria que “coisificava” sujeitos e
anulava sua voz e seu saber (LEITE, RAMALHO, CARVALHO, 2019, p.2).

A educagédo formal, de modo muito especial a escola, tem assumido
historicamente um papel de aliado do poder/saber que chega até com a narrativa de
gue o verdadeiro conhecimento € derivado do Norte, e assim vai impossibilitando a
emergéncia de “outros conhecimentos”. Assim se tornou uma das principais
instituicbes que forma, difundindo e fortalecendo a colonialidade. Isso significou e
ainda significa uma violéncia, perpetuada em nome da meritocracia. A pedagogia do
oprimido e a ideia de uma educacéo a partir do sujeito, a partir da realidade concreta
vivida pelos historicamente dominados, subjugados e subalternizados é a nova luz
que surge na realidade da educacao brasileira e encanta o mundo. Paulo Freire

semeia a esperanca de uma educacao como a pratica da liberdade.

Na medida que os invadidos véo reconhecendo-se ‘inferiores’
necessariamente irdo reconhecendo a ‘superioridade’ dos invasores. Os
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valores destes passam a ser a pauta dos invadidos. Quanto mais se acentua
a invasdo, alienando o ser da cultura e o ser dos invadidos, mais estes
quererdo parecer com aqueles: andar como aqueles, vestir a sua maneira,
falar a seu modo (FREIRE, 2005, p.175).

O desafio esta posto, o tema merece ser sempre mais aprofundado, a ideia de
outra filosofia de vida difundida. E a ideia de um ensino religioso integrador dialégico
assumido. Entendemos que assim ele podera cumprir um interessante papel
decolonizador. Acreditamos que seu papel possa ser invertido pois historicamente foi
instrumentalizado a servigo da classe dominante, a servigo da colonialidade.

Hoje enfrentamos uma verdadeira turbuléncia politica e até mesmo eclesial.
Essa turbuléncia esta relacionada a negac¢éo do outro, do diferente. Ha uma tendéncia
de retrocesso em instituicBes politicas e religiosas. Manifestacdes antidemocraticas
em relacdo a instituicdo escola, onde as frequentes manifestacées de cunho religioso
cristd (catdlico ou neopentecostal), estdo diariamente no seio escolar e é absorvido
naturalmente, sem, contudo, levar em conta, a diversidade religiosa e cultural e até
mesmo dos sem religido presente na escola, também as instituicdes religiosas, que
seguem intolerantes as demais crencas e culturas religiosas.

Como exemplo, tomamos a Igreja Catélica, onde ha grande tendéncia de se
reforcar como instituicdo e assim se nega avangos como do Vaticano Il e se resiste
aos apelos do Papa Francisco em direcdo de uma igreja, acolhedora do outro, do
diferente, uma Igreja em saida, sinodal3.

Neste sentido a formacéao integral, como ja foi mencionado acima, dos agentes
e professores da escola publica, se fazem necessarias com nova lente e isso as
Ciéncias da ReligiGes, pode ser o canal promotor desta capacitagéo integral.

Sera necessario que 0s grupos que debatem e sistematizam o ensino religioso;
juntamente com os professores que atuam nesta area de estudo, se esforcem para
estabelecer uma possivel base curricular comum, utilizando como base as Ciéncias

das Religides. Embora possa parecer pretencioso buscar uma base curricular para o

13 Ser uma Igreja sinodal é o resultado de um esforgo coletivo e uma busca constante para
aprendermos a “caminhar juntos” como irm&os e irmas. E um modelo de Igreja no qual cada pessoa é
valorizada, tendo voz e sendo ouvida, capacitada e envolvida na realizacdo da missdo evangélica.
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ensino religioso, essa aspiracdo € semelhante a construcdo feitas no passado de
outras disciplinas, como matematica, geografia ou histoéria.

Apesar disso, é importante destacar que a BNCC para o ensino religioso é
apenas tedrica, 0 que levanta a questdo de se € possivel formar adequadamente
professores que estejam de acordo com a realidade atual, com olhar mais para o
outro, como sujeito também da historia, com olhar decolonial desta realidade até agora
imposta pelo Norte.

Neste capitulo foi possivel perceber pela revisdo bibliogréfica, que a religiao
crista historicamente permaneceu no jogo dentro do campo educacional, junto com a
escola, legitimou contribuindo para a efetiva colonizacao e subalternizacéo dos povos
originérios e povos africanos que aqui chegaram e foram escravizados. Numa clara
conduta de valores eurocentrados.

No préximo capitulo, validaremos a analise realizada até agora por meio de
observacbes em campo e entrevistas com professores(as) nas unidades escolares
selecionadas. Ao ouvir todos os envolvidos no processo e observar as agoes,
juntamente com a andlise dos dados encontrados, poderemos confirmar nossas

hipoéteses.
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3 ITABERAI, SUA HISTORIA E AS ANALISES E OBSERVACAO DA PESQUISA
DE CAMPO

Neste capitulo, sdo apresentadas as analises desta pesquisa, com o objetivo
de compreender e reconhecer as representacdes religiosas que remontam ao periodo
colonial no municipio em estudo, tanto entre os professores quanto em toda a equipe
das escolas. Todos os registros foram realizados nas unidades escolares, e as
observacdes, entrevistas e histérico do municipio foram construidos com base nos
pressupostos teorico-metodologicos decoloniais de autores como Quijano, Catherine
Walsh, Paulo Freire, Prandi, Castro, Pinheiro entre outros.

Conforme mencionado no paragrafo anterior, foram realizadas analises que
permitiram compreender como 0 processo colonial continua presente nas
representacfes religiosas no cotidiano escolar. Para alcancar esse objetivo, 0
procedimento metodol6gico adotado incluiu a observacao e analise de aulas, planos
de aula, planejamento de unidade, interacdes entre 0s sujeitos envolvidos e 0 espaco
fisico das escolas. As entrevistas também foram conduzidas no ambiente escolar,
buscando compreender os significados do que foi observado, ouvidos e
testemunhados durante o periodo de pesquisa de campo. Todas as observacdes
escritas e entrevistas foram transcritas e revisadas diversas vezes para garantir a

precisado dos dados coletados.

3. 1 DE CURRALINHO A ITABERAI: HISTORIA DA CIDADE

Figura 2. Mapa do Estado de Goias com recorte
do municipio de Itaberai-GO.

O municipio de Itaberai, esta localizado no
Estado de Goias, a 90km da capital Goiania.
Segundo pesquisa em site da prefeitura e livros
como de Derval de Castro (1933) e Pinheiro (2003)

e entrevistas orais, Itaberai teve seu surgimento no
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século XVIII, aproximadamente em 1770, nas proximidades de uma fazenda, cujo o
nome era Palmital. Inicialmente, este pequeno povoado era conhecido como
Curralinho. Este nome se deu em referéncia a um pequeno curral que existia no local,
pois 0s viajantes e tropeiros que seguiam em busca do ouro na antiga capital do
Estado, Vila Boa, hoje chamada Cidade de Goias, se reuniam neste local para
repousar e descansar a tropa. Ali fizeram um curral para abrigar aqueles viajantes.
Hoje este lugar é conhecido como praga Sinhd Pinheiro, também chamada de praca
Joaquim Lucio.

A histéria da origem da cidade é permeada por narrativas e mitos que buscam
resgatar suas raizes. A narrativa mais tradicional sugere que Itaberai tenha surgido a
partir de um pequeno curral construido por pessoas de posicao social privilegiada. O
autor Derval de Castro (1933) romantiza e enaltece essa possivel origem, retratando-
a como um feito heroico realizado pela alta classe social ha construcdo do novo arraial.
Em relacdo aos povos originarios indigenas ha pouquissima mencéo nos textos
pesquisados, no texto de Derval de Castro (1933, p. 11) as Unicas menc¢des a
indigenas e africanos na condicéo de escravizados esta na passagem abaixo:

Nesta fazenda, cuja sede ficava situada, como ainda hoje, apenas a dois
quildmetros da povoacgdo, e que era um grande nlcleo de escravatura, o

Capitdo-M6r Salvador Pedroso. [..] O Capitdo-Mér, que era descendente de
indio faleceu na capital de Goyaz.

No entanto, é essencial ir além dessas historias romantizadas e questionar as
perspectivas eurocéntricas frequentemente impostas sobre a cidade e sua formacéo.
Adotando uma abordagem decolonial exploraremos as multiplas facetas de sua
origem.

Muito antes da chegada do primeiro, em 1683 e do segundo, em 1723
Anhanguera, Bartolomeu Bueno da Silva (pai e filho), o territorio goiano era ocupado
por indigenas, e se tornaram vetores fundamentais, do povoamento do territério
conforme conhecemos hoje. A medida que os veios de ouro eram localizados, por
intermédio dos indigenas, 0s portugueses que invadiam o territorio iam aprendendo

com as comunidades locais a sobreviver no cerrado Goiano. Orientagdes como as
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frutas e leguminosas selvagens que poderiam ser consumidas, as estratégias de caca
mais eficazes para captura de animais cerradinos, as ervas, plantas e rezas que
tinham poder curativo para lidar com as distintas mazelas que os acometiam, as
técnicas e periodos de cultivo da agricultura, os padrdes do clima, das estrelas entre
outros.

Como contrapartida, muitos portugueses, ainda sob influéncia dos jesuitas,
buscaram cristianizar, mas também, escravizar, assassinar, sequestrar e estuprar 0s
indigenas. N&o € incomum em Itaberai ouvir histérias dos moradores sobre como a
avo ou bisavo indigena “foi pega no lago”.

Os primeiros aldeamentos, como Curralinho, foram construidos em torno de
Vila Boa, por sertanistas, depois foram agregados indigenas, que na condicdo de
vassalos da Coroa Portuguesa, tinham que ser (teis a ocupacao das fronteiras e a
composicao de tropas militares, depois da expulsdo jesuitica e criacdo do Diretorio
Indigena em 1748, os aldeamentos foram convertidos em vilas. Os aldeamentos
passaram a ser motivados para ocupacdo do territério, e abrigavam milhares de
indigenas, que deveriam combater os “tapuias”, como eram chamados pelos
portugueses os indigenas de qualguer etnia que ndo se submetia aos colonizadores.
As ordens eram ambiguas, havia a necessidade de aldea-los de modo pacifico, ou
impor a guerra “justa”, pela escravizagao ou genocidio (BOAVENTURA, 2007).

Segundo Chaim (1983) o aldeamento de Sao José de Mossamedes, regiao
vizinha ao Curralinho (distante cerca de 60 KM), em 1770, chegou a abrigar oito mil
indigenas de diversas etnias (CHAIM, 1983). A intencdo era criar, em Mossamedes,
um “estabelecimento regular e permanente”, concebido como “universidade aos que
se quisessem aldear” (apud ALENCASTRE, 1864, p. 306) ou seja, um aldeamento
modelo, que poderia ser supervisionado de perto a partir de Vila Boa. Nas
proximidades ainda ha registros do aldeamento do Carretdo e Maria |, que podiam ser
supervisionados de Vila Boa. Curralinho se mostra estratégico ponto de paragem,
abastecimento e pouso entre os aldeamentos e Vila Boa ( RIHGB, 1918, p. 141-2).

Emanuel Pohl escreveu entre 1817 e 1821, sobre o aldeamento de

Mossamedes, que a “Aldeia ja bem perto da decadéncia é habitada apenas por
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dezesseis soldados e algumas outras pessoas. Os caiapds levam aqui uma vida que
nao lhes agrada”. Os “caiapdés” como eram genericamente denominados pelos
colonizadores, eram compostos por indigenas das etnias Akroas e Naundos, e foram
responsaveis pela construcao das primeiras edificagdes dos aldeamentos do entorno,
cabia a eles extrair o madeiramento, durante as chuvas, para na seca construir as
edificacdes, conforme ordens do Bardo de Mossamedes (apud RIHGB, 1918, p. 105-
106).

Importante mencionar a atuacdo de Damiana da Cunha, indigena que atuou
na mediacao politica entre portugueses e indigenas na regido. Ela era neta do cacique
Angrai-oxa, foi apadrinhada pelo governador Luis da Cunha Menezes de quem
recebeu o nome cristdo e o sobrenome portugués.

Além dos escravizados que trabalhavam nas fazendas ao redor, ha registros
de diversos quilombos no entorno da regido de Curralinho, nas proximidades com Vila
Boa. Como é o caso do quilombo de Agua Limpa, em Faina, o quilombo do Alto de
Santana em Vila Boa. Por estar nas proximidades de Vila Boa muitos forros e africanos
em didspora livres, buscaram um lugar pra viver nessas regides, especialmente,
porque Curralinho é erguido uma década antes dos primeiros sinais de esgotamento
das minas de ouro de aluvido. Logo, embora seu surgimento represente a atuacao
das forcas coloniais portuguesas no territério, sua continuidade se deu atrelada a
atuacdo dos agricultores (incluindo indigenas e afrodescendentes) que ficaram no
lugar, apés a decadéncia do ouro. Segundo Pinheiro (2003), por meio de pesquisa
documental, ha evidéncias que indicam como a narrativa romantizada invisibilizou os
tropeiros, agricultores e indigenas que ja habitavam a regido. Para ele,

Curralinho, diferentemente dos arraiais que surgiram no século XVIII nos
arredores de Vila Boa, ndo teve a sua origem ligada ao ouro. Foi a
agropecuaria 0 que motivou que se povoasse 0 seu territério. Roceiros,
lavradores e criadores foram os que se juntaram para a formacao do arraial,
com construcdo da pequena capela no terceiro quartel do século XVIII,

origem comum a tantas cidades goianas que surgiriam no século XIX.
(PINHEIRO, 20083, p. 145)

Um siléncio foi imposto sobre a participacéo dos fazendeiros no século XVIII
(roceiros — como dizem 0s viajantes), 0s quais reunindo-se em uma paragem
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do Mato Grasso Goiano, a margem direita do rio das Pedras, deram origem
a uma cidade que, sem divida, ocupa o0 seu lugar na historia social e
econdmica de Goias. (p. 144).

Essa perspectiva, que coloca em foco os agricultores e criadores de gado, nos
permite compreender a importancia da agricultura e da pecuaria na formacédo de
Itaberai. Com a passagem dos viajantes, alguns foram ficando por ai, pr6ximo ao
curral e ali se formou o primeiro povoado. Com a chegada de mais moradores, o arraial
de Curralinho comecou a se desenvolver. Seu fortalecimento acontece em torno da
devocdo a uma santa catélica, Nossa Senhora da Abadia, a primeira construcdo de
alvenaria foi a capela, que ainda hoje carrega tragos da sua origem e hoje é tomada

pelo municipio e com processo para também obter seu tombamento no Estado.

Figura 3. Foto da Igreja Nossa Senhora D" Abadia — 1938
Acervo de ACCP (Antbnio Cesar Caldas Pinheiro)
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Figura 4.Foto da Igreja Nossa Senhora D"Abadia - 2023
Foto de Acervo pessoal, 2023.

A religido desempenhou um papel crucial na historia e tradicdo do Arraial
desde seus primordios. Derval de Castro (1933), ao relatar a religiosidade, adiciona
um toque de sofisticacdo ao mencionar a passagem do ilustre naturalista francés
Augusto de Saint-Hilare pelo Curralinho.

A historia e a tradicao reinante, aqui nos cerram as portas para so nol-as abrir
em 23 de junho de 1819, por ocasido da passagem do ilustre naturalista
francez Augusto de Saint-Hilare [...] De regresso, em 28 de julho de 1819,
passou pelo antigo arrayal de Curralinho, encontrando em suas proximidades

uma folia em recolhia esmolas para os festejos da Pentecostes a se
realizar a 12 de agosto no povoado (CASTRO, 1933, p. 19, negrito nosso).

Nesta citacao, fica evidente que o autor utiliza a passagem de Saint-Hilaire
pelo arraial de Curralinho como um meio de enfatizar a importancia da religiosidade
popular nos festejos. A relagéo entre a religiosidade e a visita ilustre, € mencionada
como um evento significativo para a comunidade.

Neste periodo (1819), a educacao escolar, parece que ainda estava longe de
se concretizar, hA mencao sobre educacao apenas por volta de 1827.

Durante mais de um século, o povoado foi conhecido como Curralinho, até
gue em 5 de agosto de 1924, seu nome passou a ser Itaberahy, um nome que tem
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origem na lingua guarani e significa “Rio das Pedras Brilhantes”, (ita: pedra, bera:
brilhante, hy: rio).

Mas, as conexdes com o periodo colonial, fez perdurar as colonialidades. Elas
estdo enraizadas, resultando na imposicdo de suas linguas, culturas, instituicdes e
estruturas de poder sobre os nativos. Logo, apesar do nhome de origem indigena, o
processo de globalizacdo que ocorreu na América teve como resultado a formacao de
identidades “historicamente novas”, para os povos colonizados, como negros,
indigenas, mestigos, entre outros. Assim o nome “ltaberahy”, de origem indigena,
pode ser um exemplo da resisténcia e da sobrevivéncia de elementos culturais na
regido mesmo apds o contato com os colonizadores, mas que preserva um siléncio
sobre a contribuicdo dos subalternizados.

Esse siléncio em relacdo aos africanos e seus descendentes no territério €
ainda maior. Os Unicos registros que encontramos sdo menc¢des a escravizados em
autos policiais ou em registros de viajantes. O povoado de Sdo Benedito, que surgiu
a partir da fazenda Olhos d’agua, onde atualmente se localiza a Escola Municipal Sdo
Benedito, é elucidativo da participacdo de afrodescendentes na cidade, mas que
carece ainda de estudos (relataremos a frente um pouco mais sobre essa historia).

O grupo do Zé Pereira, tradicional em Itaberai desde 1936, reproduz a tradicéo
carioca iniciada por José Nogueira de Azevedo Paredes em 1846, durante o0s
carnavais, em que o batuque das zabumbas é marca registrada, e se associa com a
tradicdo dos “entrudos” na cidade. Os eventos sdo0 marcadores sociais entre as
classes abastadas, cristas e “civilizadas”, de um lado, e as classes populares ligadas
a libertinagem e aos prazeres mundanos (FARIA, 2015). Para ilustrar, o poema de

Hélio Caldas Pinheiro um itaberino acentua bem essa marcacao

Puxal Coisa de antigos,
Porque brinco Dos caretas

De carnaval? D antanho,

Beber, Essas ideias

Fumar, divertir? bobocas

Vale tudo, Meu Deus!

Pra que recato, Que fiz eu?

Se a orgia Manda Loucuras de trés dias

Veja no que deu! (CALDAS, 2011, p.)
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Este trecho do poema denota dois grupos os que condenam e 0s que aprovam
o carnaval. Civilizacdo versus barbarie. Por isso, entendemos na esteira de Pinheiro
(1996), que essas manifestagdes “caracterizou-se por dar aos escravos, o direito a
critica, a zombaria e, até mesmo, a agressao” (p. 82). Considerando que o Entrudo4
foi uma performance com origem em Portugal, no Brasil, vemos que as manifestacdes
culturais de origem indigena e africana na cidade ndo perduraram, mas as influéncias
de uso das ervas naturais na perfumacgéo das aguas usadas nos entrudos, cabacas
cheias de aguas perfumadas, e o batugue dos tambores, sdo elementos que
resistiram aos processos colonizadores e civilizatérios. De modo que, o Zé Pereira até
hoje é associado ao paganismo e profanidade cristdo, por grupos evangeélicos, e tem
causado polémica nas redes sociais, ja que alguns pastores e pastoras evangélicas
utilizam o evento para expressarem racismo religioso, como o trecho que um lider
religioso de Itaberai publica em sua pagina no instagram este ano, uma fala baseada

em trechos biblicos:

Para quem nao é da nossa cidade, talvez ndo conhece o Zé Pereira, por isso
vou gastar um pouco para falar sobre ele. E uma cultura onde normalmente
adolescente se vestem com roupas e mascaras que representam morte,
sustos e a manifestagdo do proprio inferno! Toda aglomeracdo saem pelas
ruas da cidade pulando e dangando apenas nas esquinas de encruzilhadas.
Sera que isso nao € intencional? Sabia que as consagragbes e despachos
feitos na macumbaria sdo colocadas em encruzilhadas tb? [...] TUDO o que
fazemos adora o céu ou inferno!'Voce acha que esse video acima adora a

140 “Entrudo” foi uma das formas mais antigas de comemorar o carnaval, especialmente no Brasil e
em Portugal. O termo “entrudo” tem origem no latim “introitus” que significa “entrada” ou “inicio”. Essa
festividade teve suas raizes na Europa medieval e foi trazida para as coldnias pelos portugueses
durante a colonizacdo. O entrudo era uma celebracdo popular que acontecia nos dias que antecediam
a Quaresma, periodo de 40 dias que antecede a pascoa, marcado por restricbes alimentares e de
comportamento. Essa festa era uma oportunidade para as pessoas se divertirem antes do periodo mais
austero da Quaresma. Durante o entrudo, era comum que as pessoas saissem as ruas para brincar e
se divertir. Uma das praticas caracteristicas desse evento era a famosa “batalha de agua”, em que as
pessoas jogavam baldes de 4gua uma nas outras como forma de refrescar o calor do verdo e também
de brincadeira. Além dessa batalha de agua, outras brincadeiras tradicionais do entrudo incluiam o
uso de farinha, ovos e lim8es entre outros objetos, para jogar e sujar uns aos outros. Atualmente, o
entrudo ndo € mais uma pratica comum nas festas de carnaval, mas sua histéria ainda faz parte da
cultura popular brasileira.
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Deus?? Se Deus ndo esta sendo adorado nessa cultura, quem esta sendo ??
Lendo hoje a biblia, encontrei em Mateus 15, Jesus conversando com 0s
fariseus. Neste contexto Jesus pergunta a eles: “Porque vcs transgridem o
mandamento de Deus por causa da tradicdo de vocés?” Jesus deixou a
seguinte mensagem para nés: “Cuidado com a cultura que vcs recebem!
Cuidado com a cultura que vcs aprendem!! Pq esses costumes, cultura e
tradicdo CRIADO por vcs, podem fazer ves matarem os mandamentos de
Deus!!!” e ai, a cultura que vc tem seguido, adora o céu o inferno??? Qual
cultura vc tem ensinado e educando os seus filhos??

O texto publicado, contém elementos de preconceito e estereotipos
relacionados a uma cultura especifica, associando-a com imagens negativas como
representacdes de morte e inferno. Além disso, o texto menciona “macumbaria”, que
€ uma expressdo associada a preconceitos religiosos contra religibes de matriz
africana. Ao vincular a cultura mencionada a encruzilhadas e préticas religiosas, o
texto reproduz estere6tipos negativos relacionados a algumas religides, o que € uma
forma de racismo religioso.

Ao considerar a histéria da educacdo, a primeira escola, 0s primeiros
letramentos, é importante reconhecer os legados e as influéncias das colonialidades,
como imposicdo cultural, religiosa, a exploracdo de recursos naturais e as
desigualdades sociais resultantes do processo de colonizacdo. Esses elementos
podem estar presentes na formacdo da identidade e das dinamicas sociais do
povoado ao longo dos séculos, destacando a importancia de uma abordagem critica
e reflexiva ao estudar a influéncia religiosa eurocrista na educagéo ao longo do tempo.

Neste sentido, ao escrever, mesmo que resumido, a origem de Itaberai, é
essencial adotar uma abordagem decolonial, que desafia as historias coloniais e
busca dar voz aos agentes e eventos negligenciados. Valorizando as perspectivas
dos lavradores e fazendeiros, reconhecendo sua contribuicdo e importancia, é um
passo fundamental para uma narrativa mais inclusiva e verdadeiramente decolonial
sobre a origem da cidade e compreendermos por outro viés como o colonialismo

permaneceu ao longo do processo histérico.

3.2 PRIMEIRA ESCOLA, ONDE E COMO SE ESTABELECEU
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A educacao no municipio, segundo conversas informais com moradores mais
antigos e entrevista com Antbnio Cesar Caldas Pinheiro, diretor do Instituto de
Pesquisas e Estudos Historicos do Brasil Central — IPEHBC/PUC Goiés, comegou nas
casas, nos paiois, onde reuniam-se adultos e adolescentes com os mestres, que lhe

ensinavam as primeiras letras.

Figura 5. Escola Rural da Fazenda Posse — Itaberai -Década de 1950
Foto acerco do ACCP

A proposta educacional se reduzia a

retorica, lingua latina. Nao eram escola para criancas de alfabetizacéo, era
pra adulto que tinha ja um pouco de conhecimento. Adultos brancos. Agora
uma coisa interessante, por exemplo, tem um capitdo mor, Francisco Xavier
Tavora, ele foi assassinado em 1767, me parece, por dois escravos, um
desses escravos é que fazia todas as anotacdes pra ele, as contas da casa.

Ent&o esse escravo era alfabetizado (PINHEIRO, maio, 2023).

Observamos que a histéria oficial tantas vezes negligenciou e apagou as
contribuicdes e conquistas dos negros escravizados. A falta de registros histéricos
detalhados e precisos sobre os escravizados alfabetizados € uma das consequéncias
desse apagamento e da marginalizacao sistematica desses individuos na sociedade
colonial. No municipio néo foi diferente.

E neste exemplo especifico, so se sabe deste dado porque foi relacionado ao
assassinato de seu senhor. E importante reconhecer que a narrativa historica

frequentemente focou mais nos eventos e protagonistas brancos, deixando de lado as
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experiéncias e perspectivas dos escravizados. Nao s6 em lItaberai e regido, mas
vemos que na historia do Brasil, na grande maioria das vezes, ndo aborda a
participacao significativa dos negros e sua trajetéria historica no pais, limita-se apenas
aos periodos relacionados a escravidado e a abolicdo de maneira superficial

Essa abordagem Ilimitada e a marginalizacdo histérica dos negros
escravizados dificulta nossa compreensdo mais ampla do papel que eles
desempenharam na regido, perpetuando as desigualdades e estere6tipos, negando a
importancia dos negros para a construcdo da sociedade, incluindo entre outros
méritos, suas habilidades e conhecimentos adquiridos, como a alfabetizacdo. Para
Quijano (2014, p. 783), a permanente relacéo de colonialidade é responsavel por esse
ocultamento histérico e seletivo dos conhecimentos, saberes e cosmologias presentes
nas comunidades originarias é “expressdo maximo do dominio cultural, historico e
global do eurocentrismo”. E fundamental importancia, posteriormente, ampliar uma
pesquisa neste sentido especifico da histéria e dar visibilidade aos testemunhos,
registros e contribuicdes dos escravizados, a fim de obter uma visdo decolonial mais
abrangente e precisa da histéria da educacédo e das relagbes sociais no periodo
colonial.

Durante este periodo pesquisado, o Curralinho, situado em uma regido
distante do grande centro brasileiro, estava imerso no sistema colonial e nas praticas
educacionais da época. No entanto, mesmo nesse contexto, a importancia da
educacao e do ensino das primeiras letras comecou a ser reconhecida.

A primeira Lei importante relacionada ao ensino das primeiras letras no pais,
se deu em 15 de outubro de 1827, anteriormente as escolas eram dirigidas pela
legislacdo portuguesa (em anexo 3).

Embora n&o houvesse uma escola formal estabelecida inicialmente, a
necessidade de oferecer instrucdo!® as criancas, adolescentes e adultos locais foi
ganhando relevancia. Foi somente por meio do Decreto Imperial de 20 de setembro

de 1831 que a primeira escola de primeiras letras foi trazida ao Curralinho. Esse

15 Instrucdo: Termo utilizado no livro de Derval de Castro (1933) na época para designar formagao
académica
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decreto, promovido durante o governo do vice-presidente da provincia, o padre Luis
Bartolomeu Marques Pitaluga, marcou a chegada do ensino formal a regido
(CASTRO, 1933, p. 96). Esse decreto que consideramos de bastante relevancia ou
melhor, um marco fundamental para a educacéo do Curralinho e porque ndo para a

hoje Itaberai, resolvemos colocar ele aqui na integra'® e ndo em anexo,

DECRETO - DE 20 DE SETEMBRO DE 1831.

Créa uma escola de primeiras letras no arraial do Curralinho,
da Provincia de Goyaz.

A Regencia, em Nome do Imperador o Senhor D.

Pedro Il, Ha por bem Sanccionar, e Manda gue se exe-
cute a seguinte Resolucdo da Assembléa Geral Legisla-
tiva, tomada sobre outra do Conselho Geral da Provin-
cia de Goyaz:

Artigo unico. Fica creada uma escola de primeiras

letras no arraial do Curralinho.

José Lino Coutinho, do Conselho do mesmo Impe-

rador, Ministro e Secretario de Estado dos Negocios do
Imperio, o tenha assim entendido, e faga executar com
os despachos necessarios. Palacio do Rio de Janeiro em
vinte de Setembro de mil oitocentos trinta e um, de-

cimo da Independencia e do Imperio.

Francisco de Lima e Silva.
José da Costa Carvalho.
Joao Braulio Moniz.

Jose Lino Coutinho

Com a criacao dessa escola, as criancas do Curralinho passaram a ter acesso
a uma educacdo béasica, com énfase no aprendizado das primeiras letras, como
leitura, escrita e aritmética. Essa iniciativa buscava atender as necessidades locais,
proporcionando um caminho para a instrucdo formal e ampliacdo do conhecimento.

A introducdo da escola representou um avanco significativo para a
comunidade. Ao oferecer uma educacao formal a escola proporcionou aos jovens da

regidao uma oportunidade Unica de adquirir conhecimentos essenciais para suas vidas.

16 Retirado do Texto: As primeiras escolas e professores de Curralinho 1831-1970, lido e escrito por
Antbnio César Caldas Pinheiro, na homenagem as Normalistas da Escola Normal Consténcia Gomes,

na Academia Itaberina de Letras, no dia 06 de novembro de 2010, por.
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A capacidade de ler, escrever e realizar calculos basicos abriria portas para novas
oportunidades e contribuiria para o desenvolvimento pessoal e social dos agentes
envolvidos.

A institucionalizagao da educagédo formal foi um momento significativo para o
povo do Arraial do Curralinho, pois o Arraial ja tinha cinquenta anos e a “instrugao”
nao havia chegado. Nao conseguimos informacdo onde e como funcionava escola,
Pinheiro acredita que ela fora instalada em casas ao redor do Lago da Matriz
(PINHEIRO, 2023). Interessante ressaltar que a primeira escola foi somente para o
sexo masculino e filhos de gente branca, fazendeiros, comerciantes e politicos da
época, nenhum negro ou indigena frequentou esta escola, pois ndo ha registro. E a
escola para as meninas se deu quarenta anos apos

N&o sabemos onde a escola foi instalada, cremos ter ela funcionado em
algumas das casas do Largo da Matriz, recebendo os alunos do sexo
masculino, ja que a primeira escola para meninas em Curralinho, surgiria
guarenta anos depois, em 1870. Alias, durante todo o século XIX tanto a

escola do sexo masculino quanto a do sexo feminino funcionariam em varias
casas alugadas (PINHEIRO, 2023).

O texto de Pinheiro, traz informacfes que nos revelam aspectos histéricos
interessantes sobre a educacdo em Curralinho durante o século XIX. A falta de uma
localizagdo precisa da escola sugere que as instalagbes educacionais eram
improvisadas e provavelmente adaptadas conforme a disponibilidade de casas
alugadas. Além disso, a discrepancia no estabelecimento de escolas para meninos e
meninas indica uma disparidade de género na oferta de educacao naguela época.

A pesquisadora Arilda Inés Miranda Ribeiro (2010) destaca que o
desenvolvimento da educacdo feminina no Brasil estd intrinsecamente ligado a
histéria da colonizacdo do pais. Durante o periodo colonial, a falta de educacéo
escolar para mulheres no Brasil estava em consonancia com a construcao social dos
géneros, as praticas sociais e a servidao.

Essa discricéo ilustra as condi¢cdes precérias e as desigualdades de género
que permeavam o sistema educacional durante o periodo em quest&o. E importante

reconhecer e refletir sobre esses aspectos histéricos para entender o contexto social
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e cultural no qual a educacdo se desenvolvia, bem como para analisar os desafios
enfrentados nos dias atuais.

N&o temos nem fotos, nem registros da primeira escola. O primeiro registro
de escola que tivemos acesso é da Escola Estadual Rocha Lima, essa escola ainda
existe e esta em pleno funcionamento ainda hoje. Ela foi criada como grupo escolar

GRUPO ESCOLAR “ROCHA LIMA” — Foi creado por lei municipal,n® 146, de
30 de Novembro de 1920, sendo o intendente o Coronel Antonio Luiz da Silva
Caldas. O projeto dessa lei foi apresentado no Legislativo Municipal pelo
conselheiro Altamiro Alves de Castro, ge patrocinado pelo Coronel Previsto

Alves de Castro, ndo poupou esforcos para a sua execugao e é a quem se
deve a feliz idéia do estaberlecimento em ltaberahy de um Grupo Escolar,

gue na ocasido, attingia ao n° tres no Estado (CASTRO, 1933, p. 97).

O Grupo Escolar “Rocha Lima” representou um marco na historia educacional
de Itaberai, sendo um dos primeiros estabelecimentos de ensino de destaque no
Estado. Essa iniciativa contribuiu para ampliar o acesso a educacéo formal na regido
e, possivelmente, teve impacto no desenvolvimento social e cultural da comunidade

local.

Figura 6. Foto do primeiro prédio do Grupo Escolar Rocha
Acervo de ACCP.
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Figura 7. Foto fachada do prédio atual da Escola Rocha Lima - 2023
Acervo pessoal

3.3 AS ESCOLAS PESQUISADAS

O presente estudo optou por escolas publicas municipais, escolas que
atendem o ensino fundamental Il, o qual é nosso recorte e objeto. Sdo Elas Escola
Municipal Genoveva Cabral, Escola Municipalizada Pe. Eligio Silvestri e Escola
Municipalizada S&o Benedito. Esta ultima localizada em um povoado, distrito de

Itaberali, e considerada escola rural.

3.3.1 Escola Municipal Genoveva Cabral

Figura 8. Foto retirada do Google Maps
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localizacéo da Escola Genoveva Cabral - 2023

Figura 9. Foto fachada da Escola Genoveva Cabral - 2023
Acervo pessoal

A Escola Municipal Genoveva Cabral, foi fundada em janeiro de 1983. A
familia Cabral foi a proprietaria da chacara outrora existente na regido que depois foi
loteada. O terreno da escola foi doado pela familia de Genoveva Cabral, que foi
professora normalista, formada em 1941 uma das mais antigas turmas de normalistas
pelo Colégio Nossa Senhora das Mercés, em Itaberai. A escola esta localizada na rua
17, quadra 40, lote 13, no bairro Jardim Cabral, a margem da rodovia GO — 070.
Segundo o Projeto Politico Pedagdgico (PPP, 2019, p. 7) “inicialmente, a escola foi
mantida pela Estado e, a partir de 1998, foi municipalizada e autorizada a funcionar
pela Resolucao n. 35/93, tendo sido reconhecida pela portaria n. 3929/GE-SEC/GO”.

Esta escola possui um prédio com trés pavilhdes de alvenaria com cobertura
de telhas plan, piso de ceramica e tem aproximadamente 800 metros quadrados.
Sendo dois pavilhdes para as salas de aula e um para almoxarifado, coordenacéo,
secretaria, sala de professores e sala de informéatica.

Sao nove salas de aula com trés salas de sextos anos, duas salas de sétimos,
duas de oitavo e duas de nono, isso no periodo matutino. No vespertino a escola
atende trés salas dos sétimos anos, e duas salas para o sexto, oitavo e nonos anos.

No total a escola possui dezoito turmas do sexto ao nono ano.
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3.3.2 Escola Municipal Pe. Eligio Silvestri

>

-

Figura 10. Foto do Google Maps
localizagdo Da Escola Pe. Eligio Silvestri — 2023.

- ESCOLAMuUNICIPAL
PRDRE ELIGIO SILVESTRI

e

Figura 11. Foto fachada da Escola e. Eligio Silvetri - 2023

Acervo pessoal

A Escola Municipal Padre Eligio Silvestri, antes denominada Escola Municipal
Palmital e era localizada na zona rural do municipio, passou por um longo processo
de mudancas e até mesmo ficou desativada por dois anos. Apds esse periodo, foi
transferida para um bairro periférico da cidade. Foi construido novo prédio, essa
construcdo contou com a colaboracao do paroco da igreja catélica da época, o italiano
Eligio Silvestri, que juntamente com seus amigos da Italia colaboraram para

construcdo do prédio. Por gratiddo, a prefeitura quis homenagear o padre que ainda
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morava na cidade e era vivo, dando a escola seu nome e atendendo também a partir

disso, o ensino fundamental | e 1. Conforme o seu PPP (2022, p. 8 e 9)
A escola propde agora uma expansdo na oferta de ensino, oferecendo a
Educacgéo Bésica (Ensino Fundamental | e Il de 09 anos) de acordo com a
Resolu¢do do Conselho Municipal de Educacdo — CME n° 03/2012 de 18 de
abril de 2012. Com a alteracdo de denominagéo da Lei Municipal n°® 238/79
pela lei n°® 1.030/2008, inciso 39 de 07/02/2008 passando a ser denominada
Escola Municipal Padre Eligio Silvestri, em homenagem ao padre Eligio
Silvestri, que muito contribuiu para a reestruturacdo fisica da escola

realizando a parceria financeira entre o governo municipal de ltaberai e o
governo da cidade de Fiorano, (na regido de Bologna, na Italia).

Esta escola dispbe de 693,40 metros quadrados de construgcdo que sao
distribuidos em 15 salas de aulas, biblioteca, laboratério de informatica, sala de
professores, secretaria, direcdo, sala de A.E.E, 5 banheiros, cozinha, refeitério e patio
coberto. O funcionamento da escola é durante os dois periodos diurnos, matutino e
vespertino. Obtendo um total de trinta turmas, sendo dessas, quatorze do ensino
fundamental Il, do sexto ao nono ano.

Diferente das outras duas unidades escolares, essa escola tem apenas uma

professora de ensino religioso do sexto ao hono ano.

3.3.3 Escola Municipalizada Séao Benedito

Figura 12. Foto retirada do Google Maps
localizac&o da Escola Municipalizada S&o Benedito -2023.
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Figura 13. Foto fachada da Escola Municipalizada S&o Benedito — 2023.
Acervo pessoal

A Escola Séo Benedito esta localizada em uma regido rural, um povoado cuja
formacao se deu em meados do século 19. O povoado cujo home também é Sao
Benedito esta localizado a 10 km de Itaberai-GO, possui uma coordenada geografica
de 15° 55°34.95” S € 49°47’ 24.88” O, e estd a margem da GO 156 ao norte goiano, €
um povoado ligado ao municipio. A escola Sado Benedito leva o nome do santo
catdlico, um dos padroeiros da paréquia, muito venerado no Brasil pelos escravizados
anteriormente a abolicdo da escravatura, e ainda festejado como um dos santos mais
populares da paréquia de Itaberai (PINHEIRO, 2023). O povo desta regido demonstra
muita devogdo a este santo. Encontrei duas versfes a origem deste povoado, a
primeira descrita no PPP da escola e a segunda pela AMATUR (Agéncia Municipal de
Meio Ambiente, Turismo e Cultura, em anexo 4). Duas versdes bastante semelhantes,
mas com dados diversos, porém significativos. No PPP (2022, p. 6) da escola esta
descrito

O povoado de S&o Benedito originou-se de uma Fazendo chamada Olhos
D’Agua, por causa de uma mina que tinha na referida fazenda. Esta era de
propriedade do senhor Manoel Fagundes, sendo ele religioso de S&o

Benedito fazia festas em sua propriedade em louvor ao santo recebendo os
romeiros que chegavam de carros de bois, a cavalo e a pé.

O povoado teve inicio, segundo os relatos de memorias dos moradores
locais, em meados de 1853, com influéncia do Senhor — Sinhozinho que tinha
a devocdo a Sdo Benedito e sempre participava da festa promovida na
Fazendo olhos D’Agua.
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No ano de 1946, as pessoas que ja residiam em um aglomerado de casas
onde viria ser o povoado, resolveram construir uma Capela em homenagem
a Sao Benedito. Desde entdo foram surgindo algumas casas e, aumentando
0 numero da populacéo local.

Ja no documento da AMATUR, sua origem

Nao ha registros historiograficos sobre o surgimento da comunidade,
entretanto, a histéria é certificada pela oralidade dos habitantes do local.
Conta-se que num sitio por nome de Olhos D’Agua cuja proprietaria era Maria
Fagundes, vivia um escravo por nome de Benedito Ramos e apelidado de
Preto Velho que se dedicava ao oficio de oleiro (confeccdo de panelas e
utensilios). O mesmo por ouvir a histéria de Sao Benedito (santo negro, filho
de escravizados, que alimentava os pobres com pao) despertou-lhe a fé e
entdo por ocasido de uma visita na Igreja de Nossa Senhora da Abadia, o
mesmo, ganhou uma estampa do aludido santo e assim que regressou a
Olhos D’Agua esculpiu a imagem de Sao Benedito.

Vivia naquele sitio Dona Adelaide que tinha uma filha portadora de
necessidades especiais e a mesma ao ver aimagem do Santo pediu a mesma
ao Preto Velho que prontamente a presenteou. Um altar fora improvisado em
sua casa e diariamente era rezado o ter¢o. O local tornou-se um ponto de
oracdo e devogdo, onde muitos passaram a atribuir gragas recebidas a Séo
Benedito e a fé lhes impulsionava a realizar doa¢cées em agradecimento ao
Santo e em 1919 no primeiro domingo de maio deram inicio a Festa em
Louvor a S4o Benedito.

Em 1940 o terreno foi doado a Igreja Catdlica e Benedito Constant da
Fonseca, sugeriu aos amigos fazendeiros que construissem uma capela para
a celebracéo da Festa Religiosa, e a mesma fora inaugurada com a missa no
dia 09/11/1947.

Os dois textos apresentam semelhancas em relacdo a origem do povoado e
a devocédo a Sao Benedito. No entanto, eles também possuem diferenca na narrativa
e nos detalhes especificos.

No primeiro texto, retirado do PPP da escola, € mencionado que o povoado
teve sua origem a partir de uma fazenda chamada Olhos D’Agua, de propriedade do
senhor Manuel Fagundes. O texto destaca o carater religioso do proprietario, que
realizava festas em sua propriedade em louvor a Sao Benedito e recebia 0s romeiros
gue chegavam de diferentes meios de transporte. O povoado se iniciou em meados
de 1853, influenciado pelo Senhor — Sinhozinho, devoto de S&o Benedito, que
participava das festas na Fazenda Olhos D’ Agua.

No segundo texto da AMATUR, nos apresenta a histdria transmitida oralmente

pelos habitantes locais. Conta-se que em um sitio Olhos D’Agua, vivia um escravo
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chamado Benedito Ramos, apelidado de Preto Velho, que era oleiro. Ao ouvir a
histéria de Sao Benedito, ele se converteu a fé do santo e esculpiu sua imagem. Essa
imagem foi doada a uma senhora cujo nome Adelaide, e esta senhora por ter uma
filha com necessidades especiais se apega na fé ao santo para, provavelmente,
receber alguma cura a sua filha e diante disto promove por anos a oracdo do terco em
sua casa, onde atribuiam gracas recebidas ao santo. Em 1919, foi iniciada a Festa em
Louvor a Sdo Bendito e em 1940, aquele terreno foi doado a igreja catolica para
posteriormente se construiu uma capela, lugar de oracdo, devocao e celebracao das
festas religiosas.

Ambos os textos tém em comum a referéncia a devocéo a S&o Benedito e a
construgédo da capela em sua homenagem. No entanto as narrativas e os detalhes
diferem. O primeiro texto destaca a propriedade da fazenda por um senhor, o segundo
por uma senhora. No segundo texto também traz um destaque a figura do escravizado
Benedito Ramos, que esculpiu a imagem do santo.

Olhando para a perspectiva da decolonialidade, € importante notar que ambos
0s textos mencionam a presenca de escravizados, seja através do proprietario da
fazenda ou do escravo Benedito Ramos. Isso evidencia a influéncia da estrutura
colonial na formacéo dessa comunidade, uma vez que a escravidao era uma pratica
comum no Brasil durante o periodo mencionado. A devocao a Sdo Benedito, um santo
negro e filho de escravizados, também pode ser interpretada como uma forma de
resisténcia cultural e religiosa dos afrodescendentes diante da opresséo colonial e que
por muito tempo ficou marginalizada pela colonialidade.

As unidades escolares pesquisadas, Escola Municipal Pe. Eligio Silvestri e
Sao Benedito, carregam nomes que levam a religido cristd. A Escola pe. Eligio Silvestri
leva o nome de um padre, como j& dissemos anteriormente, hoje in memoriam, que

muito colaborou para sua construcao.

3.4 PERFIL DO CORPO DOCENTE
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O perfil académico dos e das professoras pesquisados € bem diversificado,
pois 100% dos professores ndo séo da area de ensino religioso, da teologia ou das
Ciéncias da Religiao. Cada um vem com uma formacao diferente. E neste contexto
observei que temos professores das mais diversas areas atuando com a disciplina,
sao professores de matematica, ciéncias biolégicas, geografia, historia e pedagogos.
Uma curiosidade que dentre os nove entrevistados, quatro destes, possuem mais de
uma graduacdo. Todos sem excec¢do completam sua carga horaria na disciplina de
ensino religioso. Aquele que mais tem aulas de ensino religioso, ministra quatorze
aulas para completar sua carga horaria, a grande maioria tem apenas uma ou duas
aulas semanais.

Para esta constatacao foi perguntado a todos qual sua graduacéo. 2 fizeram
Pedagogia, 1 Geografia, 3 Matematica, 1. Ciéncias contabeis, 2 Ciéncias Biolbgicas,
1 Historia. O que leva a essa diversidade de graduacdes diferentes, como professores
de ensino religioso? Segundo alguns relatos, se da pelo fato de néo ter professores e
nem formacao em ensino religioso, por isso, os professores completam suas cargas
horarias com ensino religioso, artes e também em educacao fisica, para que o0s
professores ndo sejam prejudicados financeiramente.

Essa afirmacéo pode suscitar trés interpretacdes distintas. A primeira € que a
disciplina ndo é considerada importante e que apenas fazem somente para cumprir
as metas do MEC. A segunda interpretacdo aponta para uma andlise da situacao
financeira dos professores, completando sua carga horaria. Por fim, a terceira
interpretacdo sugere que a inclusdo da disciplina pode ser uma tentativa de suprir a
falta de concursos publicos.

A andlise do perfil sécio-religioso do corpo docente!’ dos entrevistados que
atuam nas unidades escolares pesquisadas, nos revela uma baixa diversidade
religiosa, com a maioria sendo composta por catélicos e evangélicos pentecostais.
Dos docentes, 56% s&o catdlicos, enquanto 44% sdo evangélicos. E importante

ressaltar que, desses numeros, 78% nasceram na fé catdlica, enquanto apenas 22%

7 Foram entrevistados 9 docentes.
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nasceram e cresceram evangélicos. Nao houve declaracéo de pertenca a nenhuma
outra denominacdo religiosa, mesmo que em algumas entrevistas, houve
entrevistados que disseram gostar da doutrina espirita, porém nenhum desses se

declarou pertencente.

Percebe-se que o namero absoluto de catolicos atingiu o valor maximo no
ano 2000 e, pela primeira vez na histdria brasileira, o numero absoluto de
catolicos caiu na década inaugural do século XXI.

Portanto, o Brasil esta ficando mais diversificado em termos religiosos e o
monopolio catolico esta sendo substituido, pelo menos por enquanto, por uma
maior pluralidade. Portanto, o século XXI, em termos da configuracdo
religiosa, serd completamente diferente dos 500 anos anteriores. (ALVES,
2022).

Pode-se observar que ocorreu um aumento da presenca pentecostal e uma
diminuic&o dos catodlicos desde o final do século XX, conforme evidenciado em nossa
pesquisa. Uma caracteristica comum entre os adeptos das religides catélica e
pentecostais € a manifestacdo de uma abordagem pentecostal ou neopentecostal, ou
seja, a busca por uma experiéncia profunda e continua com o transcendental. quando
questionados sobre a importancia da religido em suas vidas, 100% disseram que é

muito importante. Como destaco algumas das respostas:

a religido na minha vida ela tem um peso muito grande uma importancia muito
grande néo sé por ter sido criado numa familia muito catdlica que tinha um
habito de levar a gente na igreja tinha os costumes dos festejos de Santo Reis
das folias e tudo entdo além dessa memdria afetiva que a religifio tem na
minha vida eu considero que ela é extremamente importante porque eu ndo
consigo ver a minha formacao enquanto o ser humano sem a religido (profa
I, abril 2023 [sic]).

Creio eu que a religido o processo mesmo de estar junto. Porque afé elaéo
gue te move né, buscar estar a querer é o desejo que vocé tem em ver 0s
seus sonhos realizados eu olho para fé nesse sentido o processo religioso é
a comunhdo do ouvir do saber o que, o que o outro tem a dizer sobre né a fé
sobre como essa fé faz diferenga como que ela transforma as pessoas (profa.
A., marco, 2023 [sic]).

A religido pra mim, € vocé se tornar uma pessoa melhor né é vocé ter Deus
dentro do seu coracéo e aprender a tratar melhor as pessoas a passar esse
conhecimento também ensinar as pessoas ter fé né a ndo discriminar outros
tipos de religibes outro tipo de igreja né (Profa. C, marco, 2023 [sic]).
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Eu acho que a religido é ela que direciona, traz ensinamentos, valores né,
direciona as nossas crengas, pra mim ela traz bastante importancia (profa. G,
abril, 2023 [sic]).

a religido é extremamente importante, a religido é a coisa mais importante na
vida (prof. E, abril, 2023 [sic]).

Essa ideia de religido de tamanha importancia, praticamente ser tudo, destaca
o carater simbolicamente poderoso das religibes, conforme proposto por Bourdieu
(1989). Isso ocorre porgue a experiéncia religiosa se manifesta nas praticas religiosas
e nas cotidianas, inclusive na escola, onde o sagrado se manifesta e se estabelece
ontologicamente no mundo. O objetivo da religido € manter o individuo vinculado a
uma determinada fé moral, que vem sendo trazida ao longo processo de colonizacéo
da fé crista, onde cria essa dependéncia quase que como o ar que respira. “a religido
€ extremamente importante”, “a religido € ela que direciona, traz ensinamentos,
valores né, direciona as nossas crencas”. Essa dinamica é expressa nas diversas
culturas religiosas, como indicado por socidlogos como Prandi (2008, p. 01) que
entende que a religido, “pode ser classificada como internalizada, intervém na visédo
de mundo, muda habitos, inculca valores, enfim, é fonte de orientagdo da conduta”.

Essa analise de Prandi ressalta a importancia da religido como elemento que
vai além da mera crenca ou pratica individual. Ela permeia a vida das pessoas de
forma profunda, influenciando sua perspectiva de mundo, suas escolhas e
comportamentos. Além disso, o autor destaca a capacidade da religido moldar habitos
e transmitir valores que orientam a conduta dos individuos.

Essa visdo de Prandi esta alinhada com uma compreensdo sociolégica da
religido, que reconhece seu papel na formacéo da identidade e nas dindmicas sociais.
Como nas falas acima, podemos dizer que a religido na vida dos entrevistados se
torna parte intrinseca, moldando sua maneira de pensar, agir € se relacionar com
mundo ao seu redor. Prandi (2008) ainda colabora para compreendermos a
complexidade e a abrangéncia da religido como um fenémeno cultural, social,
psicologico e colonial. Ela vai além das crencgas individuais e mostra como a religido

influencia e guia a conduta das pessoas, proporcionando uma estrutura de significado
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e uma base moral para suas vidas, e na escola essas crencas vao sendo reproduzidas
e estruturando simbolicamente outros ao redor.

Durante todo o processo de campo, pude perceber que a religido desempenha
um papel significativo nas vidas dos e das entrevistadas desde a sua infancia, e suas
familias tiveram um papel fundamental na formagcdo de seu senso religioso. Ao
perguntar sobre eventos marcantes em suas infancias, em sua totalidade atribuiram

estes a eventos de festas religiosas, vejam a resposta de uma das entrevistadas

Sempre, entdo assim a gente tinha esse habito era mesmo era um ritual até
todo domingo e meu pai e minha avé e minhas tias a gente ia é muito viva
essa lembranca a gente ia numa igreja em Campinas né na matriz de
Campinas em Goiania e era, era um momento em que eu tenho muito vivo
porque assim a gente frequentava todo domingo e na semana santa ia né
domingo de Ramos entdo assim é tenho sempre essas lembrancas é uma
lembranca boa até (Profa. F, margo, 2023 [sic]).

E se gostava de ir a igreja

DEMAIS, DEMAIS porgque assim era um momento, meu pai trabalhava muito
e era um momento também que a gente tinha né com ele a gente ia entédo eu
achava muito interessante até porque minha avé muito catélica entdo ele
sabia, eu crian¢a eles sabiam né falar as coisas e eu ainda n&o sabia né
aprendi na catequese sO entdo eu ficava observando para tentar decorar o
gue eles falavam para aprender né melhor a participar da missa gostava
muito (Profa. F, marco, 2023 [sic]).

Essa memodria afetiva nos ajuda a compreender como a familia tem
significativa importancia nesta construcdo religiosa na vida deles e delas. O habitus
religioso vem sendo edificado desde sua infancia. Neste sentido quando pergunto se
eles conseguem separar a religiao das atividades pedagdgicas, diante do gréafico
abaixo a maioria disse que néo, pois apenas 33% afirmaram que sim que conseguiam
e 22% disseram nao, e 45% disseram gue as vezes, entdo podemos imaginar que na

maioria das vezes a religido ndo esta desvinculada das atividades pedagdgicas.

Figura 14
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Vocé consegue separar a sua religiao
das atividades pedagdgicas?

M as vezes
Hsim

¥ n3o

FONTE: dados da pesquisa. Organizado pela autora

De todos nossos entrevistados, 5 sdo Catolicos e 2 da Assembleia de Deus
(1. Campo Madureira e 1 Campo Itaberai) e 2, igreja Fonte da Vida. Durante as
entrevistas foi percebido que falam com muita tranquilidade sobre suas igrejas e a
importancia que cada uma atribui a Deus.

Figura 15

Sua Religiao

B Catdlicos
M Evangélico pentecostal
H Espirita

outros

FONTE: dados da pesquisa. Organizado pela autora

Percebemos que para eles, o vinculo com a religido é algo natural e ja esta
profundamente enraizado em seus sentimentos. A Igreja Catolica ainda mantém uma
vantagem, com 56%, em relacdo a evangélica, que conta com 44%. No entanto, é
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importante mencionar que os adeptos a evangélica se dividem, em duas igrejas
diferentes. E reafirmando este vinculo, uma professora afirmou: “eu ndo consigo ver
a minha formagdo enquanto o ser humano, a minha vida sem o preceito da religiao
sem os Ensinamentos da Igreja Catolica por exemplo” (profa. |, abril, 2023 [sic]).

Isso evidencia que as instituicbes educacionais analisadas tém um corpo
docente com forte inclinacéo religiosa, o que se manifesta na pratica pedagogica por
meio do habito de ora¢des, em algumas, isso acontece diariamente e em outras,
semanais. Essa constatacdo € corroborada quando sdo questionadas sobre a
capacidade de separar sua religido de suas praticas pedagogicas, como vimos no
gréfico e fala acima.

O processo de colonizacao religiosa se evidencia fortemente, mesmo em
professores que conhecem a lei, sdo formadas, muitas com duas graduacgdes,
especializacdo e até mesmo mestrado. E tdo intrinseco em suas vidas, que no
conseguem perceber ou mesmo separar a relacdo religiosa de suas atividades
pedagdgicas diarias.

A influéncia e a preservacdo das representacdes religiosas na experiéncia
pessoal e familiar, transmitidas por meio de seus habitos, reforcam a reproducéo
dessa pratica religiosa em seu cotidiano. Isso implica que o habitus, incorporado
permanece na vida profissional, moldando o ambiente em que atuam. Essa estrutura
tem se solidificado desde de suas origens priméarias (SCOLARO, 2020).

Em relacé@o as suas origens, foi identificado que 44% séo de Itaberai e 56%
de outros municipios. Dos que nasceram em Itaberai 25% nasceram na zona rural e
75% na zona urbana. Todos os entrevistados sdo adultos e estdo numa faixa etaria
entre 30 e 50 anos de idade.

Referente a formacéo académica, 100% declaram que possuem uma ou mais
graduacdes, dos que possuem mais de uma graduacdo a segunda todos fizeram
online. E deste total 33% fizeram mestrado, 45% possuem especializacao e 22% nao
possuem outra formacgéao, além da graduacao. Ainda quando indagados se enquanto
docente de ensino religioso fizeram alguma formacgéo especifica para ministrar essas

aulas, “para isso nao, nao é ofertado, nao foi ofertado se foi eu nao fui convidada”
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(Profa. A, marco, 2023); ndo tem nenhuma formacdo nunca participei nunca fui
convidada né (Profa. D, abril, 2023 [sic]).

A falta de formacé&o especifica para os professores de ensino religioso é uma
qguestao preocupante que foi destacada pelos entrevistados. Todos relataram nunca
terem recebido uma formacdo adequada para lecionar essa disciplina. Essa auséncia
de preparo dificulta a compreensdo dos desafios que essa disciplina enfrenta,
principalmente & luz das diretrizes da nova BNCC, especialmente quando analisada
sob uma perspectiva decolonial, isso se distancia ainda mais. A diretrizes curriculares
nacional e do municipio para essa disciplina, propde que a formacéo dos estudantes
envolva questdes como valores, crencas diversas, diversidade cultural, intolerancias,
dentre outros temas de formacdo humana. Diante disso, € fundamental que os
professores estejam devidamente capacitados para lidar com essas questbes
sensiveis de maneira adequada e inclusiva, o que parece fragil entre os professores.

Em 2018, com base na Resolugédo n° 2/2017, o Ensino Religioso no Brasil
recebeu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a formacdo docente. Essas
diretrizes tém impacto direto na organizagdo curricular do Ensino Religioso nas
escolas, conforme definido pelo artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (LDB) n°®9.394/96

Parte integrante da formacao basica do cidadao e constitui disciplina dos
horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o
respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas
de proselitismo (BRASIL, 1996).

Em complemento a LDB, a BNCC de 2018, o ensino religioso tem como
propésito proporcionar, por meio da realidade e das experiéncias dos envolvidos no
processo de aprendizagem, o conhecimento religioso, cultural e estético. Além disso,
busca promover a compreensao dos direitos de cada individuo em escolher liviemente
sua consciéncia de crenca, baseando-se nos direitos humanos.

Outro objetivo é desenvolver habilidades de didlogo entre as perspectivas
religiosas e seculares da vida, considerando o contexto historico marcado pela

diversidade e pluralidade de concepc¢des de existéncia no mundo.
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A falta de formacao especifica nessa area pode limitar a compreensao dos
professores sobre as dinamicas historicas, culturais e sociais relacionadas as
diferentes religides e tradicbes espirituais presentes na sociedade. Além disso, a
perspectiva decolonial que busca desafiar as estruturas de poder e a dominacgao
cultural, torna-se ainda mais relevante no contexto do ensino religioso, considerando
sua relacdo com a heranca colonial e a imposicdo de valores e crencas hegemaonicas.

Essa constatacdo da ndo formacao docente para essa disciplina, confirma
uma das hipoteses de que nossos professores e professoras tém um fragil
conhecimento destes elementos do fendmeno religioso.

Neste sentido, mesmo que todos tenham formacéao superior e até mesmo pos-
graduados, quando perguntados se conhecem outras religibes que nao seja a crista,
responderam que além da Catdlica e Evangélica pentecostal, 31% disseram conhecer
a Espirita e 13% conhecem a Umbanda e apenas um professor disse conhecer por
estudar, quase todas: “tenho conhecimento de quase todas, das principais né,
catdlica, budismo, mulgumana, isld” (prof. H, junho, 2023 [sic]), porém n&o soube
descrever nenhum preceito ou regra dessas religides ditas conhecer. No entanto,
apenas dois professores conhecem pessoas que participam da Umbanda. O restante
afirmou ndo conhecer pessoas envolvidas em outras denominacdes religiosas.

Através destes dados, torna-se evidente a deficiéncia na formacdo docente
em relacdo ao conhecimento das diversas religides, uma vez que apenas uma religiao,
a cristd, é reconhecida. tal situacdo pode comprometer o que afirma as diretrizes
protegidas tanto pela legislagdo nacional quanto municipal, incluindo o regimento
interno e o PPP das instituicées de ensino.

No documento da BNCC (2018, p. 436) diz que

Cabe ao Ensino Religioso tratar os conhecimentos religiosos a partir de
pressupostos éticos e cientificos, sem privilégio de nenhuma crenca ou
convicgao. Isso implica abordar esses conhecimentos com base nas

diversas culturas e tradi¢Bes religiosas, sem desconsiderar a existéncia de
filosofias seculares de vida.

E nos PPPs das unidades escolares comungam com este texto dizendo
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A formacdo continuada dos profissionais da escola, ndo se limita aos
conteudos curriculares, mas estende-se a discussao da escola como um todo
e suas relacdes com a sociedade. Fazem parte dos programas de formacao
continuada de nossa escola, questdes relacionadas com a cidadania, as
guestbes da diversidade étnico-cultural, a gestdo democratica, a avaliagao, a
metodologia de pesquisa e ensino, a analise de conjuntura politica,
econbmica e educacional internacional, nacional, estadual e municipal (PPP,
2022, p.110).

Uma formacdo omnilateral. Defender uma formacdo oposta a formacéo
unilateral provocada pelo trabalho alienado, pela reificacao, pela exploragéo
do homem pelo homem nas diversas instancias da vida humana. (PPP, 2019,
p.11).

Considerando os dados apresentados e os PPPs, é possivel concluir que a
unidade escolar demonstra preocupacdo com a formacdo continuada de seus
servidores. No entanto, identifica-se uma lacuna quando se trata de abordar temas
relacionados a religido e a educacdao, especificamente no que diz respeito ao estudo
de outras religides.

Ao observarmos o perfil religioso dos entrevistados, desde a infancia até o
momento presente, constatamos uma influéncia significativa do cristianismo, que se
consolidou ao longo de suas histérias de vida. No entanto, percebemos que a
formacgé&o continua n&o resultou necessariamente em uma visdo mais descentralizada

da perspectiva eurocrista.

3.5 “A RELIGIAO ESTA NA ESCOLA”

“A religido entra na escola de uma forma ou de outra, ela esta na escola”
(profa. I, 2023, abril [sic]). Ouvir essa afirmagéo e analisar é perceber como o processo
da colonizagéo religiosa cristd desempenha ainda um papel significativo na escola,
mesmo que de forma implicita. Durante o processo de coloniza¢do, as crencas e
praticas dos colonizadores foram impostas as populacfes originarias, resultando em
uma influéncia cultural e religiosa dominante nas instituicdes educacionais. Portanto,
a presenca da religido na escola, seja de maneira explicita ou velada, pode refletir a

persisténcia de dominacéo de valores e crencas coloniais, moldando a forma como o
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ensino € conduzido e limitando a diversidade de perspectivas religiosas e se
distanciando da interculturalidade.
Quando pergunto como € tratada ou vista a interculturalidade ou mesmo a
pluralidade religiosa na escola
a pluralidade religiosa aqui na escola quando vocé trabalha € com bastante
respeito, respeitando as religides de cada um seguimento cada um tem a sua

religidio a gente nédo gosta nem de ficar discutindo isso com as pessoas (Prof.
H, junho, 2023 [sic]).

Entre os colegas? Assim a gente nunca sentou para discutir a respeito dessas
realidades religiosas, mas eu acredito que seja bem aceito, né eles nédo tém
problema com isso néo, tranquilo, tranquilo. Profa.C, abril, 2023 [sic]).

N&o, ndo tem esse debate ndo, ninguém fala é no trabalho coletivo ai pessoal
fala muito em Deus (Prof. E, abril, 2023 [sic]).

a pluralidade religiosa aqui ha escola ainda € algo que precisa ser trabalhado
ainda, e principalmente quando a gente pega as matrizes religiosas africanas
e gue ndo sdo da linha do cristianismo, ainda ha uma resisténcia alguma
aversdo, preconceito, ainda ha isso, isso h& sim, ndo s6 aqui em outras
escolas que eu trabalhei também (Profa. |, abril, 2023 [sic]).

bom a gente tem um momento, acolhida né que é no inicio das aulas eu acho
gue ele é mais tratado até pelo que eu vejo no contexto geral, normalmente
sdo com mausicas evangélicas com a oracao do Pai Nosso entdo eu percebo
gue ele é mais tratado para por essa por essa questdo. E eu ja percebi que
alguns trazem até pastor para orar, para fazer uma oragéo para cantar, entao
me parece que € mais para essa vertente evangélica (profa. G, mar¢o, 2023

[sic]).

Diferentemente da maioria das demais respostas, ao questionar esta Ultima
professora sobre a pluralidade na escola, sua resposta se concentra principalmente
no momento de acolhida, no inicio das aulas, que é mais direcionado a uma vertente
religiosa especifica, no caso, a vertente evangélica. A professora menciona que nesse
momento sdo utilizadas muasicas evangélicas e a oracdo do Pai Nosso. Ela também
observa que algumas vezes um pastor é convidado para orar e cantar.

E seguindo dialogo, aproveito e pergunto com que frequéncia? “Tem oragao
na escola todos os dias, s6 na sexta, na sexta também tem a oracdo do Pai Nosso,
mas antes da oracao é cantado o hino nacional’.

A interculturalidade ou pluralidade religiosa, para esta professora é levada

para a oracao, ha um fragil entendimento em relacéo a pluralidade religiosa na escola.
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A pluralidade religiosa refere-se a existéncia de diferentes tradicOes religiosas e
crencas em uma sociedade, o que requer uma abordagem inclusiva e respeitosa no
contexto educacional.

Os dois conceitos de pluralidade e interculturalidade sao conceitos
relacionados, a intencdo na questao era também trazer a interculturalidade, para que
o professor comece a se familiarizar com termos relacionados a questdes que levem
a pensar e agir dentro de perspectiva mais plural e democrética no seio escolar. Tomo
a explicacédo conceitual de Catherine Walsh do multi, o pluri e interculturalidade®®,
trazido no texto Interculturalidad em la educacion, que objetiva ampliar a compreenséo
sobre interculturalidade e, nesse sentido, facilitar sua aplicacdo no ambito pedagdgico,

incluindo sua aplicacéo em sala de aula, formacao e capacitacdo docente.

La multi-, pluri- e interculturalidad se refieren a la diversidad cultural; sin
embargo, apuntan a distintas maneras de conceptualizar esa diversidad y a
desarrollar practicas relacionadas con la diversidad en la sociedad y sus
instituciones sociales, incluyendo la educacion (WALSH, 2005, p.5).

Estes conceitos que Walsh apresenta, podemos estabelecer uma relacao
relevante com a presenca da religido no contexto escolar. Assim como a diversidade
cultural, a diversidade religiosa também € uma realidade nas escolas e requer
abordagens sensiveis e inclusivas.

Ao tratar a diversidade religiosa no seio escolar, € necessario considerar 0os

diferentes enfoques mencionados. A abordagem pluricultural reconhece a existéncia

8 Mult — Pluri e Interculturalidade:

Multicultura refere-se a coexisténcia de diferentes culturas em uma sociedade, reconhecendo e
valorizando sua diversidade. Esta abordagem procura fomentar a tolerancia e o respeito pelas
diferentes culturas presentes, sem necessariamente promover uma interacdo ou troca ativa entre elas.

Pluricultura refere-se a existéncia de multiplas culturas dentro de uma mesma sociedade, onde cada
uma mantém sua identidade cultural sem interagir ou se misturar significativamente com as outras.
Nessa abordagem, a diversidade cultural é reconhecida e valorizada, mas a coexisténcia pacifica de
diferentes culturas é enfatizada sem buscar uma interacdo mais profunda.

A interculturalidade, por outro lado, refere-se a interagdo e troca ativa entre diferentes culturas. Esta
abordagem procura promover o didlogo, a compreensao mutua e a colaboragéo entre as varias culturas
presentes numa sociedade. A interculturalidade busca superar as barreiras culturais, promovendo o
respeito, a valorizacdo e o aprendizado mutuo.
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das diferentes tradicdes religiosas no curriculo escolar, promovendo o0 conhecimento
€ 0 respeito por essas crencas e praticas.

J4 a abordagem da interculturalidade reconhece e valoriza a interacdo, a
compreensao mutua e a colaboragdo entre os diferentes. Busca ir além da simples
coexisténcia ou tolerancia de culturas religiosas diversas no contexto escolar,
promovendo o dialogo inter-religioso, a troca e compreensdo mutua e a colaboragao
entre os estudantes de diferentes tradi¢cdes religiosas ou sem religido. E uma vis&o
decolonial que reconhece a riqueza e a diversidade respeitosamente. Diferentemente
daquilo que a religido e a escola reproduziram desde da coldnia.

O trecho apresentado na matriz curricular indica que o componente curricular
de ensino religioso busca desenvolver os conhecimentos religiosos com base em
pressupostos éticos e cientificos, evitando privilégios para qualquer crenca ou
conviccao especifica e que requer abordar esses conhecimentos de forma inclusiva,
considerando as diversas culturas e tradi¢cdes religiosas, ao mesmo tempo em que
reconhece a existéncia de filosofias seculares de vida vejamos o texto

O componente curricular de Ensino Religioso desenvolverad o0s
conhecimentos religiosos a partir de pressupostos éticos e cientificos, sem
privilégio de nenhuma crenga ou conviccdo. Isso implica abordar esses
conhecimentos com base nas diversas culturas e tradi¢cdes religiosas, sem

desconsiderar a existéncia de filosofias seculares de vida (MATRIZ
CURRICULAR, 2023, p.5).

Mesmo tendo conhecimento do texto, as respostas recebidas em relacao a
este item s&o percebidas mais uma vez que a escola continua reproduzindo a religido
cristd e da mesma forma como foi traduzida do grande centro norte-europeu. A oracéo

cristd permanece. Esta na escola como apresento em alguns relatos:

Aqui tem momentos de oragdo na escola? Sim. agora uma vez por semana.
Antes era como? Era todo dia (prof. B, marco, 2023 [si]).

O momento de oracdo acontece todos os dias. Entdo vou citar ontem por
exemplo, ontem foi uma professora ela trouxe o livro, ela fez a leitura né
falando sobre amizade falando da amizade com Deus. Que livro? E café com
Deus Pai. Acho que é evangélico esse livro acho que é evangélico assim e
ela veio falando sobre amizade ela veio trazendo os alunos a refletirem né e
depois todos os dias a oracao do Pai Nosso é feita todos os dias né, entdo o
professor ele tem aguele momento que ele pode passar uma musica, que ele
pode trazer um convidado, ele pode falar de coragcdo mesmo aberto. a oragéao
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dele e ao final a gente faz o Pai Nosso e, os alunos entram para a sala €
cerca de 5 a 10 minutos isso significa s6 oracdo. E sempre cristd? Sim né,
pior que sim (risos) (profa. F, marco, 2023 [sic]).

A situagao descrita confirma a predominancia da abordagem cristd nas
praticas religiosas da escola. A professora menciona que diariamente ocorre um
momento de oragado, onde sio realizadas leituras de um livro chamado “Café com
Deus Pai”, que ela acredita ser de origem evangélica. Além disso é mencionado que
todos os dias a oracédo do Pai nosso é realizada. Ha aqui uma abordagem especifica
religiosa, neste caso, o cristianismo.

Numa constante relacdo da educacdo com a religido, perguntei se o0s
entrevistados tinham conhecimento de que a lei brasileira diz que a educacédo tem que
ser laica, 100% disseram sim, no entanto, ha aqueles que acham dificil de cumprir.
“Sim. E dificil a gente colocar em pratica né? E muito dificil, mas eu tenho essa
consciéncia sim. (Profa. F, marco de 2023 [sic]). Outro professor, mesmo dizendo que
sim, que tem conhecimento, confunde um pouco, em seu relato diz:

eu tenho consciéncia, mas quando a gente fala sobre escola laica, é
interessante falar sobre a escola laica, porque nas politicas educacionais,
pela pouca coisa que sei, porque é muita pouca que a gente sabe, professora,
ela fala o seguinte, uma escola laica é uma escola para todos, e uma escola
que tem um uniforme de dois mil reais, eu acho que ndo uma escola pra
todos, e é uma escola publica, a escola militar € mantida pelo governo federal
e estadual. Nés educadores sempre fomos ensinados pela politica
educacional que uma escola laica é pra todo mundo, e ndo. Entdo o estado
ta invertendo um pouco a situacao (prof. E, abril 2023 [sic]).

Nestas falas notamos a dificuldades de consolidar uma escola inteiramente
laica, ha dificuldade encontrada pelos professores e pela confusdo em relacdo ao
conceito de escola laica e sua relagédo com a igualdade de oportunidade na educacéo.
O professor afirma estar consciente de que a lei determina que a escola deve ser laica,
mas em seguida expressa uma visao distorcida do conceito.

Ao mencionar o uniforme da escola de alto custo, o professor argumenta que
uma escola laica ndo poderia ser para todos, uma vez que alguns alunos nao teriam
condicbes de arcar com esse custo. No entanto, foi importante esclarecer que a
laicidade da escola ndo esta diretamente relacionada a questao financeira ou aos

uniformes utilizados pelos alunos.
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Uma escola laica € aquela que ndo possui vinculos institucionais ou
preferéncias religiosas especificas, garantindo a neutralidade e a liberdade religiosa
de todos os agentes envolvidos no ambiente educacional.

Claro que € uma questdo relevante levantada, a questdo da equidade e a
inclusdo social é valida, porém, € importante ndo confundir esse aspecto com a
laicidade. Em pausa, eu expliquei o conceito ao professor, destacando sua
importancia na garantia da liberdade religiosa e no respeito as diversas crencas e
convicgdes no ambiente da escola.

Mais uma vez destacamos a hipdtese da fragil formacdo dos nossos
professores de ensino religioso. E ainda vejo que a BNCC, ainda ndo chegou na ponta,
no conhecimento e pratica educacional no seio da escola. Mesmo que o ensino
religioso esta posto na BNCC como laica e inclusiva, buscando a interculturalidade e
alteridade em conformidade como art. 33 da LDBEN/1996, concordamos com Borges
e Baptista (2020, p. 35) de que

este componente ainda tem pela frente muitos desafios: a formacéo continua
de seus professores, a producdo de material didatico de qualidade e inclusivo
e a articulacdo de seus profissionais em associa¢cdes em “possam apoiar e

fazer avancar os direitos de categoria que sempre tratada de forma
secundaria e preconceituosa.

Percebemos o trabalho em campo a importancia de superar os obstaculos
histéricos do ensino religioso, marcados pela confessionalidade, pela colonizacéo
religiosa e pela excluséo e a necessidade da formacdo docente e uma producéo de
materiais didaticos mais pedagogicos que abordem de forma equilibrada as diferencas
religiosas.

Isso se evidencia quando perguntamos qual material utilizado nas aulas de

ensino religioso, todos responderam que utilizam o material da sociedade biblica

Ent&o, nds ndo temos um material né vindo do MEC, como os livros didaticos
neé, e ai a secretaria municipal de educacdo tem uma parceria com a
Sociedade Biblica do Brasil, em que, os professores a coordenacdo passa
por uma formacéo para utilizacdo do material deles, entdo chega os materiais
tanto de anos iniciais quanto anos finais e ai é trabalhado e a gente sabe que
sdo materiais mais voltados para o lado evangélico, mas que na falta de
material, embora também néo fale muito com a BNCC e n&o fale muito com
a matriz que a gente segue, vez ou outra os professores a utilizam. Mais pra
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trabalhar a questdo de valores, pra trabalhar mesmo o resgate de alguns
valores com alunos, o material ndo tem. Mais a gente tem a consciéncia que
€ um livro com a vertente evangélica (profa. F, abril, 2023 [sic]).

Eu costumo muito imprimir né trazer textos de casa e também pega um livro
gue tem na biblioteca um livro da escola né da sociedade biblica (profa. C,
abril 2023 [sic]).

um livro né, da sociedade biblica de que também ha na minha, na minha
religido fala de Jesus fala de Deus né mas sempre nao tentando pegar a
religido né, mas pregar valores, pregar o que € certo né, esse material né que
ta acessivel aos alunos esse material ai oferecido gratuitamente, entdo os
alunos recebem esses livros a gente acaba trabalhando muito esses livros.
(prof. B, margo 2023 [sic]).

Apenas uma resposta diz que faz pesquisa a partir da matriz de habilidade,

mesmo assim, menciona a utilizacdo do material da sociedade biblica

De sexto ao nono, a gente pega a matriz mesmo de habilidades e a partir da
Matriz de habilidade a gente faz pesquisa de textos ou videos dentro daquele
conteddo que é para fazer, ndo tem hoje um material especifico para ensino
religioso. Entdo quando vocé pega. por exemplo, a professora de sexto ao
sétimo ano ela usa muito textos de que o préprio estado usa que o estado
encaminha para rede e o professor de oitava e nono, Ele usa mais é textos
variados dentro da tematica, alguma textos filos6ficos ou mesmo video com
textos biblicos entdo assim ndo tem hoje o material certo. A sociedade biblica
até o ano passado ela ofertava até o 9° ano material entdo em algumas aulas
€ usado, mas ndo eram todas (profa. |, abril, 2023 [sic]).

Nesta sequéncia, indago se utilizam textos sagrados

Figura 16

Textos Sagrados

M textos sagrados
M sim

nao

FONTE: dados da pesquisa. Organizado pela autora
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De acordo com o grafico, 33% disseram ndo usar e 67% sim, usam textos
sagrados, e estes sdo retirados da Biblia, comprova isso também no plano de aula e
atividade para os alunos. Dentre os que disseram nao utilizar os textos sagrados,
disseram utiliza cancdes religiosas, “procuro nao utilizar. E Cancdes? Sim (risos)
cancdes sim (risos) texto ndo, mas canc¢des sim. E de qual religido? Catdlica (Profa.
F, abril, 2023 [sic]). Além da sala de aula usam também nos momentos de acolhida,
“usamos os momentos de acolhida as vezes nos momentos mesmo na propria aula a
gente costuma usar também evangélica e catdlica” (Profa. |, abril, 2023 [sic]).

Ao analisar estas respostas com uma perspectiva decolonial, podemos
observar que as respostas estdo centradas no cristianismo. Isso pode indicar uma
tendéncia de privilegiar uma Unica tradicdo religiosa na abordagem do ensino
religioso, reforcando assim a influéncia e a dominacdo cultural que reproduz
cristianismo, inviabilizando outras perspectivas religiosas que podem estar presentes
na escola, por meio dos seus servidores, alunos e ou familia. Essa situacdo € uma
manifestacdo da colonialidade religiosa, que contribui para as intolerancias religiosas.

A intolerancia religiosa e o racismo religioso sdo fendmenos preocupantes e
lamentaveis que ocorrem em diferentes sociedades ao redor do mundo. Trata-se de
problemas complexo, que envolvem a falta de respeito, discriminacdes e até mesmo
violéncias direcionadas a individuos ou grupos por causa de suas crencas religiosas.

No contexto da educacédo, a intolerancia religiosa pode se manifestar de
diversas formas, desde a exclusao de determinadas tradi¢des religiosas nos curriculos
escolares até a ridicularizagcédo, marginalizacdo ou violéncias de estudantes com base
em suas conviccoes religiosas. Essas atitudes ndao apenas prejudicam a liberdade de
expressao religiosa, mas também comprometem o objetivo fundamental da educacéo
em promover o respeito, a compresséo e a diversidade cultural.

Na questdo relacionada a intolerancia presenciamos e ouvimos muito por
parte da maioria que a intolerancia é predominante

Ha intolerancia, ai € um ponto muito negativo, outro dia mesmo Aconteceu
uma situacdo dentro da sala, de um menino perguntar se na Biblia estava

escrito que ndo podia beber, que ndo podia beber, a pessoa ndo podia beber
e a outra falou que isso néo tava escrito na Biblia e a outra comecou e falou
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gue tava E ai virou aquele transtorno porque o menino falou da Biblia ta
escrito que Deus ndo escreveu que pode beber ai a menina falou assim:
escreveu sim ai comegou a briga pelo fato de se estava ou ndo escrito na
Biblia se o0 evangélico podia ou ndo podia beber. Entdo eu acho que isso ai é
um tipo de intolerdncia mesmo. Porque no outro dia a menina chegou com a
biblia e tacou na cabeca do menino e disse pra ele mostrar pra ela onde
estava escrito que Deus falou que podia beber.

Continuando pergunto: Com relacdo as religibes de matriz africana ha
intolerancia, vocé sente?
Sim. Muito. Tem um menino que é, os colegas na sala falam, ele é
macumbeiro, macumba é coisa do demdnio né? Inclusive como eu te disse
até mesmo na minha familia, porque meu esposo a familia dele é espirita.
Entdo eu tenho cunhadas que elas vai pra centro se veste com aguelas
roupas brancas umbandista, incorpora espiritismo, entdo elas incorpora,
entdo, e a minha familia é totalmente evangélica mesmo daquela de querer
enjoar até do esmalte que vocé usa, entdo, ai eles sabem que a familia do
meu marido é assim, entdo acaba que quando, ele é da umbanda ai quando
eles sabem, quando eu estou ai ele sabem que eu as vezes meu esposo
chama para ir no centro eu vou, eu vou com ele porque ai eu j, tipo, a minha

familia mesmo tem, eu sinto esse tipo de rejeicdo comigo porque eles acham
gue eu vou fazer macumba (risos), (Profa. C, abril de 2023 [sic]).

Com estes depoimentos, da professora e anteriormente da pastora que se
referiu a manifestacao folclérica-cultural do bloco Zé Pereira, em Itaberai, no pré-
carnaval, classificando essa manifestacdo como um culto ao demdnio, se confirma
seguramente nossa tese do racismo religioso. Com a demonizagdo das religides
afrodescendentes, se evidencia também a reproducédo da ideologia eurocénctrica,
impondo uma religido e cultura especificas. Essa reproducédo ocorre, infelizmente, na

familia, escola e igrejas.

Diante dessa realidade, € crucial abordar a intolerancia religiosa e o racismo
religioso nas escolas, tanto por meio da conscientiza¢do os educadores e estudantes
quanto da implementacdo de politicas e praticas inclusivas. Ao promover a
interculturalidade, o dialogo inter-religioso e o0 respeito muatuo, as instituicbes
educacionais tém o poder de amenizar esses dois aspectos tao significativos

presentes na escola que € a intolerancia e o racismo religioso. Neste sentido e
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qguerendo trazer essa reflexdo entre os entrevistados, pergunto qual importancia da

educacao para eles

Uai, pra mim a educacéo também é a base né? Entao eu acho que a pessoa
gue ndo tem acesso ao conhecimento esta totalmente desligada né da, do
contexto que a gente vive né. Eu acho que a educacgéo é a base é tudo né na
vida da pessoa (Prof. B, marco, 2023 [sic]);

Sem educacdo nao tem crescimento ndo tem nada né, educacdo é
fundamental (prof. H, abril, 2023 [sic]);

O objetivo da educacdo para mim seria a transformacédo, a transformacao
daquilo que o aluno traz de casa, vocé vai juntar com aquilo que a educacéo
propriamente dita tem que exercer e transformar mudar, mudanca para
melhor ela tem esse papel né mas as vezes pode também nédo acontecer
essa mudanca né, a mudanca mesmo, a educacéo € o Pilar principal para
mudar a comunidade, sociedade, tudo que h4, envolve pessoas com pessoas
gue tém conhecimento ndo vou dizer um amplo conhecimento um
conhecimento gigantesco. Mas a partir do momento que o conhecimento vai
entrando na sua vida, vocé vai se tornando uma pessoa melhor pessoa com
olho mais aberto com possibilidade de enfrentar os desafios. (profa. A, marco,
2023 [sic]);

€u sou um pouco utépica as vezes até eu levo os puxdes de orelha quanto a
isso, porque eu acho que a educacéo ela, ela tem uma funcdo mais do que
s6 formar profissional para o mercado de trabalho, mais do que formar s6
pessoas para passar no vestibular e, fazer um curso superior, a educacao ela
tem uma funcdo de formacao social porque as vezes o convivio na escola o
convivio com o outro é uma oportunidade que muitas mudangas (profa. |,
abril, 2023 [sic)]);

a educagdo eu acho que € a base de tudo porque, embora a gente veja hoje
né é familias que ndo enxergam a educacéo com prioridade, para mim ela é
prioridade, entdo a educacgédo é tudo. Ela desde o relacionamento desde o
respeito ao proximo é essa base né? Nao s6 cognitiva que eu falo assim que
a educacgdo é muito mais do que transmitir o conteddo né, mas é a gente
ensinar o aluno, a gente moldar o aluno a ser um cidadéo do bem (Profa. F,
margo, 2023 [sic]).

A perspectiva apresentada destaca a educacdo como um pilar fundamental
para a mudanca e melhoria da comunidade e da sociedade como um todo. Os relatos
enfatizam a importancia do conhecimento na vida das pessoas e como ele pode abrir
os olhos e capacitar as pessoas a enfrentar os desafios que encontram. No entanto,
esta ultima se contradiz quando para a profa, a educacdo molda o aluno.

Segundo Paulo Freire, em Educacdo como pratica de Liberdade, quando

analisando o individuo e a educacéo na perspectiva da possibilidade de humanizacéo,
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percebemos que a palavra pode deixar de ser veiculo das ideologias alienantes para
tornar-se o instrumento de uma transformacao tanto do homem quanto da sociedade.
Para Freire, o papel da escola € ensinar o aluno a ler o mundo e nele intervir
positivamente.

Analisando com conjunto as reflexdes de Paulo Freire e as perspectivas dos
professores, podemos observar que existe uma concordancia em relacao a educacao
como agente de transformacgdo. Nesse contexto, a educagao desempenha um papel
crucial ao combinar a bagagem do aluno com o impacto do processo educacional,
proporcionando mudancas positivas e a capacidade de enfrentar os desafios do
mundo.

No entanto, ao longo de toda a observagcdo em campo e entrevista, nota-se
gue essas perspectivas se distanciam no cotidiano da escola. A intolerancia, o racismo
religioso, a colonialidade, atravessam o tempo e continuam presentes, seja nos
discursos, seja na pratica. A falta de formacéo entre todos os agentes, possibilita a
universalidade da religido crista, nos mesmos moldes do processo colonial

Neste sentido, a hipotese deste estudo € de que nunca houve laicidade,
mesmo sua grande maioria dizer que ela é importante para escola e para todos, ao
mesmo tempo, e tampouco, houve respeito as diversalidades religiosas, em funcéo

das colonialidades religiosas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa, iniciamos com a afirmacdo de que a crenca na educacao,
como um meio de desenvolvimento para a nacéo e os individuos, é profundamente
enraizada no imaginario brasileiro, sustentando representa¢fes sociais sobre sucesso
e meritocracia. Essa narrativa foi propagada em um contexto funcional-estruturalista,
prometendo que individuos racionais, desvinculados de suas origens culturais e
religiosas alcancariam sucesso no mercado capitalista por meio de seus proprios
méritos. No entanto, ao nos debrucarmos sobre a Historia do Brasil, vimos que essa
prerrogativa foi construida sob um pano de fundo constituido por colonialidades, que
ultrapassaram as barreiras da colonizacdo. E, essa especificidade, promoveu
distor¢cdes na forma como se estabeleceu as relacdes entre religido e educacao, que
podem comprometer 0s principios democraticos.

Ao longo da histéria do Brasil, os entrelagamentos entre educacao e religido
promoveram um habitus que naturaliza essa conexdo entre as duas instituicées. A
falta de distincdo entre igreja e escola levou a essa associacdo cotidiana entre
educacdo e religido. Essa naturalizacdo foi mantida enquanto doxa do campo
educacional, que moldou o habitus dos individuos, perpetuando a sensacao de
normalidade e submissédo a essa relacdo histérica. No entanto, essa naturalizacao
também gerou a disseminacdo de representacfes exclusivamente eurocéntricas,
marginalizando outras culturas e religides

Desde os tempos dos jesuitas até a influéncia dos principios iluministas do
Marqués de Pombal, a Igreja Catblica desempenhou um papel dominante na
educacao brasileira. Aqui ocorre a primeira etapa da ocultacdo da colonialidade
religiosa, porque ocultaram outras formas de espiritualidades, subsumidas pela
imposi¢ao da nogao de “religido”, que se pretendia universal, mas na realidade, reflete
um ponto de visto e contexto local (da europa).

A partir da expulsdo dos Jesuitas, noc¢des seculares comecam a ser
introduzidas. Apesar do Império ter centralizado a educacéo sob sua égide, legou a

Igreja Catolica a responsabilidade de educar. Com a Republica e a laicidade instituida,
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surgiu uma nocao funcional estruturalista que buscava associar a religido a um papel
secundario na sociedade, relegando-a a esfera privada. Neste periodo, ocorre aqui a
segunda etapa da colonialidade religiosa.

Esse padréo revela a ocultacéo e secundarizacao de outras espiritualidades
sob a nocéo de religido, projetando predominantemente os ideais cristdos. Outras
espiritualidades e crencas foram de modo geral, ocultadas e marginalizadas, enquanto
a nocao de religido era utilizada para disseminar e consolidar os ideais cristédos entre
a populacédo (PRANDI. 2007).

Com o passar do tempo, o principio de laicidade se dissemina, a partir da
Nova Escola, para alguns grupos, a religido foi secundarizada, como previa o0s teéricos
classicos, que se debrucaram sobre o0s processos de racionalizacdo e
desencantamento, aparentemente deixando de exercer uma influéncia direta no
sistema educacional. No entanto, a secularizacdo nao significou o fim da influéncia
cristd sobre a educacdo, mas sim uma mudanca na forma dessa influéncia se
manifestar.

Por meio da secularizagdo, a religido cristd, muitas vezes, passou a ser
enxergada como uma questdo de crenca individual, relegada a esfera privada,
enguanto seus valores e principios permeavam de forma velada os curriculos e as
praticas educacionais. Dessa forma, outras espiritualidades e cosmopercepcoes
continuavam sendo subjugadas, ocultadas e desvalorizadas. Ao projetar
predominantemente os ideais cristdos, a educacao e a cultura perpetuam estereétipos
e visdes eurocéntricas, dificultando a valorizacdo da diversidade religiosa e cultural no
pais.

Essa suposta laicidade muitas vezes mascarou a perpetuacédo de valores e
praticas cristds nas instituicbes publicas, incluindo o sistema educacional, sem
possibilitar que o debate religioso ocorra, visto que em termos de lei a escola nao é
lugar para o ensino religioso.

A partir disso, as colonialidades que perduraram, para além da historia da
colonizagéao, continuou classificando e subalternizando aqueles que nao faziam parte

da matriz europeia, como os indigenas e afrodescendentes, resultando em
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representacfes negativas sobre suas culturas, identidades e humanidade. Esse
processo historico alimentou uma cultura de intolerancia e racismo religioso ao longo
do tempo.

Essa afirmacéo, intrinsecamente ligada a nossa hipétese de que a educacédo
e a religido sao as principais propagadoras da logica eurocentrada, responsaveis pelo
epistemicidio de outras cosmopercepcdes, serviu como o cerne de nossa pesquisa.
Pois, mesmo ap06s o periodo imperial com seus ideais iluministas, a religido crista
continuou a exercer uma influéncia significativa na sociedade e na educacédo. Com a
proclamacdo da Republica e a adocao do principio de laicidade do Estado, muitos
imaginaram que a influéncia religiosa diminuiria na esfera publica, porém, na
realidade, ocorreu a segunda etapa da colonialidade religiosa.

A colonialidade religiosa continua a operar de forma sutil, manifestando-se em
discursos e praticas que reforcam a superioridade da cultura cristd em detrimento de
outras tradicbes religiosas e cosmopercepc¢bes. Essa imposicdo velada pode gerar
uma violéncia simbodlica que marginaliza e desvaloriza outras crencas e culturas
presentes na sociedade brasileira.

Mesmo com o processo de secularizacao a religido ainda desempenha, como
ouvimos na fala dos/as professoras anteriormente “a religido ela que direciona né? ela
nos traz ensinamentos, valores né, ela que direciona nossas crengas” (Profa. G,
marcgo, 2023. [sic]). Este peso em relagdo a educacéo, igreja e familia se constitui e
fortalece na vida dos agentes envolvidos na escola “Ela na minha vida tem um peso
muito grande, uma importancia muito grande. [...] além da memodria afetiva que a
religido tem na minha vida, eu considero que ela é extremamente importante poque
eu ndo consigo ver a minha formag&o enquanto ser humano sem a religiao” (profa. |,
abril 2023 [sic]).

Essa associacgao histérica entre educacao e religido € marcada e trazida pelos
professores, que resultou na imposicao da I6gica eurocentrada cristd, ndo permitindo
aos professores perceber outras formas de religiosidades ou espiritualidades, levando
a invisibilizacdo das diversas cosmopercepcdes de povos originarios e africanos,

culminando na violéncia vivida por meio de um curriculo oculto nas escolas.
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A nocdao funcional estruturalista, associada ao discurso da secularizacao,
permite esconder a persisténcia de uma mentalidade eurocentrada, que subjuga e
desconsidera as diversidade e culturas no pais. Essa abordagem nega a riqueza das
multiplas tradigbes presentes na sociedade brasileira, prejudicando a construgéo de
uma identidade nacional verdadeiramente plural e inclusiva.

Essa ligacdo entre a educacado e a religido cristd tem acarretado prejuizos
significativos para a sociedade, moldando uma cultura que enfatiza a obediéncia,
disciplina, vigilancia, controle. A imposicdo de valores religiosos no sistema
educacional, ao longo do tempo, tem impactado negativamente a liberdade de
pensamento, a diversidade cultural e o respeito as diferencas.

A religido cristd, como instituicdo de poder, tem exercido influéncia sobre o
ambiente educacional, pois ela, “intervém no mundo, muda habitos, inculca valores, é
fonte de orientac&o de conduta (Camargo, 1971; Pierucci e Prandi, 1996) promovendo
uma ideia de obediéncia aos dogmas e principios estabelecidos. A educacéo, assim,
é frequentemente utilizada como meio de inculcar crencas religiosas e moralidades
especificas, sem permitir o espaco para questionamentos ou outras perspectivas de
mundo. Isso pode limitar a capacidade dos estudantes de desenvolverem um
pensamento critico independente e aberto ao pluralismo de ideias.

Além disso, a associacao entre a educacao e a religido crista frequentemente
incentiva a disciplina rigida e a vigilancia constante dos comportamentos de todos
agentes envolvidos, podendo levar a um ambiente autoritario, onde a expressao
individual e a criatividade s&o reprimidas em nome da conformidade com os preceitos
religiosos. A liberdade de expressao, essencial para o desenvolvimento pessoal e
intelectual de cada um, pode ser tolhida em prol de uma moralidade especifica imposta
pela religido.

Percebemos ao longo da histdria que a religido cristd tem exercido um controle
sobre a educacéo, isso pode gerar um ambiente opressivo e excludente para aqueles
gue ndo se enquadram nas normas estabelecidas por essa fé. Vemos bem isso na
fala da professora quando ela relatou ao ser indagada se havia intolerancia religiosa

na sala. “Sim. Muito. Tem um menino que é, os colegas na sala falam: “ele é
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macumbeiro, macumba é coisa do demonio né?” (Profa. C, abril de 2023 [sic]). Essa
constatacdo pode levar a marginalizacdo dos pertencentes a outras religides ou
crengas, bem como aqueles que ndo professam nenhuma fé religiosa. A diversidade
cultural e religiosa, que € uma riqueza para a sociedade, pode ser subjugada e
desvalorizada, como vimos acima, em sistemas educacionais fortemente vinculados
a religido crista.

Outro aspecto prejudicial é a violéncia simbolica que se reflete na imposicao
de valores, crencas e padrdes culturais especificos podem legitimar a hierarquizacao
e a marginalizacdo de outras formas de pensamento e cultura. Podendo isso gerar
uma sensacao de inferioridade e exclusédo entre aqueles que ndo se enquadram no
paradigma religioso dominante.

O cenario que descrevemos, a partir dos dados coletados com docentes de
Itaberai possibilitam ensejar que o somatorio entre as dindmicas das colonialidades
religiosas no Brasil acabou por promover o racismo religioso. Essa triste realidade se
manifesta na forma como as diversas tradi¢des religiosas foram tratadas ao longo dos
tempos, especialmente aquelas ligadas as culturas afro-brasileiras e indigenas.

As colonialidades religiosas operam desde o periodo colonial, quando a
religido cristd dominante e especial a catdlica, foi imposta as culturas nativas,
posteriormente as evangélicas pentecostais. As crencas e praticas espirituais dos
povos originarios foram reprimidas, ocultadas e até mesmo criminalizadas,
contribuindo para o apagamento de suas tradicOes religiosas. Esse processo de
imposicao religiosa e de supressao das espiritualidades nativas perpetuou a ideia de
gue o cristianismo é superior, e legitima a discriminacdo e o preconceito as outras
formas de religiosidade.

A secularizagdo, por sua vez, ao estabelecer a laicidade do Estado, também
teve seu impacto no racismo religioso. Apesar de separar formalmente a religido das
instituicbes estatais, a secularizacdo falhou em desconstruir a visdo eurocéntrica
dominante e os valores cristaos internalizados na sociedade. Isso resultou na
marginalizacdo de outras religibes e na perpetuacdo de uma mentalidade que

considera as crengas nao cristds como inferiores ou menos importantes. Ademais,
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impossibilitou que as espiritualidades outras pudessem entrar no ambiente
educacional, sob o argumento laico, de que a escola nao é lugar para isso.

Essa combinacgéo de colonialidades e secularizag&o criou uma dinamica na
qual as religibes cristas, especialmente as de matriz africana e indigena, foram
estigmatizadas e marginalizadas. Os praticantes dessas religides enfrentaram e
enfrentam discriminacao, violéncia simbolica e até mesmo violéncia fisica por causa
das suas crencas (BANIWA (2023).

O racismo religioso, estruturado a partir da colonialidade religiosa, esta
enraizado na desigualdade de poder e nas hierarquias que foram construidas
historicamente, o que levou a supressdo e menosprezo das espiritualidades nao
cristas, perpetuando a ideia de que algumas religides sédo superiores e mais legitimas
que outras.

Para combater o racismo religioso, é fundamental que a sociedade brasileira
promova uma educacao intercultural que reconheca e valorize todas as crencas e
espiritualidades presentes no pais. Isso requer a desconstrucdo de esteredtipos e
preconceitos religiosos, bem como a promocao do respeito e empatia entre a
diferentes tradicfes religiosas.

Ao longo de nossa pesquisa, hotamos que a presenca da religido persiste nas
instituicbes publicas de ensino, confirmamos isso com a afirmacdo da professora
entrevistada “a religido esta na escola” (profa. |, abril, 2023). A legislagao brasileira,
desde o império até a republica, continua legitimando esse processo até os dias
atuais. Apesar das lutas em contrario por parte de educadores e educadoras ao longo
do tempo, a religido se fortaleceu e se reafirmou, ora de forma mais robusta, ora de
maneira mais discreta, porém sempre em constancia. Essa presenca constante da
religifo na educagéo brasileira resulta em um habitus profundamente enraizado, o
gual achamos importante considerar.

Esse habitus cristdo permeia a educacgao brasileira, marcado principalmente
pela alianca da Igreja com o poder politico constituido, bem como a elite brasileira em
detrimento aos povos originarios e afrodescendentes em diaspora. Essa marca,

presente na familia, na igreja e na escola, transmitiu seus valores as/aos educadores,
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gue consciente ou inconscientemente perpetuam esses costumes antigos e de
mentalidade eurocentrada e levam aos estudantes.

A influéncia religiosa atravessa as esferas publicas e privadas, moldando as
perspectivas e praticas educacionais ao longo do tempo. A persisténcia dessa
conexdo entre a religido e educacdo desafia esforcos por uma educacdo mais
pluralista, que supere a laicidade no sentido de abster a discusséo religiosa do espaco
educacional, mesmo que ela esteja presente em forma de curriculo oculto. Assim,
torna-se essencial explorar a dinamica das relagdes de poder e a construgao social
da educacédo no contexto da colonialidade.

Conforme observacdes empiricas, essas violéncias, especialmente o racismo
religioso, ocorrem mais frequentemente em relacéo as religides de matrizes africanas
como a Umbanda e o Candomblé. Nos relatos trazidos pelos entrevistados, fica
evidente que o racismo religioso se processa na evocagao e associagao do “demonio”
as religides de matrizes africanas.

Isso exemplifica uma situacéo real de preconceito religioso que acontece no
cotidiano das escolas ou em outros espacgos sociais. A citacdo evidencia a forma
pejorativa com que algumas pessoas se referem a essas religides, associando ao mal
ou forgas negativas.

Ao longo da historia, especialmente da educacao, percebemos que a doxa do
campo educacional consolidou a ideia de que a religido e a escola possuem uma
relacdo natural. Essa construcdo simbdlica compde o habitus dos agentes que
compdem a escola, sendo as representacdes sociais herdadas que orientam e
perpetuam a religido nas praticas pedagdgicas.

Embora ao longo do século XX tenha havido disputas sobre o lugar da religido
no campo educacional, incluindo discussdes sobre a laicidade do ensino, no processo
histérico inicial de formulacdo do campo educacional brasileiro, a Igreja Catdlica e
posteriormente as Igrejas pentecostais estruturaram os valores da educacgao
estabelecendo como natural a presenca do sagrado na estrutura educacional e
legitimando metodologias e didaticas autoritarias voltadas a disciplina. A ideia de que

a religido é a salvaguarda moral da sociedade tornou-se senso comum no campo,
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justificando sua presenca inquestionavel no ambito educacional, a ponto de a oracao
crista fazer parte quase que como curriculo obrigatorio para a escola em seu cotidiano.
Um fato tipico de curriculo oculto. Como percebemos em nossa observagédo e
entrevistas. “a oragédo acontece todos os dias aqui na escola” (profa. G, margo, 2023).

Essa realidade é resultado desse contexto historico que esta profundamente
entrelacado com o processo de colonialidade e o racismo religioso, onde a religido
eurocentrada prevaleceu sobre outras cosmopercepc¢des, resultando na inviabilizagao
e subalternizacdo de crencas e préticas religiosas de outras espiritualidades e
especialmente nas de matrizes africanas.

Portanto, a compreensdo das representacfes sociais, do habitus e das
estruturas de poder no campo educacional brasileiro € essencial para desvelar como
a religido, ainda neste século XXI, se perpetua nas praticas pedagogicas e como a
colonialidade e o racismo religioso influenciam as dindmicas educacionais. A
dificuldade de implementacao do projeto laico no campo educacional brasileiro revela
0 processo de naturalizacdo da religido. Quando o religioso é visto como
transcendente ao individuo que conduz as aulas e praticas em sala de aula, o projeto
de laicidade tende a ndo se concretizar. Nesse contexto, nossa critica a este projeto
se consolida, pois com a ascensao do projeto de laicidade na legislacao educacional,
pode ser considerada uma violéncia simbélica e gerador de intolerancias, pois ignora
0 peso e a importancia da religido, das religiosidades e espiritualidades outras, na vida
dos sujeitos, que para nés ndo desaparece.

O reflexo desse incémodo se d& pela confusao juridica em torno da regulacéo
do ensino religioso. A revisdo bibliografica revelou deliberacdes sobre o Ensino
Religioso no ensino fundamental, conforme a lei 9475/97 e a Base Nacional Comum
Curricular de 2018. No entanto, as regras explicitas para a educacao basica, € fragil
em relacdo a formacdo dos professores para o ensino das religibes e outras
religiosidades. Isso se comprova quando nas entrevistas sobre a formacao a grande
maioria respondeu que nunca tiveram formacdo para ministrar essas aulas.
Significando assim que, apesar das discussdes sobre as praticas pedagdgicas nos

bY

cursos de formacdo para educadores dessa etapa, ao chegar a escola, o(a)
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professor(a) se depara com 0s conceitos ja concebidos e estruturados que se tornam
inquestionaveis e consequentemente, sao incorporados e reproduzidos em sua
pratica.

A busca pela regularizagcdo do ensino religioso na educacéo, ao longo do
tempo, gerou debates e disputas sobre a abordagem confessional e ndo confessional,
com o objetivo de encontrar uma solu¢cdo que atendesse a diversidade religiosa
presente na sociedade brasileira. Pois, ao longo dos anos, o ensino religioso assumiu
uma abordagem confessional, sendo geralmente associado as aulas de religido.
Contudo, essa abordagem resultou em uma maior negacédo do que reconhecimento
da diversidade religiosa, uma vez que marginalizou as crencas de grupos nao cristaos,
bem como as perspectivas de pessoas ateias, gnosticas ou sem religido (CECCHETTI
e TEDESCO, 2022). Neste sentido, a solugdo mais abrangente e promissora para a
guestao parece ser a ado¢ado de uma abordagem intercultural no ensino religioso, que
atualmente, esse elemento curricular encontra-se incorporado na Base Nacional
Curricular (BNCC) de 2018 e é caracterizado como ensino ndo confessional,
fundamentado nos principios da ética da alteridade e da interculturalidade (BRASIL,
2018, p. 435).

Ao optar por uma abordagem confessional, em que uma religido especifica é
ensinada nas escolas, corre-se o risco de privilegiar uma determinada fé em
detrimento de outras, o que pode levar a exclusédo e a marginalizacéo de estudantes,
professores e todos outros servidores pertencentes a diferentes crengas religiosas.
Isso contraria o0 principio da democracia e pode gerar conflitos e divisbes na
comunidade escolar.

Por outro lado, a abordagem néo confessional, que evita a apresentacdo de
contetidos religiosos especificos, leva a omissdo e ao apagamento das diversas
tradicdes religiosas presentes no pais. Isso resulta em uma visdo incompleta e
distorcida sobre a riqueza e a diversidade religiosa da sociedade brasileira.

Para isso, a interculturalidade transmoderna surge como uma abordagem que
supera essas limitagcdes e oferece uma solugao mais inclusiva e respeitosa. Ao adotar

a interculturalidade transmoderna no ensino religioso, as escolas podem proporcionar
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um espaco para a discussdo e o0 aprendizado sobre as diversas crencas e
espiritualidades presentes na comunidade escolar e na sociedade em geral.

Ao longo desta pesquisa, foi possivel constatar como a Histéria Oficial,
geralmente narrada pelos “vencedores”, pouco reconheceu a presenga e a
participacdo significativa dos indigenas, africanos em diaspora e seus descendentes
na formacdo de cidades como Itaberai. Embora a énfase histérica tenha sido
fortemente eurocéntrica, a investigacdo de pesquisadores como Pinheiro (2003),
revelaram a importante contribuicdo dos roceiros, lavradores e viajantes na origem da
cidade, destacando suas experiéncias e historias, muitas vezes, negligenciadas.

Os escritos dos detentores do poder, e do saber silenciaram a participacéo
desses sujeitos de origens diversas a Europa, como também dos roceiros e
lavradores, que indubitavelmente foram colaboradores fundamentais na fundagéo do
entdo Curralinho, antiga denominacgao de Itaberai. A histéria dessa cidade, inserida
em um contexto historico colonial € marcada por multiplas fontes de subjetivacdes que
se fundamentaram nos modos de ser e fazer dos amerindios e afro diaspoéricos,
embora a énfase geralmente tenha sido na heranga europeia.

Neste contexto, compreendemos a importancia de desvelar as dinamicas
histdricas e sociais que contribuiram para a construcdo de uma narrativa hegemonica
gue negligenciou e minimizou a diversidade cultural e religiosa presente em nossa
sociedade. A busca por uma educagdo mais inclusiva e pluralista requer uma
abordagem critica que reconheca a importancia das cosmopercepcdes
negligenciadas e respeite a diversidade de crencas e identidades culturais.

A partir da revisdo bibliogréfica, de nosso olhar em tedricos decoloniais e
nossa pesquisa empirica, podemos concluir, que no contexto pesquisado, a educacéo
brasileira esteve, e ainda se coloca a servi¢co da colonialidade do poder, que impde
uma hierarquia racial, de género e classe, e esse eixo estrutura as relacdes de poder
nos contextos colonizados da América Latina e Caribe. Dai a naturalizacdo sobre a
inferioridade dos colonizados, como mulheres, indigenas, africanos em diaspora e
seus descendentes, em relacéo aos colonizadores, homens, da elite e europeus. Essa

estrutura de poder permeia a sociedade moderna brasileira, promovendo a violéncia
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simbdlica e legitimando as posi¢cées desiguais num binarismo entre brancos, néo-
brancos, homens e mulheres, religiosos e ateus. Essas violéncias, associadas as
colonialidades, resultam em intolerancias, com destaque para o racisSmo e 0 racismo
religioso, que sao naturalizados nas hierarquias das religides e presentes no ambiente
escolar.

Tanto a violéncia simbdlica quanto o racismo religioso podem ocorrer no
ambiente educacional de forma natural. As observacdes empiricas revelam que essas
violéncias, principalmente o racismo, sdo mais frequentes em relagdo, como ja
dissemos, as religides brasileiras de matriz africana e indigenas, bem como outras
expressdes religiosas, que sao frequentemente estigmatizadas. Esse modelo
pedagdgico carrega tracos das colonialidades, especialmente nas escolas publicas,
onde o perfil do alunado coincide, ndo por acaso, com os grupos subalternizados, seja
pela raca, seja pela classe. A base dessa estrutura € a episteme eurocentrada, que
perpetua a desumanizacdo por meio da violéncia simbdlica incorporada ao curriculo
escolar, mesmo que de forma oculta.

Dessa forma, é fundamental considerar, o que esta nos descritores da BNCC
e que ndo conseguiu chegar, ao nosso ver, na ponta. A complexidade das relacdes
entre religido e educacdo, buscando superar os legados coloniais que ainda
reverberam em nossa sociedade. A promocdo de uma educacao critica, plural e
comprometida com a valorizacdo de todas as identidades religiosas e culturais € uma
das chaves para construirmos um futuro com mais equidade e mais justo e igualitario

para todos e todas.
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PONTIFICIA UNIVERSIDADE
PUC

CATOLICA DE GOIAS - “CRBraml
GOIAS PUC/GOIAS

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: ENSINO RELIGIOSO: REPRESENTACOES SOCIAIS, COLONIALISMO E LAICIDADE
ENTRE DOCENTES DO ENSINO BASICO FUNDAMENTAL Il PRESENTE NAS
ESCOLAS PUBLICAS MUNICIPAIS DE ITABERAI-GO

Pesquisador: SILVIA ALVES TAVARES SCOLARO

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 66642422.0.0000.0037

Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catélica de Goias - PUC/Goias
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.930.890

Apresentacao do Projeto:

Esta pesquisa versa sobre as relagdes entre religiao e educagao, num olhar sobre Representagdes Sociais,
Decolonialidade e Laicidade entre docentes do ensino basico fundamental Il, presente nas escolas publicas
municipais de Itaberai-GO. A partir desta tematica, sera realizada uma investigagao sobre a religiao crista e
a violéncia simbolica em suas varias faces presente na escola publica no municipio de Itaberai-Goias.
Segundo a pesquisadora responsavel: "Na investigagao empirica proposta, analisarei as relagoes entre
as/os professores e alunos da educagao basica, das escolas publicas do municipio de Itaberai, em Goias.
Ambas foram selecionadas como primeiro critério, em fungao da nao existéncia de nenhum vinculo
profissional meu com as escolas , neste viés, os CMEls, mesmo estando dentro da educagao basica ficam
fora desta pesquisa, visto que com estas unidades educacionais do municipio de Itaberai-GO possuo de
alguma maneira uma relagao de pertenga. Além deste, optei por este municipio, pois nele resultou o
resultado de minha pesquisa no mestrado"."Destacamos que as/os professores pesquisados todos sao
maiores de idade e nao apresentam nenhum diagnéstico de impedimento fisico ou psiquico. E os alunos
serao autorizados pelos pais ou responsaveis".
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PONTIFICIA UNIVERSIDADE
PUC

CATOLICA DE GOIAS - Wﬂv
GOIAS PUC/GOIAS

Continuagéao do Parecer: 5.930.890

Objetivo da Pesquisa:
Investigar, compreender e refletir a partir de uma espisteme decolonial, as relagées entre o ensino religioso,
respeito a pluralidade religiosa, num contexto de principios democraticos.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Esta pesquisa prevé riscos minimos, uma vez que a participagao sera em seu campo de trabalho, colocando
em evidéncia sua pratica pedagogica e sua relagao com seus alunos. Podendo sentir desconforto ou até
medo de exposi¢ao de seu trabalho, em virtude de sua exposi¢ao sobre sua conduta como profissional,
podendo gerar constrangimento, frustragao, sentimento de inépcia e stresse emocional. A presente
pesquisa nao prevé esses danos aos entrevistados, mas caso ocorra, as mesmas serao indenizadas na
forma da lei estabelecida referente a questao.

Beneficios:

Ao participar dessa pesquisa o/a participante estara contribuindo para a compreensao de como as
representagoes coloniais e religiosas na sala de aula influenciam no desenvolvimento das criangas. Assim
contribuira para um olhar diferenciado no campo da educagao, onde a violéncia simbdlica e a intolerancia
religiosa sejam amenizadas no seio escolar.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
Trata-se de uma pesquisa qualitativa.

Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatéria:
Constam na plataforma todos os documentos de apresentagao obrigatoria.

Recomendacoes:
Nao ha recomendagoes.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgodes:
Nao foi encontrado nenhum 6bice ético na presente versao do projeto, portanto considera-se APROVADO.

Consideracoes Finais a critério do CEP:
INFORMACOES AO PESQUISADOR REFERENTE A APROVACAO DO REFERIDO PROTOCOLO:

1. A aprovagao deste, conferida pelo CEP PUC Goias, nao isenta o Pesquisador de prestar satisfagao sobre
sua pesquisa em casos de alteragées metodologicas, principalmente no que se refere a

Enderecgo: Avenida Universitaria,1069,Area IV,Bloco D, sl 2 Prédio da Reitoria, 1° andar, Pro-Reitoria de Pés-Graduagéo e

Bairro: Setor Universitario CEP: 74.605-010
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Telefone: (62)3946-1512 E-mail: cep@pucgoias.edu.br
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populacao de estudo ou centros participantes/coparticipantes.
2. O pesquisador responsavel devera encaminhar ao CEP PUC Goias, via Plataforma Brasil, relatorios
semestrais do andamento do protocolo aprovado, quando do encerramento, as conclusdes e publicagoes. O
nao cumprimento deste podera acarretar em suspensao do estudo.

PONTIF,iCIA UNIVERSIDADE
CATOLICA DE GOIAS -
PUC/GOIAS

@t

3. O CEP PUC Goias podera realizar escolha aleatéria de protocolo de pesquisa aprovado para verificagao
do cumprimento das resolugdes pertinentes.

4. Cabe ao pesquisador cumprir com o preconizado pelas Resolugdes pertinentes a proposta de pesquisa
aprovada, garantindo seguimento fiel ao protocolo.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagoes Basicas | PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 16/02/2023 Aceito
|do Projeto ROJETO_2055852.pdf 16:50:36
Outros RESPOSTA_A_PENDENCIA.docx 16/02/2023 |SILVIA ALVES Aceito
16:42:35 | TAVARES
TCLE / Termos de | TCLE23.pdf 16/02/2023 |SILVIA ALVES Aceito
Assentimento / 16:37:47 |TAVARES
Justificativa de SCOLARO
Auséncia
Outros Curriculosilvia.pdf 14/12/2022 |SILVIA ALVES Aceito
15:52:07 | TAVARES
Folha de Rosto folhaderosto_assinado.pdf 14/12/2022 |SILVIA ALVES Aceito
14:49:11  [TAVARES
Projeto Detalhado / | projetodoutoradojulho2022.docx 14/12/2022 |SILVIA ALVES Aceito
Brochura 14:45:34 | TAVARES
| Investigador SCOLARQ
Outros QUESTIONARIO.pdf 30/11/2022 |SILVIA ALVES Aceito
12:16:00 [TAVARES
Cronograma CRONOGRAMA .pdf 30/11/2022 |SILVIA ALVES Aceito
12:04:46 | TAVARES
Declaragao de DECLARACAO.jpeg 30/11/2022 |SILVIA ALVES Aceito
Instituicao e 11:53:30 |TAVARES
| Infraestrutura SCOLARO

Situagao do Parecer:

Aprovado

Endereco:

UF: GO
Telefone:

CEP: 74.605-010

Avenida Universitaria, 1069,Area 1V,Bloco D, sl 2 Prédio da Reitoria, 1° andar, Pro-Reitoria de Pos-Graduagéo e
Bairro: Setor Universitario
Municipio: GOIANIA

(62)3946-1512 cep@pucgoias.edu.br
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ANEXO 2

PROPOSTA DE ROTEIRO PARA QUESTIONARIO DA PESQUISA

QUAL A SUA FORMAGAQ/GRADUAGAO?
EM QUE ANO VOCE FORMOU?

VOCE CONHECE A HISTORIA DO MUNICIPIO COMO: POVOAMENTO, E
CRIAGAO, FUNDADOR, QUE EPOCA ERA?

QUANTAS HORAS AULAS VOCE MINISTRA DE ENSINO RELIGIOSO?
QUAL A IMPORTANCIA DA RELIGIAO EM VIDA?
COMO O MAGISTERIO ENTROU EM SUA VIDA?
QUAL O OBJETIVO DA EDUCAGAO PRA VOCE?

VOCE ACHA QUE CONSEGUE SEPARAR SUA RELIGIAO DE SUAS ATIVIDADES
EDUCACIONAIS?

VOCE TEM CONSCIENCIA QUE A LEI DIZ QUE A EDUCAGAO TEM Q SER LAICA?
QUAIS RELIGIOES VOCE CONHECE?

PARA VOCE EXISTE UMA RELIGIAO VERDADEIRA?

VOCE USA TEXTOS SAGRADOS EM SUAS AULAS?

SE SIM, QUAIS RELIGIOES E COM QUE FREQUENCIA?

JA LEVOU ALGUEM DE RELIGIAO NAO CRISTA PARA FALAR A SEUS ALUNOS?
VOCE USA CANCOES RELIGIOSAS NAS AULAS?

COMO E VISTA OU TRATADA A PLURALIDADE RELIGIOSA NA ESCOLA EM QUE
TRABALHA?

VOCE ACHA QUE A LAICIDADE , PREVISTA NA LE|, E BOM PARA A ESCOLA ? E
PARA OS ALUNOS? COMO?

VOCE TEM ACESSO A BNCC NO QUESITO ENSINO RELIGIOSO?

ENQUANTO DOCENTE DE ENSINO RELIGIOSO, VOCE FEZ ALGUM CURSO OU
TEVE ALGUMA FORMAGCAO ESPECIFICA?

DESTE CONTEUDO O QUE E MAIS RELEVANTE PRA VOCE?
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ANEXO 3 LEI DE 15 DE OUTUBRO DE 1827

Presidéncia da Republica

Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI DE 15 DE DE 1827.

Manda crear escolas de primeiras letras em todas as
cidades, vilas e lugares mais populosos do Império.

D. Pedro |, por Graga de Deus e unanime aciamagao dos povos, Imperador Constitucional e Defensor Perpétuo do
Brasil: Fazemos saber a todos 0s nossos sOditos que a Assembléia Geral decretou e nés queremos a lel seguinte:

Art. 1° Em todas as cidades, vilas e lugares mais populosos, haverdo as escolas de primeiras letras que forem
necessarias.

Art. 2° Os Presidentes das provincias, em Conselho e com audénca das respectvas Camaras, enquanto nao
estiverem em exercicio os Conselhos Gerais, marcaro o ndmero e localidades das escolas, podendo extinguir as que
existem em |ugares pouco populosos e remover os Professores delas para as que se criarem, onde mais aproveitem,
dando conta a Assembléia Geral para final resolugao.

Art. 3° Os presidentes, em Conselho, taxardo interinamente os ordenados dos Professores, regulando-os de
2008000 a 5003000 anuais, com atengao as circunstincas da populacdo e caresta dos lugares, e o fardo presente a
Assembléia Geral para a aprovago,

Art. 4° As escolas serlio do ensino mituo nas capitais das provincias; e sero também nas cidades, vilas e lugares
populosos delas, em que for possivel estabelecerem-se.

Art. 5° Para as escolas do ensino mituo se aplicardio os edificios, que couberem com a suficéncia nos lugares
delas, arranjando-se com os utensilios necessdrios 4 custa da Fazenda Publica e os Professores que ndo tiverem a
necessaria Instrugiio deste ensino, Irdo Instruir-se em curto prazo e a custa dos seus ordenados nas escolas das
capltals.

Art. 6° Os professores ensinardo a ler, escrever, as quatro operagdes de aritmética, pratica de quebrados, decmais
e proporgoes, as nogdes mais gerals de geometria pritica, a gramética de lingua nacional, e os principios de moral crista
© da doutrina da religido catdlica e apostdlica romana, proporcionados & compreensio dos meninos; preferindo para as
lelturas a Constituigdo do Império e a Histéra do Brasil.

Art. 7° Os que pretenderem ser providos nas cadeiras serSo examnados publicamente perante os Presidentes, em
Canselho; e estes proverda o que for julgado mais digno e darlo parte ao Governo para sua legal nomeagao.

Art, 8° Sé sero admitidos & oposigdo e examinados os cidaddos brasileiros que estiverem no gozo de seus
direitos civis e pollticos, sem nota na regularidade de sua conduta.

Art. 9 Os Professores atuais n3o ser3o providos nas cadeiras que novamente se criarem, sem exame de
apravagao, na forma do Art. 7°.

Art. 10. Os Presidentes, em Conselho, ficam autorizados a conceder uma gratificagio anual que n3o exceda a
terga parte do ordenado, aqueles Professores, que por mais de doze anos de exercicio ndo interrompido se tiverem
distinguida por sua prudéncia, desvelos, grande nimero e aproveitamento de discipulos.

Art. 11. Haverao escolas de meninas nas cidades e vilas ma's populosas, em que os Presidentes em Conselho,
julgarem necessario este estabelecimento_

Art. 12. As Mestras, além do declarado no Art. 6°, com exclus3o das nocdes de geometra e limitado a instrugao de
aritmética s6 as suas gquatro operacdes, ensinardo também as prendas que servem 3 economia doméstica; e serdo
nomeadas pelos Presidentes em Conselho, aquelas mulheres, que sendo brasileiras e de reconhecida honestidade, se
mostrarem com mais caonhecimento nos exames feitos na forma do Art. 7°.

Art. 13. As Mestras vencerdo os mesmos ordenados e gratif cagdes conceddas acs Mestres.
Art. 14. Os provimentos das Professores e Mestres serdo vitalicios; mas os Presidentes em Conselho, a quem
interinamente

pertence a fiscalizacao das escolas, os poderac suspender e s6 por sentencas serdo demitidos, provendo
quem substitua.
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Art. 15. Estas escolas serdo regidas pelos estatutos atuais se ndo se opuserem a presente lei; os castigos serdo
os praticados pelo método Lancaster.

Art. 16. Na provincia, onde estiver a Corte, pertence ao Ministro de Império, o que nas oufras se incumbe aos
Presidentes.

Art. 17. Ficam revogadas todas as |eis, alvards, regimentos, decretos e mais resolucdes em contrano.

Mandamos portanto a todas as autoridades, a quem o conhecimento e execugao da refenda lel pertencer, que a
cumpram e fagam cumprir, @ guardar t3o inteiramente como nela se contém. O Secretdrio de Estado dos Negocios de
Império a faga imprimir, publicar e correr.

Dada no Palacio do Rio de Janeiro, acs 15 dias do més de outubro de 1827, 6o da Independéncia e do Impéno.
IMPERADOR com rubrica e guarda.

VISCONDE DE SAO LEOPOLDO.
Este texto nado substitui o publicado na CLBR, de 1827

Carta de Lei, pela qual Vossa Majestade Imperial manda executar o decreto da Assembléia Geral Legisiativa, que
houve por bem sancionar, sobre a criagdo de escolas de primeiras |etras em todas as cidades, vilas e lugares mais
populosos da Impénio, na forma acima declarada.

Para Vossa Majestade Imperial ver.
Joaquim José Lopes a fez

Registrada a fl. 180 do livro 4° de registro de canas, leis e alvards. - Secretaria de Estado dos Negocios do
Imperio em 29 de Outubro de 1827 --- Albino dos Santos Pereira.
Monsenhor Miranda.

Foi publicada esta carta de lei nesta Chancellaria-mér do Imperio do Brazil. - Rio de Janeiro, 31 de Outubro de
1827 --- Francisco Xavier Raposo de Albuquergue.

Registrada na Chancellaria-mér do Imperio do Brazil a fi. 85 do Livro 1° cartas, leis, e alvaras - Rio de Janeiro,
31 de Outubro de 1827 .- Demetrio José da Cruz.
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Sao Benedito

Sdo Benedito estd localizado a 9km da cidade de Itaberai (Coordenada
geografica 15° 55’ 34.95” S ¢ 49° 47" 24.88” O) as margens da GO 156 que di acesso
ao norte goiano. Segundo o Plano Diretor do Municipio criado pela Lei Municipal N°
1.056/2009 o povoado foi trunsformado em um bairro, objetivando a regularizacio
fundidria e enderecamento postal. A populacdo € estimada em mil habitantes, conta com
235 residéncias, 22 comércios, 7 igrejas, 1 farmdcia, | posto de satide e 1 escola de
ensino fundamental. Ndo hd registros historiogrificos sobre o surgimento da
comunidade, entretanto, a histéria € certificada pela oralidade dos habitantes do local.
Conta-se que num sitio por nome de Olhos D'/\gua cuja proprietiria era Maria
Fagundes, vivia um escravo por nome de Benedito Ramos e apelidado de Preto Velho
que se dedicava ao oficio de oleiro (confeccdo de panelas e utensilios). O mesmo por
ouvir a histéria de Sio Benedito (santo negro, filho de escravizados, que alimentava os
pobres com pio) despertou-lhe a fé e entdo por ocasiio de uma visita na Igreja de Nossa
Senhora da Abadia, o mesmo, ganhou uma estampa do aludido santo e assim que

regressou a Olhos D’ Agua esculpiu a imagem de Sio Benedito.

Vivia naquele sitio Dona Adelaide que tinha uma filha portadora de
necessidades especiais e a mesma @0 ver a imagem do Santo pediu a mesma i Preto
Velho que prontamente a presenteou. Um altar forn improvisado em sua casa e
diariamente era rezado o tergo. O local tornou-se um ponto de oragio e devogio, onde
muitos passaram a atribuir gracas recebidas i Sdo Benedito e a fé lhes impulsionava a
realizar doagoes em agradecimento ao Santo e em 1919 no primeiro domingo de maio

deram inicio a Festa em Louvor a Sio Benedito.

Em 1940 o terreno foi doado a Igreja Catélica e Benedito Constant da Fonseca,
sugeriu aos amigos fazendeiros que construissem uma capela para a celebracio da Festa

Religiosa, e a mesma fora inaugurada com a missa no dia 09/11/1947.

Hoje a Novena em Louvor a Sao Benedito e Sagrado Coragdo de Jesus
acontece na iltima semana de maio e com a culminincia dos festejos no 1° final de

semana de junho, reunindo fiéis de toda a regido.
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O relevo predominante nu regiio de Sio Benedito é o Cerrado, que outrora
possuiu uma vasta vegetacio de drvores de porte médio, hoje predomina extensas
pastagens e lavouras com destaque para a produgdo de mandioca, A comunidade de Sio
Benedito hid décadas optou por agregar valor & essa matéria-prima, transformando-a em
polvilho, conhecido também como fécula de mandioca e farinha, Esses produtos sio
vendidos nos comércios locais e regido. Em 2019 a Escola Municipalizada Sao
Benedito realizou um Festival Gastronémico para dar visibilidade a produgio de
polvilho, farinha e derivados.

O cerrado ¢ a maior regiio de savana tropical da América do Sul, com mais de
2 milhoes de quilémetros quadrados, localizando-se principalmente no Brasil. A maior
parte do estado de Goids encontra-se dentro desta formagio savinica, sendo que o
municipio de Itaberai possui todo seu territério dentro desse Bioma. Os diversos
ecossistemas do Cerrado abrigam uma grande variedade de espécies, conta com mais de
2.370 espécies de vertebrados, sendo que cerca de um quinto destas sio endémicas,
abriga grandes mamiferos emblemiticos e o maior felino da América do Sul a onga-

pintada (Panthera onca).

Atualmente a agropecuiria no municipio encontra-se em mosaico, com este
bioma singulur, possuindo dentro de sua terra diversidades de lavouras e mais de 130
pivos e dentro da fronteira da micro bacia delimitada pelo municipio aproximadamente

400 barragens, instaladas pelos seus inimeros cursos hidricas.

Itaberai, possui mais de 150 anos de Emancipagio Politica e com ocupagio de
seus planaltos pelas primeiras populagoes tradicionais do estado. Atualmente € possivel
observar a ocupagio humana com uma economia agropecuiria e industrial consorciada

com a preservagdo de sua fauna e flora.

Sio Benedito estid inserido na rota turistica Caminho de Cora Coralina, sendo
oportuno nesta localidade o chancelamento do passaporte com a Professora Lindalva
Totoli. O trecho 11 que liga Itaguari a Sio Benedito hd pequenas faixas de flora que
abriga animais silvestres como: lobo-guard, tamandud, siriema, saracura, veado, tatu,
cobras, araras, tucanos, maritacas, corujas, etc. e que contando com a sorte é possivel
desfrutar dessas maravilhas, tipicos do bioma cerrado. Jd no trecho 12, ligando Sio

Benedito ao Distrito de Calcilindia, contamos com a travessia sobre o Rio Uru e seu
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balnedrio chamado Contendas que é marco divisor entre os municipios de Itaberai e

Goids, Nesse trecho o relevo conta também com a Serra de Siio Pedro onde a vegetagio

do cerrado ¢ um pouco mais preservada.

Venha conhecer nosso cerrudo e nossa gente!

Elenister Galviio dos Santos
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