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RESUMO

SOARES, Maria do Socorro. ESTRATEGIAS DE MULHERES VIUVAS PARA
EFETIVACAO DO DIREITO E DA JUSTICA A SEU FAVOR, A PARTIR DE RUTE E
LUCAS 18,1-8.

Pesquisa realizada a partir do livro de Rute e da parabola em Lucas 18,1-8, com uma
proposta de estabelecer conexfes tematicas entre as narrativas, desde a perspectiva
da luta pela garantia de direitos para vilvas. Propomos como possiveis pontos de
conexdes entre as duas narrativas o enfrentamento a injustica, mulheres com
conhecimentos legais, a luta para proteger e resguardar suas vidas e de suas familias,
villvas protagonistas. Objeto da investigacdo € o conhecimento que essas trés vilvas
- Rute, Noemi e a Protagonista da parabola lucana - possuem das leis existentes
acerca de seus direitos, assim como as estratégias que possibilitem a garantia desses
direitos, buscando ndo somente obter a sobrevivéncia, mas usufruir a vida em
plenitude. O problema e a pergunta principais € como vilvas enfrentaram sua
condicao de vulnerabilidade. O objetivo € investigar e descrever as estratégias das
mulheres vildvas Rute, Noemi e a Protagonista na efetivacdo do direito e da justica a
seu favor, estabelecendo interconexdes teméticas e apontando ressonancias para a
atualidade. A hipdtese desta pesquisa € demonstrar que essas mulheres vilvas
possuem conhecimento de leis que Ihes dao suporte, para fazerem valer o direito e a
justica em favor de suas causas. A metodologia utilizada para este estudo foi a
pesquisa bibliogréfica. A tradicdo biblica conserva uma atencdo vigilante e um
regramento legal para garantir protecéo as vitvas. O termo hebraico almanah significa
aquela cujo marido morreu, encontrando-se ela estd em situacdo de desprotecao
social e econdmica. O termo grego chéra amplia o sentido do termo hebraico,
referindo-se também a mulheres que ndo estdo vinculadas a um contrato de
casamento, mulheres livres. Também se refere a villva enquanto individualidade, mas
também significa coletivo de vilvas. A contribuicdo para a area das Ciéncias da
Religido corresponde a um estudo intertestamentario que coloca duas narrativas em
dialogo por meio de tematicas afins. Também evidencia as estratégias utilizadas por
mulheres vilvas em suas lutas por justica.

Palavras-Chaves: Vilva, Rute e Lucas 18, Estratégia, Protagonismo, Direito e Justica.



ABSTRACT

SOARES, Maria do Socorro. STRATEGIES OF WIDOW WOMEN TO ENFORCE
LAW AND JUSTICE IN THEIR FAVOR, FROM RUTH AND LUKE 18:1-8.

Research carried out based on the book of Ruth and the parable in Luke 18:1-8, with
a proposal to establish thematic connections between the narratives, from the
perspective of the struggle to guarantee rights for widows. We propose as possible
points of connection between the two narratives the confrontation of injustice, women
with legal knowledge, the fight to protect and safeguard their lives and that of their
families, protagonist widows. The object of the investigation is the knowledge that
these three widows - Ruth, Naomi and the Protagonist of the Lucan parable - have of
the existing laws regarding their rights, as well as the strategies that enable the
guarantee of these rights, seeking not only to obtain survival, but to enjoy life to the
fullest. The main problem and question is how widows faced their vulnerable condition.
The objective is to investigate and describe the strategies of widowed women Ruth,
Noemi and the Protagonist in implementing law and justice in their favor, establishing
thematic interconnections and pointing out resonances for today. The hypothesis of
this research is to demonstrate that these widowed women have knowledge of laws
that support them, to assert rights and justice in favor of their causes. The methodology
used for this study was bibliographical research. Biblical tradition maintains vigilant
attention and legal regulations to guarantee protection for widows. The Hebrew term
almanah means one whose husband has died, and she is in a situation of social and
economic lack of protection. The Greek term chéra expands the meaning of the
Hebrew term, also referring to women who are not bound by a marriage contract, free
women. It also refers to the widow as an individual, but it also means collective of
widows. The contribution to the area of Religious Sciences corresponds to an
intertestamental study that places two narratives in dialogue through related themes.
It also highlights the strategies used by widowed women in their fights for justice.

Keywords: Widow, Ruth and Luke 18, Strategy, Protagonism, Law and Justice.
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INTRODUCAO

Na literatura biblica e suas interpretacdes tradicionais, as mulheres sdo pouco
visibilizadas, também em se tratando de vilvas. Ainda que tenham continuas
contribuicdes nas vivéncias relatadas, suas vidas e agdes s&o, costumeiramente,
consideradas de pouca importancia. Seus nomes, nem sempre preservados nos
registros graficos; suas lutas e conquistas, nem sempre reconhecidas. Em algumas
narrativas a imagem das mulheres sédo associadas a representacdes do mal. Tudo
ISso produz um impacto na vida cotidiana das mulheres. E fazer valer o direito de
existir enquanto parte da humanidade j& se torna uma luta diaria. Somando-se a esta
luta, o fato de ser mulher vilva tende a aumentar seu grau de vulnerabilidade social e
de marginalizacdo, dentro de uma sociedade patriarcal de cultura androcéntrica.

Algumas narrativas biblicas evidenciam mulheres vilvas sendo impactadas por
situacdes injustas, as quais desencadeiam um somatorio de elementos que resultam
em sofrimentos, violéncia, miséria e risco de vida, mesmo havendo algumas garantias
instituidas nos codigos legais biblicos. Entretanto, simultaneamente, no mesmo
conjunto de textos sagrados, encontramos textos em que mulheres reagem a injustica
por elas sofridas.

Enquanto mulher, é imperativa a necessidade de abordar o tema em
perspectiva de reconhecimento e valorizacao da mulher e sua contribuicdo dentro da
sociedade: tanto na luta pela garantia de direitos das mulheres vilvas quanto no
engendrar ensaios de iniciativas inclusivas e colaborativas frente as estruturas
econdmico-socioculturais excludentes e patriarcais. Desta forma, a problematizacéao
estd em perceber e compreender as reacdes e iniciativas das mulheres vitvas frente
as situacdes injustas sofridas por elas: quais foram as estratégias usadas na busca
de superacado das injusticas sofridas? Tais estratégias resultaram na efetivacdo do
direito e justica para suas vidas? Ou seja, as vilvas puderam usufruir a vida em
plenitude? Poderiam essas narrativas encorajar e empoderar mulheres hoje?

Objeto da investigacdo, portanto, € o conhecimento que as trés viuvas - Rute,
Noemi e a viava da parabola de Lc 18,1-8 - possuem das leis existentes acerca de
seus direitos, assim como as estratégias que possibilitem a garantia desses direitos,
buscando ndo somente obter a sobrevivéncia, mas usufruir a vida em plenitude.

O trabalho foi desenvolvido a partir da pesquisa bibliografica. Nao traz uma

exegese de textos ou de fragmentos de textos. No caso do livro de Rute, se considerou



toda a narrativa, uma vez que se esta abordando o livro a partir de tematicas, as quais
estdo expressas nas estratégias apresentadas no segundo capitulo. Do mesmo modo
foi a abordagem usada para trabalhar com a parabola de Lc 18,1-8. As reflexdes
tecidas estéo ancoradas pela hermenéutica feminista da libertagéo.

Optou-se por nomear a vilva da parabola de Lc 18,1-8 como a Protagonista
cada vez que necessitarmos menciona-la, uma vez que seu nome nao € preservado
no texto e entendemos a importancia de ressaltar sua identidade. Protagonista
corresponde a uma caracteristica que Ihe foi atribuida por Ivoni Richter Reimer, no
texto “o poder de uma protagonista” (Richter Reimer, 2000, p. 85-96), a partir da
analise de Lucas 18,1-8, demonstrando a poténcia desta mulher vilva que enfrenta e
supera a injustica institucionalizada.

Mediante a situacdes de vulnerabilidade social e/ou injustica em que estao
sendo impactadas, as vilvas Rute, Noemi e a Protagonista ndo se paralisam, mas
reagem, enfrentam e criam alternativas. Suas percepcdes e iniciativas colaboram na
luta pela efetivagdo do direito e da justica para as mulheres e, particularmente, para
as mulheres viluvas. Igualmente inspirador e potente é o conhecimento que estas
villvas demonstram possuir de seus direitos. Persisténcia e firme convic¢cdo na busca
para alcancar seus objetivos. No caso de Rute e Noemi, acionam o direito que
assegura o cuidado com a vida das pessoas empobrecidas e estrangeiras. Essas
vilvas estdo envoltas na concepcdo de que, com o passar do tempo, as leis
necessitam de reinterpretagdo atualizada para continuarem respondendo ao principio
para o qual foram criadas. Desde ai, conseguem fazer cumprir leis de protecédo as
pessoas e familias em situacdo de vulnerabilidade. Também conseguem resgatar a
propriedade familiar que é fonte de sustento, isto é, a terra. No caso da Protagonista,
ela enfrenta dois pleitos sobrepostos: um com seu adversario e outro com o juiz,
legitimado para fazer justica, mas que segue prevaricando. Nos dois textos, as
mulheres atuam na criacdo de estratégias para defender a vida e poder vivé-la de
forma plena, insistindo na superacéo da realidade de injustica e morte.

Evidenciar, hoje, estas lutas e acdes estratégicas das mulheres vilvas continua
sendo necessario, uma vez que as mulheres sdo mais da metade da populagéo
brasileira e, nem por isso este dado expressivo se traduz em equidade na oferta de
oportunidades de desenvolvimento para mulheres, dentro da nossa sociedade. Ao
contrario, as mulheres continuam deparando-se com muitas restricbes determinadas

por esta mesma sociedade, a qual estd estruturada a partir de um referencial
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androcéntrico. Hoje, € evidente a necessidade de fortalecer a luta por direitos para as
mulheres; inclusive o direito de continuar existindo e se desenvolvendo pessoal e
coletivamente; direitos que assegurem protecdo social, qualidade de vida, frente a
naturalizagdo do sofrimento e violéncia contra a mulher em todas as suas facetas,
como por exemplo a desigualdade salarial, a pobreza e o feminicidio.

Considerando o conjunto destes fatores apontados, buscou-se investigar e
descrever as estratégias das mulheres vidvas Rute, Noemi e a Protagonista na
efetivacdo do direito e da justica a seu favor, a partir dos textos de Rute e da pardbola
de Lc 18 1-8, estabelecendo interconexdes tematicas entre 0s mesmos e apontando
ressonancias para 0 momento presente.

A estrutura da dissertacao estd composta por trés capitulos. O primeiro capitulo
apresenta tragcos dos contextos socioculturais de cada narrativa, uma vez que incidem
na vida das mulheres vilvas. Por este motivo aborda o periodo do pdés-exilio e o
primeiro século da era crista, buscando situar a vida das vidvas em cada periodo,
assim como evidenciar a tradicdo profética e sua influéncia na codificacao de leis de
protecdo social das pessoas empobrecidas. Mulheres vilvas, em diferentes periodos
histéricos, apareciam entre as pessoas que compunham a categoria de pobres ou
pessoas empobrecidas.

O segundo capitulo descreve as estratégias das mulheres vilvas Rute, Noemi
e a Protagonista para efetivarem o direito e a justica a favor de suas demandas. Inicia
com uma descricao de cada narrativa. Segue uma analise, trazendo alguns aspectos
legais relacionados, direta ou indiretamente, com as duas narrativas. Por fim, sdo
identificados e ressaltados alguns elementos que consideramos como estratégias
utilizadas por Rute, Noemi e a Protagonista.

O terceiro capitulo busca estabelecer conexdes entre o livro de Rute e Lucas
18,1-8 a partir da perspectiva da luta de mulheres vilvas que reagem as situacdes de
injustica e engendram novo ciclo de possibilidades em suas vidas, identificando
ressonancias que possuem eco na atualidade.

Por meio desse percurso, buscamos demonstrar que as mulheres viavas Rute,
Noemi e a Protagonista, além de terem conhecimentos legais, principalmente de leis
gue dao suporte para suas demandas, também desenvolveram estratégias para
fazerem valer o direito e a justica em favor de suas causas, ou seja, de suas lutas por

vida digna.
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Contribui com a area das Ciéncias da Religido, disponibilizando um estudo de
dois textos biblicos que sdo apresentados, dialogando por meio de conexdes de
tematicas afins. Tematicas estas, que se articulam na perspectiva da luta das
mulheres vilvas para obterem justica, visibilizadas nas ac¢bes estratégicas das
mulheres vilvas que, fazem intervencdo em seus contextos. Intervencdes que
promovem a justica e dignidade para mulheres vilvas e demais mulheres e,
consequentemente, para as suas comunidades. Também colabora com movimentos,
grupos de mulheres e/ou pessoas que constantemente lutam contra a injustica e em
defesa dos direitos das mulheres. Visa ainda colaborar na motivacédo e engajamento
em iniciativas ja existentes de promocao e defesa dos direitos da mulher. Fortalecer
iniciativas educacionais que resultem num crescente deslocamento da posicao de
mulheres tuteladas em questbes que envolvem o ambito legal para a posicao de
mulheres autbnomas que estudam, compartilham saberes e se apropriam de
conhecimentos legais basicos, necessarios para viver com o minimo de protecéao legal

em nossa sociedade, hoje.
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1 O CONTEXTO HISTORICO SOCIAL IMPACTA A VIDA DAS MULHERES
VIUVAS

Considerando que as duas narrativas biblicas a serem estudadas estdo
vinculadas a periodos historicos, contextos socioculturais e géneros literarios distintos,
trataremos de elementos que ajudam na contextualizacédo de cada narrativa.

Ao optarmos pela corrente que situa a narrativa de Rute no periodo do pés-
exilio, fez-se necessério descrever, brevemente, processos e projetos que coexistiam
no territorio de Juda, nesse periodo. Havia, claramente projetos antagdnicos e o
impacto sobre a vida das mulheres foi abrangente, violento e devastador. A
implantacéo da politica de purificacdo do povo foi pautada na exclusédo da diversidade
cultural. Entretanto, acdes e reacdes de resisténcia também emergiram por meio de
coletivos de resisténcia e por meio do resgate de dispositivos juridicos (Tora) de
protecdo contra opressao e injusticas, principalmente em relacdo as viavas.

Trabalhar também com a parabola de Lc 18,1-8 nos leva, de igual modo, a
fazermos uma aproximacao ao primeiro século da era crista, por meio de informacdes
sobre a organizacdo e o funcionamento do mundo greco-romano. Também
observamos algumas vivéncias e praticas das comunidades cristas, focalizando a
vivéncia de relacbes mais equitativas entre homens e mulheres. Estas vivéncias
certificam que a atuacado das mulheres, nas comunidades, era efetiva em todos o0s
ambitos: ensino, diaconia, lideranca, ministérios e misséao itinerante. E situamos, mais
especificamente, a realidade e a atuacdo mais abrangentes das mulheres vilvas,
neste contexto.

Finalizando o capitulo, fazemos uma aproximacédo a categoria viava, na Biblia,
a partir do significado do termo em hebraico e grego. Também apontamos para
indicios de que, tanto no antigo Israel, quanto nas comunidades judeu-cristds do
primeiro século, as vidvas ocupavam diferentes lugares sociais, ndo exclusivamente

o0 lugar vinculado a situagao de vulnerabilidade social.

1.1 JUDA NO POS-EXILIO

Inicialmente faremos uma breve retomada de um periodo da histdria de Israel,

articulando fatores que ajudam na contextualizacdo do periodo pos-exilio.
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Por ocasido da sucessdo do rei Salomao, o territorio israelita que estava
unificado sob a governanca do rei, dividiu-se em unidades politicas independentes:
Israel, ao norte e Juda ao sul. Estes dois reinos, se mantiveram rivais entre si, porém
irmanados pelo culto de adoracéo a Yhwh, desde perspectivas diferentes. O reino de
Israel (norte), conforme Kessler (2009, p.122) é o local do enraizamento da tradi¢ao
do éxodo, ou seja, o Deus que liberta o povo da escravidao do farad, caminha no meio
do povo, sintoniza com a forma de organizacao tribal. Enquanto no reino de Juda (sul),
a tradicdo esta vinculada a figura do rei como ungido por Yhwh e ao templo, espaco
onde Javé se manifesta. Portanto, trata-se do desenvolvimento de duas teologias,
uma caracterizada pela libertagdo do povo e uma vida organizada tribalmente; a outra,
uma teologia que sintoniza com a forma de organizagdo monarquica.

Israel deixou de existir como reino independente em 722 a.C., ao ser invadido
e submetido pela Assiria, ficando seu territério anexado ao império assirio. Enquanto
iss0, o0 reino de Juda manteve-se com relativa autonomia por mais tempo, até 597 a.C.
quando foi invadido pelo império babilénico. Este, assumiu o dominio sobre toda a
regido geogréfica do agora suprimido reino de Juda.

O rei Joaquin e liderancas politico-religiosas de Juda foram deportados para a
capital, Babilonia, pois “interessava aos babilénios a deportacdo das pessoas
influentes politica e militarmente. Eram estas que constituiam ameaga a seu poderio”
(Vasconcellos; Silva, 2009, p. 140). Sedecias, tio de Joaquin, foi conduzido pelos
babilénios para governar em Juda, desde que se mantivesse a servico dos interesses
babilénicos. Contudo, Sedecias também foi destituido e preso, a cidade de Jerusalém
destruida, o templo e a arca da alianca queimados e os habitantes deportados para a
Babilénia (Charpentier, 1982). Significa que este é mais um grupo deportado, contudo,
a maior parte da populagdo permaneceu no territorio de Juda.

Schwantes (2010) apresenta um panorama de Juda no tempo do exilio sob
duas perspectivas: uma, como terra destruida, uma vez que os babilénios devastaram
as cidades conquistadas, a fim de ndo se tornarem, posteriormente, centros de
abastecimento para os egipcios, em caso de invasao. A outra perspectiva é a partir
da vida das familias camponesas: mesmo que o territorio de Juda estivesse

desurbanizado e sua principal cidade, destruida,

0 povo judaita interiorano, em boa medida, continuava a viver em suas
aldeias, trabalhando seus campos. Outra vez estavam no mundo tribal. Ou
seja, em Jud4, o periodo do exilio € um tempo de retribalizacao [...] significa
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gue a vida da aldeia era a Unica que existia e que a ela se dava toda atencéo
para que funcionasse bem. No poés-exilio, esta vida retribalizada marcou a
Palestina até o 4° século (Schwantes, 2010, p. 54).

Portanto, na primeira fase do pés-exilio, o territério de Juda estéa profundamente
marcado pela vida camponesa, uma vez que as cidades foram destruidas. Schwantes
(2010) afirma que, mesmo no periodo da monarquia, elementos do modo tribal
continuavam enraizados e influenciando o modo de vida nas aldeias.

Quando o império persa assume o dominio da regido, assume uma forma de
governar que consiste em: organizacao do territdrio em provincias, nas quais instituia
governadores diretamente vinculados ao poder central. Desenvolve mecanismos de
controle e comunicacao das provincias com a sede, bem como implantacdo de uma
espécie de servico secreto (Schwantes, 2010, p. 60), que funciona como “os olhos e
o ouvidos do rei”. Os tributos para o rei eram recolhidos em forma de material precioso
(prata). O rei concedia certo nivel de autonomia cultural e cultual como estratégia para
diminuir tensdes e agregar fidelidade do povo. Com uma estratégia inovadora,
implementava a politica de fomentar a economia nas provincias, razéo pela qual ndo
intensificou a pratica de deportacdo, mas, ao contrario, possibilitou o regresso de
deportados aos seus territorios de origem.

Para Rendtorff (2009, p. 384), “os livros de Esdras e Neemias constituem a
Unica abordagem narrativa sobre a época depois do exilio babilénico preservada no
Antigo Testamento”. Esses abordam a historia pés-exilica em duas partes: periodo,
imediatamente, apds o fim do exilio e o periodo da atuacdo de Esdras e Neemias.
No entanto, Mesters (1985, p.18) apresenta o livro de Rute como uma literatura do
pés-exilio, situando-o por volta do ano 450 a.C. E acrescenta ainda que se trata de
uma historia inteligente que contesta os projetos de Zorobabel, Esdras e Neemias. Ja
em perspectiva comparativa destas literaturas, Ferreira e Marques (2019, p. 169-170)
afirmam que a vida do povo de Israel, no pds-exilio, pode ser conhecida por meio de
duas janelas antagbnicas: a perspectiva da golah, descendentes da elite israelita que
retorna para Juda, e sua proposta esta condensada nos livros de Esdras e Neemias;
a outra janela é do povo da terra que permaneceu no territério de Juda e viveu a

solidariedade étnica, expresso nas narrativas contidas no livro de Rute.
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1.1.1 Ruinas de uma Sociedade Estratificada

A sociedade judaita tem em sua origem a tribo de Juda, regido de origem do
rei Davi. Neste territério, consolidou-se o reino do sul, com a dinastia davidida que era
apoiada pela nobreza agraria e pela aristocracia de funcionarios da corte (Kessler,
2009). Os profetas Isaias e Miqueias também evidenciavam o perfil da elite judaita:
descendentes da realeza, funcionarios da corte e grandes proprietarios de terra,
nomeados de ‘povo da terra’ (2Rs 11; Jr 52,25). Na outra extremidade da piramide
estavam os ‘pobres da terra’ (Sf 2,3), ou seja, pequenos camponeses prestes a perder
a posse da terra por endividamento, familias sem-terra, diaristas, 6rfaos, vilvas,
estrangeiros e pessoas em situacdo de escravidao (Schwantes, 2010, p. 43).

Entretanto, no processo das deportacdes da elite judaita houve uma espécie
de redistribuicdo das terras acumuladas. Vasconcellos e Silva (2009, p.147)
chamaram de “uma verdadeira reforma agraria, devolvendo a terra aos pobres, os
seus legitimos donos”. E provavel que, na esteira desses acontecimentos, tanto
babilénios como povos vizinhos também tenham ocupado o territorio e se apropriado
de terras. Kessler (2009, p.160) afirma ser

um tempo em que aqueles que durante a monarquia concentraram muitas
propriedades agora as perdem parcial ou totalmente. Estas terras sao
apropriadas por aqueles que em outros tempos as perderam para 0S
poderosos, mas também para babilénios e membros de outros povos que se
apropriaram de terras.

Para Kessler (2009), a estratificacdo da sociedade foi resultante de um longo
processo, 0 qual pode ser detectado por meio de textos biblico que evidenciam a
quebra do principio da solidariedade entre clas e/ou familias. Tais principios séo
determinantes nas sociedades camponesas antigas, “desde o século VIII, se identifica
uma crescente tendéncia a miserabilizagdo” (Kessler, 2009, p. 177). O sistema de
crédito é apontado por Kessler (2009) como o fator propulsor de empobrecimento e
desigualdades sociais. Empurra as familias para uma situacdo de endividamento
irreversivel (Kessler, 2009), em que os membros da familia sdo entregues ao dominio
do credor como forma de pagamento da divida contraida e, na condi¢cédo de escravos.
Neste processo, 0s jovens sao 0s primeiros a serem entregues, de modo particular as

mulheres.
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A politica persa de viabilizar os territorios conquistados para serem produtivos
e fortalecer o império com maior aporte de impostos inaugurou a estratégia de permitir
0 regresso de descendentes de deportados aos seus territorios de origem. Desta
forma, a organizacao social que seguiu existindo em Jud4, ou seja, a vida campesina
e tribal, sofreu impacto com o retorno dos descendentes da elite deportada
anteriormente, que agora regressa como Unicos e legitimos herdeiros da terra: a golah
(Ferreira; Marques, 2019, p. 169). Sob a anuéncia do poder central persa, a golah
inicia em Juda um processo de reconstrucdo que atende aos interesses da politica
persa e também a seus proprios interesses. Considerando Ez 11,15, percebe-se uma
tensdo pela posse de terra entre a elite deportada e os remanescentes do territorio
judaita. Outro impacto violento € evidenciado pela narrativa de Esd 9-10 a respeito da
expulsdo das esposas estrangeiras, juntamente como os filhos, como forma de
assegurar a posse da terra e ndo permitir que ela venha a ser, por direito de heranca,
um bem pertencente as esposas estrangeiras (Crisemann, 2001; Meyers, 2002).

Portanto, ha a tentativa de reconstrucdo da sociedade judaita, a partir dos
descendentes da elite. Segundo os interesses desses, € necessario reconstruir e
reorganizar as relacdes sociais; segundo 0 povo que permaneceu ha terra, a vida

seguia favoravel (Schwantes, 2010).

1.1.1.1 Reconstrucdo na cidade: reerguendo estruturas centralizadoras

O movimento de regresso dos descendentes de judeus deportados, segundo
Schwantes (2010) e Kessler (2009), iniciou por volta de 527 a.C. Tinham o desejo de
assumir o poder politico e reorganizar a vida em Juda, iniciando pela reconstrucao do
Templo e pelo resgate da posse da terra. Zorobabel, neto do rei Joaquin, iniciou a
reconstrucdo do templo e logo se deparou com a resisténcia dos samaritanos; péde
retomar a construcdo em 520 a.C., concluindo em 515 a.C. Para Kessler (2009), o
templo estava integrado a estrutura estatal persa, inclusive recolhia diversos tributos
devidos ao tesouro estatal. O Templo ganhou importancia politica a medida que o
sacerdocio se estruturou e passou a funcionar como uma espécie de porta-voz da
populacdo judaica junto ao rei; também ganhou importante funcdo econémica pois,
como santuario central, recebia todas as ofertas, dentre elas: imposto para o templo
(Ne 10,33s); fornecimento de lenha por familia, dizimo para o templo e ofertas

voluntérias.
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Juda estava sob jurisdicdo de um nucleo administrativo persa instalado na
Samaria, uma vez que a cidade de Jerusalém estava em ruinas e a maior parte de
sua populagéo vivia no campo. Em nome de um projeto de suposta revitalizacdo do
territorio de Juda, foram implementadas, pelo poder central persa, duas medidas que
impactaram a vida da populacdo camponesa que vivia em Juda: a regulamentacéo
das relagcBes politico-sociais-religiosas da populacdo israelita e a construcdo dos
muros da cidade de Jerusalém (Kessler, 2009, p.178).

Quanto a regulamentacado das relacdes politico-sociais-religiosas no territério
de Judd, essa corresponde a um projeto implementado por Esdras, a servi¢co do rei
persa: “Consistia em criar uma situacgéao juridica clara em Jerusalém e Juda [...] instalar
administradores e juizes para os judeus” (Gunneweg, 2005, p.229). O escriba e
sacerdote Esdras, “funcionario da administragao persa” (Kessler, 2009, p. 199), “levou
a lei judaica para Jerusalém, a fim de torna-la a base legal para a comunidade judaica
[...] a0 mesmo tempo que a lei de Deus era a lei do rei” (Rendtorff, 2009, p. 111). Tal
projeto também inclui a regulamentacdo de pagamento de impostos ao templo;
proibicbes de casamentos dos israelitas com pessoas de outras etnias, além da
expulsdo de estrangeiros (Esd 9) para garantir a pureza da comunidade judaica.

A construcdo da muralha foi precedida pela nomeacdo de Neemias como
governador que, enquanto descendente de judeus deportados no periodo babilénico,
regressa a Jerusalém para dinamizar o processo de reurbanizacdo da cidade,
langando as bases para fomentar e organizar a atividade econdmica e as relagdes
sociais na provincia de Juda. Por outro angulo, o povo da terra demonstrava
inconformidade com uma possivel dupla dominacdo: tanto do aparado da
administracdo persa quanto do templo que também estava a seu servi¢co. (Rendtorff,
2009, p. 115; Schwantes, 2010, p. 70)

O empreendimento da construcdo da muralha de Jerusalém se depara com
fortes resisténcias internas e externas. Desde o aspecto externo, havia um forte
comércio de perfume e especiarias que tem a cidade de Petra como um centro de
distribuicdo para a regido ‘Europeia’, por meio dos portos regido dos filisteus e, para
a regido do Mediterraneo, passando pelo territério “moabita, amonita, damasceno,
rumo aos grandes comerciantes da regido, os fenicios” (Schwantes, 2010, p. 72).
Logo, a dinamizagéo e fortificagdo da cidade de Jerusalém resultara na possibilidade

da cidade tornar-se mais um ponto comercial e, consequentemente, no aumento da
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concorréncia na regiao, razado pela qual moabitas e amonitas resistiram a construcao
do muro.

Outro grupo de resisténcia foram as mulheres que realizaram um levante contra
a exploracado trabalhista que pesou sobre suas familias, produzindo aumento da
miséria e resultando na escravizacdo de seus filhos e filhas (Kessler, 2009, p.178). As
mulheres se manifestaram junto ao governador, em uma atitude de contestacao:
“‘vendo a sua sobrevivéncia e a de suas familias ameagada, chegaram diante de
Neemias [...] para pedir a solugdo da questao” (Tunnermann, 2001, p.142). Também
0S camponeses resistiram ao projeto de reconstrucao da cidade de Jerusalém, como

veremos a seguir.

1.1.1.2 Avida em desenvolvimento no campo

Schwantes (2010, p. 70) nos informa que parte significativa da populacao
judaita estava no campo e, até o final do século V, “como populagao alded, os judaitas
puderam manter-se em sua identidade tribal, sem centros urbanos, em que seus
senhores coloniais persas pudessem agrupa-los e forcar mais tributos”. Isto revela
gue a urbanizacdo vem associada aos mecanismos de exploracao, principalmente do
campo.

Para pequenos camponeses, além da luta constante pela sobrevivéncia, a
manutencdo da posse da terra torna-se um desafio e batalha exaustiva.
Primeiramente, a possibilidade de endividamento era uma ameaca constante em
razdo de fatores que, as vezes, se sobrepbem (Kessler, 2009) como: crise na
producéo, ocasionando fome e carestia; necessidade de contrair crédito para compra
de alimentos e pesada carga tributaria. Os tributos eram destinados ao rei, na
administracdo central e ao governador, na administracdo da provincia. De modo
semelhante, o Templo impunha obrigac6es econémica como: o pagamento do dizimo,
0 imposto para o templo e fornecimento de lenha por familia. O empreendimento da
construcdo do muro da cidade de Jerusalém também era uma ameaca pois usou
trabalhos for¢cados. Os camponeses, segundo Schwantes (2010), buscavam se
distanciar do aparato estatal de cobranca de impostos.

Outro fator que impactava a vida da populacdo camponesa era a pratica da
escravizacao entre 0s proprios judaitas, evidenciando a quebra da solidariedade entre

familias, vizinhos e aldeias. Conforme Schwantes (2010), esta pratica foi fomentada
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pela influéncia dos gregos que, ja no século VaC, transitavam na regido em razao das
relacbes comerciais com o Egito e alguns territorios de dominio persa, dentre eles a
provincia de Judd. Os gregos, além de comercializarem produtos, compravam
pessoas, preferencialmente jovens. Somando-se a estes fatores, apareceu uma nova
ameaca: a politica agraria dos que retornaram do exilio, com a legitimidade do poder
estatal para recuperarem as terras que, anteriormente estavam concentradas em seu

poder.

1.1.1.3 Impactos do contexto na vida das mulheres

Quando a situacdo econdmica das familias se agravava, o mecanismo do
sistema de crédito muitas vezes levava ao endividamento irreversivel. Nesta situacao,
as mulheres eram as primeiras impactadas, por serem as primeiras a serem entregues
a escravidao, como pagamento de dividas contraidas. E, na condicdo de escravas, as
mulheres sédo obrigadas a prestar servigos a seus donos, o que abrange desde a forca
de trabalho ao ambito da sua sexualidade. Mas cabe ressaltar que ha resisténcia e
protesto de mulheres que se unem para fazer ecoar publicamente seus gritos contra
mecanismos gque provocam a escravizacao de suas filhas e filhos (Ne 5,1).

A ameaca a vida das mulheres também se fez sentir decorrente da aplicacéo e
implantacéo da Tora (Esd 10,3-11), a partir da interpretacao da classe sacerdotal que
regressou do exilio, apoiada em uma concepg¢ao “carregada de preconceitos e
segregacionismos” (Ferreira; Marques, 2019, p. 4). A expulsdao de mulheres
consideradas estrangeiras era uma acao institucionalizada de violéncia extrema
contra as familias, particularmente contra as mulheres e seus filhos e filhas,
classificadas como estrangeiras por aqueles que tinham interesses de usurparem
suas propriedades.

Outra perspectiva também é plausivel (Kessler, 2009, p.175-176; Schroer,
2008, p.122): considerar que as mulheres estdo presentes em todas as camadas
sociais e em diversas situacdes, ou seja, mulheres atuando na administracéo publica
da provincia; mulheres incluidas entre os construtores do muro; mulheres nas
assembleias populares; mulheres que protestam contra a escravidao, mulheres
camponesas. Inclusive ha registro de mulheres com direito a heranga, como por
exemplo o caso das filhas de Salfaad que demandaram junto a Moisés o direito de

heranca do pai que havia morrido (Nm 27,1-11). Além de conseguirem a sentenca a
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seu favor, motivaram a criacdo de uma jurisprudéncia de protecdo as mulheres na
falta de pai e marido. Este, provavelmente seja um motivo forte para a implementacéo
da campanha de Esdras contra casamentos mistos entre judeus e estrangeiras
(Kessler, 2009, p. 175).

Considerando estas perspectivas, Meyers (2002) chama a atencdo para uma
adequada percepcao da dinamica funcional das familias, em sociedades antigas,
onde o nucleo familiar € ampliado e no qual ; elas desenvolvem varias fungcdes como
“residéncia, producdo econOmica, atividade social, praticas cultuais [...] em tal
contexto, as familias quase sempre se caracterizavam pelo equilibrio interno de
género e nao por uma hierarquia de género” (Meyers, 2002, p.130). Estruturas que

tendem a favorecer relacdes equitativas e a autonomia das mulheres.

1.1.2 Identidade Cultural em Tensao

Narrativas contidas nos livros de Esdras e Neemias expdem elementos que
indicam um alto nivel de tenséo referente a questédo da identidade do povo que habita
o territorio de Juda. As narrativas contidas em tais livros demonstram um conjunto de
acles, as quais varios autores, citados abaixo, chamam de projeto de reconstrucdo
de Jerusalém e, reorganizacdo administrativa do territorio de Juda. Aparecem como
principais dinamizadores destas a¢0es o rei persa, Zorobabel, Neemias e Esdras. Tais
projetos sdo estratégias persas, buscando alcancar estabilidade politica e manter a
pacificacdo na regido proxima ao Egito (Gunneweg, 2005, p.233). Também almejam
implantar, de modo impositivo, uma nova identidade: a judaica, a qual é apresentada
como a legitima expressao da fidelidade a tradicdo. Por essa razéo, Kessler (2009,
p. 180) alerta para uma leitura critica da literatura de Neemias e Esdras, uma vez que
tanto Neemias quanto Esdras sdo de origem dos deportados, vém de fora,
sustentando a ideologia de que esse grupo € o verdadeiro povo Judeu e verdadeiros
donos das terras. Esta perspectiva mostra uma politica agraria que autoriza 0s
descendentes dos exilados — provavelmente a segunda ou terceira geracoes - a se
apropriarem de terras que estdo ocupadas por agricultores que nunca sairam dali.
Também mostra outra consequéncia cultural-religiosa, ou seja: “Esdras fez com que
a grandeza ’Israel’ coincidisse simplesmente com a comunidade judaica visivel dentro
e fora de Juda ou se diluisse nela” (Gunneweg, 2005, p. 235). Por isso, € importante

resgatar que, ao longo do tempo, “apds a constituigdo dos dois reinos independentes
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em Israel e Juda, [as relacbes sdo marcadas] pelo fato de ambos 0s reinos estarem
em constante rivalidade (Kessler, 2009, p. 87).

A reconstrucéo do templo de Jerularém foi um fator importante dentro do plano
que almejava a instituicdo da provincia de Juda. Segundo Kessler (2009, p. 192) como
santuario central o templo ganhou funcdo econbmica, pois recebia tributos para o
tesouro estatal e centralizava as ofertas culticas das pessoas adoradoras de Ywhw.
Também cresce a importancia do sacerdécio que também desempenha papel politico,
integrando-se na estrutura estatal. Esdras que representa um programa
preconceituoso e segregacionista, € de linhagem sacerdotal. (Ferreira; Marques,
2019, 173)

Outras estratégias foram implementadas pelo governador Neemias, as quais
conduziam a criacao de estruturas que possibilitassem a elevacéo do territorio de Juda
a categoria de provincia independente. Significa desvincular-se da subordinacdo
administrativa a Samaria - da qual era parte, segundo a geopolitica persa -, passando
para o vinculo com o governo central. Neemias dinamizou ac¢des de repovoamento do
territério de Juda, visando aumento populacional e a constru¢cdo das muralhas da

cidade de Jerusalém. Comecou atuar em 445 a.C. e suas principais medidas

visavam, principalmente a independéncia administrativa [de Juda], a
seguranca militar por meio da construcdo das muralhas da cidade [de
Jerusalém] e uma segregacdo religiosa-nacional da nova provincia mediante
medidas contra lagos matrimoniais com mulheres n&o judias, especialmente
samaritana” (Gunneweg, 2005, p.232).

Em tais medidas implementadas, € possivel perceber uma intencionalidade em
promover uma segregacao cultural-religiosa-étnica para afirmar a identidade do agora
povo judeu e sua provincia de Juda.

Por fim, as estratégias implementadas por Esdras. Trata-se de um doutor da lei
escriba-sacerdote” (Gunneweg, 2005, p.229), que chega a Juda como “um visitador
designado pelo rei persa que deve implementar entre os suditos da Pérsia
pertencentes a religido judaica, a lei judaica” (Rendtorff, 2009, p.112). Um aspecto
critico levantado por (Gunneweg, 2005, p.229) é chamar a atencdo que a lei levada
por Esdras é a lei israelita-judaica, ou seja, um conjunto juridico relacionado as
pessoas adoradoras de Yhwh que vivem na didspora, em Juda e também espalhadas

no territério do antigo estado-irmao, Israel, que tinha em Samaria sua capital.
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O confronto era especialmente com o0s habitantes da Samaria. Ai havia
adoradores do mesmo deus Yhwh, “que aos olhos dos judaitas mantinham um culto
sincretista” (Gunneweg (2005, p. 232). Esta rivalidade foi intensificada pelo
pensamento que justificava que o verdadeiro Israel sédo os que passaram pelo exilio e
foram purificados. O contrario, sdo 0s que permaneceram no territério e se integraram
com outros povos. Esses ndo seriam legitimos judeus, tampouco teriam direito a
posse da terra, logo, deveriam ser expulsos do territorio de Juda (Ne 9,2; 10,31).
Entretanto, conforme as narrativas em Esdras, somente mulheres estrangeiras e seus

filhos deveriam ser expulsos (Esd 9-10).

1.1.2.1 Proibicdo de casamentos entre judaitas e mulheres estrangeiras

A identidade do agora considerado verdadeiro povo judeu passou a ser definida
pela inclusdo nas listas de genealogias produzidas pelos remanescentes do exilio
babilénico e pelo cumprimento da Lei conforme a interpretacdo de Esdras.
Consequentemente as familias que permaneceram no territério de Juda néao
aparecerao em tais listas genealdgicas e, passarao a serem identificadas como povo
da terra, “que viveu a solidariedade étnica com outros povos” (Ferreira; Marques,
2019, p. 170). Por este motivo, apesar de viverem no territorio, ha posse da terra, a
partir de entdo sao acusados de impuros, nao pertencentes a verdadeira identidade
judaica e, consequentemente, perdem o direito a posse da terra, em que sempre
estiveram.

De acordo com Rendtorff (2009, p. 110), o verdadeiro propdsito da misséo de
Esdras em Jerusalém foi “uma inspegao da situagéao juridica, para a qual a lei judaica
servia como base [...] mediante uma investigacdo ja em curso, apareceu um relato de
violagado das obrigagdes religiosas”. Esta violagao diz respeito aos casamentos de
varios judaitas com mulheres de outras etnias ou mesmo descendentes das dez tribos
gue formaram o antigo estado-irméo de Israel. Segundo a narrativa em Esdras (Esd
9-10) se busca implementar uma solugcéo conforme a lei, isto €, a solu¢do corresponde
a dissolucéo desses casamentos (Gunneweg, 2005, p.229), resultando na expulsédo
das mulheres estrangeiras e de seus filhos. Quem se negasse a obedecer a tal medida
legal, receberia a punicéo de ter seus bens confiscados (Esd 10,3).

Kessler (2009, p. 175) argumenta que “a polémica contra os casamentos mistos

nao se tratava de misoginia, mas sim de identidade de grupo”, porque havia indicio de
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gue as mulheres tinham direito a heranca e, corria-se o risco de a propriedade familiar
passar para maos estranhas. Contestando esta visao, Ferreira e Marques (2019, p.
174) afirmam que o projeto de Esdras representa os interesses da elite sacerdotal e
esta estruturado a partir do racismo e xenofobia deste grupo. A estratégia utilizada foi
atribuir a divindade as exigéncias da suposta pureza de raca, assim como a punicao
mediante a ndo obediéncia.

As acOes implementadas por Esdras impactaram drasticamente a vida das
mulheres — consideradas estrangeiras — e suas familias, agora vulnerabilizadas,
mediante a forcada quebra de vinculos afetivos e de pertenca. Os prejuizos nao sao

visibilizados, mas estéo a vista. Por isso Ferreira e Marques (2019, p.175) questionam:

além das mulheres, como ficariam as criancas? [...] Como ficariam pais e
maes? Como ficaria a dimensdo do amor da ternura entre filhos, mamaes e
papais? O programa de Esdras provocou uma hecatombe anti-biblica.

O projeto de Esdras foi desastroso e ameacador para a vida, principalmente,
de mulheres e criangcas por meio da legitimacdo da exclusdo, segregacdo étnica,

desigualdade social e de género.

1.1.2.2 Convivéncia entre povos diversos a partir do livro de Rute

O livro de Rute, enquanto uma literatura associada ao periodo pés-exilico, traz
elementos que deixam transparecer a existéncia de uma teia de relacbes de
convivéncia entre povos diversos, dentro e fora do territério judaita. Dentre eles,
israelitas, judaitas, samaritanos, moabitas entre outros. Também as narrativas
contidas nas obras de Neemias e Esdras evidenciam que as medidas de proibicao de
convivéncia e casamentos interétnicos confirmam a existéncia deste tipo de
convivéncia cotidiana entre os diversos povos.

Por meio das narrativas do livro de Rute, emergem tradigdes do Antigo Israel.
Tematica como as leis de protecdo aos grupos sociais mais fragilizados. Também é
um escrito que estrutura um discurso que aborda situacbes de mulheres e falas de
mulheres. Segundo Brenner (2002, p. 18) “o livro de Rute € uma histéria de mulher”.
Van Dijk-Hemmes afirma que a composi¢édo do livro se tornou possivel, “gracas a
cooperacao entre (uma tradicdo de) sadbias mulheres contadoras de historias e articula

seus argumentos desde o conceito cultura das mulheres, ou seja:
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As mulheres formam um grupo emudecido, com uma cultura e uma realidade
cujos limites coincidem parcialmente com os limites do grupo masculino
dominante, mas os limites do primeiro grupo nédo estéo totalmente circunscrito
pelos limites do segundo [...] implica que a cultura das mulheres ndo poderia
ser vista como um mundo separado e alienado da cultura dominante, mas
como um pano de fundo invisivel. (Ardener apud Dijk-Hemmes, 2002, p.
181).

Nesta perspectiva, o livro de Rute pode ser visto como o produto da cultura de
mulheres. Portanto, além de remeter a “uma criagcao coletiva da cultura das mulheres”
(Dijk-Hemmes, 2002, p.185), o livro de Rute também apresenta a proposta do
cumprimento da Tora com suas leis de protecao social, uma vez que “o resgate destas
leis s&o o tema em questdo em Rute. Trata-se de uma leitura da Tora sé que, tendo
as mulheres como sujeitas da releitura” (Schwantes, 2010, p. 68). Uma releitura que
traz na base a tradicdo teoldgica da libertacdo e protecdo dos empobrecido,
principalmente da triplice categoria social. Ferreira (2013, 502) exemplifica a partir de

Rute, que

retne trés elementos fundamentais sobre as questdes sociais e uma triplice
categoria protegida por Deus: ela é uma mulher e uma mulher estrangeira,
pobre e vilva. Rute acaba tornando-se uma espécie de memoéria que liga a
libertagdo do cativeiro egipcio a uma legislagcao de cunho social para proteger
0s pobres e excluidos.

Logo, o livro de Rute corresponde a uma memoaria subversiva que recorre e
evidencia a legislacdo de cunho social, a qual, se supde, se originou de uma pratica
existente, mesmo que em nivel marginal. Uma legislacdo que coloca em
guestionamento a hegemonia prescritiva da lei propagandeada pelo grupo de
linhagem sacerdotal que regressou do exilio babilénico.

Crocetti (1985, p. 181) aponta que o livro “teria sido escrito para polemizar
contra as rigidas normas pdés-exilica que condenava os matriménios mistos”. Ferreira
e Marques (2019) situam o texto como contemporaneo e critico ao projeto de Esdras
(458 a.C.) e Neemias (445 a.C); esclarecem que os autores ou autoras usam um

artificio literario, para remeter o texto ao tempo de juizes, uma vez que, em verdade,

estavam criticando, severamente, o momento (tempo de Esdras), mostrando
que era possivel aplicar as leis da “respiga”, do “resgate” e do “levirato” e,
com isso, dar espaco as criancas, as mulheres e as estrangeiras (Ferreira;
Marques, 2019, p. 8).
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Portanto, como sinal de resisténcia, o livro de Rute recorre a “leis que garantem
os direitos dos pobres e abrem uma perspectiva para a inclusdo das mulheres”
(Ferreira, 2013, p. 507), a0 mesmo tempo contesta 0 projeto em curso que expulsa
mulheres estrangeiras e seus filhos e filhas. Ferreira e Marques (2019) trabalham o
livro de Rute em relac&o comparativa com o projeto de reconstrucdo de Esdras. Estes
projetos sao antagbnicos. Um, “o de Rute, foi surgindo, de baixo para cima, a medida
que as/os pobres iam se unindo na defesa das/os marginalizados/os” (Ferreira,
Marques, 2019, p.171); enquanto o outro, o de Esdras, veio de fora para dentro,
carregado de intolerancia de género, etnocentrismo e xenofobia; imposto por
representantes da antiga elite judaica, anteriormente deportada para Babil6nia.

A narrativa revela uma rede de mulheres e alguns homens criando estratégias
de luta pela vida com dignidade; que conhecem as leis e criam processos para que
sejam efetivadas em favor da vida para todas as pessoas. Por isso Dijk-Hemmes
afirma que o livro de Rute, portanto, celebra a cooperacdo entre mulheres (2002,
p.182) em favor do cuidado e promocdo da vida para todas as pessoas. Scherer
(2017) destaca a vivéncia da sororidade entre Noemi e Rute, expresso no pacto que
assumem para superar os desafios com os quais se depararam. Menciona, de forma
rapida, um trago significativo: “{/Ambas] precisam encontrar estratégias para viver e
nao sucumbir diante da realidade da fome, pobreza, opressao e leis injustas” (Scherer,
2017, p. 118).

1.1.3 Fundamentos Proféticos e Dispositivos Legais de Protecao as Vilvas

A historia juridica de Israel (Crisemann, 2001, p. 23) pode ser trabalhada de
modo articulado com a histéria social, visto que a codificacao do direito € resultado de
processo histérico e, originalmente, cada prescricdo é oriunda de principios
enraizados nos seus contextos socioculturais.

Direito e justica sdo elementos muito presentes nos textos biblicos. No antigo
Israel ha uma compreensédo de que o surgimento do direito antecede ao surgimento
do Estado e esta acima deste (Crisemann, 2001, p.32). Segundo Reimer (2017, p.
196), “o direito biblico [...] € um conjunto de normas e regulamentagées em que a
perspectiva dos empobrecidos esta presente” e reforga que esta perspectiva perpassa
toda a tradigao biblica. Conforme Vaz (2011, p. 222) “na Biblia hebraica o conceito de

justica dizia-se essencialmente com os substantivos mispéat, e sedagah” O primeiro é
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equivalente a juizo, sentenca judicial, lei, ordem; o segundo equivale a retidao,
comportamento em conformidade com esta ordem instituida.

Comblin (2007, p. 10) considera os codigos legais presentes na tradicao de
Israel como instrumentos que contém dispositivos de protecdo aos mais fracos.
Contudo, da maior énfase a tradicdo profética como a voz mais forte que anuncia a
prioridade de fazer justica ao empobrecido e denuncia a opressao da classe dirigente.
Por isso, “entre as coisas que os profetas veem, um ponto emerge de modo particular:
a injustica” (Marques; Silva 2018, p. 289). Nesta perspectiva, Reimer (2017, p. 190)
afirma que “os profetas pressupunham as relagdes de assimetria das relagdes sociais
(fortes x fracos) e faziam incidir suas criticas sobre os desmandos dos mais fortes”.

Cabe ressaltar que a tradicdo profética promoveu a nocao de direito entendido
como de origem divina e, também, introduziu um traco especifico e marcante: buscou
articular as dimensdes teologica, ética com a critica das relacdes sociais assimétricas
de poder que permeavam e definiam seus contextos. Considerados porta-vozes da
divindade, profetas e profetisa, assumiram a perspectiva das pessoas empobrecidas
e, espalharam uma concepcéao da divindade que esta atenta e sensivel aos clamores
das pessoas empobrecidas. Um deus que prontamente as ouvira e intercedera a seu
favor. Desta forma, a tradicéo profética forjou um processo de reflexdo e propostas de
novas formas de relacdes. Tudo isso aparece refletido nos principios e conteudos
recolhidos e codificados em normas e leis, que apresentam forte caracteristica de
protecdo social (Reimer, 2017, p. 193).

Com a novidade da teologizacao da critica social, a tradicdo profética (Reimer,
2017, p. 193) apresenta Deus solidario com os empobrecidos e injusticados da
histéria. Por volta de 750 a.C. o profeta Amos (Am 2,6; 5,10-12; 6,12) denuncia as
causas da miséria, assim como a manipulagdo do direito (Kessler, 2009, p.141); nos
portdes, local de administrar as demandas e efetivar o direito, o que prevalecia era a
imposicado dos interesses dos mais fortes sobre os mais fracos (Reimer; Richter
Reimer, 2011, p.185). O profeta Miqueias expde as causas das desigualdades sociais,
assim como os agentes diretamente responsaveis por ela (Mq 2,2; 3,11). Também o
profeta Isaias (Is 3,14-15) denuncia 0s agentes estatais (ancidos e principes) como

promotores da exploragéo dos pobres, concentracao de riquezas e excluséo social.

Em Isaias 10,1-2 se |é que os responséaveis sociais fomentam o processo de
saqueamento e expropriacdo dos Orfaos e das vilvas por meio de contratos
particulares ou mesmo de leis injustas, que transformam setores pobres e
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fracos da sociedade em vitimas, ajudando a romper redes sociais de
solidariedade que certamente existiam na base da sociedade (Reimer, 2017,
p.193).

Este comentario evidencia o comprometimento da profecia para trazer as claras
0s mecanismos da sociedade que exploram 0s grupos vulneraveis, assim como o
aparato juridico que legitima a ndo aplicacdo da justica para estes grupos e o
favorecimento dos interesses dos mais poderosos. O profeta Isaias aponta alguns
rostos desta vulnerabilidade: os 6rfaos e as vilvas.

Kessler (2009, p. 143) identifica que, mais tarde, no periodo do profeta
Jeremias, algumas caracteristicas do cenario anterior parecem persistirem. O profeta
(Jr 34,8-16) denuncia tanto a situacao da escravidao que parece ndo mais expressar
um desacordo aos preceitos de Yhwh, quanto o ndo cumprimento do ano jubilar, isto
€, 0 cumprimento do preceito de liberar as pessoas escravizadas, ao final do sexto
ano. O profeta Jeremias (Jr 49,11-12) ressalta que, apesar das injusticas, ha uma
garantia de Yhwh de que a vida dos 6rfaos sera assegurada, e o atendimento a causa
das vilvas, de modo que possam recorrer e manterem a confianca em Yhwh.

Conforme Reimer (2017, p. 179), “vozes proféticas como Amds, Miqueias,
Isaias e Jeremias servem como canal de expressao de criticas sociais, construindo
um processo de defesa e empoderamento de pessoas empobrecidas e oprimidas”.
Lage (2021, p. 155) sustenta a ideia de que grupos considerados marginais, em
tempos de enfraquecimentos das instituicdes politicas e religiosas, desenvolveram
uma teologia marginal, a qual influenciou “na esfera da ética social, a pratica do direito
e da justica transformarem-se em leis que garantiam sobrevida aos socialmente
fracos, principalmente a triade social [estrangeiro, 6rfao e viuval’.

A Tord compreende um conjunto amplo que “abrange sentencgas juridicas,
morais, culturais, religiosas, teoldgicas e histéricas” (Criisemann, 2001, p. 23). No
antigo Israel, ao longo do tempo, o conjunto de ensinamentos que orientava e
organizam a vida do povo foi se consolidando e formando os cédigos legais, os quais
estédo integrados a compreensao que o povo tem da Alianca com Deus. Razéao pela
qual, a legislacdo biblica se diferencia da cultura juridica do seu entorno, onde “a
autoridade juridica por tras dos codigos de lei sdo os monarcas; ja em Israel, o proprio

Deus ¢ a garantia da autoridade ultima das leis” (Reimer; Richter Reimer, 1999, p. 33).
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Os codigos legais contidos na Tora e mais mencionados sdo: Cddigo da
Alianca (Ex 20, 22-23,33); Cédigo Deuteronémico (Dt 12-26) e também o Cddigo de
Santidade (Lv 17-26). Para (Grunwaldt, 2009, p. 21).

0 Cddigo da Alianca (Ex 20,22-23,33) é o0 mais antigo; o Cddigo
Deuteronémico (Dt 12-26) é o mais novo que o cédigo da Alianga, pois adota
leis daguele e as reformula; o Cédigo de Santidade (Levitico 17-26) é o codigo
de lei mais novo porque inclui tanto leis do Cddigo da Alianca quanto do
Deuteronémio.

Sobre o Cdbdigo da Alianca: provavelmente da época pré-estatal; uma
sociedade agraria e sedentaria, em que, homens livres e donos de terra sao
responsaveis pela imposicdo do direito; considerado um discurso de Deus; uma
selecdo de normas juridicas existentes e numerosas prescricdes éticas de protecéo
social em favor de pessoas socialmente fracas. (Grunwaldt, 2009, p. 31). Cddigo de
Santidade: provavelmente da época do pés-exilio, periodo que havia a necessidade
de adaptacdo das leis a nova situacao geopolitica em Judd; proeminéncia de leis
referentes ao culto e ao sacerddécio e reducdo da abrangéncia de contetdos de cunho
politico e social (Grunwaldt, 2009; Criisemann, 2001; Reimer; Richter Reimer,1999).

Apesar de ndo ser o Ultimo a ser consolidado, mencionamos o Cadigo
Deuteronémico por ultimo, devido sua legislacao trazer um forte acento em protecdo
social. O Cddigo Deuteronémico, provavelmente seja da época estatal, com muita
sintonia ao periodo da reforma de Josias; considerado um discurso de Moisés; amplia
as determinacfes de protecdo social e juridica aos considerados mais fracos da
sociedade; no centro da sociedade estd o homem livre com posse de terra, com
pensamento social na fé em Yhwh, Deus da libertacdo, que exige amparo aos pobres
da terra: estrangeiros, 6rfaos e vituvas (Grunwaldt, 2009; Criisemann, 2001).

Crisemann (2001) analisa e identifica a legislacdo social contida no Cdédigo
Deuteronomista (Dt 12-26), destacando aspectos que, de forma articulada, se
assemelham a uma rede de protec¢éo social, a saber:

e Dizimo do terceiro ano (Dt 14,29): destinado aos mais fracos da sociedade, isto
€, levitas, estrangeiros, 0rfaos e viuvas.

e Perddo de dividas no sétimo ano (Dt 15,10): mecanismo para restringir
acumulacéo e possibilidade de vida digna e produtividade econdmica.

e Libertacéo individual de escravos e escravas por causa de dividas contraidas

(Dt 15,18):
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e Inclusdo dos mais fracos nas principais festas de peregrinagédo (Dt 16,15):
compartilhar o dizimo na forma de consumo no santuario central.

A integracao destas leis apontam para a existéncia de um sistema legal e amplo
com o propésito de garantir seguranca material e social aos grupos problematicos da
sociedade na época, além de dificultar “que israelitas livres, possuidores de terra
sejam arrebatados pelo redemoinho da derrocada social” (Crisemann, 2001, p. 322).
E significativo constatar em Dt 14,22-29, que a cada trés anos, a finalidade do dizimo,
que é um tributo, assume o carater de “contribui¢ao social canalizada [...] as pessoas
sem terra, ou seja, pessoas estrangeiras, a 6rfaos e viuvas” (Schroer, 2008, p. 115).
Poderiamos dizer que este principio legal de cuidado e protecdo as viavas, em Israel,
vai aparecendo também na tradicao profética (Is 10, 1-2) e na prética de Jesus (Lc 18,
2-3) e das comunidades do cristianismo primitivo (At 6,1; At 9, 39-40).

Por fim, Reimer e Richter Reimer (1999) ressaltam que o direito dos pobres é
o fio condutor de toda a tradicdo biblica, principalmente dos livros proféticos. E
Grunwaldt (2009) completa, afirmando que o Cddigo Deuterondmico acolheu a
preocupacdo central da profecia, referindo-se a énfase dada a protecdo social.
Contudo, Criisemann (2001, p. 29) lembra a importancia de também utilizar o enfoque
feminista da suspeita, uma vez que a relacao entre o direito codificado e a realidade
social é complexa e multifacetaria. Alerta para se evitar compreensées do tipo que
contrap®e o direito codificado como modelo ideal que deve ser aplicado a realidade,
sem considerar a dinamicidade da mesma. Tal compreenséo além de equivocada é
ingénua. Da mesma forma, evitar o equivoco de considerar que, somente o fato de
existir a codificacdo, esta tenha total poder prescritivo, uma vez que ha pesquisas,
mostrando que, muitas vezes, sao apenas, descritivos; produto académico de escolas

de escribas.

1.2 ELEMENTOS CONTEXTUAIS DO PRIMEIRO SECULO

A parabola em Lucas 18,1-8, enquanto parte dos escritos do Novo Testamento,
esta enraizada no ambiente geografico e sociocultural dos cristianismos do primeiro
século. Brown (2012, p.119) afirma “a importancia de uma compreenséo geral do
periodo que emoldurou os escritos do Novo Testamento”. Uma vez que a maior parte
dos escritos que formam o Novo Testamento foram compostos no primeiro século,

uma boa compreensao do seu contexto - situacao politica, organizacdo da economia,
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as vivencias religiosas, enfim, como viviam as pessoas - contribui com uma boa

compreensao dos textos especificos.

1.2.1 O Mundo Greco-Romano

Desde a perspectiva geogréafica e politica, o Império Romano mantinha seu
dominio sobre uma vasta regido em torno do Mediterraneo, compreendendo a Europa,
Oriente Médio, Asia Menor e Africa. Mesters e Orofino (1999, p. 29) nos fornece uma

fotografia do funcionamento do império romano:

Era um grande mosaico de povos, reinos, cidades e tribos. Cada pedrinha do
mosaico tinha sua prépria configuragdo e mantinha sua prépria religido, suas
préprias leis e, até certo ponto, autonomia de governo. Mas tudo devia estar
integrado dentro dos interesses do Império: pagar tributos, néo fazer guerras
entre si, fornecer soldados, reconhecer a autoridade divina do imperador e
cultuar as divindades oficiais.

A economia do Império Romano tinha em sua base o trabalho escravo. Com
uma imensa populacdo escrava, mantinha o controle social por meio de uma
administracdo estratégica da forca militar, do estabelecimento da pax romana e do
sistema de impostos. Os territdérios conquistados forneciam impostos e alimentos,
jovens para o exercito e escravos e escravas para diversos servicos. Segundo Ferreira
(2010, p. 35) “o grupo de Paulo foi, corajosamente, contra o escravagismo”. Um dos
motivos pelos quais foram presos, varias vezes.

No decorrer do século, ocorreu a expansao da experiencia cristd do nucleo
fundacional, a Palestina, para as diversas regides do império, formando comunidades.
E, um dos elementos facilitadores desta expansdo foi o sistema de estradas
desenvolvido pelo Império.

O periodo em que Julio Cezar governou Roma, mudou a forma de governo de
republica para império. Na Provincia da Palestina, houve periodos em que o poder
romano admitia rei-vassalo governando parte da regido enquanto procuradores
romanos governavam a outra, com presenca de exército e autoridades romanas
dentro do territorio. O rei Herodes e seus filhos, sdo o exemplo. Também a elite
sacerdotal, no caso os saduceus, também eram aliados e alinhados com o poder
romano. Entretanto, em circunstancias de ameacas de instabilidade no dominico

romano, por fortalecimento do sentimento anti-romano e surgimento de revoltas contra
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o dominio romano, Roma intervia sufocando e exercendo o governo, diretamente, no
territdrio. Historicamente, entre o povo camponés predominava o sentimento anti-
romano.

Ao longo do tempo, decisdes de alguns imperadores de instituir obrigatoriedade
de culto ao imperador, ou fixar imagem de seus deuses no templo de Jerusalém,
tensionou a relacdo com a provincia da Palestina e, desencadeou a revolta judaica
que resultou “na tomada Jerusalém e destruigdo do Templo em 70 d.C.” (Brown, 2012,
p. 126). Estas tensdes e reacgOes violentas, perseguicdes por parte dos romanos,
provocam a fuga e saida de grande parte da populacdo que conseguiu escapar com
vida. Eis uma das causas da expansdo do cristianismo para fora da Palestina
(Mesters; Orofino, 1999).

A cultura grega ou helenista estava enraizada em toda a regido do Império
Romano e, “desde Alexandre Magno, os judeus ja viviam em um mundo helenizado
[...] no tempo em que Cristo viveu, talvez a maioria do mundo judeu falava grego”
(Brown, 2012, p.129). A disseminacgdo cultural se dava por meio do comeércio, das
viagens, das escolas, da lingua. A cultura grega tornou-se hegemdnica a ponto de
permanecer enraizada no periodo de dominio romano, pois “a predominancia da
cultura grega continuou mesmo sobre o Império Romano, que foi invadido por ela.
Tanto que geralmente se fala da cultura greco-romana” (Merters; Orofino, 1999, p.

26). Recorremos aqui a uma definicdo da cultura grega como

Tudo aquilo que, de uma ou de outra maneira, era portador dos valores e
contravalores do modo de viver grego ou helenistico: sua economia, sua
organizacgéo social, sua politica, sua visdo de mundo, de pessoa humana e
de Deus (Mesters; Orofino, 1999, p. 25)

Desta forma tem-se uma compreenséao da valoragdo do conhecimento abstrato
em oposicdo ao conhecimento aplicado a pratica. Com um sistema econ6mico
baseado na escraviddo de povos conquistados, logo se estrutura o trabalho intelectual
e o trabalho material. A organizagdo da sociedade é feita de modo estratificado e
piramidal, onde na imensa base estdo as pessoas escravizadas, logo a seguir
pessoas libertadas, e no topo os cidadaos livres.

A unidade basica desta sociedade era a casa (0ikos), entendida como algo
mais abrangente que apenas o vinculo sanguineo. O pai concentra o poder absoluto

sobre filhos e filhas, sobre a mulher, sobre escravos e escravas, sobre animais e
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coisas. Outra figura organizativa era o Collegium, organizacdes associativas que
aglutinavam pessoas para representarem e defenderem seus interesses de modo
legal perante as autoridades (Mesters; Orofino, 1999, p. 32).

A vida na cidade, polis, era a legitimadora do modo grego de viver, o qual era
imposto. “A cultura grega era uma cultura urbana: o foco de sua irradiagéo era a Polis.”
(Mesters; Orofino, 1999, p. 26). A educacdo grega era disseminada por meio de
escolas elementares para ensino de leitura, escrita, musica, esporte, poesia. Para um
publico mais seleto e reduzido, era oferecido um nivel mais elevado, para o ensino de

retérica e filosofia (Brown, 2012, p.135).

1.2.2 Cristianismos Originarios

E importante conhecer o contexto religioso ndo-judaico, ou seja, “a mentalidade
do publico que recebeu a mensagem do Novo Testamento” (Brown, 2012, p. 154). O
ambiente religioso ndo-judaico era marcado por multiplos cultos aos deuses e deusas
e também ao imperador. Dentre as religides orientais, o culto & Deusa Isis — origem
egipcia - espalhou-se por todo o império e, trazia implicito a ideia de que a deusa fez
seu consorte, o deus Osiris ressurgir da morte. Esta mentalidade, provavelmente ndo
agiria com estranhamento a mensagem da ressurreicdo de Cristo, por exemplo.
Também as religibes mistéricas “envolviam encenagdes e cerimOnias religiosas
secretas em que os iniciados participavam da vida imortal dos desuses” (Brown, 2012,
p. 155). Participavam pessoas de todas as classes sociais. Os cultos mais famosos
era mistérios eleusinios dedicado a deusa Deméter, protetora da agricultura e, culto a
Dionisio, o deus do vinho. Também algumas filosofias se aproximavam ao mundo
religioso, em razédo dos seus rigidos cédigos de comportamentos.

Tendo como referéncia o aspecto religioso judaico-cristdo e a expansdo do
cristianismo, tanto Brown (2012) quanto Mesters e Orofino (1999), organizam o
primeiro século em trés fases:

e de 30 a 40 d. C.: periodo em que Jesus viveu e atuou; periodo do chamado

Movimento de Jesus; anuncio do Evangelho entre os judeus;

e 40a70d.C.: expansdo missionaria no mundo grego; composi¢ao das principais

cartas paulinas.



33

e 70a110d.C.: organizacgédo e consolidagdo da vida das comunidades; o numero
de cristdos gentios ultrapassou os cristdos judeus, nas comunidades;
composicao da maioria dos escritos do Novo Testamento.

Na primeira fase tem-se o judaismo da Palestina que ja enfrentava uma tensao
com os modos e concepcdes dos judeus da diaspora, 0s quais eram acusados de
estarem contaminados com a cultura helénica. O templo de Jerusalém € a referéncia
para o judaismo. Jesus se movimenta neste ambiente e seu movimento é considerado
como movimento de contestacao e renovagao no interior do judaismo.

Alguns grupos, eram a expressao de diferentes correntes do judaismo e, se
destacavam na dindmica da vida diaria. Os saduceus, vinculados ao sacerdécio do
templo, constituiam a aristocracia de Jerusalém e eram alinhados com a gestdo e
politica romanas. Os fariseus, observantes da Lei mosaica, acreditavam na
ressurreicdo e nos anjos. Os essénios, grupo que contestava a corrucdo do
sacerddcio e, optou por viver separado no deserto, cumprindo a Lei de modo rigido,
com intensos ritos de purificacdo. Também se fala nos zelotes, com forte sentimento
anti-romanos, que agiam por meio do enfrentamento violento e armado com um
instrumento chamado cica.

Na segunda fase se constata o aparecimento de Varios escritos
neotestamentarios e o desaparecimento de muitos cristdos da primeira geracéo; este
periodo registra também o acentuado aumento das tensdes entre judeus e romanos,
entre judeus e judeu-cristdos. Ocorreu a revolta judaica (66-70 d.C.) contra os
romanos, que resultou na destruicdo do templo e do assentamento dos essénios, no
aniquilamento dos zelotas e perseguicao de judeus e cristaos (Brown, 2012, p.150).
Aqui ocorre “uma delicada fase de passagem” (Mesters; Orofino, 1999, p. 13): do
Oriente para o Ocidente, da realidade rural para urbana, de comunidades organizadas
ao redor da sinagoga para comunidade nas casas, em periferias de grandes cidades,
do mundo cultural judaico para o mundo grego multicultural, de comunidades de
judeu-cristdos para comunidades em gue a maioria eram gentios, da mentalidade de
anico povo eleito para a compreensao de que todos os povos sdo chamados a serem
povo de Deus.

Na terceira fase, as comunidades cristds estdo compostas por maioria
helenistas. Segundo Ferreira (2010, p. 30), “no esquema teoldgico de Lucas sao estes
[cristdos helenistas] que realizardao o anuncio universal”. Surge as cartas pastorais e

epistolas catodlicas. Por meio dos Codigos Domeésticos contidos nelas, ocorre uma
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forte reacdo ao discipulado e lideranca das mulheres, ao mesmo tempo em que se
luta para estruturar as liderancas das comunidades cristas, de modo androcéntrico.
Ao considerar a diversidade que marca o0 primeiro século, a maioria dos
estudiosos e estudiosas assumem a nomenclatura de cristianismos originarios, ou
seja, identificam que as comunidades estdo marcadas por muitas especificidades que
vai desde a geografia, passando pelas circunstancias que provocaram a aglutinacéo
de popula¢des multiculturais até as diferentes tradi¢cbes sobre Jesus de Nazaré, que
foram se enraizando em cada regido. Desta forma, em uma perspectiva mais acurada,
percebe-se a multiplicidade de cristianismos existentes. Dentre eles, temos a(s)

comunidade(s) lucana(s), motivo pelo qual focaremos no evangelho de Lucas.

1.2.2.1 Evangelho de Lucas

O evangelho foi atribuido a Lucas no final do séc. Il. Segundo Mesters e Orofino
(1999, p. 49), “pelo escrito, percebe-se que o autor é uma pessoa estudada, que
domina bem o grego, conhece profundamente a Escritura, mas nem tanto a geografia
da Palestina”. Entretanto, ha uma outra é6tica que argumenta que os textos biblicos
nao sdo produtos de escritores ou escritoras individuais, mas tesouros resultantes de
vivéncias, discernimentos e reflexdes das comunidades sobre sua vida cotidiana.

Desta forma Schottroff (2008, p.189) argumenta que:

no evangelho de Lucas, ndo encontro um helenista educado que descreve
seu cristianismo de forma politico-apologética. Em vez disso, deparo-me com
o falar, narrar, consolar e cantar de mulheres e homens que basicamente nao
sdo diferentes das pessoas has comunidades.

Ha indicios de que o evangelho atribuido a Lucas, seja destinado,
particularmente, as comunidades fora da Palestina, inseridas no mundo helenizado
(Ferreira, 2010; Brown, 2012); comunidades “espalhadas por todo o Império Romano;
ligadas a Paulo” (Mesters, 1999, p. 48). Do mesmo modo, Brown (2012, p. 382)
argumenta que “em vez de pensar no publico de Lucas como uma simples igreja
domeéstica, talvez devéssemos pensar em cristdos espalhados por uma imensa area”.

Quanto ao periodo de escrita, seguindo a tradicdo que coloca Lucas como
companheiro de Paulo em algumas missoes, situa-se o escrito entre 80 e 85 d.C. Na

composicao, do evangelho de Lucas, traz aproximadamente 35% de material oriundo
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de Marcos; 20% oriundo da fonte Q; e aproximadamente 40% de material especifico
lucano (Brown, 2012, p. 373).

Para alguns autores, o evangelho tem como objetivo esclarecer aos cristaos,
mergulhados em meio a calunias e perseguicdes, de que “nada havia de subversivo
em suas origens e que era falso associar Jesus e seus primeiros seguidores aos
judeus revolucionarios” (Brown, 2012, 383); para outros, “pretendiam mostrar que a
nova historia, a partir do Ressuscitado, podia ser construida pelos pobres” (Ferreira,
2010, p. 39). Ja outros afirmam que o objetivo “é apresentar Jesus como salvador do
mundo” (Mesters; Orofino, 1999, p.50).

Um traco observado por Richter Reimer e Barbosa (2015) na obra lucana diz
respeito & quantidade expressiva de narrativas sobre mulheres, comparada aos

demais escritos neotestamentarios. E ainda, destacam que

[...] 2 obra lucana relé e atualiza tradi¢des libertérias e de cuidado do Antigo
Testamento para dentro do seu contexto, é possivel observar que um dos
grupos que mereceu especial atencdo foi o das viavas (Richter Reimer;
Barbosa, 2015, p. 136).

Portanto o evangelho de Lucas, possivelmente demonstra que a presenca das
mulheres vilvas seja uma realidade das comunidades cristas.

Alguns autores e autoras falam sobre tematicas que permeiam o evangelho de
Lucas. Moreira (2012, p. 42) fala sobre “temas teolégicos em Lucas”, dentre eles o
contraste entre ricos e pobres, oracdo que leva ao coragao da vida e o protagonismo
da mulher. Afirma a consisténcia do termo protagonista pois, perante o contexto
sociocultural, “era inconcebivel, no tempo de Jesus e dos evangelhos ter um grupo de
mulheres que abandonassem o proprio lar para segui-lo, viajando com seu grupo na
qualidade de discipulas” (p. 62). No entanto, o evangelho comprova esta pratica (Lc
8,1-3). A tematica dos pobres ndo aparece espiritualizada, pois a pobreza é
evidenciada como uma situagéo concreta que provoca sofrimento e exclusédo social e,
precisa ser superada. As pessoas empobrecidas precisam ser cuidadas e atendidas
(Moreira, 2012, p. 55).

Morris (2000, p. 33) fala em temas que expressam 0 proposito teologico de
Lucas. Dentre eles, a escatologia e a oracdao. Sobre a oracdo, ajuda a desenvolver
uma atitude nas pessoas:. orar em tempos de crise; orar pelos inimigos. Mostra a

importancia da comunicacdo com Deus. Sobre o tema da escatologia, constata-se que
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no periodo de Lucas ja havia enfraquecido, nas comunidades cristas, a expectativa
da iminente volta de Cristo. No entanto a tematica segue presente em Lucas, Visto
que a igreja seguia com a pregacao e obra de Cristo, acreditando que “haveria um
intervalo antes da volta de Cristo, de duracdo nao especificada” (Morris, 2000, p. 36).

Schottroff (2007) também aborda a perspectiva escatolégica presente no
evangelho de Lucas, criticando a compreensdo de tempo como linear e dualista que

aponta para o fim da histéria. Mas prop&e uma compreensdo em perspectiva diferente:

entendo a escatologia do Novo Testamento, da fase inicial do cristianismo
como modo de expressdo mitico [...] a linguagem escatoldgica é falar sobre
Deus em relagdo. Nao na expectativa do fim da histéria, mas na perspectiva
da proximidade de Deus (Schottroff, 2007, p. 105).

Desta forma, a expectativa da vinda de Deus é vivenciada, ndo como o fim da
histéria, mas como a proximidade relacional entre Deus e as pessoas que creem.

Fizemos este recorte das tematicas lucanas de modo intencional para ajudar a
situar a parabola da Protagonista, Lc 18,1-8. Ela estd atravessada pela
interseccionalidade destas tematicas descritas. Também faz parte do bloco composto
por material considerado especifico de Lucas e, compde um conjunto de parabolas
em que “o tema unificador é a oragcdo” (Gourgues, 2005, p. 33). Neste caso, a
referéncia a oragao que agrada a Deus é “essa oragao ativa, subversiva e teimosa [...]
sindnimo para a fé vivida no cotidiano, em meio as experiéncias de sofrimento e morte”
(Richter Reimer, 2000, p. 94).

1.2.2.2  Mulheres nos Cristianismos Originarios

Aqui, apresentamos a perspectiva mais abrangente defendida por algumas
estudiosas de que o Novo Testamento é uma fonte valida que pode colaborar no
continuo e necessario processo de resgate e escrita da histéria das mulheres.
Schottroff (2008, p.165) argumenta que no Novo Testamento “ha textos que
estabelecem regras [...] ha textos que pretendem relatar explicitamente sobre elas [...]
ha textos que nédo falam, mas dos quais se podem extrair a sua histéria”. Da mesma
forma Richter Reimer (2013, p. 51) afirma que: “com os textos do Novo Testamento,
temos uma ampla exposicdo das multifacetarias situaces e condi¢cdes de vida de

mulheres daquele tempo”.



37

Portanto, aqui, nhos manteremos na direcdo da histéria das mulheres nas
comunidades cristds do primeiro século. Schottroff (2008, p.165) afirma que “no
cristianismo primitivo existia uma vida social e comunitaria de mulheres” contra-
argumentando que a exclusdo de mulheres da esfera publica ndo é constatada como
regra absoluta nem no cristianismo nem no judaismo. E possivel observar que no
centro da questdo esta o tema da participacdo das mulheres, assim como o alerta a
“historia interpretativa [de textos biblicos] que silenciam e tornam mulheres invisiveis,
destituidas de sua autoridade e autonomia” (Richter Reimer, 2013, p. 92).

Retomando a questdo da participacédo das mulheres nas comunidades cristas,
havia uma tensédo constante entre dois modelos: “um que rompe com paradigmas
socioculturais e religiosos de dependéncia, subordinacdo e desqualificacdo de
mulheres; outro, que se adapta, reformula e talvez aprofunda esses paradigmas’
(Alexandre apud Richter Reimer, 2013, p.51). Para ilustrar estas tendéncias, basta
atentar-se, por exemplo, as tradicGes conservadas nos textos biblicos sobre a
ressurreicdo de Jesus, destacam o protagonismo das mulheres no testemunho e
anuncio primeiro. Ja em escritos mais recentes, que recolhem a tradi¢cdo vinculada a
terceira geracao, aparece a introducédo dos chamados Cédigos Domésticos.

Sobre a questdo do poder e autoridade ndo somente de textos escritos, mas
das suas interpretacdes, Richter Reimer (2013) fala em histéria interpretativa de textos
biblicos. Lembra que as narrativas evangélicas correspondem a memorias extraidas
da vida das comunidades. Memorias que foram selecionadas, organizadas e
interpretadas pelas pessoas que as transformaram em textos-escritos. E como tal,
memorias tem uma forca poderosa, apesar de serem parciais e seletivas.
Correspondem as lembrancas que foram acessadas e se mantiveram ativas para nao

cairem no esquecimento.

Entendo que os evangelhos sdo memdrias selecionadas, refletidas e
organizadas acerca daquilo que se vivenciou com Jesus (...) elas figuram nao
apenas imaginariamente aquele passado como verdade, mas também
elaboram posicBes acerca de problemas atuais nas comunidades (Richter
Reimer, 2013, p. 80).

Portanto, a memoaria do passado tem forca para influenciar e delinear acdes e
posi¢cdes no presente. Por isso, a autora faz referéncia ao paradigma patri-kiriarcal
que permeia e marca a historia interpretativa dos textos biblicos. Esta percepc¢éo leva

a constatacdo de uma politica intencional, ndo neutra, de tentativa de invisibilizacao,
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subordinacéo e desqualificacdo de mulheres, por meio das interpretacfes dos textos
biblicos. Por isso, Richter Reimer (2013, p. 49) apresenta um ensaio de acesso as
narrativas evangélicas, utilizando “o referencial da memodria em perspectiva de
género”’. Desde ai, constata diferengas, conflitos, silenciamentos, auséncias,
resisténcias, contradicdes entre a evidente participacdo plena das mulheres e o0 ndo
reconhecimento nas elaboracdes e transmissdes das narrativas evangélicas. Afirma
que “outras memorias continuam emergindo sempre que acessadas por grupos e
movimentos de resisténcia socioeclesiais na tentativa de reler herancas e tradi¢coes
outras [...] que continuam vivas e ativas” (Richter Reimer, 2013, p. 49).

A atuacdao e participacdo das mulheres na fundacéo, organizacdo e animacao
das comunidades cristas é fato. Segundo Mesters e Orofino (1999, p. 16) “a presenca
e atuacao das mulheres foram fundamentais”, especialmente no periodo mais intenso
e decisivo da expanséao dos cristianismos. Chegam a mencionar que a figura de Paulo
missionario, € uma espécie de amostra da trajetoria, ndo documentada, de tantas
pessoas missionarias, dentre elas, varias mulheres. Da mesma forma, no contexto da
igreja que se reunia na casa, Ferreira (2010, p. 27) identifica que “a partir da casa,
essas mulheres e outras, também, partiram em missao. E, os grupos de Paulo foram
devedores e enriquecidos pelas mulheres”.

E interessante perceber o motivo pelo qual a proposta cristd exercia
atratividade sobre as mulheres e demais pessoas em situacdo de exclusdo; a
novidade e dignidade que acrescentava as suas vidas. Segundo Schottroff (2008,
p.172)

as razdes da grande atratividade do cristianismo primitivo para mulheres,
especialmente mulheres que n&o viviam ou ndo queriam viver o matriménio,
sdo a pregacéo e a pratica da abstinéncia, assim como o desenvolvimento de
formas nao-hierarquicas da comunidade.

As diversas formas de participagéo das mulheres nas comunidades, aparecem
como parte integrante da novidade que é a proposta cristd. Mesters e Orofino (1999,

p. 16) destacam que

as mulheres exerciam fun¢fes importantes na organizacdo e nas atividades
da Igreja. Com naturalidade fala-se de mulheres que sao discipulas (At 9,36),
diaconisa (Rm 16,1), colaboradora em Jesus (Rm 16,3), companheira ou
apostola (Rm 16,7) que se fadiga pelos outros (Rm 16,12).
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A partir da analise do referido texto (Rm 16,1-16), Richter Reimer (2013) faz
algumas constatacfes e algumas aclaracdes. Primeiramente, afirma ser um texto
desconhecido pela maioria das pessoas, uma vez que ndo é uma literatura presente
nas catequeses e liturgias das igrejas. Evidencia a existéncia de comunidades cristas
fora da Palestina, mesmo antes das missdes paulinas; reuniam-se nas casas e sem
estruturas hierarquico-patriarcal. Na sequéncia, a autora analisa cada uma das
funcdes descritas no texto, fazendo esclarecimentos (Richter Reimer, 2013, p. 88-91):

e Trabalho de cooperagcédo missionaria: refere-se ao trabalho realizado de forma
coletiva, sem classificacdo de graus de importancia ao modo hierarquizado;
refere-se claramente ao trabalho missionario-evangelistico.

e A missdo como trabalho cansativo no senhor: refere-se apenas,
especificamente as mulheres mencionadas no texto, isto é, Trifena, Trifosa e
Pérside; Paulo também atribui a si proprio esta funcao.

e Trabalho apostdlico: funcéo desenvolvida por Jania e Andrénico, um casal que
se converteu antes que Paulo e foram seus companheiros de prisdo.

e Trabalho de diaconia e asilo politico-social: Febe acolhia e dava abrigo a
pessoas que chegavam ao porto em Corinto; deve ter feito isso também a
Paulo. A funcdo de Febe também implica responsabilidade politico-social,
politico-organizacional.

Cabe aqui introduzir a compreensdo de diaconia/servir, no contexto do
cristianismo primitivo, segundo a perspectiva de Schottoff (2008, p. 167). “Diaconia
significa o servico de anuncio e também de provisdo e abastecimento, por parte de
mulheres e homens e, tinha aspecto explicitamente anti-hierarquico”. A autora alerta
para tradicbes de interpretacBes que veem como 6bvio as mulheres realizarem
somente trabalhos de provisdo e abastecimento.

Outro fator relacionado, trata-se do trabalho realizado por mulheres pobres.
Para Schottoff (2018, p. 176), “o trabalho assalariado feminino € a regra na vida de
mulheres da camada baixa [...] entretanto a baixa remuneracdo néo lhes permite
independéncia econdmica”. Este trabalho remunerado em grego corresponde ao
termo kopian, significa trabalho exaustivo nos campos. Considerando a concepcéao
fortemente hierarquizada de trabalho na cultura greco-romana, o trabalho manual era
destinado aos pobres e escravos, 0 que, segundo Schottoff (2018, p. 176)
correspondia a 99% da populacédo do Império. Logo, as mulheres da camada social

baixa realizavam trabalhos domésticos, ndo remunerado, e trabalho assalariado.
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A seguir, abordaremos alguns aspectos da tradi¢cao biblica sobre as viavas por
tratar-se de uma categoria que aparece com certa énfase tanto no antigo Israel como
nas comunidades cristas do primeiro século, inclusive pode-se afirmar a existéncia de

uma tradicdo legal de protecao as viavas.

1.3 VIUVAS NA TRADICAO BIBLICA: SIGNIFICADO, LUGAR SOCIAL E
GRUPOS DE PROTECAO

A sequir, abordaremos o significado do termo “viiva”. Também alguns aspectos
sobre o lugar social que ocupam no antigo Israel e nas comunidades cristds do
primeiro século. Acreditamos ser relevante para a pesquisa, uma vez que essa analisa
a condicdo e a atuacdo de viuvas na tradicao biblica, a partir do livro de Rute e da
pardbola de Lc 18,1-8.

1.3.1 Significado do termo vitva

O termo villva em hebraico corresponde a ‘almana; aparece 55 vezes no Antigo
Testamento e, um terco deste niUmero aparecem em textos juridicos; “se trata de una
mujer que, al morir su marido, ha perdido su apoyo social e econémico (por lo tanto
‘viuda’ aqui es mas que la indicacion del estado civil” (Kuhlewein, 1978, p. 265).
Também destaca a tradi¢do legal de protecéo as vilvas, resultante da tradicdo de que
YHWH protege a vilva, o 6rfao e o estrangeiro.

Segundo Richter Reimer e Barbosa (2015, p.138)

os termos hebraicos “almanah” e grego “chéra” utilizados na Setuaginta e no
Novo Testamento, respectivamente, expressam a ideia de mulher, cujo
marido morreu e que se encontra em situacdo de abandono, soliddo e
incapacidade de se proteger e se sustentar.

Entretanto, o termo grego ‘chéra’, em sentido amplo, se refere as mulheres que
nao estdo vinculadas a um contrato de casamento, portanto, livres do senhorio de um
marido. Este termo algumas vezes se refere a pessoa individual, outras, se refere a
um coletivo de mulheres. Portanto, livres e autdnomas (Schottroff, 2008, p. 171).

J.B.S. (1999, p. 77) destaca os varios contextos em que aparece 0 termo

‘almana nas Escrituras. Apresenta a perspectiva da acédo de Deus que: ouve o clamor
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da vidva (Ex 22,21); executa justica em favor das viuvas (Dt 10,18); é juiz delas de
modo especial (S| 146,9); protege a heranca da viava (Pr 15,25). Também afirma que
a existéncia de vilvas em meio ao povo israelita ndo era um indicativo de tempo bom,
de tempo favoravel, mas remetia a ideia de punicao divina (Ex 22,24).

Segundo Mackenze (1983, p. 969) a mulher vilva devia usar um traje
especifico que indicava sua condic&o; caso nao tivesse filhos poderia retornar a casa
paterna; poderia casar-se hovamente; ndo tinha direito a heranca do marido, por ser
mulher; tornava-se, facilmente, vitima das extorsdes de credores. Quanto a heranca,
Brenner (2002, p. 204) afirma que “haviam leis de heranca ainda validas entre os
estrangeiros que casavam com judeus que davam as mulheres o direito de herdar a
terra”. Contudo, a sobrevivéncia da mulher, em sociedades antigas e patriarcais,
estava restrita ao homem, no caso ao esposo, pai ou filho, Tamez (2010, p. 140)
afirma que “En la sociedad patriarcal a ellas solo se les permite sobrevivir al amparo
del esposo, el hijo o del padre”. Ainda sobre a questdo econdmica relacionada a vida
das viuvas, Frick (2000, p. 153), afirma que na literatura etnografica, devido as
interpretacdes androcéntricas, “pouca atengao tem sido dada ao papel econémico das
vilvas” .

Albrecht (1997, p. 543-544) aborda o termo vilva, fazendo um percurso em
perspectiva historica para mostrar como o termo vilva ganha variacdo de sentido.
Demonstra que, na antiguidade, a vilva era muitas vezes mencionada como figura e
simbolo da pobreza; j4 nos textos cristdos primitivos, vilva pode designar formas de
vida da mulher e também cargos e tarefas que desenvolvem na comunidade. A autora
argumenta que “em muitos textos fica dificil distinguir se se esta falando de viuvas
como necessitadas ou como detentoras de cargos” (Albrecht, 1997, p. 544). Traz
como exemplo as determinagBes sobre vilvas contidas na epistola de | Timoéteo,
redigida no século Il. Ainda segundo Albrecht (p. 545) a existéncia destas
determinacdes “transmite a impressao de que a importancia do oficio das viuvas
precisa ser reprimida; assim como atesta claramente que as vilvas atuantes nas
comunidades perderam seu oficio para o clero masculino”. Com base nesse mesmo
texto biblico, Tamez (2013, p. 145) reitera o enfoque na existéncia um ministério
exercido pelas vilvas, motivo de reagBes contrarias por parte de membros da
comunidade e, ressalta ainda, o tema da dificuldade econémica apresentada pela

comunidade crista para garantir o sustento das viuvas.
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1.3.2 Lugar Social das Viuvas

Com base em diversos autores e autoras, a condi¢do das vilvas que aparece
na tradicdo biblica, majoritariamente, remete a situacdo de vulnerabilidade. Aparece
como “uma categoria marginal de pessoas na sociedade israelita” (Meyers, 2002, p.
115). Conforme Tamez (2010, p. 140) “por eso, tanto en la Biblia Hebrea como en el
Nuevo Testamento ellas, junto con los huérfanos, constituyen los representantes por
excelencia de los mas pobres y desvalidos”. Logo, por estar em situacao vulneravel,
as viuvas pertenciam a categoria de pessoas que sempre necessitavam de protecéo
da lei, dos profetas e, nas comunidades cristas primitivas, o trabalho de assisténcia
as viuvas era organizado (Born, 1971, p. 1568).

As vilvas também desempenhavam fungdes religiosas. Ha constatacao disso
tanto no Antigo quanto no Novo Testamento. Como exemplo, podemos apontar a
viuva e profetisa Ana, que pertencente ao judaismo, é a constatagcao de que “mulheres
podiam dedicar-se a vocagao e ao servigo profético no Templo, inclusive mulher viava”
(Richter Reimer; Barbosa, 2015, p.139). Da mesma forma, nas comunidades cristés,
ha indicios de vilvas exercendo ministérios especificos. Com base em | Timéteo 5,9-
16, Tamez (2013, p. 145) reitera o enfoque na existéncia um ministério exercido pelas
villvas, motivo de reacdes contrarias por parte de membros da comunidade e, ressalta
ainda, o tema da dificuldade econ6mica apresentada pela comunidade cristd para
garantir o sustento das vilvas.

Ao considerarmos a analogia — citada na primeira parte deste capitulo — de
comparar a composicao e organizacado do Império Romano a um mosaico, evidencia-
se a diversidade como fator significativo e ndo a homogeneidade. Entretanto parece
haver um fator aglutinador, enraizado no substrato das diferentes sociedades e,
comum a maioria, que é o “sistema kiriarcal, isto é, um sistema institucional e
ideologico de dominacao” (Schussler Fiorenza, 2009, p. 157) que, de modo geral,
designa “o ‘dominio de pais’, com efeitos concretos de dependéncia juridica, politica
e econdmica de mulheres, criancas e pessoas nao-livres” (Wacker, 2008, p. 50).

Este modelo tem a pretenséo de definir e normatizar lugares e papeis atribuidos
as mulheres, geralmente marcados pela submissdo. Schottroff (2018), usa as
expressoes “mulheres normais” e “mulheres anormais” para demonstrar os artificios
desta pretensdo normativa do modo patriarcal de incidir sobre a vida das mulheres.

O que é considerado normal e esperado de uma mulher é “ser casada, sustentada no
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matrimonio e parir filnos homens” (Schottroff, 2018, p. 170). Esta normatividade social
exercia uma constante pressao sobre as mulheres. Uma consequéncia era 0s
frequentes ciclos de gravidez e, com eles, o “alto indice de mortalidade materna na
gravidez e no parto” (Schottroff, 2018, p. 172). Esta situagdo de iminente ameaca a
vida das mulheres, tanto na gravidez, quanto no parto e pos-parto, era negligenciada
e desconsiderada, segundo Richter Reimer (2000), pois “ninguém desconhecia o fato
de que o parto era um evento doloroso e perigoso para as mulheres [...] Inscricdes em
tumulos falam claramente deste lado do parto” (Richter Reimer, 2000, p.105), sendo
gue essa era uma das principais causas da morte de mulheres. Os homens, por sua
vez, de forma consecutiva, casavam-se por varias vezes, ap0s a morte da esposa
anterior.

Por sua vez, as mulheres ‘anormais’ corresponderiam as “‘mulheres nao
submetidas a nenhuma relacdo de controle patriarcal” (Schottroff, 2008, p.171).

Considerando este panorama, chega a ser surpreendente que o Novo Testamento

menciona muito mais frequentemente mulheres ‘anormais’ no sentido
patriarcal, mulheres andnimas, do que esposas e virgens (...) Aquelas, néo
sdo definidas através de ralagdo com homens e, via de regra, devem ser
consideradas como ndo-casadas ou divorciadas, desempenham um papel
importante no cristianismo primitivo (Schottroff, 2018, p. 171).

Isto leva a constatacdo de que, apesar do enraizamento do patriarcalismo
também nos cristianismos originarios, existiam muitas organizacfes comunitarias
cristas, onde prevaleciam a vivéncia de relagbes mais equitativas entre homens e
mulheres.

Podemos aqui, relacionar as vilvas como mulheres consideradas anormais —
no sentido patriarcal - visto que, “no sistema patriarcal em que define as mulheres
através dos proprietarios de sua sexualidade [...] a vilva esta sem ‘senhor’, portanto,
livre” (Schottroff, 2008, p. 170). H&, portanto, diferentes perspectivas sobre o lugar
social das viuvas, na tradi¢cdo biblica. Aparecem em diversas situagdes e lugares na

sociedade.

1.3.3 Viuvas: Diaconia e Grupos de Protecéo

Consideranto as diversas situacdes e lugares de existéncia em que as vilvas

se encontram, mencionamos a estratégia de vivéncia em grupos, em coletivos nos
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guais fomentam um ambiente protetivo e maiores possibilidades e meios econémicos
de autosustentacdo. E também a vivéncia da diaconia nas comunidades cristas.
Diaconia na perspectiva apontada anteriormente: como servigo de anuncio e também
de provisao e abastecimento, realizado por mulheres e homens de modo horizontal,
anti-hierarquico.

Richter Reimer e Barbosa (2015, p. 137) afirmam que, na obra lucana, as vilvas
recebem destaque e aparecem em “diversas situagdes como sujeito e objeto da agéo
[...] e, também representam um grupo que exercia funcdes religiosas e fazia parte do
que hoje chamamos de clero”. Neste sentido, sdo encontrados vestigios que indicam
a participacdo das vilvas na diaconia, dentro dos cristianismos originarios. Como
exemplo, a partir do texto de | Timoteo 5,1-16 tanto para Schottroff (2008), quanto
para Tamez (2010); Richter Reimer e Barbosa (2015) argumentam sobre a existéncia
de um ministério das vilvas e ndo somente o ministério para vilvas. A analise que
Tamez (2010) apresenta a partir de 1 Timéteo 5, 1-16 demonstra as evidéncias de um
ministério das vilvas, assim como um conflito de poder, relacionado ao mesmo. A
autora apresenta cinco evidéncias:

e Exigéncias de critérios para as vilvas serem incluidas. Estes critérios
sdo semelhantes aos exigidos de lideres (episcopos): hospitalidade,
educar bem os filhos, idade igual ou maior que 60 anos; boas obras;
lavar os pés aos santos;

e A restricdo que trara o envolvimento em um novo casamento: torna
invalido a primeira fé, alusdo a um voto de celibato;

e Recomendacao de excluir do grupo as jovens vilvas, que segundo o
autor, tem comportamentos n&o condizentes com o0 esperado para
mulheres solteiras: andam de casa em casa, ociosas, falando o que nao
€ conveniente. Provavelmente o assunto censurado seja ensinamento
gue desencorajam 0 casamento, assunto atrativo para mulheres,
naguele contexto. Visto que o celibato possibilitava as mulheres, maior
liberdade.

e EXxigéncias para as liderangas jovens-vilvas se casarem e assumirem
os lugares proprios para as mulheres do seu tempo. As mulheres lideres
eram alvos de criticas, uma vez que as comunidades estavam inseridas

em um ambiente hostil a fé crista.
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A constatacdo destes critérios para varias estudiosas e estudiosos evidenciam
a existéncia de grupos de vilvas que realizavam funcdes religiosas (Richter Reimer;
Barbosa, 2015), que tinham uma lideranga importante nas comunidades, no primeiro
século. Esta lideranca feminina jovem, com menos restricdes, parecia avangar para
lugares novos de existéncia e participa¢do das mulheres nas comunidades. E possivel
que isto tenha gerado algum tipo de receio, pois para estas vilvas jovens, é
direcionada a pressdo para casar-se novamente e reassumirem o lugar aceitavel
socialmente.

Tem-se uma lideranca feminina, que pode administrar bens, logo, trata-se de
uma mulher ndo-casada, no caso, vilva e, pede-se que se encarregue do cuidado a
outras viuvas; que as acolha em sua casa. Para Richter Reimer (2000, p. 24), uma
mulher que tem uma casa e administra € sinal de autonomia e independéncia em
relacdo a homens e mais, esta casa costuma ser o local em que a Igreja se redne;
local onde se presta servicos diaconais como por exemplo, ajuda doentes e

empobrecidos, preparar velorios e cuidar de vilvas. Por isso que

no cristianismo primitivo existia uma vida social e comunitaria de mulheres,
via de regra, mulheres trabalhavam juntas em espacos comuns, tanto dentro
como fora de uma casa maior [...] A visdo da vida comunitaria feminina,
proporcionada pelo Novo Testamento esta presente em todas as areas de
vida: no trabalho (Mt 24,41), na relacdo solidaria de vizinhas (Lc 15,9), nas
ruas (1Tm 5,13), nas liturgias judaicas (At 16,13) e cristds (1 Cor 11,5)
(Schottroff, 2008, p.165).

A constatacédo evidente de participacéo e atuacao das mulheres vilvas ou néo,
nos cristianismos originarios, demonstra que a implementacéo da politica de excluséao
das mulheres do ambito publico ndo pode ser considerada como regra absoluta. Nas
comunidades cristas é perceptivel a presenca e atuacdo de mulheres vilvas jovens
(Tamez, 2010). Ainda que o mais ‘normal’ na sociedade fosse a pressao por arranjar
um novo casamento, também havia evidéncia da resisténcia de mulheres a um
segundo casamento. Pois, as comunidades cristds tornaram-se espacos atrativos e
alternativos para mulheres, uma vez que suas dinamicas organizacionais e relacionais
favorecia a protecdo e maior participagdo de mulheres (Schottroff, 2008, p. 172).
Acrescenta ainda, que

a palavra vilva nao deve ser associada automaticamente a mulher idosa,
tampouco a dependéncia passiva de cuidados alheios. Mesmo que fossem

pobres, as villvas eram membros importantes da comunidade, atuavam nela,
e contribuiam para sua formacéo.
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Sobre a questdo econbmica. Ha& uma maior quantidade de textos que
evidenciam a condi¢édo de vulnerabilidade econdmica da mulher vitva, contudo, isto
ndo abarca toda a realidade. Tamez (2010, p. 141) afirma “por supuesto que habia
viudas que no eran pobres, sino que tenian posesiones”. Richter Reimer (2013, p. 76)
argumenta, por exemplo, que “as viuvas que estdo junto com Tabita n&do lhe sdo
subordinadas [...] mas estdo irmanadas pela fé e pelas boas obras das maos que
realizam conjuntamente”, fazendo alusdo ao trabalho coletivo de geracédo de renda
realizado pelo grupo, para a sobrevivéncia.

Enfim, é possivel perceber situa¢cdes em que vilvas aparecem como parte de
um grupo especifico (At 9; | Tm, 5). Schottroff (2008, p.165) considera estes grupos
como “lugares de solidariedade feminina no Novo Testamento”.

Uma vez que foram abordados elementos que ajudam a contextualizar as
narrativas de Rute e Noemi e a Protagonista e, também aspectos da tradicdo das
vilvas na Biblica, no capitulo seguinte abordaremos as estratégias utilizadas por estas

vilvas.
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2 ESTRATEGIAS DE RUTE, NOEMI E DA PROTAGONISTA NA BUSCA
PELA EFETIVACAO DO DIREITO E JUSTICA EM FAVOR DE SUAS
DEMANDAS

Neste capitulo desenvolveremos os contetdos de modo articulado e distribuido
em dois blocos distintos. O primeiro bloco contém uma breve apresentacdo da
narrativa sobre Rute e Noemi, assim como a apresentacao e analise das estratégias
que elaboraram e implementaram. O segundo bloco se ocupa do conteudo sobre a
pardbola da Protagonista. Inicia com uma breve apresentacéo da parabola e avanca

para analise da mesma, destacando as estratégias extraidas do relato.

2.1 APRESENTACAO DA NARRATIVA SOBRE RUTE E NOEMI

O livro de Rute corresponde a uma narrativa, considerada novela, “mas
também podemos falar de uma narrativa pedagdgica sapiencial” (Rendtorff, 2009, p.
364), escrita em quatro capitulos. Trata de questdes juridicas do casamento de
levirato e tematiza o direito a posse da terra e questdes étnicas, pois a principal
protagonista € uma estrangeira. A narrativa contém varios dialogos.

O livro de Rute! inicia com uma familia de Juda que migrou para os Campos
de Moab e, ali se estabeleceu (Carlesso, 2021, p. 67). Esta familia estava composta
por Elimelec, Noemi e os dois filhos, Maalon e Quelion (Rt 1,2). Com o passar do
tempo, os filhos casaram-se com mulheres moabitas, Rute e Orfa. Apds dez anos,
faleceu Elimelec e os dois filhos. Restaram as trés vilvas e alguns problemas que
terdo de enfrentar, como por exemplo a superacdo da fome e o fortalecimento e
continuidade da familia (Bledstein, 2002, p.157; Carlesso, 2021, p.69).

Impactada pela nova situacdo da familia, Noemi decide regressar a sua regiao
de origem e orienta suas duas noras “para voltarem a suas casas, para seus parentes

e para suas familias, em Moab” (Blesdstein, 2002, p.158). Orfa segue a orientacdo de

1 Este resumo do livro de Rute foi elaborado a partir da literatura biblica; MARTINS, 2018, p. 57-70;
FERREIRA; MARQUES, 2019, p. 169-185; MESTERS, 1985; RENDTORFF, 2009; GITAY, 2002, P.
239-250.
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Noemi. Rute, porém, decide seguir com Noemi para Belém, assumindo uma nova
cultura com tudo que tem de possibilidades e riscos (Rt 1,16-17).

Chegando em Belém, “elas sdo saudadas pelas velhas amigas da comunidade
de Noemi” (Bledstein, 2002, p.160). Gitay (2002, p.244) ressalta que o acolhimento
feito pelas mulheres da cidade foi direcionado somente a Noemi. Novamente em
Belém - a casa do péo - e necessitadas de pao, Noemi parece ter orientado Rute sobre
a alternativa e direito de respigar (colher as sobras das lavouras de outros). Na
orientagcdo aparece implicito o elemento do cuidado com a integridade de Rute, pois
a direciona a um ambiente favoravel, evitando possiveis perigos de ambientes que lhe
seriam hostis. Esta orientacdo conduziu Rute aos campos de um homem importante,
chamado Booz. “Que Rute ‘va parar’ — por acaso, como sugerido pelo hebraico — nos
campos de Booz € uma divertida ironia, pois era exatamente esta a intencédo dela”
(Bledstein, 2002, p.161). Booz, além de permitir que Rute respigue em seus campos,
desenvolve uma admiracdo por ela, em razdo de seu comprometimento e amparo a
Noemi, sua sogra (Mesters, 1985, p. 51).

Noemi dialoga com Rute, pois sente-se responséavel por seu futuro (Bledstein,
2002, p. 158). A partir dai, recorrem ao atributo da sexualidade de Rute para
conquistar Booz. Noemi sabe que Booz tem direito de resgate sobre ela e Rute (Rt
2,20). Entretanto, Booz também sabe que h& outro parente que o antecede no direito
de resgate (Rt 3, 12-13). Contudo, Booz declara que fara tudo que Rute disser. A partir
dai, inicia a tramitacdo formal do processo da familia de Noemi, no portdo da cidade.
O parente que tem prerrogativa no resgate declara que compra o terreno. Entretanto,
Booz avisa que a compra do terreno esta vinculada a responsabilidade de assumir
Noemi e Rute, a moabita. Nestas condi¢cdes o parente abdica de seu direito e Booz
adquire o terreno e se casa com Rute. Desta uniao nasce um filho. As mulheres de
Belém felicitam Noemi em razdo do neto e da nora, Rute que vale mais que sete filhos.
As mulheres de Belém dédo nome a crianca: Obed. Ele foi pai de Jessé, que foi o pai
de Davi. Estas mulheres de Belém “desempenham um papel crucial no desenrolar da
historia [...] papel semelhante aos ancidos, cuja tarefa legal é restaurar o status de
Noemi mediante o matrimonio de levirato” (Gitay, 2002, p. 247).

Por fim, “o relato foge ao estilo patriarcal tradicional e desvia nossa atencao
dos homens [...] para as mulheres que lutam para tornar a sobrevivéncia possivel”
(Bledstein, 2002, p. 157).



49

2.2 RUTE: UMA PROPOSTA DE CUMPRIMENTO DA TORA

Tanto Schwantes (2010) quanto van Dijk-Hemmes (2002, p.185) compreendem
a narrativa de Rute como uma proposta de cumprimento dos principios e leis da Tor4,
na perspectiva das mulheres. Argumentam que as mulheres estdo no centro da
narrativa de Rute. Esta narrativa esta repleta de conteudo das vivéncias das mulheres;
vivéncias que trazem os desafios do cotidiano da vida: a ameacga da fome, a violéncia
e injusticas contra as mulheres e demais pessoas vulnerabilizadas. Rute e Noemi
apresentam uma proposta de enfrentamento dos problemas, recorrendo as relacdes
de cooperacdo, de partilha; resgatam e implantam a vivéncia dos principios e
mecanismos legais que buscam incluir e proteger a vida das pessoas, de modo
particular, das pessoas mais vulnerabilizadas. Este € um traco indicativo de
incidéncias da cultura das mulheres na vivéncia e cumprimento da Tord, interpretada
a partir de suas lentes.

De modo especifico, destacaremos aqui a tematica das trés leis presentes no
livro de Rute: a respiga, o resgate e o levirato. Estas fazem parte da tradicao legal do
antigo Israel. Buscam assegurar protecdo as pessoas empobrecidas, principalmente
orfaos, vilvas e estrangeiros.

A respiga aparece como um direito prescrito em Deuteronémio (Dt 24,19-22) e
levitico (Lv 19,9-10; 23,22). Respigar “significa colher a sobra que fica no campo
depois da colheita” (Mesters, 1985, 48). Oriundo de tradigbes antigas, “nas leis
clanico-tribais, a respiga era direito dos pobres, viuvas e estrangeiros” (Carlesso,
2021, p.69).

O livro de Rute afirma a validade e pertinéncia do direito da respiga, em meio a
um cenario de tende a fortalecer estruturas que promovem exclusao social, étnica e
de género. Rute era pobre, vilva e estrangeira e, estando em Belém, nos campos do
Booz, fez valer o direito de respigar (Mesters, 1985; Ferreira;, Marques, 2019;
Carlesso, 2021).

Entretanto, ha indicios de um deslocamento da concepgéao inicial do principio
do direito da respiga. Mesters (1985) demonstra esta mudanca na efetivagdo do
direito: este é esvaziado de seu poder prescritivo, isto €, passa de uma obrigacao
legal-religiosa da sociedade israelita com 6rfaos, vilvas e estrangeiros, para categoria
de favor que os donos de campos atenderdao ou ndo, de acordo com seus interesses.

Embora, o principio fundamental do direito de respiga estivesse pautado na
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compreensao de que a respiga era dos pobres e ndo dos donos da colheita, “na época
de Rute os pobres s6 podiam catar a sobra quando o dono da colheita fosse favoravel
(Rt 2,2). O direito do pobre tinha sido transformado em esmola (Mesters, 1985, p. 48).

Lei do resgate: no antigo Israel, havia uma figura instituida que aparecia como
instrumento importante na regulacdo das relacbes familiares, principalmente
relacionada as questdes econdmicas. Esta figura é conhecida “como go’el, aquele que
resgata [...] aquele que na hora do aperto vinha socorrer. Era uma figura importante,
sobretudo para os pobres que n&o dispunham de recursos para se defender” (Mesters,
1985, p. 57). Corresponde a um parente préximo como também alguém pertencente
ao cla que, em certas situacdes, intervém como defensor e protetor dos interesses do
individuo e do coletivo. Carlesso (2021, p. 71-72) apresenta duas situacfes em que
recai sobre 0 go’el a responsabilidade de intervir em favor do parente necessitado:

e Quando o parente vende sua terra — propriedade familiar — por motivo de
endividamento. Neste caso, o go’el, atua comprando a terra de volta para
restitui-la ao parente empobrecido. Esta prescrito em Levitico (Lv 25,23-25).

e Quando o parente se encontra em uma situacao em que € obrigado a vender-
se a si mesmo. Nestas circunstancias o go’el é responsavel por intervir e
resgatar o parente, restituindo sua liberdade.

O beneficio desta lei incide em forma de protecao e fortalecimento da familia,
impedindo que um nucleo familiar se desintegrasse e outro acumulasse; de igual
modo, impedindo que o parente perdesse a liberdade e outro se tornasse explorador
de seu irméo (Mesters, 1985, p. 57).

O levirato é identificado em sociedades antigas, onde a familia € central na
organizacéo social. E compreendido como uma forma de solidariedade social, que
garante o fortalecimento das relagcdes e organizacdes familiar e, consequentemente,
do cla. Segundo Corazén (2012, p.103), “el levirato se practicaba entre los judios
desde la época patriarcal. Era uma vieja costumbre vigente entre los metitas, assirios
e hititas del Asia Menor y entre los arabes del Yemen”.

Uma perspectiva apresentada por Hirata (2015, p.63), presente no contexto
dos assirios: mediante a pratica do dote pago ao pai da noiva, em caso de morte do
futuro esposo antes que aconteca o casamento, entdo o cunhado era uma alternativa
vidvel para casar-se com a noiva e fazer cessar a obrigatoriedade de devolucdo do

valor recebido pela noiva.
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Na cultura judaica aparece nos codigos legais a instituicdo do levirato, em Dt
25, 5-10. Descreve que, mediante a morte de um homem casado que ndo deixou
descendéncia, seu irmdo deverd casar-se com a vilva para garantir descendéncia
para o falecido e perpetuar a heranga familiar, por meio de um filho. Contudo o
cunhado podera escolher ndo cumprir esta prescricdo e recebera algum tipo de
punicdo. Segundo Mesters (1985, p. 59) “a lei obriga somente filhos do mesmo pai e
nao os primos e outros parentes, no caso, se trata da pequena familia”. No entanto,
Ribeiro (1999) afirma que, provavelmente o “casamento levirato tenha sido alargada
pela tradi¢cao a parentes além dos cunhados” (1999, p.10). Esta evidéncia aparece no

livro de Rute, onde o resgatador Booz € um parente mais distante na linhagem familiar.

2.3 IDENTIFICACAO E ANALISE DAS ESTRATEGIAS UTILIZADAS PELAS
VIUVAS RUTE E NOEMI

A partir da narrativa do livro de Rute e, das andlises feitas por algumas autoras
e autores, fizemos destaques de alguns aspectos que identificamos como estratégias
implementadas pelas vilvas Rute e Noemi. Sao elas: leitura da realidade a partir da
experiéncia das mulheres, migracdo em tempo de colheita, apoio mutuo e ensaios de
relacbes de cooperacdo, possuem e compartilham saberes legais e trabalham em
equipe, vinculacdo de Rute e Booz pelo casamento de levirato.

Ao analisarmos cada estratégia, sempre que possivel, buscaremos apoiar a
argumentacdo também com base no capitulo 4 do livro de Rute, uma vez que ele
apresenta um aspecto conclusivo, mostrando alguns resultados alcancados,

decorrentes das estratégias utilizadas.

2.3.1 Leitura de Realidade a partir da Experiéncia das Mulheres

Entendemos que as iniciativas perspicazes, bem articuladas e implementadas
por Rute e Noemi sdo expressao da leitura de realidade que conseguem fazer,
articulando as informacdes e conhecimentos que vao acumulando em suas trajetorias
de vida. Consideramos que o conhecimento da realidade social articulado com
conhecimento da situacdo familiar, somando-se as habilidades de Rute e Noemi,
tenha produzido uma percepcdo ampla da realidade desafiadora. Isto colabora e

impulsiona uma postura proativa, de criar alternativas, de perceber outras
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possibilidades. Noemi e Rute conheciam a situacdo atual de enfraquecimento de seu
nacleo familiar, agora ameacado pela fome e atingido pela morte dos integrantes
masculinos. Percebiam a iminente ameaca da extin¢ao total. Sabia também que seu
nacleo familiar era intercultural (Gitay, 2002, p. 245). Enquanto pessoa conhecedora
da realidade social para além das fronteiras de Moab, Noemi ficou sabendo que “Yhwh
visitara seu povo, dando-lhe pao” (Rt 1,6). Podemos supor que, do mesmo modo,
quando anteriormente, habitava em Belém, Noemi teve noticias sobre producdo de
alimentos nos campos de Moab (Carlesso, 2021, p. 68). Recordemos que,
primeiramente, foi a familia de Noemi que deixou Belém, a casa do pao, onde ja ndo
havia pdo para sua familia. Por este motivo migrou para os campos de Moab (Rt 1,1).
Possivelmente a familia de Noemi tenha chegado a uma situacao de empobrecimento,
agravada pela ameaca da fome. Diante disso, a alternativa tenha sido migrar para
outra regido, em busca de melhores condi¢des de vida.

Ao observarmos o contexto que envolve a colheita dos restolhos, pode-se
identificar um ambiente hostil e ameacador, principalmente para mulheres. Rute busca
estar em grupo com outras mulheres trabalhadoras (Rt 2,8-9), fator que Ihe garante o
minimo de seguranca no trabalho. E sua vivéncia da solidariedade, criou identificacéo
nas pessoas do ambiente de trabalho, como também na vizinhanca, em Belém. Isto
resultou em acolhimento, melhores condi¢des de trabalho (2,8-9.14). O impulso da
acao de Booz como resgatador e como alguém “com habilidade e eficiéncia para dirigir
a transacéo legal” (Bledstein, 2002, p.169; Rt 4,1-2) foi promovido por Rute e Noemi.
Também é possivel perceber a influéncia das duas vilvas na ampliacdo ou mescla da
lei do resgate com o levirato (Rt 4,4-5), obtendo legitimidade pelos ancidos e
assegurando o casamento de Rute e Booz, além de um herdeiro, visto como garantia
de seguranca para o futuro de Noemi.

Portanto, atras de cada deciséo, estratégia, plano, esta o conhecimento de
elementos do contexto social e da situacdo familiar. Fator que tende a aumentar as
possibilidades de acerto ou de tomada de decisées mais favoraveis, para a familia de
Rute e Noemi.

2.3.2 Migracdo em Periodo de Colheita

Entendemos como acéo estratégica de Rute e Noemi migrarem no periodo da

colheita de cevada (Rt 1,22). A busca pela sobrevivéncia e melhores condigbes de
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vida para a familia (Martins, 2018, p.58), resultou no deslocamento geografico tanto
de Juda para Moab quanto de Moab para Juda (Bledstein, 2002, p.158). Ameacadas
pela situacao de fome e morte, Noemi e Rute optam por colocarem-se a caminho, em
busca de péo, de oportunidade de sobrevivéncia (Carlesso, 2021, p. 68);
movimentam-se em direcdo a lugares que apresentam possibilidades de vida (Rt 1,7).
Agora é Belém que aparece no horizonte de possibilidades, pois tem pédo e parentes
abastados (Rt 2,1). Segundo Carlesso (2021, p. 68) “essa historia lembra a de Abrado
e Sara, que também migraram por causa da fome (Gn 12,10) e a de Jacé e seus
filhos”. E ainda, encontra referéncia no imaginario do povo israelita, podendo
equiparar-se a um novo éxodo.

Certamente um dos motivos das diversas partidas podera ser as “maos vazias”
(Rt 1,21): a falta de pao, de alimento, de condi¢Bes de vida digna. Logo, a mobilidade
aparece impulsionada pela busca de condi¢des favoraveis para viver, onde se possa
estar com as “maos cheias”. Rute e Noemi partem cientes de suas necessidades, mas
assumem a direcdo que vislumbram possibilidades: vao para a cidade do p&o, em
tempo de colheita e onde tem parentes, inclusive parentes abastados (Rt 1,7; Mesters,
1985).

No contexto do julgamento do processo que representa 0s interesses das
viuvas, Noemi é apresentada como “aquela que voltou dos Campos de Moab e Rute
como a moabita, a mulher daquele que morreu” (Rt 4,3). Nesta apresentacdo esta
implicito a mobilidade, a diversidade cultural em interagdo e o0 enfrentamento as
situacdes que levam a morte. Rute e Noemi sdo mulheres que ndo paralisam diante
da situacdo de pobreza e fome que ameaca suas vidas. Movimentam-se na direcao
daquilo que identificaram como oportunidades e, pelo caminho (Rt 1,7), vao criando
alternativas. S&o mulheres de iniciativa e movimento, mulheres que buscam melhores
condicBes de vida.

Um efeito da migracéo corresponde a experiéncia de alguém ser considerado
estrangeiro/a. Essa é uma condicdo que frequentemente aparece associada a
situacdes de vulnerabilidade e fragil protecéo juridica (Crocetti, 1985, p 189; Kessler,
2009, p.181). Também ha indicios de uma tradigdo do passado que expressa “uma
animosidade que marca o relacionamento entre Israel e Moab” (Gitay, 2002, p.240).
Tanto Noemi quanto Rute tém experiéncia de vivenciarem a condicdo de serem
estrangeiras: Noemi, enquanto esteve em Moab; Rute, estando em Belém. E possivel

gue essas vivéncias lhes tenham moldado a atitude de acolhimento, reconhecimento
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e valorizacdo da interculturalidade. Afinal, no tempo de fome em uma regido, a outra
foi suporte e possibilidade de sobrevivéncia. Também as mulheres de Belém
demonstram um acolhimento tanto para Noemi quanto para a moabita Rute, sobre a
qual tecem um elogio, afirmando que ela: “vale mais que sete filhos” (Rt 4,15). Aparece
uma cultura de mulheres, onde mulheres e homens, como Booz, convivem, integram-
se e, assumem a interculturalidade? como possibilidade (Brenner, 2002; Ferreira,
2019).

2.3.3 Apoio Mutuo e Rala¢gbes Baseadas na Cooperacéao.

O pacto firmado entre Rute e Noemi parece resultar de um processo de
convivéncia e aprendizado. Primeiramente, consideremos Noemi. Impactada pela
situacdo de fome e morte e envolvida pela amargura (1,13) e pelo choro (1,14), Noemi
faz uma leitura de realidade que resultaria na dissolu¢cdo do seu nucleo familiar e na
separacdo das culturas: todas as vilvas regressariam as suas origens; as noras
regressariam “a casa da méae” (1,8), enquanto Noemi regressaria para Belém. Esta
era a solucéo conhecida por Noemi para a situacdo em que se encontrava sua familia.
Ao contrario € a concepcdao e postura de Rute. Ela decidiu deixar sua cultura e optou
por seguir junto com Noemi, fazendo com ela uma alianca pela vida de seu povo”
(Carlesso, 2021, p.69), mostrando que a situacdo desfavoravel deve ser enfrentada
com o fortalecimento dos vinculos, integracao cultural e compromisso com a vida,
principalmente das pessoas mais vulnerabilizadas. Rute possibilitou que Noemi
alargasse a percepcédo; que se reconhecessem em suas necessidades comuns e,
dede ai, compreendessem a si mesmas como possibilidade de alternativas possiveis,
e iniciassem um caminho de agir coletivo e colaborativo. Para Brenner (2002, p. 189)
Rute age mais como protetora do que como alguém necessitada de protecdo. E, nos
leva a percepcao de que ha uma semelhanca entre a opcdo assumida por Rute e 0
papel de go’el. “O interesse pessoal de Rute inclui a seguranga de Noemi na velhice
e a posteridade. A amizade destas duas mulheres obstinadas € inclusiva” (Bledstein,
2002, p.166). Esta opcdo de Rute, a estrangeira, esta permeada por um conjunto de

valores que dialogam com os preceitos e leis que o povo israelita tem instituidos como

2 A interculturalidade alude a um tipo de sociedade em que as comunidades étnicas, 0s grupos sociais
se reconhecem em suas diferengas e buscam uma mutua compreensao e valoriza¢do. (DAMAZIO,
2008, p. 63-86).
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expressao da vontade do seu deus, Yhwh (Rt 2,11; Mesters, 1985, p. 51). Esta € uma
evidéncia da universalidade de valores fundamentais vividos em todas as culturas.

A ressonancia desta estratégia no capitulo 4 do livro de Rute, podemos
encontrar no elogio que as mulheres de Belém fazem a Noemi, sobre Rute (4,15).
Vale mais que sete filhos. Também neste capitulo encontramos o reconhecimento do
povo e dos ancidos de que Rute, a moabita, além de fazer parte do povo de lIsrael,
semelhante a Raque e Lia, “é formadora da casa de Israel” (Rt 4,11).

Ademais, esta estratégia possibilitou o enfrentamento e a superagdo das
dificuldades encontradas. Em primeiro lugar, assegurou sobrevivéncia para as duas
villvas. Juntas, conseguiram encontrar pao. Também impediu o desmantelamento
total do nucleo familiar, por ocasido da morte dos filhos de Noemi, colaborando na
criacdo de novas possibilidades, as quais resultaram na rearticulagdo do nucleo
familiar que recebeu dois novos componentes, Booz e Obed (Rt 4,13). No pacto de
cooperacdo e cumplicidade entre Rute e Noemi, encontra-se elementos que
facilitaram sua vinculacdo e pertenga ao povo israelita (Rt 4,15.17). Rute optou por
proteger Noemi, regressar com ela a Belém, assumindo como sua a cultura, o territorio
e a divindade israelita. Segundo Mesters (1985, p. 51), “Rute foi acolhida por Booz
como filha de Abrado e como membro do povo de Deus”, porque fez uma opgao
semelhante a de Abrado.

Além da conexdo com os ensinamentos de Yhwh, aqui transparece a
interculturalidade presente na identidade do povo israelita desde as origens, uma vez
gue entende sua origem vinculada a figura de Abrado, um estrangeiro, migrante. Outro
fator marcante é o agir cooperativo de Rute e Noemi.

Segundo van Dijk-Hemmes (2002, p. 179), “elas sdo modelo de cooperagéo e de
respeito mutuo. Elas se ajudam em vez de competirem”. Este agir cooperativo de Rute
e Noemi é potente na geracdo de alternativas e possibilidade; gerou resultados
positivos, comecando pelas suas proéprias vidas. Além disso, descortina a dinamica
da cultura androcéntrica que fomenta a competitividade entre as mulheres. Isto pode
ser constatado, inclusive, em varios relatos biblicos, nos quais as mulheres aparecem

competindo e enfrentando-se (Gn, 16,6; 1 Sm 1,6).
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2.3.4 Vilvas e Seus Conhecimentos Legais: Compartilhamento de Saberes e

Trabalho em Equipe

As mulheres demonstram possuirem saberes juridicos, legais; compartilham
estes saberes e trabalham em equipe. Vérias citacdes, no livro de Rute, deixam
transparecer que as mulheres tinham conhecimento sobre questdes legais.

Toda a narrativa do capitulo 2 gira em torno da execuc¢édo do direito de respigar,
ou seja, direito assegurado as vilvas e a pessoas pobres e estrangeiras. Rute, que
atende as trés condicdes dessa lei, exerce tal direito ao respigar nos campos de Booz.
“‘Rute e Noemi sabem que quando se € pobre, s6 se consegue pao, orientando-se
pela lei de Deus” (Martins, 2018, p. 63). O trabalho de respigar, Rute realiza em
companhia de outras mulheres trabalhadoras, talvez também como estratégia de
autoprotecdo. Respigar tornou-se, portanto, uma atividade em que vilvas, pobres e
estrangeiras estavam expostas ao risco de sofrerem violéncia a0 mesmo tempo em
que estavam exercendo um direito, isto €, trabalhando para garantir sua
sobrevivéncia. Com o passar do tempo, a execucdo plena do direito de respigar
encontrava alguns empecilhos: primeiramente, os donos dos campos nem sempre
permitiam que os pobres colhessem os restolhos (Mesters, 1985, p. 51); outro fator
que transparece é que, principalmente as mulheres, eram molestadas pelos
trabalhadores e, possivelmente, pelos donos dos campos (Rt 2, 8-9;23) .

Para Stanton (2002, p. 30), Noemi e Rute sdo mulheres ocupadas e préticas.
Aproveitam o pouco tempo que dispdem para conversarem sobre ‘meios e recursos’,
ou seja, alternativas possiveis que lhes assegurem a vida. Desta forma, uma vez
resolvida a questdo emergencial da fome, recorrendo ao direito de respigar, agora as
conversas avancam na busca de superacao de mais um desafio: viver o presente com
dignidade e com perspectivas de futuro.

O capitulo terceiro do livro de Rute evidencia o direito de resgate sendo
acionado por Noemi e Rute, de modo que o parente Booz fizesse tramitar o processo
de resgate da terra que pertencia ao nucleo familiar de Noemi e Rute. Primeiramente
Noemi comunica a Rute que Booz “é um parente proximo que tem sobre ndés o direito
de resgate” (Rt 2,20b). Conhecedora deste costume de seu povo, Noemi se percebe
idosa para um novo casamento, mas compreende que a jovem vilva Rute € membro
legitimo da familia e, podera casar-se com Booz. E, ainda, sabe que um filho desta

relacdo sera herdeiro das terras de seu falecido marido, Elimelec (Stanton, 2002, p.
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31). Um plano é elaborado e executado; tanto Noemi quanto Rute sdo protagonistas,
nao ha “passividade ou mera obediéncia” (Bledstein, 2002, p. 164). Rute estimula
Booz a exercer o direito de resgate para com ela e Noemi (Rt 3,9); “a assumir sua
obrigacdo de gerar um herdeiro e adquirir a terra para garantir a sobrevivéncia de
Noemi” (Bledstein, 2002, p. 165). Booz envolveu-se mais profundamente com a familia
de Rute e Noemi e, cresceu seu comprometimento em “fazer o que elas queriam” (Rt
3,11), apesar de haver outro parente mais proximo, que, legalmente, tem a preferéncia
na compra do terreno. Noemi demonstra confianga no comprometimento e agao de
Booz, para que o resultado do processo resulte na aplicacéo do direito e justica a favor
de sua familia. Noemi compartilha com Rute sua conviccéo de que a justica sera feita
e sera agil (Rt 3,18).

De modo abrangente, o capitulo 4 do livro de Rute, condensa o resultado da
efetivacdo do direito de respigar, do levirato e do resgate. Enfatiza a leitura que integra
as leis do levirato e do resgate (Rt 4,4-5). “O livro de Rute parece querer misturar as
duas leis [...] sera porque pobre ndo entende de lei e confunde as coisas ou é por
alguma esperteza da luta?” (Mesters, 1985, p. 61). Esta esperteza transparece tanto
nas conversas quanto nas estratégias de Rute e Noemi em torno das trés leis que
dominam o conteddo da narrativa. Mulheres vilvas, empobrecidas, que usam seus
conhecimentos legais e recorreram, primeiramente ao direito de respigar para
conseguir alimento. Inteligentemente, avancam da situacao de falta de alimento para
uma situacao em que a respiga € aumentada pela partilha de alimento (Rt 2,16-17),
concluindo com a esperancosa possibilidade de chegarem a terem sua propria
producdo com o resgate da terra (Rt 4,9). Posteriormente, compartilham seus saberes
e elaboram estratégias (Rashkow, 2002, p. 50-51), nas quais deixam transparecer
uma compreensao mais abrangente e integradora de duas leis que aparecem no texto
proferido por Booz (Rt 4,4-5): “a lei do resgate refere-se a posse da terra; a do levirato
diz respeito a descendéncia [...] abrangem esferas interdependentes” (Bal, 2002, p.
77). A dindmica da narrativa permite supor que esta compreensao e luta sao
principalmente, de Rute e Noemi (Rt 2,20;3.1-4;8-9). Elas percebem que, para superar
a situacdo de vulnerabilidade em que se encontram, necessitam solugbes mais
estruturais, que produzam efeitos para o presente e para o futuro (Rashkow, 2002, p.
47; Bledstein, 2002, p. 161). Rute e Noemi sabem também que o parente mais
proximo que Booz estava disposto a resgatar somente a terra. Deixando-as na

situacdo de penuria (Mesters, 1985, p. 70). Por isso, buscaram uma possibilidade mais
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justa, na qual ninguém ficasse para tras, na miséria e exclusdo. Esta possibilidade ndo
era a mais pratica, facil e evidente. Mas construida em parceria com Booz, levava em

consideracao que

ja ndo é possivel adquirir a terra de um pobre sem levar em conta a situagéo
da familia desse pobre; uma depende da outra. [...] Quem quiser adquirir o
terreno de Noemi, tinha que assumir também toda a situacéo da familia dela.
Neste caso, casar com Rute para que através do filho que nascesse, a familia
de Noemi pudesse continuar na posse do seu terreno (Mesters, 1985, p. 72)

O livro de Rute faz uma atualizacdo das leis do resgate e levirato, para que
possam continuar respondendo ao principio inicial de garantir a protecdo do nucleo
familiar e, que a justica alcance as pessoas empobrecidas. Esta necessidade é
decorrente do fato de que (Crisemann, 2002, p. 23) 0os contextos sociais e suas
necessidades provocam a instituicdo das leis, as quais devem responder estas
necessidades. E plausivel que novos contextos provoquem novas interpretacoes,
ampliacdes ou redugdes na abrangéncia das leis.

Também as mulheres de Belém evidenciam o conhecimento legal que possuem
€ manejam, ao reconhecerem o cuidado de Yhwh com Noemi, uma vez que “nao te
deixou sem alguém para te resgatar” (Rt 4,14-15.17). Sdo as mulheres que
reconhecem como acdo da divindade a concretizacdo da lei do resgate para com
Noemi. Elas ddo nome ao filho de Rute. “Neste episddio, a cultura das mulheres sao
dados precedéncia e poder de decisdo acima da cultura dos homens, na qual aquela
esta submersa e dificilmente é reconhecida” (Brenner, 2002, p. 187). Uma perspectiva
que possibilita ensaios de préaticas inclusivas e concepcfes que reconhecam e
afrmem a descendéncia como algo que implica participagdo conjunta, nao

exclusivamente de homens.

2.3.5 Vinculacéo de Rute e Booz pelo Casamento de Levirato

A lei do levirato aparece subjacente no capitulo trés e evidente no capitulo
quatro do livro de Rute. Ciente de tal lei, Noemi e Rute elaboram uma estratégia de
vinculacdo e conquista entre o Booz e Rute (Rt 3,2-4). Essa estratégia busca
assegurar o casamento de levirato, uma vez que Booz é parente proximo de Noemi.
Isto possibilitara ndo somente as condi¢cdes de sobrevivéncia com a aquisi¢cao da terra

por parte de Booz, mas possibilitara a continuidade do nucleo familiar. No plano de
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Noemi e Rute (Rashkow, 2002, p. 47), a sexualidade é um atributo que colabora na
construcdo de perspectivas de felicidade (Rt 3,1), de vida nova (4,13) e futuro de um
povo multicultural (4,12). Para Brenner (2002, p. 188) “a sexualidade € o meio
escolhido por Noemi e adotado por Rute para encorajar Booz a leva-lo a decisédo que
0 momento exigia [...] a abordagem juridica ndo produziria a solucédo desejada por si
s6”. Na atmosfera do envolvimento sexual entre Rute e Booz, aparece um dialogo
entre Booz e Rute, no qual Rute se posiciona de modo propositivo e diz: “estende teu
manto sobre tua serva” (Rt 3,9). Para Rashkow (2002, p. 47), trata-se de um “poderoso
discurso de Rute” que forca a agdo e comprometimento de Booz com a causa das
duas vilvas.

O plano elaborado por Rute e Noemi inclui Booz e parece nao incluir o outro
parente que tinha primazia no direito de resgate. “Certamente a generosidade de Booz
deixou transparecer que ele apreciava Rute como mulher” (Bledstein, 2002, p.166).
Parece haver uma escolha por Booz e este demonstra reciprocidade: “elogia Rute,
cheio de gratidao por ela té-lo escolhido e ndo a um jovem” (Bladstein, 2002, p. 166;
Bal, 2002, p. 77). Apesar de ndo se falar da beleza de Rute, ela € chamada por Booz
de mulher valorosa (Gitay, 2002, p. 248). Ele reconhece a coragem de Rute ao tomar
iniciativa e propor-lhe casamento (Rt 3,9); admira Rute pelo cuidado com Noemi e a
considera como “uma mulher que julga de forma adequada, que tem bons principios
e busca vigorosamente o que é importante” (Bledstein, 2002, p.164).

Certamente a evolugdo do vinculo entre Rute e Booz pode ser considerada
como resultado do plano implementado por Rute e Noemi. Brenner (2002, p.188)
ressalta que tanto a sexualidade quanto a iniciativa feminina ndo foram censuradas
no relato. Desta forma, a tramitacdo do processo ganhou agilidade, pois Booz esteve
implicado, diretamente, dispondo os elementos necessarios (Rt 4,1-4). No relato estao
presentes as partes implicadas ou seus representantes, as testemunhas (anciaos) e
o povo da cidade. Noemi percebeu que Booz teria as condicBes necessarias para
realizar a “transacgao legal”’ (Bledstein, 2002, p.169: homem importante e dono de terra
(Rt 2,1), parente préximo (Rt 2,20) e ja vinculado a Rute. Porém, “Booz apenas
executa as sugestdes das duas viuvas (Rt 3,11)” (Mesters, 1985, p. 50). Sabe-se que
0 contexto sociocultural dificultava a atuacdo das mulheres no sistema juridico, uma
vez que este, geralmente era composto por homens livres, donos de terra (Souza,
2010, p. 72). Entretanto, Rashkow (2002, p. 47), fala em um discurso poderoso de

Rute que persuade Booz, ele que provavelmente era um dos ancidaos da comunidade
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juridica da cidade (Stanton, 2002, p. 31). Também Meyers argumenta que o contexto
que produziu o livro de Rute, expressa um contexto social no qual as mulheres néao

eram fracas nem subservientes (Mayers, 2002, p. 116).

2.4 A PARABOLA DA PROTAGONISTA EM LUCAS 18,1-8

Por questbes didatica e politica de empoderamento da mulher, nomearemos a
vilva da parabola lucana como a Protagonista cada vez que necessitarmos menciona-
la. Isto porque ela ndo teve seu nome preservado no escrito. E protagonista
corresponde a uma caracteristica que lhe foi atribuida por Ivoni Richter Reimer, ao
escrever o texto “O poder de uma Protagonista”, publicado em 2000, a partir da analise
de Lucas 18,1-8.

Nessa pardbola, a Protagonista aparece enfrentando dois pleitos sobrepostos:
um com seu “adversario” e outro com o “juiz’, legitimado para fazer justica, mas que
segue prevaricando. Entretanto, ela continua atuando na criacdo de estratégias para
defender a vida e viver a de forma plena, insistindo na superacao da realidade de

injustica.

2.4.1 Apresentacdo da Parabola da Protagonista

No contexto da caminhada rumo a Jerusalém, Jesus contou a parabola da
Protagonista a seus discipulos (Richter Reimer, 2000, p. 93). Segundo Lucas, 0
objetivo foi mostrar a necessidade de “orar sem jamais esmorecer” (Lc 18,1). O
cenario do relato € a cidade e os personagens corresponde a um juiz, a vilva e seu
adversario. O juiz ndo temia a Deus e nem tinha consideracéo pelas pessoas. A vilva
reivindicava, junto ao juiz, que fizesse justica contra seu adversario (Lc 18,3). Mas o
juiz se demorava (Lc 18,4) e por muito tempo se recusou a atender a demanda da
vilva. Chegou um momento em que se percebeu ameacado pela vilva, em sua
persistente exigéncia da efetivacdo do seu direito. O juiz tinha consciéncia da
supremacia do seu poder em relag&o a viiva. Contudo temeu-a e até chegou a pensar
na possibilidade de ser esbofeteado pela vilva, razao pela qual decidiu fazer-lhe
justica (Richter Reimer, 2000, p. 88). Na sequéncia, Jesus exorta seus ouvintes a se
fixarem na atitude persistente e convicta da vilva, que afronta o juiz da injustica,

levando-o a fazer-lhe justica (Lc 18,5). Logo, Jesus leva seus ouvintes a concluirem
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gue Deus, que é justo, fara justica e de modo agil. Entretanto, questiona os ouvintes
(Lc 18,8), mediante a certeza da realizacéo da justica por parte de Deus, se manterao
sua fé em Deus. Com isso, a parabola termina em perspectiva escatolégica
guestionando o comprometimento e persisténcia dos eleitos de Deus, com o0 passar
do tempo e em meio as perseguicdes. E a Protagonista € apresentada como exemplo
positivo de persisténcia, comprometimento e enfrentamento as adversidades e
injusticas sofridas (Richter Reimer, 2000, p. 93).

Por questbes metodoldgicas, veremos primeiramente algumas questdes

fundamentais em relacdo ao texto sagrado.

2.4.2 Género Literario

A parabola é compreendida como uma “forma literaria que é tipica da tradicao
de Jesus dos evangelhos sinoticos e que foi composta em forma de narrativa”
Schottroff (2007, p. 128). Também € considera por Marguerat (1992) como
comparacgao ou metafora. Jesus nado foi o inventor desta forma literaria, mas que “saco
de los maestros de su tiempo, que eran los escribas” Marguerat (1992, p. 5). Jeremias
(1976, p.7) afirma que “quando lemos as parabolas, estamos diante de tradicdo muito
fiel e, em imediata proximidade de Jesus”. Pagola (2012, p. 293) define parabola
como um relato “de facil entendimento”. Contudo, “una mirada insistente la hace
parecer compleja, contingente y abierta a multiples sentidos” (Marguerat, 1992, p. 5).

Pardbola é um género literario muito usado por Jesus. Corresponde a um
recurso pedagodgico que facilitava sua acédo educativa. Para Schottroff (2007, p. 103)
“‘uma parabola ndo deve ser vista como um género para si, mas como parte do género
ensino publico da Tora e profecia”. Contudo, para uma melhor compreensido das
pardbolas de Jesus, Jeremias (1976) afirma ser fundamental ter ciéncia que cada
pardbola foi pronunciada numa situacao concreta e Unica, da vida de Jesus, dirigidas
a interlocutores adversarios. Progressivamente, as parabolas de Jesus passaram a
ser destinadas as comunidades cristas. A partir de entdo, as parabolas passaram a
serem aplicadas e assumidas como principios gerais, com a funcdo de reforcar
ensinamentos da ética e da moral (Marguerat, 1992, p. 55).

Schottroff (2007, p. 107) ressalta outra perspectiva fundamental na
compreensao das parabolas: a metaforizagdo produz um efeito negativo de “dispensar

a obrigatoriedade de tirar consequéncias sociais e politicas da narrativa, assim como
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deslocar o mundo real das pessoas para um plano secundario”. Por esta razao, é
decisivo compreender as parabolas vinculadas a seu contexto literario e social. E,
ainda, perceber os equivocos provocados por interpretacdes que desconsideram
textos que sdo molduras para a narrativa parabdlica. Tais interpretacdes “deixam de
perceber o mais 6bvio, ou seja, a construcdo da realidade social nas narrativas
parabdlicas” (Schottroff, 2007, p. 127).

Quanto a estrutura, a pardbola é formada por “trés partes: a narrativa
parabodlica, a aplicacdo da parabola e uma resposta dos ouvintes ou leitores”
(Schottrroff, 2007, p.128). A primeira parte consiste na historia ficticia que é narrada;
geralmente descreve uma estrutura de dominacéo; em si, ja fornecem uma analise
social. A segunda parte, a aplicacdo, deve-se considerar caso a caso, visto que
metaforas ndo sdo estaveis. Por fim, a terceira parte corresponde ao recurso literario
que solicita a participacdo ativa dos ouvintes.

Quanto a parabola especifica de Lc 18,1-8, ou seja, a parabola da Protagonista,
esta descrita no evangelho considerado “el mas rico, el mas variado y mas abundante”
em pardbolas (Marguerat, 1992, p. 60). Ela faz parte de um grupo de textos
considerados especificos do evangelho de Lucas. Segundo Jeremias (1976, p. 89), “o
amplo material proprio de Lucas em parabolas, ndo apresenta nenhum exemplo de
ampliagao interpretativa alegodrica” Para Schottroff (2007, p. 138), em Lucas
encontramos o evangelho dos pobres, socialmente radical. Esta percepcao fortalece
a afirmativa de que a intencao da parabola da Protagonista, bem como a parabola que
Ihe precede, originalmente objetivam “mostrar aos ouvintes de Jesus como Deus se
compadece dos desprezados e oprimidos” (Jeremias, 1976, p. 95).

No evangelho de Lucas, a parabola da Protagonista esta situada em um bloco
que Mesters e Lopes (1998, p. 13) nomearam como “a longa e dura caminhada da
periferia para a capital”, delimitando-o de Lc 9,51 a 19,27. Trata-se de um conjunto de
textos que narram o deslocamento de Jesus, saindo da regido da Galileia rumo a
Jerusalém, na Judeia, local onde foi crucificado. A parabola é antecedida por textos,
no capitulo dezessete, de cunho escatolégico, que apresentam um discurso de Jesus

sobre “a vinda do Reino de Deus” (Lc 17,21).
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2.4.3 Andlise da Parabola da Protagonista

A pardbola da Protagonista, enquanto um instrumento habil no &mbito do
ensino e aprendizagem, se utiliza elementos da experiéncia cotidiana das pessoas.
Apresenta como a pobreza sob a qual muitas pessoas sucumbem muitas vezes é fruto
da injustica e das desigualdades sociais. Neste caso especifico, a parabola da
Protagonista ajuda a despertar para a ‘“reflexdo e questionamento de praticas
existentes que séo consideradas ‘normais’™ (Richter Reimer; Barbosa, 2015, p.143),
ou seja, 0 abuso de poder, a dominacéo dos ricos sobre as pessoas empobrecidas.
Também expde as relacdes de género que, baseada em padrfes culturais e sociais,
tendem a classificar mulheres e homens ( Schissler Fiorenza, 2009, p. 124),
atribuindo valor e importancia a uns e submissdo de outros. Tais préaticas séo
instrumentos que sedimentam a injustica estrutural (Schottroff, 2007, p. 240). A vilva
da parabola enfrenta a injustica que recai sobre ela de modo duplo: primeiramente ela
esta enfrentando um processo, no qual hd um adversario a ser vencido. Depois esta
enfrentando os subterfugios, morosidade e desdém do juiz instituido legitimamente,
mas que nao quer julgar sua causa, pois nao esta comprometido com a justica (Richter
Reimer, 2000, p.88).

2.4.3.1 As personagens

Para evidenciar as personagens necessitamos situar duas perspectivas: a
primeira corresponde ao ambiente educativo, composto por Jesus e seus discipulos e
discipulas. Jesus compartilha seus ensinamentos com uma intencionalidade: levar
discipulos e discipulas a um consistente comprometimento ao ponto de resistirem e
persistrem mesmo em situacdes hostis e desfavoraveis. Também reforca a
importancia da escuta atenta para perceberem que os elementos da realidade se inter-
relacionam e produzem determinados efeitos. Jesus provoca seus ouvintes com
guestionamentos, desafiando-os a tirarem suas préprias conclusdes, a luz de suas
experiéncias cotidianas. A segunda perspectiva diz respeito as personagens do
instrumento educativo utilizado por Jesus para dinamizar o processo de ensino
aprendizagem de seus seguidores e seguidoras. A saber, as personagens que

compdem a parabola: a vilva, o juiz, o adversario e a divindade.



64

A vilva é a Protagonista desta parabola; provavelmente uma mulher jovem
(Jeremias, 1976, p. 156); moradora da cidade e esta vivendo “uma situagao dramatica”
(Pagola, 2012, p.195): tem instalado um processo legal, no qual apresenta sua
demanda por justica. Tal processo, deveria estar em andamento, mas esta parado (Lc
18,4). E uma mulher que se movimenta, que busca, que se comunica, inclusive com
pessoas instituidas de poder estatal (Lc 18,3). Quanto ao conteiddo demandado no
processo nao aparece de modo evidente. Conforme Richter Reimer (2000, p. 87)
conhecer os direitos das mulheres no matriménio e em ambito geral, podera ser um
caminho de aproximacao ao problema posto. A autora apresenta trés direitos:

e Direito de kethuba que corresponde a um valor em dinheiro prescrita no
contrato de matrimonio e que precisava ser pago em caso de divorcio ou morte
do marido.

e Direito de levirato, isto é, casar-se com o cunhado para garantir descendéncia
do marido, morto.

e Direito a uma quantia de dinheiro a receber, desvinculada do casamento
(empréstimo, hipoteca, venda ou compra de algum bem ou propriedade).

Desta forma, pode-se presumir que o contetido do processo estaria relacionado
a um destes direitos. Para Jeremias (1976, p. 156) “como a viuva traz a queixa
individualmente (e ndo num tribunal), trata-se duma questao de dinheiro: uma divida,
uma penhora ou uma parte de heranca que lhe € recusada”. De qualquer modo, a
villva esté sofrendo pelo impacto da falta de justica. E duplamente injusticada, pois “é
vitima de um homem que atingiu a base econdmica de sua vida [...] também é vitima
de um julgamento injusto que nao leva seu direito em consideragao” (Schottroff, 2007,
p. 240). Afirma ainda que a vilva tem conhecimento e esta convicta de que o direito
divino esta do seu lado.

O juiz, homem morador da cidade, “é desprovido de duas atitudes consideradas
basicas em lIsrael: temer a Deus e se importar com as pessoas” (Pagola, 2012, p.
293). Para Richter Reimer e Barbosa (2015, p. 143), ele ndo é somente um juiz injusto,
mas o “juiz da injustiga [...] pois ndo |he interessa realizar justi¢ca”. Esta investido de
um poder que Ihe foi instituido. No entanto, “corporifica o abuso de poder da Tor4, ao
contrario do que devem ser os juizes em lIsrael”. (Schottroff, 2007, p. 239). Nem
sempre atendia as solicitacdes que |he cabia julgar (Lc 18, 4a), promovendo

morosidade no andamento dos processos e causando sofrimento para as pessoas
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gue buscavam resolucbes legais de suas demandas. Jeremias (1976, p. 156) faz
alusdo a morosidade do juiz como uma estratégia costumeira para receber presentes
(Richter Reimer, 2000, p.88). Tais atitudes revelam “um juiz corrupto e arrogante”
(Pagola, 2012, p.196). Contudo, o juiz percebe que sua tranquilidade esta ameacada
pela vilva (Richter Reimer, 2000, p. 89).

O adversario da viuva, no processo, “pode ser considerado um homem rico e
influente” (Jeremias, 1976, p. 156). E, se partirmos da constatagcdo que, “‘em
sociedades patriarcais antigas, vilvas e 6rfaos eram as primeiras vitimas da injustica
econbmica e social, de violacdes juridicas e alvos de tentativas de fraudes e
exploragcao” (Schottroff, 2007, p.20), entdo, poderemos supor que este adversario,
esteja implicado em algum destas opg¢Oes citadas. Por isso Pagola (2012, p. 294)
argumenta que a viuva nao se “resigna ao abuso de seu adversario”.

A divindade que aparece, de modo subjacente na parabola, é o deus Yhwh que
instituiu a Tora, a qual é concebida como direito divino. Nela, “vilvas e 6rfaos sao
colocados sob protegdo especial” (Schottroff, 2007, p. 239). Deste modo, Yhwh
respalda todo um conjunto de leis de protecdo social as pessoas mais
vulnerabilizadas, socialmente. Também Jesus assume este modo e engajamento de
Deus com a Justica que alcanca, com rapidez, as pessoas vulnerabilizadas e

excluidas (Reimer; Richter Reimer, 1999).

2.4.3.2 Asacdes

As acfes interligam as personagens na construcdo da narrativa. Entretanto,
buscaremos apontar algumas a¢fes que consideramos especificas por personagens.

A Protagonista ultrapassa limites sociais com atitudes ruidosas, agressiva,
talvez tenha recorrido a gritos (Schottroff, 2007, p. 241). Segundo Pagola (2012, p.
294), a reivindicagao “faz-me justica!” foi um grito. O siléncio foi quebrado e a injustica
sofrida foi publicizada pela viiva. Ha uma opcéo pela busca por justica; ha uma opcéo
luta pela defesa de seus direitos

A Protagonista move-se; oferece resisténcia, voltando insistentemente a
presenca do juiz para reivindicar seus direitos (Richter Reimer; Barbosa; 2015, p. 144,
Schottroff, 2007, p. 241). Nao assume uma atitude de passividade, aguardando que a
justica aconteca. Ela se faz presente no espaco onde esta o juiz, pressiona-o, faz uso

da palavra, “protesta com firmeza diante do juiz” (Pagola, 2012, p. 195).
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Considerando a tradicdo legal na Biblia, é possivel pressupor que a
Protagonista tinha convicgao de que “o direito divino estava do seu lado” (Schottroff,
2007, p. 241). Ai estaria ancorada sua atitude de persisténcia e coragem.

Quanto as acdes do juiz, nota-se que mandou a vilva embora diversas vezes,
sem atendé-la” (Lc 18,4); “demora em julgar a causa” (Richter Reimer; Barbosa, 2015,
p. 144); sua acdo € marcada pela morosidade e procrastinacdo; esta a servico da
injustica, uma vez que nao lhe interessa a justica (Richter Reimer; Barbosa, 2015, p.
144). Ao dar-se conta de que a vilva ultrapassou os limites impostos as mulheres,
chega a considerar que ela seja capaz de bater-lhe no rosto e, sente-se ameacado
em sua situacédo privilegiada (Schottroff, 2007, p. 241). ApOs muita postergacao e,
para evitar desconforto seu, decide julgar a causa da Protagonista.

Quando se busca identificar as acdes do adversério da Protagonista, se
encontra de modo indireto no texto que ele esta ferindo algum direito da vilva;
causando-lhe sofrimento (Pagola, 2012, p. 294).

Acdes da divindade aparecem de modo subjacente na tradi¢éo legal da Tora
que contém um conjunto de leis de protecdo social ao 6rfdo, estrangeiro e vilva.
“Conhece muito bem as injusticas que sao cometidas contra os fracos e sua
misericordia o leva a inclinar-se a favor deles” (Pagola, 2012, p.196); escuta o grito
dos seus eleitos (Lc 18,7). Institui a justica com agilidade em favor dos
vulnerabilizados da sociedade (Lc 18,8). As acOes de Jesus correspondem ao
ensinamento dos seus discipulos e discipulas, ao contar-lhes a parabola. Jesus toma
partido, assegurando que a divindade ouvira o clamor dos seus eleitos e lhes fara
justica; constata que a justica favorece os mais poderosos (Pagola, 196; Lc 18,2.4).
Coloca “a mulher e sua acdo no centro da parabola. E dela que os ouvintes devem
aprender” (Schottroff, 2012, 241).

2.4.3.3  As estratégias utilizadas pela Protagonista

A partir da analise da parabola a Protagonista, apontaremos, a seguir,

elementos que consideramos estratégias que transparecem no texto.
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2.4.3.3.1 Conhecimentos legais

Partiremos do pressuposto de que a tradicdo legal do povo de Israel,
principalmente o que Crisemann (2001, p. 321) identifica como “legislag&o social” seja
valida e também do conhecimento das pessoas de origem judaica, nas comunidades
cristds. Recordamos que, tanto em Mateus (Mt 5,17) quanto em Lucas (Lc 16,17),
Jesus fala sobre a vigéncia da Lei e dos Profetas, reiterando sua importancia. Desta
forma € razoavel presumir que a Protagonista, enquanto parte do povo de Israel, tenha
conhecimento destas leis ao ponto de assumir uma postura firme e persistente de
busca de seus direitos. Postura que pode estar motivada pelo instinto de
sobrevivéncia, somando-se a uma convic¢cdo de que o direito dos pobres (Reimer;
Richter Reimer, 1999) que também é direito divino esta do seu lado (Schottroff, 2007).
A Protagonista sabe que ha uma demanda entre ela e um adversario e que o juiz deve
julgar a causa. Enquanto moradora de uma cidade, sabe da importancia que tem o
aparato juridico na mediacao das relacdes sociais e na garantia do funcionamento da
sociedade. Desde ai, move-se, com conhecimento e habilidade na luta para fazer

valer seus direitos.

2.4.3.3.2 Publicizar a reivindicacéo

Considerando que nas primeiras comunidades cristdas, mulheres e homens
atuavam conjuntamente em todas as funcdes, desde ai, situamos a Protagonista
como uma mulher que acessa diversos espacos como o da rua, da administracédo
legal, da casa, entre outros. Trata-se de uma mulher que se move, se comunica, usa
o poder da palavra, uma palavra que reivindica com persisténcia e firmeza. A
morosidade intencional do juiz a espera de presentes, pode ser uma manobra velada
gue esta prestes a ser descoberta publicamente pela persisténcia da Protagonista.
Aparece o poder da Protagonista (Richter Reimer, 2000, p. 89) de desmascarar
publicamente o juiz. Para Schottroff (2007, p. 241) é comprovada “a resisténcia
através de gritaria em publico e outras violacdes de limites impostos as mulheres,
especialmente as viuvas”. O silenciamento nao é alternativa de promogao da justica,
mas ao contrario, fortalece as praticas de injustica que aparece, também, em ambito
estrutural (Schottroff, 2007). O grito (Pagola, 2012) da Protagonista & expressao de

uma mulher que poderia estar encurvada sob o peso da injusti¢a, “trata-se de uma
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acao ativa e decidida de uma mulher duplamente humilhada [...] experimenta que um
homem lhe causa injustica e seu direito, no ‘caminho legal’ Ihe € negado” (Richter
Reimer, 2000, p. 90). A Protagonista torna publica esta injustica e humilhacéo e busca
seus direitos enquanto mulher. Uma atitude transgressora em uma sociedade
patriarcal que sempre pretende sequestrar e sujeitar o direito de existéncia da mulher

ao dominio do homem.

2.4.3.3.3 Persisténcia na reivindicacao por justica

A Protagonista “n&o se deixa mandar embora pelo juiz injusto” (Schottroff, 2007,
p.240) apesar de, durante muito tempo, e por diversas vezes, ele se recusar a atendé-
la, a julgar sua causa. Esta situacdo de abuso de poder poderia deixa-la
“psicologicamente arrasada [no entanto] possui, mesmo assim, a certeza de que ainda
vai alcancgar o seu objetivo” (Richter Reimer, 2000, p.93); mantém-se com uma postura
firme de reivindicagdo de seu direito; enfrenta a “situagao injusta, engajando-se total
e incansavelmente pela sua causa e, alcanga aquilo que precisa e quer”’ (Richter
Reimer, 2000, p. 93). Este engajamento gera transformacéao, faz a historia avancar,
pois além de alcancar justica, a Protagonista € colocada como inspiracdo e

encorajamento para outras pessoas.

2.4.3.3.4 Desmascaramento do aparato juridico como promotor da injustica

Provavelmente o povo tinha algum conhecimento da forma de funcionamento
do aparato juridico. Segundo Pagola (2012, p.196), a forma de atuagao do juiz “é
bastante habitual na Galileia: corrupcado e arrogancia”. A seletividade e morosidade
no julgamento dos processos pode ser um fator que visa obter vantagens pessoais,
como “presentes” (Jeremias, 1976), suborno (Richter Reimer, 2000, p.88). O conjunto
de acdes da Protagonista causa aborrecimento, fastio e receio para o juiz, pois vé que
seu modo de proceder esta ameagado pelo modo de proceder da vitva. Ele percebe
gue pode ser desmascarado e perder as vantagens que obtém, de modo ilegal, por
conta da posicao influente que ocupa.

O juiz tem receio de uma acgao contundente e agressiva da vilva. Ele sabe que

a Protagonista ultrapassa limites impostos; sabe que prolongar a espera podera
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resultar em um enfurecimento dela, a ponto de receber uma bofetada no rosto.
Situacéo repleta de plausibilidade, segundo Richter Reimer (2000), que questiona a
interpretacdo androcéntrica, a qual tem levado a costumeira e automatica concepgao
de que a bofetada no juiz seria algo impossivel de acontecer, como se mulheres
fossem incapazes de tais atos e que simbolicamente essa expressao expressaria um
desmascaramento publico de tal juiz. Por isso, consideramos a alusédo a bofetada em
outra perspectiva, para dar visibilidade e publicidade as injusticas que estavam sendo

cometidas pelo juiz, justamente em um ambito instituido para administrar a justica.

2.4.3.3.5 O protagonismo

A énfase no protagonismo de uma mulher que, firmemente, defende sua propria
causa. Da-se legitimidade para enfrentar e combater a injustica que esta devorando
sua casa (Mt 23,14). Além do conhecimento que possui de seus direitos, vé como
necessario agir para que o direito seja efetivado, realmente. Desta forma, “a vilva é
uma protagonista em duplo sentido. Ela mostra que precisamos conhecer nossos
direitos e entao realizar os passos necessarios e condizentes com a situagao” (Richter
Reimer, 2000, p. 93). Uma postura ativa, convicta e persistente frente as situacdes
de injustica social e estrutural. A vilva nédo terceiriza a defesa de seus interesses e
direitos para outros, mas assume com competéncia, comprometimento, forca e
coragem.

Destacamos que a vilva age e usa 0 poder da palavra. A acado de ir,
continuamente, até o juiz expressa sua percepcdo de que a situacdo exige
proatividade, enfrentamento corajoso; presenca que ocupa lugar, o lugar que grita,
clama e exige coeréncia com a justica divina, de Yhwh. E ainda, o uso do poder da
palavra no espaco publico € uma acdo de muita importancia. Uma palavra que
reivindica, que ameaca a estabilidade do juiz da injustica. Portanto, sair, movimentar-
se, fazer-se presente em espacos diversos, juntamente com a coragem de dar-se o
direito ao uso da palavra foram acdes necessarias para alcancar a efetivacdo do
direito e da justica.

Sendo a parabola um instrumento educativo, essa parabola especifica de Lc
18,1-8 coloca no centro “a tematica da perseveranga, estendida a oracao [...] oracao
entendida como agao de mulher. Agao que agrada a Deus”. (Richter Reimer, 2000, p.

85). Esta acdo de mulher provoca transformacdo na vida das pessoas e também
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inspira outras mulheres a sairem do medo paralisante, da passividade e agirem de
modo individual e/ou coletivo para garantirem a efetivacao do direito em favor de suas
demandas e também da coletividade.

No proximo capitulo, apontamos algumas ac¢des das vilvas Rute, Noemi e a
Protagonista que consideramos estratégias utilizadas na luta destas mulheres viavas,
em busca de justica que Ihes assegure a vida com dignidade e plenitude para elas e

suas familias.
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3 CONEXOES POSSIVEIS ENTRE AS NARRATIVAS DE RUTE E NOEMI
E A PROTAGONISTA E RESSONANCIAS PARA HOJE

No capitulo anterior destacamos as diversas estratégias utilizadas tanto por
Rute e Noemi quanto pela Protagonista. Neste capitulo buscaremos estabelecer
conexdes a partir de semelhancas presentes nessas estratégias. Busca-se destacar
também as contribuicfes que essas narrativas trazem para a vida de mulheres, vidvas

ou ndo, atualmente.

3.1 POSSIVEIS APROXIMACOES ENTRE AS VIUVAS RUTE, NOEMI E A
PROTAGONISTA

ApOs apresentarmos, anteriormente, as estratégias utilizadas por Rute, Noemi
e a Protagonista proporemos possiveis pontos de conexdes entre as duas narrativas,
0s quais consideramos afins. S8o eles: o enfrentamento a injustica, mulheres com
conhecimentos legais, a luta para proteger e resguardar suas vidas e de suas familias,

villvas protagonistas.

3.1.1 O Enfrentamento a Injustica

Ao considerarmos 0 aspecto sociocultural do antigo Israel, ao longo do tempo,
se encontram sociedades marcadas pela estratificacdo social que, segundo Kessler
(2009), desde o século VIII, ja se podia constatar uma tendéncia para o aumento da
miséria e para a concentracao de riquezas.

As sociedades sédo estruturadas de modo a favorecer que o exercicio do poder
seja exercido, preferencialmente, pela populacdo masculina. Trata-se da sociedade
patriarcal com a concepg¢ao androcéntrica. Concepcgao esta que além de “construir
diferencas sexuais dualistas, também determina a relacdo de poder entre os sexos. O
‘homem’ € o ser humano paradigmatico que € o centro das sociedades, culturas e
religibes androcéntricas; a ‘mulher’ € o Outro.” (Schussler Fiorenza, 2009, p.132).

Logo, uma consequéncia da combinacédo destes fatores pode ser visibilizada
na composi¢ao do aparato juridico em funcionamento, tanto no d&mbito das cidades
quanto das aldeias. Na composi¢cao do aparato juridico aparecem homens livres,

donos de terra e ancidos (Souza, 2010). Ainda que, ndo se afirme que este perfil seja
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exclusivo na composicdo do aparato juridico, pode-se intuir que os interesses desta
classe e deste género sejam os mais resguardados pelo arcabouco legal.
Observando as narrativas, tanto do livro de Rute quanto na parabola da
Protagonista, percebe-se a figura masculina na dinamizacao do rito de aplicacao das
leis e nas decisbes dos processos. Entretanto, € necessario deixar ativo o dispositivo
da suspeita e evitar afirmacdes baseadas em generalidades que escondem o diverso;
€ necessario considerar as situagfes dentro de seus contextos especificos. Por

exemplo:

precisamos considerar, a partir do exilio, a existéncia de diferentes grupos
populacionais e diferentes grupos portadores de tradi¢cbes religiosas que
viviam em contextos politicos, sociais e culturais totalmente diferentes [...]
podemos constatar que a queda da monarquia e a destruicdo do templo de
Jerusalém sacudiram macicamente a ordem patriarcal estabelecida e que,
neste sentido, mulheres tiveram novas chances, porque os padrdes
tradicionais de papeis sociais e 0s sistemas da fé deixaram de ter validade
automatica (Schroer, 2008, p. 122).

A percepcao que instiga ao exercicio de captar as diversas nuances (Wacker,
2008, p.34) “sobre o mundo vivencial das mulheres”, as vezes evidente, ou submerso
nos textos biblicos, € decorrente de um intencional “olhar exegético-feminista com o
enfoque histérico-social” que ajuda a desembacar a costumeira e arraigada visao
formatada pela concepcdo androcéntrica. Por isso, ao analisarmos as vivéncias de
Rute, Noemi e da Protagonista, identificamos suas lutas contra as injusticas que
recaem sobre elas pelo fato de serem mulheres, vilvas e empobrecidas.

Rute e Noemi recorreram as leis que resguardavam e protegiam a vida das
pessoas em situacdo de miséria e/ou vulnerabilidade social. Assim o fizeram, pois se
encontravam em tal situacdo. Todavia, as leis que defendiam o direito dos
empobrecidos, apesar de vigentes, apresentavam alguns problemas em sua aplicacao
(Mesters, 1985); necessitavam de atualizacdes e adaptacBes para responder,
adequadamente, ao contexto de Rute e Noemi (Criisemann, 2002). Tais leis estavam
contribuindo com o aumento da opressdo dos pobres (Rt 2,2; Mesters, 1985, p. 48)
em vez de protecdo, como era o objetivo e espirito da lei, em sua origem. Por exemplo:
a lei da respiga foi transformada em esmola: os pobres precisavam de autorizagao do
dono do plantio para fazer a colheita do restolho. Para enfrentar esta injustica, Rute e
Noemi precisaram elaborar estratégias que garantissem o exercicio do direito de

respigar, como também garantir protecdo a quem exerceria tal direito, no caso Rute.
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Por isso, buscaram identificar um local “favoravel” (Rt 2,2), em que Rute pudesse
respigar, em companhia de outras mulheres trabalhadoras e assim, estivesse
protegida de possiveis situacées e ambientes que lhes seriam hostis. Também Rute
precisou trabalhar muito para conseguir alimento para si e para sua sogra, a ponto de
chamar a atencdo do responsavel pelos trabalhadores, devido a intensidade de
trabalho e pouco descanso (Rt 2,7). Ha uma admiracéo pela dedicacdo de Rute ao
trabalho. Contudo consideramos que trabalho excessivo e sem descanso ndo €
admiravel, mas indicativo de trabalho analogo ao trabalho escravo.

Quanto a lei do resgate que estava favorecendo a acumulacéo de terras, estava
contribuindo para que os parentes abastados aumentassem seu patrimdnio enquanto
os empobrecidos continuavam em situacao vulneravel e sem a posse da terra. Porque
o resgatador (go’el) adquiria a terra, mas nao se comprometia em apoiar a familia
pobre, ndo lhes devolvia a terra adquirida, como incentivava o espirito da lei. Diante
disso, Noemi e Rute enfrentam essas injusticas legitimadas pela propria lei e, em
parceria com Booz, provocaram outras experiéncias, legitimadas por uma concepgao
mais abrangente das leis do levirato e resgate, resultando em uma
complementaridade entre as duas. Desta forma, fizeram a respiga evoluir para uma
situacdo de partilha; fizeram também a integracdo do levirato com o resgate, para
encontrar a solucdo adequada as necessidades que estavam postas, ou seja, a
protecdo dos mais vulneraveis. Enfim, Rute, Noemi e Booz levaram a efetividade de
cada lei ao seu espirito original de protecéo e cuidado com as pessoas empobrecidas.

No caso da Protagonista, ela enfrentou seu adversario que lhe estava causando
algum tipo de dano. Nao desistiu, nem cedeu, mas ao contrario, apresentou sua
demanda para ser julgada com justica. E, quando se deparou com a morosidade do
aparato juridico, intensificou suas solicitagdes; publicizou seu grito de “faz-me justica!”
(Lc 18,3). Ela ocupou um lugar especifico: impés-se diante do juiz. Sua presenca e
seu grito de reivindicacéo por justica, de modo constante, foram suas armas de luta
para enfrentamento e superacdo da injustica. Essa luta certamente |lhe exigiu muita
energia, uma vez que a situacdo estava marcada por uma desproporcionalidade de
poder: de um lado um juiz “que n&o temia a Deus nem a homem algum” (Lc 18,2), do
outro uma vilva, provavelmente pobre e sedenta de justica. Entretanto, pode-se
considerar esta situacdo em outra perspectiva, a favor da Protagonista. Como parte
de um povo que concebe o direito como de origem divina, e no qual a propria divindade

escuta o clamor do pobre e assume sua causa, a Protagonista esta convicta que a
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defesa de seu direito é prioritaria para seu Deus Yhwh (Sl 12,6; Is 1,23), o qual € mais
poderoso que o “juiz da injustica” (Richter Reimer, 2000, p. 88). Encorajada porque
tem a divindade defendendo sua causa, se impde perante o juiz, com sua convicgao
e reivindicacdo persistentes. Essa postura da Protagonista provoca inseguranca e
desconforto no juiz, acostumado em promover a injustica, por meio de seus atos (Dt
16,19; Pr 25,15).

3.1.2 Mulheres com Conhecimentos Legais

Outro ponto de aproximacédo que podemos propor diz respeito ao ambito do
conhecimento legal. Tanto a narrativa de Rute e Noemi quanto a Protagonista,
envolvem todo um ambiente vinculado a administracdo do direito e da justica.
Aparecem as leis, o aparato equivalente ao que hoje se conhece como tribunal, as
pessoas que apresentam suas demandas e o juiz que julga e define o resultado a ser
acatado pelas partes envolvidas.

As acdes das viuvas de cada narrativa deixam evidente que elas possuem
conhecimento legal. Inclusive, no caso de Rute e Noemi, estdo envolvidas em novas
interpretacdes, adequacdes e atualizacdes de leis para que as mesmas, possam
responder a novas situacdes que emergem dos contextos. Para que estas leis,
continuem alcancando o objetivo para o qual foram instituidas. Rute e Noemi lidam
com maestria com questdes legais que regulamentam as relagcdes familiares, tanto da
“pequena familia” quanto da “familia mais estendida” (Mesters, 1985; Carlesso, 2021).
Fortalecem seu nucleo familiar e se tornam méaes de um povo a exemplo de Raquel e
Lia (Rt 4,11, Bal, 2002, p. 83).

Rute e Noemi conhecem a consisténcia que a legalidade imprime nas relacdes
de aquisicao de bens. Por isso buscam na lei, meios para assegurar a posse da terra
para seu nucleo familiar, a pequena familia. Esta importancia da lei, € percebida nos
didlogos de Rute e Noemi (Rt 3,2), de Rute e Booz (Rt,3,9) e nas acoes
estrategicamente planejadas para alcancarem resultados que sejam legitimados e
resguardados pela legalidade (Rt 2,1-3.12; 3,1-4.12.18).

No caso da Protagonista podemos considerar que sua convicgao e firmeza em
exigir justica, esteja ancorada justamente em seu consistente conhecimento legal,
oriundo, principalmente, da tradicdo profética (Crisemann, 2001; Reimer, 2015;

Comblin, 2007). A Protagonista age como quem tem certeza de que seus direitos
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estdo assegurados em lei. “Ela vai ao encontro do juiz com passo firme e palavra
resoluta” (Richter Reimer, 2000, p. 90). E mais, que estes direitos sao prioritarios, pois
foram instituidos pela divindade Yhwh, a qual ndo tarda em fazer justica ao “ao érfao
e a viuva”, contrastando com o costume dos magistrados (Is 1,23). Neste caso, tem
a seu favor um poder muito maior que o exercido pelo juiz. A Protagonista tem a seu

lado o poder divino, que julgara sua causa com justica e equidade (Is 11,4-5).

3.1.3 A Luta para Proteger e Resguardar suas Vidas e de Suas Familias

Apontamos como outro elemento de possivel aproximacéo entre Rute, Noemi
e a Protagonista a capacidade de luta para proteger e resguardar suas vidas e de
suas familias. Para tanto, necessitaram criar alternativas de enfrentamento e
superacao das barreiras com as quais se depararam em seus contextos.

Rute, Noemi e a Protagonista, sdo mulheres vilvas, empobrecidas em uma
sociedade estratificada, patriarcal e androcéntrica. Estas mulheres demonstram
possuir varias habilidades. Estas habilidades em conjunto ou individualizadas foram
utilizadas na elaboracéo e realizacao de estratégias de acao.

Podemos apontar algumas habilidades que aparecem relacionadas a cada uma
das trés mulheres vilvas aqui consideradas.

Noemi é uma mulher idosa (Rt 1,12). Com conhecimento dos modos de
proceder nas relacdes familiares, conjugais (Rt 2,20.22; 3,1.3-4.16), relagOes
comunitarias/vizinhanca (Rt 1,19; 4,14). Também acumulara conhecimento da cultura
moabita, pois viveu muito tempo inserida em territério moabita, junto a este povo e
sua cultura. Inclusive, a composicao da familia de Noemi estava marcada pela
interculturalidade, uma vez que seus filhos se casaram com mulheres moabitas (Rt
1,4). Noemi tinha consciéncia de sua identidade e pertenca ao povo de lIsrael;
conhecimento de sua cultura, inclusive do substrato teoldgico e legal que orientava a
vida de seu povo (Rt 1,12-13;20-21). Podemos intuir que a saude de Noemi merecia
cuidados, pois era uma idosa que estava em situacao de fome (Rt 2,18). Entretanto,
demonstra possuir uma boa capacidade analitica de fazer leitura do funcionamento
da sociedade.

Quanto a Rute, trata-se de uma jovem que apresenta boa capacidade de
adaptacao ao diverso, pois convivia com pessoas de cultura diferente da sua; inclusive

casou-se com um israelita. Rute enfrenta situacdes de incertezas e toma decisbes
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firmes. Rute € empatica e solidaria (Rt 1,16-17), compromete-se em nao abandonar a
pessoa mais vulneravel (Brenner, 2002, p.189), assemelhando-se a acdo de goel.
Rute é corajosa e pratica: corre risco, mas vai respigar; busca, escolhe e conquista
um esposo (Bledstein, 2002, p. 175); integra um plano exitoso que conseguiu resgatar
a terra de sua familia. Ela € uma mulher que dialoga e estabelece diferentes tipos de
vinculos com diferentes tipos de pessoas: com Noemi, com Booz, com as
trabalhadoras, com a nova vizinhanca de Belém que chegou a elogiar Rute. Por fim,
€ uma mulher que opta pela relacdo de cooperacdo, e ensina Noemi (Rt 2,11; 4,14-
15; van Dijk-Hemmes, 2002, p. 182).

A Protagonista € barulhenta, faz uso da palavra, grita, ndo é silenciosa; € uma
mulher que ocupa espacgos, se move, vai ao local em que o juiz atua e, se coloca a
sua frente. A protagonista demonstra ter conhecimentos legais e reivindica justica.
Age de modo persistente e coerente. E uma mulher que advoga. Podemos intuir que
seu animo seja firme e imponente, pois o0 juiz considera a possibilidade da
Protagonista “esbofetea-lo”, de modo que ele possa vir a ‘perder a cara’ (Richter
Reimer, 2000, p. 89).

Logo, sdo mulheres com vérias habilidades e conhecimentos que, de modo
articulado, criam estratégias de luta para que a justica alcance suas demandas e
produza efeito de defesa e protecdo para suas vidas, seus nacleos familiares e suas
comunidades.

As estratégias utilizadas por Rute, Noemi e a Protagonista ajudaram a produzir
resultados favoraveis as suas expectativas e lutas. A luta ndo € somente pela
sobrevivéncia; a luta é pelo direito de existir com dignidade; a luta € pelo direito de ser
feliz (Rt 3,1). A luta é por respeito e justica (Lc 18,3). Todavia, para alcancar os
resultados necessarios, exigiu comprometimento, cooperacao, persisténcia, correr
riscos, capacidade analitica e conhecimentos especificos, de modo especial
conhecimentos legais.

Tanto a luta de Rute e Noemi quanto a luta da Protagonista resultam em um
ganho ndo somente para suas vidas, mas um ganho para a coletividade. Inspira o
exercicio do acolhimento das diferencas, a vivéncia das relagbes de cooperacao e
partilha, de luta e comprometimento e aprofundamento nos conhecimentos legais.

Enfim, evidencia a credibilidade e a importancia da experiéncia das mulheres.
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3.1.4 Viuvas Protagonistas

Outro ponto de conexdo que se pode propor é a situacao da viuvez que vivem
Rute, Noemi e a Protagonista.

Na reconstrucdo da histdéria de mulheres nos diversos periodos da histéria do
antigo Israel, Schroer (2008, p. 104) vai demonstrando que a presenca, atuacéo e
influéncia das mulheres acontece de modo diversificado, ndao uniforme. Mas observou
que em situacdes de catastrofes naturais ou impactos negativos de politicas
econdmicas, as mulheres sdo particularmente ameacadas (Kessler, 2009, p. 174); sdo
as primeiras vitimas do empobrecimento e da violéncia. Neste panorama, “com
certeza podemos dizer que especialmente as vilvas eram 0 grupo social mais
gravemente atingido por problemas sociais e pela exploragao” (Schroer, 2008, p.144).
Também Richter Reimer (2000, p. 88) afirma que “tanto na Antiguidade quanto na
tradicdo veterotestamentéria, tantas vezes as vilvas estdo expostas a injustica e a
nao-realizagdo do direito”. Provavelmente essas sejam algumas das razfes pelas
quais a tradicao profética e sua influéncia em algumas leis do cédigo deuteronomista
buscam assegurar protecao social as viuvas.

Desta forma, apoiando-nos nos argumentos de Schroer (2008), as mulheres
villvas das narrativas aqui consideradas, ou seja, Rute, Noemi e a Protagonista sédo
vilvas idosas e também jovens; sdo vilvas que se utilizam da cooperacdo para se
fortalecerem e protegerem mutuamente, ndo delegando todas as decisdes a outrem.
S&do vilvas que conhecem leis, desmascaram o aparato juridico permeado pelo
suborno e corrupcao (Richter Reimer, 2000, p. 88), e exigem a aplicacdo da justica.

Trata-se de mulheres vilvas que se comunicam, dialogam e articulam o
conhecimento que possuem da realidade, dos costumes e das leis para fazerem
intervencao eficaz sobre essa sua realidade. Fazem ensaios de acdes coletivas e de
cooperacdo mutua para se protegerem e combaterem as injusticas. Sdo mulheres
fortes, de provada coragem e perspicacia; capazes de utilizar suas habilidades com
inteligéncia e alcancarem seus objetivos. S&8o vilvas que influenciam magistrados,
levando-os a “fazerem tudo que lhes disserem” (Rt 3,11; Lc 18,5). No caso da
Protagonista, ela representa sua propria causa perante o juiz. Para Richter Reimer
(2000, p. 93), o protagonismo consiste em ter conhecimento dos proprios direitos e
encorajar outras pessoas a também conhecerem os seus direitos. Além disso, dar

passos necessario e adequados as situagdes concretas quando estas se apresentam.
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Este protagonismo transforma e contribui para o crescimento pessoal e coletivo. E um

protagonismo que segue inspirando outras mulheres.

3.2 VIUVEZ: ASPECTOS DA ATUALIDADE

Evidenciamos alguns aspectos que séo indicativos de um possivel perfil da
viuvez em nosso pais. Trazemos também alguns elementos e implicagdes inerentes

ao status de viuvez, atualmente.

3.2.1 Estratégias de Reorganizacéo da Vida

O status da viuvez supde a passagem pela experiéncia do luto. Conforme
estudos mais especificos (Suzuki; Silva; Falcdo, 2012, p. 212), a integracdo ou
superacdo do luto parece apresentar fases pelas quais a pessoa enlutada vai
percorrendo. O mais recorrente no inicio é a ndo aceitagdo da perda. Entéo, segue-
se na busca pela figura perdida. Esta busca sem éxito, vai provocando as tentativas
de buscar se ajustar a perda, até chegar-se a uma fase de aceitacdo, assumindo a
reorganizacao da vida.

Neste processo de reorganizacdo da vida, algumas estratégias tém se
destacado. Segundo Stedile; Martini; Schimidt (2017, p. 334), “elementos da rede de
apoio social externo a familia desempenham um importante suporte na vivéncia e
elaboracao do processo de luto”. Por exemplo: os grupos de convivéncia para pessoas
idosas (Suzuki; Silva; Falcdo, 2012, p. 213) atualmente sdo servi¢cos ofertados, de
modo sistematico pela politica nacional de Assisténcia Social e dinamizados pelo
poder publico municipal. Apesar deste servico socioassistencial estar voltado,
especificamente, para o atendimento das necessidades de socializacdo e integracao
da pessoa idosa, engloba a especificidade da viuvez idosa.

Outro exemplo identificado pelas pesquisadoras Suzuki, Silva e Falcao (2012,
p. 214) se refere aos programas ofertados pelas universidades as pessoas adultas e

idosas:

uma proposta de educacdo permanente de carater universitario e
multidisciplinar voltados a adultos e idosos [...] que buscam estimular a
participagdo em atividades intelectuais, culturais, artisticas, fisicas e sociais
para promover saude, bem-estar psicolégico e social e a cidadania (Suzuk;
Silva; Falcéo, 2012, p. 216).
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A espiritualidade aparece como outra estratégia utilizada pelas vidvas no
processo de vivéncia e elaboracdo do luto. Pessoas religiosas tendem a buscar
suporte da espiritualidade, uma vez que, no campo das “crengas espirituais podem
ser encontrados principios que explicam a existéncia humana e oferecem subsidios
para o enlutado compreender sua existéncia e usar estas ferramentas para resolver o
luto mais facilmente” (Suzuki; Silva; Falcdo, 2012, p. 213). Na vivéncia da
espiritualidade as pessoas enlutadas encontram suporte emocional (Stedile; Martini;
Schimidt, 2017, p. 335). Esse substrato da espiritualidade esta presente na atuacao
publica de Noemi, Rute e da Protagonista; atuacdo ancorada em uma teologia que

reforca tradicGes e praticas de libertacdo das opressodes e injusticas.

3.2.2 Perspectiva Legal

Nos capitulos anteriores trouxemos o aspecto legal que envolve a tematica das
villvas, nas narrativas trabalhadas, neste ensaio. Aqui trazemos alguns dispositivos
da protecdo legal, que asseguram algumas garantias as pessoas viuvas no Brasil.

A lei federal 8.213 de 24 de julho de 1991, trata sobre direitos a beneficios
previdenciarios. Em seus artigos 74 a 78, dispde sobre a regulamentacédo do beneficio
chamado Pensao por Morte. A regulacédo deste beneficio foi sendo atualizada ao longo
do tempo. A Ultima atualizacdo das regras sobre Pensdo por Morte entrou em vigor
em novembro de 2019, por meio da lei 13.846 de 18 de junho de 2019, a qual em seu
Art. 24, fez alteracGes parciais nos artigos 74, 76 e 77 da lei anterior de 19913,

Em linha geral, a Pensdo por Morte € um direito gerado pelas pessoas
trabalhadores que séo seguradas do Instituto Nacional de Seguridade Social (INSS),
ou seja, efetuam contribuicdes financeiras. Em caso de morte da pessoa segurada,
seus dependentes terdo direito de requerer, junto ao sistema previdenciario, o
beneficio Penséo por Morte. Sdo considerados dependentes: cbnjuge, filhos e filhas
menores de 21 anos de idade ou filhos/filhas maiores que apresentem incapacidade
para o trabalho, conforme Artigo 74 da Lei 8.213 de 24/07/1991.

O beneficio ndo pode ser inferior ao salario minimo e deve contemplar também

o decimo terceiro salario. Contudo é composto em forma de quota: 50% corresponde

8 LEI disponivel em https://escobaradvogados.com/pensao-por-morte-nova-previdencia, 2/12/2019).
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a quota familiar, e a cada dependente corresponde 10% de quota, chegando ao limite
de 100%, ou seja, cinco pessoas.

A duracdo do beneficio Pensdo por Morte para o cOnjuge resulta da
combinacdo de dois fatores: o tempo de contribuicdo ao INSS e o tempo de
convivéncia com a pessoa que faleceu. Se as contribuicdes forem inferiores a 18
meses e o0 tempo de convivéncia inferior a dois anos, entdo a Pensdo por Morte sera
paga a viuva, pelo prazo de 4 meses, somente. Nos casos de contribuicbes a partir
de 18 meses e acima de dois anos de convivéncia, de acordo com as regras
especificas da lei, podera variar de 3 a 20 anos, ou pode ser vitalicia. Para os
filhos/filhas, o beneficio cessa ao completarem 21 anos. Segundo Ansileiro et al.
(2014, p. 113), “sobre a pensé&o por morte no &mbito do Regime Geral da Previdéncia
Social, € um beneficio majoritariamente urbano e, essencialmente feminino”. As
pesquisas tém apontado que a viuvez “é um estado predominante entre as mulheres
idosas” (Possas, 2009, p. 143), enquanto que o estado de viuvez para os homens “é
um fendbmeno de baixa incidéncia [...], pois as normas sociais e culturais motivam ao
novo casamento e com mulheres mais jovens” (Suzuki; Silva; Falcdo, 2012, p. 218).

As possiveis razbes para este perfil brasileiro de um status de viuvez,
majoritariamente caracterizado por mulheres idosas, estédo relacionadas com a maior
longevidade feminina, decorrente de maior cuidado com a saude e por escolherem,
em sua maioria, parceiros com idade superior a sua (Suzuki; Silva; Falcdo, 2012, p.
212). Além disso, também pode ser entendido por questdes decorrentes da cultura
patriarcal, pois “ha maior aceitagao social para o recasamento de um homem viuvo do
que uma mulher viuva” (Stedile; Martini; Schimidt, 2017, p. 330). Aparece como fator
que pode ser apontado como motivo da permanéncia das mulheres no estado de
viuvez o fato de que “uma nova relacio abalaria a liberdade e autonomia adquirida na
viuvez” (Bras, 2022, p. 65; Stedile; Martini; Schmidt, 2017, p. 331; Camarano, 2002,
p. 6). Possivelmente este fator esteja relacionado a mulheres que viveram a
experiéncia de relacionamentos abusivos ou que simplesmente ndo querem casar de
novo.

Conforme alguns dados disponibilizados pelo Boletim Estatistico da
Previdéncia Social (BEPS), em novembro de 2022 havia 8.287.367 beneficios de
Pensao por Morte, correspondendo ao valor de R$ 12.113.060.394,00. Este valor
representa 22% do total pago pelo INSS, na folha de novembro de 2022. Para efeito

comparativo, a aposentadoria representa 60% dos beneficios previdenciarios, pagos
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(Beps, novembro 2022, Tabela 15). Desta forma, percebe-se que a Penséo por Morte
representa uma fatia significativa dos beneficios previdenciarios pagos.

Embora o nimero total que expressa a quantidade de beneficios pagos esteja
composto por vilvas e vilvos, com base nos indicadores da longevidade feminina
(Camarano, 2002, p. 7) e influéncia da cultura androcéntrica (Camarano, 2002;
Suzuki, Silva e Falcéo, 2012), certamente a maioria das pessoas beneficiarias sera
composta por mulheres vidvas. Outro aspecto importante a ser considerado € o
suporte econémico que representa o beneficio da Penséo por Morte para as familias
beneficiarias. Uma vez que grande parte da populacdo € de baixa renda, esse
ingresso financeiro, mesmo sendo o valor de um salario minimo, produz impacto
positivo e contribui com a protecdo social destas familias, especificamente em se

tratando de familias que se organizam em torne de vilvas.

3.3 RESSONANCIAS PARA A ATUALIDADE

Viavas ou ndo, desde 1932, periodo em que as mulheres puderam votar e
serem votadas, se constata uma sub-representacdo das mulheres no parlamento
brasileiro. Esta realidade se estende para as Camaras Estaduais e Municipais. Apesar
de se argumentar que “do ponto de vista tedrico, ndo ha nada que garanta que
mulheres defendem melhor os interesses das mulheres” (Abreu, 10, dez, 2009 IPEA),
e 0s homens parlamentares demonstram pouco conhecimentos sobre politicas de
protecao aos direitos das mulheres. Desta forma “a sub-representacdo de mulheres
em espacos de poder tem reflexo profundo sobre a natureza e o contetdo das politicas
publicas que regulam nossa vida coletiva” (OLB, 8, mar, 2020).

Tudo isso indica que, ainda que a populagéo feminina represente mais de 50%
da populacdo do pais, as mulheres ainda ndo provocam o impacto necessario na
elaboracao de leis e regulamentacédo de politicas publicas; tanto as abrangentes para
toda a coletividade, quanto as politicas focalizadas com recortes especificos na
protecdo aos direitos das mulheres. Considera-se que a maioria de parlamentares &
composta por homens e estes possuem pouco conhecimento sobre politica de
protecdo aos direitos das mulheres. Logo, as necessidades que permeiam a vida das
mulheres correm risco de nao serem consideradas nem incluidas em tais politicas e

leis.



82

Constatada esta realidade de sub-representacéo e, consequentemente, baixa
incidéncia das mulheres nas instancias de elaboracéo de leis e de politicas publicas,
Ou seja, has camaras municipais, estaduais e parlamento federal, entendemos haver
ai uma necessidade da presenca e atuacédo das mulheres. Neste sentido, 0 processo
iniciado por Rute, integrando Noemi e, posteriormente Booz pode ser considerado
como inspiracdo. Mediante necessidades comuns, a estratégia é unir forcas,
compartilhar saberes, cooperar e agir coletivamente. Trata-se da formag&o de
coletivos de mulheres, ou coletivos mistos de mulheres e homens que se
comprometem no enfrentamento as injusticas e defesa de direito das mulheres. Da
mesma forma é inspiracao para lutar pela legitimidade e aumento das experiéncias de
mandatos coletivos e compartilhados*. Também podera inspirar e fortalecer a pratica
ainda recente de formacéo da bancada feminina, uma forma de garantir participacao
nos processos de discussao e aprovacao de assuntos relevantes, que de outro modo,
as mulheres poderiam ficar de fora.

Um outro dado expressivo diz respeito a presenca e atuacdo das mulheres —
vilivas ou néo - no ambito juridico, mas de modo particular no exercicio da advocacia.
A Agéncia Javali, analisou os dados de uma pesquisa do Instituto Data Folha,
realizada entre fevereiro e marco de 2021, que tracou o perfil da advocacia no pais
em 2021. Aqui trazemos apenas o recorte de género, o qual expressa, em termos de
guantidades de profissionais, mostra um indicativo de paridade, ou seja: 50% homens
e 50% mulheres advogadas. Entretanto revela que a média salarial dos homens
supera em 28% a média salarial das mulheres (Agéncia Javali, 6, jun, 2021). Esse
dado comprova, portanto, a desigualdade de género neste mercado de trabalho da
advocacia, inclusive quantificando esta desigualdade. Com isso, desmascara o efeito
aparente de equidade produzido pelo quantitativo de profissionais. E amplamente
conhecido que “em todos os segmentos da Justica, ha menor participagao feminina
nos mais elevados niveis de carreira e também na composicdo dos tribunais
superiores” (Justica em numeros/CNJ, 2023, p. 79). Contudo, o numero expressivo de
mulheres advogadas aponta uma tendéncia positiva. Ainda que, em razdo da cultura
androcéntrica, a proporcionalidade ndo seja indicador automatico de avango para

cargos mais elevados, a existéncia de mecanismos que incentivam a participacdo de

4 SECCHI, Leonardo et al. Mandatos coletivos e compartilhados: desafios e possibilidades para a
representacéo legislativa no século XX1. Centro de Ciéncias da Administracdo e Socioecondmicas
(ESAG); Universidade Estadual de Santa Catarina. Florianopolis, 2009.
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mulheres em cargos de chefia no sistema juridico séo possibilidades que necessitam

ser continuamente potencializadas, como por exemplo a

Politica Nacional de Incentivo a Participacao Institucional Feminina no Poder
Judiciario, estabelecida pelo CNJ por meio da Resolugao CNJ n. 255/2018.
De acordo com a referida Resolucdo, todos os segmentos e unidades do
Poder Judiciario deverdo adotar medidas tendentes a assegurar a igualdade
de género no ambiente institucional, propondo diretrizes e mecanismos que
orientem os 6rgaos judiciais a atuarem para incentivar a participacdo de
mulheres nos cargos de chefia e assessoramento (Justica em Numeros/ CNJ,
2023, p. 78).

Neste sentido, a Protagonista potencializou a si mesma com sua persisténcia e
coragem de ocupar lugar, colocando-se diante do juiz. Com sua atitude que pode ser
comparada a de advogar, representou sua propria causa, pois conhecia a realidade
e, provavelmente a denuncia da tradigao profética que dizia: “os magistrados amam o
suborno e andam atras de presentes; a causa da viuva ndo chega até eles” (Is 1,23).
Atitude persistente e reivindicativa sdo contributos importantes nas lutas de hoje para
gue a quantidade expressiva de mulheres advogada seja expressiva em cargos Como
Defensoras Publicas, Procuradoras de Justica, Promotoras de Justica, Juizas de
Direito e Desembargadoras®. Assim, talvez seja possivel colaborar para que a justica
seja feita iniciando com a correcéo desta realidade injusta dentro do préprio sistema
de justica.

De modo geral, as trés vilvas se desafiaram a viver processos de
desconstrucdes de padrdes, de crencas e de aprendizados que, outrora, assumiram
ou simplesmente vivenciaram. Do ponto de vista geracional, tanto a idosa Noemi
guanto a jovem Rute necessitaram das habilidades uma da outra, assim como
compartilhar os diferentes saberes oriundos de suas singularidades e experiéncias de
vida. Sob o aspecto das relacdes de género, as trés vidvas assumiram protagonismos
no mundo do trabalho, no ambito legal, transitando e atuando nos ambitos publicos e
privados. No aspecto religioso, precisaram ampliar a visdo para superarem
concepcoes e praticas alimentadas por crencgas religiosas excludentes e opressoras.
Precisaram abandonar concepc¢des exclusivista de deus. Tanto Rute quanto Noemi

viveram a espiritualidade integrada nas realidades em que estavam inseridas. Esta

5 O poder judiciario: quem é quem no sistema da judica. Secretaria de Tecnologia da Informacéo do
TJSP. https://www.tjsp.jus.br/PoderJudiciario/PoderJudiciario/OrgaosDaJustica
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postura é um instrumento de estimulo a vivéncia do ecumenismo, assim como um
fator redutor de posturas intolerantes frente as diversas manifestacdes religiosas.

Outra ressonancia para o hoje € o impulso para a acolhida, convivéncia e
valorizacdo das diferentes culturas. Com o impacto de tantas tecnologias, hoje
vivemos em um emaranhado de culturas diversas e, por isso, necessitamos aprender
a conviver desde a diversidade cultural, na perspectiva da interculturalidade.

Uma forte inspiracdo e desafio que nos fazem essas vilvas é desenvolver
acOes educativas populares com e para mulheres, vilvas ou ndo, em questdes legais,
visto que essas afetam nossas vidas no cotidiano. Continua havendo a necessidade
de fazer ensaios de protagonismos femininos, deixando o lugar de tutelada e avancar
para a posicdo de empoderada em conhecimentos béasicos legais. Ha4 necessidade de
motivar engajamento em iniciativas existentes.

Por fim, sustentamos que as narrativas de Rute, Noemi e da Protagonista
possam colaborar, primeiramente, na constatacdo de que € preciso agir, implicar-se
na busca da criacdo de alternativas. Enfrentar a injustica é necessario. A desisténcia
ndo € uma opc¢ao. A Protagonista € exemplo de resiliéncia frente a prevaricacao de
‘funcionarios da lei’. As trés personagens evidenciam atuagao publica de mulheres no

contexto biblico, em diversos lugares e periodos.
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CONCLUSAO

Em razdo da importancia dos contextos em que estdo inseridas as duas
narrativas abordadas, porque estéo entrelacados nos comportamentos, nas crencas
e forma de funcionamento das sociedades, situamos o contexto de Judé no pdos-exilio
como também o primeiro século das comunidades cristas.

No contexto de Juda no pds-exilio, pode-se encontrar a 6tica dos descendentes
dos exilados, que regressavam da Babilénia, bem como a otica das pessoas néo
exiladas que permaneceram no territério. Tais perspectivas representam interesses
antagoOnicos. Havia uma forte disputa pela posse da terra.

O grupo que retorna do exilio, a golah, legitimado pelo poder da Pérsia,
empreende um projeto de poder e controle do territério de Juda. Tal projeto,
implementado por Esdras e Neemias, passou pela tentativa de moldar uma nova
identidade cultural, implicando ag¢bes violentas de aversdo a outras culturas,
permeado de misoginia. Legitimou a segregacao cultural uma vez que a integracao
com outras culturas passou a ser critério indicativo de ndo pertencimento ao povo
judaita e perda do direito a posse da terra. Com isso, mulheres consideradas
estrangeiras, juntamente com seus filhos, deveriam ser expulsas do territorio, caso
contrario, a terra familiar seria confiscada dos maridos judaitas.

Outra perspectiva € das pessoas que permaneceram no territério. Familias
camponesas que puderam reaver suas terras perdidas, anteriormente, por causa de
endividamento. Terras que estavam concentradas no poder da elite judaita de outrora.
Para estas pessoas e suas comunidades nao interessava estruturas estatais que lhes
obrigariam o pagamento de excessiva carga tributaria além da continua tentativa de
usurpacao de suas terras.

As tradigbes presentes no livro de Rute podem ser consideradas como indicios
da referida perspectiva. No centro da narrativa estdo as mulheres e suas agoes. O
resgate de leis de protecdo social, a convivéncia amistosa entre as culturas diversas,
a atuacdo das mulheres em coletivos e em diversos ambitos sdo evidéncias disso.
Esta proposta oferece praticas e relagdes mais cooperativas e colaborativas. Mulheres
se organizam com outras mulheres e também com homens parceiros na luta por
justica, partilha do pao, dos saberes, da amizade e da vida. Trata-se de comunidade

em gue as mulheres conhecem e vivenciam a Tora e se exercitam na compreensao e
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atualizacao de leis, para que continuem atendendo aos principios originais para 0s
quais foram instituidas.

A tradicdo biblica conserva uma atencédo vigilante para garantir protecdo as
vilvas. As comunidades cristds assumem esse cuidado como uma atividade
essencial. Enquanto no antigo Israel predominam textos que apresentam as vilvas
como mulheres mais idosas, nas comunidades cristds havia um nuamero significativo
de vilvas jovens. Nas comunidades, elas exercitavam a lideranga e encontravam ai
uma alternativa para escaparem a pressao social da obrigatoriedade de um novo
casamento. Podiam vislumbrar experiéncias de coletivos de vilvas que produziam e
garantiam o autossustento.

Do mesmo modo que ndo se pode padronizar a categoria vilva quanto a idade,
também ndo se pode estabelecer um padrao para identifica-las a um lugar social
exclusivo das pessoas empobrecidas. Embora a maioria dos textos biblicos evidencie
a condicdo de vulnerabilidade econbmica e social da mulher vilva, isto nao
corresponde a toda a realidade.

A partir da aproximagcdo e analise das narrativas de Rute, Noemi e a
Protagonista, abordamos o conteudo a partir da 6tica das lutas das viavas por direito
e justica. Essa perspectiva nos levou a identificar as estratégias que estas vilvas
utilizaram e desenvolveram para descortinar o negligenciamento do direito e da
justica, principalmente quando se tratava das pessoas empobrecidas e das mulheres,
de modo geral.

Das vivéncias de Rute e Noemi identificamos algumas habilidades que
atribuimos a cada uma delas. As acfes de Rute e Noemi estdo ancoradas no
arcabouco de conhecimentos que possuem e lhes servem de suporte para estas
acOes, as quais nomeamos aqui como estratégias. S8o cinco estratégias: leitura da
realidade a partir da experiéncia das mulheres, migracao em tempo de colheita, apoio
mutuo e relacdes de cooperacéo, vilvas e seus saberes legais, vinculacdo de Rute e
Booz pelo casamento de levirato.

E importante evidenciar a capacidade analitica de articular os conhecimentos
gue elas tém da realidade familiar, comunitaria e social, inclusive das outras
sociedades além dos seus territérios e culturas. Sdo mulheres que integram reflexédo
e acdo. Ela ttm um conhecimento que se enriquece articulado com as experiéncias
cotidianas da vida, resultando em um recurso e desenvolvimento de habilidades capaz

de criar possibilidades e enfrentamento a situagcdes adversas que pareciam sem
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saidas. Também de muita importancia € o compromisso assumido de viver e fazer
ensaios de relacdes que se apoiam na cooperacdo e partilha. Esta perspectiva
possibilitou as vitvas fazerem um caminho de aprendizado: perceberam que pessoas
com as mesmas necessidades podem se unir na busca das solu¢bes adequadas e
experimentarem processos de deslocamento de uma situacdo de necessitadas para
uma situacdo de empoderadas. Esse € um empoderamento inclusivo, que nao
abandona a pessoa que esta mais fragilizada. E o resultado é o fortalecimento da
propria vida e das demais pessoas e suas comunidades.

Outro destaque importante é a perspicacia utilizada pelas duas vilvas para
acionarem as leis de protecao social existentes e vigentes em seu povo. Porém, como
também no tempo presente, leis de protecdo social ndo costumam ser amplamente
divulgadas e aplicadas, por serem vistas como ameaca aos interesses de quem tem
mais poder na sociedade. Rute e Noemi buscaram dispositivos legais vigentes, mas
gue estavam no esquecimento e precisando de atualizacdo: a lei da respiga, do
resgate e do casamento de levirato. Certamente de modo coletivo, fortaleceram a
corrente de atualizagao e interpretagdo de maior abrangéncia para garantir que tais
dispositivos continuassem a atender a finalidade para a qual foram instituidos: a
protecdo de viuvas, orfaos, estrangeiros, enfim, das pessoas empobrecidas e
desamparadas.

Na estratégia do casamento de Rute e Booz, € importante destacar que as
mulheres escolheram e conquistaram Booz. E Rute quem pede Booz em casamento.
Ha um poder de escolha nas méaos das mulheres, em uma sociedade permeada pelo
patriarcalismo. O dialogo é um elemento evidente e muito importante nesta relacéo.
O casamento de Rute e Booz produz um desdobramento que resulta em seguranga
econdmica, social e juridica também para Noemi. A tradicdo mostrou os arranjos
matrimoniais entre as familias da dinastia davidida com as familias de grandes
proprietarios de terras, com o objetivo da manutencdo do poder e aumento de suas
riquezas, as quais foram acumuladas com a exploracédo do trabalho. Tais arranjos,
geralmente eram negociados entre os homens, possivelmente sem uma escuta as
mulheres diretamente implicadas no processo. No caso de Rute e Booz, o arranjo
familiar € expressdo do compromisso com a inclusao de pessoas. Ninguém fica
desprotegido; todos tém a responsabilidade social de ndo deixar ninguém para tras.

Quanto a Protagonista, iniciamos ressaltando a importancia da propria forma

literaria — a parabola — como um instrumento propicio para o ensino que parte das
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experiéncias vividas e, por isso, € um ensino contextualizado e critico. Partindo dessa
premissa, a Protagonista traz consigo ensinamentos por meio de suas acdes
estratégicas. Também é uma mulher que articula reflexdo e a¢éo. Faz uso da palavra
com uma reivindicagdo. Sua palavra ecoa no espac¢o publico, no a&mbito do aparato
juridico. E uma palavra firme, consistente. E uma viliva com conhecimento legal que
exige que seu direito seja atendido e que a justica seja feita. Tem a conviccado de que
o direito dos pobres, que também é direito divino, esté a seu favor.

Outra estratégia que destacamos como muito inspiradora é a agao de publicizar
as injusticas sofridas, romper o siléncio. Isto exige coragem e implica em gasto de
energia, pois ela esta, como tantas outras mulheres, ultrapassando uma barreira
imposta, socialmente, uma vez que as mulheres séo educadas e obrigadas a serem
silenciosas. Romper esta barreira foi e continua sendo uma luta de ontem e de hoje.
Romper o siléncio com uma denuncia é um trabalho muito exigente, mais ainda, por
ser uma denuncia da proépria instituicdo responsavel para garantir a efetivacdo do
direito e a justica. Com certeza a Protagonista desenvolveu uma tenacidade para
manter sua inteireza e sadde. Aparece sozinha no texto, mas provavelmente tinha um
grupo de apoio, um grupo de vizinhas! Isto nos alerta para a importancia dos grupos
de apoio mutuo, uma vez que as muitas e constantes batalhas enfrentadas pelas
mulheres, vilvas ou ndo, provocam desgastes que poderao resultar em adoecimento.
Por isso destacamos a importancia de atuar em cooperagao e ter suportes, como por
exemplo grupos de apoio.

Enfrentar situacbes de abuso de poder individual e institucional € muito
exigente. E violento. E sabio e saudavel manter forte a conexdo com a fonte de energia
vital. Um fator importante é identificar experiéncias que renovam e intensificam nossa
energia vital, para suprir os desgastes emocionais decorrentes de batalhas cotidianas.
A Protagonista precisou de muita energia, pois possivelmente, necessitou avancar do
estagio da persisténcia ‘educada’ para o estagio de reivindicagao agressiva.

O protagonismo é um trago caracteristico da vilva da parabola analisada. Ela
nao terceiriza a defesa de seus interesses e direitos. Possivelmente conhece a
experiéncia opressora causada pelos “devoradores das casas das viuvas”. E com
muita coragem e comprometimento, assume a defesa de seus direitos.

O uso de estratégias para efetivar os direitos ja consiste em um ponto de
aproximacéo entre Rute, Noemi e a Protagonista. Contudo, procuramos identificar

estratégias comuns entre elas. Percebemos que elas se encontram na luta de
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enfrentamento as injusticas que recaem principalmente sobre as mulheres, vilvas ou
ndo. Fazem resisténcia, quebram o siléncio e denunciam situacdes de abuso de
poder. Tais enfrentamentos sdo necessarios e produzem desdobramentos e
conquistas para as mulheres do presente e das geracfes futuras. Mas também é um
convite a solidariedade entre mulheres, para que mantenham a atencdo a
necessidade do autocuidado e cuidado mutuo.

Essas estratégias também se aproximam enquanto mulheres que tém
conhecimentos legais e consciéncia da importancia deles para suas vidas no
cotidiano. Sabem da importancia da protecdo legal, principalmente em questdes
econbmicas. E tém clareza que o direito e a justica sdo manipulados para atender aos
interesses dos mais fortes, e que sdo negligenciados quando os requerentes Sao
pessoas empobrecidas. Também superam a manipulacdo ideoldgica, pois sua
experiéncia religiosa lhes da clareza que tal manipulacdo ndo € legitimada pela
divindade nem pelas pessoas justas e que, por isso, precisa ser desmascarada e
superada pela efetivacao do direito e da justica.

Sao todas vilvas protagonistas, porque elaboram estratégias para fazerem
intervencdes necessarias para protecdo de suas vidas. Ensaiam acdes coletivas e
cooperativas. Assumem protagonismos de conhecerem seus direitos e promoverem
acOes para alargar estes direitos para as geracdes futuras. Do passos necessarios
para alcancar os objetivos desejados e que favorecem a coletividade. Promovem
crescimento individual e coletivo. Esse € um protagonismo inspirador e inclusivo.

As acdes das vilvas nos ajudam a manter em atitude de alerta e busca. Pois,
em uma cultura ainda permeada pelo androcentrismo, os direitos ja assegurados
representam conquistas muito importantes, mas ndo abarcam a protecédo necessaria
para garantir vida plena as mulheres. As vilvas nos ensinam que direitos séo
conquistas decorrentes de lutas dificeis. E, ainda ha muito para se lutar e continuar
avancando na conquista e ampliacao dos direitos das mulheres.

Hoje o perfil das mulheres villvas em nosso pais é caracterizado por maioria de
mulheres idosas. E constatado que o androcentrismo que permeia a cultura incentiva
0s homens villvos a casarem-se novamente e com mulheres mais jovens, enquanto
gue as mulheres vilvas, em sua subjetividade, continuam vinculadas a meméria do
esposo anterior. ISso acontece, porque as vezes o recasamento para as mulheres nao
€ bem aceito pela sociedade. Outro fator diz respeito a liberdade e autonomia que

muitas mulheres experimentam no estado de viuvez. Outo fator importante nesta
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estratégia € a formacdo de um coletivo de pessoas que lutam para que as leis
promovam a justica, alcancem a protecéo das pessoas que estdo desprotegidas e que
tém suas vidas ameacadas.
Em sintese, ao observarmos aspectos da realidade hoje, a luz das estratégias
e iniciativas das viivas Rute, Noemi e a Protagonista destacamos:
e A necessidade de desenvolver acdes educativas populares com e para

mulheres, principalmente em questdes legais.

A importancia e urgéncia no enfrentamento ao problema da sub-
representatividade das mulheres no parlamento brasileiro, instancia em que se
elabora leis e politicas publicas. Uma estratégia pode ser o incentivo a
constituicdo de mandatos coletivos e/ou compartilhados.

e A necessidade de maior presenca e incidéncia de mulheres no sistema
judiciario, em todos 0s seguimentos.

e Aimportancia de ac¢des intencionais e estratégicas para o desenvolvimento de
habilidades de convivéncia social desde a diversidade cultural, religiosa e de
género.

e O protagonismo das mulheres, em todos os ambitos da sociedade, necessita
ser fomentado, visibilizado e reconhecido.

Ao retomarmos nossa hipétese de que que Rute, Noemi e a Protagonista
possuiam conhecimentos legais, tinham familiaridade com instrumentos basico que
ordenavam a vida familiar e social em seus contextos, constatamos que essas vilvas
atuaram no uso, interpretacéo e aplicacéo de leis focalizadas na protecao social; que
no dialogo intergeracional, entre mulheres, a partilha de saberes legais € um elemento
presente. Constatamos ainda que, no grito reivindicativo e persistente do ‘faz-me
justica” esta uma convicgdo fundamentada no conhecimento da tradigéo profética e
da Tord. Por fim, todas essas vilvas recorreram as Instituicées legais.

Na histéria e na atualidade, mulheres, viivas ou ndo, vivenciam situacoes de
opressao e violéncia, ttm conhecimento de leis, articulam e realizam estratégias para
superar essas situacdes com base nessas leis e sua interpretacédo. As ferramentas
hermenéuticas sao relevantes para percebermos e analisarmos suas lutas. Assim se
torna possivel um dialogo e uma retroalimentacdo entre estudos académicos e

sociedade com suas organizagoes.
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Ao final da pesquisa, uma contribuicAo para o ambito académico é a
constatacdo de que mulheres que possuem conhecimentos legais colaboram na
melhoria da prépria vida e da vida das pessoas, em sua comunidade. Deste modo,
podera somar-se, colaborando, mais efetivamente, no fomento, elaboracdo e
implementacdo de politicas focalizadas para mulheres. Neste caso, no acesso e
apropriacdo de conhecimentos legais, tanto basicos como também especificos,
disponibilizados no &mbito da propria academia.

Para movimentos e grupos organizados da sociedade, reforcar a necessidade
de maior engajamento em projetos e acbes que buscam facilitar o acesso e
apropriacdo, das mulheres, ao mundo dos conhecimentos legais que permeiam e

impactam na vida cotidiana e social.
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