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RESUMO

FONTES, Rubem Alexandre Maia. Releituras da Concepcao Neotestamentario da
Justificagdo a partir da New Perspective. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religiao). Goiania: Pontificia Universidade Catdlica de Goias, 2025.

A influéncia direta e indireta do pensamento paulino repercute de muitos modos na
construgcdo do contingente de representagdes sociais do mundo ocidental
contemporaneo, assim como nos sentimentos sociais e na dimensdo axioldgica
relacionados. Ela se faz sentir nas mais diversas instituigdes, o que coloca a categoria
“‘justificagdo” como tendo grande relevancia. O trabalho, assim, se justifica pela
historicidade da tematica tanto quanto pela atualidade dos recentes debates e pela
repercussdo econdémica, politica e social encontrada. O trabalho buscou enfrentar a
questdao do sentido das releituras da justificagdo, considerando a histéria da
interpretacao, a exegese e a New Perspective. Assim, valendo-se de investigacao
qualitativa na modalidade bibliografica, buscou-se apresentar um excurso histérico
que cobrisse desde a antiguidade classica, passando, inclusive, pelas disputas do
século XVI. Empreendeu-se, ainda, uma analise exegética de Gl 3,6-14, recorte de
literatura sacra neotestamentaria que se revela paradigmatico para o estudo da
justificagdo. O texto base da exegese foi a 282 edigdo do Novum Testamentum
Graece. A metodologia adotada para a exegese foi a historico-critica, em que se
apresentou, além de uma tradugdo pelo método de equivaléncia formal, analises
textual, literaria, da redagéo, das formas e de conteudo e de teologia, com a finalidade
de investigar aspectos da intencionalidade autoral. No que diz respeito a tematica
relacionada ao conteudo, a questdo da maldicdo e da redencéo, da filiagdo em Abrado
e da justificacdo foram avaliadas. Apresentou-se uma analise de como a New
Perspective compreende a justificagdo, passando pelos referenciais tedricos
(Sanders, Wright e Dunn). Por fim, propde-se fazer apresentagao de releituras da
justificagdo que, comegando por um panorama geral, discute a justificacdo e sua
relagdo com a comunidade e com a praxis social. Em termos de resultados, observou-
se que, a leitura esta longe de ser polarizada ou monolitica. Diversas sao as
perspectivas da aproximacgao exegética de Paulo e de seu ambiente, mas ganham
relevo, na histéria do desenvolvimento da representacdo, o impacto do pensamento
de Lutero, de Sanders e as multiplas constatagdes contemporaneas dos diversos
judaismos do Segundo Templo, assim como os documentos que ressaltam o cuidado
para com os pobres. A conclusdo deste trabalho situa-se na identificagdo de um
legitimo carater soteriologico-escatolégico e de dimensao pratico-social da
justificagao.

Palavras-chave: Literatura paulina, Galatas, justificagcdo, new perspective, graga.



ABSTRACT

FONTES, Rubem Alexandre Maia. Reinterpretations of the New Testament conception
of Justification from the New Perspective. Dissertation. Dissertation (Master in
Religious Sciences). Goiania: Pontifical Catholic University of Goias, 2025.

The direct and indirect influence of Pauline thought has many repercussions on the
construction of the contingent of social representations of the contemporary Western
world, as well as on the related social sentiments and axiological dimension. It is felt
in the most diverse institutions, which makes the category “justification” highly relevant.
The work is thus justified by the historicity of the theme as well as by the current
relevance of recent debates and the economic, political and social repercussions
found. The work sought to address the question of the meaning of reinterpretations of
justification, considering the history of interpretation, exegesis and the New
Perspective. Thus, using qualitative research in the bibliographic modality, we sought
to present a historical excursus that covered the period from classical antiquity,
including the disputes of the sixteenth century. We also undertook an exegetical
analysis of Gal 3:6-14, a section of New Testament sacred literature that is
paradigmatic for the study of justification. The base text for the exegesis was the 28th
edition of the Novum Testamentum Graece. The methodology adopted for the exegesis
was historical-critical, in which, in addition to a translation using the formal equivalence
method, textual, literary, editorial, form and content analyses, and theology were
presented, with the purpose of investigating aspects of the author's intentionality. With
regard to the theme related to the content, the question of the curse and redemption,
filiation in Abraham, and justification were evaluated. An analysis of how the New
Perspective understands justification was presented, going through the theoretical
references (Sanders, Wright and Dunn). Finally, it is proposed to present
reinterpretations of justification that, starting with a general overview, discuss
justification and its relationship with the community and social praxis. In terms of
results, it was observed that the reading is far from being polarized or monolithic. There
are diverse perspectives on the exegetical approach to Paul and his environment, but
in the history of the development of representation, the impact of the thought of Luther,
Sanders and the multiple contemporary findings of the various Judaisms of the Second
Temple, as well as the documents that emphasize care for the poor, gain prominence.
The conclusion of this work is to identify a legitimate soteriological-eschatological
character and a practical-social dimension of justification.

Keywords: Pauline literature, Galatians, justification, new perspective, grace.
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INTRODUCAO

Toda pretensao de se estudar a literatura paulina sob os auspicios exegéticos
das Ciéncias da Religidao leva-nos a submeter um recorte de literatura sacra ao olhar
critico de um escrutinio metodologicamente orientado. Essa analise no campo da
literatura sacra € um estudo cientifico situado no universo da religido expressa como
linguagem. Estudamos neste trabalho, assim, aspectos e elementos do universo
simbdlico, mediador da realidade pela religido pela instrumentalidade literaria
(Cassirer, 2021).

A questao em tela adentra nos diversos dominios das construgdes de sentidos
em uma cultura que tem se revelado cada dia mais desumanizada. A matéria prima
dessa investigacéo é delicada, rica e saturada de sentidos. E como um antigo e valioso
papiro a ser manuseado com cuidado e em ambiente laboratorial, de modo tal que,
pelo seu valor, deve ser analisado e examinado respeitosamente, ainda que de modo
meticuloso. Emerge-se tal relevancia, dentre outros aspectos, da universalidade das
questdes existenciais e sociais envolvidas, tanto quanto da relevancia das reflexdes
apresentadas, como se ilustra do inafastavel e atemporal questionamento de Bonar
(2012, p.15): “Como posso eu, um pecador, aproximar-me Daquele em quem nao ha
pecado e olhar para Sua face em paz?”

De certa forma, pode-se dizer que o simples fato de se ter a literatura paulina
como objeto de investigagao cientifica se nos langa aos ares o perfume da relevancia,
haja vista todo o impacto social amplamente reconhecido do corpus paulino na
formagao de uma miriade de representagdes sociais no bojo da cultura ocidental.

A influéncia, direta e indireta, do pensamento paulino acaba por repercutir de
variadas formas nas mais diversas instituicdes sociais, politicas e econémicas. A
propria erudicdo académica sobre tal literatura sacra informa-nos que, por sua
excepcional qualidade, estaria a estatura dos maiores fildsofos da antiguidade
classica (Wright, 2009). Com base nisso, € “seguro dizer que essas cartas, pagina por
pagina, geraram mais comentarios, mais sermdes e seminarios, mais monografias e
dissertagdes do que quaisquer outros escritos do mundo antigo” (Wright, 2019, p. 16).

A presente dissertacdo se vale de uma metodologia de pesquisa cientifica de
ordem qualitativa, perpassando tanto a modalidade de pesquisa bibliografica quanto

a analise exegética. O motor da pesquisa em tela é a categoria “justificagao”
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(8ikaroouvn) como expressa no texto grego do Novo Testamento (NT), que se revela
como uma representagao de ordem religiosa consubstanciada em expresséo literaria
sacra e formadora de uma tabua axioldgica de relevante envergadura para a
construgcao do imaginario ético ocidental contemporaneo, o que aloca a investigagao
nos dominios das Ciéncias da Religi&o.

No que diz respeito especificamente a exegese, dentre o amplo espectro de
possibilidades metodoldgicas existentes, aquela que melhor atende aos fins da
empreitada desse trabalho de mestrado, e, portanto, deu-lhe o desenho, € o método
histérico-critico, cujas técnicas recairam por sobre o texto base da 282 edigdo do
Novum Testamentum Graece (Aland, et al., 2012). Assim, o trabalho se apresenta em
trés estagios investigativos, sendo que no primeiro, pde-se a demonstrar um excurso
de ordem histdrica acerca dos sentidos da pessoa justa/justificada. Buscou-se tragar
um esbogo panoramico que contemplasse desde a antiguidade classica até algo da
contemporaneidade. Assim, incluiu-se a compreensao referente aos marcos historicos
de maior relevo para a tematica, como a Reforma Protestante e a Contrarreforma.

Em um segundo momento, apresenta uma analise exegética historico-critica
tendo por objeto analitico o texto de Gl 3,6-14, com o objetivo de investigar aspectos
da intencionalidade autoral mais precisa e buscar compreender a justificacdo a partir
alguns dos principais referenciais tedricos (Sanders, Wright e Dunn) da New
Perspective. A pericope foi escolhida especificamente pela aptiddo de ilustrar a
compreensao paulina acerca da categoria investigada. A analise serviu-se de um
estudo acerca da baixa critica, importante para a confirmacao acerca do texto base.
Serviu-se também de investigacdo ampla acerca da redacao, das fontes, dentre outros
aspectos relevantes para a compreensao do texto. No que diz respeito a apreciacao
do conteudo da pericope, deu-se destaque especifico a ideia justificacdo apos
considerar temas relacionados presentes no contexto.

No terceiro estagio, buscou-se apresentar um panorama geral das discussdes
que partem da New Perspective indo em um crescente para apresentar uma releitura
empreendida por John Barclay em sua teoria do dom. Isso prepara a reflexao para
pensar as questdes mais centrais da relevancia que sdo as que envolvem a
justificagdo e a comunidade e a justificagédo e a praxis social.

Pensando especificamente na nossa area de investigacao (Ciéncias da

Religiao) em que esta analise da literatura paulina se insere, é interessante destacar
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que a questdo base em que se encontra o fendbmeno religioso dialoga na literatura
paulina habilmente, provocando-nos insights’, em especial sobre o alcance da ideia
de justificagcdo enquanto categoria religiosa, acerca dos sentidos decorrentes, como a
questao da liberdade e da isonomia. A prépria ideia weberiana de irracionalidade do
mundo, quando teoriza o realismo da fatalidade da morte, ou, ainda, as dinédmicas
existentes (ou inexistentes) entre o destino do sujeito e o mérito do comportamento
humano dialogam com tal literatura paulina. A compreensao weberiana propde que
tais dilemas traduziram-se em forgas motrizes de todas as religibes do mundo
(Hervieu-Léger; Willaime, 2009).

Podemos ver que essas questdes nos fazem refletir sobre os modos em que
as religides se organizam e revelam estruturas de poder e de dominagao nos ambitos
sociais. Nesse ponto, por exemplo, a andlise da justificagcdo em Paulo faz-nos refletir
sobre os sentidos de igualdade nas comunidades de fé diante de rupturas dos
paradigmas do senso comum estruturados em relagdes de poder. Alias, o proprio
sentido de comunidade, para se valer da linguagem buberiana, deve ser concebida
como ambiente da reconstru¢do, da superagao dos males que emergiram dos dilemas
e dos conflitos da sociedade (Buber, 2012). O dialégico se nos revela, na sua
dimensao atitudinal, como o compromisso necessario aos sujeitos na formulacao da
vida (Buber, 2014). A literatura paulina, notadamente na missiva aos galatas, que aqui
se analisa, emerge, quanto a tais questdes, como que um pico de luz, de poténcia de
discernimento, posto que revela a dimenséo da légica da restauragéo relacional, o
que, no minimo, aponta para a grande antiguidade de tal problema nos dominios da
religiao e, por conseguinte, do humano.

A expectativa deste trabalho é que possa contribuir ndo apenas para uma
organizagao didatica dos temas e uma apresentagao sistematica dos assuntos, mas
para formulagéo de insights sobre os sentidos da justificagdo e para a construcéo de

uma comunidade sustentada na justiga e na fraternidade.

! Trata-se de uma compreenséo iluminada, mais clara acerca de determinado assunto (Michaelis
Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa, 2015).



1 A JUSTIFICAGAO E A NOVA PERSPECTIVA PAULINA

1.1 EXCURSO SOBRE OS SENTIDOS DE JUSTIFICAGAO

Todo excurso €, de certo modo, um desvio. Um desvio do objeto central para,
afastando-se deliberadamente deste, poder contempla-lo altaneiro dos cumes dos
montes. Contemplagao solitaria, sinética, porém de modo a conglobar a abéboda do
fendbmeno literario. Esta se¢cdo do capitulo primeiro propbe-se a ir ao encontro
amistoso do desafio pertinente a investigar, em um sentido mais amplo, acerca da
pessoa a quem se poderia atribuir a qualificacdo de justa ou justificada, em uma

dimenséao filosofico-religiosa constitutiva do pensamento cristao.

1.1.1 A Pessoa Justa na Antiguidade Classica

O espectro semantico acerca do sujeito justo sempre foi tema de vergastadas
reflexdes desde as mais remotas elaboracdes culturais humanas, incluindo-se as
producdes que se mostram como corolario do labor filosofico e da reflexao religiosa.
Realmente, muito se produziu sobre o que seria o justo diante de Deus, assim como
o justo diante da coletividade, incluindo-se a definigdo daquele que se revela
qualificado pela virtude moral. Enriquece-nos muito, portanto, antes da apreciacéo da
passagem da epistola paulina alvo mais direto da dissertagdo que se empreende,
perguntar-nos, ainda que em sobrevoo, como no mundo grego antigo se revelava o
sentido deste ser humano justo.

No que toca a literatura helenistica classica, Seebass (apud Coenen; Brown,
2000) nos ensina que o radical do termo “justificado” ou “justo” evocaria mais
especificamente um sentido de uma instrucéo. Este sentido parece apontar para o que
nas obras de Hesiodo, por exemplo, seria a filha do proprio Zeus, denominada de dikn
(diké), como também ocorre no Novo Testamento em At 28,4.

O termo dikn aparece com outros sentidos, recebendo conotagdao de ordem
religiosa como uma espécie de um poder elementar, de algum modo, algo cosmico.
Ou, ainda, como um grito de peleja que se eterizou em representagao conceitual
latente habitante dos profundos recdnditos sociais, subjacentes, no sentido que viera

a permear as proprias cidades estados gregas (Seebass, apud Coenen; Brown, 2000)
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Aspectos como a lei, a ética, a politica e a religido estariam todos eles radicados
no mais profundo do substrato do pensamento grego da antiguidade classica, assim
como arraigados na propria matriz da sua estrutura social. Nessa dtica, tudo isso
partiria da propria dikn enquanto divindade. Haveria, em um certo sentido, uma ideia
de uma adequacao aos preceitos da ordem legal e dos costumes da cidade, assim
como uma dimensao deontoldgica da vida eticamente orientada, de modo tal que a
virtude acabaria por permear a propria justica (Schrenk, 2013).

O classico da filosofia “A Republica” (Platdao, 2014) apresenta a justica como
um tema central que perpassa toda a obra. Platdo a estabelece residindo na
composicao dos elementos estruturantes do proprio significado de Estado, o que faz
todo o sentido em sua acepg¢ao maior e contextualizada (Seebass, apud: Coenen;
Brown, 2000). Em apertada sintese, podemos dizer que Platdo (2014), na voz de
Sdcrates, apresenta os tipos de organizacao do poder da polis, partindo de um modelo
ideal para outros modelos menos puros, como seria 0 caso da aristocracia, da
oligarquia, da democracia e da tirania, por exemplo. Ao fazé-lo, mostra profundas
reflexdes nos debates entre Sécrates e outros personagens. Os tipos de Estado
revelam no macro o que ha no micro, os tipos de homens.

O principal interesse deste pensador residia no sentido do bem, o que o levou
a destacar a importancia do conhecimento para a justica, afinal, compreendia que a
causa do pecado (do mal) seria a propria ignorancia (Russell, 2017). Diz Sécrates
(Platédo, 2014), ainda, que a justica, de algum modo consiste no meio termo. Por outro
giro, diz que quando ha de se recorrer a um terceiro sujeito para se alcangar o que
seria o justo, revela-se alguma deficiéncia na educagao na justica, o que deve ser
compreendido como uma causa de grande vergonha. Diz Socrates literalmente:

E ndo te parece uma vergonha e um grande indicio de educacao deficiente o
ter um homem de recorrer a justica alheia por ndo a possuir em si mesmo,

entregando-se assim as maos de outros homens, de quem faz seus senhores
e juizes? (Platao, 2014, p. 126).

Podemos ver nestas palavras um conteudo literario que flui e ecoa com certa
harmonia com o texto paulino: “Digo isso para a vergonha de vocés. Sera que nao
existe nem ao menos um sabio entre vocés, que possa julgar entre seus irmaos?”
(1Co 6,5). Assim, tanto na teologia paulina quanto na filosofia socratica, a auséncia

da virtude da justica seria uma causa de vergonha (€vtpoTtrh).
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Platao (2021), em “Teeteto”, mostra Sécrates, em seu labor dialdgico maiéutico,
versando acerca do homem justo, que, ao seu sentir, se assemelharia a Deus.
Sdcrates entende que como Deus é justo em seu ser, ser justo é ser semelhante a
Deus. De forma simplificada, podemos dizer que se trata de santidade e justica. Trata-
se do homem que sabiamente foge dos vicios e busca efetivamente as virtudes.

Para nossa analise, merece destaque particular o pensamento de Aristételes.
Em sua Etica a@ Nicdmaco, livro V, ele trata o justo como que se referindo ao campo
das virtudes humanas. Ele usa o termo dikalooUvn para a justica e &dikia para a
injustica. Seria a justica a maior de todas as virtudes. Como ele mesmo afirma: “a
justica aparece como a mais poderosa das exceléncias, e nem a estrela da tarde nem
a estrela da manha sao tao maravilhosas” (Aristételes, 2017, p. 96).

Aduz, assim, que justica seria “uma disposigao de carater pela qual os homens
praticam coisas que sdo justas, e pela qual agem de maneira justa e desejam coisas
justas” (Aristoteles, 2017, p. 135). Evidencia-se que o sentido aristotélico de justica se
liga ao carater do sujeito sintonizando-se com suas conformacdes das dimensdes
morais da personalidade, assim como com os aspectos de sua subjetividade,
intrapsiquicos, ligados as disposicdes e inclinagdes do desejo. E algo que esta para
além do agir, do comportamento, perfazendo-se também no teleologismo? e no desejo.
O homem a quem se pode declarar justo ndo apenas € justo no seu ser, na sua
personalidade, ele deseja o que é justo e age em conformidade com a justica. E a
prépria disposi¢cao do carater justo humano que conduz a pessoa ao desejo pelo que
€ justo (Aristoteles, 2017).

Podemos dizer, assim que o homem cuja habitacdo se escora na justica
também deve ter a legalidade por arrimo. No dizer de Aristételes (2017, p. 136), “o
‘justo’, entdo, é o que respeita a lei e € probo, e o injusto é o que nao respeita a lei é
improbo”. Uma vez que o injusto € um transgressor da lei, o justo se mantém dentro
dos limites da norma e, assim, de certo modo, toda a legalidade, ao seu sentir, é de
algum modo justa. A justica ndo seria apenas uma fragao da virtude, ndo seria apenas
parte desta, antes, seria expressao de sua plenitude, a justica “é a virtude inteira”, nas

palavras do filosofo (Aristoteles, 2017, p. 138).

2 N4o no sentido, por vezes encontrado no campo da Filosofia, de um capitulo dedicado ao estudo
abstrato das causas finais dos fendmenos; antes, no sentido propriamente aristotélico de finalidade.
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Contudo, ndo se pode assimilar acriticamente o pensamento de Aristoteles,
pois, em que pese a agudeza de seu pensamento e o carater cirurgico de muitas de
suas ponderacoes, tal filésofo deve ser lido considerando-se que ele representa o
espirito de seu tempo (Zeitgeist), parecendo refletir um modo de pensar tipicamente
fulcrado em aspectos estruturais da sociedade grega da antiguidade, que era
amplamente escalonada na desigualdade, altamente estratificada, incluindo-se o
escravismo e o demérito do trabalho humano.

Russell (2015, local 3779) afirma que “nds acreditamos que os seres humanos,
ao menos em teoria ética, possuem direitos iguais e que justica subentende igualdade;
Aristoteles, por sua vez, acredita que ndo € igualdade o que a justi¢ca subentende, mas
a justa proporgédo, a qual s6 as vezes € igualdade”. Nesse sentido, Aristoteles
entendia, por exemplo, que a justiga para com um escravo deveria ser diferente da
justica para com um pai, posto que, diferentemente deste, aquele seria objeto,
patriménio, e “contra a propriedade ndo pode haver injustica”, como nos explica
Russell (2015, local 3779).

1.1.2 A Pessoa Justa Segundo a Septuaginta

A Septuaginta (LXX) € a famosa e academicamente relevante tradugcédo do
Antigo Testamento (AT) para a lingua grega realizada, em boa parte, por volta do
terceiro século a.C. Ela emerge no judaismo como produgéo religiosa importante na
construcdo de uma identidade deste povo durante a diaspora, havendo pouco
consenso quanto sua origem, exceto, dentre alguns poucos pontos, pelo fato de sua
empreitada se estabelecer por judeus egipcios de Alexandria (Paget, 2019).

Nesse documento histérico-religioso, ocorre uma evidente similitude seméantica
com o uso comum do termo justificagdo na literatura de seu tempo, contudo ha
algumas nuances dadas pela tematica que acompanham o contexto da literatura
judaica biblica. O sentido basico parece apontar para alguns aspectos relevantes.
Primeiramente, é pressuposto que ninguém pode ser mais justo do que Deus (J6
4,17). Em segundo lugar, podemos ver que o homem justo é, muitas vezes,
contrastado com aquele que néo o €, de modo que Deus n&o os trata do mesmo modo
(Gn 18,25; Ex 23,7; Sl 11,5;). O justo é alvo da graca divina e ele tem o acolhimento

desta graca durante as adversidades da vida (Sl 34,19; S| 112,6).
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A compreensao da existéncia de uma alianga, de um pacto (d100rikn), fica bem
presente nas tramas da tecitura desta traducao biblica. Deus, que € marcado pelo
atributo da justica, cumpre todos os termos de seus pactos e exige do ser humano
igual comportamento justo. Alias, € bem evidente na LXX que o homem justo (dikaiog)
seria aquela “pessoa que cumpre as obrigagdes para com Deus e para com a
sociedade teocratica’ (Schrenk, 2013, p. 186).

Nesse ponto, o texto de Gn 6,9 é bem ilustrativo quanto ao uso do adjetivo
nominativo dikalog ao afirmar que “Noé era homem justo”, Ne avBpwtrog dikalog
(The OId Testament in Greek, 1909). Esse a adjetivo corresponde ao hebraico p>7x
(sdyq), sendo abundante na LXX. O Sl 11,7 afirma literalmente: “6m dikaiog Kupiog kai
dikaloouvag Ayatnoev (The Old Testament in Greek, 1909), “pois justo é o Senhor e
ama a justica” (tradugao nossa).

Segundo Ez 18,5, a pessoa justa procede em conformidade com a equidade e
com o direito. Neste verso, o adjetivo nominativo dikaiog aponta para o sentido mais
comum do termo. Em Zc 9,9, o rei messianico é a caracterizado pelo nominativo
TTPQUG (gentil) e por ser justo (dikaiog). O Sl 112,4, por sua vez, assevera que a G
(luz) nasce mesmo nas trevas para aquele que se qualifica como dikaiog.

Jo® é outro exemplo de maior magnitude a ilustrar nosso excurso. No livro que
leva seu nome (J6 1,1) ha evidente testemunho de sua justica diante de Deus. Diz a
Septuaginta literalmente: “kai Av 6 GvOpwTTOC £KeIVOg AANBIVOG, BUEUTITOC, BIKAIOC,
BeooePAg, atmexOuevog Ao Tavtog movnpol Tpdyuatos” (The Old Testament in
Greek, 1909). Esse texto € particularmente significativo pela riqueza ilustrativa da
descricdo. O patriarca era o tipo ideal de uma pessoa temente a Deus, aquela que se
destaca pela integridade e pela piedade. Ele era aAnBivog (verdadeiro), GUEPTITOG
(irrepreensivel), dikaiog (justo) e BeooePn ¢ (devoto). O patriarca se distanciava de toda
pratica iniqua, maldosa (1TTovnpo0).

Podemos traduzir o texto de J6 1,1 da seguinte forma: “Havia no territério de
Uz um homem chamado J6, o qual era verdadeiro, irrepreensivel, justo e devoto a
Deus, afastando-se de tudo o que é mal”. Nota-se, aqui que as dimensdes da
espiritualidade, da religido e da ética se entrecruzam no performar do tipo daquele que

se qualifica como justo.

3 Vale apontar aqui o comentario do “A Handbook on the Book of Job”, da United Bible Societie’s: “the
association of this man with the very uncertain land of Uz suggests that the meaning and purpose of
the book are not dependent on whether its narrative elements are factual.”
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1.1.3 A Pessoa Justa Conforme os Sabios Fariseus

Com o exilio babilbnico, a sinagoga exsurge como o ambito de producao
cultural e religiosa, mostrando-se um universo de instrugdo e modulagdo das
tradi¢cdes. Varias escolas teoldgicas surgiram apds este periodo, destacando-se de
modo particular para o nosso trabalho o papel dos mestres fariseus. Este € o grupo,
segundo a erudi¢do tende a apontar, que influencia o cristianismo de uma forma
destacada, ndo pertencendo a aristocracia, sendo mais liberais e estando mais perto
da populagéo (Miranda; Malca, 2001).

Ainda que a religiosidade farisaica seja um assunto controverso nos nossos
dias, ha autores, como Schrenk (apud Kittel, 2013), que compreendem, nesta vertente
haver uma dindmica relacional essencialmente retributiva com o divino. O justo seria
aquele que é fiel, que nao se envolve nas praticas da impiedade. Ele deve viver de
modo que suas boas obras abundem e superem as mas obras. Assim, “os justos sao
aqueles cujos méritos superam as faltas” (Schrenk, apud Kittel, 2013, p. 186).

Pensando nas épocas mais distantes da Israel, Walton (2021, p. 533) afirma
que nao haveria evidéncia biblica veterotestamentaria apontando para um julgamento
ap6s a morte. Mesmo os textos dos Salmos que tratam da libertagcdo do Sheol
poderiam ser lidos como referéncias a vida. Pool (1999), por outro lado, explica que
o modelo de raciocinio rabinico sobre sistema de salvagédo ao longo dos séculos que
se desenvolveu no judaismo ndo exigia a completa realizacdo de todos os
mandamentos. Ele teria se construido, antes, como uma representag¢ao coletiva ao
longo do tempo de uma balanga divina para o dia do juizo final, em que o Senhor
avaliaria qual dos pratos de abaixa. O fiel a alcangar a ser declarado justo no fim seria
aquele cujo prato mais pesado da banca seja o dos méritos e ndo o das transgressdes.

Em um sentido diferente, Miranda e Malca (2001) apontam que a vida e a
pratica justas pertencem a uma certa esséncia da espiritualidade farisaica de modo
que se perfaz como uma espécie de exigéncia de sua dimensao social. A caridade,
desse modo, poderia ser vista como uma boa ilustragéo da virtude da justigca para com
0s pobres. A pobreza, alias, teria sua causa eficiente na propria sociedade, mas Deus

prové nos ricos pessoas que custodiam bens para os pobres, sendo estes como que
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credores que podem clamar a Deus quando desamparados em sua miséria. Aduzem
que:
Cientes das injusticas do mundo em que viviam, os fariseus manifestavam
uma fé indestrutivel nos impulsos humanisticos do coragdo humano, ao
tempo em que eram realistas e lucidos. Julgaram acertado formalizar a busca

da justica ({zedaka), a pratica da caridade e da benevoléncia numa obrigagao
religiosa (Miranda; Malca, 2001, p. 93).

E interessante notar aqui algo de similitude com o pensamento cristdo
reformado suigo, para quem a riqueza seria um fator de sua responsabilidade social.
Isto se expressa na doutrina da mordomia cristd, muito cara ao calvinismo. Em
harmonia com o conceito essencial de frugalidade, observa Calvino, nas Institutas da
Religiao Cristd, que o viver condigno exige desprendimento, assim como ter a
consciéncia de que tudo o que se tem sao benesses colocadas na posse do homem
sob sua mordomia pelo proprio Deus (Calvino, 2006).

Voltando ao judaismo, a visao farisaica da justica divina contemplava uma
ressurreicao final, em que haveria um julgamento € um mundo futuro. Afirmam
Miranda e Malca (2001, p. 105) que o “paraiso s se tornaria paraiso na medida em
que as pessoas quisessem realiza-lo, comportando-se virtuosamente durante a vida”.
Apontam, assim que, na 6tica judaica, ndo seria Deus quem criaria 0 paraiso para
recompensar os fiéis que praticaram o bem, mas, antes, seria o proprio homem quem
criaria o lugar de seu destino, a Jerusalém celeste seria construida pela benevoléncia,
caridade e justica das pessoas.

Assim, pode-se perceber que na Otica de alguns eruditos, o justo para o
farisaismo teria o fundamento de sua compreensao moral em um sentido retributivo,
enquanto outros apontam para um sentido social. De toda forma, permaneceria uma

visdo de participagdo humana na construgdo do bem.

1.1.4 A Leitura Patristica da Justificacao

O periodo da histéria da igreja e do pensamento teoldgico cristdo que se
designa de patristica revela algumas disputas intelectuais e as preocupagdes
pastorais do periodo que se segue ao proprio Novo Testamento. Isto pode nos levar a
uma maior aproximagao histérica, encurtando distanciamentos de ordem historico-

cultural e revelando o sentimento e o cenario dos séculos que se seguiram. Deve-se
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deixar o alerta, contudo, de que o tema teoldgico da justificacdo nao fora de
preocupacao especifica de tal época, ndo surgindo nos embates apologéticos ou nas
proposi¢des de ordem dogmatica dos concilios ecuménicos, antes o assunto seguiu-
se na esteira argumentativa dos bispos, subjazendo latentemente, muitas vezes com
tom pastoral, tanto quanto servindo de lastro e pressuposto para uma outra
preocupacao maior. O que disto resulta, enfim, é o fato de haver uma caréncia de
uniformidade entre os pais da igreja quanto a justificacdo. Em que pese tudo isso, é
perfeitamente possivel tragar um panorama sinéptico do pensamento da patristica
para o escopo deste trabalho, colhendo-se dos documentos por amostragem, o que
se mostra mais ilustrativo e didatico.

A prépria discussao teoldgica mais especificamente focada sobre a relagao
entre as obras do crente e a fé é relativamente tardia na historia da patristica,
pertencendo mais propriamente ao periodo do ministério de Agostinho, para quem a
justificagao implicava em modificagao na natureza da pessoa (Moore, 2021). Apesar
disso, segundo nos aponta Schreiner (2017), a maior parte dos pais apostolicos
entendia a justificagdo do modo que posteriormente se consagrou denominar de
imputacao forense.

O documento denominado de 1 Clemente, de 96 d.C., uma carta escrita de
Roma para os Corintios, € atribuida pela tradicao ao bispo Clemente de Roma. Ao
tratar da teologia do dom de Deus, afirma que grandes personagens biblicos foram

verdadeiramente honrados pela graga da vontade divina, exclusivamente. Diz que:

[...] ndo somos justificados por nés mesmos, nem pela nossa sabedoria,
piedade ou inteligéncia, nem pelas obras que realizamos com pureza de
coracao, e sim pela fé; é por ela que Deus Todo-poderoso justificou todos os
homens desde as origens (1 Clemente, apud Padres Apostélicos, 1995, p.
34).

Certamente que nos salta aos olhos o excerto “ndo somos justificados por nés
mesmos [...] nem pelas boas obras [...], e sim pela fé” (1 Clemente, apud Padres
Apostolicos,1995, p. 34). Cumpre aqui mencionar, primeiramente, que na leitura de
1Clemente, a justificagdo ndo seria causada pela piedade, nem pela devogéo ou por
qualquer tipo de boas obras. Em segundo lugar, ha um sutil ponto teoldgico a destacar:
o documento afirma que desde as origens, isto &, desde o inicio, a justificagdo por
meio da fé seria 0 meio pelo qual o ser humano passa a ser aceito diante de Deus.

Schreiner (2017) entende que, nestas palavras, encontram-se embrionariamente o
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que ulteriormente se entenderia como o ensino da justificagdo pela fé somente, ou,
como se convencionou na visdo evangélica tradicional, sola fide (somente a fé).
Assim, 1Clemente estaria afirmando que as boas obras ndo eram vistas como
fundamento da justificacdo, mas como corolario desta. Gupta (2023, p. 39), sobre a
mesma carta, afirma que “Clemente ndo estava identificando fé com atos, porém ela
aparenta ser mais do que algo puramente ou até mesmo cognitivo. O uso de Clemente
combina com um sentido volitivo daquilo que se move na vontade humana para se
tornar obediéncia”.

Quando Inacio, bispo de Antioquia, escreve de Esmirna para os Magnésios
por volta do final do século primeiro, ele diz: “[...] se ainda vivemos segundo a lei,
admitimos que nao recebemos a graga” (Aos Magnésios, apud Padres Apostélicos,
1995, p. 66). De um modo ainda mais contundente, ele afirma com sua a autoridade
episcopal que aqueles “[...] que viviam na antiga ordem de coisas chegaram a nova
esperancga, e nao observam mais o sabado, mas o dia do Senhor, em que a nossa
vida se levantou por meio dele e da sua morte (Aos Magnésios, apud Padres
Apostadlicos, 1995, p. 66). Nestes excertos, o douto bispo descreve a vida dos judeus
que abragaram a crengca em Jesus: eles haviam se apartado até do costume de
identidade étnica da guarda do sabado. Declara que querer alcangar a aceitagao
diante de Deus mediante as obras e praticas proprias do judaismo, seria como nunca
ter recebido de verdade a graca divina. Vejamos que Schreiner, ao interpretar esta
carta, entende que o bispo Inacio destaca a centralidade da graga e da justificagéo e
que “parece que a justificacdo esta separada das obras da lei” (Schreiner, 2017, p.
30). Nisto, o confirma o pai da Igreja quando assevera que “é absurdo falar de Jesus
Cristo e, ao mesmo tempo, judaizar. Nao foi o cristianismo que acreditou no judaismo,
e sim o judaismo no cristianismo, pois nele se reuniu toda lingua que acredita em
Deus” (Aos Magnésios, apud Padres Apostodlicos, 1995, p. 67).

O manuscrito Carta a Diogneto, que foi encontrado no século XV em
Constantinopla, foi escrito por volta do século Il ou do século Il e, assim como o faz
Inacio de Antioquia, critica as praticas da religiao judaica. Um dos aspectos que ficam
bem destacados nessa carta € veemente critica do autor a pratica judaica da guarda
do sabado. Alias, Inacio também tecia criticas neste ponto. Afirma a Carta a Diogneto
que apenas pela vontade de Deus € que o ser humano poderia alcangar a vida que

vem de Deus e diz, literalmente: “para que ficasse claro que por nossas proprias forgas
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era impossivel entrarmos no Reino de Deus, e que somente pelo seu poder nos
tornamos capazes disso” (Carta a Diogneto, apud Padres Apologistas, 2014, p. 22).
Diz ainda: “De fato, que outra coisa poderia cobrir nossos pecados, sendo a sua
justica?” (Carta a Diogneto, apud Padres Apologistas, 2014, p. 23). Trata-se, como
fica evidente, do sentido teoldgico de uma substituicdo. Completa ainda o documento
afirmando: “Por meio de quem poderiamos ter sido justificados nds, injustos e impios,
a nao ser unicamente pelo Filho de Deus? (Carta a Diogneto, apud Padres
Apologistas, 2014. p. 23). O uso que tal epistola faz da expressao “unicamente pelo
Filho” fica contextualizada no combate a busca de justificagcéo pelas obras da lei. Tudo
isto sugere fortemente uma ideia de justificagao pela acdo de Deus mediante a crenga
em Jesus. Alids, parte da erudi¢do, como se ilustra em Schreiner (2017), vé na Carta
a Diogneto o ensino da justificagao por fé.

Percebe-se que, desde a patristica, a nog¢ao da justica como dom (um presente,
uma dadiva, uma graga) se mostra presente textualmente, como se vé nas Confissdes
de Agostinho (1997, p. 192), que ja dizia: “quando confesso o bem que fiz, nada posso
atribuir a mim proprio, pois tu, Senhor, ‘abengoas o justo; no entanto, foste tu que o
tornaste justo, de impio que era”. E explica, no mesmo paragrafo, que fora resgatado
de suas iniquidades, posto que diz: “perdoaste e esqueceste para me fazer feliz,

transformando-me a alma pela fé e pelo teu sacramento” (Agostinho, 1997, p. 192).

1.1.5 A Leitura Medieval da Justificagao

O periodo medieval é o que segue a patristica. Na visdo de Shelley (2018),
Roma fora um grande caldeirdo borbulhante de guerras, inundagdes e pestes quando
a capital de César ia se tornando a cidade dos papas. O mundo fora se reformulando,
descentralizando, esgueirando-se. Tal fora o contexto das origens da cristandade.

Para se ilustrar, € amplamente divulgada (mesmo que passivel de diversas
criticas), a afirmacao do autor catolico Baronius de que o décimo século seria uma era
de trevas (Gonzales, 2004, p. 136). A denominada idade das trevas nao fora
desprovida de producao intelectual de relevo, posto que autores como Gezo de
Tortona, Adso de Luxeuil, Atto de Vercell, ilustram a teologia deste século. No século
seguinte, inclusive, parece predominar a controvérsia teoldgica sobre os dogmas dos

sacramentos. No século nono, por exemplo, ilustra-se a vasta teologia renascentista
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de Jodo Scotus de Erigena (Gonzales, 2004). No século doze, o erudito e influente
Anselmo de Canterbury tem entre seus trabalhos mais significativos o “Sobre a
Concordancia do Pré-conhecimento, Predestinagdo e Graga com Livre-arbitrio” e
muitos outros pensadores foram forjados na esteira do curso desta era, como Pedro
Abelardo e Pedro Lombardo (Gonzales, 2004).

No que diz respeito a doutrina da justificacédo, principalmente quanto a sua
compreensao inicial, ela seguiria o entendimento patristico, pois havia entre os
doutores da igreja uma certa mistura teoldgico-hermenéutica entre as leituras da
regeneragao e do batismo, assim como entre a interpretacdo da justificacdo e da
santificagdo, como nos lembra Berkhof (2017), influente erudito holandés.

Nesse sentido, a justificagao incluiria a ideia de que o ser humano estaria sendo
perdoado de sua iniquidade e de que ele estaria sendo transformado em uma pessoa
justa. Quanto a ordem légica do processo envolvido, ndo havia unanimidade, “alguns
invertendo a ordem recém-indicada. Isso também foi feito por Tomas de Aquino, e o
seu conceito prevaleceu na Igreja Catolica Romana (Berkhof, 2017, p. 739).

Cavalcanti (2001) ensina-nos que, de acordo com o escolasticismo medieval, a
fé seria algo da ordem da razdo, um elemento racional, visto que seria passivel de
alcance por meio da pregacao, da instrucdo. Esta fé seria diferente daquela que seria
infusa por Deus.

Berkhof (2017) informa-nos que a infusdo de graca no homem seria a
responsavel pela justificacdo do crente, ainda que n&o seria exclusivamente nela que
os pecados seriam perdoados. Diz ainda que foi na ideia de uma gracga infusa que se
desenvolveu ao longo do periodo medieval uma forga do valor dos méritos humanos

na justificaggo.

1.1.6 A Perspectiva do Movimento Reformador da Igreja

Para apresentar a perspectiva tradicional, importa compulsar os escritos dos
reformadores fundamentais, assim como dos documentos histérico-confessionais do
protestantismo tradicional. Desta feita, para o propdsito desta pesquisa, foram
elencados dois reformadores dentre os principais expoentes. A escolha se deu
tomando-se por critério a importancia dos seus movimentos religiosos, a dimensao de

suas produgdes literarias e a relevancia geral de seus pensamentos em um espectro
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de reverberagdo que ultrapassa a propria teologia, incorporando a politica, a
econdmica, a filoséfica e a deontologia em geral. Por isso, entende-se de maior relevo
concentrar-nos no pensamento de Martinho Lutero, de Jodao Calvino e nos
documentos emblematicos da Reforma que se formaram na esteira destas

personagens.

1.1.6.1 O pensamento teoldgico de Lutero sobre a justificacao

Lutero foi, inicialmente, um dedicado cristdo catdlico romano, formado na
vertente da espiritualidade e da teologia agostiniana. Como padre, foi S. Theologie
Magistro* e lectore ordinario® em Wittenberg (Luther, 1996). Lutero lutou pela
integridade ética e doutrinaria da Igreja de Roma, confrontando as estruturas de poder
vigente, o que acabou contribuindo para sua excomunhao. Além de ter suas 95 teses,
que convidavam ao debate publico acerca das indulgéncias que eram vendidas para
arrecadar recursos para construgdo da basilica de Sdo Pedro (Luther,1996; Lawson,
2013), reverberando por toda a parte, Lutero produziu um farto material teoldgico e
pastoral e promoveu, indiretamente, a consolidagcédo da lingua alema por meio da sua
traducéo da Biblia, usada até hoje.

O ambiente contextual do pensamento inicial de Lutero € bem conhecido.
Havia, de outros anos, um clima de expectativa messianica, de modo que Lutero
pertencia inicialmente ao Zeitgeist (espirito da época) tipicamente medieval, cujo
sentimento era o de pertencimento aos tempos do fim, de uma erupgao escatoldgica
(Trueman, 2017). Contudo, devemos diferenciar o Lutero jovem do Lutero maduro.
Este ultimo, podendo contemplar as diversas intempéries dentro do préprio movimento
reformador, pareceu revelar um sentimento de frustragdo com as expectativas
escatoldgicas, restando bem evidente que o pensamento teolégico do reformador se
desenvolveu ao longo do tempo e que, como tedlogo de grande preocupacgao pastoral,
suas énfases iam mudando na medida em que o requeriam suas demandas
paroquiais (Trueman, 2017).

Merece destaque, desta feita, a presencga de Lutero na Reforma como tedlogo.

Brunner, por exemplo, declara em sua consagrada Dogmatica que a énfase de Lutero

4 Mestre em Teologia Sagrada. No original, esta em latim.
5 Leitor (ministro, palestrante, docente) Ordinario, fungdo docente universitaria.
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na justificagéo “o destaca como intérprete apropriado do apdstolo Paulo e como unico
professor que em toda a igreja esta mais proximo da mente de Cristo” (Brunner, 2020,
p. 101). Dunn (2020), por seu turno, entende que Lutero contribui de modo substancial,
uma vez que acabou por superar a visao dos pré-reformadores de uma justica de
Deus, caminhando para uma justificacdo pela fé. “Martinho Lutero afirmava que a
doutrina da justificagdo somente pela fé € o artigo do qual dependem a prosperidade
ou a ruina daigreja [...]" (Sproul, 2017, p. 335).

Quando Lutero escreveu sobre a doutrina da justificagao, ele nao rejeitou o
valor das obras. contudo, ndo as via como fonte da justificagdo diante de Deus. No
entendimento de Lutero, “o cristdo estd num campo de batalha constante com uma
mente que oscila entre o agrado de obras de justica e 0 dom de Deus em Cristo”
(Trueman, 2017, p. 177). Tal leitura acaba por implicar que, como tal peleja perdurara
enquanto o cristao viver, a verdadeira forca da lei de compungir o coragao acaba por
ser perene. “Lutero propdés uma férmula que tem sobrevivido desde o tempo do
debate. Ele disse que somos simul iustus et peccator, que significa ‘a0 mesmo tempo

justo e pecador” (Sproul, 2017, p. 336). Ou seja, em que pese a justica de Deus
imputada ao crente, este nao esta livre de pecar.

Em Lutero, tal doutrina estaria para muito além de um tépico dogmatico. Seria,
em realidade, uma verdadeira garantia inarredavel e pessoal sustentada na
reconciliacdo promovida pelo préprio Deus. Esta dinamica de amor relacional e
envolvente em que Deus doa seu amor pertenceria ao mundo da realidade historica
(Brunner, 2020, p. 104). Assim, a justificagcao seria obra exclusiva da graga de Deus.
Por outro lado, o reformador denominava de sofistas aqueles entendiam que a fé que
da a vida seria aquela operada pela caridade. Seria, ao seu sentir, uma glosa forjada
a afirmacao de que a fé ndo constituida pelo amor ndo estaria apta a justificar. Ele
insiste em seu comentario sobre Galatas que a fé crista eventualmente destituida de
verdade seria, na verdade, uma fé falsa (Luther, 1997).

Lawson (2013) nos informa que o teor das 95 teses aponta para um forte
combate ao pretenso poder papal de perdoar pecados. No sentir de Lutero, o
arrependimento seria a contricdo interna do crente diante de seus pecados e nao o
cumprimento de uma peniténcia prescrita pelo oficio sacerdotal. Tal posicdo é

corolario inevitavel da doutrina da justificagcao pela fé somente.
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Havia ainda, no contexto teolégico catolico romano da época de Lutero, uma
certa formulagdo dogmatica de que a fé seria uma realidade infusa e entregue por
dadiva de Deus ao fiel, mas que, mesmo assim, carecia de se constituir por agcdes de
caridade. Ela se sustentava na ideia de mérito que Lutero tanto questionava. Esta fé
infusa (fides infusa) seria distinta, ainda, da fé adquirida (fides acquisita), aquela que
o fiel obtém por reiterados atos de fé ao longo da vida (Lutero, 1997). Afirma que “eles
tiram da fé o seu oficio e 0 dao a caridade; de modo que a fé ndo é nada, a néo ser
que a caridade, que eles chamam de sua forma [e perfeicao], esteja unida a ela” Lutero
(1997, p. 262, tradugao nossa).

1.1.6.2 A compreensao dos documentos do Livro de Concodrdia

O Livro de Concordia (2021) foi publicado em 1580 e tinha por objetivo pacificar
controvérsias entre as igrejas evangélicas da Alemanha. Ela contém varios
documentos, como, por exemplo, a Confissdo de Augsburgo, os Artigos de
Esmalcalde e os catecismos luteranos. A Confissdo de Augsburgo foi apresentada a
Carlos V, imperador do Sacro Império Romano-Germéanico, no ano de 1530. Tal
documento representava o entendimento dos predecessores artigos de Schwabach e
de Torgau. Fora redigida tanto em latim quanto em alemao. A teologia do documento
aponta que a justificacado se assenta na graga e se opera por intermédio da fé, que as
obras devem ser feitas como expressdo de louvor e amor a Deus, mas ndo como
causa da justificacdo. Ela busca se fundamentar tanto na tradi¢do da igreja quanto
nas Escrituras. Assim, por exemplo, no topico da justificagao, cita textualmente Santo
Ambrésio: “Ou seja, por ordem de Deus quem crer em Cristo sera bem-aventurado
sem a ajuda de obras e obtera o perdédo do pecado exclusivamente pela fé, em raz&o
da graca e gratuitamente” (Confissdo de Augsburgo, apud Livro de Concérdia, 2021,
p. 66).

A Confissdo de Augsburgo nao negligencia, contudo, o valor e a dignidade das
boas obras nos mais diversos ambitos da religido cristd. Reconhecendo a importancia
das obras e néo lhes atribuindo cooperacéo para a salvagéo, a Apologia da Confissao
de Augsburgo (apud Livro de Concérdia, 2021, p.298) afirma que “do mesmo modo
que a lei maior ou a primeira lei nao justifica, tampouco a virtude maxima da lei

justifica”. Afirma Cavalcante (2018, p. 657) que “as boas obras compdem o nucleo da
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espiritualidade luterana, embora devam ser colocadas no seu devido lugar”. O que o
pensamento dos documentos de Concoérdia propde, em apertada sintese, € que nao
se pense nas obras como que estando na linha de desenvolvimento causal da
salvacgao.

Os Artigos de Esmalcalde, escritos por sugestdo do eleitor da saxénia para
buscar promover concessdes e paz, foram elaborados pelo Dr. Lutero e entregues em
Wittenberg em 1537. Diz expressamente sobre a justificacdo que “ndo podendo ser
alcancado ou apreendido por nenhuma obra, lei ou mérito, segue-se que € claro e
certo que somente esta fé nos torna justos” (Artigos de Esmalcalde, apud Livro de
Concordia, 2021, p. 555).

Na Férmula de Concodrdia, o assunto é abordado no terceiro capitulo. Ela visa
reiterar o teor do documento de Augsburgo. Apresenta o estado em que se encontra
a discussao e refuta as argumentagdes contrarias. Ao afirmar que a justica se baseia
em Cristo, que possui duas naturezas, a controvérsia que surgiu foi se a natureza
humana do Messias € que serviria de fulcro da justificagcdo forense ou se seria
baseada na sua natureza divina. Ou seja, para uns, Cristo € a justica do crente
segundo sua natureza humana enquanto para outros, o seria segundo a sua natureza
divina. Essas duas teses foram reputadas como erros teoldgicos e combatidos pela
Férmula de Concoérdia. A posi¢ao considerada ortodoxa e subscrita foi a de que “Cristo
inteiro, segundo as duas naturezas, € nossa justica” (apud Livro de Concordia, 2021,
p. 899). Esta é a primeira tese afirmativa da Formula de Concérdia, que Cristo no
justifica segundo suas duas naturezas. Vale destacar a tese terceira, que afirma que
a justificacao se da apenas pelo instrumento da fé, assim como a tese quarta, segundo
a qual essa fé € uma dadiva de Deus. A fé ndo seria, assim mera adesdo cognitiva a
doutrina. Afirma o documento:

Pelo contrario, € um dom de Deus por meio do qual reconhecemos retamente
a Cristo, nosso Salvador, na palavra do evangelho e nele confiamos, assim
que somente por causa da obediéncia de Cristo temos, por graga, perdéo dos
pecados, somos considerados santos e justos por Deus Pai e somos

eternamente salvos (Férmula de Concoérdia, apud Livro de Concérdia, 2021,
p. 900).

Mas qual seria o sentido de justificacdo para tais documentos luteranos? A

Férmula de Concérdia € muito clara e didatica neste assunto. Ela diz expressamente
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que “a palavra ‘justificar’ significa, neste artigo, absolver, isto é, declarar livre de

pecados” (apud Livro de Concdrdia, 2021, p. 901).

1.1.6.3 O pensamento teoldgico de Calvino sobre a justificacao

Nascido na Franga, Jodo Calvino estudou Filosofia no Collége de Montaigu,
depois, Direito na Universidade de Orleans, Grego na Universidade de Bourges e
Literatura Classica em Paris. Erudito, tal académico formou-se no contexto do
movimento do retorno ad fontes, que implementava a ressurreicdo do estudo da
literatura e do pensamento classico, o que o levou a sustentar a centralidade das
fontes literarias sacras nas linguas originais na fé crista.

Lutero e Calvino pensavam fundamentalmente de mesmo modo quanto as
questdes mais basilares da fé cristd. No entanto, mesmo apds Zwinglio, os
ensinamentos da Reforma revelavam-se ainda desorganizados. Calvino estabeleceu
uma ampla e profunda sistematizagdo do pensamento reformado (Lawson, 2013).
Assim, como filésofo e tedlogo, publicou na Suiga, as suas “Institutas da Religido
Cristd” em 1535 e produziu uma vastissima quantidade de comentarios exegéticos
(Ferreira, 2013).

Tal reformador foi fundamental na formagao dos ministros reformados que se
seguiram. Sua escola era de amplo alcance. Dentre suas inumeras obras, certamente
“As Institutas da Religido Cristad” de (Calvino, 2006) foi a obra teoldgica importante na
formagao de incontaveis ministros protestantes da Reforma. Brunner (2020, p. 104),
refletindo sobre esta obra, afirma que “somente identificando-me com o Cristo
crucificado posso entender o significado da justificagao”.

Lawson (2013, p.635) afirma que “enquanto Lutero enfatizava a justificagédo
pela fé, Calvino almejou um alvo mais elevado, sublinhando a gléria de Deus na
demonstracdo de sua soberania no mundo, quer na salvagcao, quer na providéncia”.
Podemos ver que na Reforma genebrina via-se preconizado que a pessoa que é
justificada pela fé nao poderia ser justificada pelo cumprimento da lei. Afirmava-se que
“ser justificado pelos seus proprios méritos e ser justificado pela graga de outrem sao
sistemas irreconciliaveis: um € anulado pelo outro (Calvino, 2010, p. 99). Quanto a
expressao “o justo vivera pela fé”, o reformador suico afirmava que na literatura

paulina aos galatas e aos romanos a expressao assume 0 mesmo sentido. Aponta
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que ao “usar a palavra fé, Paulo se referia evidentemente ao exercicio de uma
consciéncia tranquila e firme que confia somente em Deus. Portanto, Paulo usa
corretamente a sua citacdo de Habacuque” (Calvino, 2010, p. 100). As Institutas
afirmam:
[...] sera justificado pela fé aquele que, excluido da justica das obras,
apreende pela fé a justica de Cristo, revestido da qual aparece perante Deus
nao como pecador, mas, pelo contrario, como justo. Portanto, interpretamos
a justificacao simplesmente como a aceitagdo em virtude da qual, recebidos
a sua graga, Deus nos tem por justos. E dizemos que ela consiste na

remissao dos pecados e na imputagao da justiga de Cristo (Calvino, 2006, p.
198).

Para Calvino (2006), a sintese do sentido da justificagdo seria constituida de
quatro conceitos: a) ser aceito por Deus; b) ter a imputacéo da justi¢ca de Cristo; c) ser
perdoado; d) ser reconciliado com Deus. Justificar seria, assim, a absolvigao da culpa

como se houvesse prova da inocéncia.

1.1.6.4 Os simbolos de fé oriundos da Reforma calvinista

Foi necessario ao protestantismo emergente do século XVI uma reestruturagao
em diversas dimensdes e expressdes, como na liturgia do culto, na teologia, nos ritos
e nos dominios da compreenséo da relagdo da igreja com o Estado. Tudo isso levou
a proposta de uma catequese renovada e a elaboracio de diversas confissdes de fé.

Os documentos de Westminster foram produzidos no contexto da guerra civil
inglesa do século XVII e os catecismos maior e breve, assim como a confissao de fé,
passaram a ser utilizados por grande parte do protestantismo reformado ao longo do
mundo. O Breve Catecismo de Westminster diz:

Pergunta 33: O que ¢é justificagao?

Resposta: Justificagdo € um ato da livre graga de Deus no qual ele perdoa
todos os nossos pecados e nos aceita como justos diante dele, somente por
causa da justica de Cristo a nés imputada, e recebida sé pela fé (Breve

Catecismo de Westminster, apud Simbolos de Fé de Westminster, 2004, p.
191).

Este catecismo sintetiza bem o sentido atribuido a justificagao pelo puritanismo
inglés, de matriz calvinista. Enderegado aos infantes, visava doutrina-los no
protestantismo inculcando-lhe as formulacdes teoldgicas essenciais da perspectiva

evangeélica tradicional. Percebe-se nas entrelinhas desta pergunta:
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a) Ajustificacdo € um ato de graga da livre agdo de Deus, o que aponta para
sua soberania e independéncia. A graca de Deus é, assim, incondicional e
nao depende de nenhuma agado humana.

b) Deus, que perdoa os pecados, e aceita o crente como justo. Isto é
expressao da perspectiva forense da justificagdo. Deus declara o crente
justo, independente de suas obras.

c) A justica de Cristo € imputada no crente. Ela ndo é infundida. O mesmo
Deus que realiza a justificagcao a, imputa e a declara.

O Catecismo Maior de Westminster (apud Simbolos de Fé de Westminster,

2014), na mesma esteira, afirma que a justificacdo € uma béncgéo de que desfrutam
aqueles que sao chamados eficazmente para a salvagao. Tal graca € a imputagao da
justica de Cristo que o fiel recebe pela fé. Ela desenvolve a mesma ideia do Breve
Catecismo de um sentido juridico da justificacdo, uma justificacao forense.

A Confissao de Fé de Westminster dedica todo o capitulo onze para este
assunto. O didatismo fica evidente na primeira leitura. Afirma textualmente que “a
justificagdo ndo consiste em Deus infundir neles a justica” (Confissdo de Fé de
Westminster, apud Simbolos de Fé de Westminster, p. 40), pelo contrario, ela consiste
no proprio perdao e na aceitagao das pessoas como sendo justas perante Deus. A fé
seria 0 unico instrumento da imputagao da justiga, o Unico modo de ser considerado
justo diante de Deus. A consequéncia légica de receber este dom seria também gozar
das demais gracas da salvagao.

Quanto ao carater substitutivo do sacrifico do Messias, a Confissdo de Fé de
Westminster aborda uma articulagéo légica do corolario. O texto diz que “Cristo, por
meio de sua obediéncia e morte, pagou plenamente a divida de todos os que sdo
assim justificados, e, em lugar deles, fez a seu Pai uma satisfagao propria, real e
plena” (Confissdo de Fé de Westminster, apud Simbolos de Fé de Westminster, 2014,
p. 40). Trés caracteristicas sdo apontadas no sacrificio substitutivo que estéo
relacionadas com a justificacao diretamente. A satisfacao é real, é prépria e € plena.
Isto aponta para uma maior amplitude de dimensdo da eficacia da justificacao.
Percebe-se, ainda, da leitura do documento que a doutrina da soberania divina

também esta presente na tecitura do argumento da justificacdo. Vejamos:

Deus, desde toda a eternidade, decretou justificar todos os eleitos; e Cristo,
no cumprimento do tempo, morreu pelos pecados deles e ressuscitou para a
justificagéo deles; contudo, eles nao sao justificados até que o Espirito Santo,
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no tempo proprio e de fato, lhes aplique os méritos de Cristo (Confissao de
Fé de Westminster, apud Simbolos de Fé de Westminster, 2014, p. 41).

A justificagao é, primeiramente, iniciativa de Deus, pois ela é um decreto, € um
ato volitivo pré-ordenado. Ela se sustenta no préprio poder de Deus e em sua eficacia.
Em segundo lugar, ela é decidida pelo préprio Deus fora do tempo, antes de o préprio
tempo ser criado, ou seja, na eternidade. Este decreto divino €, entdo, operado por
Cristo no tempo, dentro da histéria humana, e aplicada pelo Espirito no coracdo do
crente. Consequentemente, a confissdo entende pela irrevogabilidade da justificagcao,
e pela impossibilidade de se decair do estado de salvagao.

A Confissdao Belga,® em seu artigo 20, afirma que a justica divina fica
evidenciada no fato de Deus Pai ter colocado sobre o Deus Filho os pecados nossos.
Jesus experimentou a morte e a ressurrei¢do para que os seus seguidores pudessem
ter a justificacdo. No artigo 22, assevera que negar a suficiéncia de Cristo para a
salvagao seria uma blasfémia. Isto eleva a doutrina da suficiéncia de Cristo a um

patamar central do pensamento protestante de modo oficial. Assevera que:

“[...] dizemos exata e corretamente como Paulo que somos justificados pela
fé, independentemente das obras da lei (Rm 3.28). Contudo, ndo entendemos
isto, estritamente falando, com se a propria fé nos justificasse, pois ela é
apenas o instrumento com que abragcamos Cristo, justica nossa. Ele nos
imputa todos os Seus méritos e todas as obras santas que tém feito por nés
e em nosso lugar” (Confissdo Belga, apud As Trés Formas de Unidade da
Igreja Reformada, 2016, p. 33).

No artigo 24, a confissdo acima mencionada diz expressamente que as boas
obras praticadas pelo fiel ndo podem de modo algum cooperar para a justificacao.
Afinal, elas somente poderiam ser tratadas como boas se a fé a precedesse. Assim,
elas ndo podem ser a base da salvagao, pois “nada podemos fazer, por minimo que
seja, que nao o contaminemos com a nossa carne e que nao seja digno de puni¢ao”
(Confissao Belga, apud As Trés Formas de Unidade da Igreja Reformada, 2016, p.
35).

O Catecismo de Heidelberg, dividido em trés partes, € um longo documento
didatico que dedica toda a sua parte dois aos aspectos relacionados a salvacédo. Na

pergunta numero 61 vemos o seguinte:

6 Ela teve entre seus autores o martir protestante Guido de Brés, foi elaborada em 1561. Ela foi
enderecada ao Rei Felipe Il, com uma declaragéo volitiva de submisséo as autoridades em tudo que
legitimo se mostrasse.
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Pergunta 61: Por que vocé diz que é justo somente pela fé?

Resposta: Eu o digo ndo porque sou agradavel a Deus gragas ao valor da
minha fé, pois somente a satisfagéo, a justica e santidade de Cristo € a minha
justica diante de Deus. E somente pela fé que posso receber e fazer dessa
justica a minha propria justica (Catecismo de Heidelberg apud As Trés
Formas de Unidade da Igreja Reformada, 2016, p. 79).

Pode-se ver no documento que a base da justificagdo € a prépria justica de
Cristo e o efeito da justificacao € a aceitacao diante de Deus. Isto, em harmonia com
os documentos ja apresentados, aponta para um carater instrumental da fé. A

pergunta subsequente caminha no mesmo sentido ao tratar da relagdo com as obras.

Pergunta 62: Mas, por que as nossas boas obras ndo podem ser a nossa
justica diante de Deus, ou pelo menos parte dessa justigca?

Resposta: Porque a justica que pode subsistir diante do juizo de Deus deve
ser absolutamente perfeita e totalmente de acordo com a Sua lei, enquanto
até mesmo as nossas melhores obras nesta vida sdo todas imperfeitas e
contaminadas com o pecado (Catecismo de Heidelberg, apud As Trés
Formas de Unidade da Igreja Reformada, 2016, p. 79).

Assim, fica bem evidente nos documentos apontados que a justica de Cristo é
imputada no fiel por absoluta graga divina e operada tendo por causa instrumental a
fé pela acdo do Espirito Santo. Berkhof, contudo, nos adverte que os tedlogos
reformados acabam por evitar o uso de expressdes que indicam instrumentalidade,
como o uso de “causa instrumental” ndo por discordarem, mas para nao sugerir
qualquer interpretagédo que aponte no sentido “de que a justificacdo depende de algum
modo da fé como obra do homem” (Berkhof, 2017, p. 754).

1.1.7 A Perspectiva Catélica Apostélica Romana

Apos a deflagracdo da reforma protestante, deu-se a reforma catdlica, a
contrarreforma. No final de 1545, um concilio geral foi convocado. Constituido por
dezenove anos de sessbes, tal concilio ndo estabeleceu um consenso entre
protestantes e catolicos, antes, tratou de reafirmar as doutrinas de outrora por meio
decretos doutrinarios (Moore, 2021). Como afirmou Caldas Filho (2016, p. 1258): “Fato
€ que Lutero desejava que se convocasse um concilio para tratar das reformas que a
igreja de seu tempo precisava — e Trento de certa forma foi uma resposta tardia ao

desejo de Lutero (a historia € irbnica muitas vezes!).
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O Concilio de Trento adotou algumas concepgdes de Agostinho, de Anselmo e
de Aquino. Ele rejeitou a autoridade unica das Escrituras, reconheceu pertencerem ao
canon biblico livros que Lutero entendia serem apdcrifos, reconheceu a versao latina
da Biblia como autorizada, rejeitou o livre exame das Escrituras, dentre outras
providéncias. Como nos informa Caldas Filho (2016), este concilio, por um lado,
preocupou-se com a baixa educagao do clero e em elevar o nivel de moralidade
desse, assim como estabeleceu expressamente sua oposi¢cao ao protestantismo.

No que diz respeito a justificagdo, o concilio deixa bem evidente a rejeicao

proposta por Lutero de um conceito juridico-forense. Afirma o concilio:

“Justificagdo [...] ndo € meramente a remissao dos pecados, mas também a
santificagéo e a renovacao do ser humano interior pela aceitacao voluntaria
da graga e dos dons pelos quais um ser humano injusto se torna justo (ex
injusto fit justus) (de injusto se torna justo) e de inimigo um amigo, para que
ele possa ficar na expectacdo de uma heranca de vida eterna” (apud Moore,
2021, p. 444).

Caldas Filho (2016), ao analisar os decretos de Trento sobre a doutrina da

justificagao, afirma com grande didatica:

Todavia, no sétimo capitulo dos decretos de Trento ha uma compreenséao
diferente, qual seja, que a causa da justificagdo estaria em uma justica que
Deus graciosamente nos concede. Em outras palavras: existiria em cada um
mérito que permitiria as pessoas receber a justificagdo divina. Esta
compreensao é frontalmente contraria a compreenséo luterana (Caldas Filho,
2016, p. 1262).

Como diz Schreiner (2017, p. 91), a “teologia catélico-romana enfatiza o livre-
arbitrio dos seres humanos, de tal forma que os seres humanos cooperam em sua
justificagao”. Esta posigao condiz com outro documento importante do catolicismo, o
Catecismo da Igreja Catolica. Este, no artigo segundo de sua terceira parte, trata do
assunto desta pesquisa. Assevera que a gragca do Espirito € quem realiza a
justificagdo. Essa graca opera a morte para o pecado e a ressurreigao para Deus. A
justificagdo comeca com a conversao e faz com que o crente se desligue do pecado

promovendo reconciliagdo com Deus. Diz, expressamente:

Ajustificacao é, ao mesmo tempo, acolhimento da justica de Deus pela fé em
Jesus Cristo. Justica designa, aqui, a rectiddo do amor divino. Com a
justificagdo, séo difundidas nos nossos coragdes a fé, a esperanga e a
caridade, e é-nos concedida a obediéncia a vontade divina (Catecismo da
Igreja Catdlica, 1992).
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Nos termos de tal doutrina, o instrumento de que concede a justificagéo é o
batismo. Este é compreendido como um sacramento de fé. Destaque-se que na
compreensao catdélica haveria necessidade de uma colaboragdo humana atuando na
causa da justificacdo ao lado da acgao divina. Diz, textualmente que a “justificacao
estabelece a colaboragédo entre a graga de Deus e a liberdade do homem” (Catecismo
da Igreja Catdlica, 1992).

Ao sintetizar o pensamento catodlico romano da justificagdo, afirma Packer
(2014) que a teologia romana oficial compreende a justificagdo mais como um
processo (0 que inclui a santificagdo) e que a fé atuaria colaboraria para que o ser
humano fosse aceito por Deus, assim como as obras de caridade.

Beek nos explica que a doutrina catélica romana compreende a justificagao o
processo que torna o pecador uma pessoa justa de modo tal que a “justificacéo segue
a santificagao; ela é dependente de uma mudanca interior na natureza do pecador
que o faz uma pessoa justa" (Beek, 2012, p. 505). Neste sentido, o batismo entra
como que um canal comunicador de graga, atuando na causalidade da justificagao.

Packer reitera que:

Roma considera o batismo, visto como um canal de graca santificadora, como
a causa instrumental da justificacdo, e o sacramento da peniténcia, por meio
do qual um coerente mérito é alcangado através das obras de caridade, como
causa suplementar restauradora, sempre que a graga da aceitagao inicial de
Deus é perdida em razao de pecado mortal (Packer, 2014, p. 146).

O erudito catdlico Pitre (apud Mcknight; Oropeza, 2021) explica que, segundo
a posicao catdlica, a justificagdo compreende, além do perdé&o, a participagao do fiel
em Cristo. Explica ainda que a justificacao inicial se da pela fé, mas a justificacao final
se da segundo o comportamento do cristdo, em conformidade com suas obras.
Ensina-nos que Trento aponta que a justificagcdo opera uma mudanga de condigéo da
pessoa, que deixa seu antigo estado para estar em Cristo.

Uma distingao interessante entre a posi¢ao protestante e a catdlica romana diz
respeito ao conceito de justica inerente do catolicismo romano. Tal vertente, ensina
que “Deus nao declara pessoas justas, enquanto elas n&o sgo justas. Os protestantes
dizem que pessoas sdo justas sinteticamente, porque algo € acrescentado a elas, a
justica de Cristo” (Sproul, 2017, p.340).

Nos explica Beek (2017, 508) que o concilio de Trento se sustenta no

argumento de que “se a salvagéo é dada gratuitamente, sem levar em conta as boas
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obras, a justificagdo mediante a fé colhera complacéncia. A virtude e as boas obras

nao servirdo a nenhum propaosito”.

1.1.8 A Declaragao Conjunta sobre a Doutrina da Justificacao

Em 1999 foi publicada a Declaragdo Conjunta Sobre a Doutrina da Justificagao
envolvendo a Federacao Luterana Mundial e o Pontificio Conselho para a Promogéao
da Unidade dos Cristdos. Segundo Caldas Filho (2016), a declaragdo caminha na
esteira de em uma superacado de uma tendéncia antiprotestante. Essa doutrina foi
erigida ao estado de uma questdo ecuménica. Alias, o ecumenismo parece ser uma
das marcas de nossa era. O clima de diadlogo estava se tornando mais presente e
até mesmo alguns eruditos catdlicos comegaram a aderir ao pensamento luterano
da justificacao (Schreiner, 2017).

A declaracao nao visa anular as posi¢des oficiais das igrejas envolvidas, mas,
antes, principalmente, afirmar aquilo que se tem como sendo consenso na direcao
de uma superagao de divisbes. Sustentando-se em bases biblicas, o0 documento
destaca, por exemplo, que o perdao dos pecados € que promove uma vida de fé e

de amor. Afirma a declaracgéao:

Acolhendo resultados da pesquisa biblica e percepcbes da histéria da
teologia e dos dogmas, desenvolveu-se no dialogo ecuménico desde o
Concilio Vaticano Il uma nitida aproximagao no que diz respeito a doutrina da
justificagdo, de modo que a presente DC pode formular um consenso em
verdades basicas da doutrina da justificagdo a cuja luz as correspondentes
condenacgdes doutrinais do século XVI ndo mais se aplicam ao parceiro de
hoje (Declaragéo Conjunta sobre a Doutrina da Justificagdo, 1999).

O nucleo comum do documento afirma que a justificagdo é obra da Trindade,
que todas as pessoas sdo chamadas para a salvagédo e que o ser humano depende
completamente da graga de Deus para ser salvo. Vale destacar que, segundo o teor
do documento, para o catolicismo, haveria uma certa cooperacdo do homem com a
justificagdo (ainda que se trate apenas de um assentimento) e que isto nao anularia
acao da graca de Deus. O catolicismo, assim, rejeitaria a ideia de uma salvagao
alcangada com base no esforgco proprio. A doutrina luterana, por outro lado, rejeita a
ideia de uma cooperagao para a salvagao, sendo que isto deve ser entendido no

sentido que ndo se exclui algo de participagédo pessoal na fé.
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A declaracao reitera um consenso quanto as verdades basicas desta matéria
entre luteranos e catdlicos. Isto significaria uma nova luz a respeito das condenacgdes
estabelecidas no século XVI. Expressamente, “a doutrina das igrejas luteranas
apresentadas nesta Declaracdo nao é atingida pelas condenacgbdes do Concilio de

Trento” (Declaragdo Conjunta sobre a Doutrina da Justificagcao, 1999).

1.1.9 A Perspectiva Protestante Tradicional Sobre Paulo

Aqui, um esclarecimento parentético € necessario. O mundo protestante &
notadamente marcado por diversas expressoes de pensamento nas mais diversas
doutrinas. Assim, a expressao “perspectiva tradicional”’, de que nos valemos nesta
pesquisa, cumpre informar, € a linguagem adotada por alguns eruditos, como é o caso
de Das (apud McKnight; Oropeza, 2021) e de Gorman (2022) para se referir a um
nucleo comum de leituras protestantes que mantém os paradigmas da reforma do
século XVI quanto a justificacao.

Tais leituras, contemporaneas, sobre a doutrina da justificagdo parecem
espelhar uma visao sistematizada de varios elementos da hermenéutica patristica,
principalmente, agostiniana. Isto faz sentido, haja vista emergir na reforma do
movimento de retorno ad fontes e da proposicdo de uma hermenéutica biblica
histérico-gramatical comprometida com a descoberta da intencionalidade autoral do
texto. Tal doutrina, como se apresenta nos nossos dias, mantém toda a esséncia de
quando de sua formulagao sistematica original, de como se apresentou nos primeiros
documentos oficiais do protestantismo. Como diz Packer (2014, p. 145), tal doutrina é
“0 olho do furacdo da Reforma, foi a maior preocupacéo do apéstolo Paulo”. E o cerne
do Evangelho, o molde da mensagem e da devogao paulinas, a sentenca do favor
celeste e do com divino. Richardson (apud Henry, 2007, p. 387), por seu turno, nos
aclara que:

A palavra pressupde a culpa do homem por causa do seu pecado (S| 143.2;
Rm 3.23) e a sua solugéo por meio de um ato declaratério de Deus (Is 64.5ss,
Rm 3.26; 4.5; Hb 10.1-10). Deus declara isento de culpa (mas nao inocente!)
aqueles que confiam na expiagéo de Cristo pelo pecado.

Bultmann (2008, p. 334) afirma que “se a morte do ser humano tem sua causa
no fato de que ele, na tentativa de viver de si mesmo, perde seu eu, a vida brota do

fato de que, entregando a si mesmo a Deus, ganha seu eu”. Entende este autor, entao,
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que a justificagdo (ou a justica) é pressuposto teoldgico para a percepcéo da vida. E
bem verdade, como destaca, que o termo admite mais de um sentido, podendo ser de
natureza deontolégica ou de natureza forense. Contudo, “‘como designacdo da
pressuposicao salvifica ou do bem salvifico, dikaiocuvn é um termo forense”
(Bultmann, 2008, p. 335). Na mesma esteira de pensamento, afirma Culver (2012, p.
972) que “quando usado tecnicamente, se relaciona ao status legal; € receber um
veredicto favoravel. [...] Justificagcéo, portanto, esta relacionada, em situagdes civis, as
leis civis e, em questdes religiosas, as leis divinas”.

Essa leitura da justificagdo, como ja visto, pressupde a incapacidade do ser
humano em alcangar por si o favor divino (Gl 2,16; Rm 3,28) e, portanto, a
necessidade do sacrificio substitutivo (2Co 5.21). Nesta esteira de raciocinio, a
justificagao é gratuita (Rm 3,24) e age diretamente sobre as transgressées daquele
que se arrepende. Ela opera o afastamento (S| 103,12) e o desfazimento (Is 44,22)
das transgressoes, para que reine a graca por meio da justica (Rm 5,21). Pode-se ver
que, em tal leitura protestante, a justificagéo pela fé tem sua centralidade posta em

Cristo, como explica Beeke:

esta centralidade em Cristo é o ponto maximo da fé. E a prépria natureza e
fonte da fé. A fé nao olha para si mesma. [...] Ela era cristocéntrica, e ndo
antropocéntrica; era teoldgica mais que psicolégica. Ndo era fé em nossa fé,
nem fé na fé, nem fé em nossa justificagdo, mas fé em Cristo (Beeke, 2017,
p. 502).

E a justificacdo que se estabelece como a base para o perdéo dos pecados e
€ quem opera a adogao (Rm 8,17). O ser humano € posto na posigéo de filho de Deus
por meio do ato forense da justificagdo. Esta faz do crente um bem-aventurado (Sl
32,1). Por meio dela, nao mais é possivel haver qualquer tipo de condenacéo (Jo 1,12;
Gl 4,5; Rm 8,1). Ela é “[...] o ato legal pelo qual Deus declara justo o pecador sobre a
base da perfeita justica de Jesus Cristo” (Berkhof, 2018, p. 171).

Quanto a sua natureza, Hodge (2001) esclarece que esta € definida por sua
base, de modo que ndo pode ser subjetiva. Afirma o cultor da Teologia que:

Se a “causa formal” de nossa justificacao € nossa bondade, entdo somos
justificados pelo que somos. A Biblia, porém, ensina que nenhum ser humano

pode ser justificado pelo que é. Esta condenado pelo que é e pelo que faz.
Esta justificado pelo que Cristo fez por ele (Hodge, 2001, p. 1119).
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Fica bem evidente que, de acordo com tal leitura protestante, a justificagdo nao
se confunde com a santificagdo. A justificacdo nao seria uma renovagédo do homem,
mas uma mudanga em seu estado diante de Deus. Como bem explica Bultmann
(2008), nao se trata de uma virtude, de uma qualidade de ordem ética, de que o crente
seja possuidor. Trata-se, outrossim, de uma relagéo entre o crente e Deus em que o
fiel pode se apresentar como tendo sido absolvido, como vitorioso em um litigio, como
sendo declarado justo. Assim, enquanto a santificagdo € um longo processo que
ocorre por toda a vida, a declaragcado forense de justica diante de Deus é um ato

instantaneo, perfeito e completo (Berkhof, 2018).

1.2 ANEW PERSPECTIVE E PAULO

1.2.1 Paulo o Apdstolo

N&o ha duvidas de que diversos podem ser os retratos desta personagem, a
depender das fontes e das perspectivas de que nos valemos para apresenta-la. Por
exemplo, Paulo poderia muito bem ser interpretado como sendo um rabino fariseu,
uma vez que nao teria deixado a sua identidade judaica, antes, “aferrou-se mais ainda
as suas convicgdes [...]. Mas dentro do cristianismo, bem diferente é a construgao de
sdo Paulo, catdlico, ou do apostolo Paulo, protestante” (Silva, 2008, p. 12-13).

Paulo (ou Saulo), escravo de Jesus, apodstolo, da tribo de Benjamim, judeu da
diaspora, de formagao cultural citadina, advindo de um complexo contexto historico,
criado em Tarso (cidade helenistica da Asia), formado em Jerusalém na escola de
Gamaliel, era um homem cosmopolita (Penna, 2018). Mesters (1991) ensina-nos,
ainda, que Paulo insistia em afirmar a sua relagdo com a polis, na qual mantinha o
status de cidaddo romano.

Bortolini (2024, p. 15) denomina o ministério de Paulo de “sacerddécio especial”.
Como afirma o professor citado, apesar de ser o apéstolo um leigo (ou seja, ele nao
era de linhagem ligada ao oficio sacerdotal, ele ndo tinha vinculagdao ao Templo de
Jerusalém), ele se vale de linguagem tipicamente liturgica. Seu oficio, ministério,
sacerdocio, € centrado na proclamacgao do evangelho, das boas novas do reino.

Seus escritos revelam notavel qualidade intelectual. Como disse Wright (2009),

Paulo foi um intelectual da estatura de Aristételes e de Platdo. Era um homem de
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diversos mundos. Penna (2018) o descreve como homem de dois mundos, assim
como o faz Heyer (2008) em seu sugestivo livro “Paulo, Um Homem de Dois Mundos”.
Assim, fica evidente que Paulo vivia na interseccao do judaismo com helenismo, sob
as carregadas nuvens romanas. Seu pensamento “era em boa parte judaico, e a sua
obra como apéstolo deve ser entendida dentro da estrutura da especulagao
escatoldgica judaica [...]" (Sanders, 2009, p. 245).

O judaismo dos tempos de Paulo era o judaismo do Segundo Templo, em que
politica, cultura e religido se misturavam. Muito do espirito helenista se vé em sua
retérica, em que pese trazer-lhe um novo conteudo, importando que, além dessas trés
camadas (judaica, grega e romana), acresce-se 0 que um quarto mundo: o
pertencimento a familia do Messias, o mundo da igreja, que ja era uma realidade
instituida quando de sua conversao (Wright, 2009). Aqui, faz muito sentido, o que nos
ensina Gorman (2022, p. 53), em “O Apodstolo do Senhor Crucificado”, que,
diferentemente do que ocorre na cultura ocidental, a cultura mediterranea antiga
primava por definir o sujeito ndo como uma individualidade, mas partindo do
paradigma do pertencimento a um grupo.

Deve-se ter em mente, neste momento, que o apdstolo escreveu sua teologia
lancando sua tinta em cartas veridicas para atender as demandas pastorais e
teoldgicas de igrejas concretas, como bem assevera Heyer (2008), que afirma, ainda,
que é relevante que o exegeta aprofunde sua analise para além do que se estabelece
na camada da dogmatica construida sobre o ensinamento de intérpretes influentes
como Agostinho, Barth ou Lutero. Parece que o motor da investigacdo da nova

perspectiva paulina tem caminhado neste espirito.

1.2.2 Uma Visao Geral da New Perspective

A New Perspective, Nova Perspectiva Paulina (NPP), é uma leitura académica
sobre 0 modo como Paulo se colocava diante de certos assuntos teoldgicos, como a
lei, a justica, a justificagdo e a salvagdao, bem como a sua atitude interpretativa da
religido judaica do Segundo Templo. Ela se opde a OIld Perspective (Cara, 2024),
Velha Perspectiva, que também tem sido designada de Perspectiva Protestante
Tradicional (Gorman, 2022).
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Como assevera Cooper (2013), ocorre no inicio do século XXI, periodo que ele
designa de the modern ecumenical age (era ecuménica moderna), uma retomada da
discussao acerca do assunto da justificacdo. Contudo, o foco dos labores exegéticos
se deslocou da controvérsia entre protestantismo e catolicismo, para se alocar no
ambito dos estudos mais especificamente paulinos. Em sintese, € bastante didatica a
afirmacdo de Caldas Filho (2016, p. 1267) de que para a NPP, a justificagdo é
compreendida “como absolvicdo dos pecados com base na fidelidade de Deus a
alianga estabelecida com Abrado e seus descendentes, e ndo como a imputacéo da
justica de Cristo aos pecadores”.

A leitura tedrica em tela questiona, primeiramente, a postura hermenéutica de
ver o judaismo do Segundo Templo como legalista e movido pela ideia de justica
baseada em obras humanas. Como explica Waters (apud Kruger, 2023, p. 399), “o
judaismo, eles argumentam, ndo é uma religiao de mérito, mas de graca”. A NPP
propde, assim, uma leitura critica da posi¢ao protestante vista como tradicional, que
vé o judaismo como religido de justificacdo meritéria (Cara, 2024) e tende a caminhar
no sentido de ver que o embate de Lutero com o catolicismo de seu tempo teria sido
projetado para a sua leitura das cartas paulinas e, portanto, para uma leitura
enviesada do proprio judaismo neotestamentario (Gupta, 2016). Cooper (2013)
acresce ainda que se deve ter em mente que a leitura individualista da justificacdo nao
deve ser atribuida apenas a Lutero. O fend6meno seria algo mais abrangente, dizendo
respeito a presenga de uma espécie de dominio agostiniano por sobre a teologia do
ocidente.

Pensando mais atentamente na pressuposicao interpretativa basica, ndo ha
duvida da importancia do original trabalho de Stendahl (1963), The Apostle Paul and
the Introspective Conscience of the West (O Apostolo Paulo e a Consciéncia
Introspectiva no Ocidente), para a formagao de uma nova perspectiva dos estudos
paulinos. Tal artigo foi publicado na The Harvard Theological Review e forneceu uma
forja de treino para a erudicao académica na hermenéutica neotestamentaria. Assim,
a influéncia de seu trabalho reside, principalmente, no nivel da construcdo de um
paradigma interpretativo renovado para repensar aspectos de ordem contextual aptos
a ensejar um criticismo sustentado da posigéo tradicional consagrada por séculos na

erudicdo académica cristd de orientacdo evangeélica. No que diz respeito a



44

nomenclatura que se consagrou, contudo, foi James Dunn quem inaugurou a
expressao Nova Perspectiva Paulina (Gupta, 2016).

Diversos outros estudiosos entraram no cenario da discussdo, sendo que
Sanders (2017) ganhou destaque ao desenvolver suas analises contextuais e
exegeéticas e apresenta-las, principalmente, nos livros Paul, the Law, and the Jewish
People (Paulo, a Lei e o Povo Judeu) e Paul and The Palestinian Judaism (Paulo e o
Judaismo palestinense), nas décadas de 60 e 80, respectivamente.

Segundo Gupta (2016), a NPP ensina que o judaismo dos dias apostdlicos seria
baseado em uma teologia da alianga e que destacaria sobretudo o valor da graca
divina e da fé. Paulo ndo estaria se opondo a qualquer tipo de obra de justiga, como,
por exemplo, a caridade. Paulo nao estaria priorizando a fé interna sobre o
comportamento pio. O nucleo do argumento estaria, assim, girar em torno da ideia de
que Paulo ndo seria contra a pratica das obras da lei, mas, antes, de que ele se
opunha veementemente a ideia de que os gentios, os n&o judeus, tivessem que
guardar a lei para se tornarem membros da igreja de Cristo.

Em Paul and The Palestinian Judaism, Sanders (2017) ensina que o judaismo
aventado no contexto neotestamentario ndo era, como ja se disse, marcado por uma
religiosidade legalista e sustentada na ideia de mérito do comportamento humano.
Antes, o autor propbs que esse judaismo, do Segundo Templo, mantinha seu fulcro
religioso na base de uma teologia aliancista e de um sentido teolégico de gracga.
Sanders divide sua analise em duas partes. Na primeira, ele faz uma profunda
investigacao do judaismo palestinense, estudando a literatura tanaitica, os rolos do
mar morto, e textos apocrifos e pseudoepigrafos. Ele expde, assim o que ele entende
por covenantal nomism, (nomismo da alianga ou nomismo pactual) para designar esta
forma particular de se pensar a alianga. Ja na segunda parte da obra, ele estuda mais
especificamente o pensamento paulino, expondo de modo abrangente o que entende

ser sua visao da soteriologia. Tal erudito diz que:

[...] arazao primaria pela qual € inadequado descrever a religido paulina como
um novo nomismo pactual é que este termo nao considera os termos de
transferéncia participacionista, que sdo os termos mais significativos para
compreender sua soteriologia (Sanders, 2017, p. 514, traducdo nossa).

Ou seja, conforme a visdo desse autor, a concepgao tipica do nomismo da
alianga seria assim impropria para o pensamento soteriolégico paulino, por ser

incapaz de considerar o sentido de morte do cristdo em Cristo para o pecado
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(Sanders, 2017). Assim, ele acaba por concluir, de sua extensa anadlise, que os
escritos paulinos n&o partilham da mesma 6tica do nomismo pactual judaico tipico do
Segundo Templo, o que acaba de ser objeto de criticas de outros eruditos a posteriori
(Gupta, 2016).

Outro livro fundamental do pensamento de Sanders (2009) é “Paulo, a Lei e 0
Povo Judeu”. A obra é dividida em duas partes. Na primeira, analisa a compreensao
paulina da Lei e, na segunda, estuda a relacdo de Paulo com o judaismo. E um texto
que se vale de sua producao anterior e reflete uma leitura mais amadurecida. Tal
erudito se debruga, essencialmente, sobre a afirmag&o paulina de que a justificagédo
se da pela fé nao pelas obras. E bem 6bvio, neste ponto, que a soteriologia paulina é
exclusivista, posto que ndo ha como se salvar fora da fé em Cristo.

Quando analisa Galatas, Sanders (2009) entende que Paulo esta fazendo uma
apologia da fé apostdlica contra rivais da igreja, possivelmente missionarios
judaizantes, que exigiam a circuncisdo como condigdo de ingresso na comunidade
cristd. Supde que o litigio ter-se-ia originado da expectativa judaica de que com a
vinda do Messias o0s gentios seriam incorporados no pacto com Deus. Ao sintetizar
sua leitura, diz Sanders (2009, p. 52) que “[...] Gl 3 é argumento para provar que 0s
gentios que ingressam no povo de Deus devem fazé-lo apenas na base da fé e que a
lei ndo deve ser condicdo para a admissao deles”. Acrescenta ainda que se deve
destacar o fato de que tal raciocinio acerca do ingresso na comunidade crista funcione

igualmente para quem for oriundo da religido judaica. Diz o autor:

O motivo pelo qual digo que é surpreendente a aplicagédo aos judeus é porque
ela ndo procede das tradicionais expectativas messianicas judaicas [...].
Podia-se esperar que os gentios ingressassem em lIsrael, mas parece ser
inovagéo crista afirmar que o povo de Deus &, de fato, terceira realidade que
deve ser formada igualmente por judeus e cristdos na mesma base (Sanders,
2009, p. 52).

No mesmo sentido, quando ele analisa o texto de Romanos, conclui que aquele
qgue ingressa no cristianismo nao esta submetido a Lei (Sanders, 2009). Ela ndo pode
torna-lo justo. A Lei teria, contudo, uma estreita ligacdo com a carne e com o pecado.
Sua fungdo parece caminhar no sentido de trazer a consciéncia a transgressao. O
cristdo ndo pode mais estar debaixo do pecado, pois ndo esta debaixo da Lei. Mas
adverte o autor que, apesar disso, Paulo jamais poderia ser visto em seus escritos

como um antinomiano. Paulo entende que o cristdo vivera de modo a agradar a Deus,
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buscando fazer a sua vontade. Isto diz respeito a uma hermenéutica da ética paulina.
Sanders (2009) continua afirmando que Paulo n&o construiu uma estrutura sistematica
halaquica, posto que suas diretrizes para a vida sédo de ordem ad hoc. Mas diz,
também que, no pastoreio epistolar da igreja de Corinto, é possivel ver elementos de
um nomismo da alianga renovado, em que pertencer a igreja traz consigo a exigéncia
de uma ética comportamental, cujo descumprimento € passivel de punigdo. Contudo,
0 mais importante quanto a esta questdo é que em Paulo o comportamento que
agrada a Deus nasceria do préprio Espirito, ndo dos preceitos mandamentais da Lei.

Paulo, no sentir de Sanders (2009), teria rompido com o judaismo em dois
pontos essenciais. Primeiramente, ele teria rompido com a doutrina da eleigédo pactual
judaica. Ele a negaria na medida em que reconhece a Igreja como o Israel verdadeiro
de Deus. Em segundo lugar, ele teria rompido com o judaismo na medida em que
entende que o requisito para a entrada no povo de Deus seria a fé no Messias. Tudo
isso € muito significativo, pois, quando se exclui a ideia de privilégios de eleicdo para
0 judaismo, a igreja (0o povo de Deus) passa a ser tratado pelo paradigma da
catolicidade (ou universalidade).

Arazao da oposig¢ao paulina a judaizagao seria de ordem eclesioldgica, ou seja,

uma questao identitaria, como explica Waters, na 6tica da NPP:

Para Paulo, somente a “fé” serve como distintivo de identificagdo de um
membro do povo de Deus”. [...] Nao ser “justificado por obras da lei e sim
mediante a fé em Cristo Jesus” (Gl 2.16), significa, pois que a membresia no
povo de Deus é reconhecida pela fé, que serve como marcador de identidade,
e nao pelos marcadores de identidade da observancia da lei (Waters, apud
Kruger, 2023, p. 399).

Wright (2009), em uma analise propria, vé na relagao entre criagao e alianga a
teologia que forma o nucleo do judaismo dos tempos de Paulo. Esta teologia
criagao/alianga seria a mensagem judaica que o apostolo se vé comissionado a pregar
aos gentios e cuja sabedoria sobrepuja toda a sabedoria pagéa. Assim, a leitura paulina
do Génesis partiria de uma alianga de restauragao por meio de Abrado e sua familia,
como o diz:

[...] o Deus criador € o Deus da alianga, e o Deus da alianga é o Deus criador;
sua palavra, principalmente através de seu profeta e/ou servo, resgatara e
libertara seu povo do poder do inimigo. Essa combinagéao de ideias constituia
a profunda narrativa implicita dentro da qual as outras mdltiplas narrativas do

segundo tempo encontravam sua coeréncia e seu sentido (Wright, 2009, p.
42).
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Nesta otica, a vocacdo do patriarca Abrado se mostrou como resposta ao
problema da queda, ou seja, seria a solugdo da questdao adamica, que se tornara a
questao de Babel (Wright, 2009). Para este autor, Paulo realiza uma espécie de
reconfiguragao do sentido de eleicdo no Messias. Afirma, ainda, nesta mesma esteira,
que a teologia paulina teria por tema central a ideia de santidade, mais
especificamente uma vocacéo a uma vida santa de uma forma que a Tora mesma nao
define, uma vida pia que brota das fontes do coragéo renovado pelo Espirito (Wright,
2009).



2 GALATAS 3,6-14 COMO EXPRESSAO LITERARIO-RELIGIOSA

A indole investigativa jamais se contenta com as aguas rasas e salobras da
superficie, posto que, cavando-se mais, podem romper-se os rebentos cristalinos de
entre as rochas. Neste escopo € que se encontra o proposito deste capitulo, valer-se
da ars’ exegética para se interpretar a pericope, mediante uma metodologia
cientificamente orientada, na busca de encurtar os distanciamentos entre o leitor e o
texto. Ciente do desafio, este capitulo busca apresentar uma analise da passagem
biblica da Epistola de Paulo aos Galatas 3,6-14.

Para tanto, convém esclarecer, inicialmente, que todo labor exegético se
debrucara, salvo indicagdo em contrario, na 282 edicdo do Novum Testamentum
Graece (Aland, et al., 2012), pela qualidade académica do texto, apurada
profundidade do aparato critico e por representar uma das edicées mais atualizadas

no campo dos estudos do Novo Testamento até agora.

2.1 DELIMITACAO E TRADUCAO DO TEXTO

2.1.1 Delimitagdo da Pericope

A delimitagdo da pericope em analise corresponde a um padrao bastante
utilizado por sociedades e editoras biblicas, embora ndo haja unanimidade quanto a
esta questdo. Nesse sentido, parece-nos haver duas transicbes marcando a
delimitacdo da pericope. Uma transigdo ocorre em Gl 3,6. Osborne (2023), por
exemplo, entende que o v.6 seria um texto de transi¢ao entre a pericope anterior que
se encerrou no v.5 e uma introdugao para a pericope subsequente. Martinho Lutero
(2017) afirma que até entdo Paulo estaria argumentando a partir de sua prépria
experiéncia e que neste verso (Gl 3,6) ele muda o argumento, pois “acrescenta o
exemplo de Abrado e apresenta testemunhos da Escritura” (Lutero, 2017, p. 207)

A outra transi¢cao ocorre em Gl 3,15. Entendemos que, no que diz respeito ao
texto de GI 3,14, uma simples leitura no vernaculo ja aponta o seu teor conclusivo do

argumento de Paulo, como se demonstrara na analise do conteudo, mais a frente.

7 Arte, no sentido de técnica.
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A Biblia Peshita (2019), no mesmo sentido apontado acima, em Gl 3,6 traz “do
mesmo modo”, apontando para uma transi¢ao entre o verso anterior e a pericope que
se abre. Da mesma forma, o vocativo que a Peshita (2019) traz em Gl 3,15, “irmaos
meus”, indica que a pericope se fechou no verso anterior. As mesmas observacgoes
podem ser feitas quanto ao texto grego.

A tradugao Almeida Revista e Atualizada, ARA (1993), delimita tal pericope (Gl
3,6-14) formando uma unidade semantica nos exatos termos em que propomos. A
New English Translation Bible (2019) também abre a pericope em Gl 3,6 e a fecha em
Gl 3,14. A Lexham English Bible (2012), contudo, divide os termos da pericope em
dois paragrafos (Gl 3,6-12 e 3,13-14), exatamente do mesmo modo como o faz a
segunda edi¢cado da Biblia de Jerusalém (2002). A New Revised Standard Version
(2021), organiza os paragrafos de modo um pouco diferente (Gl 3,6-9 e 3,10-14),
similar ao que se encontra na Nova Versao Internacional (2001). A Biblia do Peregrino,
BP (2017) delimita a pericope do v.1 ao v.14. A 282 edicao do Novum Testamentum
Graece (Aland; et al., 2012) segue esta mesma estrutura geral de delimitagéo,
dividindo a pericope em dois paragrafos (Gl 3,6-9 e 3,10-14).

E certo que ha algumas solucdes diferentes para a delimitagcdo. Algumas
tradugdes, como a English Standard Version (2016) e a Biblia Ave-Maria (2021),
colocam o Gl 3,6 no final do primeiro paragrafo do capitulo. Inobstante, a delimitagcéao
apresentada para este capitulo, que compreende Gl 3,6-14, parece-nos perfazer-se

em uma unidade semantica como se vera mais adiante.

2.1.2 Tradugao e Comparacgao da Pericope

Texto grego com nossa tradug&o por equivaléncia formal.

Versiculo Texto Grego Tradugao Nossa
(Aland, et al., 2012).
V.6 Kabwg ABpaap émiotevoev 1@ Be®, | Como Abrado acreditou em
Kot EAoyloBn avT® £ig Sikatoovvnv- Deus, o que se l|he creditou
como justica.
V.7 Ywwokete dpa OTL ol ék Tmiotewg, | Cientifiquem-se que os da fé,
ovTot “viol elow ABpadyL estes sao os filhos de Abraao.
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V.8

TpoidoDoa &€ 1) ypa@n OTL €K TILOTEWG
SkaLot Ta £€6vn) 0 Bedbg,
mpogunyyeAiocato TH Afpaap 0Tl
évevdoynOnoovtal év ool TAVTA T

€0vn-

Prevendo a escritura que, pela
fé, Deus justificaria as nacgoes,
preanunciou o evangelho a
Abrado que ‘“em ti serdo

abencoados todos os povos”.

V.9

WOTE 0Ol €K TOTEWG EVA0YODVTAL CLUV

@ TIoT® ABpadyL.

Entdo, os da fé serdo

abencoados com o fiel Abraédo.

V.10

Oool yap €€ €pywv vopou eioly, UTO
Katapav elotv. yéypamrtat yap OTL
EMKATAPATOG TAG OG OUK EUUEVEL
TV TOTG YEYPAUUEVOLG €V T BLBALW

ToU vopov tod Totjoat adTd

Aqueles, pois, que sao das
obras da lei, debaixo de
maldicdo estdo. Escreveu-se,
pois, que maldito todo aquele
que nao permanece em tudo o
que esta escrito no livro da lei

para fazé-lo.

V.11

OTL 8¢ €V vOpw oVSelg SukatoUtat tapa
T@® 0e® O6fjlov, OtL O &ikaog €k

Tlotews (oeTal

Que na lei ninguém ¢é justificado
diante de Deus, é evidente. Pois

o0 justo pela fé vivera.

V.12

0 8€ VOpOG 0UK €0TLV €K TOTEWG, GAN

0 Tomoag avTd T (jostal év aOTolg.

Mas a lei ndo é da fé. Mas
aquele que a tem praticado

vivera nela.

V.13

Xplotog Mudg €Enyodpacev €k TiG
KATAPAG TOU VOUOU YEVOUEVOG VTIEP
NUAV  Katapa, OTL  YEypamrtal
EMKATAPATOS TIAG O KPEUAUEVOGS ETTL

E0Aov,

Cristo nos libertou da maldigao
da lei tornando-se maldi¢cao por
nos. Pois escreveu-se “maldito

todo o pendurado no madeiro.”

V.14

va gig Ta €0vn 1) eVAoyla ToD ABpadu
4 1] S ~ ~v v \

yévntat €v " Xplot® Inoob”, tva v

r . 4 ~ ’ 7
enmayyeiiav tod mvevpatog AdBwuev

S Tij¢ Mo TEWS.

Para que aos gentios a béngao
de Abrado chegasse em Cristo
Jesus para que a promessa do

Espirito fosse recebida pela fé.

Comparacao de nossa tradugao com outras traducoes.
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Versiculo Tradugdo Nossa Almeida Revista e | Biblia de Jerusalem
Atualizada (BJ, 2002)
(ARA, 1993)

V.6 Como Abrado acreditou | E o caso de Abrado, | Foi assim  que
em Deus, o que se lhe | que creu em Deus, e | Abrado creu em
creditou como justica. isso lhe foi imputado | Deus e isto Ihe foi

para justica. levado em conta de
justica.

V.7 Cientifiquem-se que os da | Sabei, pois, que os | Sabei, portanto que
fé, estes sao os filhos de | dafé é que saofilhos | os que sao pela fé
Abrado. de Abrado. séo filhos de

Abrado.

V.8 Prevendo a escritura que, | Ora, tendo a | Prevendo quer Deus
pela fé, Deus justificariaas | Escritura previsto | justificaria os gentios
nagdes, preanunciou o | que Deus | pela fé, a Escritura
evangelho a Abrado que | justificaria pela fé | preanunciou a
‘em ti serdo abengoados | os gentios, | Abrado esta boa
todos os povos”. preanunciou o|nova: Em ti serdo

evangelho a | abengoadas todas
Abrado: as nacoes.

Em ti, serao

abencoados todos

0S pPOVOS.

V.9 Entdo, os da fé serdo | De modo que os da | De modo que os que
abencoados com o fiel | fé sdo abencoados | sdo pela fé sao
Abrado. com o] crente | abengoados

Abrado. juntamente com
Abraao, que teve fé.
V.10 Aqueles, pois, que sao| Todos quantos, | E os que sao pelas

das obras da lei, debaixo
de

Escreveu-se,

maldicao estao.

pois, que

maldito todo aquele que

pois, sdo das obras
da lei estao debaixo
de

porque esta escrito:

maldicao;

obras da Lei, esses
estdo debaixo de
maldi¢do, pois esta

escrito: Maldito todo
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nao permanece em tudo o
que esta escrito no livro da

lei para fazé-lo.

Maldito todo aquele
que nao permanece
em todas as coisas

escritas no Livro da

aquele que nao se
atém a todas as
prescricdes que

estio no livro da Lei

lei, para pratica-las. | para serem
praticadas.

V.11 Que na lei ninguém ¢é |E é evidente que, E que pela Lei
justificado diante de Deus, | pela lei, ninguém é | ninguém se justifica
€ evidente. Pois o justo | justificado diante de | diante de Deus é
pela fé vivera. Deus, porque o evidente, pois o

justo vivera pela fé. | justo vivera pela fé.

V.12 Mas aleindoédafé.Mas| Ora, a lei nao | Ora, aleinaoépela
aquele que a tem| procede de fé, mas: |fé, mas: quem
praticado vivera nela. Aquele que | pratica essas coisas

observar 0s seus | por elas vivera.
preceitos por eles
vivera.

V.13 Cristo nos resgatou da | Cristo nos resgatou | Cristo nos resgatou
maldi¢cao da lei tornando- | da maldicao da lei, | da maldicdo da Lei
se maldigao por nés. Pois | fazendo-se ele | tornando-se
escreveu-se “maldito todo | proprio  maldigdo | maldigdo por noés,
o pendurado no madeiro.” | em nosso lugar | porque esta escrito:

(porque esta | Maldito todo aquele
escrito: que €& suspenso ao
Maldito todo aquele | madeiro,
que for pendurado
em madeiro),

V.14 Para que aos gentios a | para que a béngdo |a fim de que a

béncao de Abraao
chegasse em Cristo Jesus
para que a promessa do
Espirito fosse recebida

pela fé.

de Abrado chegasse
aos gentios, em
Jesus Cristo, a fim
de que

recebéssemos, pela

béncao de Abrdo em
Cristo Jesus se
estenda aos gentios,

e para que, pela fé,
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fé, o] Espirito | recebamos o]

prometido. Espirito prometido.

No que diz respeito as comparacgdes das tradugdes acima, buscamos colocar,
ao lado da nossa traducgao literal, duas dentre as diversas importantes traducoes no
Brasil: uma protestante, a Almeida Revista e Atualizada, ARA (1993), e uma catdlica,
a Biblia de Jerusalém, BJ (2002).

Assim, analisando-se a pericope, constata-se que a ARA (1993) traduz, no v.6,
Kabwg como “é o caso” e a BJ (2002) traduz como “foi assim que”. O termo Kabwg é
uma conjunc¢ao adverbial cuja funcdo é estabelecer uma comparagdo. Percebe-se
que, em ambas as tradugdes, busca-se reproduzir mais a dimensdo semantica do
texto. A ARA (1993) acresce o verbo “ser’ na terceira pessoa, mantendo o presente
do indicativo ativo. A BJ (2002) acresce o mesmo verbo, porém, no tempo passado,
na mesma voz € no mesmo modo. Nossa opgao por preservar a literalidade da
equivaléncia formal resultou na opgao do uso da conjuncgao “como”, mantendo maior
proximidade seméantica e sintatica com o adveérbio grego.

No v.8 a BJ (2002) traduz o verbo mpoidotca, que se encontra no aoristo € no
participio, por “prevendo”. Devemos lembrar aqui que “participios sdo como adjetivos
verbais” (Pinto; Dias, 2020, p. 250). A opcéao de adotar-se o gerundio ao verter o texto
para o vernaculo, neste caso, mostra-se adequada para representar-se o que consta
no texto grego como participio do aoristo. A este respeito, diz Machen (2004, p. 122)
que “o participio aoristo denota agao anterior a indicada pelo verbo principal, seja
passada, presente ou futura”. Tal também foi nossa opgéo, diferentemente da ARA
(1993), que verte para o vernaculo valendo-se do “tendo previsto”, que parece apontar
para uma agao encerrada no passado, distanciando-se ligeiramente da literalidade
sintatica.

No v.9, tanto a ARA (1993) quanto a BJ (2002) traduzem a conjung¢ao wote por
“de modo que”. Optamos por traduzir por “entao”. A BJ (2002) traduz os dativos (artigo,
adjetivo e substantivo, respectivamente) t® mot® ABpadp como “‘homem de fé”,
enquanto a ARA (1993) traz “o crente Abrado”, optamos por traduzir “o fiel Abraéo”,
em atencdo ao espectro semantico do termo no contexto. No v.10, o pronome
correlativo Ocol aparece traduzido como “todos quantos” na ARA (1993) e como “os

que”, nas BJ (2002). Aexpressao ¢ €Epywv vopou eiotv € traduzida como “sao das obras
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da lei”, seguindo um paradigma nesta parte de equivaléncia formal, como a nossa
opgao. A BJ (2002) traz “sao pelas obras da Lei”, o que representa bem mais uma
parafrase do texto.

Quanto ao v.12, a nossa tradugao, primando pela equivaléncia formal, traz “a
lei ndo é da fé”, se aproximando mais da BJ (2002), que diz “a Lei ndo é pela fé”. A
ARA (1993), por seu turno, traz “a lei ndo procede da fé”. No v.13, a BJ (2002)
concorda com a ARA (1993) com a traducdo de &&nyopacev por “resgatou”, que
também €& nossa opgéo. O verbo kpepduevog foi traduzido como “suspenso” na BJ
(2009) e “pendurado” na ARA (1993). O v.14 traz na BJ (2002) a tradugao “se estenda”,
enquanto a ARA (1993) traz “chegasse” para o aoristo na voz média yévntat.

Percebe-se que nossa traducdo, assim como a tradugdes utilizadas para
comparagao em que pese haver diferencas observaveis, se aproximam bem de uma

traducao mais literal, quando possivel.

2.2 A CRITICA TEXTUAL

2.2.1 Analise de Variantes Textuais

Inicialmente, é importante dizer que a analise empreendida pelos paradigmas
metodoldgicos da baixa critica, como se vera abaixo, serviu-nos para confirmar a
sustentagao das evidéncias manuscritoldgicas do texto base para a investigacédo de
ordem semantica do texto. Destaque-se ainda que alguns destes testemunhos estao
presentes de uma forma mais frequente na Epistola aos Galatas, como nos informa a
introducéo ao aparato critico da 282 edigdo do Novum Testamentum Graece (Aland,
et al., 2012). E o caso dos papiros gregos PB4, PB°1, PB°%; dos manuscritos maitsculos
(unciais) X, (01), A (02), B (03), C (04), D (06), F (010), G (012), H (015), I (016), K
(018), L (020), P (025), ¥ (044), 062, 0122, 0176, 0254, 0261, 0278; dos manuscritos
minusculos 33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1505, 1506, 1739, 1881, 2464; dos lecionarios
da igreja /249, 1846 (Aland et al., 2012, p. 64).

Na leitura da pericope em apreco (Gl 3,4-16), encontramos algumas
testemunhas documentais que se destacam das demais evidéncias
manuscritoldgicas, como € o caso, por exemplo dos papiros $* (Papiro Chester Beatty

), X (Codex Sinaiticus), A (Alexandrino), B (Vaticanus), ¥ (Athous Lavrensis) e 0278
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(Aland et al., 2012). Merece destaque o $* como testemunha para o texto. Acerda
dele, Pohl (1999, p. 15) diz que “constitui um manuscrito especialmente respeitavel e
muito precioso, um verdadeiro caso de sorte na transmissao, o Papiro 46, da época
por volta do ano 200, que foi descoberto somente em 1930”.

Analisando-se o texto de Gl 3,7, percebe-se que a expressao vioti eiowv ABpadp

(filhos sao de Abrado), apesar de nao unanime, possui ampla confirmagao

manuscritoldgica, como se vé no papiro B4, nos unciais X, B, P, ¥ e nos mintsculos

81, 326, 1241 e 2464. A variante siowv viot (sdo filnos) se sustenta nos maitisculos X2,
A, C, D, F, G, K, 0278, nos minuslos 33, 104, 365, 1175, 1739, 1881, no texto
majoritario, na tradigao latina e no testemunho patristico em Irineu. A variante ewowv ot
vlol (sao os filhos) aparece no maiusculo L e nos minusculos 630 e 1505 (Aland et al.,
2012).

Em relacao ao texto de Gl 3,10, é possivel constatar que ha manuscritos que

em éupével aowv (pertencem em tudo) acrescem a preposicao év, sem, contudo,
afetar o sentido. Tais sdo as testemunhas: maitsculos X2, A, C, D, F, G, K, L, P, o texto
majoritario e a tradigdo latina como um todo. A evidéncia manuscritolégica pela
auséncia da preposicdo é mais consistente, como se vé no papiro PB*; nos
manuscritos maiusculos X, B, ¥, 0278; e nos minusculos 6, 33, 81, 104, 365, 630,

1175, 1241, 1739, 1881, 2464 (Aland et al., 2012).

Sobre o texto de Gl 3,12 ha textos que acrescem o substantivo &vbpwmog,
(“homem?”, no sentido de “pessoa”) aproximando-se mais da versédo dos Setenta. Sao
eles os mailsculos D> K, L, os minusculos 81, 630, 1505, 1881, 2464, o texto majoritario,
as vulgatas (com concordancia entre elas), a versdo arménia e a leitura marginal da

versao siriaca Heracleana. Contudo, a construgdo que omite 0 nominativo avBpwog
tem evidéncias mais solidas, como se vé no papiro $*, nos maiusculos X, Avd, B, C,

D, F, G, P, ¥, 0278, nos minusculos 6, 33, 81, 104, 365, 629, 1175, 1241, 1739, b, r,
nas versdes em geral da Vulgata, na versédo siriaca heracleana, em todas as versdes
coptas e no testemunho patristico de Ambrosiastro (Aland et al., 2012). Destaque-se

que o testemunho numeérico tem seu valor, mas ndo é maior que o testemunho do
papiro B* e do uncial X possuem valor manuscritolégica superior a diversos

minusculos, lecionarios, versdes antigas ou até mesmo testemunhos da patristica.
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Em se tratando de Gl 3,14, a expressao dativa Xpiot® Inoo® (Cristo Jesus)

aparece em outros manuscritos com variacées na ordem das palavras, como € o caso
dos unciais X, B e da Peshita. O texto base usado para esta traducao se vale de

evAoylav (béngado) no lugar “a promessa”, baseando-se em diversas testemunhas,
como é o caso do papiro B, dos unciais A, C, D, F, G, K, L, P, ¥, 0278, dos
manuscritos mindsculos 33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1739, 1881, 2464,
do texto majoritario, da tradigdo latina e do texto siriaco Heracleano (Aland et al.,
2012).

Em relacédo ao texto de Gl 3,16, este traz 6¢ éotwv Xplotog (que é Cristo). Ha
leituras variantes que apresentam no lugar do pronome 6¢ (que), o artigo 0 (0). As
variantes aparecem nos unciais D e F°, nos minusculos 81 e 1505 e no testemunho de
Irineu.

Como se pdde constatar da investigagao, as evidéncias manuscritolégicas em
torno dessa pericope, em que pese serem encontradas algumas variantes textuais,
caminham no sentido de que a baixa critica firma a base textual para um seguro labor
exegeético. Ha sdlido substrato a sustentar as vigas da empreitada que se propode,
posto que nenhuma das variantes se revela apta a influir semanticamente no texto
(Pohl, 1999).

2.3 ANALISE LITERARIA

2.3.1 A Estrutura do Texto

Podemos constatar que, identificando as palavras-chave presentes no texto
grego da pericope, revela-se-nos uma estrutura relativamente coesa. A ideia motriz
da pericope parece ser a justificacdo por intermédio da fé. Esta justificagdo €&
apresentada como aquela operadora da libertacao.

Estilisticamente, tudo isto parece ficar bem evidente, posto que, em tdo poucos
versiculos, a prépria raiz da palavra “fé” aparece cinco vezes. Aqui encontramos o
argumento motor do raciocinio. O apodstolo Paulo demonstra que pela fé se tem
justificacao, a filiagao e a libertagao. Pela fé, Abrado foi justificado e nés recebemos o

Espirito. Na pericope ocorrem as seguintes estruturas concéntricas:
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A - Pela fé, Abraao foi justificado (v.6)
B - Os da fé sao feitos filhos (v.7)
C - Pela fé ha justificacao (v.8)
C - Pela lei nao hajustificacao (v.11 e 12)
B - Fomos feitos filhos, resgatados (v.13)

A - Pela fé, recebemos o Espirito (v.14)

O argumento motor do raciocinio que acima foi exposto parece harmonizar-se
bem com o entendimento de Silva (2008), quando afirma que dois s&o os grandes

temas articulados na epistola, a justificacédo pela fé e a liberdade em Cristo.

2.3.2. As Fontes Subjacentes ao Texto

Em que pese ser um homem de varios mundos, Paulo foi um intelectual que
pensava e se expressava com categorias judaicas, tipicamente veterotestamentarias.
Seu “mundo conceitual”’, como dizem Carson, Moo e Morris (1997, p. 251), era judaico.
Inobstante, como aduzem os autores mencionados, quando Paulo se converte, ele faz
uma reavaliacao integral de sua fé, de suas crencas.

Neste ponto, a andlise de Beale (2013) sobre tais questdes € bastante
pertinente, pois entende que as evidéncias cientificas ndo apontam para a concluséo
de uma metodologia rabinica ndo contextual que seja anterior ao ano 70 d.C. A
conclusdo do pesquisador em questdo é que o modo como os autores
neotestamentarios lidam com o Antigo Testamento deve ser investigado sem
dependéncia hermenéutica dos meétodos especificamente judaicos. Neste ponto,
Dodd (2020a) entende que o uso veterotestamentario no Novo Testamento aponta
para um nivel de cogni¢ao contextual amplo por parte dos autores do NT e alerta que
os estudos devem ser sustentados em evidéncias verificaveis.

Com tais dados em mente, € bom entender o que se concebe por citagcao
quanto a analise de fontes biblicas. A citacao seria “uma reproducéao direta de uma
passagem do AT facilmente identificavel por seu paralelismo vocabular claro e bem
caracteristico” (Beale, 2013, local 1191). No que diz respeito a literatura paulina,
especificamente, Beale (2013) entende que Paulo, provavelmente, tanto tenha

adaptado a redagao de algumas citagdes, assim como entende que o apostolo tenha
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introduzido alguns excertos do Antigo Testamento no Novo Testamento de modo
inalterado. Diferentemente da citagao, a alusao seria aquela expressao marcada por
brevidade e que seja “deliberadamente pretendida pelo autor para ser dependente de
uma passagem do AT” (Beale, 2013, local 1225).

Assim, neste momento, pensando mais especificamente no texto da pericope,
é digno de nota a densidade das referéncias, s&o seis em apenas oito versiculos. Na
literatura paulina, isto somente ocorre em algumas poucas passagens de Romanos
(Silva, apud Beale; Carson, 2014). O texto encontra-se no coragdao da segao
doutrinaria do livro. Tenney (2024) explica-nos que se trata do estabelecimento do
argumento paulino baseado no ensino veterotestamentario. Ele diz que “o padréo
biblico para a avaliacdo da doutrina da salvagdo mediante a fé € o registro existente
no Antigo Testamento acerca de Abrado” (Tenney, 2024, p. 119). Gl 3,6 afirma que
ABpaap éniotevoey ¢ Be® (Abrado acreditou em Deus). O texto faz citagdo da verséo
hebraica de Gn 15,6: :1p7% 17 72¢n M2 187, O sentido € o mesmo na verséo grega
dos Setenta (LXX): kal émiotevoev ABpap t@® Be®, kal €EAoyiobn avT® &ig SukatooVvnv.
Mencione-se ainda que Gl 3,6 “ecoa” pela literatura paulina, como consta em Rm 4,3,
por exemplo: éniotevoev 8¢ ABpaap ¢ Bed.

Analisando o texto de Gl 3,7, vemos que a expressao viot elowv ABpadu (sao os
filhos de Abrado) é semanticamente analoga a expressdo 1ol ABpadu omépua (nNO
aspecto denotativo, “a semente de Abrado”; no sentido conotativo, “o descendente de
Abrado”) que aparece em Gl 3,29. Convém mencionar que “tua semente” é a
expressao da promessa a Abradao em Gn 15,5 na tradugéo judaica da Tora (2001) para
o portugués.

No texto de Gl 3,7, os éx miotewg (da fé) € que sao os viol eiowv ABpaau (filhos
de Abrado). A preposicao ¢k traz o sentido basico de algo que vem de dentro (Taylor,
2011), assim, ao se associar com o substantivo genitivo miotewg, passa a dizer
respeito as pessoas que estdo em relagéo de pertencimento com a fé, sendo oriundas
dela, estando em relagéo intima com ela.

No que toca a Gl 3,8, a retdrica paulina se faz perceber de modo inteligente e
sutil, sendo vista na expressao ecoica e estilistica com o verso anterior. Ao repetir a
expressao ¢k miotewg, assume na construgao o significado de “pela fé”. Diz que 0t €k

Tiotews Sikalol Ta £€0vn 0 Beog (que, pela fé, Deus justificaria as nagdes). A mesma
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expressao ocorre em Gl 2,16 sendo que o substantivo miotews € modificado pelo
genitivo Xplotod.

No mesmo v.8 da pericope, 0 verbo mpoidoboa (prevendo) esta na forma
participial do aoristo de mpoopaw, que também ocorre em At 2,13. Na LXX, o verbo
aparece em Sl 15,8 e em S| 138,3. No excerto évevAoynbncovtat év ool mavta ta £€6vn
do v.8, encontramos uma citacdo do Antigo Testamento hebraico, Gn 12,3. O mesmo
texto, na LXX, diz: evAoynBncovrtal év ool maoal ai @uAal T yijs. Diferentemente,
Sanders (2003, p. 39) afirma, quanto a esta passagem, que “a citagao de Gl 3,8 se
baseia em Gn 18,18, ndo em 12,3 (como as vezes se diz), pois a intengdo principal
de Paulo € incluir os gentios, e o termo ethné n&o aparece em 12,3”.

O verbo évevdoynOnoovtar (serdo abencoados) é exatamente o mesmo,
apresentando-se no futuro e na voz passiva, ndo sendo incomum na LXX (Gn 18,18;
22,18; 26,4 em 28,14). No texto hebraico de Gn 18,18, consta que a béngéo sera
sobre as nagdes da terra (y%7) assim como na LXX (ta €6vn tijs yijs). Paulo converte
a expressao “todas as nagdes da terra” (787 2 99), em mavta ta €6vn (todas as
nagoes).

No que diz respeito a Gl 3,10, o texto grego diz expressamente que aqueles
que sdo €t €pywv vopouv (das obras da lei) estdo vmo xatapav eiotv (debaixo de
maldi¢cao) e, na sequéncia, ele faz uma citagao baseada no texto hebraico de Dt.27,26.
Diz Gl 3,10: émkatdpatog Mg 0G oUK EUPEVEL TAOLY TOTG YEYPAUUEVOLS €V T BLBAlw TOD
vopov tod motfjoat avtd (maldito todo aquele que ndo permanece em tudo o que esta
escrito no livro da lei para fazé-lo - tradugéo nossa). O texto hebraico de Dt.27,26, que
é citado aqui, traz o°p>-X? "y (aquele que ndo), enquanto a LXX traz “nag &vOpwog
06 ovk” (0 homem que nao). Nota-se que o NT segue, na tradugao, o AT hebraico e
nao a LXX, por ndo reproduzir o substantivo avBpwmog, mas, manter o uso do
pronome, como o faz a Biblia Hebraica.

E importante notar ainda que, neste texto de Gl 3,10, “Paulo modifica a citacao
de Dt 27,26, conforme a versao grega do Antigo Testamento, substituindo a expressao
‘desta lei’ por ‘escritas no livro da Lei’, generalizando a maldigao e abrangendo toda a
Lei e todos os que a seguem” (Silvano; Lourencgo, 2020, p. 94).

Sobre o texto de Gl 3,11, este traz uma citagdo baseada no texto hebraico de
Habacuque 2,4: o justo (p>7¥)) vivera pela fé. A LXX diz que 0 Sixaiog €k Tiotewg

Moetat. O texto paulino afirma que o justo (0 dikaiog) obtera vida ((noetat) por meio
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da fé (éx miotews), cabendo destacar que o verbo (fjoetat esta na voz média. Este
sentido reverbera também em Rm 1,17.

O texto de Gl 3,12, por seu turno, afirma que a lei ndo é oriunda da fé, ok €0ty
¢k mlotews. Esta Ultima expressao, ék miotews, contém uma preposicao proclitica
seguida de um genitivo. A ideia é deixar claro que a lei ndo vem de dentro da fé, ndo
€ oriunda desta. Paulo quer acentuar a incompatibilidade e a distincéo, ele esta
fazendo um contraste. Este verso, que é baseado em Lv 18,5, diz, ainda, que quem
pratica a lei, por ela vivera (6 momoag avta {nostat €v avtoig), sentido que se repete
em Rm 10,5: 6 momoag ata &vBpwtog (ostal €v auTols.

Na analise de Gl 3,13, encontramos que o substantivo katdpag (maldigdo)
aparece duas vezes neste verso e o adjetivo émkatdpatog (maldito) ocorre uma vez.
Estes trés termos sao elaborados estilisticamente sobre o mesmo radical apontando
para a mesma dimensao semantica. Tal texto, ao dizer que Cristo substitui os crentes,
faz uma citagdo de Dt 21,23, afirmando que quem for pendurado no madeiro é nYop
(maldito). Na LXX, o texto é: 01l kexatapapévog UTO Beol TAG KpeEUAUEVOGS ML EVAOV
(porque é maldito de Deus todo que for pendurado em cima do madeiro).

Percebe-se que a mente do autor da pericope esta saturada da versao hebraica
do Antigo Testamento, de modo que sustenta seu texto em citagbes abundantes, com
densidade e consisténcia. O pensamento, as categorias e as representagdes de que
0 autor se vale sdo judaicas, mas ele Ihes da um conteudo, como se vera mais a
frente, cristdo. Como disse Penna (2018, p. 72), tais “escritos sdo produtos da fase

crista de sua vida”.

2.4 ANALISE DA REDAGAO

Galatas € um dos mais breves textos do Novo Testamento (Horster, 2008). Tal
missiva nao se destaca por sua beleza, como se fosse um primor estético-literario,
entretanto, poucos livros foram tao influentes até hoje (Tenney, 2024). Trata-se de
uma carta circular (Carrez; Dornier, 2008), uma enciclica, para ser lida publicamente,
dirigida a um conjunto de igrejas da Galacia que eram ligadas por afinidades e
problemas comuns (Harrison, 2017). A epistola ndo se apresenta em termos de
literatura historiografica ou tratadista. Tenney (2008, p. 281) a descreveu como um

“protesto apaixonado” contra a distor¢gao do evangelho.



61

Quanto a unidade da escrita desta epistola, afirma Horster (2008, p141), que
“nao existem argumentos sérios de fragmentagcéo da carta”, de modo que pode ter
sido escrita de uma unica vez. A autenticidade da carta nao € seriamente contestada
aqui (Carrez; Dornier, 2008). Como assevera Wegner (2016), no que diz respeito as
cartas do NT, somente em algumas raras vezes a historicidade fica sob suspeita,
movendo-se a discussao para o ambito da autoria e da denominada de pseudonimia
(pratica de uso de pseudbébnimos). Nesse sentido, Dunn (2011, p. 188) diz que “o
fundamento basico para uma boa exegese € o respeito pela integridade do texto e, no
caso de alguém como Paulo, o respeito por seu calibre intelectual e por sua
competéncia teologica”.

O texto de Galatas é rico em figuras de linguagem, contudo, na pericope,
encontramos tao somente trés, um simile e duas metaforas. Como nos ensina Tenney
(2024), o texto de Gl 3,6, ao trazer Kabwg ABpacpu (como Abrado) € um simile. Esta
figura € “uma comparagao expressa entre dois objetos que ndo estdo materialmente
relacionados entre si” (Tenney, 2024, p. 132). Ja o texto de Gl 3,13, ao trazer
einyopaoev (resgatou), assim como Gl 3,13, com &Aov (madeiro), sdo metaforas,
segundo mesmo autor. Metafora é a “comparagao ente dois objetos sugerida pela

substituicdo do nome de um pelo outro” (Tenney, 2024, p. 132).

2.4.1 Analise da Autoria do Texto

A analise da redacéo de epistolas, segundo Wegner (2016), inclui a analise da
discussao relacionada a autoria do documento. Quanto a este assunto, a autoria
paulina é praticamente indisputada (Pohl, 1999; Guthrie, 1984; Carson; Moo; Morris,
1997). O texto de Gl 5,2 declara a autoria do apdstolo Paulo e Gl 6,11-18 aponta para
a participagcao de um amanuense. Mesmo a Escola de Tubigen reconheceu a autoria
paulina de Galatas, ao lado de Romanos e 1 e 2Corintios (Hendriksen, 2009, p. 33).
No entanto, a denominadaola Holandesa Radical, especulava que a formulagao
cristolégica paulina em Galatas seria sofisticada para o primeiro século e distante do
pensamento judaico (Hendriksen, 2009). Tal escola via tal epistola aos Galatas como

um escrito pseudonimico, como nos explica Guthrie (1984).



62

O testemunho da autoria paulina é amplo na literatura cristd inicial, com
evidéncias em Origenes, Clemente de Alexandria, Tertuliano e Irineu (Hendriksen,
2009). O vemos também em Eusébio (2000).

2.4.2 A Epoca e os Destinatarios do Texto

O debate sobre os destinatarios € volumoso na literatura especializada. Na
opinidao de Harrison (2017), o debate em tela € uma questao insoluvel. As igrejas da
Galacia sao apresentadas como destinatarias, no plural, mas com elementos de
identidade em comum, o que se vé claramente pelos problemas concretos em comuns
apontados pelo autor (Horster, 2008). As igrejas dessa regidao possuiam relagdes entre
si de tal natureza a caracterizar o que Pohl (1999) chamou de federacéo de igrejas. E
possivel tratar-se de igrejas domésticas situadas em uma mesma cidade.

Bortolini (2019) afirma que os destinatarios da missiva falavam a lingua galata,
0 que teria levado a uma dificuldade de comunicacao entre o apdstolo e o povo da
regido. Entende que “provavelmente, Paulo teve que recorrer a desenhos para se
comunicar” (Bortolini, 2019, p. 97). Em sentido parecido, Horster (2008) levanta o
argumento interessante de que, como nas regides rurais ainda se falava o dialeto
celta, ha elementos que apontam para um ambiente urbano, assim como o empenho
de ordem intelectual do autor aponta para um publico culto.

Silva (2008) aponta-nos que os galatas ndo formavam propriamente uma
unidade étnica. Tratava-se, de fato, de uma regido que era marcada por uma espécie
de multiculturalismo. Entende, assim, esse erudito que os galatas eram
desconhecedores dos costumes e tradi¢gées da religido judaica.

MacArthur (2019) informa a existéncia de dois sentidos para Galacia: um
sentido étnico, dizendo respeito a regido da Asia Menor, e um sentido politico, dizendo
respeito a uma provincia romana. Horster (2008) também apresenta duas
possibilidades interpretativas para a questdo. A primeira é a hipotese galatica
meridional. Esta leitura também é denominada de hipotese provincial. Por esta
perspectiva, Paulo estaria enderegcando sua epistola para as igrejas plantadas em sua
primeira viagem missionaria (Antioquia da Pisidia, Listra, Derbe e Iconio da Licadnia).

A segunda € a hipdtese galatica setentrional. Esta leitura também é chamada

de hipotese regional. Horster (2008) aponta os seguintes argumentos em favor desta
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leitura. Haveria uma certa afinidade entre as igrejas da localidade que dificiimente
corresponderia as quatro cidades mencionadas acima. O uso do vocativo em Gl 3,1
soa como incompativel com a realidade das quatro cidades da hipotese anterior. Por
fim, como Antioquia e Icénio nasceram de comunidades judaicas e ja tiveram que lidar
fortemente com o judaimo no passado, n&o sédo os melhores candidatos a destinatario
da epistola.

Segundo Silva (2008), “a tendéncia da critica € dizer que a carta foi dirigida a
habitantes da provincia da Galacia em sentido estrito”. Machado (2021), entende que
a epistola aos galatas foi escrita no periodo de formacéao das igrejas paulinas (At 13-
21), no periodo das viagens missionarias de Paulo. O texto de Gl 1,6 parece sugerir
que as igrejas desta regiao formavam uma comunidade de fé ainda no inicio, de modo
que a carta nao teria sido escrita muito tempo depois da conversao dos galatas.
Hendriksen (2009, p. 26) afirma que “é bem provavel, pois, que Galatas tenha sido a
primeira ou a mais antiga de todas as cartas preservadas de Paulo”. Thielman (2007)
afirma que a Galatas provavelmente teria sido escrita quando da chegada de Paulo
em Efeso. Harrison (2017) afirma que na hipétese de tratar-se da Galacia do Sul, a
epistola teria sido escrita antes do concilio de Atos 15. Lembra ainda que é possivel
interpretar como tendo sido escrita em um periodo posterior a terceira viagem
missionaria de Paulo. Elwell e Yarbrough, (2002), ponderando a respeito das
evidéncias de ordem arqueoldgicas, histdricas e geograficas, afirmam que a melhor
hipotese interpretativa seria a Galacia do Sul.

Hendriksen (2009) entende pela possibilidade de que a epistola teria sido
escrita na segunda viagem missionaria de Paulo, de Corinto. Machado (2021, p. 7)
afirma que “a semelhanga tematica em Rm tem levado estudiosos a considerar que
Paulo a escreveu pouco antes de ou durante o periodo em que escreveu esse texto.
Isso significa que o limite maximo seria 57 d.C.”. Hendriksen (2009, p. 27) afirma: “néo
vejo nenhuma razao para se negar que a epistola aos galatas foi logo seguida por 1
Tessalonicenses, que imediatamente foi seguida por 2 Tessalonicenses, sendo que
todas as trés foram escritas em Corinto, por volta do ano 52 d.C.”. Carrez e Dornier
(2008), em uma esteira de pensamento parecida, entendem que “parece preferivel
manter a tese tradicional, segundo a qual a epistola aos galatas foi escrita em 56/57

aos habitantes da Galacia do Norte”.
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2.5 ANALISE DAS FORMAS

A analise das formas, de um modo geral, pretende identificar aspectos como
género literario, féormulas literarias e outros aos aspectos relacionados a
intencionalidade. Wegner (2016) nos ensina que a formula literaria € uma expresséo
que se repete em outros textos cujo tamanho nao ultrapassa a dimenséo de uma frase.
Ja forma seria marcada por aspectos estilisticos ligados a sintaxe e a estrutura.

Pensando sobre o género desta obra literaria, devemos nos lembrar do ensino
de Waters (apud Kruger, 2023) de que parcela da erudicdo biblica caminhava no
entendimento de que Paulo se valeria das convengdes retéricas tipicas do helenismo.
Assevera, contudo, que se deve ter cautela na analise, e n&o insistir rigidamente em
um modelo de esboco, pois o documento em questdo possivelmente contenha
diversos modelos retdricos.

Silva nos esclarece com didatismo quanto a tais questdes:

No passado alguns pensavam que as cartas de Paulo deveriam ser tratadas
como as epistolas de escritores do latim, como Cicero e Séneca, ou seja,
como documentos cuidadosamente elaborados com a intengdo de serem
lidos como obras literarias. Esse ponto de vista foi abandonado, de um modo
geral. Nao ha nenhuma boa raz&o para pensar que Paulo teve quaisquer

pretensdes literarias quando escreveu esses documentos (Silva apud Silva;
Kaiser, 2014, p. 118).

Nao obstante, tais observagdes, destaca-se a presenca de elementos formais
comuns, como se vé na presenga de um remetente Iadlog amoéoctorog (Paulo,
apostolo), e de um destinatario taig ekkAnotiog tijg 'adatiag (as igrejas da Galacia).

Ainda que nao se conclua pela adogdo de uma estrutura literaria rigida aos
moldes da antiguidade classica, Paulo revela uma estrutura bem coesa e logicamente
construida em Galatas. Esta epistola se inicia com uma saudacgao e termina com uma
béncdo. Contém introducdo, desenvolvimento e conclusdo. Comega com teor
historico, desenvolve-se depois com tom doutrinario e encerra-se com carater
exortatério (Silva, apud Silva e Kaiser, 2014).

Silva (2008, p. 53) trata o texto aos galatas como uma carta dotada de “raro
vigor literario e profundidade teoldgica”. Lembra-nos Horster (2008, p. 138) que “em
comparagao com as outras cartas de Paulo, salta aos olhos o fato de que o autor ndo
anexa um prologo com palavras de gratiddao ao cabecalho da carta”. Digno de nota é

o fato de que as epistolas paulinas foram elaboradas com um tom de autoridade
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oficial, apostdlica. Moisés Silva (apud Silva e Kaiser, 2014) afirma que isto lhes confere
singularidade.

Segundo podemos desenvolver da visdo de Wegner (2016), uma carta nao
deveria ser confundida com uma epistola. Ao seu sentir, uma carta se caracteriza
essencialmente pelo que poderiamos chamar de “especificidade dialdgica”, que
pressupde o conhecimento do remetente e do destinatario, havendo entre eles relacao
de ordem interacional e alusbes a situagdes mais concretas da comunidade
especifica. No género epistolar, noutro giro, ha aspectos de tratado teolégico, maior
generalidade e objetivo de que a epistola circule entre as comunidades, apontando
para mais abrangéncia e generalidade da mensagem. Sob tais critérios, percebe-se
que, como o texto de Galatas tem por tem objetivo explicito o alcance abrangente de
diversas comunidades da regidao (como se vé no plural do dativo ékkAnociaig no em
GI1,2), estabelecendo-se como literatura de carater oficial e marcada pela
circulabilidade, como enciclica, fica evidente pertencer ao género epistolar.

Um ponto de relevo consiste no fato da tendéncia do leitor contemporaneo
encarar a epistola, em especial textos como Galatas, como compéndios teoldgicos
fragmentados, a revelia do que a analise do género nos informa. Silva (apud Silva;
Kaiser, 2014) nos ensina que este género literario requer que seja pensado o impacto
de sua leitura conglobante, de sua leitura integral. A analise das formas implica, assim,
na impropriedade de uma leitura de Galatas a partir de proposi¢des isoladas, alheias

ao impacto geral do texto.

2.6 CONTEUDO E TEOLOGIA

Segundo o ensinamento de Wegner (2016), a analise do conteudo da pericope
pelo método historico-critico prima por encontrar o eixo do texto, assim como busca
|é-lo considerando-se o contexto e a intencionalidade autoral. Nesta esteira
metodoldgica, percebe-se que a epistola, enquanto expressao literaria e religiosa,
comeca tratando do desvio pelo qual alguns fiéis estavam passando, indo para um
“outro evangelho” (Gl 1,6). Ela segue, entao, na defesa do apostolado paulino (Gl 2,8).
Harrison (2017) entende que os dois primeiros capitulos se ocupam essencialmente
com a defesa do apostolado de Paulo. Isso pois, se a autoridade paulina fosse

desacreditada, sua mensagem também poderia cair em descredito.
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No contexto mais imediato, Paulo se vale de figuras retéricas ao perguntar aos
galatas se eles seriam insensatos em tamanha magnitude (Gl 3,1 e 3) a abandonar o
ensino do Cristo crucificado e se o sofrimento da igreja, que ndo era pouco, tinha sido
futil (v.4). Segundo parcela da erudicdo, como vimos, Paulo trata em Gl 3 e 4, mais
especificamente, do argumento doutrinario da epistola. Segundo Coad (apud Bruce,
2008), Paulo faz sua exposigdo do evangelho por estagios. Em Gl 3,1-5, ele faz um
apelo sustentado na experiéncia e em Gl 3,6-14 faz um apelo sustentado no
fundamento das Escrituras. Harrison (2017), igualmente, afirma que Paulo estaria
declarando o significado do evangelho. O argumento paulino estaria localizado neste
evangelho e, ao seu redor, haveria uma premissa de que, tendo chegado a fé, o fiel
nao mais estaria sujeito a lei (Gl 3,25) e que a lei tinha por fungéo levar a Cristo, para
que este levasse a justificagao (Gl 3,24). O argumento, no contexto, aponta para o
estado de filhos de Deus por meio da fé em Jesus Cristo (Gl 3,26). Ao final (Gl 5), traz
exortacOes de ordem ética e apresenta sua conclusao em Gl 6. Enfim, nesta epistola,
Paulo “revela a grande descoberta que quebrou a espinha dorsal do fariseu
irrepreensivel, levando-o a jogar tudo no lixo”, nas palavras de José Bortolini (2024,
p. 95).

A erudi¢cado académica nao € concorde quanto ao tema central da epistola aos
galatas. Machado (2021, p. 13) afirma em seu comentario de Galatas que “o termo
liberdade abrange tanto o propésito quanto o tema central dessa carta”. Souza (2002),
de modo parecido, entende que a missiva destaca o nascimento distintivo do
cristianismo, orientado para o evangelho da liberdade, da fraternidade e da justiga.
Bortolini (2019, p. 103) afirma que “o fio condutor da carta é a palavra ‘evangelho’ e
seu conteudo, que nao deve ser adulterado nem pelos que anunciam nem pelos que
o recebam”. Penna (2018) entende que a ideia geral da literatura paulina como um
todo aponta para uma centralidade da pessoa de Cristo, e ndo, necessariamente para
a justificacdo. Hays (2002) afirma que a centralidade da epistola reside em Gl 3,1-
4,11. Ele advoga a leitura de Gl 3,6-9 a luz do contexto proximo que culmina em Gl
3,26-29. Ferreira (2005b; 2021b) entende que em Gl 5 ficaria evidente que a
comunidade é o campo da operacdo do Espirito e que em GI 6 a liberdade em Jesus
Cristo conduz a uma nova criacao, de tal modo que a chave para a interpretacédo da

missiva em analise seria um hino batismal presente em Gl 3,26-28, “una redaccion
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que tiene um proyecto revolucionario®” (Ferreira, 2005, p. 95). Sob tal interessante
proposta de leitura, tal hino irradiaria luz para toda a epistola, inclusive para a pericope
sob analise neste trabalho. O autor proporia uma espécie de ruptura com um espirito
de nacionalismo radical e a promog¢éao do valor da unidade comunitaria, alertando-nos,
assim, que a licao do texto aponta para o perigo do dogmatismo ritualistico e normativo
radical.

Silvano (apud Silvano; Lourenco, 2020) instrui-nos que a epistola aos galatas
€ das mais importantes dentre a literatura paulina, por tratar, dentre outros assuntos,
do entendimento paulino acerca da justificacdo. Elwell e Yarbrough (2002, p. 300)
afirmam textualmente que “no centro da Epistola aos Galatas esta a verdade que a
salvagédo é dom gratuito de Deus. Nao é obtido por mérito humano”. Quanto a isso,
Martinho Lutero, em suas prelecdes sobre a epistola aos Galatas, na Universidade de

Wittenberg, em 1531, afirmou que o argumento central da epistola era que:

Paulo quer estabelecer a doutrina da fé, da graga, da remissdo dos pecados
ou da justica crista, a fim de que obtenhamos um conhecimento perfeito e
passemos a estabelecer a diferenga entre a justica crista e todas as outras
justicas, pois existem muitas espécies de justica (Lutero, 2017, p. 25).

Nessa esteira de argumento, o texto em analise (Gl 3,6-14), como visto antes,
afirma que, assim como pela fé Abragao foi justificado (v.6), € pela fé que recebemos
o Espirito (v.14). E pela fé que os gentios s&o feitos filhos de Abr&o (v.7), ou seja, sdo
libertos da maldicado da lei (v.13). Em suma, pela fé ha justificagdo, que n&o pode vir
dalei (v.11). Aideia que parece fundamentar a pericope e que se mostra como o objeto
da inteng&o autoral € que o fiel é justificado pela fé, sem as obras da lei.

Aqui é importante afirmar que ha eruditos para quem a pericope sob analise
situar-se-ia no cerne do argumento doutrinario de toda a epistola aos galatas. Wright
(2023, p. 187), por exemplo, afirma que este paragrafo esta dentro do que denomina
de a “grande secao central de Galatas”.

Outro ponto relevante, diz respeito ao fato de que, para se compreender a
teologia da passagem, mister se faz ter em mente que Paulo ndo era um tedlogo

especulativo, mas um pregador (Guthrie, 1984). Pensando sobre isso, Mesters afirma:

Fidelidade e liberdade foram a marca da atitude de Paulo na solucéo
de problemas. A solugcédo nao veio através [...] de estudo tedrico dos

8 Tradugdo: uma redagéo que contém um projeto revolucionario.
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doutores, mas através da crise dolorosa, enfrentada e vivida na pratica
do dia-a-dia, tanto pessoal como comunitaria. O resultado de tudo isso
esta nas cartas aos Galatas e Romanos (Mesters, 1991, p. 71).

O apdéstolo Paulo ocupava-se, assim, com demandas concretas valendo-se de
um tom pastoral, mediante afirmagdes densas, contundentes e carregadas de
emocédo. Seus escritos ndo eram tratados abstratos (Dunn, 2021). Como diz Tenney
(2024, p. 19): “a igreja da era apostolica se preocupava mais em fazer histéria do que
em escrever histéria”. Trata-se de um verdadeiro pastor preocupado com seu rebanho,
lutando espiritualmente com todas as armas que possui. Silva (apud Silva; Kaiser,
2014) lembra-nos que sempre havia uma situagéo historica concreta que reclamava o

pastoreio do apdstolo e que, no caso especifico dos galatas, esta era urgente.

2.6.1 Sobre a Maldicéo e a Redencéao

Na pericope em aprego, mostra-se relevante a repeticdo do acusativo katapa
(maldicdo) e de suas variagbes. Em Gl 3,10 ha duas ocorréncias, enquanto em Gl
3,13 ha trés ocorréncias. Sao cinco ocorréncias em apenas dois versiculos de uma
unica pericope. Isto anuncia a importancia da categoria sob analise para a construgao
do argumento paulino, ainda mais quando se tem em mente que a questdo basica da
epistola é a definicdo de qual seria o0 meio pelo qual os seres humanos poderiam
escapar dos efeitos do pecado e, assim, tornarem-se justos (Engberg-Pederson apud
Sampley, 2018).

Lopes (2011) ao ponderar sobre o sentido de maldigdo na pericope, entende
que o caminho da lei seria 0 que se sustenta nas obras, ou seja, aquele que se langa
no substrato de uma dimensao antropoldgica, em que a expressao do ser se reflete
no facere® humano. A imperfeicdo humana pertenceria, ao seu sentir, a ontologia
prépria humana, corrompida pelo pecado original.

Pode-se perceber, na leitura do autor supra, que o caminho das obras da lei
seria, assim, uma via de frustracdo. Nesse sentido, aqueles que buscam viver sob a
lei “ja entram nessa corrida derrotados. Ninguém, jamais, conseguiu alcangar o padréao
exigido pela lei. Por isso, ninguém é justificado diante de Deus pela lei. Ela s6 pode

gerar frustracao” (Lopes, 2011, p. 141).

9 Fazer, aludindo ao comportamento, a obra.
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Pitta (2019, p.176) afirma que “com os galatas explode, em contexto gentio, a
crise sobre as condic¢des de justificagdo: se por meio da Lei ou com a fé de/em Cristo”.
O evangelho nao seria, assim, tdo somente uma boa noticia, mas uma mensagem
transformadora do sujeito. “De um lado, estdo o Espirito, a graca e a liberdade; do
outro, a Lei, suas obras e a escravidao” (Pitta, 2019, p.189).

Nessa linha argumentativa, percebe-se que a importancia maior da tese paulina
reside na critica ao ensino dos denominados “judaizantes”. Em que pese nao se tratar
de um termo biblico, vale aqui mencionar o ensino do festejado pesquisador Bortolini
(2019, p. 102), que os define como “cristdos de origem judaica que defendem a
necessidade da circuncisdo também para os nao judeus convertidos ao cristianismo
como condigao para a salvagao”.

Pensando nas categorias do texto que estdo em dualismo de oposicéo,
“maldicao” se contrapde a “béncao”, assim como “lei” se contrapde a “fé”. Quanto a
isso, Kenner (2017) lembra-nos que a apresentagcao de argumentos por meio desta
estrutura légica era método tipicamente judaico. Nesta esteira argumentativa, parece
haver um certo climax argumentativo em Gl 3,13-14, quando Cristo assume sobre si
a sancgao juridico-legal cominada, propiciando que o fiel seja resgatado da
condenacao imposta pela lei'®.

O termo ¢&nydpacev, que aparece em Gl 3,13, na ARA (1993), na BP (2017) e
na BJ (2002) é traduzido por “resgatou”, na NVI (2001), por “redimiu”. Albert Wolters
(2019) ensina que os termos biblicos para salvagdo apontam para uma ideia de
retorno. Redimir, assim, seria, ao seu sentir, resgatar mediante pagamento aquele foi
levado cativo e, assim, 'compra de volta’ a sua liberdade original. O objetivo da
redengao seria o de libertar o prisioneiro do cativeiro e devolvé-lo a liberdade de que
uma vez gozou (Wolters, 2019, p. 71). Bortolini (2019, p. 104) afirma que a tese dos
fariseus' mostrava a legislagdo mosaica como sendo a origem da vida: “praticando-
a, se obtém vida. A descoberta de Paulo transtorna essa perspectiva, pois a agao
amorosa e salvadora de Deus se antecipa a acdo humana”. Segundo Richards (2001),

a lei nunca se propds a trazer vida, nem salvagao.

10 Para Joseph Ratzinger (2020b, p. 99), Paulo deve estar se referindo a nova lei do Messias (uma nova
Tora) na epistola aos Galatas ao usar a expressao “lei de Cristo”.

1 Para compreender criticamente, é importante perceber que, diferentemente de Miranda e Malca
(2001), Bortolini (2019) nao faz distingdo entre os diversos farisaismos.
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Lutero (2017, p. 224) afirma que “a maldigdo, portanto, € uma espécie de
diluvio que engole tudo que esta separado de Abrado, isto é, separado da fé e da
promessa da béncao de Abrado”. Neste sentido, “Galatas foi escrito por um campeao
da liberdade que achava que nem gentios nem judeus podiam ser libertados de seus

pecados por seu esforgo proprio” (Tenney, 2008, p. 277).

2.6.2 Sobre a Fé

E notdério que a fé seja categoria fulcral e conceito-chave deflagrador de
inumeras pesquisas no campo das Ciéncias da Religido, em suas mais variadas
expressodes e nos diversos dominios da cultura e do labor humano. Neste trabalho que
ora se empreende nao seria diferente. Com esteio na linha de pesquisa voltada para
expressao religiosa na literatura sacra, a investigacdo acerca da fé mostra-se
igualmente relevante, em especial por ser tema expresso na pericope em apreco.

Aqui, é digna de nota a correlagao existente entre fé e justica (Barth, 2011,
p.113), posto que, em certa perspectiva, a fé cristd significa “reconhecer o préprio
pecado, abandonando-se a infinita e benevolente justica de Deus exercida sobre o
pecado” (Barth, 2011, p.113).

Ratzinger, ao apresentar o pensamento de Neusner, afirma:

O rabino cita o Talmude Babilénico: ‘O rabino Simlaj explica: 613 preceitos
foram transmitidos por Moisés; 365 (proibicdes) correspondem aos dias do
ano solar, e 248 (mandamentos) correspondem as articulagdes do homem.
Em seguida veio Davi e reduziu-os a onze... Depois veio Isaias e reduziu-os
seis... Depois veio de novo Isaias e reduziu-o a um, que quer dizer: o piedoso
vivera pela sua fé’ (Hab 2,4) (2020b, p. 103).

Acerca do sentido de fé em Galatas, a repeticdo do termo miotig (fé), e suas
variagdes, é significativa. O termo aparece 233 vezes no Novo Testamento, sendo
abundante na literatura paulina. Especificamente na passagem de Gl 3,6-14, a niotig
€ quem faz de Abrado uma pessoa justificada (v.6), € por ela que alguém pode se
tornar descendente de Abrado (v.7), é ela que foi prevista como instrumento de
justificagcdo dos gentios (v.8), € ela que faz as pessoas abengoadas (v.9), € por ela
que o justo obtém a vida (v.11), ela é incompativel com a lei (v.12) e, por fim, & por ela
que se recebe o Espirito Santo (v.14).

Gupta (2023) diz que Paulo usa nictic em Galatas para se referir “a dinamica

relacional fundamental da alianga, a natureza de um vinculo de alianga que exige
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fidelidade e mutualidade com confianga em seu cerne”. Segundo Keener (2017, p.
632), a pericope destaca que os crentes sdo salvos “pela fé de Abrado (como no
judaismo) e, portanto, pela fé de Cristo, isto €, pela fidelidade de Abrado e de Cristo a
alianga”. Stott (2018), ao analisar a fé na promessa de Deus, como consta na
pericope, afirma que:
Primeiro, Deus fez uma promessa a Abrado. A promessa de descendentes
foi exposta diante dos olhos de Abrado, bem como a promessa de perdao por
meio do Cristo crucificado foi exposta diante dos olhos dos galatas. Segundo,
Abrado creu em Deus. A despeito da improbabilidade dessa promessa do
ponto de vista humano, Abrado se apegou a fidelidade de Deus. Terceiro, a
fé de Abrado foi reconhecida como justica, isto &, ele foi aceito como justo,
pela fé. Ele foi justificado, ndo porque havia feito algo para merecer, porque
havia sido circuncidado ou porque havia guardado a lei (pois nem a

circuncisdo nem a lei haviam sido dadas), mas simplesmente porque creu em
Deus (Stott, 2018, p. 50).

O fiel, que recebe a graga da justica de Deus pela fé, ndo apenas tem o dever
de viver em conformidade com esta graga, como recebe o poder espiritual para viver
em conformidade com tal graca. Harrison (2017, p. 650) diz que “sob o Evangelho
recebe-se vida de Deus pela fé, e entdo se comeca a fazer a vontade de Deus na
energia dessa fé. [...] A Lei € um espelho da vontade de Deus para o povo da Sua
alianga e um capataz que provoca a maldi¢do”. Quanto a esse assunto, Tenney (2024,
p. 110) ensina que o coragao do evangelho paulino é a “revelacao histérica de Deus
na pessoa de Cristo, o qual morreu por nossos pecados e ressuscitou, e em quem
encontramos tanto a dinamica como o padrao da experiéncia da vida eterna”.

O texto de Gl 3,10, em uma leitura tradicional, aponta para a incompatibilidade
entre ser “das obras” e ser “da fé”. Paulo usa um “argumento extraido da natureza
contraditéria de dois sistemas” (Calvino, 2010, p. 99). Os “das obras” estdo embaixo
de maldi¢ao, posto que ha uma norma legal sobre si. Esta norma tem um preceito
dotado de coercibilidade e uma sangao espiritual, 0 anatema ja visto atras no texto de
Dt 27,26. A premissa silogistica do argumento paulino é que nenhum ser humano
poderia cumprir a lei, posto que afirma o texto que Oocol (todos) estdo de baixo de
maldi¢do. Isto coloca todas as pessoas na posi¢cao de dependéncia da fé em Cristo
para ter a béncao do Espirito, ou seja, a vida eterna. Ad argumentandum tantum??,

valendo-se de leitura contrario sensu’3, ou seja, por raciocinio inferencial, a logica

2 Apenas argumentando.
13 Em sentido contrario, trata-se de técnica hermenéutica para leitura de preceitos proposicionais que
consiste em logica inferencial inversa.
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paulina é de que se alguém pudesse cumprir a lei, ndo precisaria de Cristo, nédo
precisaria de fé, e o proprio sacrificio do Messias seria desnecessario, senao como
um modelo de martir. Alias, diz Gl 5,2: “Eu, Paulo, vos digo que, se vos deixardes
circuncidar, Cristo de nada vos aproveitara” (ARA, 1993). Autores como Nogueira
(2021), que compreendem o cristianismo primitivo como uma continuacédo do
judaismo, veem Paulo como um antinomista, o0 que, como se vera, n&o nos parece a
melhor leitura.

Pode-se perceber com clareza que, em Gl 3,11, Paulo retoma a estrutura de
sistemas opostos para ponderar sua tese e estabelece seu ponto em uma
argumentagao silogistica. Sua premissa menor € sustentada com fulcro no texto
biblico hebraico, mais especificamente do texto do profeta Habacuque 2,4 (Calvino,
2010). No v.12, quando Paulo afirma que a lei ndo provém da fé, ele esta fazendo uma
adaptacdo de linguagem ao tema da justificacdo (Calvino, 2010, p. 100). A
intencionalidade autoral reside aqui em demonstrar que ha dois modelos de justica.
Um modelo é o da justica legal, impossivel de ser alcangado (Roldan, apud Padilha et
al, 2022; Harrison, 2017). O outro € o modelo de justica da fé, recebida por ato da
graca de Deus. Silva (2008, p. 59) compreende, quanto a isso, que “uma vez aceita a
fé, pela graga, ndo ha mais lugar para a lei, que tinha o papel de pedagoga, ou seja,
tarefa de conduzir a Cristo” e que a lei torna o sujeito um escravo, ao passo em que a

graca os transforma em filhos de Deus.

2.6.3 Sobre os Filhos de Abrado

Wright (2022) assevera que para se compreender o pensamento paulino &
importante ter em mente que ha uma narrativa judaica subentendida e mais ampla a
conter todo um universo simbdlico. Afirma, ainda, que

a histéria de Paulo destaca Abrado, a quem ele vé, em consonancia com a
tradigao judaica, como o inicio da resposta divina ao problema de Adao. Ao
contrario da tradigdo judaica, porém, Paulo insiste que as promessas da

alianca feitas a Abrado lhe ofereciam nao apenas a terra de Israel, mas todo
0 cosmos, o mundo. (Wright, 2022, p. 665).

Cazelles (2008) entende que Abrado deve ser entendido como lider em um
contexto tribal. As tribos eram a realidade sociolégica de maior antiguidade no antigo
oriente préximo, eram como que unidades étnicas formadas por familias, cujos lagos

se estabeleciam ndo apenas por sangue, mas por lagos de ordem juridica. O patriarca
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era o chefe de todo o agrupamento e este, inicialmente, era 0 @mbito de circunscrigéo
das béncgaos do pacto. Ou seja, no contexto do estabelecimento da alianga, Deus
chama Abrao da regiao da mesopotamia (Gn12,1) e lhe promete grande descendéncia
(Gn 12,2-3). Ele o visita em Canaa e |he reitera a promessa ja feita (Gn 13,6). Entao,
o Senhor aparece ao patriarca em uma visdo e Ihe promete uma descendéncia tao
vasta quanto as estrelas (Gn 15,5).

Importa, aqui, notar que seu nome era Abrdo quando fora habitante da regiao
da Mesopotamia, porém, no contexto do estabelecimento de seu pacto com Deus, ele
seria alterado para Abrado (Gn 17). Deus, assim, reitera, mais uma vez sua promessa
(Gn 15,5; Gn 17,7). Como afirmam Gentry e Wellum (2021, p. 119), “a alianga entre
Deus e Abrado registrada em Génesis 15 é confirmada em Génesis 17”. Kibuuka
(2020) entende que a alianca abraamica se apresenta no Génesis em quatro
diferentes versdes (Gn 12; 15; 17; 22). Segundo tal erudito, trata-se de um contrato
de carater solene em que Yahweh promete descendéncia inumeravel a Abrado. Esta
descendéncia encheria a terra que fora prometida e seria devota ao Deus Yahweh.
Fica bem evidente que a ideia de descendéncia (y71) se destaca no Génesis em tal
contexto tribal-familiar, assim como o instituto juridico do pacto, da alianga (n™)3).
Afinal, o pacto abraamico forma o molde da leitura paulina de béncao da alianca da
salvacao as nagdes.

Nota-se, nessa linha de raciocinio, que Abrado surge no Génesis como uma
verdadeira “resposta as dificuldades de toda a humanidade. A linha de desastres e da
‘maldigado’ de Adao, passando por Caim, pelo diluvio e chegando a Babel, comeca a
ser revertida quando Deus chama Abra&o” (Wright, 2022, p. 442). Como ensina
Geerhardus Vos (2010) o proprio fato de Deus escolher Abrado estabelecia um modo
particular de buscar uma empreitada finalisticamente orientada para algo
universalista.

E com tais representacdes coletivas do judaismo antigo em mente que
devemos pensar a teologia paulina da pericope de Gl 3,6-14. Neste sentido, afirmam
Elwell; Yarbrough (2002, p. 254) que os “escritos de Paulo mostram pouca influéncia
significativa de autores pagaos. O unico livro que predomina em seu pensamento era
o Antigo Testamento”. Assim, a descendéncia de Abrado €, em Paulo, uma expressao

para designar a condi¢cao do participante do pacto com Deus pela fé. Ela descreve o
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crente em Cristo, a condicdo que se adquire com a fé no Messias, pela obra divina da
justificagao.

Nesse ponto vale destacar o ensino de Nida e Arichea (1976), no mundialmente
famoso A Handbook on Paul’s Letter to the Galatians (Manual sobre a Carta de Paulo
aos Galatas). Quando analisam Gl 3,6-9, eles apresentam uma sintese muito didatica.
Afirmam que o argumento paulino fundamental consiste em que Abrado fora
reconciliado com Deus por meio de sua fé. Assim, as pessoas que pela fé também se
reconciliam com Deus seriam a verdadeira descendéncia do patriarca Abrado. De fato,
a linguagem da literatura paulina é muito rica para expressar essa condi¢do. O
apostolo fala de ressurrei¢cao espiritual (Ef 2,6), de habitagcdo nas regides celestiais
(Ef 2,6), de derrubada da parede de separacgéao (Ef 2,14), de reconciliagdo em um so6
corpo (Ef 2,16), de cidadania celeste (Ef 2,19), de familia de Deus (Ef 2,19). Paulo
trata essa condicao de filiacdo espiritual como um mistério oculto de outras geragoes
e revelado nos tempos do Messias (Ef 3,5). O mistério é exatamente a entrada dos
nao-judeus a graga divina da salvagéo (Rm 4,9). Como diz Rm 4,8: “Bem- aventurado
o0 homem a quem o Senhor jamais imputara pecado” (ARA, 1993). Abrado, em Paulo,
€ 0 pai ndo apenas dos que foram circuncisados, mas também dos incircuncisos que
tem a fé que Abrdo tinha antes de sua prépria circuncisdao (Rm 4,12). Uma das
importantes implicagdes do argumento, pode ser bem expressa pela visao de Elwell e
Yarbrough (2002), que entendem que a abundante referéncia ao patriarca no
evangelho paulino, aponta para o fato de que Paulo ndo se percebia como sendo o

fundador do cristianismo.

2.6.4 Sobre a Justificagao

A doutrina da justificagdo emerge com consideravel destaque no texto de
Galatas, como se vera adiante. De fato, ha consideraveis controvérsias sobre a
centralidade dessa tematica, assim como sobre o sentido de tal categoria. Nesse
sentido, fazendo uma analise de conteudo e de teologia da epistola, apresentamos
uma visdo acerca da compreensao geral da justificacdo, assim como da sua relagao

com a entrada na era messianica, da leitura tradicional e da New Perspective on Paul.

2.6.4.1 Sentido geral de justificacao em Galatas
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Pelo que se viu até aqui, a epistola sob analise tem muito o que nos dizer sobre
a doutrina da justificagado. A erudicdo académica, contudo, ndo € unissona quanto a
centralidade doutrinaria. Além do pensamento de Penna (2018), para quem a literatura
paulina mantém certa centralidade na pessoa de Cristo, e ndo na justificacéo,
Schweitzer (2003), por exemplo, aloca a doutrina da justificacdo na periferia do
pensamento paulino, como que sendo uma intercorréncia casuistica, eventual,
decorrente de uma controvérsia pontual relacionada com o que, denomina de
judaizantes™.

Para Ferreira (2005b; 2022a; 2021b), como se viu anteriormente, a centralidade
da epistola aos Galatas néo seria a doutrina da justificagcao pela fé, mas, antes, o texto
de Gl 3,26-28, que se situa no contexto imediato’ da pericope sob nossa analise.
Ensina-nos o erudito de escol, que o texto central da epistola seria um hino batismal
ou um credo anterior ao proprio apéstolo e que além de condensar em si a missiva,
irradia-se para toda a carta.

Silva (2008, p. 53) afirma que, em Galatas, “temas centrais, como a justificacdo
pela fé e a liberdade em Cristo, sdo apresentados com espontaneidade, animacgao e
relevo”. Brunner entende tratar-se a justificacdo pela fé, pela importancia no
pensamento de Paulo, estar alocada no “centro e climax da mensagem crista” (2020,
p. 101). Para tal académico, a justificacédo, seria, antes de tudo, uma necessidade
decorrente da condigéo de pecado em que o ser humano se encontra. Brunner (2020,
p. 105) trata como uma “compreensao radical da nossa pecaminosidade”. Assevera,
ainda, com a agudeza de percepgao que lhe é peculiar que “mesmo a parte de Jesus
Cristo o homem tem consciéncia de n&o ser o que deveria ser” (Brunner, 2020, p. 105).

Rosa (2022), ao explicar a leitura bultmanniana da justificacdo, elucida que a
forca do pecado sobre o ser humano, diante da sua condicido carnal, seria absoluta.
O pecado conduziu o ser humano a um estado de alienagao de Deus e, portanto, de
escravidao (Dodd, 2020b). Assim, a morte de Cristo torna-se uma necessidade para

que as pessoas sejam libertas da autojustificagcao, pois “a morte de Cristo é o que

4 Importante explicar, parenteticamente, que José Bortolini (2024, p. 94) afirma que os galatas “sdo
os que mais sofreram a influéncia nociva dos judaizantes”.

5 Também denominado de contexto proximo. Diz respeito a dimensao semantica das pericopes que
circundam o objeto da analise.
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justifica as pessoas diante de Deus, ndo o esforgo que fazem para viver segundo os
padroes de Deus” (Elwell; Yarbrough, 2002, p. 300).

Mesters (1991, p. 71) diz: “Se Deus chegou perto de nés em Jesus, nao foi por
causa dos nossos méritos, mas porque ele mesmo assim o quis por amor”. A precisao
deste professor é cirurgica ao fazer tal analise. A obra da redencéo e, portanto, a
reconciliacado e a restauracdo da dimensao relacional €, assim, obra divina e de
iniciativa divina. Da mesma forma, tal afirmacéao indica que o substrato volitivo da obra
redentiva se sustenta na esteira do amor que é expressao do proprio Deus.

Segundo Ladd (2003), o pensamento paulino sobre a justificagao diz respeito a
uma dimensao eminentemente religiosa, sendo algo bem diferente do que vimos no
capitulo primeiro acerca da literatura helenististica, em que a justica diria respeito a
uma qualidade do dominio ético do humano, versando sobre uma virtude cardinal.

Rosa (2022, p143) ensina-nos que o entendimento judaico se situava na ideia
de que o cumprimento da lei seria a conditio sine qua non’® para a justica e que, de
modo diverso, Paulo afirmava que a justificagdo perante Deus por meio da realizagao
das obras seria algo impossivel. Aduz que a elaboragdo teorética paulina, sua
formulacao teoldgico-religiosa se sustentaria no patriarca Abrado, que foi justificado
pela fé.

Marshall (2007) afirma que o entendimento geral acerca de Galatas, quanto ao
sentido paulino da justificagdo, refere-se a uma declaragdo de justica'’, de
conformidade com Deus, e ndo a uma mudanca de carater humano. Como o sentido
paulino de justificagao (ou justica) ndo se confunde com o de virtude, ele passa a ser
um conceito relacional em Paulo (Gupta, 2023). Tenney (2024, p. 114) diz que “se
refere a relagdo legal do homem regenerado para com Deus”. A pessoa justa seria
aquela que, por ocasiao do juizo celeste, se encontra em um relacionamento justo
com Deus (Ladd, 2003). “O termo justo transmite a ideia de se estar numa relagéo
correta com Deus” (Marshall, 2007, p. 196). “Aqui, Paulo usa o termo justificar,
reiteradas vezes, em referéncia ao fato de Deus tratar os crentes em Cristo como

justos, isto &, retos — embora continuem pecadores” (Gundry, 2008, p. 435). Tenney

16 Latim: “Condigdo sem a qual ndo”.
7 Por outro lado, ha autores como Crossan e Reed (2007, p.345) que combatem veementemente esta
vis&o, entendendo a justificagdo como “processo por meio do qual a humanidade torna-se justa”.
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(2024 p. 113), nesta esteira de pensamento, afirma que a justificagdo em contraste

com a salvacgao pelas obras seria o ensino direto e explicito da epistola.

Stern (2021), em uma posicao judeu-messianica, no seu Comentario Judaico

do Novo Testamento, afirma sobre Galatas:

Fica claro na continuagéo da carta que as mas novas a que os galatas foram
expostos de forma particular tratam-se do legalismo. Defino legalismo como
sendo o falso principio de que Deus concede aceitacdo as pessoas,
considerando-as justas e dignas de estarem em sua presencga, com base na
obediéncia delas a um conjunto de regras, e isso a parte de colocarem sua
confianga em Deus, sujeitando-se aos cuidados dele, amando-o e aceitando

0 seu amor por elas (Stern, 2021, p. 992).

Assim, o ensino sobre a justificacdo pela fé é explicitamente relevante na

epistola aos galatas, ainda que haja certa controvérsia na academia sobre ocupar ou

nao a posi¢ao de tema central da missiva. Desta feita, para fins didaticos, organizamos

uma tabela contendo algumas das varias ocorréncias vernaculares na epistola,

conforme a traducéo Almeida Revista e Atualizada (ARA, 1993).

Tabela ilustrativa de uso da raiz da palavra justica na epistola.

Versiculo Excerto biblico Termo grego
(ARA, 1993) (Aland, et al., 2012)
Gl 2.16 o0 homem nao ¢ justificado por obras da lei SwkatoDTal
Gl 2.16 para que fdssemos justificados pela fé em SikalwOd ey
Cristo
Gl 2.16 por obras da lei, ninguém sera justificado Sikauwbnoetal
Gl 2.17 procurando ser justificados em Cristo OlkalwOfval
Gl 2,21 se a justica € mediante a lei, segue-se que Sikatoovvn
morreu Cristo em vao
Gl 3,6 isso Ihe foi imputado para justica Sikatoovvny
Gl 3.8 Deus justificaria pela fé os gentios SKkaLot
Gl 3,11 pela lei, ninguém é justificado diante de Deus SkatoUTol
Gl 3,11 o justo vivera pela fé Sikatog
Gl 3,21 | se fosse promulgada uma lei que pudesse dar Sikatoovvn
vida, a justi¢ca, na verdade, seria procedente
de lei
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Gl 3,24 a fim de que féssemos justificados por fé O ATASIAYTEAY

Gl 54 De Cristo vos desligastes, vos que procurais SikalovoBe

justificar-vos na lei

Gl 5,5 aguardamos a esperanga da justica que SiKkaloovvng

provém da fé

Uma anadlise perfunctéria pode nos apontar que, se o argumento da tese
paulina da liberdade cristd pela justificacdo aparece em Gl 3, o apelo final da
argumentagao se revela, em uma perfeita harmonia redacional, no epilogo conclusivo
que se apresenta em Gl 5. O apéstolo afirma que o chamado do cristdo é para a
liberdade, pela justificacdo, e exorta a que se mantenham na liberdade de Cristo, ndo
se deixando escravizar novamente (Gl 5,1). Inobstante, Paulo afirma que, de modo
contundente, aceitar a circuncisao é rejeitar a obra de Cristo deliberadamente (G,5,2).
A Biblia de Jerusalém (2002) traduz Gl 5,4 assim: “Rompestes com Cristo, vos que
buscais a justica na Lei; caistes fora da graca”. A Biblia do Peregrino (2017) traduz:
“Vbs que procurais a justica pela lei rompestes com Cristo e caistes na desgraca”. O
argumento paulino fica assim bem evidente, a justificacdo se opera por meio da fé,
sem as obras da lei, e sua consequéncia € a liberdade crista. Assim, destaque-se, o
retorno a lei equivale a uma rejei¢ao explicita do proprio Cristo como salvador e implica

em “cair da graga” (BJ, 2002), ou “cair na desgraca” (BP, 2017).

2.6.4.2 Justificagcédo e a entrada na nova era messianica

A justificacao, por vezes, tem sido vista pela erudigao biblica como sendo uma
graca ligada a ideia da entrada em uma nova era (Ladd, 2003), como um assunto
ligado aos dominios da Escatologia’®. Assim, a argumentagdo paulina em Gaélatas é

no sentido de que “a vinda do Messias inaugurou a nova era, em que a mediagao (de

'8 Segundo Hoekema (2012, p.11), “o termo ‘escatologia’ tem origem em duas palavras gregas,
eschatés e 16gos, e significa ‘doutrina das ultimas coisas’, e se refere a eventos relacionados tanto com
o individuo como com o mundo, os quais ainda vao acontecer [...]". Tal erudito (Hoekema, 2012)
entende, ainda, que se pode falar de uma escatologia que ja foi inaugurada, assim como de uma
escatologia pertencente ao futuro. A ideia de escatologia biblica implica na rejeicdo por parte dos
hebreus de uma visdo ciclica da historia, ou seja, a crenga mais profunda esta arraigada em um
sentimento social de movimento da histdria rumo a um destino futuro (Travis, 2011).
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obras) da Tora n&o é mais valida e em que, com sua remogao, 0 que preenche esse
vacuo é a miotis”’ (Gupta, 2023, p. 179).

Ratzinger (2020b), ao refletir sobre a epistola em apreco, afirma que Paulo
alude a uma nova Tora que marca a vinda do Messias. A nova Tora seria a lei de Cristo,
isto €, a lei da liberdade, o paradoxo que marca o ensinamento basico de Galatas.

A compreensdo escatologica da justificagdo € corolario da ideia de que o
pensamento paulino, influenciado pelo judaismo, deve ser compreendido dentro do
ambiente da escatologia judaica (Sanders, 2009).

Rosa (2022), por seu turno, ao analisar mais especificamente o pensamento de
Bultmann e sua hermenéutica existencialista acerca da teologia paulina da
justificagao, aponta que a razao da justificacéo pela fé seria a prépria agao da graca
divina, que se revelaria como verdadeiros ato e evento escatologicos que teriam por
lastro e por fulcro a absoluta liberdade de Deus.

Lowery (2008), em uma outra perspectiva também interessante, ao analisar a
teologia paulina da salvagao, informa-nos que na linguagem paulina da justificagéo,
esta mostra-se como uma experiéncia tanto do passado, quanto do tempo presente
e, ainda, como antecipacao das gragas futuras. Na verdade, isto se alinha, neste ponto
em especial, com o que Bultmann (2008) ja havia informado, que tanto na tradi¢do
sindtica quanto na literatura paulina, a comunidade primitiva se via como a igreja do
tempo do fim. Ou seja, para tal erudito de escol, a comunidade crista primitiva era uma
comunidade de consciéncia escatoldgica.

De fato, essa justica escatoldgica atribuida aos crentes é compreendida como
uma das béncgaos inerentes a deflagragdo de uma nova era, ao periodo do Messias,
de tal forma que se trata de uma descrigdo objetiva da obra de Cristo em beneficio
dos fiéis. Assim, “a vida em Cristo € o lado subjetivo ou experimental dessa obra
redentora, e ambas sao essencialmente béncaos escatoldgicas (Ladd, 2003, p. 790).
O sentido em questao seria uma representagao coletiva crista ligada ao juizo final,
como o momento em que Deus, como juiz, ird dar a sentenga final para cada pessoa
(Ladd, 2003). Neste sentido, no caso da teologia especificamente paulina, declarando
justos os crentes, que ja gozavam da dadiva do Espirito (Gl 3,14).

A leitura teoldgica do Novo Testamento efetuada por Beale (2018), que é
denominada de narrativa historico-redentora da salvagao, entende, igualmente, por

tratar-se a justificacdo de uma categoria teoldgica relacionada com a pressuposi¢céo
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de que os ultimos dias ja foram inaugurados, mas ainda n&o foram levados a plenitude
de sua consumacdo. E o chamado paradigma do ‘& e ainda ndo”. Assim, a
justificagcao, como apresentada em Galatas, diria respeito a uma etapa inaugurada da
justificagdo, mas ainda havera uma segunda etapa relacionada com a consumacgao
do plano de Deus. Nesta esteira de pensamento, o evento deflagrador da justica
escatoldgica do povo de Deus foi a ressurrei¢do de Cristo, de modo que “todos os que
creem em Cristo sao identificados com a ressurreigéo dele, que o justificou para ser
completamente justo, e essa identificagcdo também justifica e declara completamente

justos os cristdos (Beale, 2018, p. 424).

2.6.4.3 Ajustificacao e a leitura tradicional de Galatas

A exegese de Calvino (2010) acerca de Gl 3,6, aponta-nos que a justificacao &
uma dadiva que se recebe pela instrumentalidade da fé em Jesus. A fé € como que
um elemento a estabelecer o nexo causal. A fé seria assim a causa instrumental da

imputacao da justica. Sua afirmacéo é nos seguintes termos:

Fé, neste versiculo, ndo deve ser entendida como um tipo de convicgado que
os homens podem ter a respeito da verdade de Deus. Embora Caim tenha
exercido, inumeras vezes, fé no Deus que pronunciou castigo contra ele, essa
mesma fé nao lhe foi de qualquer proveito para obtengéo da justica. Abrado
foi justificado mediante o crer, porque, ao receber de Deus uma promessa de
bondade paternal, ele a aceitou como infalivel. A fé tem uma relagdo e um
respeito tal pela Palavra de Deus que pode capacitar os homens a descansar
e a confiar em Deus (Calvino, 2010, p. 94).

No sentido apresentado pelo exegeta supra, a fé estaria ligada a uma ideia de
confianga na Palavra de Deus e a recepgao de suas promessas como infaliveis. O
fruto da fé é o repouso da alma e o descanso em Deus. E nesse sentido que o texto
de Gl 3,9 diz que “os da fé” sdo abengoados com Abraéo, pois “os da fé” sdo os filhos
de Abrado (Gl 3,7). E certo que, dentre os principais eruditos representantes dessa
visdo, certamente se encontram os escritos exegéticos de Frederick Bruce (2024),
que, baseados nos ensinamentos de Bornkamm, entende que Paulo estaria atacando
o legalismo judaico e afirmando a verdadeira liberdade no Messias.

Roldan (apud Padilha et al, 2022) afirma que Abraéo figuraria na redacao desta
epistola como um arquétipo do justo pela fé. Ou seja, daqueles que, por isso mesmo,

sdo chamados de descendéncia de Abrdo. Ele afirma ainda que as Escrituras
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apareceriam, no texto grego, como uma expressao personificada, atribuindo-se-lhes
qualidade humanas. S&o elas que trazem de antem&o a mensagem de Deus. A
implicagao, segundo aponta-nos o autor € que a salvagao sempre teria se dado pelo
mesmo modo, tanto no Antigo Testamento quanto na literatura neotestamentaria.
Assim, sdo filhos de Abrado aqueles da fé, ndo os oriundos de uma vinculagao de
natureza étnica (Harrison, 2017).

Como explica Thielman (2007, p. 323), a leitura da epistola entende a
justificagao “primariamente com a afirmacao de que apenas o dom divino da fé em
Jesus Cristo, ndo o empenho humano, poderia tornar a pessoa justa aos olhos de
Deus”. Importa ver que Paulo ndo acrescenta nada a fé de Abra&o neste texto, o que
leva a escola protestante tradicional a ver aqui a doutrina da justificagdo pela fé
somente — sola fide?. Alias, Calvino (2010, p. 97) afirma que “ser da fé, portanto, é
colocar a justica e esperanca de salvacdo na misericordia divina”. Martinho Lutero
(2017) ao expor a pericope (em especial, Gl 3,9), afirma que a béngao decorrente da
fé ndo seria outra coisa sendo o proprio evangelho de Deus prometido as nagdes. E
completa que:

Que as nagbes sdo abengoadas significa, portanto, que se lhes conceda a
justica e elas sejam consideradas justas, o que pode acontecer, somente,
pelo Evangelho. Pois Abrado, por nenhuma outra razao foi justificado do que

pelo ouvir da palavra da promessa, da béngédo e da graga (Lutero, 2017,
p.222).

Esta esteira de argumentos aponta para compreender que a justificagdo seria
um conceito que ndo se confundiria tecnicamente com a ideia de participagdo na
alianga, mas, apesar disso, com este estaria relacionado. Correlatos, sem serem
idénticos. Na pericope em andlise, fica evidenciado que justificado € o crente que
pertence a comunidade da fé, a igreja universal, ao pacto, a alianga, que recebeu o
dom do Espirito. Paulo esta desenvolvendo este raciocinio. O ingresso na familia
cristd € o que torna o sujeito filiado a Abrado e, segundo a pericope em analise,
independe de qualquer rito ou cerimdnia externa, independe da circunciséo até. O
desenvolvimento do argumento, neste sentido, vem antes mesmo da prépria pericope
pois esta no seu contexto menor. Paulo apela para a recepgao do Espirito em Gl 3,2,

assim como o faz em Gl 3,14.

9 Somente a fé. Trata-se de um dos cinco emblemas da Reforma Protestante: Sola fide (somente a
fé), sola gratia (somente a graga), sola scriptura (somente a Escritura), solus Christus (somente
Cristo), soli deo gloria (Gléria somente a Deus).
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2.7 ANEW PERSPECTIVE EM GALATAS

A leitura de Galatas tem se desenvolvido consideravelmente com o progresso
hodierno dos estudos paulinos, principalmente com as consideraveis contribuicdes no
campo da releitura da hermenéutica judaico-palestinense do Segundo Templo. Nessa
esteira de revisdo académica, apresenta-se a relacao da New Perspective com a
teologia da justificagcdo, dando-se énfase a contribuicdo de Sanders, de Wright e de

Dunn.

2.7.1 A New Perspective e a teologia da justificacao

Os tedricos da Nova Perspectiva Paulina (NPP) adotam uma leitura diferente
da visdo académica tradicional quanto a teologia da epistola em analise. De modo
geral, como declara Pitre (apud Mcknight; Oropeza, 2021), a leitura da NPP se
aproxima da leitura catdlica, que, ao seu sentir, ndo deve ser confundida com
pelagianismo nem com antinomianismo.

Aponta-nos Marshall (2007) que muitos leitores mais recentes, entre os quais
se destaca Sanders (2009), ndo aceitam a ideia tradicional de que o judaismo do
Segundo Templo se baseava na salvagao pelo mérito do fiel. Ou seja, baseada no
acumulo de boas agdes ao longo da vida. Sanders (2009) mesmo, via nesta leitura
uma visdo equivocada do judaismo.

Segundo Carson, Moo e Morris (1997), Sanders entendia que os judeus seriam
salvos pelo pertencimento ao povo sob a alianga de Deus, o que ele denominou de
nomismo pactual. A lei, assim, deveria ser concebida como a regulamentac¢ao da vida
na comunidade pactual. Sanders lia tal realidade pela lente da estrutura
entrada/permanéncia. Assim, a obediéncia a lei estaria relacionada a manutencgéo do
sujeito no pacto, isto é, a sua permanéncia na comunidade da alianga.

Marshall, ao analisar a epistola de Galatas, explica-nos a leitura de Sander com

excepcional clareza:

No judaismo os individuos sao situados dentro do povo da alianga de Deus
com base em sua graga eletiva; ndo Ihes é exigido observar a lei para entrar,
mas uma vez dentro, eles observam a lei para ali permanecer — observar a
lei era resposta a graga, ndo a sua condicao (Marshall, 2007, p.188).
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Sanders entendia haver uma certa diferenga entre o judaismo e a teologia
paulina (Gupta, 2023). A soteriologia judaica do Segundo Templo ndo conseguiria
ponderar e compreender a morte do cristdo em Cristo (Sanders, 2017). A identificacao
do crente na morte de Cristo e a justificagcao pela fé articulariam a compreensao de
Paulo sobre o significado do ingresso no corpo de Cristo, com a ressalva de que tal
“‘entrada no corpo de Cristo, por mais importante que seja para Paulo, ndo € a
totalidade de seu pensamento” (Sanders, 2009, p.20). Ele argumenta que a linguagem
da justificacdo € utilizada biblicamente para a entrada na igreja (para o tornar-se
cristdo) mas n&o para a permanéncia nela (para manter-se cristdo). Ela é usada,
essencialmente, para apontar para o novo estado da pessoa que deixa a condi¢ao de
pecadora. Ou seja, para Sanders (2009), a justificacdo seria uma expressao
terminoldgica de que Paulo se vale para significar a entrada no corpo mistico de Cristo,
na comunidade da fé. Assim sendo, Paulo teria procurado na epistola aos galatas
demonstrar, pelas Escrituras, que o cumprimento da lei ndo constituiria um pré-
requisito para o ingresso na comunidade da alianga.

E importante ter em mente que, para esta visdo, haveria dois pontos de ruptura
com o pensamento judaico. Primeiramente, Paulo teria negado a doutrina judaica da
eleicdo. Em segundo lugar, a entrada no povo de Deus se daria pela fé, e nao pela lei.
Dessa forma, o apdstolo Paulo “nega duas bases comuns a todas as formas de
judaismo: a eleicdo de Israel e a fidelidade a lei mosaica” (Sanders, 2009, p.246).
Contudo, Paulo ndo estaria defendendo a absoluta inexequibilidade da lei, mas a
exclusao da ideia de justica alcangada por esta, como nos explicam Carson, Moo e
Morris (1997).

Assim, nos termos da NPP, o cumprimento da lei ndo poderia ser contemplado
como causa de justificagao. Cristo € que seria o centro da nova realidade desta igreja,
que € universal. E Cristo seria o definidor dos caminhos de permanéncia nela. Isto faz
com que sejam vistos, no entender de Sanders (2009), aspectos de um novo nomismo
da alianga no proéprio cristianismo. Porém, € importante ter em mente que segundo a
leitura paulina de tal autor, o comportamento cristdo n&o seria derivado de um codigo
de leis, e sim do préprio Espirito Santo.

Sanders (2009) alerta ainda que o conceito de nomismo da alianga néo se
encaixa em dois aspectos da teologia paulina: a) no que diz respeito ao rito; b) no que

concerne ao significado de igreja. Esta ultima deveria ser vista como o préprio corpo
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de Cristo, o que Ihe faz marcada por unidade e universalidade. Todos os cristdos sao
um unico corpo, uma unidade. Quanto aquele, a dimensao formal e exterior, sabe-se
que elemento demarcador do ingresso na religido judaica é a circuncisdo. Sanders
(2009) entendia, diferentemente da tradicdo calvinista, que o batismo cristdo nao
deveria ser visto como sendo um ritual equivalente a circuncisao.

Outro aspecto importante nessa discussao é a questao envolvendo as obras
da lei. Neste ponto, Thielman (2017) nos explica que quando Paulo estabelece seu
contraste entre fé em Jesus e as obras da lei, ele poderia ter incorrido em uma
interpretacédo equivocada quanto ao pensamento soteriolégico do judaismo, ou ainda,
estivesse até mesmo buscando fazer uma demarcacéo dissociativa, firmando a lei
como elemento cultural judaico, que o distinga da igreja de Cristo.

Segundo essa analise, entende-se que os perturbadores em Galatas estavam
envolvidos em um problema de ordem ainda maior do que se poderia inferir de uma
primeira impressao: o problema acerca da teologia do pecado. Em sintese, se a
realidade do pecado independe dos aspectos étnicos, pois todos estdo sob o pecado,
tanto gentios quanto judeus passam a ter vida, juntos, em Cristo pela fé. Thielman
(2017) aponta que essa visao sobre os galatas da énfase as dimensdes éticas e
corporativas. Propde, ainda, que a teologia da epistola comporta uma leitura sob as
duas lentes, tanto a tradicional quanto a da NPP.

Deve-se, trazer a mente, igualmente, a visdo de James Dunn (2011), para quem
o sentido de obras da lei em Galatas implica em considerar alguns outros elementos.
Segundo aponta, a lei possuia uma fungéo social de marcador identitario, bastando
para isto pensar na fungao social da circuncisdo, do sabado e da regulamentacgéo
alimentar. A comunidade crista estava sendo, equivocadamente, considerada pelos
judeus convertidos tradicionalistas como uma extensdo do judaismo. Desta feita,
alguns estavam exigindo que para a convers&o ao evangelho, o crente assumisse a
condicdo de prosélito. Paulo, por outro lado, entendia que qualquer requisito
acrescentado a fé seria uma busca de estabelecer uma justica propria.

Gupta (2023) propde uma leitura um pouco diferente da oferecida por Sanders
e, para isto, cunha a expressao “pistismo da alianga”. Para ele, a visdo religiosa
paulina se assemelha com alguns aspectos do judaismo de vida pregressa do

apostolo, contudo, “apds seu encontro com Cristo, foi orientada, ndo em volta da Tora,
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mas apenas em volta de Cristo” (Gupta, 2023, p.177). Desta forma, a religido em
Paulo, a religido crista, seria uma religido da fé, diversamente da religido da Tora.

A leitura de Sanders (2009) sobre Galatas € interessante sob o ponto de vista
académico. Explica o erudito que a expectativa escatologica tipicamente judaica do
Segundo Templo era a de uma incorporagao dos gentios quando da era messianica,
0 que implicaria na ideia de formacao de prosélitos, com uma iniciacdo de ordem
ritualistica. O apdstolo Paulo estaria em uma posi¢cao diametralmente oposta, pois
compreenderia que a formagao do povo de Deus nos tempos do Messias nao exigiria
a adocao dos preceitos mosaicos, bastando a fé em Cristo.

Afirma, entdo, que a tese que estaria a permear e centralizar toda a discussao
em Galatas ndo diria respeito propriamente a uma eventual possibilidade de a
humanidade conseguir alguma justica diante de Deus pelos préprios méritos. Pelo
contrario, entende que, em Galatas, “o tema predominante do cap. 3 € como tornar-
se descendente de Abrado, e a razdo para debater isso é a tacita suposi¢cao de que
os verdadeiros descendentes de Abrado serdo salvos” (Sanders, 2009, p.78). Ao seu
sentir, a questéo giraria em torno da entrada dos gentios no povo de Deus. Cara (2024)
entende que, nos moldes interpretativos da NPP, haveria dois aspectos diferentes da
justificagdo. O primeiro se ligaria a graca e a fé, enquanto o segundo seria uma
justificagao ultima, final, que se realizaria em parte pelas obras.

Tal autor entende que o apdstolo Paulo n&o estaria combatendo o judaismo de
seu tempo. Antes, haveria missionarios cristdos rivais que preconizavam a
necessidade de que os gentios se tornassem seguidores das leis judaicas para se
tornarem cristdos, o que incluiria o ritual sagrado da circunciséo. Seria, assim, possivel
inferir da argumentacao paulina que os tais rivais cristdos, estariam argumentando
sobre a necessidade da circuncisdo instituida no pacto abradmico. Sanders aponta
que “é provavel que fossem judeu-cristdos ‘da direita™ (Sanders, 2009, p.31). Uma
vez apontadas tais questdes, o apdstolo Paulo concentraria, em sua missiva, a
estrutura de seus argumentos em questdes eminentemente biblicas, interpretando ao
Antigo Testamento.

Especificamente em G| 3, o apédstolo, ao dar sua resposta diante dos
missionarios rivais, firmaria o seu objeto apologético para contradizer a tese de que o
cumprimento da Lei seria uma condicdo para entrada no povo de Deus, no

cristianismo. Deste modo, Paulo n&o seria contrario a pratica das obras, antes, ele se
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oporia “a que se exija dos gentios a observancia da lei mosaica para poderem ser
verdadeiros filhos de Abrado™ (Sanders, 2009, p. 35).

O nucleo da questao seria a entrada no povo de Deus, o0 modo como alguém
se tornaria um membro?°. Afirma que a tese de que o judaismo seria uma religido
baseada na busca do mérito para se alcangar o favor de Deus no dia do julgamento
nao seria encontrada nos proprios escritos judaicos. Assim, para Paulo, somente
haveria uma unica exigéncia para integrar a comunidade de fé, que seria o
pertencimento decorrente da fé no Messias. Aspectos legais dietéticos, de guarda de
dias e a circuncisdo, por exemplo, ndo poderiam ser reputados por necessarios
(Sanders, 2003).

Outra questao que o erudito em anadlise apresenta diz respeito a alegagao de
que a lei mosaica nao poderia ser cumprida toda na integra. Paulo n&o estaria, ao
sentir do erudito, interessado em estabelecer alguma relagao entre a ideia de maldigao
e de humanidade. Assim, diz Sanders (2009, p. 40): “a énfase de Gl 3,10 deriva das
palavras nomos e ‘maldito’, ndo da palavra “todos, que aparece casualmente.”

Em apertada sintese, pode-se verificar que a perspectiva de Sanders caminha
no sentido de consignar o foco da reflexao contida na epistola aos galatas para uma
dimensao da ordem eclesiolégica com substrato na configuragcdo do modo de entrada
no povo de Deus.

Sob um olhar critico, pode-se destacar que na leitura de Sanders realmente ha
contribuigcdes sensiveis, em especial ao dar énfase a uma leitura mais contextual,
quanto aos estudos do substrato judaico do Novo Testamento. Nao obstante, ha uma
parte importante da erudicdo académica, que percebe equivocos na analise de
Sanders. Informa-nos Gupta (apud. Barry, 2020) que “ao analisar os textos do
Segundo Templo, Galatas, Romanos e a Tora, Thielman argumenta que os judeus se
viam como ‘contaminados pelo pecado’ e precisando do resgate escatologico de
Deus”.

Outros autores, como O’Brien e Seifrid, empreenderam uma detalhada e
minuciosa pesquisa para avaliar a proposta de um “nomismo pactual” e constataram
que a amplitude dos manuscritos judaicos apontava para posi¢cbes muito variadas

quanto a salvagao, ao julgamento e a obediéncia. A conclusao destes eruditos é que

20 “Membro”, aqui, é terminologia do préprio Sanders (2009).
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a leitura de Sanders ndo se sustenta diante de um escrutinio critico e minucioso, ndo

podendo se confirmar o tal nomismo pactual (Gupta apud. Barry, 2020).

2.7.2 A Contribuigao de Wright - O Problema do Etnocentrismo

O bispo anglicano N.T. Wright &, no dizer de Schreiner (2017), o adepto mais
festejado da New Perspective. Em diversos aspectos de seu pensamento, ele tem
sido reputado como um erudito conservador como, por exemplo, em sua analise de
Jesus, ou na sua declaracao do principio da autoridade final das Escrituras. Quanto a
sua leitura do pensamento paulino na epistola aos galatas, sua visdo € um pouco mais
controversa.

O erudito em questao entende que, para o judeu do primeiro século, a categoria
salvacdo expressaria uma representacao coletivamente partilhada de libertacdo do
jugo opressor pagao romano. Ou seja, salvagao teria um certo sentido de resgate do
povo enquanto nagao, o que pressuporia a ideia de filiacdo étnica operacionalizada
por intermédio do pertencimento a Israel. Assim, dialogando com as ideias de
Sanders, afirma que “conforme argumentado extensivamente por Sanders, a
participacado na alianga € demonstrada, em vez de conquistada, pela observancia da
Tora e pela tentativa de guarda-la” (Wright, 2022, p. 553). Assim, ele concorda com as
bases langadas inicialmente por Sanders e vai além, com sua original contribuig&o.

Com o amanhecer da era vindoura, os que permanecerem fiéis a alianca
serdo vindicados; isso n&o significa “aqueles que guardaram por completo a
Tora”, uma vez que o sistema sacrifical existia precisamente para permitir que
israelitas convictos de pecado mantivessem, mesmo assim, sua filiagédo. E a
tentativa do cumprimento da Tora, quando mais ou menos bem-sucedida, era
entendida como uma resposta humana, e ndo como uma iniciativa humana.
Essa é a tese de Sanders e, apesar de algumas criticas que lhe foram

langadas, parece-me, até agora, correta como descricdo do judaismo do
primeiro século (Wright, 2022, p. 553).

Wright, desse modo, parece tdo certo quanto a visdo de Sanders sobre o
judaismo palestinense do Segundo Templo de tal modo que compreende que as
controvérsias académicas provavelmente residiiam mais nas interpretacdes
relacionadas ao cristianismo apostolico do que propriamente relacionadas com o
judaismo em questéo (Wright, 2022).

Importa dizer nesse momento que Wright parte da ideia de que os judeus do

Segundo Templo se viam como estando ainda sob o exilio babilénico, que nao teria
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ainda se encerrado. Isto acabava por implicar em uma consciéncia de viver sob a
expectativa do cumprimento de promessas proféticas (Schreiner, 2017). Propde,
assim, em sintese, que Paulo ndo estaria se levantando contra algum tipo de
legalismo, mas contra um certo tipo de etnocentrismo. Por consequéncia, tal
académico entende que o uso do livro de Génesis em Galatas, notadamente a
experiéncia de Abrado, nao se apresentaria como uma modalidade probante da tese
da justificacdo, como que se o apostolo estivesse se valendo de um texto prova
(Wright, 2023). Reconhece haver alguma plausibilidade na tese de que Paulo estaria
respondendo aos missionarios rivais, mas aponta outros aspectos que considera mais
pertinentes de modo que Abrado seria, no argumento da epistola, uma espécie de
resposta divina as demandas oriundas da crise em Adao. Destaca, ainda, que “o que
interessa ao judeu zeloso € estar dentro da alianga abradmica, é fazer parte da
‘semente’ de Abrado. Esse € o resultado do amor ativo e compassivo, bem como do
alicerce da misericordia final de Deus” (Wright, 2023, p. 253). Ja quanto ao conteudo
da promessa da alianga abradmica, aponta que a profecia exarada a Abrado nao diria
respeito tdo somente a uma estreita faixa geografica palestinense, mas, antes a uma
promessa escatoldgica e cosmica, alusiva a todo o mundo (Wright, 2023).

No que diz respeito ao sentido de justificagdo, Michael Gorman (2022, p. 38),
sintetiza bem o entendimento de Wright explicando que seria “a declaragcao graciosa
de Deus de que alguém € membro da alianga, que sera seguida no dia do julgamento
pela declaragao de vindicagao final de Deus, baseada em obras”.

Schreiner (2017) critica a abordagem de Wright. Entende que para este,
eventualmente, as boas obras sdo apresentadas como necessarias para a justificagéo
de modo que haveria. ldentifica também algumas falsas dicotomias no pensamento
do bispo anglicano. Por exemplo, nos campos dos dominios do saber teolégico, Wright
entende que justificacdo seria discusséo da ordem da eclesiologia. A erudicdo mais
conservadora, noutro giro, tende a compreender que o assunto seria eminentemente
ligado a doutrina da salvagdo, como parece apontar, como um todo, a literatura
majoritariamente reputada paulina. Seriam evidentes os aspectos sociolégicos e
eclesiolégicos, mas a dimensao soterioldgica da discussdo sobre a justificacéo
certamente ganharia relevo sobre as demais, formando o contexto geral da discussao.

Na sua proposta de leitura acerca da lei, Wright tende destacar os

demarcadores étnicos que estabeleciam divisao entre judeus e ndo judeus. Schreiner
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(2017) entende que a epistola estaria aludindo a lei como um todo e aponta Gl 4,21,
como um indicativo semantico. Paulo estabeleceria, assim, um juizo de reprovagao
para a imposi¢ao da lei como um todo, e n&o aludindo as demarcacgdes raciais. Assim,
“o pecado fundamental dos judeus nao era a exclusdo dos gentios do povo de Deus.
Araiz do pecado era o erro em obedecer a Deus e guardar a sua lei” (Schreiner, 2017,
p. 353). Aduz ainda que noutros trechos da literatura paulina o sentido de obras da lei
como que se referindo a lei como uma totalidade sao encontrados (Rm 4,6-8). A forga
do argumento parece se solidificar no conjunto do corpus paulino, posto que no texto

mencionado, por exemplo, ndo ha qualquer mengéo a saida dos gentios.

2.7.3 A Contribuicdo de Dunn - O Elemento Sociocultural

Nao ha duvidas de que o fato de ter cunhado a expressdo New Perspective
confere destaque a Dunn, ainda que n&o seja o0 aspecto mais relevante. De verdadeira
importancia € o modo como James Dunn |é as cartas paulinas. Ele afirma que esta
literatura revela uma teologia viva, que caminha em um movimento de construgdo. Ele
denomina esse fendmeno de teologizacao. Alerta, contudo, que nao se pode confundir
a teologizagao com o teologicismo, que seria a pressuposi¢cao de que o pensamento
paulino estaria desde o inicio como um dado pronto e finalizado esperando apenas
ser acessado por suas epistolas. Assim, em que pese, por exemplo, haver identidades
tematicas, o escrito aos galatas e a missiva aos romanos representariam estagios de
desenvolvimento distintos do pensamento paulino. Esse movimento, ao seu sentir nao
teria se encerrado nem mesmo com a morte do apéstolo, posto que compreende que
os proprios discipulos de Paulo mantiveram o processo do desenvolvimento de seu
pensamento (Dunn, 2021).

Gupta (apud Barry, 2020), ao explicar o pensamento de Dunn, mostra que este
aloca a discusséao sobre a justificacao pela fé da epistola aos galatas no dominio da
dimensé&o sociocultural e, assim, faz uma leitura da lei como marcador étnico. Paulo
nao estaria, desse modo, desenvolvendo um raciocinio argumentativo no sentido de
proibir a pratica das obras da lei, mas, antes, estaria em uma atitude combativa contra
as barreiras que teriam se levantado na igreja em raz&o da fixidez na lei de Moisés.

James Dunn (2011) se vale de duas categorias para refletir sobre tais questées

no escrito paulino aos galatas. Ele fala de “identidade” e de “fronteira”. Ligam-se a
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ideia de como o agrupamento se autocompreende, se autodefine e do modo como ele
se diferencia de outros grupos. De um modo particular, destaca a forga do rito como
elemento de coesao social e demarcacao identitaria (o que se perceberia ndo apenas
no judaismo do Segundo Templo). Seu labor académico ocupou-se “em identificar as
dindmicas étnicas na situacao histérica” (Barclay, 2018, p. 304).

Afirma o scholar: “portanto, ndo € uma surpresa que as duas principais
questdes abordadas por Paulo na carta aos galatas sejam precisamente as mesmas
areas da preocupacgao — circuncisao e leis alimentares” (Dunn, 2011, p. 190). Entende
que desde a época dos Macabeus tais elementos seriam simbolos designadores do
povo e que este, no contexto histérico em que Paulo escreve estaria com sua
identidade sob ataque.

A interpretacdo da lei como marco cultural de fronteira seria uma chave de
leitura proposta por Dunn para compreender a dimensao (funcdo) social da lei e,
assim, entender o que Paulo estaria tratando (Dunn, 2011). Afirma, entao, o professor:

a meu ver, porém, ‘obras da lei’ € exatamente a expressao escolhida por
Paulo (como algo ja familiar a seus leitores ou evidente em seu significado)
para negar aquelas obrigagbes prescritas pela Lei que apresentam o
individuo preocupado com o cddigo de pertenca a Lei, obrigacdes que

destacam os praticantes como membros do povo da Lei, do povo da alianga,
da nagéo judaica (Dunn, 2011, p. 194-195).

Dito isso, parece-nos de maior relevo na obra de Dunn o fato de que a ideia de
justificagdo, no lastro deixado de antemao pela hipétese do “nomismo pactual”,
caminharia em um sentido eminentemente social. Nessa esteira, a distingao entre fé
em Cristo e obras da Lei ndo seria, ao sentir de Dunn, uma questao soteriologica. A
forca do argumento favoreceria a leitura de que o principio vigente a guiar a reflexao
seria o da unidade da comunidade de fé. Ou seja, a justificacdo pela fé seria
ensinamento promotor da unidade, uma vez que estariam nesta leitura abolidas as
barreiras étnicas de separacao dentro da humanidade (Gupta apud. Barry, 2020).

A New Perspective on Paul (NPP), notadamente através de N.T. Wright e E.P.
Sanders, trouxe importantes contribuicbes ao recontextualizar a leitura paulina,
especialmente no que diz respeito a inclusdo dos gentios no povo de Deus sem a
necessidade de observancia dos preceitos mosaicos. No entanto, essa perspectiva
tem limites evidentes, particularmente no que tange a soteriologia no contexto da

apocaliptica judaica de cunho messianico.
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A NPP, ao focar primariamente nas questdes eclesiolégicas e sociais (como a
superagao do etnocentrismo judaico), tende a subestimar o aspecto central da
salvagao escatoldgica presente nas tradigdes apocalipticas judaicas, que enfatizavam
a libertagdo do povo de Israel e a intervencao divina final para restaurar a justica.
Criticos como Thielman e Schreiner destacam que, ao focar a justificagdo
principalmente como um tema de identidade comunitaria (filiagcdo a Abra&o), a NPP
negligencia a profundidade da culpa humana diante de Deus e a necessidade de
expiagao, temas fortemente presentes na apocaliptica judaica, onde o resgate divino
nao se restringe a inclusdo dos gentios, mas envolve a redengao escatologica de toda
a criagao e a transformacao moral dos individuos.

Assim, a abordagem de Wright pode ser vista como insuficiente para abordar a
dimensao soteriolégica integral, que inclui ndo apenas a filiagcdo a alianga, mas
também a vindicagéao final e a redengao cdsmica.

No proximo capitulo, faremos uma releitura da justificacdo, examinando a
evolucdo das interpretacdes académicas sobre a literatura paulina, especialmente em
relacéo a justificacéo, desafiando a ideia de um conflito irreconciliavel entre Paulo e o
judaismo. Apresentaremos os desdobramentos da nova perspectiva e outras
abordagens contemporaneas, como a Radical New Perspective on Paul, que
contextualizam Paulo dentro do judaismo, enfatizando sua identidade e o papel da
justificagdo na formagao de comunidades de fé inclusivas. Sera explorado também a
leitura feminista, o nomismo variegado e a hermenéutica do dom, abordando como
essas interpretagbes trazem a tona questbes de justica social e comunitéria,
ressaltando a importancia da justificagdo como um conceito que promove a
transformacao social e a superacdo de barreiras étnicas, sociais e de género na
comunidade crista. Por fim, sera argumentado que a justificacdo pela fé em Galatas
tem um carater escatoldgico e salvifico, embora em fungédo de um chamado para a
formagao de comunidades que refletem os valores do evangelho, superando divisdes

sociais e promovendo a vida, liberdade e justica.



3 UMA RELEITURA DA JUSTIFICAGAO

3.1 PANORAMA DE ALGUMAS LEITURAS CONTEMPORANEAS

Percebeu-se no século passado uma verdadeira efervescéncia das discussdes
académicas acerca da literatura paulina. Houve uma guinada nos estudos em que se
buscou superar a classica leitura de conflito entre Paulo e a religiao judaica. Tudo isso
tendo-se em vista a enorme relevancia social das construgdes sociais que gravitam
em torno da justificagdo. Assim, muitas leituras acabaram sendo propostas, como, por
exemplo, a New Perspective, a Radical New Perspective on Paul??, a leitura feminista,
0 nomismo variegado e a leitura do dom. De fato, na visdo predominantemente
anterior a Sanders (como em Stendahl), o apdstolo Paulo tendia a ser interpretado
como tendo deixado o judaismo apdos a sua conversao.

Em outras palavras, pode-se perceber que parcela da erudigdo compreendia
haver uma incompatibilidade entre o cristianismo e o judaismo. Isto soava como tese
pressuposta na esteira de muitas argumentag¢des classicas, uma subestrutura da
l6gica que se advogava. Conforme Zetterholm (apud Mcknight; Oropeza, 2021), a Tora
teria deixado seu lugar de outrora e a tens&o na igreja primitiva se mostrava evidente,
havendo uma parte mais conservadora, estabelecida em Jerusalém como cristaos
judeus, vistos como legalistas e um grupo renovado externo marcado pela defesa da
graca.

Nao se pode negar que a analise contemporanea dos textos paulinos é
enriquecida pelas diversas abordagens criticas. A Radical New Perspective desafia a
interpretacdo tradicional da justificagdo pela fé, enfatizando o contexto judaico de
Paulo e a sua critica as normas sociais e religiosas da sua época. Por sua vez, a
leitura feminista traz a tona questbes de género, questionando as estruturas
patriarcais presentes nas cartas de Paulo e ressaltando a inclusdo e a voz das
mulheres na comunidade crista primitiva. O nomismo variegado, que reconhece a
diversidade das praticas judaicas, permite uma compreensao mais destacada da
relacéo entre lei e graca, evidenciando a complexidade da identidade religiosa nos
tempos de Paulo. Finalmente, a hermenéutica do dom de Barclay oferece uma

perspectiva inovadora ao destacar a gragca como um dom incondicional de Deus, que

21 Tradugéo: “Nova Perspectiva Radical sobre Paulo”.
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transforma as relagcdes interpessoais e sociais, promovendo uma ética de
reciprocidade e generosidade. Juntas, essas abordagens contribuem para uma leitura
mais rica e multidimensional dos textos de Paulo, revelando suas implicagboes
teoldgicas e sociais em um contexto contemporaneo. E o que analisamos na

sequéncia.

3.1.1 A Radical Perspective on Paul

A Radical New Perspective on Paul (Du Toit, 2024), que também €& concebida
como a leitura de Paulo dentro do judaismo, € uma abordagem tedrica que tem
ganhado destaque atualmente. Zetterholm (apud Mcknight; Oropeza, 2021) a
considera uma evolugao natural da leitura proposta por Sanders. Essa perspectiva
advoga que muitos tedricos teriam incorrido em erro metodolégico na medida em que
buscam compreender o Paulo historico via textos candnicos e que a hermenéutica
deveria pautar-se pela contextualidade. O intérprete, inclusive, deveria assumir que
nao se pode obter plena certeza sobre a questdo em muitas situagoes.

Essa releitura do pensamento paulino destaca a forca e a continuidade do
componente étnico-identitario em Paulo (Du Toit, 2024) e a possibilidade de uma
salvagao para o povo judeu por um caminho diferente da salvagao dos gentios. Ela
faz uma distingdo clara entre os gentios seguidores de Cristo e os judeus discipulos
do Messias. Nessa perspectiva, Paulo seria e continuaria sendo um judeu e, nesse
caso, continuaria um cumpridor da Lei, da Tora (Zetterholm, apud Mcknight; Oropeza,
2021). Em que pese tal perspectiva ndo ter se mostrado uniforme, Eisenbaum (2009)
a exemplifica bem. Em seu livro Paul Was Not a Christian??, ela entende que ndo
haveria evidéncias de que fosse requerida a conversdo dos judeus ao cristianismo
para alcangar a graga da salvagao, o que difere em muito da visdo prevalecente na
historia do pensamento cristao.

No que diz respeito especificamente a justificacdo pela fé, Eisenbaum (2009)
compreende que na literatura paulina, nao se pode dizer que “alguém seja justificado
pela sua propria fé em Jesus; antes, a fidelidade de Jesus corrige os gentios e os
incorpora a familia de Deus” (Eisenbaum, 2009, p. 240). O sacrificio de Jesus, como

doutrina estruturante do pensamento religioso, poderia ser pensado em alguma

22 Tradugao: “Paulo ndo era um cristao”.
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medida como expiatério. Do mesmo modo que Israel era abencoado pela fidelidade
dos patriarcas, como Abrado, o sacrificio expiatério de Jesus, como expressao de sua
fidelidade, traria o favor divino sobre as nagdes. A graca teria recaido sobre o povo
pela fidelidade de Abrado, nao pela fé no patriarca Abrado. Assim, do mesmo modo,
o favor celeste viria sobre as nacgdes pela fidelidade de Jesus, ndo pela fé em Jesus
(Eisenbaum, 2009).

Pensando, contudo, mais detidamente em Galatas, sob a 6tica da Radical New
Perspective on Paul, argumenta-se que o apoéstolo estaria dirigindo-se exclusivamente
aos cristdos ndo judeus. Estaria tratando da alianga entre estes e Deus. A tese paulina
gravitaria em torno da defesa da toleréncia, de modo que judeus e nao-judeus
deveriam manter-se unidos na igreja sem romperem com suas identidades étnicas
(Du Toit, 2024). Nessa leitura, Paulo, enquanto apdstolo das nag¢des, compreenderia
que no amplo projeto escatolégico divino, de instaurar novos céus e nova terra, Israel
teria um papel particular, o que se sustentaria biblicamente na ideia de
irrevogabilidade dos dons de Deus (Rm 11,26-29). Zetterholm (apud Mcknight;
Oropeza, 2021) entende que pode ser que Paulo compreendesse que no tempo final
houvesse uma volta de Israel para o0 Messias, mas que isto ndo seria necessariamente
uma conversao. A opinido dele é que nao haveria argumento convincente no sentido
de uma ruptura de Paulo com o judaismo.

Percebe-se que as teorias propostas pela Radical New Perspective on Paul,
conforme discutido por Du Toit (2024), oferecem uma reinterpretagéo significativa das
cartas paulinas, enfatizando a continuidade da identidade judaica de Paulo e sua visao
inclusiva do cristianismo. Apesar disso, essa interpretacéo parece enfrentar algumas
limitacbes. Estas se revelam quando confrontadas com a realidade expressa na
epistola aos Galatas. Paulo declara ter morrido para a Lei: “mediante a propria lei,
morri para a lei” (Gl 2,19, ARA, 1993). Ele enfatiza que se alguém puder ser justificado
pelo cumprimento da Lei, a morte de Cristo teria sido sem valor: “se a justica é
mediante a lei, segue-se que morreu Cristo em vao” (Gl 2,21, ARA, 1993). Nestes
termos, para Paulo, nenhum ser humano poderia ser justificado pela obediéncia a Lei:
‘o homem nao ¢ justificado por obras da lei” (Gl 2,16, ARA, 1993) e para mostrar a
universalidade desta realidade, ele repete a ideia e a expande em extensao (ou [...]
Tdoa odpg) dizendo que: kal oVk €€ Epywv vOpou, OTL EE Epywv VOLOL 0V Sikaw b oeTat

maoa oaps, “por obras da lei, ninguém sera justificado” (Gl 2,16, ARA, 1993). O texto
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de Gl 3,16 afirma, como visto, que 0Tt 8¢ év vopw ovdeig SikatoTtat tapa T Be® SijAov,
0TL 0 Sikatog ¢k mlotews (oetal (Aland, et al., 2012), ou seja, “que na lei ninguém é
justificado diante de Deus, é evidente. Pois o justo pela fé vivera” (ARA, 1993). Basta-
nos aqui uma leitura meramente gramatical para ler criticamente a hipotese
hermenéutica da Radical New Perspective On Paul. Tal excerto, que ja foi objeto de
exegese no segundo capitulo, parece-nos revelar tanto teleologicamente quanto
sistematicamente que o propdsito do autor da missiva caminha no sentido de dizer
que ndo haveria um outro caminho de justificacdo e que, portanto, a Lei ndo se
prestaria a tal propésito.

Essas declaragbes revelam a complexidade da identidade de Paulo como
judeu, que, ao mesmo tempo, reconhece que a justificagdo pela fé em Cristo nao é
um caminho de salvagdo somente para os gentios, transcendendo, portanto, as
fronteiras étnicas. Isso sugere que a salvagdo nao é uma questao isolada para os
gentios, mas uma transformagao radical que também afeta a relagdo dos judeus com
a Lei. Ademais, a Lei, entendida como pedagoga, tinha a fungéo de guiar os judeus
até a chegada de Cristo (Gl 3,24), servindo como um meio para conduzi-los a
compreensdo de sua necessidade de redencdo?3. No entanto, uma vez que Cristo
veio, ele se torna o unico caminho de salvagao para todos — judeus e gentios — 0 que
parece abolir a possibilidade de uma Sonderweg, ou caminho especial, de salvagao
para os judeus pela Lei, em paralelo a justificacdo pela fé para os gentios. A leitura de
Eisenbaum (2009) acrescenta uma camada critica a essa discussao ao argumentar
que a justificacdo em Paulo ndo se baseia na fé individual, mas na fidelidade de Jesus,
que tem implicagcdes para ambas as comunidades. Assim, a proposta de que Paulo
mantinha uma identidade judaica enquanto ainda cumpria a Tora nao considera
adequadamente a radicalidade de sua mensagem, que desestabiliza as categorias
tradicionais de pertencimento e pratica religiosa.

A énfase na unidade entre judeus e gentios, proposta por Du Toit e outros
tedricos, pode ndo capturar a profundidade das tensbes na comunidade crista
primitiva. Galatas ilustra essa dindmica, onde Paulo defende a liberdade em Cristo
contra as imposi¢des da Lei, desafiando a ideia de que a identidade étnica e religiosa
deve ser mantida sem rupturas. Portanto, enquanto a Radical New Perspective busca

ampliar a compreensdo do contexto judaico de Paulo, ela pode subestimar a

23 Similar ao que no protestantismo se concebe como segundo uso da Lei.
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profundidade das transformag¢des teoldgicas que sua mensagem representa,
especialmente no que diz respeito a relacdo entre a Lei e a fé em Cristo, que desafia
as normas de pertencimento dentro da propria tradigao judaica.

Alia-se o fato de que a literatura patristica aponta-nos que os mais antigos
intérpretes da tradigdo apostolica rejeitavam qualquer outro caminho de salvagéo que
ndo fosse a justificagdo em Jesus Cristo. Nesse sentido, Irineu de Lyon (2014, p.71),
em sua “Demonstracao da Pregagao Apostdlica”, dizia que “para aqueles que veem,
nao existe sendo uma estrada em ascensao, iluminada pela luz celeste; mas para
queles que ndo veem, as estradas sao muitas, sem iluminagcdo e descendentes”.
Reitera a mensagem biblica “nenhum outro nome foi dado sob o céu, no qual os
homens ‘sédo salvos’, mas o de Deus, que é Jesus Cristo” (Irineu, 2014, p.137). Ao
fazer uma comparacéao entre a sinagoga e a igreja, entende aquela como tendo sido
superada por esta ultima. Afirma a desnecessidade da Lei como pedagoga. Em termos
de exemplo, trata de uma das questdes mais caras a identidade étnica do judaismo e
a vé como superada. Afirma Irineu?* (2014, p.136): “ndo mandara mais reservar um
dia de repouso aquele que todo dia observa o sabado, ou seja, que rende culto a Deus

no Templo de Deus, que € o corpo do homem, e pratica sempre a justica”.

3.1.2 A Leitura Feminista

As investigacdes cientificas contemporaneas tém revelado varios aspectos
importantes da composi¢cado social da igreja para a interpretagao da literatura sacra
neotestamentaria, o que inclui a posi¢cao da mulher dentro da sociedade. Sabemos,
por exemplo, que “havia maior numero de mulheres das classes altas do que de
homens dessas classes, porque elas se expunham menos ao olhar publico e gozavam
dentro do grupo de status mais elevado do que o que podiam ter na sociedade greco-
romana” (Balch; Stambaugh, 1996, p.48). Desse modo, para este momento da
pesquisa, cumpre-nos mencionar, ainda que de passagem, a abordagem feminista

acerca do pensamento paulino.

24 Com tese similar, mas com uma linguagem muito contundente e, Jodo Criséstomo manifesta sua
interpretacao de Paulo dizendo que “os judeus ja ndo sao filhos. Outrora, os pagaos eram denominados
caes, e agora sao eles. Por qué? Porque assim como os pagaos eram alheios a Cristo e a Deus, assim
também eles agora se alienaram; por isso indica sua impudéncia e improbidade, e sua grande
diferenciagdo relativamente aos filhos” (Criséstomo, 2013, p.310).
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Nos moldes da hermenéutica feminista da libertagdo, género nao se confundiria
com sexo e passaria a ser visto como categoria analitica para leitura das assimetrias
sociais (Reimer, 2013). Sob este olhar, no periodo do Segundo Templo, algumas
teorias ideoldgicas se prestariam a buscar dar legitimagao e a firmar uma subestrutura
de papeis sociais e familiares (Reimer, 2016). Em Cicero, por exemplo, se encontraria
um dos principais idedlogos da sociedade romana, assim como da correspondente
estrutura do Estado. Tal filésofo apontaria a autoridade politica do Estado sobre o
cidadao como um modelo de dominagao que se legitima analogamente a dominagao
da paternidade. A ideia de que a desigualdade entre a posicéo de pai e filho seria
natural corresponderia ao sentido de um carater de naturalidade do dominio estatal
sobre a populagdo. Neste ponto, Reimer (2016) sintetiza esse pensamento
informando que o poder soberano estatal se fundaria no modelo da familia patriarcal
(sua célula basica da sociedade), que, por sua vez, se estruturaria na dominagao
paterna.

A abordagem feminista advoga que o modelo patriarcal encontrado no Novo
Testamento n&o seria idéntico ao modelo romano. Ele refletiria a perspectiva de um
povo sob opressao, alheio a classe dominante. O conceito de familia também nao
seria 0 mesmo que se encontraria em Cicero, uma vez contextualizada em ambiente
economicamente desfavoravel e nao tendo funcdo de perpetuacdo da ideologia
romana. Reimer (2016, p.73) afirma entdo que “a ‘casa’ tem significado central para a
reunido e organizagéo da vida comunitaria e da comunhdo de bens [...]. Ela é célula
de resisténcia a ideologia e pratica do sistema dominante”.

A igreja como comunidade de fé passaria a ser um ambiente de ressignificagao.
Segundo Almeida (2021), um dos importantes elementos de atratividade do
cristianismo teria sido exatamente o elemento isonémico de acolhimento, préprio do
evangelho. “Portanto, todas achavam lugar nas fileiras cristas: patricias e plebeias,
escravas ou ricas matronas, jovens virgens ou pecadoras arrependidas” (Almeida,
2021, p.94). Com tais questdes em mente é que se deve pensar o modo como tal
abordagem empenha sua leitura critica da literatura paulina.

Pensando de modo mais especificamente voltado para a epistola de Galatas,
Ferreira (2015a) entende que Paulo, no hino batismal de Gl 3,26-28, revela-se como
quem milita em favor das mulheres oprimidas pelo sistema estrutural da sociedade

romana. Ao seu sentir, na luta do apostolo, este teria buscado romper com as nogdes
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dominantes de desigualdade de género. De modo semelhante, seguindo nessa linha
de pensamento, Crossan e Reed (2007, p.110), ao avaliarem a relagao entre Paulo e
0 patriarcado, destacam que “o Paulo histérico opde-se a qualquer tipo de
superioridade, inferioridade ou desigualdade no cristianismo”. Afirmam ainda que Gl
3,27-29 conteria uma moldura da negagédo de trés hierarquias comuns a época:
género, etnia e posicéo social. Tal estado igualitario decorreria do estar “em Cristo”,
ou seja, segundo tais autores, “apds o batismo” e se estenderia para além da vida
congregacional, comunitaria, afetando a vida em sociedade.

No que concerne a ideia de justiga como representag¢ao, assim como as nogoes
de patriarcado romanas e judaicas séo diferentes, segundo Reimer (2016), a nogao
paulina de justiga seria distinta da compreensao estruturante da sociedade romana.
Ela afirma que “agradaveis a Deus sao todas as pessoas que nele creem e praticam
a justica, nao fazendo acepcéao de pessoas” (Reimer, 2016, p.74). Destarte, a justica
divina tornar-se-ia praxis quando o oprimido recebe o acolhimento e pela real
implementagédo do Reino de Deus e a comunidade de discipulos passa a ser a nova
familia, ressignificada, ampliada, promotora do acolhimento (Reimer, 2016).

Por outro lado, Crossan e Reed (2007) argumentam que a justica de Deus na
literatura paulina ndo deve ser compreendida como retribuicdo, mas, antes, como
distribuicdo. Argumentam na esteira de que a ideia de justiga, na origem, nao se ligaria
semanticamente a nogao de vinganga. A justificacdo, por seu turno, ndo seria
estabelecida por imputagdo, mas uma forma de transformagéo do sujeito. A isto se
soma, no quadro geral da tese de tais académicos, que o sacrificio de Cristo ndo

poderia ser concebido como substitutivo, mas participativo.

3.1.3 O Variegated Nomism

Poderiamos traduzir Variegated Nomism como Nomismo Variegado. A
publicagao de relevo é o conjunto de estudos em Justification and Variegated Nomism:
The Complexities of Second Temple Judaism?®. Tais pesquisas se ocupam da antiga
questdo da historia do pensamento paulino sobre a qual nossa pesquisa tem se

debrugado, a justificacdo. Essencialmente, as investigagcbes mais recentes tém

25 Pode-se traduzir como “Judaismo e Nomismo Variegado: As Complexidades do Judaismo do
Segundo Templo”.
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colocado em xeque a pega mais importante do sistema argumentativo de Sanders,
que € o modo como o judaismo do Segundo Templo tratava a Lei e o hipotético
nomismo variegado (Wilson, 2003).

O que se péde demonstrar a partir de tais leituras € que a religido judaica
palestinense do periodo do Segundo Templo ndo correspondia a uma leitura
monolitica, homogénea e uniforme como a leitura de Sanders faz supor. As multiplas
formas de apresentagdo da religido correspondem, como se tem atestado
historicamente, a diversas configuragdes internas, diversos partidos religiosos, com
leituras e praticas diversas. Assim, a destacada caracteristica do judaismo dos dias
de Paulo era, de fato, sua complexidade irredutivel a um Unico sistema de tratamento
com a Lei.

Blomberg (2002) afirma que para Sanders, a diferenga maior entre o judaismo
e o pensamento paulino ndo dizia respeito a questao da justificacao pelas obras da
Lei, mas quanto a Jesus como Messias. Assim, 0 que se propunha era testar a
hipotese de Sanders e verificar a plausibilidade do alegado padrao de religido do
nomismo da alianga. O amplo espectro de literatura do Segundo Templo n&o havia
sido analisado nem mesmo por Sanders, de modo que se reuniu uma equipe de
peritos de diversas abordagens, incluindo catdlicos, protestantes e quem nao
professasse nenhuma fé, para o amplo espectro literario. A critica ndo € uma avaliagao
feita tendo por base uma perspectiva conservadora, mas uma analise técnico-
cientifica, metodologicamente orientada (Wilson, 2003).

Ao analisar o variegated nomism, Blomberg (2002) conclui que para esta
leitura, o “tornar-se justo (e permanecer justo) com Deus no judaismo do Segundo
Templo € um fenbmeno muito complexo e diverso para ser resumido pelas caricaturas
classicas da Reforma da justiga pelas obras do judaismo ou pelo nomismo pactual de
Sanders”. Confirmam a visdo de Blomberg os estudos contemporaneos que tém
apontado indicativos claros de uma teologia meritéria e retributiva na literatura sacra
judaica do Segundo Templo, assim como um amplo testemunho documental de
heterogeneidade, de modo que parte da erudigdo também se coloca na critica as
leituras herdeiras de Sanders, encontrando elementos suficientes para se concluir
pela plausibilidade do argumento de que Paulo estivesse enfrentando tal tipo de leitura
(Das apud McKnight; Oropeza, 2021).
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Blomberg (2002) afirma que no conjunto documental do periodo realmente se
podem encontrar varios textos que enfatizam aspectos da graga e da alianga, como é
o caso de Jubileus, dos Testamentos de Moisés e de Sirach. Assevera ainda que
outros documentos, contudo, se inclinam para a uma visao legalista de busca de
justificagdo por meio dos proprios méritos, como se pode encontrar em Joseph e
Aseneth, a Vida de Adéo e Eva, 2 Enoque, 4 Esdras, o Testamento de Abrado e 2
Baruque. Seguindo argumento analogo, Cara (2024) cita o livro de Eclesiastico®®, que
afirma: “a caridade [...] no lugar dos teus pecados ela valera como reparacao” (Eclo
3,14, BJ, 2002); “[...] a esmola expia pecados” (Eclo 3,30, BJ, 2002); “Ele tera em
conta todo o ato de caridade, cada um é tratado segundo suas obras” (Eclo 16,14, BJ,
2002). Aponta, além dos textos acima, diversos outros exemplos, como o Testamento
de Abrado, a Regra da Comunidade, 4 Esdras, 2 Baruque e Pesher Habacuque.
Nessa logica, a critica proposta acaba sendo muito precisa, posto que aborda pontos
focais em documentos especificos. Por exemplo, os targuns mostraram-se
apresentando uma teologia meritoria e 4 Macabeus € muito claro em declarar que o
martirio pode assumir carater expiatério. Os documentos da Comunidade de Qumran
sao conflitantes internamente, com teologias que competem entre si. Tudo isso aponta

para visdes diversas e dispares (Blomberg, 2002).

3.1.4 A Hermenéutica do Dom

Aleitura proposta por John Barclay tem ganhado nesta ultima década evidéncia
em todo o mundo ilustrado. Sua repercussao se deve, em boa parte, a sua
originalidade, profundidade académica e relevancia geral, direta e indiretamente, na
analise contemporanea da expressao literaria do fendbmeno religioso cristdo, em
especial, na literatura paulina. Isso aponta os holofotes para a constatacdo de que
essa releitura literaria aloca a discusséo dentro dos dominios das Ciéncias da
Religido, na compreensao de importantes representagdes sociais consolidadas na
expressao literaria sacra, o que se evidencia pelas categorias pertencentes ao

imaginario de justica na literatura neotestamentaria.

%6 Eclesiastico é datado do segundo século antes de Cristo. Ndo pertencendo ao canon hebraico, foi
transmitido tanto em latim quanto em grego (Biblia de Jerusalém, 2002). E testemunho documental do
Segundo Século integrante do canon catélico romano, mas n&o é reconhecido como inspirado pelo
protestantismo.
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Na esteira desta compreensédo, a visédo de Barclay (2018) contempla uma
leitura antropolégica do sentido de dom (o que inclui a ideia de graga), revisando
criticamente, sob os auspicios de uma meticulosa orientagdo cientifica, as bases
académicas do assunto formadas desde Sanders acerca do judaismo do Segundo
Templo. Essa visdo antropoldgica “sugere que dons podem ter papeis importantes em
criar ou reproduzir lagos sociais” (Barclay, 2018, p. 64).

As leituras que se consagraram até entdo acabaram por ser postas sob novos
escrutinios de modo que a epistola aos galatas, por exemplo, veio a receber novas
luzes hermenéuticas fazendo com que o sentido de dom passasse a ser visto como
relacionado a ideia de reciprocidade. Na 6tica de Barclay (2018), tal categoria acabaria
por representar um ideario politico, algo que acaba por espelhar as estruturas de
poder. Por isso que a leitura do erudito nos sugere a temeridade de se pensar de
forma simplista 0 dom. Afirma que “um dom sem retorno é uma invengao ocidental
historicamente e culturalmente especifica” (2018, p. 64).

Tal leitura deflagra-se da compreensédo da graga nos escritos paulinos. Fica
evidente que ela tem lastro na esteira de bases exegéticas, revelando mais
especificamente uma dimensao linguistica que da os contornos da estrutura do
pensamento soteriolégico. Essa perspectiva, defendida por Barclay (2018) em seu
livro “Paulo e o Dom”, por exemplo, dialoga com diversos escritores contemporaneos,
ainda que nao se chegue a formar, como o proprio Barclay (apud Mcknight; Oropeza,
2021) afirma uma verdadeira escola teologica.

Tal leitura (apud Mcknight; Oropeza, 2021) da énfase ainda ao dominio
semantico da ideia de dom, ao seu multiplo vocabulario (Gl 1,6; 1Cor 1,5-7; 2Cor 8,9,
por exemplo). Ela se estabelece para além de uma mera estrutura linear interpretativa,
pois se propde a ver Cristo como uma dadiva graciosa incondicional. Isso pode ser
encontrado nos lexemas paulinos onde ha vida na morte ou justificacédo daquele que
€ injusto, por exemplo. Nessa mesma esteira de pensamento, o autor denomina de
“‘gramatica da incongruéncia” as regras de estrutura semantica que marcam o modo
como Paulo expressa seus conceitos quanto a salvagcao e assevera que, nesse caso,
0 padrao das construgdes sintaticas € mais significativo que o proprio vocabulario. As
metaforas paulinas para o dominio soteriolégico e a estrutura de sua linguagem
revelariam, assim, a forma do proprio dom gracioso de Deus (Barclay, apud Mcknight;

Oropeza, 2021). Diz o autor:
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O dom de Cristo, assim, fornece a forma soterioldgica basica para a teologia
paulina do chamado e do pecado — sua configuracdo da histéria de Israel e
sua representagdo da dificil situacdo da humanidade. A integracdo dessas
matrizes teoldgicas € uma realizac&o distintiva de Paulo (Barclay, 2018, p.
497).

Deve-se mencionar aqui, que quando Barclay (apud Mcknight; Oropeza, 2021)
analisa a obra de Sanders, ele reconhece a conquista deste em desconstruir a ideia
tradicional de um judaismo legalista e, portanto, apresentar o judaismo do Segundo
Templo como uma religidao da graca. Afinal, um dos pontos que merece destaque
consiste no fato de a leitura de Barclay ser influenciada em alguma medida pela New
Perspective, mas nao a adotar na integra.

Fica suficientemente evidente, pelo que se viu até aqui, que Sanders via a
religido judaica como de duplo movimento, ingresso e permanéncia, na ideia de
nomismo da alianga. Nesse ponto € que Barclay vai comecar sua critica questionando
as suposigoes, leituras e inferéncias de Sanders. Ele sustenta suas criticas e sua
extensa pesquisa no fato de haver documentos do periodo do Segundo Templo
fazendo correlagdes entre o recebimento da graca e o valor meritério. Aduz em sua
tese, assim, que o estudo documental recente da expressdo religiosa judaica do

primeiro século tem revelado uma realidade nao monolitica.

A graca esta em toda parte no Judaismo do Segundo Templo, mas nio da
mesma forma em toda parte. Nesse ponto essencial, 0 “nomismo pactual”’ de
Sanders ofereceu uma versdo homogeneizada da teologia judaica, sem a
clareza analitica necessaria para ver sua diversidade interna (Barclay, apud
Mcknight; Oropeza, 2021, local 6835).

Nisto, a leitura de Barclay € muito lucida e bem estruturada. De fato, ainda que
entendamos a perspectiva de Sanders seja muito didatica, o apoio documental parece
fortalecer a proposta de Barclay. Especificamente quanto a Paulo, o entendimento
caminha no sentido de que o pensamento judaico de entdo era caracterizado por
ampla diversidade e, que, o apdstolo em questao se situava como representante de
tal diversidade. Ele nao apresentava irrestrita identidade, assim como nao
apresentava absoluto contraste (Barclay, 2021, p. 301).

Segundo assevera Barclay (2018), uma das caracteristicas basais da légica do
dom opera na dimensado de uma proposta de reordenacao identitaria dos fiéis. O
evangelho trabalharia na superacao de ditames dos marcos culturais. A consequéncia

acabaria por ser a formacgao de novos modelos comunitarios sustentados em um novo
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lastro axiolégico-valorativo. Na epistola em apreco, especificamente, Paulo nao
estaria, segundo esta 6tica, confirmando “a Tora como a estrutura de autoridade para
a vida” (Barclay, 2018, p. 343). O dom do Messias estaria, noutro giro, alinhado com
o conceito de promessa.
Galatas, em seu terceiro capitulo, revelaria a existéncia de um certo desajuste
entre o sistema de valor a influir aqueles cristdos e a realidade do dom de Cristo. O
préprio erudito em questao (Barclay, 2018, p. 344), quando se vale da expressao
“sistema de valor”, usa o termo “justica” para a explicar. Ou seja, em tal leitura, o
apostolo Paulo estabeleceria, no bojo do argumento retérico de sua missiva, um
questionamento fulcral. O dom de Cristo teria sido entregue aos crentes pelas suas
préprias qualificagbes ao se portarem no nivel do cumprimento da Tora e, portanto,
pelo alcance de padrdes de dignidade e merecimento, ou teria sido recebido pela fé,
por mediacao da mensagem do evangelho? Afirma, em sintese contundente, que o
proposito paulino € lembrar os destinatarios que nada poderiam fazer para tornarem-
se dignos de receber o dom. Argumenta, assim, que esse dom de Cristo entre os fiéis
gentilicos acabaria por se revelar como uma evidéncia, um elemento probatorio de
ordem fenoménica, da desnecessidade das praticas judaicas para o gozo da dadiva
celeste (Barclay, 2018). Aduz:
O que impacta em relagédo aos crentes da Galacia ndo é que eles estejam
confiando suas proprias obras, como uma falha subjetiva no seu
autoentendimento, quando colocam o eu no lugar da obra suficiente de Cristo
(Lutero); mas que, ao adotarem a lei socialmente ratificada pelos padrées de

valor incorporados na Tord, eles estejam confinando o dom dentro de
sistemas preestabelecidos de valor (Barclay, 2018, p. 345).

A missiva aos galatas estaria habilmente elaborada de modo que Paulo se
valeria de férmulas batismais para referir-se a identificacdo do cristdo com o Messias.
Seria uma espécie de “nova subjetividade gerada e dependente do evento Cristo”
(Barclay, 2018, p. 349), para citar o autor. Ela traspassa a prépria dindmica social de
modo que a posicdo de pertencimento a Cristo seria o novo valor que,
verdadeiramente, possui validade. Este seria o legitimo capital simbdlico (Barclay,
2018). A releitura proposta por Barclay (2018) parece fazer consonancia com os
ensinamentos de Ratzinger (2020a) quando destaca a proeminéncia da visao
ecuménica da unidade da igreja. De fato, constata-se que o mau funcionamento das
dindmicas relacionais no seio da comunidade, que deveriam ser fraternas e

harmoniosas, soa como que um conjunto de expressdes fenoménicas negatérias da
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prépria justificacado pela fé. Nesse ponto, Barclay (2018) vé-se distanciar da posig¢ao
classicamente luterana ?’de uma justificagdo sustentada na fé prévia e sem obras
(sola fide).

A Hermenéutica do Dom, proposta por John Barclay, traz uma contribuigao
notavel a exegese paulina ao destacar a complexidade da graga e do conceito de dom
nas cartas de Paulo. Um dos pontos mais positivos dessa abordagem € a énfase na
gramatica da incongruéncia, que revela como o dom de Cristo ndo depende de
merecimento humano ou da conformidade a sistemas de valor estabelecidos, como
os da Lei mosaica. Barclay explora a ideia de que o dom ndo apenas concede
beneficios, mas também reconfigura identidades e relagbes sociais, criando novas
formas de comunidade que transcendem as divisdes culturais e étnicas, o que € um
avango significativo na compreensao das implicagdes sociais da teologia paulina. A
critica que ele faz ao nomismo pactual de Sanders, argumentando que o judaismo do
Segundo Templo n&o era monolitico, também contribui para uma leitura mais diversa
e complexa do contexto religioso em que Paulo atuava.

Contudo, os limites dessa proposta aparecem quando analisamos textos
como Galatas 2 e 3, onde Paulo claramente declara que a Lei serviu como pedagoga
até a vinda de Cristo, mas agora, tanto judeus quanto gentios encontram a justificagao
exclusivamente pela fé em Cristo. A ideia de Barclay de que o dom de Cristo
transcende sistemas de valor pode ser lida, por vezes, de forma a relativizar a ruptura
radical que Paulo propde entre a Lei e a fé em Cristo. Em Galatas, fica evidente que
Paulo n&o concebe um caminho paralelo de salvagao para os judeus pela Lei, mas
sim um unico meio de justificacéo para todos — pela fé no Messias. Nesse sentido, a
leitura de Barclay, apesar de rica e inovadora, pode subestimar o carater decisivo da
cruz como o fim da era da Lei e o inicio de uma nova ordem onde Cristo € o unico
caminho de salvagao para ambos 0s grupos.

Visto que o tema da justificagdo e sua relagdo com a comunidade de fé € de
fundamental importancia na teologia paulina, especialmente na epistola aos Galatas,
a seguir abordaremos a justificacao pela fé nao apenas como ato gratuito de Deus
que estabelece, portanto, um novo vinculo vertical entre o crente e Deus, mas também

que provoca uma transformacao horizontal, criando uma comunidade de fiéis que

27 Deve-se destacar, como visto antes, que a posig¢éo luterana ndo nega a importancia das praticas
sociais, mas as coloca em uma posig¢ao de decorréncia, de ulterioridade, e ndo de causalidade ou fonte.
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transcende barreiras étnicas, sociais e de género. Ao explorar essa tematica,
investigaremos, na sequéncia, como a justificacdo reflete um ideal comunitario e
relacional que se contrapde as divisdes sociais de seu tempo. A proposta paulina de
uma comunidade unida pela fé em Cristo representa um chamado a fraternidade e a
justica social, um desafio ndo apenas para o cristianismo primitivo, mas também para

as sociedades contemporaneas.

3.2 JUSTIFICACAO E COMUNIDADE

Percebe-se da literatura paulina que o corolario imediato e necessario da
filiacao pela fé (Gl 3,7) e da justificacao (Gl 3,11) é a formagéo de uma fraternidade
de fiéis que se pode denominar de comunidade da fé. Podemos dizer que, de algum
modo, uma dimensao horizontal acaba por defluir da vertical. Nesse sentido, Silva
(2008, p. 22) assevera que “a consequéncia de todo processo de salvagdo é a
formagdo de comunidades. Paulo esta convencido que, em Cristo, forma-se o novo
povo de Deus, reunindo gregos e judeus, escravos e livres, mulheres e homens”.

Da mesma forma, ensina-nos Souza (2022, p. 79) que “tudo gira em torno de
Cristo, que une os cristdos num s6 corpo”. Cristo assume a posigcao de centralidade e
o efeito do relacionamento com o Messias € o pertencimento a um sé corpo. Quanto
isso, Galatas traz aconselhamentos para o aperfeicoamento dessa dimensao
relacional comunitaria?® (Bortolini, 2019).

Quanto aos efeitos comunitarios da justificacdo, esta parece estar
teleologicamente orientada para um objetivo de agao transformadora da sociedade,
posto que “a sociedade é indispensavel a realizagcado da vocagdo humana” (Catecismo
da Igreja Catolica, 1992). Ou seja, o ser humano seria justificado para agir em um
mundo que, infelizmente, esta marcado pela injustiga, e, assim, teria um real papel
social a cumprir em sua vocagao (Ferreira, 2021a). Dizendo-se de outro modo, a
erudicdo tem apontado que a justificacdo teria uma fungao social transformadora e
libertadora para o resgate do mundo de sua desumanizacao (Ferreira, 2021a). Assim,

ela seria a propria boa-nova promotora de vida, liberdade e justica.

28 Mencione-se, por oportuno, que a experiéncia do sagrado parece ser o elemento viabilizador das
comunidades religiosas na Palestina do primeiro século desta era (Otto, 2021).
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Seguindo nessa esteira de raciocinio, tendo-se constatado que a representagao
da justificagédo, contida na expressao literario-religiosa da missiva aos galatas, tem
implicagdes da mais elevada relevancia para o campo das Ciéncias da Religido, uma
das tematicas consequentes é a da restauragao das dimensdes relacionais, dialogais
e comunitarias do humano. Assim, a justificagcéo pela fé, enquanto categoria, expressa
um pensamento social comunitario e apresenta-se na literatura paulina como um
conceito dotado de sentidos finalisticamente orientados para a superacdo de uma
instancia de ruptura relacional, tanto no nivel vertical (mistico, transcendental), quanto
no nivel horizontal (cultural, imanente). Bortolini (2019, p.107) refere-se a igreja como
“espaco vital que procura evitar todo contato com o modo anterior de viver”. Essa nova
vida se expressa em uma atitude fraterna.

De certo modo, para o Catecismo da Igreja Catdlica (1992), a sociedade teria
um atributo especular®®, pois haveria “uma certa semelhanga entre a unidade das
pessoas divinas e a fraternidade que os homens devem instaurar entre si”. Nos termos
da teorizagdo buberiana, a existéncia (a vida) somente seria possivel em uma
dimenséo relacional, no que Buber (2014) denomina de “encontro”. Essa relagéo
espelharia, no comportamento humano, uma dimensao atitudinal e dialogica e seria,
essencialmente, uma comunidade. Para usar as categorias do filésofo citado acima,
a relacdo com o transcendente “eu-TU” (eu com o TU absoluto), pode muito bem
representar algo da realidade da justificagdo, assim como a relagdo “eu-tu™° pode
representar o corolario daquela. Pode-se pensar, ainda, que a relagdo comunitario-
dialégica auténtica se relaciona de alguma forma com a relagdo da ordem da
espiritualidade de alcance de sentido que se encontra na transcendéncia
(Buber,2014).

Observemos, contudo, que pensar no corolario comunitario ndo diz respeito,
tdo somente, a um agrupamento social. Quando Buber (2012) teoriza a respeito da
politica e da sociologia, aponta-nos a ideia de sociedade (agrupamento social) como

sendo um conceito antagdnico ao de comunidade. Nesta leitura, se nos descortina a

2 “1, Relativo a espelho. 2.Diz-se de brilho semelhante ao do espelho. [...]” (Michaelis Dicionario
Brasileiro da Lingua Portuguesa, 2015).

30 Difere da relagdo “eu-isso”, que se revela objetal, coisificada, desumanizada. No “eu-tu”, dois sujeitos
se encontram em relacao dialégica.
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comunidade®' como verdadeiro ambiente de promocédo de vida, isto é, em que os
males emergentes da sociedade podem se superar.

Voltando-nos para a relagado do conceito supra com a dimensao da expressao
literario-religiosa em consideracao, podemos considerar o que afirma Ferreira (2013,
p. 97), que a comunidade “é a habitagao do Espirito Santo” e, sendo o ambito de agéo
deste, ela deve viver em conformidade com a graga recebida. Essa comunidade
religiosa seria, na leitura paulina, formada pela fé oriunda do Espirito em decorréncia
da evangelizacdo e sempre teria encontrado as mais diversas dificuldades ao longo
de percurso de sua atuagdo no mundo. Muitas vezes, as dificuldades da igreja
estiveram ligadas a preconceitos de diversas dimensdes, forjando uma dinamica
conflitual nas realidades comunitarias concretas. Estas ponderagbes fazem ainda
mais sentido quando se tem em mente o cenario de desigualdade social que forma o
quadro geral marcado pela forte estratificacdo das sociedades romanas3?.

Devemos acrescer ainda que, além dos problemas sociais estruturais, “a
entrada dos pagaos gera conflitos nas comunidades” (Mesters, 1991, p. 64). Quanto
a Galatas, especificamente, Bortolini (2019) afirma que ndo ha muitos detalhes
registrados sobre tais comunidades, mas, apesar disso, ndés podemos concluir que,
do que se sabe, era certa a desigualdade estrutural e a conflituosidade de diversos
aspectos relacionais. Neste sentido, a propria existéncia histérico-documental de
credos primitivos e concilios ecuménicos ao longo do desenvolvimento inicial da igreja
militante3® tem apontado para a presenga de um labor necessario diante de tais
questdes, o que revela um esforgo pastoral sensivel.

Assim, a justificacdo pela fé apresentada por Paulo em Gl 3,7, e que temos
estudado aqui, implica em uma realidade mistica tal que, diante de Deus, os vinculos

com este se revelam como sendo de acolhimento e recepcao, aptos a ultrapassar

31 Veja-se ainda que, apesar de Buber ndo adotar o termo “comunidade” com o mesmo sentido de
Weber, reverbera deste as ligbes, para quem a propria expressdo da religido se da no convivio
comunitario e nos sentidos que o comportamento humano recebe nesse ambito (Hervieu-Léger;
Willaime, 2009).

82 Por exemplo, a instituicdo do patronato fazia surgir uma rigidez praticamente inamovivel de
escalonamento e subserviéncia que fomentava cada vez mais a desconstrugao do sentido do humano.
A clientela perfazia um contingente de classe que se alocava em posicao hierarquica inferior. O instituto
da escraviddo gerava mao de obra de sujeitos objetificados, patrimonializados e desumanizados. O
que se identifica na leitura paulina de uma forma bem evidente é que a formacédo de comunidades
cristas, por outro lado, propés uma ressignificagdo do humano em Cristo, a partir da justificagéo pela
fé, dentro de uma comunidade de fé e orientada para o servigo ao proximo.

33 Na teologia, militante é a designacgado da natureza da igreja na terra, em sua dimensé&o de existéncia
material, que atua no mundo e na sociedade com a proclamacao do evangelho e como agente de
transformacgao da realidade.
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fronteiras étnico-raciais, sociais e de género. Essa epistola “proclama a superagéo
das barreiras étnicas, sociais, econdmicas e sexuais” (Silva, 2008, p. 58). Tal se vé,
na continuagao da tessitura do argumento paulino, em Gl 3,28, onde encontramos:
“‘dessarte, ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nem homem
nem mulher; porque todos vés sois um em Cristo Jesus” (ARA, 1993).

Ferreira (2022b) entende que, nesta missiva, ndo apenas encontrar-se-iam
superadas as diferengas, mas que Paulo teria mudado sua percepgao, deixando a
leitura androcéntrica e patriarcalista em que teria sido formado. Alias, Bortolini (2024,
p. 82), em um tom bastante pastoral comenta este versiculo (Gl 3,28) dizendo que
“Paulo fica furioso quando vicios e maus costumes do passado invadem o presente,
porque, adotando 0 mau comportamento do passado, o cristdo ndo tem mais nada a
dizer ou fazer”. Aqui, o erudito trata de modo direto e especifico da reminiscéncia dos
preconceitos que insistiam em se desenvolver na igreja.

Comblin (2013) assevera que o povo de Deus é obra do préprio Espirito Santo.
De fato, “a primazia da fé significa que, ao nos aproximarmos de Deus, todas as
distingdes humanas sdo removidas” (Carson; Moo; Morris, 1997, p. 319). Esta unidade
mistica dever-se-ia revelar, igualmente, em uma unidade imanente, presente, tanto
quanto escatoldgica e tangivel, tanto quanto espiritual.

Assim, sob outra o6tica, comunidade de fé seria, de certo modo, uma
comunidade do sagrado. O sagrado, que € essencialmente saturagcdo de sentido
sobre dado objeto, funda, no dizer de Eliade (2018, p. 26), “ontologicamente o mundo”.
Ha nesta mistica algo que transcenderia simbolicamente o universo do que se
considera como profano. O sentido de comunidade de fé, assim como o sentido de
justificagao pela fé seriam representag¢des sociais decorrentes de desenvolvimentos
nao lineares, porém historicos, no &mbito de uma construgdo do mundo.

De fato, na tecitura do pensamento paulino, o sentido de comunidade também
decorre de uma reconfiguragado dos dominios antropoldgicos. De acordo com o ensino
do professor Bortolini (2024), haveria na literatura de Paulo uma verdadeira
atualizacao do sentido de humano. Explica o erudito que o espirito dicotdmico,
segregacionista, muito comum no judaismo do Segundo Templo, n&o se coadunaria
com o proprio teor do profeta Isaias, para quem o Templo de Jerusalém deveria ser

casa de oragao para todos os povos.
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Cotejando-se o exposto acima com a leitura socioldgica de Berger (1985) do
fendmeno religioso, poder-se-ia aventar uma reconstrugdo do sentido do humano no
dominio da comunidade crista. De fato, afirma o erudito que pessoa e individuo nao
se confundiriam, mesmo dentro da comunidade. A pessoa seria um fruto dos
processos sociais em que se insere o individuo. Assim, o carater dialético inerente ao
agrupamento implicaria em uma nova concepgao do humano. O proprio Durkheim
(1990), que possuia uma compreensao holistica da sociedade (Hervieu-Léger;
Willaime, 2009), ja dizia que o fenbmeno religioso em si teria um efeito de transcender
a si préprio, perpassando os dominios do ndo especificamente religioso. Em verdade,
o contrario também se constata de algum modo.

Tudo isso parece fazer mais sentido quando se pondera que na literatura
paulina ocorre uma confluéncia de multiplas influéncias (grega, romana, judaica e
cristd). Tal base tedrica favoreceria, assim, a conclusédo de que, nos dominios das
Ciéncias da Religidao (em que este trabalho se insere), a leitura da justificagéao pela fé
perpassaria 0s processos religiosos de interiorizagédo e, portanto, de transformagao
da consciéncia subjetiva dos fiéis.

Tais coisas conduzem-nos a constatar que o problema posto em questao acaba
por ultrapassar em muito a demanda da realidade das igrejas da regido da Galacia,
transbordando-se no tempo e na geografia. Ou seja, ultrapassa um simples e estreito
recorte tempo-espacial do primeiro século do cristianismo, tornando-se um desafio
contemporaneo. Tal analise reforga a justificativa do trabalho, ao propor repensar o
papel de agente transformador da realidade e promogao de uma vida mais fraterna e

justa.

3.3 A JUSTIFICAGCAO E A PRAXIS SOCIAL

Nas mais diversas circunscricdes do saber humano, parece-nos emergir por
axiomatico aquilo que Kant (2017, p.240) ja expressou em sua Metafisica dos
Costumes, que “promover com os proprios meios a felicidade de outros seres

humanos necessitados, sem esperar por algo em retorno, € o dever de todos”*.

34 A relacdo de Kant com a religido tem sido objeto de inimeros estudos que ndo convém aqui esbogar.
Importa-nos destacar que, apesar de apresentar diversos pontos de divergéncia da fé protestante em
que cresceu, Kant (2017, p.237), ao tratar dos deveres de virtude para com os outros, em sua Metafisica
dos Costumes, diz que “amor nao é para ser entendido como sentimento [...]; 0 amor n&o é para ser
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Percebe-se que a “justica social € um assunto predominante em nossos dias e
continuara sendo assim por algum tempo” (DeYoung; Gilbert, 2015, p.147). Tal
questao é uma tematica muito cara as Ciéncias da Religiao e a preocupacéao social
de ordem eclesiolégica que emerge da justificacdo pertence a propria esséncia do
Evangelho. Tudo o que temos visto até aqui nos leva a ponderagdo de que a
soteriologia apresenta inevitavel reverberagdo eclesiolégica que, por sua propria
natureza, tem de ser missional. Assim, diante do que se analisou até entdo, a
justificagao implica tanto na formag¢ao de uma dimensao comunitaria quanto na forja
da operacao de uma transformacéao social, 0 que nos leva, neste ponto, a apresentar
a questao da légica do significado da virtude cristd e em um delimitado espectro de

visdes sociais cristas.

3.3.1 A Ldgica da Virtude Crista

Ao refletir sobre o sentido de justica na antiguidade classica, Russell faz uma
provocagao. Seria possivel reputar por justa aquela comunidade “que, por sua
constituicdo essencial, limita o que ha de melhor a uns poucos e exige que a maioria
se contente com o que é menos desejavel? Platdo e Aristoteles dizem que sim, e
Nietzsche concorda” (Russell, 2015, local 3827). Nao é assim com o cristianismo,
conforme se depreende claramente da literatura paulina.

A ética crista repudia a altivez e enaltece a humildade (Russell, 2015), como se
vé em A Imitagao de Cristo: “melhor é o lavrador humilde que serve a Deus do que o
filésofo orgulhoso” (Kempis, 2013, p.18). A ética cristd opera em uma légica da virtude
muito diferente da leitura aristotélica. Ela busca desconstruir a estrutura de
desigualdade que sustenta a arquitetura do poder e revolucionar o sistema axiologico
de virtudes de modo que um escravo, por exemplo, passa a ser “desobjetificado”,
“despatrimonializado”, sendo elevado ao nivel de detentor de dignidade dentro da
comunidade do Messias. E 0 que se vé em autores como Basilio (Frangiotti, apud
Basilio de Cesaréia, 1999, p.21), que “compreendeu que a pobreza é fruto da injustica,
da ganancia, da avareza dos ambiciosos”. Se a ética aristotélica deflui da politica e a

esta se subordina, de modo diametralmente diferente, a ética crista, que decorre da

entendido como regozijo [...]. Tem, ao contrario, de ser concebido como a maxima da benevoléncia
(como pratico), que resulta em beneficéncia”. Em questbes como essas, parece-nos que Kant ndo se
distancia do que propomos a tratar nesta dissertagao.
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dimenséo da justificacdo operada graciosamente pelo dom de Deus, deve ser, por sua
prépria natureza, engajada socialmente.

Podemos ver, assim, que uma forga a emergir dessas constatacdes & a
renovada valoragao axiolégica, a formacgao de um novo sistema de crencgas e valores,
0 que implica em uma leitura e em uma interpretacéo préprias do mundo social. Alias,
nos “vemos nossos mundos sociais através dos oculos de nossas crencas, atitudes e
valoracdes” (Meyers, 2014, p. 84). Essas crencas tendem a perseverar e a persistir
em influir em uma dimensao comportamental do sujeito na comunidade. Trata-se de
algo da ordem estrutural do sistema interpretativo de mediagdo simbdlica e aloca-se
na rede de causalidade comportamental de modo a gerar atitudes® exteriores e
interiores perante o mundo. Alias, Cassirer (2021) ja ensinava que 0O universo
simbolico®® é que faz a intermediacdo entre o ser humano e a realidade. Nesse
contexto, € que podemos trazer a tona a questao religiosa da pratica social como
sendo a realizagao do dom de Cristo, operador de uma verdadeira mudanga de ordem

qualitativa.

3.3.2 A Visao Social Catolica Romana

A analise da leitura catolica romana sobre a praxis social leva-nos
inevitavelmente a Doutrina Social da Igreja, que se revela interessante terreno de
investigacdo documental. Segundo Alves (2017, local 155), “esta dimensédo é a
contribui¢cao da reflexao teoldgica latino-americana” formada na década de sessenta,
que foi retomada posteriormente e que aponta explicitamente uma opcao preferencial
pelos pobres. Arelagdo com a soteriologia (justificagédo) € indicada por Messias e Cruz
(2022), que entendem que os aspectos salvifico-redentivos e afiliagdo a Deus por
meio de Jesus conduzem a um olhar abrangente, que compreendem os aspectos
sociais. Essa visao parte do pressuposto de que, para o fiel, a dimensao social da vida
nao pode ser cindida de sua existéncia, nem mesmo negada ou colocada de lado
(Messias; Cruz, 2022).

35 Meyers (2014, p. 114) define atitude como “uma reagao favoravel ou desfavoravel a algo ou a alguém
(com frequéncia enraizada em nossas crengas e exibida em nossos sentimentos e comportamento
pretendido).

36 Para Cassirer (2021, p. 48), “o homem vive em um universo simbdlico. A linguagem, o mito, a arte e
a religidao séo parte desse universo”.
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A Carta Enciclica Populorum Progressio (1967) visando dar aplicagédo ao
Concilio Ecuménico Vaticano Il, que se encerrara em 1965, destaca o cuidado
concreto das pessoas sem que se confunda a fungcdo do Estado com a funcéo da
Igreja. Nesse sentido, a ideia de desenvolvimento dos povos compreende o
afastamento dos males da ignorancia, das endemias e da miséria. Aponta que o
desenvolvimento auténtico necessita ser integral. Afirma, assim, que no cumprimento
do ensino biblico, “os seus missionarios construiram, ndo sé igrejas, mas também
asilos e hospitais, escolas e universidades” (Populorum Progressio, 1967, p.4).

No que diz respeito especificamente ao uso das riquezas, afirma que “a
propriedade privada ndo constitui para ninguém um direito incondicional e absoluto.
Ninguém tem direito de reservar para seu uso exclusivo aquilo que é supérfluo,
quando a outros falta o necessario” (Populorum Progressio, 1967, p.8).
Fundamentando-se na literatura patristica, esta enciclica reafirma a propriedade
privada, mas coloca termo em seu uso, qual seja, ndo ofender o bem comum. No bojo
de seu texto, trata ainda de uma dimensao mais extensa da fraternidade dos povos.
Tal responsabilidade social pertenceria nao apenas aos individuos, mas até mesmo

as nagdes, como se pode ver:

As suas obrigagbes enraizam-se na fraternidade humana e sobrenatural,
apresentando-se sob um triplice aspecto: o do dever de solidariedade, ou
seja, o auxilio que as nagdes ricas devem prestar aos paises em via de
desenvolvimento; o do dever de justica social, isto &, a retificagdo das
relagdes comerciais defeituosas, entre povos fortes e povos fracos; o do
dever de caridade universal, quer dizer, a promogao, para todos, de um
mundo mais humano e onde todos tenham qualquer coisa a dar e a receber,
sem que o progresso de uns seja obstaculo ao desenvolvimento dos outros
(Populorum Progressio, 1967, p.14).

A Carta Enciclica Sollicitudo Rei Socialis (1987) afirma expressamente que,
entre seus objetivos, reside o propdsito de reafirmar e renovar a Doutrina Social.
Chama-nos atengao o enfoque dado a livre iniciativa e ao desenvolvimento econdmico

como necessario a questao social. Assim, ela afirma:

E é forcoso aqui anotar que, no mundo de hoje, entre os outros direitos, é
com frequéncia sufocado o direito de iniciativa econdmica. E, no entanto,
trata-se de um direito importante, ndo s6 para os individuos singularmente,
mas de igual modo para o bem comum. A experiéncia demonstra-nos que a
negacao deste direito ou a sua limitacdo, em nome de uma pretensa
“igualdade” de todos na sociedade, é algo que reduz, se € que ndo chega
mesmo a destruir de facto, o espirito de iniciativa, isto &, a subjectividade
criadora do cidadao (Sollicitudo Rei Socialis, 1987).
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O documento Evangelii Gaudium37 (2013), aborda, dentre outros assuntos, dois
pontos que se relacionam diretamente com nosso trabalho: a comunidade como
agente transformador e a dimensao social da evangelizagdo. Essa comunidade de fé
nao poderia ser concebida como que ensimesmada, uma vez que seu sentido
existencial-eclesiolégico residiria na sua atuagdo diante do mundo. E ai que a
comunidade encontraria seu sentido e, logo, sua alegria. A Igreja seria aquela que sai
ao caminho e faz o seu convite aos excluidos. O seu regozijo primeiro repousa em
sua vocacao missionaria. Diz o texto:

A comunidade missionaria experimenta que o Senhor tomou a iniciativa,
precedeu-a no amor (cf. 1 Jo 4, 10), e, por isso, ela sabe ir a frente, sabe
tomar a iniciativa sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados e chegar

as encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos. Vive um desejo
inexaurivel de oferecer misericérdia, fruto de ter experimentado a misericoérdia

infinita do Pai e a sua forca difusiva (Evangelii Gaudium, 2013, p.21).

Assim, percebe-se que comunidade de fé se expressaria existencialmente no
mundo pela proclamagéo do evangelho, posto que, nesta 6tica, “evangelizar € tornar
o Reino de Deus presente no mundo” (Evangelii Gaudium, 2013, p.139). Pode-se
dizer, de um outro modo, que a mensagem proclamada, no exercicio da fungao
missional da comunidade, indicaria um “conteudo inevitavelmente social: no proprio
coragao do Evangelho, aparece a vida comunitaria e 0 compromisso com 0s outros.
O conteudo do primeiro anuncio tem uma repercussdo moral imediata, cujo centro é
a caridade” (Evangelii Gaudium, 2013, p.139). Nao bastaria, contudo o simples
convite, pois seria “com obras e gestos, a comunidade missionaria entra na vida diaria
dos outros, encurta as distancias” (Evangelii Gaudium, 2013, p.22) e acompanha em
suas necessidades.

Sustentando-se no Compéndio da Doutrina Social da Igreja (2004), o
documento acima citado afirma textualmente que a redencao tem significados para
além do proprio sujeito, quando anuncia que a ‘redeng¢ao tem um sentido social,
porque ‘Deus, em Cristo, ndo redime somente a pessoa individual, mas também as

”m

relagbes sociais entre os homens™ (Evangelii Gaudium, 2013, p.140). Nessa linha, a
redencgao precisaria ser concebida concretamente, ela deveria combater a injustica

social e promover a justica no mundo (Compéndio de Doutrina Social da Igreja, 2004).

87 Tradugao: alegria do evangelho.
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O amor de Deus é que conferiria dignidade e a evangelizagdo, como
consequéncia da redencdo, seria uma obra de estabelecimento do Reino na Terra.
Contudo, deve-se destacar, nos termos do préoprio magistério citado que a
repercussao social da justificagdo nao estaria apta a legitimar a subversdo do
propésito da Igreja: “A missao propria que Cristo confiou a sua Igreja n&o é de ordem
politica, econdmica e social. Pois a finalidade que Cristo |he prefixou é de ordem
religiosa” (Compéndio de Doutrina da Igreja, 2004 ). Fica muito claro que, nessa leitura,
nao se poderia sob o pretexto de cuidado dos pobres oprimidos, se valer da igreja
como instrumento politico.

A leitura catdlica romana pode muito bem ser explicada pelas palavras de
Ferreira (2013, p.197) quando diz que “a praxis de Paulo vinha do ‘lugar social’ dos
pobres”. Esse erudito compreende que a leitura de Paulo foi revolucionaria, com
multiplas repercussoes: culturais, politicas, econdmicas, sociais etc. A proposta
paulina seria a criacdo de uma sociedade que nao se moldasse aos termos do império,
especialmente no que diz respeito as estruturas sociais. A opcéo deliberada em favor
daqueles que sao fracos seria o verdadeiro evangelho. Tal compreensédo da praxis
social € harmoniosa com o restante sistema doutrinario catélico romano, que se ilustra
pelo Catecismo da Igreja Catdlica (1992), uma vez que, na antropologia religiosa, o
ser humano seria dotado de livre-arbitrio, e na soteriologia, cooperaria para sua

salvacao. Essa visao difere muito da leitura protestante, como se vera em seguida.

3.3.3 Algumas Leituras Protestantes

Talvez fosse melhor pensar em protestantismos no lugar de protestantismo,
tendo-se em vista o tdo amplo espectro de nuances neste vasto universo que emergiu
da reforma do Século XVI. Este estudo, pelos seus objetivos propostos e pela
metodologia adotada néo se presta a dar conta de todos as diferentes expressodes de
tal movimento que estao presentes no mundo dos fenémenos religiosos. Assim, o que
se propde é fazer uma apresentacdo coerente e harmoniosa com as formas de
protestantismo ja apresentadas anteriormente ao longo da dissertacéo, posto que nos
oferecem lastro histérico-documental representativo das categorias sob analise. E por
tais razdes que este espaco se ocupa tdo somente do sentido de praxis social

emergente da justificagdo no luteranismo e no calvinismo. Acresce-se a isso que,
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como assevera Lawson (2013), Lutero e Calvino eram unissonos em todas as

questdes fundamentais do pensamento cristao.

3.3.3.1 AVisao Social Luterana

No pensamento luterano, a praxis social deve ser concebida como corolario da
justificacao pela fé, ndo como causa desta. O amor ao proximo, expresso pelas obras
de caridade e pelo cuidado social, € reconhecido como sendo a virtude maxima na
literatura paulina, mas nunca como cooperante para a salvagdo, como afirma a
Apologia da Confissdo de Augsburgo (apud Livro de Concoérdia, 2021). Segundo este

documento:

E tolice, porém, sonhar que o amor, mediante o qual tratamos com os seres
humanos, justifica diante de Deus. Em contrapartida, na justificagdo, temos
de tratar com Deus, sua ira deve ser apaziguada e a consciéncia deve ser
tranquilizada a respeito de Deus. Nada disso se realiza por meio do amor,
mas somente se a misericordia tiver sido apreendida, o que acontece pela fé.
Porém é verdade que, onde falta o amor, falta o Espirito Santo, que, quando
falta, exclui também a fé (Apologia da Confisséo de Augsburgo apud Livro de
Concordia, 2021, p.297).

Destarte, ao firmar sua severa critica a pratica dos votos monasticos, aborda a
questao social quanto ao modo do tratamento das riquezas. Declara que Deus aprova
a propriedade privada e, entdo, acaba por definir a pobreza como um conceito
teoldgico. A pobreza nao se limitaria a uma realidade econdmica, mas seria definida
como uma realidade espiritual. Percebe-se forte énfase no aspecto psicoldgico,
subjetivo, ligada a devogéo a Deus e a rejei¢cao a qualquer forma de ganancia. Afirma:

A divisdo, o dominio e a posse de propriedades sao ordenagdes civis,
aprovadas pela palavra de Deus no preceito: “N&o furte” [Ex 20.15; Dt 5.19].
O abandono de propriedades ndo tem mandamento ou conselho nas
Escrituras. Pois a pobreza evangélica ndo consiste no abandono de coisas,
mas consiste em nao ser avarento, em ndo por a confianga em riqueza, assim
como Davi era pobre em um reino riquissimo (Apologia da Confisséo de
Augsburgo apud Livro de Concordia, p.495-496).

Em tal abordagem, ideia de praxis social tem uma base de contato com um
conceito muito importante, o denominado terceiro uso da Lei®®. Muitas vezes esse

conceito, na historia da teologia cristd acaba sendo atribuido a Melanchton, contudo,

38 Os usos da Lei sdo doutrina da Reforma Protestante presente tanto nos catecismos quanto nas obras
doutrinarias e pastorais. Lutero ja o trazia em seu catecismo de 1529, assim como Calvino, no seu
catecismo de 1530 (Bierma, Apud Marra, 2010, p.100).
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Trueman (2017) defende que as bases deste pensamento seriam anteriores, residindo
mesmo no préprio Lutero. Vogt (2015, p.37), diferentemente, entende que “ndo esta
claro se Lutero adotou ou ndo o denominado terceiro uso da lei, no qual a lei € vista
como um guia moral para os cristdos viverem”. Essa doutrina, muitas vezes é
apresentada como calvinista e ndo propriamente luterana. Calvino a tratava como o
principal uso da Lei (Horton, 2017).

A doutrina acerca dos usos da Lei diz respeito “as maneiras pelas quais a lei
moral®® é usada para restringir a pecaminosidade, para convencer os pecadores do
pecado, e para ensinar os cristdos como viver de uma maneira agradavel ao Senhor”
(Collins, apud Ellis et al., 2018). A Lei moral teria trés fung¢des: a) politica, que seria
uma funcdo de coibir o pecado, que muitas vezes se expressa socialmente como
condutas antijuridicas, ilicitas ou até criminosas; b) pedagodgico, de alertar a
consciéncia humana do seu erro; c) normative, de viver na pratica das boas obras de
caridade de agradam a Deus (Collins, apud Ellis et al., 2018). Assim, essa fungao
terceira da lei diz respeito ao fato de que os preceitos escrituristicos se prestariam de
guia para a vida crista. As repercussdes sao diversas, pois estimulam um modo de
vida que se emprenha em agradar a Deus integralmente, quer no trato social,
econdmico, ambiental etc.

Por outro lado, Tillich (2016, p.85) afirmava que a visao luterana argumenta
pelo “repudio de toda utopia social’. Especificamente, quando ele pondera sobre o
sistema de valores e crengas emergente da reforma luterana, ele leva sua reflexao
para a ideologia e para a politica, atestando a incompatibilidade com as ideias do
socialismo, por exemplo. Ele reitera que “os desenvolvimentos conhecidos da teologia
alema, depois da Guerra, mostram mais claramente que é quase impossivel para uma
nag¢ao educada no luteranismo proceder da religido ao socialismo” (Tillich, 2016, p.86).
O argumento de Tillich (2016) se funda na sua convicgao de que qualquer tipo de
utopia seria inviavel no sistema de pensamento luterano e isso devido a antropologia
do sistema que se baseia na profundidade radical de penetracdo do pecado na
natureza humana.

Diferentemente do pensamento catdlico, presente na Doutrina Social da Igreja,

ou do pensamento calvinista, principalmente, nas Institutas da Religido Crista, a

39 A Lei moral alude ao Antigo Testamento, atestando sua fungdo e aplicabilidade a luz de uma
hermenéutica baseada no Novo Testamento.
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abordagem teoldgica, antropoldgica e filosofica luterana caminha no sentido de que
“a realizagédo do Reino de Justica e Paz dentro desta existéncia é impossivel” (Tillich,
2016, p.87).

3.3.3.2 AVisao Social Calvinista

Como bem pondera Santos (2021), Calvino tem sido mais acusado do que
propriamente estudado, havendo, inclusive, afirmagdes equivocadas*’, como, por
exemplo, de que seu pensamento seria responsavel pelo liberalismo ou, ainda, pelo
préprio capitalismo. Nao se deve desconsiderar, contudo, que a producgao intelectual
do reformador teve repercussdes mais amplas, de diversas ordens, inclusive socias,
como se vera. Tillich (2016, p.85), filésofo alemao fundador da escola de Frankfurt e
mentor intelectual de Adorno, afirmava ter “tido a oportunidade de ver o valor
inestimavel da doutrina calvinista da ideia de Reino de Deus para a solugdo dos
problemas sociais”.

O fundamento de todo o sistema de pensamento calvinista € a compreensao
de que Deus é soberano sobre tudo o que existe e que, sendo assim, 0 bem supremo
(summum bonum) é a gléria de Deus. Esta é a finalidade de todas as coisas. E a linha
que costura todo o tecido argumentativo. Assim sendo, o comprometimento maior de
cada pessoa deve residir em procurar exalta-lo em tudo (Lawson, 2013). Ja o
substrato categorial da compreensao acerca do tratamento das riquezas é o que hoje
denominamos de uso social e que, em termos teoldgicos se manifesta pela doutrina
da mordomia cristd. Calvino jamais se vale do sentido capitalista de propriedade
privada, assim como ndo concebe a ideia de propriedade publica (Santos, 2021).
Entendia que “as pessoas devem ser avaliadas ndo pelo seu dinheiro, mas por sua
piedade” (Costa, 2021, p.23). Nesse sentido, pode-se perceber que a preocupagao
original do reformador era eminentemente pratica, pastoral. Com tal espirito, ele
sistematizou das Escrituras quatro principios teologicos quanto ao tratamento da

riqueza (Santos, 2021): a) devemos ter uma atitude gratidao a Deus; b) devemos ter

40 Destaque-se, aqui, a titulo de ilustracdo que a erudigdo especializada praticamente desconstruiu os
estudos de Weber, apontando seus varios erros metodoldgicos que afetaram sua analise. Costa, (2021,
p.235) afirma que Weber, “ao analisar o progresso econémico protestante, ndo conseguiu captar
adequadamente esse aspecto fundamental no protestantismo, que enfatiza o trabalho, néao
simplesmente pelo dever ou vocagao, conforme Weber entendeu, mas para a gléria de Deus. Esse é o
fator preponderante que escapou a sua compreensao”. Podemos apontar ainda, a falta de observagcao
de uma metodologia historiografica adequada e apta a validar suas conclusoes.
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em mente que a vida terrena é breve quando comparada com a vida eterna; c) a
frugalidade; d) devemos reconhecer que somos apenas administradores de um
patriménio que ndo nos pertence, mas a Deus. A ideia que emerge de tal estrutura &
o desenvolvimento da espiritualidade e da responsabilidade social. A luz desta
perspectiva é que se deve analisar a praxis social calvinista.

Valendo-nos dos simbolos*' de fé de Westminister, importa afirmar que o
Estado e a Igreja devem manter-se em esferas distintas de atuac¢ao. Naturalmente, a
dimensao religiosa irradiaria por sobre a sociedade, transformando-a, mas sem se
confundir com a funcdo de ordem politica. Da mesma forma, depreende-se que a
dignidade da liberdade humana se relaciona com a obra evangelizadora, no sentido
de que “a ninguém seja permitido, sob pretexto de religido ou de incredulidade,
ofender, perseguir, maltratar ou injuriar qualquer outra pessoa” (Confissdo de Fé de
Westminster, 2023, p.83).

As boas praticas sociais, as obras de caridade, o cuidado com os pobres, o
compromisso de transformacao social, seriam consequéncia da salvagéo*?. Calvino
(2006, p.137) os denomina de “frutos de justica”. Somos convocados a viver

frutiferamente. Ao comentar Galatas, Calvino (2010, p.193) afirma:

Somos instruidos a ndo nos cansarmos de assistir ao nosso préximo, de
praticar boas acbes e de exercer a generosidade. Este preceito é
extremamente necessario, visto que, por natureza, relutamos em cumprir os
deveres do amor fraternal; e surgem muitos incidentes desagradaveis que
tendem a esfriar o ardor das pessoas mais dispostas. [...] Em suma, o mundo
nos apresenta inUmeros obstaculos que tendem a nos afastar do caminho
correto. Mui convenientemente, Paulo nos admoesta a nao relaxarmos por
meio do cansaco.

Percebe-se, nesse estagio da dissertagao, que a posigao calvinista tem alguns
poucos pontos de contato com a leitura de Sanders do nomismo da alianga, nao
somente por haver uma ideia de pacto no bojo da comunidade da fé, mas pelo fato de
que apods o ingresso na comunidade de fé, as obras (frutos de justiga, da justificagéo)
seriam uma consequéncia. Contudo, diferentemente do nomismo da alianga, para o

calvinismo, as obras (cuidado com os pobres etc.) ndo manteriam a pessoa na

41 A expresséo “simbolos de Westminster”, como ja se viu neste trabalho, corresponde aos documentos
representativos do protestantismo calvinista aprovados na Assembleia de Westminster, especialmente,
Confissdo de Fé de Westminster, Breve Catecismo de Westminster e Catecismo Maior de Westminster.
42 Na leitura calvinista, a justificagdo como declaragdo forense compde a compreenséo doutrinaria de
salvacdo. Rm 8,30 diz: “e aos que predestinou, a esses também chamou; e aos que chamou, a esses
também justificou; e aos que justificou, a esses também glorificou” (ARA).
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comunidade do pacto, pois tal papel compete ao proprio Deus que opera a
perseveranga do crente*® de modo que o eleito justificado jamais poderia perder a sua
salvacao (Lawson, 2013), que ja foi adquirida de uma vez por todas.

Como visto anteriormente na analise do pensamento de Lutero, a dimensao
social relaciona-se a doutrina do terceiro uso da Lei. Quanto a isso, Horton (2017)
assevera que o fiel ndo estaria mais sob o julgo da Lei, em uma compreensao judicial.
A Lei, nessa sua principal fung¢ao, aponta a dire¢gao do caminho correto a seguir, néo
para se obter o favor de Deus, mas como a diregao de como viver de modo agradavel
a Deus.

A expressao da verdadeira salvacdo, da justificacdo pela fé (Rm 8,30) se
materializa pela pratica do amor ilimitado pelo préximo, que é culto a Deus (Calvino,
2006). Na visao calvinista, “Deus concede riquezas a determinados individuos, mas
tendo em vista o proximo” (Santos, 2021, p.156). Essa caridade nao deve ser mero
comportamento externo, mas deve se traduzir em uma atitude com correspondéncia
interna, psicoldgico-afetiva. A base deve ser a conversdo de um coragao que agora
passa ser dotado de vida espiritual e empatia que o move para o outro. Neste ponto,
o0 amor determina que o certo deve ser feito por ser o correto a se fazer, em razao da
imagem de Deus (imago dei) entalhada no ser humano, quem quer que seja este.
“Que nos lembremos de que nao se deve atentar para a maldade dos homens; ao
contrario, deve-se ter em mira a imagem de Deus neles, a qual, cancelados e
apagados seus delitos, nos incita a ama-los e abraga-/los com sua beleza e dignidade”
(Calvino, 2006, p.168).

Nesses termos apresentados, a verdadeira ética calvinista propde ainda que
nao se deve agir com base em ganéncia na busca de bens materiais, pois Deus é
quem concede gragas aos seus filhos. A frugalidade implica em desprendimento, e

este, no cuidado do proximo. Vejamos:

“que ndo empenhemos cobicosamente por posses e honras, fiados ou em
nossa prépria agudeza de intelecto, ou em nossa diligéncia de ac¢ao, ou no
favor dos homens, ou confiados na va imaginacao da sorte; pelo contrario,
que volvamos sempre os olhos para o Senhor, a fim de que, por suas

43 “Calvino via que a eleigdo divina inevitavelmente leva a preservacgéo divina” (Lawson, 2013, p. 673).
O texto de Rm 8,30 é visto como uma cadeia inquebravel, no sentido de que é impossivel ser chamado
eficazmente sem ser justificado, assim como é impossivel ser justificado sem permanecer neste estado
de salvacado. Esta doutrina € denominada de “perseveranca dos santos” e traduz a ideia de que quem
mantém a pessoa em Deus é o proprio Deus. Neste contexto, as obras de caridade seriam
consequéncia natural e inevitavel de uma vida espiritual, do pertencimento a Deus, da eleicdo. A
auséncia das obras atuaria como indicativo da n&o eleigdo e do ndo pertencimento ao pacto.
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promessas, sejamos conduzidos a qualquer destino que porventura ele nos
haja providenciado. Desse modo acontecera, em primeiro plano, que ndo nos
arremetamos a monopolizar posses e a usurpar honras pelo uso de impio
proceder, e por estratagemas e artes mas, ou pela capacidade, em detrimento
do proximo; ao contrario, persigamos apenas os valores que nao nos apartem
da inocéncia (Calvino, 2006, p.170).

“A diretriz biblica da vida verdadeiramente cristd € a renuncia pessoal e a
dedicagdo ao bem do proximo” (Calvino, 2006, p.165). Uma das grandes
preocupacdes sociais dessa hermenéutica reside, assim, no cuidado dos pobres.

Vejamos:

Se cremos que o céu é nossa patria, € mais conveniente que transfiramos
para la nossas posses do que reté-las aqui, onde, por subita migragéo,
escapem de nosso poder. Como, porém, as transferiremos? Certamente
compartilhando-nos com as necessidades dos pobres, aos quais tudo quanto
se prové o Senhor computa como dado a ele mesmo [Mt 25.40] (Calvino,
2006, p.296).

Seguindo coerentemente a mesma linha de pensamento, quando trata dos
bens da Igreja, Calvino declara que entre o magistério da patristica, assim como no
teor os decretos eclesiasticos dos sinodos, a compreensao € no sentido de que tal
patriménio é direito de propriedade dos pobres*4, sob administracdo dos lideres no
interesse da dignidade dos menos favorecidos. Ou seja, a base da fungao social desta
propriedade implica no sentido de mordomia crista, de administracdo confiada por
Deus, a quem se tera de prestar constas um dia*>. “Em suma, vemos ter sido muito

verdadeiro o0 que em outro lugar diz o mesmo Ambrosio: “Tudo quanto ent&o
possuisse a Igreja veio a ser propriedade dos carentes’. De igual modo: ‘O bispo nada
tem que ndo seja dos pobres’ (2006, p.84). Nesse sentido, n&o se teria qualquer base
para se pensar em acumulo ou em ganancia, mas, pelo contrario, para o servigo*t e
cuidado em favor do outro. Assim, “tudo quanto a Igreja possui, seja em propriedade,
seja em dinheiro, é patrimbnio dos pobres” (Calvino 2006, p.82). E, tal erudito traz
uma contundente exortagcdo para os que estdo a frente da vocagao ministerial,

informando que tragam a memodria o fato de que “estdo a manejar ndo valores

44 No sistema das Institutas, pertence a Deus que concede para o cuidado dos pobres. Esta
“propriedade dos pobres” ndao tem o sentido contemporaneo categorial de propriedade do Direito
Brasileiro, por exemplo, que, inspirado na propriedade do Direito Romano, contempla o Jus Abutendi,
ou seja, a plena disponibilidade arbitraria, para, inclusive, abandonar e destruir.

45 Neste argumento, Calvino (2006, p.82) cita Sdo Jerdnimo: “Ora, os clérigos que podem ser
sustentados pelos bens dos pais™, diz Jerbnimo, “se recebem o que é dos pobres, cometem sacrilégio

e, por abuso desta natureza, comem e bebem juizo para si”.
46 Aqui, Calvino inclui o sustento daqueles que se dedicam ao ministério.
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proprios, mas os destinados a necessidade dos pobres; valores que, se de ma fé sao
suprimidos ou roubados, se constituem réus de sangue” (Calvino, 2006, p.82).

Esta mesma preocupacéao alertava para que os bens que sao de propriedade
dos pobres ndo se prestassem a fins espurios, como o assistencialismo?’. Ele se
fundamentava no Concilio de Calcedbénio que determinava que as igrejas nao
empreendessem gastos supérfluos, alocando os bens dos pobres para as pessoas
ociosas. Confirma isto a palavra do apdstolo Paulo ao ordenar que a Igreja néo fornega
amparo patrimonial para as viuvas ociosas que podem ter outra fonte de renda: “honra
as viuvas verdadeiramente viuvas” (1Tm5,3), “ndo seja inscrita sendo” (1Tm3,9),
‘rejeita as viuvas mais novas” (1Tm3,11) e “além do mais, tendem a viver ociosas”
(1Tm3,13).

Ser igreja, implica em ter consciéncia e parte no projeto divino de redencéo e
transformacao da realidade social. Cabe a igreja lutar pela justica social e econémica.
“Nesse sentido e com esse propédsito € que eles devem administrar suas posses ou
bens materiais, dando um sentido social as suas riquezas” (Santos, 2021, p.165).
Essa leitura relaciona-se com a auséncia de separagao entre sagrado e profano dos
protestantismos originarios, que entende que toda a vida é um culto de adoragao para
a gloria de Deus. Trata-se de uma verdadeira “liturgia da vida” (Costa, 2021, p.215).

Acerca da pratica calvinista do século XVI, Costa (2021) nos ilustra que, na
cidade de Genebra, por exemplo, a dinAmica da praxis social consistia em dar
educacéo e trabalho. Concedeu-se ensino profissionalizante e ampliaram-se as vagas
de trabalho na cidade. Essa nova ética fez surgir em 1539 uma escola para dar
formacéao para as mulheres que, até entao ficavam alheias ao ensino, assim como deu
vazao a formacéao universitaria. Outro ponto social de preocupacéo na Europa era ao
tratamento dos imigrantes. O relato histérico é tdo interessante que vale a pena

transcrever:

Um supervisor distrital fazia a triagem de todos os pedidos e apresentava aos
diaconos os que ele achava que deviam ser aprovados. Os diaconos
visitavam as casas para verificar as necessidades. Cerca de 5% da
populacdo de Genebra recebera ajuda financeira, quase sempre por pouco
tempo. Os diaconos, pensando com uma mentalidade empresarial, as vezes
usavam 0s recursos da igreja para comprar ferramentas, matéria-prima ou
pagar o aluguel inicial de uma loja. Os refugiados que eram artesdos podiam
trabalhar (Olasky apud Costa, 2021, p.234).

47 Empregamos o termo “assistencialismo” com o seu sentido pejorativo dicionarizado, de uma pratica
que desvirtue o sentido do auxilio assistencial legitimo. A assisténcia social ndo deve, assim ser
confundida com assistencialismo.
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Costa (2021), por fim, destaca que onde o protestantismo calvinista ia se
estabelecendo, ndo apenas formalmente, mas estabelecendo suas raizes forjadas em

uma esteira de valores e crencas, a propria cultura ia sendo transformada.

3.3.4 A Comunidade Diaconal

Mostra-se relevante pensar em diaconia (dlakovia) como expressao
caracteristica da igreja que se relaciona diretamente com a dimenséo eclesiologica da
justificagao. Destaque-se. De acordo com a doutrina especializada, que a ideia de
servicgo, “que se distingue de douletio (servir na fungao de escravo), therapeto (servir
por vontade propria), latreud (servir por pagamento) e leitourgéo (prestar um servigo
publico), conota a nuanca basica de servico pessoal” (Beyer apud Kittel, 2023, p.167).
A diakovia aponta, assim, tanto para um sentido de trabalho em prol do outro como
para a nogao de missao, de ministério (Brannan, 2020). Nessa perspectiva, Lopes
(2011), em sua analise de Galatas, designa a igreja de “comunidade diaconal”, que
seria todo o contingente dos fiéis que, justificados, sdo vocacionados para o servico,
havendo evidente confluéncia ético-eclesioldgico-soterioldgica.

Lopes (2011) destaca que Paulo aborda em Galatas trés dimensdes a serem
observadas: o tempo, o alcance e a prioridade. Quanto a primeira, a vocagao para o
servigo exige prudéncia e nao admite indoléncia. O servigo deve ser sem omissao,
sempre que houver oportunidade. Esta era (aiwv), que é perversa (Gl 1,4), também é
o tempo (kaipov) da oportunidade (Pohl, 1999). “A implicagdo é que durante a vida
presente as oportunidades para fazer o bem sao constantes” (Guthrie, 1984). Quanto
a segunda dimensao apontada por Lopes (2011), a pratica do bem nao pode ser
obstaculizada por nenhum tipo de questao (étnica, sociais, culturais etc.). Quanto a
terceira, na teologia paulina, a familia ganha prioridade sobre os de fora. O principio
paulino de profunda comunhao (Guthrie, 1984) expressa-se no dever de levar os
fardos uns dos outros (Gl 6,2), que implica em empatia e auxilio decorrentes da
justificagao por Cristo. Trata-se de uma sintese teoldgica da solidariedade (Silvano,
apud Lourengo; Silvano, 2020).

De fato, a ordem apostdlica de Gl 6,9, “e ndo nos cansemos de fazer o bem”
(ARA), confere com a de 2Ts 3,13, “ndo vos canseis de fazer o bem” (ARA). Este

cansaco e perda de entusiasmo seria, no entendimento de Betz (1979), ocasido em
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que a “carne” encontraria oportunidade de agir. Interessante que, em Gl 6,9, o uso da
primeira pessoa do plural atesta que apdstolo se reconhece como passivel de
desencorajamento (Guthrie, 1984). Podemos perceber que, se na caridade restaura-
se a dignidade do outro, na humildade do reconhecimento de sua fragilidade e
limitacdo, Paulo anuncia sua propria humanidade com vistas a comunhéo.

Betz (1979) afirma que a exortagcdo para a pratica do bem, que vem
acompanhada com uma promessa de ordem escatoldgica, teria conteudo analogo aos
frutos do Espirito, porém expresso em uma linguagem helenistica. E, de fato,
constatamos que, na teologia paulina, fazer (1TT0100vTEG) 0 bem (kKaAov), é a pratica da
caridade (ayatrn). Esta caridade é que dinamiza a fé, a atua (Evepyoupévn) na pratica
(Gl 5,6) e nos faz servos (douAeueTe) uns aos outros (Gl 5,13).

Na dtica paulina, como um todo, a pratica da caridade é caracteristica de todo
fiel (Rm 2,7), que deve desenvolver esta atitude perante todas as pessoas (Rm 12,17).
Percebe-se que a atitude pela caridade € uma agao deliberada e que exige do cristao
um espirito consciente de sua responsabilidade. Nao seria necessaria a exortacao se
tal fosse o fluxo comum do espirito da humanidade. A tendéncia natural do ser humano
em sociedade caminharia, assim, para a negligéncia, 0 que se pressupde da
exortagcao a perseverancga, pois “a verdadeira liberdade espiritual resulta em altruismo
infatigavel, especialmente entre o povo de Deus” (Pinto, 2014, p. 332).

Para melhor compreensao de tais aspectos em Galatas, apresentamos abaixo
uma tabela com as ocorréncias que expressam a ideia de caridade e, na sequéncia,
uma outra que indica o sentido de fazer o bem. Percebe-se haver aproximagao no
nivel semantico, ainda que no nivel filolégico ndo haja identidade. A aproximagao se
deve aos aspectos contextuais emergentes da tecitura das pericopes, assim como do
fato de Paulo estabelecer a organizagcdo de seu pensamento doutrinario a partir de
um imperativo pastoral de ordem pratica, o que mostra haver alguma relagao

semantica entre aydarn, KaA® e ayabov no pensamento expresso em Galatas.

Tabela de ocorréncia da palavra “amor” (caridade) em Galatas:

Versiculo Excerto Biblico Termo Grego
(ARA, 1993) (Aland, et al., 2012)
Gl 5,6 mas a fé que atua pelo amor. aydatng

Gl 5,13 antes, servos uns dos outros, pelo amor aydamng
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Gl 5,22 Mas o fruto do Espirito &: amor aydaTn

Tabela de ocorréncia do sentido de “fazer o bem” em Galatas.

Versiculo Excerto Biblico Termo Grego
(ARA, 1993) (Aland, et al., 2012)
Gl 4,18 E bom ser sempre zeloso pelo bem KaAQ
Gl 6,9 E ndo nos cansemos de fazer o bem KOAAOV
Gl 6,10 fagcamos o bem a todos ayabov

Barclay (2020), por seu turno, em “Paul and The Power of Grace*®”, refere-se
as igrejas como challenging communities*°. Estas comunidades, diante do dom de
Cristo, deveriam ultrapassar fronteiras e acabariam colocando sob novo escrutinio os
valores tradicionalmente estabelecidos socialmente. O imperativo de se ponderar a
respeito da dimensao da operacgao social da justificacdo como expressao da graca se
evidencia pelo simples fato de que “até os principios mais praticos do evangelho
podem ser corrompidos” (Bruce, 2024, p. 552). Nesse caminho, Galatas desenvolve
bem o assunto da praxis social, dimens&o horizontal, corolario da dimensao vertical
da justificacdo, ganhando relevo o cuidado para com o préximo, que é referido como
cumprimento da Lei de Cristo (Gl 6,2).

Diz a epistola de Galatas que “por conseguinte, enquanto temos tempo,
pratiquemos o bem para com todos, mas sobretudo para com os irm&os na fé” (Gl
6,10, BJ). Bruce (2024), em minuciosa analise exegética, afirma que a marca que
confere identidade as comunidades de fé dentro do cristianismo se expressa pela
reciprocidade de auxilio, na dimensao assistencial, de ajuda ao préximo. Wesley (apud
MacDonald, 2011, p.604) sintetizava o pensamento paulino: “Enquanto puder, faga
todo o bem possivel, de todas as maneiras possiveis, a todos ao seu alcance”. Nesse
contexto, a Lei de Cristo “ndo é essencialmente diferente do mandamento do amor ao
proximo” (Bruce, 2024, p. 551). Ou seja, em Paulo, ela diz respeito a tradigao recebida

acerca do ensinamento do Messias em sua natureza ética.

48 Tradugao: Paulo e o poder da graca.
49 Tradugao: comunidades desafiadoras.
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A questao da identidade se destaca aqui, posto que liga a justificacdo a razao
de ser igreja no mundo, ou seja, a identidade cristad passa a ter assento teleoldgico,
social e escatoldégico, o que reitera o sentido de diakovia visto acima. Hendriksen
(2009) elucida bem a questao, colocando-a na sua devida perspectiva de entrada na
era messianica e espera da restauragéo final:

O crente foi posto na terra com determinado propdsito. A melhor forma de se
preparar para a segunda vinda de Cristo é fazer pleno uso de cada
oportunidade de prestar-lhe servigo. Além disso, esse servigo deve ser

prestado a todos sem levar em conta raga, nacionalidade, classe, religiao,
sexo ou qualquer outra distingdo (Hendriksen, 2009, p.285).

Para Barclay (2018), n&o se deveria pensar a agéo social como que um adendo
ou uma adicdo a fé, mas antes, como uma expressao naturalmente consequente
desta. A mensagem do evangelho, por sua propria natureza, acabaria se
desintegrando se ndo permeasse as relagdes de ordem social. Tal mensagem seria,
como dadiva, necessariamente transformadora, na medida em que opera em meio a
cultura. Por outro lado, Pohl (1999, p.200) entende que “deve-se notar que essa
pratica do bem n&o é exatamente coincidente com seus esforgos evangelisticos, mas
esta muito antes relacionada a eles como uma peg¢a complementar”.

Em Barclay (2018), uma fé morta ndo poderia proclamar, verdadeiramente, a
vida. Noutros termos, a dimensao da praxis seria inerente a dimensdo comunitaria,
que é corolario da justificagao graciosa. Isso coloca a leitura do dom em uma interagao
de dimensao essencialmente dialética com a questao social. O dom proclamado € o
evento Cristo (sua morte e sua ressurrei¢do), que adquiriria sentido no desvelamento
da praxis e que nos conduzira a pensar nas suas implicagdes. Desse modo, a teologia
paulina da graga leva-nos a repensar varias questoes e, dentre elas, o préprio sentido
de relagdo com a titularidade dominical dos bens juridicos, como ocorre, por exemplo
com a propriedade privada (Barclay, 2020). Considera este erudito que, se tudo o que
o ser humano titulariza em seu dominio é dadiva de Deus, a nocao de
responsabilidade aflora estruturalmente na ideia de propriedade. O abuso da
propriedade, por exemplo, acaba por ser valorado negativamente pelos seus efeitos
deletérios. A compreensao de dom leva a ideia de responsabilidade e a uma reflexao

critica em multiplos aspectos.



CONCLUSOES

A justificacao pode ser lida com a consciéncia de tratar-se de uma categoria a
compor o universo simbdlico das representagdes sociais que se expressam no nivel
da linguagem sacra e, portanto, deve-se considerar que ela é influente, direta e
indiretamente, no imaginario religioso e na constituicdo moral da sociedade ocidental
contemporanea. Isso, por si sO, ja atestaria a relevancia da investigacao e levaria a
pensar nas implicagdes de tal categoria imagética nos dominios do real, ou seja, na
formacado comunitaria e na construgdo de uma praxis social transformadora.

A reflexdo do que pode tornar o ser humano justo € uma das mais relevantes
dentre as grandes questdes existenciais sob os céus (Bonar, 2012), ela habita na forja
do sentido e da espiritualidade, assim como da moral e da transcendéncia. De fato,
os diversos sentidos de Oikaiog (justo) percorrem uma carreira semantica rica e
multifacetada, passando por diversos campos do saber teolégico, em uma linha
continua que costura horizontalmente toda a capa da tecitura teoldgica, da doutrina
da salvagao, passando pela eclesiologia, até atar seu n6 (que nao nos parece goérdio)
nos dominios escatologicos.

Nessa esteira de pensamento, a dikaioouvn (justificacdo) parece ligada as
estruturas da ordem do messianismo, da restauragao e do juizo final. Como o campo
do universo sacro revela-se como produto da lavoura cultural, do humano, em que o
mundo da desordem manifesta sua afronta, em tal contexto é que a religido apresenta
suas poténcias ligadas a perspectiva da contemplagcéo do fim (Berger, 1985). Ela
transcende o dominio da soteriologia, perpassando a ética das virtudes para desaguar
na questao ultima da vida.

Assim, essa investigagdo acerca da justificagdo buscou primar de inicio por
uma certa amplitude, perpassa pelo sentido do justo na Antiguidade Classica, obtendo
tanto certo componente cosmico quanto mitolégico. Em Platao, vé-se a filosofia do
meio termo. Em Aristételes, o justo € a virtude maxima. Na Septuaginta (LXX), o
judaismo sob influéncia grega vé o justo como alvo da graga celeste. A pessoa justa
seria a cumpridora de seus deveres para com Deus e para com a sociedade. Entre os

sabios fariseus, a diversidade de pensamentos é consideravel, assim como a de seus
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intérpretes. Para muitos eruditos, o justo seria aquele que tem mais méritos do que
faltas, o que revela um certo sentido retributivo.

Quanto ao periodo da patristica, apesar de o pensamento da época nao ser
homogéneo, Schreiner (2017) entende que a visao maijoritaria seria a da justificagao
pela fé, como se vé em 1 Clemente (apud Padres Apostdlicos, 1995), em que se
encontra argumento no sentido de que as obras de caridade, embora decorram da
graca da justificagdo, ndo residiriam na causa desta, assim como em Inacio de
Antioquia, que destacava a centralidade da justificacéo e da graca.

A Reforma Protestante, contudo, debrucou-se abundantemente sobre a
tematica da dikaioouvn, destacando-se tanto o pensamento de Lutero quanto o de
Calvino, assim como das correntes tedricas que destes eruditos emergiu. A esséncia
dessa formulagao dizia respeito ao sentido de uma justificagdo com carater forense,
declaratorio e foi consubstanciada na maxima sola fides, que proclama a salvagao
apenas pela fé, sem participacao das obras. Essa leitura tem sido denominada por
alguns eruditos de velha perspectiva, ou, ainda, de visdo protestante tradicional (Das
apud McKnight; Oropeza, 2021; Gorman, 2022). Contra ela, a Contrarreforma reiterou
que a justificacdo seria um processo que inclui a santificacdo, havendo um carater
colaborativo com o ser humano. Este ponto é importante, posto que na visédo
reformada a dikaioouvn operaria sem a colaboragcdo humana, sendo acgao divina. A
santificagéo seria corolario, e ndo cooperativa.

Pode-se ver que diversas foram, e ainda sdo, as maneiras de se compreender
0 objeto de nossa analise. Sanders (2017) apresentou uma versao do imaginario de
representacbes do Segundo Templo com sua tese do nomismo pactual, que tem
influenciado diretamente toda uma geracédo de pesquisadores de literatura paulina.
Sanders colocou sob escrutinio a compreensao historicamente corrente no Velha
Perspectiva de que o judaismo dos dias de Paulo era marcado pelo legalismo, por
uma busca de justica meritoria.

Multiplicaram-se as visdes, as nuangas, os dialogos, as antiteses e as sinteses
do que se propls incialmente pela que se denominou de New Perspective on Paul
(NPP), sendo perfeitamente possivel sintetizar os pontos fundamentais de
concordancia entre os seus adeptos, como afirma Cara (2024), ao os elencar: a) o
judaismo seguiria a estrutura do nomismo pactual proposto por Sanders, de modo que

Paulo nao estaria escrevendo contra algum tipo de legalismo em Galatas; b) a correta
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visdo biblica da teologia da justificacdo nao poderia ser a visao tradicional protestante;
c) as denominadas obras da lei seria marcadores étnico-culturais e ndo uma espécie
de legalismo; d) o contexto da missdo paulina seria gentilico. Destaca-se, aqui, a
incompatibilidade entre a Velha Perspectiva e a Nova Perspectiva. Compreende Cara
(2024), que esta ultima acaba por negar trés pontos centrais daquela: a) o carater de
declaragéo forense da justificagédo; b) o ensino de que a justi¢ca € imputada; c) a justica
exclusivamente pela fé, sem colaboragao de obras.

Com tais questdes em mente empreendeu-se uma analise exegética de Gl
3,6-14 pelo método histérico-critico. O autor da pericope, praticamente indisputado, é
judeu, que pensa como judeu (Wright, 2002) e se expressa em idioma helenistico. Seu
argumento ressoa a mentalidade judaica base das representagdes sociais de seu
tempo. Apesar de escrever em grego, fica evidenciado o modo como as estruturas
cognitivas de Paulo estéo repletas do texto hebraico do Antigo Testamento.

O texto grego utilizado revelou-se uma sélida base textual manuscritologica
confirmada por amplo lastro de testemunhas. Dentre as tais, os papiros gregos 346,
P51, P99 sdo mais frequentes em Galatas (Aland et al., 2012, p. 64) e textos como o
Papiro Chester Beatty Il, o Codex Sinaiticus e o Codex Vaticanus se destacaram
guantitativamente na pericope examinada (Aland et al., 2012). Tais constatagdes
mostraram-se relevantes para a firma da seguranca do texto-base da analise do
documento religioso.

Encontrou-se na exegese da pericope uma relagdo entre maldicao (katapa) e
redengao (£¢nyopaacev). De fato, a ideia de maldigdo ganha relevo no argumento do
discurso paulino, posto que revela o estado de necessidade de justificacdo em que se
encontra a humanidade e que se opera pela redencao (Engberg-Pederson apud
Sampley, 2018). Ocorre, também, ficar evidenciada uma relagao entre as ideias de fé
(TrioTig) e de justica (dikaloouvn), nos moldes propostos por Barth (2011), em que na
fé o sujeito se percebe distante de Deus e de sua justica. No bojo de tais questdes, a
pesquisa encontrou uma questao identitaria que ganha proeminéncia na discussao
teoldgica na medida em que a restauragdo dos dominios relacionais com Deus
promove a restauracao identitaria oriunda da filiagao espiritual, filiacdo esta promovida
pela fé.

O ensino motor desta dissertacdo € a justificagdo pela fé, categoria esta

reveladora de um sentido de escatoldégico, de modo que parece-nos assistir razéo a
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Beale (2018) com sua leitura denominada de narrativa histérico-redentiva, que propde
a inauguragao dos ultimos dias, no esquema “ja ainda ndo”, em que a consumagao
plena ainda é aguardada. De fato, a vocacao crista se da por meio da justificacdo e
se estabelece para a liberdade.

Quanto aos campos da investigacdo acerca da releitura da justificacao,
constatou-se que tal realidade se expressa em mais de um dominio. Além da
dimensao vertical, na relacdo com o transcendente, ha também a dimensao horizontal,
que se expressa comunitariamente e na praxis social. A hermenéutica paulina acerca
desta ultima aloca-se na dimensé&o da ressignificagcdo do humano e opera na légica
propria da virtude crista, em oposigéo a virtude filosofica da antiguidade classica. As
misérias sociais decorrem da presenga do pecado no mundo e a vocagao da
comunidade de fé liga-se a expansao do Reino, guiando-se por uma esteira axiolégica
renovada. A justificagao opera no sujeito que esta inserido no mundo desumanizado
e 0 vocaciona para atuar neste mundo (Ferreira, 2021a).

Neste ponto, procurou-se, em harmonia metodoldgica com os parametros do
primeiro capitulo, apresentar em paralelo o pensamento catdlico romano com duas
expressdes do pensamento tradicional protestante (calvinismo e luteranismo). Nos
resultados de tais leituras, percebe a busca de, por sobre o substrato escrituristico,
ver-se radicada, tanto no protestantismo como no catolicismo romano, a perspectiva
social expressada. Neste ultimo, encontramos a Doutrina Social da Igreja, em que a
questao social se mostra pertencente a esséncia do sentido de Evangelho, assim
como da esséncia da igreja, enquanto comunidade, € o acolhimento dos excluidos
(Evangelii Gaudium, 2013). No que diz respeito ao pensamento social protestante, o
calvinismo formula seu pensamento social, em especial, no conceito de mordomia
cristd, em que Deus € o senhor de absolutamente tudo e que os seres humanos sao
administradores dos recursos no exercicio da caridade, para a gléria de Deus. A viséo
luterana presente nos documentos de fé acerca da doutrina social aponta para uma
compreensao teoldgica da pobreza, o que a leva para um ambito que transcende o
nivel material. Tal visdo se estrutura na base do terceiro uso da lei moral, de viver a
pratica das boas obras, contudo, sem contemplar o estabelecimento de um reino de
justica nesta vida (Tillich, 2016).

Por fim, compete constatar que o tema perfilado na dissertagcao ecoa nos anais

da histéria como desafiador. E como nau de envergadura a cortar os oceanos
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caudalosos do cristianismo, dividindo aguas ao longo dos tempos. O ensinamento,
nao univoco, € esteio soterioldgico de repercussao imanente nos campos das
Ciéncias da Religidao, de modo que as suas leituras e releituras ndo apenas arejam a
analise dos rumos da praxis social, como aventam o sentido da humanizagdo do
mundo que as dimensdes comunitaria e relacional devem promover. Pode-se dizer
que reler a justificagdo move-nos, assim, a refletir sobre a vida, a identidade e a

transformacao, tanto de nés mesmos quanto do mundo.
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