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RESUMO

ALVES, Luciano. Religiao, verdade e comunicacao: a ética de Jesus ante as
tensdes comunicacionais. 2025. f. 332. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido)
Pontificia Universidade Catolica de Goias - PUC Goias — Goiénia - GO.

Baseado na compreensdo de que as tensdes comunicacionais sao préprias da
natureza das disputas pela verdade, o objetivo desta tese é identificar os tipos e
modos de tensdes comunicacionais que emergem das disputas entre os atores
presentes em debates religiosos de tradigdo crista. E, em seguida, investigar se, a
partir de uma ética especifica, essas tensdes apresentam forga comunicacional para
produzir um tipo de verdade de razao suficiente, ndo necessariamente absoluta.
Procuramos demonstrar como essas tensdes representam a dimensao do
propriamente comunicacional na religido. Para tanto, organizamos um caminho
metodoldgico fundamentado no paradigma qualitativo interpretativo, que se desdobra
em trés partes: a primeira consiste no desenvolvimento de uma base bibliografica
metateorica; a segunda, na elaboracdo de um método proprio de cartografia das
tensdes comunicacionais; e a terceira, na analise qualitativa de um observavel
empirico de caso tipico. O observavel empirico escolhido foi o capitulo 17 do livro de
Atos dos Apdstolos, cuja analise foi dividida em trés subcartografias correspondentes
as cidades de Tessalbnica, Bereia e Atenas. Apoiados nos resultados obtidos,
desenvolvemos uma tessitura metatedrica das tensbes comunicacionais nas trés
cidades, que apresentaram tensionamentos distintos, de acordo com a cosmopolitica
de cada local. Adotamos a ideia de verdade como uma nog¢ao mais ampla do que o
dogma religioso e percebemos a ética de Jesus como fator central nas perspectivas
das tensdes de comunicabilidade nas disputas pela verdade, sendo capaz de gerar
tensdes de forma a estabelecer um tipo de verdade de raz&o suficiente que mantenha
o respeito, a alteridade, a amistosidade, o tempo de dedicacdo a escuta ativa e a
tolerancia. A pesquisa também revelou outros resultados significativos, incluindo o
surgimento de novas categorias de analise relacionadas as tensdes comunicacionais
e diferentes tipos de tensdes identificadas no estudo. Ademais, foi proposta uma
compreensao comunicacional e pragmatica de conversdo, ancorada nas tensdes
comunicacionais inerentes a ética de Jesus.

Palavras-chave: verdade; religido; metateorias; tensdes comunicacionais; ética de
Jesus.



ABSTRACT

ALVES, Luciano. Religion, truth and communication: the ethics of Jesus in the
face of communication tensions. 2025. f. 332. Thesis (Doctorate in Religious
Sciences) Pontifical Catholic University of Goias - PUC Goias - Goiénia - GO.

Based on the understanding that communicational tensions are inherent to the nature
of disputes over truth, this thesis aims to identify the types and modes of
communicational tensions that emerge from disputes between actors present in
religious debates in the Christian tradition. It then investigates whether, from a specific
ethical perspective, these tensions possess communicational strength capable of
producing a kind of truth with sufficient reason, though not necessarily absolute. We
seek to demonstrate how these tensions represent the properly communicational
dimension within religion. To achieve this, we have organized a methodological path
based on the interpretative qualitative paradigm, which unfolds in three parts: the first
consists of developing a metatheoretical bibliographic foundation; the second involves
designing a unique method for mapping communicational tensions; and the third
comprises a qualitative analysis of an empirical observable of typical case. The chosen
empirical observable was chapter 17 of the Book of Acts of the Apostles, analyzed
through three sub-mapping corresponding to the cities of Thessalonica, Berea and
Athens. Based on the results obtained, we developed a metatheoretical framework of
communicational tensions in the three cities, which presented distinct tensions
according to the cosmopolitics of each place. We adopted the idea of truth as a broader
notion than religious dogma and perceived the ethics of Jesus as a central factor in
the perspectives of tensions in communicability in the struggles for truth, being able to
generate tensions strong enough to establish a type of truth of sufficient reason that
maintains respect, otherness, friendliness, active listening time, and tolerance. The
research also revealed other significant results, including the emergence of new
categories of analysis related to communicational tensions and different types of
tensions identified in the study. Furthermore, a communicational and pragmatic
understanding of conversion was proposed, anchored in the communicational tensions
inherent in the ethics of Jesus.

Keywords: truth; religion; metatheories; communicational tensions; ethics of Jesus.

Keywords: truth; religion; metatheories; communicational tensions; ethics of Jesus.
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INTRODUGAO

Desde muito tempo, a comunicagao, a religido e a atividade politica tém sido
minhas principais areas de interesse. Minha trajetoria pessoal e formag&o em relagdes
publicas, dissertacdo de mestrado em comunicacdo comunitaria, me conduziram aos
estudos comunicacionais com foco no relacionamento com os publicos.

Em minha infancia, como filho de pais batistas, tive uma criagéo crista. Meus
pais, apesar de compartilharem a mesma crenga, divergiam sobre inumeros assuntos,
desde temas religiosos a politicos. Ambos eram dotados de sagacidade, desejo de
conhecimento e espirito critico. Os embates eram assustadoramente interessantes e
respeitosos. Suas controvérsias ocorriam em casa, no templo ou em debates em
espacos publicos, considerando que, na minha infancia, ambos ocupavam cargos
publicos relevantes em Uruagu, cidade do norte do estado de Goias. Isso me
estimulou a desenvolver um senso critico, me envolver em debates que considerava
importantes e observar como posigdes divergentes entre as pessoas podiam
acontecer de forma amistosa e construtiva. Foi esse contexto que despertou em mim
um espirito inquieto e critico. Dito isto, fica evidente que o desejo de desenvolver
estudos e pesquisas na area da religido e da teologia vem de um antigo interesse
pessoal e académico.

Apo6s a conclusido do curso em Relagdes Publicas pela Universidade Federal
de Goias e no inicio do meu casamento, comecei uma graduagdo e depois um
mestrado em teologia, sem completar nenhum deles, pois entendi que meu interesse
e vocacgdo estavam na area da comunicagdo. No entanto, em 2021, percebi o
momento oportuno para priorizar o desenvolvimento de uma tese que envolvesse um
estudo multidisciplinar entre as ciéncias da religido e comunicagao.

Destaco que minha vida profissional e académica sempre foi voltada ao
exercicio do desenvolvimento e estudo no campo da comunicagdo em suas diversas
formas, e naquele momento, me senti preparado, maduro, com enorme disposi¢cao e
disponibilidade para me dedicar a essa pesquisa de doutoramento. Certamente, esse
contexto foi determinante para mim e exerce, de alguma forma, influéncia neste
trabalho, sobretudo porque busquei utilizar a ética de Jesus como um guia humanista
para esse trabalho.

A ética de Jesus, como procuro descrever a partir das contribuicbes de José
Castillo (2016) e Emmanuel Lévinas (2005), apresenta-se como um norte humanista
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fundamental e uma lente para o desenvolvimento da minha pesquisa. Essa
perspectiva ética, enraizada no Evangelho de Jesus, coloca o ser humano e suas
necessidades no centro, em oposigao a uma ética centrada no cumprimento de regras
morais e rituais religiosos.

Busco apresentar a ética de Jesus, antes de tudo, como uma critica
contundente a ambicao pelo poder e a dominagao sobre os outros. Que redefine a
nogéo de grandeza, propondo que a verdade que se manifesta por meio da alteridade,
amistosidade, respeito, tolerédncia e espirito de tempo e disposicdo ao dialogo e
entendimento.

E a partir desse sentido, que vislumbro que a ética de Jesus se alinha com o
meu compromisso de rigor cientifico, na medida em que rejeita a submissao da ética
a interesses instrumentais, sejam eles politicos, econémicos e religiosos. Ela nos
chama a desvelar os usos que em nome da figura histérica de Jesus sao
frequentemente empregados por aqueles que detém o poder para legitimar suas
acoes. Procurei ao longo do desenvolvimento desta tese manter-me vigilante contra
qualquer tentativa de subordinar a ética a interesses extra éticos, e zelar pela
transparéncia e rigor académico.

A ética de Jesus, neste contexto, propde uma metodologia de pesquisa que
prioriza ndo apenas a coleta e a analise de dados, mas também a consideragao das
realidades vividas pelos atores humanos e ndo humanos da pesquisa que compdem
uma rede de pessoas que estdo envolvidas em disputas pela verdade.

E igualmente importante ressaltar que essa ética de Jesus n&o se limita a um
campo especifico de estudo, mas se aplica universalmente a areas de
conhecimento. Ademais, meu papel como pesquisador também deve ser reavaliado
a luz dessa ética e de outras possibilidades no campo das ciéncias da religido, da
filosofia e da comunicacgao.

Especificamente, o interesse sobre o tema de nosso trabalho foi agucado a
partir de 2018, quando nitidamente as midias sociais estavam sendo usadas para
fortalecer e acelerar a polarizag&o politica no Brasil, mas com um fator religioso muito
evidente. A maior evidéncia dessa polarizacdo foi a disputa pela presidéncia da
Republica Federativa do Brasil, que culminou na eleicdo de Jair Messias Bolsonaro e
do fortalecimento da extrema direita também no legislativo brasileiro.

A eleicdo foi caracterizada por uma guerra de narrativas e disputas pela
verdade, nas redes e dispositivos digitais. Os principais slogans eleitorais tinham um
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apelo cristdo: “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos” e “Deus, Patria e Familia”.
Nutrido por uma pauta ultraconservadora, Bolsonaro utilizou durante o periodo
eleitoral inumeras formas simbdlicas e discursivas para conquistar um eleitorado
estimado em aproximadamente 40 milhdes de evangélicos no pais. No processo
eleitoral de 2018 Jair Bolsonaro obteve 55,13% dos votos validos ou 57,8 milhdes de
votos, 11 milhdes a mais que Fernando Haddad, candidato do Partido dos
Trabalhadores e representante da esquerda, segundo lugar na disputa.

A relacdo entre estado e religido sempre foi marcada por conflitos e
acomodacdes que impactam as formas de convivéncia e decisdes sociais e politicas.
Em seu governo, as agbes do ex-presidente Bolsonaro evidenciaram ainda mais
esses conflitos. A citacdo recorrente do versiculo do evangelho de Jodo 8:16 “e
conhecereis a verdade e a verdade vos libertara”, virou uma espécie de mantra em
seu governo. O crescimento das tensdes entre diferentes posicionamentos politicos e
religiosos me chamou muito a ateng¢ao, especialmente a maneira como os argumentos
religiosos eram utilizados para sustentar posigdes conservadoras, econémicas e
politicas, compondo uma dindmica de luta por poder.

Mas foi durante a pandemia da COVID-19 em 2020 que ocorreu o apice desses
tensionamentos. As intensas disputas pela verdade ganharam contornos nacionais e
me instigou a pesquisar o fendbmeno. Publiquei, em parceria com a psicdloga e
pesquisadora Jordanna Vieira Duarte, o capitulo intitulado ‘Psicologia da
Comunicacdo em Tempos de Crise’, no livro “Gestao de Crise, Relacbes Publicas e
Covid-19”, onde buscamos refletir sobre os impactos psicologicos da politizagdo do
noticioso e da (des)constru¢do da informacédo de interesse publico e, por fim,
analisamos o papel e os recursos da psicologia da comunicag&o na informagao e no
conhecimento.

A luta contra a COVID-19 foi dificil, mas o que me impactou profundamente foi
o acirramento das disputas pela verdade entre pessoas que defendiam a ciéncia e a
fé. As tensbes nas redes s6 aumentaram, e eu percebia as repercussdes nas
comunidades, com as pessoas divididas entre seguir a ciéncia e acreditar em seus
lideres espirituais.

Havia um numero incalculavel de diferentes tipos de discursos que surgiram
desse embate. Em minha percepcao as disputas pela "verdade" se tornaram centrais
nesse processo, com diferentes grupos cristdos defendendo interpretagdes distintas

sobre como seria a atitude crista diante de questdes politicas, econdmicas, sanitarias



16

e sociais. Por outro lado, pessoas que acreditavam que era preciso fortalecer os
sentidos da verdade como ciéncia e erradicar a religiosidade como padrao de verdade.

Isso me levou a decidir o foco da minha pesquisa de doutorado e a ingressar
no Programa de P6s-Graduagao em Ciéncias da Religido da PUC Goias. Com o inicio
do doutorado veio a contemplacao de beneficio de custeio de taxa escolar da Capes,
0 que viabilizou financeiramente a continuidade da pesquisa e iniciei os trabalhos sob
a orientacao do professor Luiz Antonio Signates Freitas.

Comecei a explorar as tensdes comunicacionais envolvidas nessas disputas
pela verdade. Uma leitura atenta do livro de Atos dos Apdstolos, durante a disciplina
de Métodos de interpretagao de textos sagrados, com o professor Joel Ferreira, me
chamou a atencdo para a forma como Lucas, o unico autor ndo judeu do Novo
Testamento, elogiou a postura dos moradores da cidade de Bereia de receber bem o
apo6stolo Paulo, mas sem abrir mao de questionar e buscar compreender a verdade
da sua mensagem. Isso me fez perceber que Lucas se identificava com a postura
questionadora e aberta dos bereanos, em contraste com a reagdo mais hostil vista em
outras cidades. Passei entdo a explorar como Lucas e os bereanos lidavam com a
nogao de verdade, em comparagcdo com outras perspectivas.

Dialogando com meu orientador Signates e com Pedro Paulo, mestrando em
Fisica pela Universidade de Brasilia-UnB, desenvolvi uma abordagem teorica
baseada na analise metatedrica das tensdes comunicacionais e de como as disputas
pela verdade podem ser percebidas e cartografadas.

Ao longo dessa jornada de pesquisa, aprofundei nas tensdes entre os discursos
politicos e religiosos, refletindo sobre como cada grupo usa a comunicagao para
afirmar sua visdo de mundo e manifestar seus sentidos de verdade. Um dos pontos
mais instigantes sobre essas disputas foi justamente observar como diferentes
correntes da tradigdo religiosa cristd se posicionam. Por exemplo, certos cristdos
adotam uma abordagem mais inclusiva. Enquanto outros religiosos, se polarizando,
buscam proteger seus dogmas.

O que me pareceu comum eram as tensdes comunicacionais que se formavam
a partir das disputas pela verdade. Controvérsias a respeito da verdade se
apresentam como sendo da prépria natureza das tensdes, independentemente de
suas formas e atores envolvidos.

A partir do disposto, foi que iniciei o trabalho para o desenvolvimento de uma
cartografia das tensées comunicacionais e disputas pela verdade de tradi¢cao crista.
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Procurei identificar nas disputas pela verdade pontos de tensbes comunicacionais
com potencial para produzir um tipo de verdade de raz&o suficiente entre os atores de
uma rede que estdo presentes nos debates religiosos de tradigdo crista. E
posteriormente demonstrar como essas tensdes representam o propriamente
comunicacional na religi&o.

O ponto de partida de nossa tese esta presente nas duas questdes a seguir
que se complementam. A primeira é de que modo as tensdées comunicacionais
geradas a partir de disputas pela verdade possuem potencial para produzir um
tipo de verdade de razao suficiente para atores nos debates religiosos de
tradicao crista? Complementarmente, nos questionamos sobre como as
tensées comunicacionais identificadas nas praticas discursivas religiosas de
disputa pela verdade refletem aspectos préoprios da comunicagao da tradigao
crista?

Busquei demonstrar como a narrativa dos Atos dos Apdstolos pelo evangelista
Lucas registra o inicio da disseminagdo da mensagem evangélica para novos
territorios, fora dos limites de Jerusalém e regido, sendo o marco da primeira diaspora
da pregacao do evangelho de Jesus, baseada sobretudo na comunicagao face a face.
O cristianismo cresceu e se espalhou por todos os continentes, tornando-se uma das
maiores religides monoteistas e de narrativa salvacionista do mundo.

A partir disso, outras questoes decorrentes das duas principais ja expostas
também me instigaram ao desenvolvimento do trabalho. As tensbes comunicacionais
gue sao criadas nas disputas pela verdade nos debates de tradicio crista, presentes
no livro de Atos dos Apdstolos, produzem um tipo de verdade comunicacional de razao
suficiente que se reflete em forma de comunicabilidades e incomunicabilidades? Tais
tensGes comunicacionais de disputas pela verdade pautam as praticas discursivas e
representam o que é propriamente comunicacional na religido

Subsequentemente, o objetivo principal neste trabalho foi o desenvolvimento
de um método de analise préprio que viabilize cartografar as tensbes comunicacionais
presentes nas disputas pela verdade a partir da tradic&o crista, envolvendo os atores
e as redes que se formam em torno de determinadas cosmologias e analisa-las
metateoricamente.

Para a realizagdo desse objetivo geral, por sua vez, foi necessario percorrer
quatro objetivos especificos: Primeiro, identificar como o conceito de “verdade” se

constroi no contexto religioso de tradigao cristd e como esse conceito se manifesta
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como objeto de disputa; como segundo objetivo especifico identificamos e
descrevemos as caracteristicas da ética de Jesus que se aplicam como um guia
humanista ao trabalho; em terceiro discutimos a nogdo de uma verdade
comunicacional no contexto da tradig&o crista; o quarto objetivo especifico foi analisar
as tensbes comunicacionais presentes nas controvérsias publicas que emergem dos
debates religiosos de tradicdo cristd; por fim, o quinto objetivo especifico foi a
cartografia das tensées comunicacionais nas praticas discursivas religiosas por meio
das controvérsias nas disputas pela verdade de tradi¢io crista.

No que diz respeito a metodologia utilizada, optei pelo paradigma qualitativo
interpretativo, apoiada em uma forte base bibliografica, para uma compreensdo mais
ampla sobre a analise das tensdes comunicacionais entre religido e sociedade que
revela a complexidade das interagcdes sociais e discursivas. A busca por uma base
tedrica solida, considerando a transdisciplinaridade e diversidade, é crucial para
compreender as dindmicas comunicacionais em constante evolugao.

Em principio, recorri a revisao bibliografica para o aporte tedrico-
metodoldgico dos estudos que relacionei com uma variedade de autores que nos
dessem condigbes para contemplar a gama de disciplinas que pudessem ser
articuladas entre si e pelo fendbmeno religioso e comunicacional. O que favoreceu a
abordagem metatedrica e multidisciplinar que este trabalho necessita, e o contato com
as areas das Ciéncias da Religido, Comunicagao, Teologia, Filosofia, Politica e
Sociologia.

As perspectivas alcangadas por meio da analise qualitativa interpretativa,
apoiadas em solida base bibliografica, possibilitou estruturar a etapa seguinte da
pesquisa que se fundamenta na analise de um observavel empirico fundamental:
realizamos cartografia das tensdes comunicacionais a partir de um caso especifico,
uma analise qualitativa de caso tipico de episodio antigo e biblico, que é a passagem
de Paulo e seus companheiros por Tessalbnica, Bereia e Atenas, narrada por Lucas
no capitulo 17 dos Atos dos Apodstolos. No estudo de caso especifico, aplicamos a
cartografia das tens6es comunicacionais identificadas durante a passagem de
Paulo nas cidades de Tessal6nica, Bereia e Atenas.

Como ponto de partida da investigagdo, no primeiro capitulo procurei
desenvolver alguns sentidos de verdade que corroboram para a analise e identificagao

do conceito de verdade que servira de cimenticio em nosso trabalho. Iniciamos
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apresentando brevemente a abrangéncia do campo tedrico do conceito de verdade,
desde os pensadores pré-socraticos até as abordagens contemporaneas.

Na perspectiva de Michel Foucault (2011, 2013, 2014, 2023), a verdade é um
constructo social influenciado pelas relagdes de poder, implicando que o conceito de
"verdadeiro" varia de acordo com o contexto histérico, cultural e social. Foucault
evidencia que a verdade é discutida e contestada devido a influéncia das instituicbes
e praticas que a validam. Por outro lado, Jurgen Habermas (2004, 2011, 2014, 2019,
2022) propde a existéncia de uma verdade comunicacional alcangada por meio do
dialogo racional e colaborativo na esfera publica, onde todos tém voz e contribuem
para a formagao da opinido publica, enfatizando o respeito mutuo e a argumentagao
l6gica. Ao discutir a tradigdo cristd, a nogdo de verdade assume uma conotagao
teoldgica, onde a verdade € vista como uma qualidade divina revelada. A figura de
Jesus Cristo, por exemplo, é central, uma vez que na tradicdo cristd Ele é referido
como "o caminho, a verdade e a vida". Isso simboliza que a verdade transcende o
entendimento humano e esta intrinsecamente ligada a espiritualidade e a moralidade.
A verdade, nesta perspectiva, também envolve uma dimens&o ética, oferecendo
orientagao sobre como viver de forma justa e harmoniosa.

Identifiquei os pontos de tensdo entre essas perspectivas para mostrar que o
tecido social € formado por processos de tensionamentos comunicacionais que
surgem a partir das disputas pela verdade. Ao tensionar essas diferentes abordagens,
apontamos também para a necessidade de se compreender a verdade como um
fendmeno comunicacional, marcado por tensdes, disputas e ressignificagdes. Nessa
perspectiva, a verdade nao € vista como algo absoluto, mas como um processo
comunicacional dinamico que emerge das interagdes discursivas, do dialogo aberto e
respeitoso entre as diversas visdes que compdem nosso tecido social.

Em ato continuo a etapa de estruturagdo conceitual, iniciei o segundo capitulo
realizando uma analise aprofundada sobre a no¢cédo de verdade comunicacional na
perspectiva "luco-bereana", explorando os elementos fundamentais dessa
compreensao e sua relacdo com a ética de Jesus. Alguns postos-chave abordados
neste capitulo sao: [1] Apresentacgdo do "Funil da Verdade": uma descri¢ado detalhada
de quatro caracteristicas pessoais e metodologias utilizadas por Lucas e os bereanos
na verificacdo da veracidade das informacdes, destacando o principio da concepg¢ao
da verdade a partir da interpretacdo grego-hebraica e discutidas a luz das
contribuigdes de Sobral (2009) e Heidegger (2016); [2] A insuficiéncia da tolerancia
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como fator de conciliagdo: é feita uma discussao sobre as limitagbes da tolerancia
enquanto virtude para lidar com a intolerancia e promover a conciliagdo, enfatizando
a necessidade de outras virtudes para além da tolerancia, dialogando com Bernard
Williams (1996), Santaella (2019), Luiz Signates (2020), Marciano Spica (2020) e Chul
Han (2017); [3] A Etica de Jesus: procurei identificar os principais conceitos da ética
de Jesus segundo a analise de José Castillo (2016) e Lévinas (2005), destacando a
critica ao poder e a dominagao, a humanizacdo como pilar, a empatia e escuta ativa,
e a alteridade na pratica ética; [4] A ética de Jesus como hermenéutica da verdade
comunicacional: buscamos explorar a relagao entre a ética de Jesus e a nogao de
verdade comunicacional, evidenciando que apesar do dogmatismo cristdo sobre como
a verdade em Jesus € imutavel, na sua ética, todo dogma € passivel de ser debatido,
e a compreensio desta verdade pode ser distorcida e manipulada. Neste sentido,
busquei articular as analises a partir de Santaella (2021), Han (2023), Castillo (2016)
e Sbardelotto (2012); [5] Elementos da verdade comunicacional e da ética de Jesus
capazes de furar as bolhas da intolerancia na sociedade: apresentamos uma analise
detalhada de virtudes como a alteridade, o respeito, a amistosidade, a disposi¢cao de
espirito e de tempo, e a tolerancia como elementos fundamentais para romper as
bolhas de intoleréancia, a partir de Chul Han (2018), Petria Chaves (2023), (Lévinas,
2005), Spica (2020), Halik (2018), Voltaire (2017) e John Locke (2019). [6] Corolarios
da verdade comunicacional na perspectiva luco-bereana e ética de Cristo: encerramos
com nove corolarios relacionados a verdade como comunicacao, que podem nortear
as analises das tensdes comunicacionais nas disputas pela verdade.

O terceiro capitulo se estabelece ndo apenas como ponte conectiva entre a
comunicacdo e a religido, mas como ponto central da nossa tese, onde
desenvolvemos uma metodologia prépria, criada por mim, estabelecendo um modelo
para o mapeamento das tensdes comunicacionais e a analise metatedrica.

Comego pela analise dos sentidos comunicacionais da religido, integrando
contribuigdes da comunicagao, sociologia da religido e da filosofia. A religido é vista
como um campo de disputa por significados e poder, onde diferentes interpretagbes
de "verdade" sao atribuidas, discutidas e tensionadas. Apresento a perspectiva de
Peter Berger (1985) sobre a interacdo dialética entre o individuo e a sociedade,
enfatizando como ambos se influenciam mutuamente, e dialogamos com Clifford
Geertz (2008) observando como a religido influencia a forma como as pessoas
compreendem e dao sentido as situag¢des do cotidiano.
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Os processos de pesquisa em comunicagao sao apresentados como um
fendbmeno complexo, destacando a necessidade de desentranhar o objeto
"comunicagao" e lhe dar identidade no campo. Nesse contexto, Luiz Signates propde
uma "heuristica metatedrica" para orientar a pesquisa e teoria na comunicacéo, de
modo a garantir uma abordagem abrangente e integrada, mantendo a diversidade e
riqueza tedrica existentes. E feita uma articulagdo e tensionamento das ideias de
Signates (2020, 2021, 2022, 2024), Martino (2016), Braga (2011), Marcondes Filho
(2014) e Foucault (2013).

Em seguida, apresento uma alternativa metaforica, que desenvolvo para
melhor compreensao das tensdes comunicacionais, explorando conceitos como forga,
tensao, ponto de tensao, deformacao plastica como comunicabilidades e deformagao
elastica como incomunicabilidades, vetor de tensdo, intensidade, direcéo e sentido.
Esses conceitos fundamentam novas categorias que apresentei para a analise
metatedrica das tensées comunicacionais propostas por Signates (2024).

Por fim, apresento heuristicamente o modelo de mapeamento das Tensodes
Comunicacionais, e, descrevi em seis fases o desenvolvimento de uma Cartografia
das Tens6es Comunicacionais — CTC produzidas nas disputas pela verdade na
tradicdo crista e analisadas metateoricamente.

No quarto capitulo descrevo a etapa da pesquisa empirica da tese, por meio
da metodologia da Cartografia das Tensdes Comunicacionais — CTC apresentada no
capitulo anterior. O observavel empirico escolhido foi o capitulo 17 do livro de Atos
dos Apodstolos. Dividindo a analise em trés subcartografias correspondentes as
cidades de Tessaldnica, Bereia e Atenas.

Durante as passagens de Paulo por TessalOnica, Bereia e Atenas, as seis
etapas da CTC foram abordadas. Em Tessalbnica, a dinamica de disputas pela
verdade envolve tensdes comunicacionais através das praticas discursivas de Paulo,
confrontando-se com autoridades e diferentes grupos na busca pela legitimacao de
interpretacdes e praticas discursivas. A compreensao foucaultiana da verdade como
construcdo social ajuda a elucidar a disputa entre judeus e cristdos em torno de Jesus,
revelando uma luta também enraizada em identidades sociais e jogos de poder. Além
disso, as acgdes discursivas de Paulo geram tensdes de incomunicabilidade com as
autoridades locais, evidenciando conflitos entre o avango do cristianismo e o status
quo religioso e social em Tessalbnica, importante centro politico e econédmico do

Império Romano na Macedoénia.
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Em Bereia, a predisposi¢céo ao dialogo e investigacdo dos bereanos em relagéo
a mensagem de Paulo contrasta com a hostilidade enfrentada em Tessal6nica e a
falta de investigacdo dos atenienses. As tensdes comunicacionais surgem na
interagéo entre Paulo e os bereanos, levando a discussdes sobre a verdade em Jesus
como Messias, com os bereanos demonstrando um espirito critico na busca por
consensos baseados nas escrituras sagradas. As praticas discursivas conversionista
de Paulo visavam convencer os bereanos da identidade messianica de Jesus,
gerando inicialmente tensdes comunicacionais, mas resultando em crencas
fundamentadas em correspondéncia as escrituras. O avango dessas tensdes causou
perturbacdes em Tessalbnica e a partida de Paulo, evidenciando os conflitos gerados
pelas posturas comunicacionais divergentes.

Em Atenas, a adaptabilidade estratégica conversionista de Paulo ao contexto
cultural dos atenienses revelou novos tipos de tensbes. Primeiramente, entre o
monoteismo e o politeismo; em seguida, entre a conversdo — que implica
comunicabilidade — e a resisténcia a conversdo — caracterizada pela
incomunicabilidade. Adicionalmente, observa-se um tensionamento entre a
abordagem racional, pautada pela razdo, e a experiéncia espiritual. Por fim, ha uma
tensao entre a universalidade e a pluralidade, que resulta da controvérsia entre uma
mensagem que € universal e absoluta e a necessidade de manter a abertura a
interagdo com diferentes conhecimentos.

Ao longo do caminho, esforgo-me em validar a metodologia de Cartografia das
Tensdes Comunicacionais — CTC que desenvolvo a partir da teoria Ator- Rede (Latour,
2012) e outros atores, e a analise metatedrica das tensdes comunicacionais proposta
por Signates (2024), enfrentando os desafios apresentados e buscando respostas. E
evidente que nossa proposta de pesquisa apresenta suas limitagbes, o que abre
espaco para criticas, complementag¢des e novas perspectivas.

Entretanto, ao final deste trabalho, busco alcancar um nivel satisfatério de éxito
ao demonstrar como o processo de busca pela verdade, fundamentado na ética de
Jesus, promove a abertura do dogma a um dialogo critico e construtivo, que
reconhece e respeita o outro, sem comprometer nenhuma das identidades envolvidas,
e que pode apresentar tensdes comunicacionais capazes de produzir um tipo de
verdade de razdo suficiente, que se mantem aberta a novas formas tendenciais de

categorias de analises de comunicabilidades e incomunicabilidades. Vamos comecgar.
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Que haja amabilidade, espirito de tempo, alteridade no percurso de leitura das paginas
que se seguem.

Boa leitura!
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CAPITULO 1 - A VERDADE COMO PODER COMUNICACIONAL

(...) e conhecereis a verdade e a
verdade vos libertara. Jodo 8, 32

Iniciamos o trabalho reiterando a questao principal que procuramos apresentar
nesta tese, que é analisar de que modo as tensdes comunicacionais geradas a partir
de disputas pela verdade possuem potencial para produzir um tipo de verdade de
razao suficiente para atores nos debates religiosos de tradigdo cristd? E
complementarmente, observarmos sobre como as tensdes identificadas nas praticas
discursivas religiosas de disputa pela verdade refletem aspectos proprios da
comunicacao da tradicao crista?

A mencdo as disputas pela verdade sugere que diferentes visbes e
interpretacdes acerca da verdade s&o uma das fontes de conflitos, debates e disputas
na sociedade, e o contexto religioso € um dos campos mais férteis para observarmos
as tensdes comunicacionais que se formam a partir dessas disputas.

O carater comunicacional da religido revela que as tensdes em torno da
verdade ndo estdo apenas ligadas as questdes de crenga ou dogmas, mas também a
forma como essas questbes sdo comunicadas, debatidas e negociadas entre os
atores envolvidos no debate. Nesse sentido, a comunicagdo pertence a propria
natureza da definicdo e da construgdo do conceito de verdade numa rede religiosa.

Ao nos questionarmos se as tensdes comunicacionais que emergem dessas
disputas, possuem forgca suficiente para produzir um tipo de verdade de razéo
suficiente. Desejamos observar até que ponto e em que modos a busca pela verdade
direciona a constru¢do de consenso ou entendimento mutuo baseado em argumentos
que possam justificar uma verdade aceita por todos os envolvidos na rede, mesmo
que n&o seja em carater absoluto.

Dito isto, € fundamental que nossa primeira tarefa seja verificar os conceitos da
verdade que contribuem para a analise e compreensdo do que sera essencial em
nosso estudo.

Um dos principais desafios do trabalho se revelou logo nesta etapa, nos
referimos as inumeras correntes filosoficas e socioldgicas que o conceito de verdade
possui, além de influéncias religiosas e das diversidades de autores classicos que
desenvolveram reflexdes nesse tema. As disputas sobre a verdade ocorrem dentro

dessas diversas perspectivas. Assim, procuramos vencer essa dificuldade inicial
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propondo um debate tedrico para auxiliar a compreendermos os sentidos da verdade,
que pudessem servir de fundamentagao para a analise das tensdes comunicativas. O
caminho natural que sera melhor justificado no terceiro capitulo € que, devido a essas
variaveis e a diversidade de conceitos, e para evitar tanto a confusdo quanto a
dispersdo em meio a tantas correntes e ideias, entendemos a necessidade de uma
analise metateorica.

Devido a sua extensdo e complexidade, optamos por dividir esse debate em
duas partes. Neste primeiro capitulo, faremos uma breve apresentacdo da amplitude
do campo tedrico do conceito de verdade, elegendo autores que pela natureza
epistémica de suas analises, formatam um melhor arcaboucgo tedrico para o nosso
estudo, de forma a colaborar com a identificagcdo das tensdes entre estas diferentes
perspectivas sobre a verdade, e concomitantemente trazer luz a natureza
comunicativa e dindmica do processo de busca pela verdade.

Ap0s a etapa de desenvolvimento conceitual, passaremos ao segundo capitulo
com uma analise detalhada sobre a verdade comunicacional na perspectiva religiosa
que chamaremos de "luco-bereana", examinando os elementos essenciais dessa
concepgao e sua conexao com a ética de Jesus. Feito esse ordenamento tedrico,
buscamos compreender a relagdo do fenbmeno religioso e a comunicagéo para
pavimentar a estrada que nos leva ao objetivo principal desta tese, que é o
desenvolvimento de um método de analise para mapear as tensdes comunicacionais
em disputas pela verdade que envolvam questdes religiosas, considerando os atores
e redes formadas em torno de certas cosmologias. E a partir disto, identificarmos o
potencial que as tensdes que emergem das disputas pela verdade possuem para
gerar um tipo de verdade de raz&o suficiente em controvérsias publicas e como elas

representam o que € propriamente comunicacional na tradicao crista.

1.1 - Os Sentidos da Verdade

O conceito de verdade na filosofia tem sido objeto de profunda reflexdo e
debate ao longo da histéria do pensamento ocidental. Na Grécia Antiga, a nogéo de
verdade estava intimamente ligada aos contextos juridico, deliberativo e profético da
sociedade grega. Pelas lentes do Luiz Carlos Zubaran (2004), que em sua densa obra
‘A génese do conceito de verdade na filosofia grega” faz uma genealogia das
contribuigdes dos filosofos da Grécia antiga, a respeito da epistemologia da verdade.
Segundo Zubaran (2004) os filosofos pré-socraticos como Heraclito e Parménides
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foram pioneiros na investigagdo da verdade. Heraclito acreditava que a verdade
residia na "logos", a razdo que governa todas as coisas, enquanto Parménides fez a
distincdo fundamental entre o "ser" e a "aparéncia", dando preferéncia ao ser como a
realidade verdadeira.

Ele avalia também os escritos de Platéo e Aristoteles a fim de descrever suas
compreensdes sobre o sentido da verdade. Platdo desenvolveu uma concepgao
complexa da verdade, relacionando-a a justi¢a, a ética e a estrutura da sociedade. Ele
explorou a verdade em diferentes contextos, como o conhecimento, a verdade
absoluta e relativa, e a linguagem judicativa, preditiva e poética. Sua dialética e a
busca pela verdade através da razdo foram fundamentais para a evolugdo do
pensamento filoséfico. Ja Aristoteles, embora discipulo de Platdo, introduziu uma
diferenciagdo importante ao considerar as formas ou esséncias imanentes como
estruturas inteligiveis que permeiam a realidade sensivel. Para ele, a busca pela
verdade envolvia a relacdo entre experiéncia e raz&o, valorizando a observacgao e a
investigacdo empirica (Zubaran, 2004).

Na filosofia contemporénea, Alfred Tarski (2007) propés a "concepgao
semantica da verdade", buscando uma definicdo formal e precisa da verdade em
termos de relagdes linguisticas e objetos representados. Sua abordagem destaca a
necessidade de distinguir a linguagem-objeto (sobre a qual se fala) da metalinguagem
(na qual se fala sobre a verdade), o que permitiu um avango significativo no
entendimento I6gico e semantico da verdade.

A partir do século XX, o filésofo Ludwig Wittgenstein também fez contribuices
notaveis ao debate sobre a verdade, especialmente em sua obra "Investigacdes
Filosoéficas". Wittgenstein (1999) argumentou que o significado das proposi¢des e a
verdade est&do intimamente ligados ao uso da linguagem em contextos especificos.
Em sua visdo, a verdade ndo é uma propriedade absoluta, mas sim contextual,
dependendo do jogo de linguagem em que uma afirmagéo se insere.

Ao longo do tempo, a nogéo de verdade também foi desafiada por correntes da
modernidade tardia e do pos-estruturalismo, como a proposta Michel Foucault (2011,
2013, 2014, 2020, 2023). Foucault, como veremos em particular mais a frente,
abordou a verdade como um conjunto de praticas sociais e discursivas que sao
moldadas por relagdes de poder. Para ele, a verdade ndo € uma descoberta objetiva,

mas uma construcao social que reflete interesses, ideologias e contextos historicos.
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O estudo da verdade na filosofia aborda questdes fundamentais, como o que
significa dizer que algo é verdadeiro, como podemos descobrir a verdade, e se a
verdade é absoluta ou relativa. Essas reflexdes tém implicagdes profundas em areas
como a ética, a ciéncia, a politica, a religido e muitas outras, influenciando a forma
como entendemos o mundo e tomamos decisdes.

Todos noés temos crencas sobre o mundo ao nosso redor, como politicas,
religiosas, cientificas ou culturais. Essas crengas influenciam nossas agdes e
pensamentos em diversas areas da vida. Ao observarmos um fenémeno, evento ou
um debate publico, a partir das lentes de nossas crengas, € provavel que ajamos de
acordo com essas ideias.

Nossas crengas sobre o que é verdadeiro sdo uma espécie de "magma" sobre o
qual sdo construidos nossos habitos, pois elas mostram como tendemos a nos
comportar, pensar e agir em certas situagdes, sobretudo quando nos sentimos de
alguma forma tensionados em alguma medida. Dessa forma, os estudos que
contemplem nossas crengcas sobre o que € verdadeiro sdo essenciais para
percebermos como essas questdes moldam nossas vidas.

A relagédo entre verdade e religido sempre foi enredada e significativamente
marcada por conflitos e acomodagdes que impactam as formas de convivéncia e
decisbes sociais e politicas. Provavelmente o exemplo mais emblematico e proximo
que podemos citar é o recente periodo do governo do ex-presidente Jair Messias
Bolsonaro (2018-2022), onde esses tensionamentos ficaram ainda mais evidentes.

As campanhas presidenciais de Bolsonaro foram marcadas pelos slogans "Brasil
acima de Tudo, Deus acima de Todos" em 2018, e “Deus, Patria, Familia e Liberdade"
em sua campanha para reeleicdo em 2022. Na primeira, ele conquistou o maior cargo
do poder executivo nacional. Na segunda foi derrotado. Entretanto, foi o uso
pragmatico de um versiculo biblico, intensamente utilizado por ele durante os quatro
anos de seu mandato (2018-2022) e massificado por boa parte de seus ministros, a
base politica de sustentacdo nacional e apoiadores: “e conhecereis a verdade e a
verdade vos libertara” do evangelho de Joao 8,16. Esse versiculo virou um mantra.

Seu uso ostensivo, sobretudo pelos politicos e grupos de evangélicos
apoiadores do ex-presidente, era utilizado para indicar aqueles considerados os
verdadeiros defensores da verdade em diversos aspectos, como moral, religido,
divindade, nacionalidade e patriotismo, ou para transmitir mensagens especificas

sobre a defesa da verdade em varios campos, como a verdade moral, religiosa, divina,
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racional ou econémica. Ao mesmo tempo que reforgava a identidade cristd do grupo
que chegara ao poder, buscava-se desqualificar os oponentes ideoldgicos como
inimigos da patria ou de Deus, uma tatica comum usada para silenciar a oposi¢ao e
controlar a narrativa. Essa estratégia busca demonizar aqueles que discordam do
governo ou das ideologias dominantes, criando tensionamentos, divisbes e
justificando agdes repressivas.

O escritor e jornalista Ricardo Alexandre (2020) se manifesta sobre essa

questao:
defender a verdade n&o chega a ser uma causa muito distintiva — justamente
porque ndo se espera que aparega alguém para debater em favor do outro
lado. Assim, defender a verdade, enquanto conceito, nao quer dizer muita

coisa. A questéo é conhecer a verdade (Alexandre, 2020, n.p.).

A utilizacdo das midias para promog¢ao de proposigdes de governo, sob a égide
da verdade, apresenta-se como uma forma eficiente para aumentar a adeséo da
sociedade sobre questdes consideradas do ponto de vista religioso, pecaminosos ou
heréticos, como a descriminalizagdo do aborto, o consumo de maconha e o0 apoio ao
casamento de pessoas do mesmo sexo, mas que sdo fundamentais para a
manutengao de dogmas religiosos e a continuidade do prestigio e for¢a destes grupos
com o poder politico.

Na medida que se aumenta a tensdo entre crenga e nao crenga,
proporcionalmente cresce a necessidade da valorizagao da liberdade de consciéncia
e de um Estado que consiga manter-se imparcial em relagdo aos interesses e
manifestagdes religiosas ou n&o religiosas.

Para Alexandre (2020) é util para um politico populista criar divises claras entre
diferentes identidades politicas. Isso torna mais facil para ele conquistar apoio: basta
provocar conflitos e alimentar o 6dio em relagdo ao grupo oposto. Ser brasileiro
passou a significar escolher um lado e defender com muita paixao suas opiniées em
lugares como filas, bares e igrejas. Dessa forma, ao utilizar o versiculo biblico "Entao
conhecereis a verdade e a verdade vos libertara" (Biblia, [...], 1994, Jo&o 8, 32), o
objetivo visava destacar que a verdade era fundamental para a liberdade, conectando
os ensinamentos de Jesus com nossa liberdade.

Jacob Bazarian (1994), filésofo e sociologo, destaca a importancia do

conhecimento verdadeiro para atender as necessidades praticas e existenciais das
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pessoas. Para ele, quanto mais verdades entendemos, mais livres nos tornamos. Para
ele, a ideia central do texto de Joao 8, 32 € que “quanto mais verdades sabemos mais
aptos estamos para vencer na luta pela sobrevivéncia” (Bazarian, 1994, p.132). Ou
seja, conhecer a verdade nos ajuda a nos tornarmos mais livres e preparados para
lidar com as diversas situagdes da vida. Basicamente, a ideia era de que, através da
verdade, as pessoas se libertariam de algo ou de alguém. Mas do que a nagéo
brasileira precisa ser libertada?

Um entendimento para esta questdo fica evidente no discurso de posse de
Bolsonaro, proferido em 01/01/2019, no parlatério do Palacio do Planalto:

“Amigas e amigos de todo o Brasil,

E com humildade e honra que me dirijo a todos vocés como Presidente do
Brasil.

E me coloco diante de toda a nacgédo, neste dia, como o dia em que o povo
comecou a se libertar do socialismo, da inversdo de valores, do gigantismo
estatal e do politicamente correto.

(...)

Nao podemos deixar que ideologias nefastas venham a dividir os brasileiros.
Ideologias que destroem nossos valores e tradigdes, destroem nossas
familias, alicerce da nossa sociedade.

E convido a todos para iniciarmos um movimento nesse sentido. Podemos,
eu, vocé e as nossas familias, todos juntos, reestabelecer padrbes éticos e
morais que transformarao nosso Brasil.

Temos o grande desafio de enfrentar os efeitos da crise econdmica, do
desemprego recorde, da ideologizagdo de nossas criangas, do
desvirtuamento dos direitos humanos, e da desconstrugédo da familia.
Também é urgente acabar com a ideologia que defende bandidos e
criminaliza policiais, que levou o Brasil a viver o aumento dos indices de
violéncia e do poder do crime organizado, que tira vidas de inocentes, destroi
familias e leva a inseguranga a todos os lugares.

(...)

Agradeco a Deus por estar vivo e a vocés que oraram por mim e por minha
saude nos momentos mais dificeis.

Peco ao bom Deus que nos dé sabedoria para conduzir a nagao.

Que Deus abengoe esta grande nagéo.

Brasil acima de tudo, Deus acima de todos.

Essa é a nossa bandeira, que jamais sera vermelha. S6 sera vermelha se for
preciso nosso sangue para manté-la verde e amarela.

(Fonte: Portal de noticias, O Globo. https://oglobo.globo.com/politica/confira-
integra-do-pronunciamento-do-presidente-jair-bolsonaro-23339577,
acessado em 2/05/2023)

Para Jair Bolsonaro, libertar o Brasil significava combater ideologias da
esquerda politica, do socialismo, restaurar padrdes éticos e morais, garantir a
seguranca e a protegao do modelo patriarcal de familia. Porque ele ndo reconhece os
demais modelos de agrupamento familiar, além de fortalecer o cristianismo como

identidade nacional majoritaria.
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Defendido por grande parte do segmento evangélico do Brasil, sobretudo o
neopentecostal, apresentado como um ser mitico, que representava a propria verdade
que liberta. O que nos parece ter sido um caminho habil e estrategicamente
pavimentado, como podemos ver na obra ‘Plano de Poder’ do bispo e lider da Igreja
Universal do Reino de Deus, Edir Macedo, ao descrever que Deus tem poder para
tudo, e tem um processo de libertagdo de seu povo por meio de um grande projeto de
nacgao, que por ele mesmo elabora, mas que € de responsabilidade de seu povo no
Brasil aproveitar o crescimento da quantidade de evangélicos e executar, “por falar
em oportunidades, vale salientar que o potencial quantitativo de evangélicos no Brasil
é altamente relevante e que o momento € oportuno ao projeto de nag¢ao!” (Macedo,
2008, p. 68).

Macedo descreve em sua obra que isso deve ser feito por um ‘agente
apropriado’, alguém que é politicamente capacitado para sé-lo. Fazendo uma analogia
ao personagem biblico Moisés, que foi designado por Deus para libertar os hebreus
do Egito, ele diz que Moisés tornou-se um mito politico. Em sua compreensao

O mito é uma chancela. No caso da politica, sua potencialidade deve ser bem
explorada para que a pessoa seja o autor principal de um partido; porém, sua
imagem deve ser resguardada para os momentos verdadeiramente
relevantes, evitando seu desgaste e desconstrugdo (Macedo, 2008, p. 73).

Segundo ele, o mito é o agente apropriado que Deus utiliza para libertar o povo
e assumir o poder politico da nagao brasileira, por isso ele apela “a sensibilidade dos
cristdos a fim de que percebam a necessidade da argucia para determinar o tipo de
acao necessaria”, e pontua: “em politica, essa sensibilidade é tudo”. Macedo defende
que “o ideal é que o povo esteja representado a mesa de discussdes do poder e ter
maioria, ou melhor ainda, sendo maioria e presidindo-a” (Macedo, 2008, p. 78). Para
ele,

Os 40 milhées ou mais de evangélicos no Brasil, ainda ndo em sua totalidade,
trazem consigo essa identidade de compromisso com o coletivo e a
consolidagao da democracia.

Tudo é uma questdo de engajamento, consenso e mobilizacdo dos
evangelicos. Nunca, em nenhum tempo da histéria do evangelho no Brasil,
foi tdo oportuno como agora chama-los de forma incisiva a participar da
politica nacional. E, mais ainda, consolidar o grande projeto de nacgao
pretendido por Deus. Imagina-se que todos os que dizem proferir essa fé se
engajaram nesse ideal divino (Macedo, 2008, p. 104).
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Bolsonaro foi apoiado por Edir Macedo e inumeros outros lideres evangélicos
brasileiros, e proclamado por varios outros como mito, como alguém que deveria
libertar o pais, presidi-lo e fazer conhecer a verdade defendida pelos grupos religiosos
de tradicido cristd. Parece evidente que houve no Brasil uma tessitura de arranjos
politicos, alinhavados e construidos por habeis maos de lideres religiosos sedentos
por poder e interesses politicos. Habilmente fizeram uso do comunicacional e suas
formas de constru¢des de narrativas para encobrir seus interesses e apresentar tais
narrativas disfarcadas de verdades fundamentadas na fé crista, que precisam ser
defendidas a qualquer custo. As disputas pela verdade de tradi¢ao cristd sdo um ponto
central nessa para tecer essa teia de sustentagdo de um projeto de poder.

Dessa forma, a defesa da verdade € um principio fundamental em diversos
debates e discussdes, mas, como apontado por Ricardo Alexandre, nao € suficiente
por si sé. E importante ndo apenas afirmar a verdade, mas também buscar conhecé-
la de forma profunda e objetiva. Mas para ele, a verdade que se desejava fazer
conhecer, “ndo a verdade que liberta, mas as ‘nossas verdades’™ (Alexandre, 2020,
n.p.). De outra forma, € preciso ir além do desejo de defender a verdade em debates
e discussdes, mas também de compreendé-la de maneira aprofundada e objetiva,
confronta-la com suas proprias verdades, com o que até aquele momento se cria, e
estar disposto a confrontar o seu entendimento com a nova mensagem recebida. No
entanto, segundo a visao do autor, ele aponta que muitas vezes buscamos impor as
"nossas verdades" em vez de buscar a verdade que realmente liberta. Assim, ao invés
de buscar a verdade, acabamos focando em nossas préprias interpretacdes e
opinides, o que pode limitar nossa compreensao do que € verdadeiro e realmente
libertador.

Ao defender as proprias "verdades" as pessoas sdo levadas a interpretar os
fatos de acordo com as convicgdes, experiéncias e crengas pessoais pre-existentes
ou de determinados grupos, o que pode distorcer nossa compreensao da realidade.
Essa tendéncia as leva a rejeitar informacgdes e fatos que contradigam suas crengas,
criando bolhas ideoldgicas e dificultando o dialogo construtivo e se fechando a
incomunicacao. Nesse sentido, a verdade que se apresenta nao liberta, pelo contrario,
aprisiona. Torna as pessoas prisioneiras dos seus proprios entendimentos, ou pior, de

outras pessoas ou grupo de pessoas.

Talvez seja por isso que ha tanto esforgo para tumultuar a verdade, confundir
a informagao, relativizar a mentira, nivelar fato e opinido, conhecimento e
ruido, e tanto apelo por nos manter apaixonados, néo pela verdade, mas por
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uma ideologia ou um politico, como numa torcida organizada repetindo o grito
de guerra nas arquibancadas (Alexandre, 2022, n.p.).

Para Signates (2020), a exclusdo do outro, a negativizagdo e a demonizagéo
daqueles que estdo fora da verdade, bem como a auséncia de alteridade, séo
caracteristicas impactantes e prejudiciais associadas a formas extremas de
fundamentalismo em diferentes contextos. Esse comportamento pode levar a uma
polarizagéo prejudicial na sociedade, dificultando o dialogo e a compreensao mutua
como temos observado na atualidade. E fundamental buscar maneiras de promover
a abertura para o dialogo, o respeito pelas diferencgas e a inclusao de vozes diversas,
mesmo em meio a visdes religiosas ou ideoldgicas distintas.

Neste sentido, a visdo central de Geertz (2008) € que os simbolos sagrados
sdo fundamentais para sintetizar e representar o ethos de um grupo, assim como sua
visdo de mundo, proporcionando um senso de ordem e coeréncia para suas crengas

e praticas morais e estéticas.

Essa confrontacdo e essa confirmagdo mutuas tém dois efeitos
fundamentais. De um lado, objetivam preferéncias morais e estéticas,
retratando-as como condigcdes de vida impostas, implicitas num mundo com
uma estrutura particular, como simples senso comum dada a forma
inalteravel da realidade. De outro lado, apoiam essas crengas recebidas
sobre o corpo do mundo invocando sentimentos morais e estéticos sentidos
profundamente como provas experimentais da sua verdade (Geertz, 2008, p.
67).

Os simbolos sagrados tém a capacidade de fornecer ordem e coeréncia as
crengas e praticas desse grupo, criando um senso de identidade compartilhada e
promovendo uma sensacgao de pertencimento. Ao serem utilizados para definir
fronteiras entre "ndés" e "eles" e para demonizar aqueles que diferem de nods,
contribuem para a polarizagdo na sociedade. Essa rigidez na interpretacdo dos
simbolos sagrados reforcam o dogmatismo religioso e ideoldgico, e pode levar a
intolerancia, a falta de dialogo e a dificuldade de aceitar perspectivas diferentes. A
utilizacdo de simbolos sagrados com o objetivo de validar crengas e praticas pode
fortalecer a rejeigao de visdes divergentes e contribuir para a divisao e o conflito entre
diferentes grupos na sociedade. Dessa forma, a polarizagdo politica e social &
influenciada e reforcada pelo uso dos simbolos sagrados como instrumentos de
exclusao e reforgo da identidade grupal, prejudicando a dialética e a possibilidade de
consensos entre diferentes segmentos da sociedade.
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As tensbes sociais geradas a partir das praticas discursivas presentes no
discurso polarizado religioso e politico sdo na verdade uma relagao de luta pelo poder,
nao somente o poder politico, mas o poder do discurso verdadeiro, o poder de
representacdo das ideias sobre a verdade aplicadas ao cotidiano das pessoas. A
verdade sobre a moral, sobre a economia, sobre a ciéncia, sobre a familia etc.
Seguindo um sentido foucaultiano, as condi¢gdes politicas e econémicas ndo sao
apenas obstaculos para o conhecimento, mas sao parte fundamental da maneira
como o conhecimento é formado, as praticas discursivas religiosas moldam nossas
ideias de verdade, estdo ligadas a uma luta por poder. As praticas discursivas
religiosas sdo uma forma de exercicio do poder.

Em nossa compreensao, a relagdo entre poder e verdade € uma discussao
central na sociedade contemporénea. A verdade em si mesma € influenciada pelo
poder e pelas estruturas sociais nas quais ela é criada e difundida. A verdade €, de
certa forma, uma construcédo social que reflete os interesses, valores e visdes de
mundo de quem detém o poder. Assim, a compreensao sobre a nogao que a verdade
nao existe separada do poder e das relagdes de poder que a sustentam. Discutir sobre
como o poder influencia a producéo e disseminagcdo do conhecimento e da verdade é
fundamental para uma compreensao mais critica e contextualizada da sociedade e
das instituicbes que a compdem.

Entretanto, se a conexao entre as crencgas e o cotidiano das vidas das pessoas
€ importante e convincente, uma vez que as pessoas se baseiam em uma visao de
mundo que consideram verdadeira e bem adaptada as suas praticas diarias e valores,
0 que € a verdade afinal? Existem diferencgas entre a compreensao da verdade a partir
de sua base epistémica e ontoldgica na filosofia e o conceito cristdo? Em que consiste
o conceito de verdade a partir de uma ontologia religiosa evangélica? E se existem
diferengas fundamentais entre a compreensdo da verdade filoséfica e a religiosa,
quais séo as tensdes existentes entre elas? E como inquietagdo mais fundamental,
nos perguntamos se as tensées comunicacionais que sdo produzidas nas disputas
pela verdade presentes nos debates e controvérsias de tradi¢ao crista, possuem forca
suficiente para produzirem um tipo de verdade de razao suficiente? Ou seja, um tipo
de verdade que é aceita como valida quando existem motivos ou justificativas
suficientes para sustenta-la, mesmo que ndo seja uma verdade absoluta ou universal.

E como essas tensdes contribuem para a analise do que € propriamente comunicagao
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na religidao? Essas sdo questbes que nos propomos a analisar no decorrer de todo
trabalho.

Os conceitos de verdade se envolvem numa rica tapegaria de pensamentos
que vao desde a filosofia grega antiga, passando por Platdo e Aristoteles, até os
debates contemporaneos na filosofia analitica, pragmatismo e poés-modernidade.
Cada autor e corrente trazem novas perspectivas e desafios a compreensao do que
€ a verdade, levando a um campo multifacetado e evolutivo. A verdade, portanto, pode
ser vista nado apenas como uma busca filosofica, mas como um conceito
intrinsecamente ligado a linguagem, a pratica social e ao contexto histérico e cultural
em que estamos inseridos.

Entretanto, a despeito dos inumeros estudos sobre a verdade, para amparar o
nosso trabalho, por ora vamos nos ancorar principalmente nas contribui¢cdes ofertadas
pela teoria critica e pragmatica contemporanea do filésofo e sociélogo aleméao Jurgen
Habermas e do filésofo francés pds-modernista e pds-estruturalista Michel Foucault,
com o objetivo de promover um tensionamento com as formas de compreensao do

sentido de verdade para as religides de tradigao crista.

1.2 - A verdade como poder comunicacional e o poder comunicacional como
verdade

Para o filésofo e historiador Michel Foucault (2011, 2013, 2014, 2023) a
verdade nado € algo absoluto ou pré-existente, mas sim uma construgao social que
emerge dentro de praticas especificas. A verdade € produzida a partir de certas
condigdes de possibilidade e de um conjunto de regras, técnicas e procedimentos que
sao estabelecidos em diferentes campos do conhecimento e em momentos historicos
especificos. Essas praticas discursivas, que envolvem formas de poder e
conhecimento, desempenham um papel fundamental na producédo e validagao da
verdade em uma determinada sociedade.

Em contrapartida a visao tradicional, que a verdade € uma entidade fixa e
universal, para Foucault a verdade tem uma natureza complexa e contextuada da
construgcéo da verdade no interior das praticas sociais e da luta por poder.

“Todo saber assegura o exercicio de um poder”, o saber é “como saber que tem

poder” (Foucault, 2023, p. 28). Em seus estudos, o autor passa a considerar a vontade
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de saber ndo apenas em termos de relacdes de poder, mas também como parte de
um estudo mais amplo sobre o governo das pessoas.

Ele vé o governo como um conjunto de procedimentos destinados a guiar a
conduta dos individuos, destacando duas formas principais: o poder pastoral e a razéo
de Estado. O poder pastoral se refere a um tipo de poder que busca conduzir e orientar
as pessoas em dire¢cao a uma vida moral e espiritual adequada, inspirado na figura do
pastor que cuida do seu rebanho. Ja a razao de Estado diz respeito a forma como o
poder politico se estrutura e se desenvolve para manter a ordem e seguranga da
sociedade, muitas vezes justificando praticas autoritarias em nome do bem comum.

Essa analise de Foucault sobre o governo e as praticas de poder revela como
a vontade de saber esta intrinsecamente ligada aos mecanismos de controle e
regulamentacdo da conduta dos individuos na sociedade. Ele destaca que o poder
pastoral, de origem religiosa, surge com o cristianismo primitivo e se desenvolve ao

longo da histéria,

Foi com o cristianismo que nasceu a ideia de considerar os homens em geral
como um rebanho obediente e alguns homens em particular como pastores,
isto é, como tendo a missdo de velar pela salvagéo de todos, encarregando-
se da totalidade de suas vidas de maneira continua e permanente, exigindo
obediéncia incondicional (Foucault, 2023, p. 28).

O poder pastoral se caracteriza por um projeto de direcionar e supervisionar os
individuos em todos os aspectos de suas vidas, desde o nascimento até a morte, com
0 objetivo de conduzi-los em direcdo a salvagdo. Nesse contexto, alguns lideres
religiosos sao vistos como pastores encarregados de guiar e garantir a salvagao de
seus seguidores, exigindo obediéncia incondicional.

Uma caracteristica importante do poder pastoral € que ele ndo se exerce sobre
um territoério fisico, mas sobre uma multiplicidade de individuos, com cuidados
especificos para cada um. Essa forma de poder pastoral é fundamental para a
compreensao das praticas de controle e direcionamento das condutas individuais ao
longo da histéria, conforme analisado por Foucault.

Em sua aula inaugural no College de France, realizada em 2 de dezembro de
1970, Foucault (2014) relaciona a ordem do discurso com a verdade ao enfatizar que
s6 podemos acessar a verdade seguindo as regras impostas por uma "policia
discursiva", as quais sao reativadas a cada discurso. Ele argumenta que a disciplina
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atua como um principio de controle na produgéo do discurso, fixando limites e regras
que coercitivamente moldam o que pode ser dito.

Foucault (2014) argumenta que os discursos sao influenciados e controlados
pelo poder, e que o poder ndo € apenas refletido nos discursos, mas também &
exercido através deles. Ele demonstra como o discurso ndo € apenas uma forma de
comunicagdo, mas também uma ferramenta utilizada nas lutas pelo poder, moldando
as relacdes de poder e reforgcando estruturas de dominagao em diversas esferas da
sociedade. A analise foucaultiana revela como o discurso € uma arena na qual o poder
se manifesta e se reproduz.

Para ele, existem, “evidentemente, muitos procedimentos de controle e de
delimitagdo do discurso” (Foucault, 2014, p. 20). Os sistemas de restricdo, como os
rituais, definem as qualificacbes dos falantes e impdéem limites ao que podem ser
expressos. As "sociedades de discurso" e as "doutrinas", além de questionarem tanto
os enunciados quanto os sujeitos que falam, influenciam a circulagéo e a validagao
dos discursos.

Ao abordar a compreensao da verdade ao longo da historia, Foucault (2014)
observa as transformacgdes na relacio entre discurso verdadeiro e discurso falso. Ele
mostra como, em determinado momento, a verdade estava ligada ao ato ritualizado
de enunciagdo, mas posteriormente passou a residir no proprio enunciado, em seu
sentido e forma. Para ele, fica evidente as mudancgas na vontade de verdade ao longo
dos séculos, apontando que cada época tem sua propria historia e formas
caracteristicas de busca pela verdade, “a verdade se deslocou do ato ritualizado,
eficaz e justo, de enunciagéo, para o proprio enunciado: para seu sentido, sua forma,
seu objeto, sua relagao, sua referéncia” (Foucault, 2009, p. 15).

Neste sentido, as influéncias das estruturas institucionais, como a pedagogia e
os sistemas de saber, contribuem na formacdo e perpetuacdo das vontades de
verdade. E por sua vez, a vontade de verdade exerce pressao e poder coercitivo sobre
outros discursos na sociedade. A busca pela verdade € historicamente condicionada
e influenciada pelas estruturas de poder. Nas palavras do proprio autor:

Creio que essa vontade de verdade assim apoiada sobre um suporte e uma
distribuicdo institucional, tende a exercer sobre os outros discursos - estou
sempre falando de nossa sociedade - uma espécie de pressdo e como que
um poder de coergao (Foucault, 2014, p. 17).

As sociedades desenvolvem mecanismos e instancias para distinguir entre o

verdadeiro e o falso, como sancionam esses discursos, quais técnicas e
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procedimentos sao valorizados na busca pela verdade e qual é o status daqueles que
tém autoridade para definir o que € verdadeiro. A producdo e circulagdo do
conhecimento estdo intrinsecamente ligadas as estruturas de poder e as relagbes
sociais em uma determinada sociedade (Foucault, 2023).

Foucault (2023) destaca que a verdade é parte de um regime que envolve
relagdes de poder e influéncia, seu estatuto e seu papel econdédmico-politico na
sociedade. Por verdade, entende ser

(...)Jum conjunto de procedimentos regulados para a produgdo, a lei, a
reparticao, a circulagéo e o funcionamento dos enunciados. A ‘verdade’ esta
circularmente ligada a sistemas de poder, que a produzem e apoiam, e a
efeitos de poder que ela induz e que a reproduzem. ‘Regime’ da verdade
(Foucault, 2023, p. 54).

Desta forma, a verdade “é deste mundo; ela € produzida nele gragas a multiplas
coergdes e nele produz efeitos regulamentados de poder, cada sociedade tem seu
regime de verdade, sua ‘politica geral’ de verdade” (Foucault, 2023, p. 52). Neste
entendimento, s&o as regras e normas que determinam quais discursos sdo aceitos
como verdadeiros e como falsos dentro de um determinado contexto.

Para uma compreensao mais aprofundada desse regime de verdade, Michel
Foucault (2023) apresenta cinco caracteristicas apontadas como historicamente
significativas para uma "economia politica" da verdade:

1. A"verdade" é centralizada no formato do discurso cientifico e nas instituicbes
que o produzem; 2. Ela esta sujeita a continua influéncia econémica e politica (sendo
necessaria para tanto a produgdo econdmica quanto o poder politico); 3. E
amplamente difundida e consumida de diversas maneiras (circula nos aparatos de
educacdo ou de informagdo, com grande abrangéncia no corpo social, apesar de
algumas restri¢cdes rigorosas); 4. A verdade é produzida e transmitida sob o controle,
nao exclusivamente, mas predominantemente, de alguns grandes aparatos politicos
ou econdmicos (universidade, exército, escritura, meios de comunicagéo); 5. Por fim,
é objeto de debate politico e de conflito social (as lutas "ideologicas").

Foucault argumenta que o intelectual ndo deve se apresentar como um
"portador de valores universais", mas sim como alguém que ocupa uma posi¢ao
estratégica que tem, entre suas principais fungdes, atuar na politica da verdade na
sociedade.

E nesse ponto que sua posigdo pode ganhar uma significancia ampla, e que
sua luta local ou especifica pode ter efeitos e implicar questdes que nédo sdo apenas
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profissionais ou setoriais. Ele atua ou luta no ambito geral deste regime de verdade,
o qual é fundamental para as estruturas e o funcionamento de nossa sociedade. Ha
um combate "pela verdade" ou, ao menos, "em torno da verdade" (Foucault, 2013, p.
53). Ele descreve a existéncia de duas historias da verdade. A primeira refere-se a
historia interna da verdade, que é a maneira como a verdade se desenvolve e se
corrige a partir de seus proprios principios de regulagéo, especialmente no contexto
das ciéncias. A segunda é uma analise externa da verdade. Ele identificou a presenca
de varios outros locais na sociedade, além das ciéncias, onde a verdade é definida
através de regras de jogo especificas. Essas regras de jogo moldam formas de
subjetividade, campos de conhecimento e tipos de saber. E neste sentido que as
praticas judiciarias como um desses lugares se conforma como o lugar onde a
verdade € construida. As praticas juridicas, que determinam responsabilidades,
punicbes e reparagbes com base nos erros cometidos pelos individuos, tém
influenciado as formas de subjetividade, os saberes e as relagdes entre os seres
humanos e a verdade ao longo da histéria. Tem a noc¢&o de sujeito do conhecimento
e da representagdo como um ponto de partida para compreender a emergéncia do
conhecimento e da verdade ao longo da historia.

Para Foucault (2013) € necessario investigar como se da a constituicdo de um
sujeito que ndo € uma entidade estatica e definitiva, mas sim um processo em
constante transformag&o dentro da historia. Esse sujeito € continuamente criado e
recriado ao longo do tempo, sendo fundamental para compreender como a verdade
se manifesta e é construida ao longo da historia, revelando a complexidade das

relagdes entre sujeito, conhecimento e verdade.

(...) atemo-nos a esse sujeito de conhecimento, a este sujeito da
representacdo, como ponto de origem a partir do qual o conhecimento é
possivel e a verdade aparece. Seria interessante tentar ver como se da,
através da histéria, a constituicho de um sujeito que n&do é dado
definitivamente, que ndo é aquilo a partir do que a verdade se da na histdria,
mas de um sujeito que se constitui no interior mesmo da historia, e que é a
cada instante fundado e refundado (Foucault, 2013, p. 20),

A abordagem de Foucault destaca a importancia de considerar o sujeito como
um elemento dinamico e em constante evolugdo no contexto das praticas de
conhecimento e representacéo da verdade.

Ao explorar a ideia de como o poder se expressa e se sustenta por meio da
interagdo e da combinagdo de diferentes elementos, o autor sugere que a
autenticidade e a forga do poder sdo preservadas pela relacdo entre diferentes
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fragmentos que se unem para formar uma totalidade coesa. Essa unido funciona como
um simbolo, uma marca que autentica a ligagao do poder.

Nessa perspectiva, Foucault (2013) faz uma conex&o com a tragédia de Edipo’,
ilustrando como a histéria do mito grego segue esse principio, em que cada fragmento
de informacdo contido em diferentes mensageiros ou partes da narrativa, ao ser

reunido e ajustado, revela a verdade. Nas palavras do autor:

Parece-me que ha realmente um complexo de Edipo na nossa civilizagdo.
Mas ele n&o diz respeito ao nosso inconsciente e ao nosso desejo, nem as
relagbes entre desejo e inconsciente. Se existe complexo de Edipo, ele se da
ndo ao nivel individual, mas coletivo, ndo a propédsito de desejo e
inconsciente, mas de poder e de saber. E esta espécie de complexo que eu
gostaria de analisar (Foucault, 2023, p. 39).

Foucault (2013) defende que, ao final da peca de Edipo, a questdo do poder

continua sendo central.

...Edipo é aquele que ndo da importancia as leis e que as substitui por suas
vontades e suas ordens. Ele o diz claramente. Quando Creonte o reprovava
por querer exila-lo dizendo que sua decisdo nao era justa, Edipo responde:
"Pouco me importa que seja justo ou n&o; é preciso obedecer assim mesmo”.
[...] E preciso, portanto, reconhecer em Edipo um personagem historicamente
bem definido, assinalado, catalogado, caracterizado pelo pensamento grego
do século V: o tirano. [...] O tirano grego néo era simplesmente o que tomava
o poder. Era aquele que tomara o poder porque detinha ou fazia valer o fato
de deter um certo saber, superior em eficacia ao dos outros (Foucault, 2013,
p. 52).

Quando a verdade comeca a ser revelada a Edipo, ele ndo se preocupa em
nao ser filho de Polibio, pois acredita que, mesmo sendo filho de um escravo, ainda
pode exercer poder. Para Edipo, ser rei é o aspecto mais significativo, mesmo que
sua origem seja humilde. Nesse momento, Edipo se comporta como um rei e lider
judicioso, usando seu poder para obter a verdade, inclusive ameagando o escravo.
Ao descobrir a verdade sobre si mesmo - ter cometido parricidio e incesto - 0 povo de
Tebas ndo o reconhece mais como seu rei. Edipo é retratado como um tirano, um lider
que desconsidera as leis em favor de sua propria vontade e ordens. Ele acredita que,
mesmo que algo ndo seja justo, as pessoas devem obedecer independentemente.

' A tragédia de Edipo refere-se a peca de teatro grega "Edipo Rei" de Séfocles, que conta a histéria
de Edipo, um homem que, sem saber, mata o préprio pai e se casa com a mae, cumprindo assim
uma profecia terrivel. A trama revela a luta de Edipo para descobrir a verdade de sua identidade e
seus atos, enquanto é castigado pelos deuses pela quebra das leis sagradas. A histéria de Edipo
explora temas como o destino, a cegueira da propria condigéo e a inevitabilidade do sofrimento
humano, oferecendo reflexdes profundas sobre a natureza do homem e seu lugar no mundo. E uma
narrativa classica da tragédia grega que continua a ressoar através dos séculos, destacando os
dilemas éticos e metafisicos universais.
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Na Grécia antiga, o conceito de tirano ndo se limitava apenas aquele que
assumia o poder, mas também aquele que detinha um conhecimento superior que
legitimava seu dominio sobre os demais. Foucault ressalta como o poder, a autoridade
e o conhecimento se entrelacam na tragédia de Edipo, refletindo ideias antigas sobre
tirania e liderancga.

Neste ponto, Foucault (2013) defende que a tragédia de Edipo reconfigura a
maneira como a verdade é divulgada, deixando de ser um discurso profético e
normativo para se tornar testemunhal. Isso implica que a verdade ndo € mais imposta
de cima para baixo, mas é compartilhada por testemunhas que apresentam suas
perspectivas sobre o ocorrido.

Neste sentido a verdade pode ser comunicada de diversas formas: por meio
dos deuses e profetas, bem como pelos pastores. Apesar de expressarem a mesma
verdade, cada um o faz de modo distinto, oferecendo assim perspectivas unicas e
complementares. “Em toda a tragédia vemos esta mesma verdade que se apresenta
e se formula de duas maneiras diferentes, com outras palavras, em outro discurso,
com outro olhar” (Foucault, 2013, p. 47).

Diante da perspectiva de Michel Foucault em relagdo a verdade e ao poder,
podemos fazer uma analise sobre a controvérsia religiosa envolvendo a abertura ou
fechamento de templos religiosos durante a pandemia no Brasil, a luz dessas ideias.
A controvérsia no exemplo que temos usado reflete as dindmicas entre poder,
conhecimento e praticas discursivas presentes na sociedade. A partir do conceito
foucaultiano de que a verdade nao € absoluta, mas sim uma construgdo social
influenciada por relagdes de poder, observamos como diferentes atores - lideres
religiosos, autoridades governamentais, especialistas em saude e fiéis — podem
participar dessa construgdo do sentido da verdade. Em primeiro lugar, segundo
Foucault, a verdade n&o € algo absoluto ou pré-existente, mas sim uma construgéo
social que emerge dentro de praticas especificas. Nesse sentido, a verdade sobre a
necessidade de abrir ou fechar templos religiosos durante a pandemia nao seria uma
entidade fixa e universal, mas sim uma construgcdo que se estabelece a partir de
relagdes de poder, conhecimento e praticas discursivas.

Considerando que o debate em torno da abertura ou fechamento dos templos
religiosos durante a pandemia envolve diversos atores, como lideres religiosos,

autoridades governamentais, especialistas em saude e fiéis, € possivel observar como
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diferentes discursos e formas de poder influenciam a concepg¢do da verdade nesse
contexto.

Por um lado, temos a questdo da liberdade religiosa e da importancia dos
templos como lugares de conex&o espiritual e consolo em momentos de crise,
defendida por algumas liderangas religiosas e fiéis. Em outra perspectiva, ha a
preocupagao com a propagacgao do virus e a necessidade de medidas de prevencgéo,
como o fechamento temporario dos espagos de aglomeracdo, sustentada por
autoridades sanitarias e governamentais.

Em uma analise sobre as caracteristicas historicamente significativas de uma
"economia politica" da verdade apresentadas por Michel Foucault (2013, 2023),
poderiamos observar que:

1. A centralizagdo da "verdade" no formato do discurso cientifico e nas
instituicbes que o produzem sugere que a ciéncia e as autoridades de saude
desempenham um papel fundamental na definicdo da verdade em relagédo a
necessidade de medidas de distanciamento social e fechamento de espacos de
aglomeracao, como os templos religiosos.

2. A constante influéncia econdmica e politica sobre a verdade revela como
interesses politicos e econbmicos podem impactar a producdo e difusdo das
informagdes relacionadas a pandemia, influenciando a narrativa sobre os riscos
envolvidos na manutencao dos templos abertos. Ou de outra forma, os riscos estariam
na manutencao do fechamento dos templos, ameacando a arrecadacao financeira das
igrejas que s&o oriundas de dizimos e ofertas.

3. A disseminagao ampla da verdade, apesar de possiveis restricoes, reflete a
diversidade de fontes de informacgao presentes na sociedade e como diferentes
discursos concorrem pela validade sobre a questao da abertura ou fechamento dos
templos religiosos.

4. A produgao e transmissao da verdade sob o controle de grandes aparatos
politicos ou econdmicos destacam como instituigdes, governo, autoridades de saude
e lideres religiosos possuem papel significativo na orientagdo sobre as medidas
preventivas, incluindo as relacionadas aos locais de culto, que poderiam ocorrer tanto
nos templos, como nas proprias casas ou se utilizando a internet.

5. Por fim, a verdade como objeto de debate politico e conflito social ressalta
as disputas ideoldgicas envolvidas na controvérsia, onde diferentes atores buscam
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legitimar seus interesses e perspectivas em relagdo a abertura ou fechamento dos
templos religiosos, moldando a percepgéo publica sobre a questao.

Tais caracteristicas da "economia politica" da verdade proporcionam uma lente
analitica importante para compreender como diversos atores e instituicbes estao
engajados em disputas de poder e no conhecimento das praticas discursivas que
moldam a constroem a realidade a nossa volta.

Essa controvérsia ilustra as tensdes e a complexidade da producdo da verdade
em meio a praticas discursivas especificas, conforme sublinhado por Foucault em
seus estudos. A verdade nao pode ser separada dos processos pelos quais é
produzida, validada e disseminada. Seu sentido esta intrinsecamente ligado aos
dominios de conhecimento, aos mecanismos de verificacdo e as condi¢cdes politicas
e sociais que moldam as praticas de saber em uma determinada época e sociedade.

A analise foucaultiana nos convida a considerar ndo apenas o que € dito como
verdade, mas também as condi¢des e relagdes que possibilitam a emergéncia e a
validagcdo desse discurso como verdadeiro. E importante reconhecer a interconexao
entre a verdade, o poder e a sociedade como um todo, e como esses elementos se
entrelagam para influenciar a construgdo de conhecimento e das praticas sociais.
Neste sentido, nos alinhamos ao pensamento de Brena Costa de Almeida, que afirma

que:

Ao mesmo tempo em que a verdade se encontra composta pelo poder é
geradora de efeitos de poder na sociedade e ndo pode ser dissociada dos
processos que a compde, dos dominios de saber, das formas de veridicg¢ao,
das condigdes politicas que constituem a base na qual em dado momento é
possivel que sejam compostos determinados sujeitos de conhecimento, ou
melhor, modos de subjetivagdo, modos de si e de pensar que figuram no
social (Almeida, 2012, p. 194).

Portanto, a verdade sobre a abertura ou fechamento dos templos religiosos
durante a pandemia é influenciada por diferentes interesses, posicionamentos e
relagdes de poder presentes na sociedade. Assim, entendemos ser essencial para o
nosso estudo, avaliar o sentido de verdade a partir da perspectiva foucaultiana em
relagdo a uma controvérsia religiosa, considerando as dindmicas de poder envolvendo
o sentido da verdade.

Ao considerar que a verdade é uma construgdo social e historicamente
contingente, podemos compreender que as praticas comunicacionais em diferentes
contextos sdo moldadas por relagbes de poder, visbes de mundo e agendas
especificas. Neste sentido a comunicacdo constitui-se um campo onde diferentes
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praticas discursivas competem pela validade e legitimidade, a verdade é uma pratica

comunicacional.

1.2.1 - Quem tem a verdade deve ter coragem: a disposi¢ao a coragem e ao risco

Pouco antes de morrer, entre fevereiro e marco de 1984, Foucault proferiu seu
ultimo curso intitulado "A Coragem da Verdade" no College de France. Esse curso deu
continuidade e intensificou suas analises sobre a funcdo do "dizer a verdade" no
ambito politico, com o objetivo de estabelecer condigbes éticas para um modo de
democracia que vai além das meras regras formais do consenso, enfatizando a
importancia da coragem e da convicgao nesse processo.

Em contraste com outras abordagens, Foucault sugere que a manifestagao do
verdadeiro n&o se limita a uma expressao verbal arriscada, mas se inscreve na propria
esséncia da existéncia. Ele propdée um verdadeiro "atletismo da verdade",
caracterizado por provocagoes publicas e uma forma de soberania ascética.

Nesse curso, emerge fortemente a ideia da alteridade em relagédo a verdade.
Foucault (2020) enfatiza que "n&o ha instauracdo da verdade sem uma posigao
essencial da alteridade. A verdade nunca é idéntica a si mesma. Somente pode existir
verdade na forma de um outro mundo e de uma vida diferente.” Essa perspectiva
desafia as concepgdes tradicionais e encoraja uma busca pela autenticidade que
transcende as limitagdes impostas pelos paradigmas convencionais.

Para Foucault (2020) a verdade esta intimamente ligada a modos de vida,
formas de existéncia e praticas concretas. A verdade se manifesta e se produz em
certas "aleturgia" ou manifestagdes de verdade, através de diferentes modos de dizer
a verdade (parresia, profecia, sabedoria etc.).

Poderiamos chamar de 'aleturgia’ (manifestagao de verdade) o conjunto dos
procedimentos possiveis, verbais ou ndo, pelos quais se traz a luz o que é
posto como verdadeiro, em oposicdo ao falso, ao oculto, ao indizivel, ao
imprevisivel, ao esquecimento. Poderiamos chamar de 'aleturgia' esse
conjunto de procedimentos e dizer que ndo ha exercicio de poder sem algo
como uma aleturgia", aula de 23 de janeiro (Foucault, 2020, p. 19).

A verdade esta associada a coragem e ao risco. O dizer-a-verdade implica uma
certa coragem e disposi¢cao de assumir os riscos de confrontar as opinides dominantes

e as relagbes de poder. Foucault opde a parresia (o dizer-a-verdade corajoso) a
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retérica (que visa estabelecer um vinculo de poder entre o discurso e o ouvinte).
Entretanto, a palavra parresia € empregada também com um valor positivo, e nesse
momento consiste em dizer a verdade, sem dissimulagdo, sem reserva nem clausula
de estilo nem ornamento retérico que possa decifra-la ou mascara-la. O "dizer tudo" é
nesse momento dizer a verdade sem dela nada esconder, sem escondé-la com o que
quer que seja. No ocultar nada, dizer as coisas verdadeiras é praticar a parresia. E,
portanto, o "dizer tudo", mas indexado a verdade: dizer tudo da verdade, ndo ocultar
nada da verdade, dizer a verdade sem mascara-la com o que quer que seja.

De tal forma que em Foucault a verdade esta vinculada a constituicdo do
sujeito. Falar a verdade implica uma certa forma de relagdo consigo mesmo e com 0s
outros. A verdade nao se reduz a uma correspondéncia entre enunciados e realidade,
mas envolve uma dimensdo de alteridade. A "verdadeira vida" € aquela que se
distingue da vida comum, que se submete a prova da verdade e introduz diferengas e
hierarquias. A verdade esta associada a emergéncia do "outro", do "diferente".

Foucault define a "verdadeira vida" a partir de Platdo como uma existéncia
simples e verdadeira, caracterizada pela auséncia de mudangas e enganos. Ela € uma
vida reta, alinhada aos principios e regras, e se distingue por escapar da perturbagéo
e corrupgao. Essa vida mantém a identidade e assegura liberdade, ndo sendo sujeita
a dominagao, culminando na felicidade e no controle de si. Em esséncia, a verdadeira

vida é divina e feliz.

A verdadeira vida é portanto a vida divina e a vida feliz. Ai estdo, muito
esquematicamente e, mais uma vez, sem procurar uma elaboracao filoséfica
mais precisa como background para a analise que eu gostaria de fazer agora,
os significados que se reconheciam a nogéo de verdadeira vida (alethés bios)
(Foucault, 2020, p. 198).

Ao se distanciar de uma concepcgao da verdade absoluta, fixa e atemporal,
Michel Foucault concentra sua analise nas condi¢des historicas, politicas e éticas que
permitem a emergéncia de certos "jogos de verdade" em determinados contextos. Ele
procura caracterizar a verdade por sua imbricagdo com formas de vida, praticas de
subjetivacéo e relagdes de poder, enfatizando a historicidade e a contextualidade da
verdade.

Essa concepcéo é complexa e multifacetada, desafiando nogdes tradicionais e
propondo uma analise critica que liga verdade, poder e subjetividade em um contexto
historico e social. Em vez de buscar uma origem unica ou uma verdade atemporal, é

necessario investigar como diferentes regimes de verdade se desenvolvem ao longo
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do tempo, moldando e sendo moldados por praticas sociais, politicas e econémicas.
Essa perspectiva histérica revela que as verdades sao construidas e contestadas em
um processo dinamico, refletindo o poder e as relagdes sociais em diferentes épocas
(Foucault, 2020). Dentre as varias abordagens, destacamos quatro, que tomaremos
por empréstimo em beneficio de nossa analise.
A primeira é a relagdo da verdade como poder. Foucault (2020) argumenta que
a verdade ndo é independente do poder; ao contrario, ela é produzida e mantida
dentro de relagdes de poder. A relacéo entre os dois € intrinseca: onde ha poder, ha
uma luta por verdades. Isso implica que a verdade n&o € apenas uma questao de
descobrir ou revelar, mas também de contestar e resistir. As verdades séao
constantemente negociadas e reconfiguradas em contextos sociais e politicos,
refletindo as tensbes comunicacionais e as dindmicas de poder presentes em cada
situagéao.
Trata-se, ao contrario, da analise das relagdes complexas entre trés
elementos distintos, que nao se reduzem uns aos outros, que nao se
absorvem uns aos outros, mas cujas relacdes sao constitutivas umas das
outras. Esses trés elementos sdo: os saberes, estudados na especificidade
da sua veridicgao; as relacoes de poder, estudadas ndo como uma emanagao
de um poder substancial e invasivo, mas nos procedimentos pelos quais a

conduta dos homens é governada; e enfim os modos de constituigdo do
sujeito através das praticas de si (Foucault, 2020, p. 10).

A segunda consideragao: a verdade € também uma questao de praticas
discursivas. O que é considerado verdadeiro em um dado momento histérico depende
dos discursos que circulam e sdo legitimados. Foucault analisa como esses discursos
séo regulados e como emergem novas verdades em resposta a desafios e rupturas
nas normas estabelecidas.

O terceiro empréstimo é a nogcdo em Foucault (2020) de uma Etica da Verdade.
Ele propde uma abordagem ética em relagéo a verdade, onde o sujeito ndo € apenas
um receptor passivo de verdades impostas, mas um agente ativo na construgéao de
sua proépria relagdo com a verdade. Ele se concentra nas praticas de si, onde o
individuo se torna responsavel por sua propria subjetividade e pela busca de uma vida
que corresponda a uma verdade que ele mesmo estabelece. Uma ética da verdade
deve se afastar da busca por uma verdade absoluta e se concentrar na
responsabilidade individual em relacdo as verdades que se vive e se produz. Isso
implica uma reflexdo critica como pratica de verdade, e sobre as escolhas que

fazemos em relagdo ao que consideramos verdadeiro, bem como sobre o impacto
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dessas escolhas nas nossas vidas e na sociedade. Para Foucault (2020) a nogéo de
"cuidado de si", que envolve uma relagao ética com a verdade. Ele sugere que a busca
pela verdade deve ser acompanhada de uma reflexdo ética sobre como nos
relacionamos com nés mesmos e com os outros. O "cuidado de si" se refere a praticas
que permitem que os individuos se tornem sujeitos de sua propria verdade,
promovendo a autonomia e a responsabilidade em relagcédo as suas escolhas. Essa
ética do cuidado implica um compromisso com a autoanalise e a reflexdo critica, onde
o sujeito ndo € apenas um receptor passivo de verdades, mas um agente ativo na

construcéo de seu proprio saber e subjetividade.

(...) segundo lugar, o si mesmo é igualmente definido pela alétheia, na medida
em que esta é de fato o que vai ser o indexador, aquilo a que se prende a
phrénesis, o que ela busca e o que ela obtém; mas a alétheia também ¢é o
Ser na medida em que somos parentes, precisamente sob a forma da psykhé
(da alma). (...) Ela tem uma outra forma, um outro objetivo. Esse outro objetivo
é, de fato, fazer que as pessoas cuidem de si mesmas, que cada individuo
cuide de si [enquanto] ser razoavel que mantém, com a verdade, uma relagao
fundada no préprio ser da sua alma. E é nisso que tlogoemos agora uma
parresia no eixo da ética. A fundagéo do éthos como sendo o principio a partir
do qual a conduta podera se definir como conduta razoavel em fungdo do
préprio ser da alma, é bem disso que se trata essa nova forma de parresia
(Foucault, 2020, p. 74-75).

Por fim, a relag&o foucaultiana entre verdade, subjetividade e resisténcia é uma
abordagem central. Para ele, ao se submeter a determinadas verdades, o sujeito
também € moldado por elas. No entanto, essa moldagem n&o € unilateral; os
individuos tém a capacidade de resistir e reconfigurar as verdades que os cercam.

Essa resisténcia é uma forma de critica a normalizacdo e a regulagdo da vida social.

Primeiro - e isso € bem evidente -, seria preciso tentar reconstruir um pouco
a continuidade, ja bem conhecida e identificada, entre as praticas de ascese,
as formas de resisténcia, os modos de exercicio que encontramos no cinismo
e 0s que encontramos no cristianismo (Foucault, 2020, p. 280).

Percebe-se a partir de Foucault (2020) uma desconstrugao do sentido de uma
verdade absoluta, totalizante, mas uma construgdo dindmica que esta sempre em
disputa, em tensdo. Reconhecer a natureza relacional e tensional da verdade nos
permite desafiar as narrativas dominantes e as praticas discursivas presentes nas
redes formadas por atores humanos e ndo humanos e questionar as estruturas de
poder que as sustentam.

E neste sentido que, ao aplicar a perspectiva de Foucault & comunicagéo,
podemos questionar a objetividade das mensagens veiculadas pelos diversos meios



47

de comunicagcdo e pelas instituicdes sociais, reconhecendo que a verdade é
construida e negociada dentro de estruturas de poder e controle. Isso nos leva a
refletir sobre como as narrativas dominantes sao construidas, mantidas e contestadas
na esfera publica, e como diferentes vozes e experiéncias podem ser silenciadas ou
marginalizadas.

Portanto, vemos uma forma de verdade comunicacional em Foucault que nos
leva a uma reflexdo critica sobre os discursos e praticas comunicativas, destacando
a complexidade e a contextualidade da verdade e seu papel na construgcao das
relagdes sociais e do poder.

Ao considerar a comunicagdo como um espacgo de contestagdo, ndo apenas
reconhecemos a multiplicidade de vozes e narrativas que existem, mas também a
importancia de dar visibilidade as experiéncias e perspectivas que frequentemente
sdo marginalizadas.

Em contextos de opressao, a comunicagao torna-se uma ferramenta poderosa
para a resisténcia. Movimentos sociais, por exemplo, utilizam estratégias
comunicativas para desafiar as verdades estabelecidas e visibilizar questdes que
afetam suas comunidades. Redes sociais, protestos e campanhas de conscientizacao
sdo formas de mobilizagdo que ndo s6 informam, mas também criam uma narrativa
que pode contestar as realidades dominantes. A comunicagéo, portanto, ndo é um
processo neutro; ela é carregada de intengdes e significados que refletem as relagdes
de poder existentes.

A comunicagao desempenha um papel crucial na construgéo da subjetividade.
Como as pessoas se expressam e se comunicam afeta a maneira como se veem e
se posicionam no mundo. Foucault propde que a subjetividade é moldada por
discursos sociais e praticas que definem o que € considerado normal, aceitavel ou
verdadeiro. Nesse sentido, ao desconstruir discursos dominantes e promover novas
formas de expressao, € possivel abrir caminhos para que individuos e grupos se
reapropriem de suas narrativas, reconfigurando assim suas identidades e
experiéncias.

A anadlise das praticas discursivas torna-se vital para entender como as
verdades s&o construidas e legitimadas enquanto outras sdo silenciadas. Por meio de
um olhar critico sobre as praticas discursivas que circulam na sociedade, podemos

identificar as normas e valores que sustentam as desigualdades. Essa critica permite
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que novas verdades emerjam a partir de vozes que desafiam as narrativas
hegemoénicas.

Nesse sentido, para que a comunicagao cumpra uma fungdo emancipatéria, é
necessario cultivar um dialogo inclusivo que dé espaco para a diversidade de
perspectivas. Isso implica ndo apenas ouvir, mas também valorizar as vozes que
historicamente tém sido excluidas. Um dialogo verdadeiramente inclusivo desafia as

hierarquias de poder e promove 0 agir comunicativo e a constru¢gao de consensos.

1.3 - Dialogo, consenso e verdade em Habermas

Em sintonia com o que tratamos a partir de Michel Foucault, vamos acionar
as contribui¢des ofertadas por Habermas nas relagdes entre os conceitos de verdade
e a comunicagao. A verdade, segundo Habermas (2004, 2011, 2014, 2019, 2022), a
exemplo do que ja vimos em Foucault (2011, 2020), ndo € uma entidade fixa ou
absoluta, mas um processo dindmico que emerge do dialogo e da deliberagao
coletiva. Sua analise ndo apenas desafia as nog¢des tradicionais de verdade como
correspondéncia, mas também propde um modelo ético que busca a legitimagéo das
normas morais através de deliberagdo coletiva. Essa abordagem destaca a
importancia de um espaco publico onde as vozes de todos possam ser ouvidas e
onde a verdade é construida através da interagado e da argumentagéo, ao invés de
ser imposta de maneira autoritaria ou unilateral.

Entretanto, antes de evoluirmos sobre as suas contribuicdes, € preciso
descrever, mesmo que brevemente a evolugao do pensamento de Jurgen Habermas
sobre o conceito de verdade, pois ela reflete uma mudancga significativa em sua
abordagem filosofica, especialmente em relagdo ao dialogo entre ética, politica e a
realidade objetiva.

Inicialmente, na "Teoria da A¢gao Comunicativa", Habermas defendeu a ideia
de que a verdade poderia ser entendida em termos de justificativa intersubjetiva,
onde a comunicagdo e o0 consenso entre os individuos eram centrais para a
construcdo do conhecimento. Nesse contexto, a verdade estava intimamente
atrelada a deliberagao ética e politica.

Contudo, em 1999, em resposta a criticas sobre essa perspectiva, Habermas

reformulou seu entendimento. As criticas destacavam que o consenso alcangado
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entre individuos poderia nao refletir a realidade objetiva, questionando a nogéo de que
a intersubjetividade poderia ser sinbnimo de verdade. Diante disso, Habermas
separou a nogao de verdade da justificativa, afirmando que a verdade n&o pertencia
mais ao plano ético ou politico, mas estava vinculada a um "mundo objetivo". Assim,
ele passou a ver a verdade como algo que transcende a intersubjetividade dos
individuos.

Ao longo do tempo, Habermas também se envolveu em discussdes sobre a
religidqo e seu papel na sociedade moderna. Inicialmente, ele se alinhava a viséao
secularista predominante entre intelectuais, que via a religido como algo em declinio
devido a modernidade e a secularizagdo. No entanto, ao perceber que a religido nao
desapareceu e continua a ter um papel significativo na vida publica e politica, ele
propés uma abordagem mais profunda e complexa do fendmeno religioso,
reconhecendo sua relevancia na democracia contemporanea.

Dito de outra forma, a evolugédo do pensamento de Habermas sobre a verdade
revela uma transicdo de um enfoque em justificativas intersubjetivas para uma
tentativa de reanalisar a verdade em termos objetivos. Ele faz uma distingéo critica
entre "verdade" e "justificagdo", ao afirmar que o que se alcanga por meio da

deliberacao ética e politica ndo deve ser confundido com a verdade.

1.3.1 - Verdades praticas

Habermas (2004) explora a formacéo de verdades praticas na Era Moderna,
destacando que os individuos ndo tém acesso a ideias predefinidas e prontas para
uso. Ele enfatiza a necessidade de inventar e desenvolver principios por meio de
argumentacao e reflexdo, destacando a importédncia do pensamento e do debate
para determinar o que € apropriado em diferentes circunstancias.

Ele ndo acredita na possibilidade de ter uma intuigdo moral dessas verdades
praticas e, portanto, ndo podemos esperar descobri-las dentro de nés mesmos. Em
vez disso, € necessario encontra-las por meio de procedimentos de argumentacao
nos quais adotamos o ponto de vista do outro. Essa abordagem leva a uma
implementagdo mais ou menos eficaz do Imperativo Categoérico, uma ideia ética
central na filosofia de Immanuel Kant. Ao usar o termo “verdade praticas”, Habermas

se refere as ideias ou principios que guiam nossas agdes no dia a dia, como regras
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ou valores que nos ajudam a decidir o que é certo ou errado. Por exemplo, uma
verdade pratica comum pode ser "é importante ser honesto".

A partir do imperativo categorico de Kant?, Habermas (2004) sugere que
devemos agir de maneira que nossas ag¢des pudessem se tornar uma regra universal
para todos. Por exemplo, se vocé esta pensando em mentir, deve se perguntar: "E
se todo mundo mentisse o tempo todo?" Isso ajudaria a decidir se mentir € uma boa
ideia mesmo em situagbes dificeis. Habermas explica o termo "briga de familia"® ,
que surgiu na tradigdo kantiana contemporénea como os debates e discussdes sobre
qual é a melhor maneira de entender e aplicar esses principios éticos na vida
cotidiana. Alguns podem enfatizar mais a importancia da subjetividade (o que cada
pessoa pensa e sente) enquanto outros se concentram na comunicagao e interagao
com os outros para determinar o que é certo.

Dito de outra forma, as verdades praticas sugeridas por Habermas sdo os
principios que guiam nossas agdes, enquanto o Imperativo Categorico nos ajuda a
decidir o que é certo, e a "briga de familia" se refere aos debates sobre como
entender e aplicar esses principios éticos.

Para Habermas (2004) a transi¢c&do da reflexdo monoldgica, 'aquela em que s6

uma pessoa pensa e fala para o dialogo', em que ‘as pessoas conversam e trocam
ideias’, estamos falando sobre uma mudanga na maneira como interagimos e
pensamos.
Quando tomamos consciéncia de que a historia e a cultura sdo as fontes de uma
imensa variedade de formas simbdlicas, bem como da especificidade das identidades
individuais e coletivas, percebemos também, pelo mesmo ato, o tamanho do desafio
representado pelo pluralismo epistémico (Habermas, 2004. p. 90).

A mudancga na forma de pensar nos leva a entender a importancia do dialogo
e da consideracao de diferentes perspectivas na convivéncia com a diversidade de

20O filésofo alemao Immanuel Kant propde que devemos agir de acordo com uma maxima que possa
ser universalizada. Ele fornece uma abordagem deontoldgica para a ética, focando nao nas
consequéncias das acgbes, mas sim na propria natureza da agdo em si. Kant argumenta que seguir o
Imperativo Categorico € uma maneira de agir de acordo com o dever moral, com base na razao
pratica pura e na consideragao do valor intrinseco e universal da moralidade. Sinteticamente, o
principio do Imperativo Categorico é: "Age apenas de acordo com a maxima pela qual possas ao
mesmo tempo querer que se torne uma lei universal".

3 Na viséo de Kant, a razdo pratica pura deve ser o guia nas decisbes morais, buscando a
universalizacdo das maximas e agindo de acordo com deveres universais. Em uma "briga de familia",
os individuos deveriam tentar resolver os conflitos de forma racional, evitando agdes movidas por
interesses pessoais ou emocionais, e considerando o respeito mutuo e a obrigagdo moral de agir de
acordo com os principios éticos universais.
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ideias e identidades. Isso nos ensina a valorizar a troca de ideias e a escuta ativa,
promovendo um entendimento mais amplo e respeitoso. Essa abertura para a
diversidade de pensamentos é refletida no conceito de pluralismo interpretativo de
Habermas, que enfatiza que cada individuo, influenciado por sua histéria e tradigdes,
possui uma maneira unica de compreender 0 mundo e a si mesmo, moldando assim

suas visoes, valores e interesses.

Uma espécie de pluralismo interpretativo afeta a visdo de mundo e a
autocompreensao, bem como a percepgao dos valores e dos interesses
de pessoas cuja historia individual tem suas raizes em determinadas
tradi¢cdes e formas de vida e é por elas moldada (Habermas, 2004, p. 09).

Isso significa que todos nés vemos o mundo e tomamos decisdes com base
na nossa propria experiéncia de vida e na forma como fomos criados. E como se
cada um de nos tivesse oculos unicos que nos fazem enxergar o mundo de uma
maneira particular. Esse pluralismo interpretativo nos lembra que € importante
sermos abertos e respeitosos com as diferentes perspectivas que as pessoas tém,
pois isso influencia quem elas sdo e como veem as coisas. E uma maneira de
valorizar a diversidade de experiéncias e culturas que existem no mundo.

Para Habermas,

€ s6 na qualidade de participantes de um didlogo abrangente e voltado
para o consenso que somos chamados a exercer a virtude cognitiva da
empatia em relacdo as nossas diferengas reciprocas na percepgédo de
uma mesma situacdo. Devemos entéo procurar saber como cada um dos
demais participantes procuraria, a partir do seu proprio ponto de vista,
proceder a universalizagédo de todos os interesses envolvidos (Habermas,
2004, p. 10).

Neste sentido, quando estamos em uma controvérsia, onde desejamos
chegar a um consenso, € essencial praticar a empatia. Isso significa que devemos
tentar entender e respeitar as diferengas nas maneiras como cada pessoa enxerga
uma mesma situagdo. O desafio é imaginar como cada um dos outros participantes,
a partir de sua propria maneira de ver o mundo, tentaria pensar em uma solugao que

levasse em conta os interesses de todos.

1.3.2 - Sobre liberdade e a agao comunicativa

Para Habermas (2004, p. 13), “uma pessoa sO pode ser livre se todas as
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demais o forem igualmente” A ideia € que, quando se trata de liberdade subjetiva,
algumas pessoas podem ter mais liberdade do que outras, o que pode néo ser justo.
Por outro lado, a autonomia nao é algo que pode ser distribuido de forma desigual
entre as pessoas. Para ser verdadeiramente livre, cada pessoa em sociedade
precisa ter a mesma liberdade e capacidade de fazer suas proprias escolhas. Nesse
sentido, a verdadeira liberdade e autonomia sé podem existir quando todas as
pessoas tém as mesmas oportunidades e direitos para agir de acordo com suas
proprias escolhas e para serem tratadas com equidade e respeito por todos
(Habermas, 2004).

Em uma controvérsia, as decisbes precisam ser guiadas por razdes que
poderiam convencer a todos da mesma forma, ndo apenas as razdes que sao
favoraveis a uma pessoa ou a outra. O importante € que todos na conversa consigam
descobrir juntos qual a pratica que poderia beneficiar a todos de maneira igual. Em

suas proéprias palavras,

os participantes, no momento mesmo em que encetam uma tal pratica
argumentativa, tém de estar dispostos a atender a exigéncia de cooperar uns
com os outros na busca de razdes aceitaveis para os outros; e, mais ainda,
tém de estar dispostos a deixar-se afetar e motivar, em suas decisdes
afirmativas e negativas, por essas razdes e somente por elas.

Os pressupostos pragmaticos da discussdo mostram que ambos os
requisitos podem ser satisfeitos simultaneamente. A discussdo nos faculta,
com efeito, ambas as condi¢des: a primeira: que cada participante individual
seja livre, no sentido de ser dotado da autoridade epistémica da primeira
pessoa, para dizer “sim” ou “ndo” mas é preciso atender ainda a segunda
condigdo: que essa autoridade epistémica seja exercida de acordo com a
busca de um acordo racional; que, portanto, s6 sejam escolhidas solugbes
que sejam racionalmente aceitaveis para todos os envolvidos e todos os que
por elas forem afetados.

Nao se pode isolar a primeira condi¢cdo, a da liberdade comunicativa, da
segunda, tampouco se pode atribuir a ela uma prioridade sobre a segunda,
que é a da busca de um consenso... uma vez que encetamos uma praxis
argumentativa, deixamo-nos enredar, por assim dizer, num vinculo social que
se preserva entre os participantes mesmo quando eles se dividem na
competi¢cdo da busca do melhor argumento (Habermas, 2004, p. 16).

E necessario refletir e pensar sobre suas préprias crencas e valores de forma
consciente. Além disso, é fundamental que todos estejam dispostos a cooperar e se
deixar influenciar por razées que sejam aceitaveis para todos. Ou seja, € importante
que todos concordem com as razdes apresentadas e que essas razdes sejam
tomadas em consideragdo ao tomar decisées. Ao entrar em uma controvérsia o
objetivo deve ser de se encontrar uma espécie de acordo social, onde mesmo que

possam discordar em busca do melhor argumento, precisam continuar cooperando
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uns com os outros. Essa é a esséncia da comunicacgao, da dialética e da busca por
um consenso racional que seja vantajoso para todos os envolvidos.

Segundo Habermas (2004) é preciso promover condigdes que garantam que
todos possam participar de conversas praticas de forma competente. Isso inclui
aspectos econémicos, sociais e culturais que permitam uma participagdo ampla e
eficiente para todos que tenham interesse no assunto discutido.

Ele menciona que uma teoria ética que explica como justificar e aplicar normas
gerais nao deve favorecer nenhum propdsito particular sobre essas normas. Mesmo
que um proposito especifico seja nobre, € importante equilibrar consideragdes éticas
com decisdes praticas. Ele sugere que o dilema ético da revolugdo nao pode ser
resolvido apenas por meio da teoria moral, mas sim integrado a estrutura de um
Estado democratico onde o reformismo seja parte normal da politica. Dessa forma,
‘os cidaddaos podem entdo encarar a constituicdo como o projeto coletivo da
realizagdo cada vez mais ampla de um sistema ja estabelecido de direitos basicos"
(Habermas, 2004, p. 26).

O "poder" enquanto veiculo esta institucionalizado nas organizagoes; e a
"solidariedade" é gerada pelas normas, pelos valores e pela comunicagao.
[...] A luta pela implementagdo de principios especificos de justica
distributiva e as controvérsias que envolvem esses principios devem ser
submetidas a uma avaliacdo democratica, € ndo a especulagdes tedricas
sobre como o mercado funciona ou deixa de funcionar (Habermas, 2004,
p. 40).

Habermas (2004) descreve uma mudanga na forma como ele entende a
verdade. Antes, ele buscava explicar a verdade com base em ideias de justificacdo
ideal, mas agora percebe que essa abordagem nao é suficiente. Assim, ele
reformulou o conceito discursivo de verdade, que o levou a uma conclusao diferente.
Agora, ele vé que alcangar a verdade nao é o objetivo final, mas sim chegar a uma
aceitabilidade racional.

Isso significa que, em uma discussdo, as pessoas consideram uma
proposi¢cdo como verdadeira ndo porque é absolutamente verdadeira, mas sim
porque foi racionalmente aceitavel apds esgotar argumentos a favor e contra. E como
se as pessoas concordassem em considerar algo como verdade com base em
argumentos bem fundamentados, mesmo que ndo possa ser provado como verdade

absoluta.

As crencgas desempenham diferentes papéis e tém sua verdade provada
de diferentes maneiras na agdo e no discurso. Em seu mundo vital, os
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agentes dependem das certezas e reagem as surpresas e decepgoes.
Tém de lidar com um mundo que presumem objetivo, e, em virtude desse
pressuposto, operam segundo uma distincdo de senso comum entre o
conhecimento e a opinido - entre o que € verdade e o que s6 parece sé-
lo. No decurso de nossa rotina cotidiana, temos a necessidade pratica de
confiar intuitivamente naquilo que consideramos incondicionalmente
verdadeiros (Habermas, 2004, p. 61).

Em outras palavras, a verdade n&o € apenas sobre ser absolutamente certa,
mas também sobre ser racionalmente aceitavel. A questao da verdade € mais sobre
ter boas razdes para acreditar em algo, em vez de ser uma certeza. Essa mudancga
na forma como ele entende a verdade mostra como a complexidade desse conceito
pode ser abordada de maneira diferente. Habermas afirma que "os discursos sao
como maquinas de lavar: filtram aquilo que é racionalmente aceitavel para todos” e
conclui compreendendo que “a relagdo intrinseca entre verdade e justificagdo é
revelada pela fungdo pragmatica de conhecimento que oscila entre as praticas
cotidianas e os discursos” (Habermas, 2004, p. 63). Por exemplo, em uma discussao
sobre a unido civil de pessoas do mesmo sexo, diferentes crengas religiosas podem
influenciar a percepgéo da verdade. Alguns podem considerar verdadeiro o valor da
igualdade, do respeito mutuo e da segurancga legal, enquanto outros podem basear
sua verdade apenas na interpretagéo de textos sagrados. Assim, a verdade pode ser
percebida de maneiras diversas, dependendo das convicgdes e argumentos
apresentados em um debate. E como se a verdade fosse um quebra-cabeca que
pode ser montado com pecas de diferentes visbes de mundo.

“A partir de um conceito discursivo da verdade, é facil interpretar a justica das
normas e juizos morais como um analogo da verdade, sem por isso incorrer em
implicagbes realistas”. Quando se fala em conceber a justica moral como algo
parecido com a verdade, significa que estamos falando sobre como decidimos o que
€ certo ou errado, justo ou injusto. A ideia € que devemos buscar principios éticos
que sejam tao confiaveis e universais quanto a verdade quando falamos de fatos
objetivos. “A luz de uma nogao epistémica da verdade, ‘encaixar-se nos fatos’ ndo é
0 mesmo que corresponder aos fatos” (Habermas, 2004, p. 63).

Ao tentar estabelecer a justica moral, uma dificuldade surge da diferenga entre
a validade das alegacdes que se referem ao mundo real e aquelas que n&o tém essa
mesma base objetiva. Por exemplo, quando dizemos que "a Terra € redonda", isso
tem a ver com fatos do mundo fisico e pode ser comprovado. No entanto, quando

discutimos o que é moralmente correto, ndo podemos usar 0s mesmos critérios
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objetivos para validar essas afirmacoes.

Dito isto, pensar sobre justica moral, precisamos superar essa lacuna entre a
validade das afirmag¢des baseadas em fatos objetivos e aquelas que tratam de
valores e ética, pois a nocdo de verdade pode ndo se aplicar da mesma maneira
quando discutimos questdes morais. Porém, “a justificabilidade ideal ndo significa a
mesma coisa num caso e no outro. A aceitabilidade racional € um mero indicio da
verdade propositiva, ao passo que esgota o sentido da justiga moral” (Habermas,
2024, p. 65).

Como descrevemos, a verdade em Habermas pode ser como um quebra-
cabeca, onde temos que juntar as pegas dos argumentos para chegar a uma
conclusao que faga sentido para todos, em busca de um consenso. Entender que a
verdade ndo € apenas sobre ser certo ou errado, mas também racionalmente
aceitavel, coopera para enxergar como diferentes perspectivas e argumentos podem
moldar o que consideramos verdade em uma controvérsia religiosa ou politica, por
exemplo. Nas palavras do autor,

a "validade" de uma norma moral significa que ela "merece" o
reconhecimento universal em virtude de sua capacidade de, por meio da

razao somente, obter o consentimento da vontade daqueles a quem se
dirige (Habermas, 2004, p. 66).

Voltemos para a critica de Habermas ao absolutismo da verdade
transcendente. Sugere que, na esfera moral, a "corregao" ndo pode estar ancorada
em um referencial externo, mas deve emergir de um processo inclusivo e
participativo, onde todos os individuos tém a oportunidade de contribuir para a
formagdo de normas que regem a convivéncia. Assim, a incondicionalidade das
pretensdes de validade moral € sustentada pela universalidade do processo de
justificagdo, que deve ser acessivel a todos os afetados e considerar de maneira
equitativa as pretensdes de todos os participantes.

Um acordo discursivamente alcangado em condigdes ideais sobre normas
ou acgbes tem mais que uma mera forga autorizadora, ele garante a
correcgdo de juizos morais. A afirmabilidade idealmente justificada é
aquilo a que nos referimos, ao falarmos em validade moral, ndo se limita
a significar que os pros e contras de uma pretensdao de validade
controversa se encontram esgotados, mas ela propria esgota o sentido da
correcgao normativa enquanto dignidade de reconhecimento.

Aimanéncia a justificagdo da "correcg¢ao" apoia-se num argumento relativo
a critica do sentido: uma vez que a "validade" de uma norma consiste em
que esta seria aceite em condigbes ideais de justificagdo, ou seja,
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reconhecida como valida, a "correcgao" € um conceito epistémico
(Habermas, 2022, p. 364).

A concepcédo de verdade em Habermas reflete um compromisso com a
racionalidade comunicativa, onde a verdade nao é apenas uma questdo de
consenso, mas uma aspiragado para um entendimento compartilhado que respeita a
dignidade e a autonomia de cada individuo no contexto social. Essa visao ética e
discursiva, portanto, propde uma verdade que é dinamica, contextual e socialmente
construida.

Habermas (2022) argumenta também que, no nucleo da vida comunicativa,
os individuos s&o confrontados com a necessidade de discutir questdées morais por
meio de argumentos que se baseiam em motivos compartilhados, o que é fartamente
identificavel em controvérsias religiosas. Este aspecto da comunicag&o nao € apenas
fundamental, mas também inevitavel, uma vez que as normas morais nao podem ser
dissociadas da pratica social e do contexto em que emergem.

A nocao de que a validade de enunciados morais pode ser entendida de forma
analoga a verdade sugere que, assim como a verdade é uma pretensdo que busca
um consenso racional, a validade moral também deve ser discutida e acordada em
um espago comunicativo onde todos os afetados tém voz. Habermas (2022) destaca
que, mesmo em um cenario de pluralismo radical, onde as convicgdes morais sao
diversas e muitas vezes conflitantes, ainda existe a necessidade de um saber moral
gue se articule com as experiéncias cotidianas e as relagdes interpessoais.

No entanto, ele se depara com a critica de que a simples aplicacdo de uma
|6gica binaria as questdes morais pode ser problematica, “a codificagdo binaria das
questdes de verdade é motivada pela suposigao ontolégica de um mundo objectivo
onde nos como agentes temos de nos ‘desenvencilhar” (Habermas, 2022, p. 380).
Essa abordagem pode simplificar a complexidade dos conflitos morais e ignorar o
papel dos habitos e das tradigdes que moldam a moralidade em contextos
especificos. O fato de que construimos nossos proprios ordenamentos morais
implica que a moralidade ndo é uma questdo de respostas univocas, mas sim um
campo dindmico e em constante negociagdo. Habermas, portanto, ndo propée um
relativismo moral, mas sim um modelo comunicativo onde a busca por acordos € a
validagdo moral se tornam possiveis através do dialogo e da argumentacdo. A
verdade, nesse contexto, se torna um objetivo comunicativo, uma construgdo que

depende da capacidade de dialogo, da legitimidade das diversas vozes e da
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formagao de um consenso ético.

Como visto, Habermas propde que a verdade, especialmente no contexto em
gue vamos analisar das praticas discursivas racionais, ndo se limita a um consenso
alcangado entre os interlocutores, mas esta intrinsecamente ligada a condicédo de
que todos os argumentos e objegdes relevantes foram devidamente considerados
em um ambiente discursivo ideal. Sucintamente, levando-se em consideracdo a
teoria sobre a ‘Etica do Discurso’, as questdes sobre disputas pela verdade podem
ser analisadas a partir de quatro etapas: as tensdes geradas pelo debate; o debate
em si, e toda a forma discursiva que o envolve; a busca de consenso por meio da
dialética e o processo de universalizagdo da norma consensuada sobre a verdade a

partir desse processo.

As tensbes de verdade independentes do contexto, aqui, no interior do
discurso, a diferenga deste modo gerada entre a verdade e a
afirmabilidade justificada mantém desperta a consciéncia da falibilidade e,
em simultaneo, obriga os participantes do discurso a uma aproximagao
autocritica as condigdes justificativas ideais (...) (Habermas, 2022, p. 360).

O filésofo alemao compreende que nessa abordagem um enunciado s6 pode
ser considerado verdadeiro quando, sob essas condigdes, € possivel reconhecer um
fato correspondente a realidade objetiva. Portanto, a verdade de razdo suficiente
implica que a validagdo de um enunciado deve se apoiar em um processo de
argumentagao rigoroso e aberto, que permita a inclusdo de multiplas perspectivas.

A forma da comunicagéo deve assegurar a inclusao completa, assim como
uma participacdo em pé de igualdade, isenta de coagéo e orientada para o
entendimento de todos os afectados para que, relativamente aos temas
correctos, possam ser trazidos a colagcédo todos os contributos relevantes e
possam prevalecer os melhores argumentos. Nesta medida, um enunciado é
verdadeiro exatamente quando, sob as exigentes condigbes comunicativas
dos discursos racionais, resistir a todas as tentativas de o invalidar
(Habermas, 2022, p. 356).

Enquanto um consenso sobre um fato pode ser considerado verdadeiro, a
validade de uma norma moral ndo reside em sua correspondéncia a um estado de
coisas, mas sim na sua aceitagdo como digna de reconhecimento e na sua
capacidade de orientar praticas sociais. Isso implica que a moralidade nao é apenas
um reflexo de condigdes objetivas, mas uma construgdo social que demanda a
inclusdo de todas as vozes afetadas na discussdo. Dessa forma, para Habermas

(2022) a concepgao de verdade reflete um tipo de compromisso com a racionalidade
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comunicativa, onde a verdade nao é apenas uma questdo de consenso, mas uma
aspiracdo para um entendimento compartilhado que respeita a dignidade e a
autonomia de cada individuo no contexto social. Essa visdo ética e discursiva,
portanto, propde uma verdade que € dinamica, contextual e socialmente construida.

Para ele,

a verdade dos enunciados ja ndo pode ser compreendida como
"correspondéncia a algo no mundo". De outro modo, teriamos de poder
sair da linguagem com recurso a linguagem. Afinal nem sequer somos
capazes de comparar uma expressao linguistica de provas
presumidamente "ultimas" com um bocado de verdade nao interpretada,
ou seja, "nua" - ou por outra, com um referencial que se subtraia a nossa
inspeccao presa a linguagem. A verdade de um enunciado parece poder
ser garantida somente pela sua coeréncia com outros enunciados. (...) No
entanto, a condigdo de uma "coeréncia" de uma opinido verdadeira com
opinides ja aceitas é insuficiente. Uma coeréncia que se estabelece
unicamente através de cadeias de fundamentagédo ndo pode explicar por
que razao até afirmacdes brilhantemente fundamentadas podem revelar-
se falsas. Encaramos a "verdade" manifestamente como uma qualidade
"inalienavel” de enunciados. (...) Estamos perante o dilema de n&o
dispormos de outra coisa além de motivos justificadores para nos
convencermos da verdade de um enunciado, embora utilizemos o
predicado da verdade num sentido absoluto que transcende todas as
justificagdes possiveis. Enquanto as nossas praticas justificativas se
alteram com os padrées que se encontram num dado caso em vigor, a
"verdade" traz associada uma pretensao que aponta para além de todas
as provas potencialmente disponiveis. Este aguilhdo realista impede-nos
de abragcarmos um idealismo linguistico que reduza a "verdade" a uma
"afirmabilidade justificada”. Ainda assim tem de existir uma relagao interna
entre a verdade e a justificagdo. Embora a verdade n&do seja um conceito
dependente do éxito, partimos do principio de que uma justificagdo de 'p'
bem sucedida de acordo com os nossos critérios abona a verdade de 'p'
(Habermas, 2022, pg. 354-355).

Habermas (2022) enfatiza a importancia da comunicagdo em um espacgo de
didlogo aberto e igualitario, onde todos os participantes podem questionar e
argumentar, contrastando com formas de comunicagdo que sao dominadas por
estruturas de poder que silenciam vozes marginalizadas. Para além disso, a verdade
nao é apenas a correspondéncia entre enunciados e fatos, mas também a
legitimidade do processo comunicativo que a fundamenta. Sua evolugéo filoséfica,
especialmente na Teoria da Acdo Comunicativa, destaca que a verdade esta
relacionada a justificativa intersubjetiva, onde a comunicagdo e o consenso séo
centrais na constru¢do do conhecimento, conectando-se a deliberacéo ética e
politica. Entretanto, em sua analise mais recente, Habermas separa a nogcdo de

verdade da justificativa, vinculando-a a um "mundo objetivo" que transcende a
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intersubjetividade, argumentando que os resultados da deliberagdo ética e politica
nao devem ser confundidos com a verdade.
Na argumentacdo, depende unicamente dos bons motivos saber se uma
conviccdo que se tornou problematica demonstra ser racionalmente
aceitavel. Neste processo, os intervenientes orientam-se por pretensdes de
verdade que transcendem as justificagdes, porque, mesmo na sua qualidade
de participantes de uma argumentacéo, ndo se esqueceram de que o que se

passa com as opinides verdadeiras na pratica do mundo da vida é diferente
do que no discurso (Habermas, 2022, p. 360).

A ideia de que a verdade pertence ao mundo objetivo implica que existem
fatos que podem ser conhecidos e verificados, independentemente das crengas ou
opinides individuais. Isso leva a uma critica a relatividade extrema das verdades, que
poderia resultar em um ceticismo paralisante, onde todas as opinides sao vistas
como igualmente validas. Habermas (2022) entende que é crucial reconhecer que,
embora o discurso e o consenso sejam fundamentais na formacdo de normas e
valores, isso ndo substitui a busca por verdades objetivas.

A questao que nos parece relevante aqui €: se um grupo de pessoas concorda
sobre algo, isso significa que essa crenga € verdadeira? Uma questao abordada por
dos Santos (2015) que nos parece pertinente, se estendida ao nosso debate, € se a
verdade se relaciona exclusivamente com o mundo objetivo e Habermas opera
dentro de uma filosofia pos-metafisica, como ele poderia afirmar algo sobre a
verdade nesse mundo, sem que sua filosofia abrisse espaco para questdes
ontoldgicas e do ser? Essas questdes se tornam problematicas se a realidade
objetiva é ignorada e nos parece abrir margem para as criticas recebidas, por indicar
um vacuo no pensamento habermasiano e apresentar contraditoriamente uma raz&o
comunicativa e deliberativa, mas, ao mesmo tempo, busca atribuir a verdade uma
dimenséo objetiva que sua prépria teoria ndo consegue explorar adequadamente.

Outro ponto a ser observado € que a distingdo entre verdade e justificagdo
sugere que as normas éticas e politicas, embora possam ser justificadas por meio
do dialogo e da deliberagédo, ndo séo "verdades" em si mesmas. ISso provoca um
questionamento sobre a legitimidade das decisbes e normativas que emergem de
processos comunicativos. Se a verdade nao € acessivel através da mera
intersubjetividade, como podemos garantir que nossas normas e decisbes s&o
adequadas e/ou éticas?

A propésito de nosso tema em sentido habermasiano, a religido desempenha
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um papel importante na vida das pessoas e as crengas religiosas podem oferecer
significados profundos para orientagdes éticas. Dessa forma, embora as religides de
tradicdo cristd possam informar a moralidade e a ética, suas reivindicagcdes de
verdade devem ser apresentadas em termos que possam ser discutidos e avaliados

em um espaco publico.

1.4 - A nocgao de verdade na tradicao crista

Apos as consideracdes propostas inicialmente e a fim de melhorarmos nossa
abordagem conceitual sobre a verdade que consubstanciamos, € necessario
avancarmos para o sentido epistemologico na tradi¢ado cristd, com foco na otica
neotestamentaria, e nas analises sob as formas que se tensionam com outros
conceitos a partir das praticas comunicacionais.

O Novo Testamento - NT utiliza termos hebraicos e gregos para expressar a
ideia de verdade. Enquanto os termos hebraicos estdo vinculados a crenga e a
esperanca, os termos gregos enfatizam a compreensao intelectual da realidade.

Gonzaga (2014) afirma que o conceito de verdade é central em muitos escritos
do Novo Testamento, com destaque para o Evangelho de Jodo, onde € mencionado
com frequéncia. Palavras relacionadas a verdade sao encontradas em quase todos
os textos do NT, especialmente nas cartas de Jodo e nas epistolas de Paulo, como
em Romanos e 2 Corintios. Segundo ele, o Novo Testamento

herdou e desenvolveu as no¢des de verdade, sobretudo do judaismo tardio.
A verdade ¢é a fidelidade de Deus que se cumpriu em Cristo Jesus. Cristo é o
ameén de todas as promessas de Deus, que vem cumprir em Cristo tudo que
anunciara no AT. Mas, a nogdo mais tipicamente evangélica é aquela da
revelacdo de Deus em Cristo e no Evangelho (2Cor 4,1-2; Rm 16,25-27; ClI
1,25-26) (Gonzaga, 2014, p. 23).

A nocéo de verdade no NT reflete a fidelidade de Deus cumprida em Cristo
Jesus, que ¢é a realizacdo de todas as promessas divinas. A verdade € vista como a
revelacao de Deus em Cristo e no Evangelho, representando a mensagem central do
Novo Testamento. Conforme a pesquisa desenvolvida por Gonzaga (2014, p. 23),
“‘Nos labios de Jesus, estes termos ocorrem pouquissimas vezes (18 vezes nos
sinoticos)”.  As expressdes "em verdade vos digo" ou "na verdade vos digo" sao
encontradas em varias passagens do Novo Testamento, como em Lucas 4,25; 9,27,
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12,44; 21,3. Essas expressdes sdo provavelmente tradugdes do hebraico amén para
0 grego por Lucas. Elas sdo frequentemente usadas para introduzir declaragdes e
provavelmente fazem parte das palavras exatas de Cristo. O fato de algumas vezes
essas expressdes ndo serem atribuidas diretamente a Ele nos Evangelhos sinéticos
pode sugerir que esse termo nao tinha um papel central nos ensinamentos de Jesus.

E interessante observar como em Jesus Cristo se encontram os aspectos da
verdade que foram discutidos anteriormente. Martinho Lutero também destacou essa
centralidade de Cristo. A tradicdo da Igreja reconhece a dupla natureza de Cristo,
como verdadeiro Deus e verdadeiro ser humano. A etimologia da palavra grega
aletheia, que significa "ndo ocultagéo", ajuda a compreender a realidade de Cristo
como a propria verdade. Cristo é a revelagcdo de Deus e, a0 mesmo tempo, a
manifestacdo do verdadeiramente humano.

Martin Timoteo Dietz (2022) compreende que Jesus Cristo € a verdade pois Ele
revela de forma clara quem Deus ¢é e, ao fazer isso, guia a humanidade para cumprir
sua verdadeira vocagao. Cristo, ao ser a verdade encarnada, se torna o modelo
perfeito de como néds, seres humanos, devemos viver alinhados com a vontade de
Deus. Ja o apostolo Paulo, conforme Gonzaga

usa no sentido de «sinceridade» (2Cor 7,14; 11,10; FI 1,8; 1Cor 5,8) ou no
sentido de «dizer a verdade» (Rm 9,1; 2Cor 12,6; Ef 4,25; 1Tm 2,7). Paulo
deu a Igreja a grande contribuigéo teoldgica ao ligar o conceito de verdade,
de um lado, com a pregagao de Cristo e, do outro, com a revelagao de Deus,

revelagdo que Deus fez de sua vontade ou até mesmo de seu divino ser
(Gonzaga, 2014, p. 23).

Para ele, Paulo enfatiza como a verdade é capaz de expor a mentira e revelar
a realidade divina. O apdéstolo reconhece que o amor a verdade € fundamental para a
salvacao, levando aqueles que se dedicam a ela a um encontro transformador com
Cristo. O apdstolo faz um uso distintivo do termo "a verdade" ao se referir diretamente
ao Evangelho, ressaltando a importancia da verdade revelada, ligando-a aos temas
sapienciais e apocalipticos. Paulo destaca a firmeza e a exigéncia de obediéncia a
verdade no conflito com os judaizantes. A verdade requer obediéncia, e a verdade
esta em contraste direto com a mentira. A verdade divina se opoe a idolatria, visto que
a idolatria € considerada engano e ilusdo. A verdade em Paulo representa um caminho
de integridade diante de Deus, oposto a falsidade e a idolatria.

Neste sentido, para Gonzaga (2014), encontrar a verdade em Cristo implica em
uma mudanga profunda de vida, abandonando possiveis enganos. A palavra de Deus
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€ mencionada como um poderoso instrumento que traz justica e a verdade € vista
como parte essencial da armadura espiritual do cristdo.
Os escritos joaninos, por sua vez, procuram ressaltar a importancia da verdade
(que é Jesus) em sua misséo e ensinamentos. Segundo os escritos de Jo&o, Jesus
veio para testemunhar e revelar a verdade, e aqueles que pertencem a verdade
ouvem a sua voz. Jesus pede ao Pai que seus discipulos sejam santificados na
verdade, que é a Palavra do Pai, e que adorem em espirito e verdade. Gonzaga afirma
que
para Jodo a € a palavra do Pai (Jo 17,17; 1Jo 1,8.10), que Cristo ouviu do
proprio Pai e veio proclamar (Jo 8,40.45s) e da qual ele veio para dar
testemunho (Jo 5,33; 18,37). A vem a ser, portanto, ao mesmo tempo, a
palavra que o proprio Cristo nos dirige € a que deve nos levar a crer nele (Jo
8,31.45). [...] a verdade que Jesus anuncia e incorpora, nao nasce dele, mas
tem a sua origem em Deus (Jo 8,40), deve dar testemunho da verdade (Jo
18,37) e se alguém quiser conhecer a verdade isto & possivel somente por
meio de Cristo, visto que o Deus invisivel revelou-se em Jesus (Jo 1,18). A lei
continha a expressdo e a formulagdo de conhecimento e verdade, mas é
Jesus Cristo que é a verdade e nele esta a verdade (Ef 4,21). E nés néo

podemos fazer nada contra a verdade, pelo contrario, nés estamos a servigo
da verdade (2Cor 13,18) (Gonzaga, 2014, p. 26).

O Espirito Santo enviado por Jesus é conhecido como o Espirito da Verdade,
que instruira os discipulos e os ajudara a compreender e viver de acordo com a
verdade de Cristo. Os fiéis sdo encorajados a permanecer na verdade, obedecer a ela
e deixar que ela guie suas vidas, tornando-se verdadeiros cooperadores da verdade.
“‘Em 1Jo 2,4; 2,21.27 lemos que mentiroso € aquele que ndo fala a verdade. Nao ter
a verdade é ser enganado e enganador (1Jo 1,8)" (Gonzaga, 2014, p. 26).

Esses ensinamentos destacam a centralidade da verdade em seguir a Cristo,
ser transformado por sua palavra e viver de acordo com ela, com a orientagao e ajuda
do Espirito Santo. A busca e a fidelidade a verdade de Cristo sdo fundamentais para
a vida dos discipulos e para sua cooperagao na divulgacao da verdade divina.

Compreendemos que, para o desenvolvimento de nossa tese € necessario
abordar a relagéo entre a verdade a partir dos conceitos filosoficos e o conceito de
verdade presente nas Escrituras. Conforme acentuado por Lauand e Sproviero
(2011), inumeros tedlogos contemporaneos tém ignorado a tradigdo filosofica,
adotando interpretacdes da filosofia moderna para "interpretar" a concepgao de

verdade na Biblia.

a questao da identificagdo do Deus biblico com o Ipsum Esse (o préprio ser
subsistente) e a questdo da verdade. O afastamento da teologia do
pensamento classico grego leva a um desmoronamento da doutrina catdlica
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e até do proprio Concilio Vaticano Il ‘1962-1965" (Lauand e Sproviero, 2011,
n.p.).

Obviamente existem tensbes e diversas controvérsias que podem ser
observadas entre o conceito de verdade na tradi¢ao cristd e naquelas baseadas em
filosofias ndo cristds. Apesar de que a exegese historico-cristd nunca foi negada, por
vezes se € questionado a sua compatibilidade com a reflexao filoséfica. Para Lauand
e Sproviero (2011), as Escrituras ndo se propdem a especular, mas sim a revelar a
verdade divina essencial para a salvacéo, fundamentada na fidelidade e veracidade
de Deus. Portanto, seria especulativo afirmar que as Escrituras concebem a verdade,
por exemplo como correspondéncia e ndo como adequacdo. O debate em questao,
estd em determinar em que medida os diversos conceitos sociais e filoséficos de
verdade sdo compativeis ou ndo com o da tradig&o crista.

Dessa forma, um passo seguinte seria verificar formas de se analisar como
esse debate sobre a verdade se performam como pontos de tensées comunicacionais
que alicercam uma possibilidade de produgdo de um tipo de verdade de razéo
suficiente que emerge do comunicacional. Em nosso entendimento, uma perspectiva
cristolégica seria mais adequada para compreender o sentido de verdade mais
compativel com a tradicdo filosofico-teoldgica crista.

1.4.1 - A Verdade como Jesus Cristo, o Logos de Deus

Na filosofia antiga, o conceito de Logos (Adyo¢, em grego) foi importante entre
os filosofos pré-socraticos, que buscavam compreender a origem da Natureza.
Posteriormente, o Logos desempenhou papel central na filosofia helenistica,
especialmente no estoicismo, e ganhou destaque na teologia crista, influenciando
tanto a Idade Patristica como a Idade Média. Zeferino Rocha (2004), em seu ensaio
sobre Heraclito de Efeso, descreveu como profundamente ontolégica a relagdo
realizada por Heraclito de Efeso entre o conceito de Logos, desvelando quatro
gradacbes importantes para podermos compreender a essencialidade desse termo
para a filosofia de Heraclito de Efeso para a compreensdo da verdade na tradigéo

crista.
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Em principio, Rocha (2004) destaca a relevancia do conceito de Logos para a
compreensao da Physis?*, conforme percebido pelos primeiros fildsofos gregos. O
Logos, enquanto principio que ordena e da sentido ao cosmos, possibilita uma
reflexdo a respeito da realidade e os fenbmenos naturais. Heraclito fez a conexao
entre a l6gica do universo e a experiéncia humana, enfatizando que a natureza nao é
apenas um conjunto de coisas, mas um todo organico e dinamico governado por um
principio racional.

No segundo momento, o autor faz uma analise etimoldgica de Logos,
destacando suas raizes e seu significado profundo, que vai além do simples "discurso”
ou "razao". A partir dos estudos de Heidegger sobre os Fragmentos de Heraclito,
Rocha (2004) analisa epistemologicamente, fazendo a conexao entre o desvelamento
da verdade (alétheia) e o papel do Logos como revelador da esséncia do ser, o que &
préprio dos primeiros filosofos, cujos pensamentos centravam na busca pela verdade

ao tratarem da natureza e da realidade. Nas palavras do préprio autor,

O sentido originario do Logos revela também a esséncia do dizer e do escutar.
A esséncia do dizer ndo se esgota na expressdo verbal, ou na sua
significagdo, como pensava a filosofia tradicional da linguagem. E no légein-
pousar-que-recolhe que, para Heidegger, se esconde o que ha de mais
originario no falar da linguagem humana. Pois ela se produz a partir do des-
velamento das coisas que se apresentam na presenga. O Logos leva aquilo-
que-se-estende-diante-de-si, ou seja, a totalidade de todas as coisas que se
reinem no Uno, a mostrar-se a partir de sua presenca. Ou, ainda, a um
automostrar-se na clareira, como desdobramento do Ser (Rocha, 2004, p.
16).

Em sua compreensdo o Logos esta intimamente relacionado ao conceito de
alétheia, que significa "verdade" como desvelamento. Em sua esséncia, a verdade
heraclitiana implica uma revelacdo do que esta oculto, um processo em que o Logos
desvela a realidade do Ser, permitindo aos entes a mostrarem-se em sua plenitude
(Rocha, 2004).

Na terceira gradacgéo, Zeferino Rocha faz uma espécie de redimensionamento
da Psyché, ‘psique’ humana, que era na Grécia Arcaica associada ao silencioso e
obscuro (skoteinds). Em seu entendimento, Heraclito sugere que ao introduzir o Légos

a psyché deixa de ser meramente algo oculto, pois possui a capacidade de se iluminar

4 Physis & uma palavra de origem grega que significa aquilo que origina alguma coisa, de onde
alguma coisa ou algo nasce. Os romanos a traduziram “por natura (natureza), e, na lingua
portuguesa, o termo Physis é também traduzido por Fisica (Rocha, 2004, p. 10).
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e se harmonizar com a ordem do cosmos, possibilitando uma compreensdo mais
profunda do ser humano e sua relagdo com o universo.

Dessa forma, “o que torna profundo o logos da psyché é que ele ndo se
restringe ao conhecimento das muitas coisas que existem na superficie e se

descobrem com a inteligéncia, o que ele conhece, conhece com o coragéo, conhece

com um ‘saber prudente’ " (Rocha, 2004, p. 21). Assim, a psyché passa a ser vista

como um elemento ativo dentro do sistema racional e l6gico que Heraclito propde.
Na quarta gradacao, Rocha (2004) articula o conceito de Logos com a nogao
de divindade, questionando a pertinéncia de associar o Logos de Heraclito ao deus
Zeus. Ao fazer isso, Heraclito expande a discussdo sobre sua natureza, propondo
que, se legitimo, denomina-lo como Zeus poderia significar atribui um carater divino a
ordem e a razao universais, reforgando a ideia de que o cosmos é regido n&o apenas

por uma logica fria, mas por uma inteligéncia suprema. O autor defende que,

salvo melhor juizo, sou de opinido que Heidegger, na interpretacdo do Légos
de Heraclito, exprime o que ele proprio, como fildsofo do Ser, pensa a respeito
da Divindade. E quando fala da Divindade, ele certamente nao se refere ao
Deus dos filésofos, pois este, ele sempre desprezou, como algo infinitamente
aquém daquilo que se poderia dizer a respeito de Deus.

Pode-se dizer que sobre a Divindade, Heidegger sempre guardou o mais
profundo e respeitoso siléncio. De fato, ndo pode ser outra a posicdo do
filosofo diante do enigma e do abismo sem fundo e inefavel do mistério de
Deus. Ao filésofo ndo compete falar sobre Deus, porque nenhuma palavra
humana é capaz de traduzir o mistério de Deus.

E quando sobre ele falam os tedlogos, estes incorrem no mesmo defeito em
que caem os metafisicos, quando falam sobre o Ser. O aparato conceitual de
que se serve a Teologia relega ao esquecimento o verdadeiro sentido daquilo
que se quer interrogar sobre a Divindade. Dir-se-ia que, para Heidegger, falar
sobre a Divindade nao é facil, porque, aqui também, o Iégein precisa ser
desdobrado em um homologein.

Como ja foi visto, Heréclito fala sobre a necessidade de primeiramente se
pertencer ao Logos, para, entdo, poder ouvir o que ele diz. E, sabendo
escutar, aprender também a falar (Rocha, 2024, p. 26).

Isso acresce mais camadas ao entendimento da inter-relagao entre a filosofia,
a teologia e a ciéncia no contexto da Grécia Antiga, importantes para o nosso estudo.
Ainda nesse sentido, o ensaio de Rocha nos traz outra importante perspectiva, a da
convergéncia do Logos com a Palavra. Para ele, Heidegger ao considerar “a distingao
entre o légein-pousar e o légein-dizer, descobre-se que o nome nao exprime somente
a significacdo da palavra, mas significa, originariamente, “o que esta recolhido,

aguardando o apelo de se manifestar a luz do ‘raio’ (Logos) que governa todas as
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coisas” (Rocha, 2004, p. 24). Em outros termos, embora o Logos esteja além da mera
expressao verbal, seu /égein — 0 ato de dizer — implica um espaco de coletividade e
reunidao, um trazer a presencga aquilo que se manifestara. Assim, a verdade n&do € uma
simples proposi¢cdo, mas um reconhecimento do que o Ser é e como se apresenta
atraveés do Logos.

Vimos na analise de Rocha (2004) a relag&o estreita entre o conceito de Logos
de Heraclito e alétheia em Heidegger, argumentando que o Logos vai além da mera
linguagem, revelando uma faceta inexplorada que se manifesta na obscuridade como
um "a se-pensar”. Heidegger, ao examinar o Fragmento 50 de Heraclito, resgata o
significado ancestral e original do termo, permitindo a compreenséo da sua ligagao
intrinseca com o conceito de /égein. E foi nesse sentido que Rocha atribuiu que o ato
de dizer ndo apenas comunica, mas também revela o que estava oculto,
estabelecendo uma unido essencial entre o velar e o revelar, fundamental para
entender a Physis, a verdade e a linguagem.

Em outra perspectiva, Agustin Garcells Suarez em “Logos y Verdad introdugéo

a la perspectiva cristolégica de la verdade”, apresentou uma importante pesquisa

sobre a perspectiva cristd da verdade, explorando a relagédo entre o Adyoc¢ (I6gos),

“palavra” em portugués e a questédo da verdade a partir de uma abordagem filosofica

e teologica. Ele aborda a influéncia das tradigbes grega, hebraica e cristd sobre a
verdade. A partir da pericope,

Disse-lhe, pois, Pilatos: Logo tu és rei? Jesus respondeu: Tu dizes que eu

sou rei. Eu para isso nasci, e para isso vim ao mundo, a fim de dar testemunho

da verdade. Todo aquele que é da verdade ouve a minha voz. Disse-lhe

Pilatos: Que é a verdade? E, dizendo isto, tornou a ir ter com os judeus, e
disse-lhes: Nao acho nele crime algum (Biblia [...], 1994, Jodo 18, 37-38).

Para Suarez (2016) essa resposta de Jesus a Pdéncio Pilatos durante seu
julgamento: "Eu para isso nasci, e para isso vim ao mundo..." destaca o objetivo de
Jesus ao vir ao mundo para dar testemunho da verdade, revelando questdes
filosdficas e teologicas profundas sobre a natureza da verdade e a sua missdo como
o Cristo.

O autor observa que “el “desconcierto” de Pilatos, mas alla de su posible tono
irénico, traiciona ciertas concepciones ontoloégicas de la verdad romana, claramente

contrapuestas al nuevo imaginario cristiano” (Suarez, 2016, p. 408). O dialogo retrata
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a ambivaléncia da verdade em relagdo ao testemunho de Cristo, sua encarnacéo,
Paixdo e Ressurreicdo. Destaca a importancia da verdade como manifestagcado da
segunda pessoa da Trindade e seu carater mediador.

Jesus desafia os receptores dessa verdade a escutar sua voz e obedecer a
seus preceitos. Assim revela-se a visdo de Cristo de que a verdade é ele mesmo e a
experiéncia vivida com seus discipulos. E nesse contexto que a conversa de Jesus
com Pilatos contrasta concepg¢des ontolégicas romanas e judaicas da verdade.

Pilatos demonstra um niilismo ao ndo se importar com a verdade, recusando-
se a engajar-se na declaragao de Cristo sobre testemunhar a verdade. Sua indiferencga
o leva a se afastar entediado. O ceticismo, por sua vez, € uma forma de negar a
verdade, muitas vezes gerando angustia. Atualmente, vemos uma valorizagéo desse
ceticismo. No entanto, conforme Lauand e Sproviero (2011) o ceticismo geralmente &
uma escolha baseada na vontade, ndo na inteligéncia.

A influéncia dessa interagdo perdura nos Evangelhos e na disseminagédo do
cristianismo no Império Romano, moldando o pensamento ocidental. A nogao de
verdade como pessoa, refletindo a presenga viva de Deus, ganha destaque com a
vinda de Jesus e a Encarnacao.

A partir do contraste ontolégico sobre a verdade entre um romano e um judeu,
Suarez (2016) defende a necessidade de um novo conceito ontolégico de "verdade"
em contraposigao ao dialogo mencionado. De modo a explorar a ativa participagédo do
ser humano na busca e experiéncia da verdade, ndo apenas como espectador, mas
como agente ativo. O autor defende a ideia de que a verdade nado é abstrata, mas
esta ligada a um sentido pessoal e divino e refuta a nogdo de uma verdade puramente
experiencial, sugerindo uma abordagem mais ampla e participativa. Nas palavras
dele, deve ser

Algo que refuerza la idea de que esta “verdad” es una experiencia, que por
cierto en una manera diriamos precristiana, encontramos también en la
filosofia de Parménides y su tautolégica sentencia, no pocas veces citada por
Heidegger: “10 yap autd voeiv éoTiv Te kai ival” “porque conhecer essa
mesma coisa (isto €, ser) € o mesmo que ser” (Suarez, 2016, p. 410, tradugéo
nossa)

Neste sentido, acolhemos a ideia de que a concepcado da verdade pode ser
identificada a partir de diferentes tradigdes filosdficas e religiosas, destacando a
vinculagdo da "verdade" com Deus e a experiéncia humana. De modo a assumir a
ideia de conhecimento e fé na tradigao hebraica, e evidenciar a importancia da relagao

pessoal com o divino.
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Suarez (2016) analisa a nogao soterioldgica da verdade como um caminho para
a salvacao e o pleno conhecimento e a relagdo entre o significado ontologico da
verdade e sua relevancia na teleologia e soteriologia crista. Mas, enfatiza a distingéo
entre o significado de "verdade" e termos relacionados ao gnosticismo, destacando a
liberdade como parte essencial da verdade. Aponta a influéncia de pensadores como
Martin Heidegger na compreensdo da verdade e sua relacdo com a liberdade
ontoldgica.

Como ja descrevemos anteriormente, Heidegger (2016) enfatiza a importancia
do constante debate e confronto com a n&o verdade na existéncia humana,
destacando a incomunicabilidade como um obstaculo que pode surgir nesse embate.
Ele argumenta que a verdade e o ser ndo sao conceitos definitivos, mas sim
subordinados a algo maior, uma poténcia superior. O filosofo associa a busca pela
verdade ao bem e a liberdade humanos, vendo a libertagdo do homem como um
processo historico que envolve desvendar as coisas e passar por uma transformacao
interna.

Em sua analise, Suarez (2016) defende a concepgao da "verdade" ndo como a
esséncia divina, mas sim um ponto de vista antropolégico, em relagdo ao conceito de
"operatio". Justifica a importancia teolégica da verdade, referenciando buscas
cristolégicas e triadoldgicas, além do papel da verdade na criagédo e renovagao do ser
humano, destacando a relagdo da verdade com a justica divina e a santidade, como
uma pessoa representada por Cristo. Para o autor,

Tenemos entonces, a un ser hu-mano creado a imagen de la Deidad, “en” o
“con” la “verdad” que es Cristo mismo, por lo tanto, parece que la “verdad” es
también un elemento esencial en lo re- ferente a la creacion del hombre y su
lla- mada escatoldgica: “En el ejercicio de su voluntad, El nos hizo nacer por
la palabra de verdad, para que fuéramos las primi- cias de sus criaturas” (St
1: 18). Cuestidon que no descarta tampoco que el resto de los seres o entes
hayan sido creados “en verdad”, solo que el hombre, evidentemente, tiene
prioridad entre toda la naturaliza (Suarez, 2016, p. 412).

Desta forma, temos a imagem do ser humano criado a semelhanga da
Divindade e em unido com a verdade em Cristo. A verdade € manifestada em toda a
criagdo e em niveis Cristologicos, Antropoldgicos e Cosmoldgicos®.

> Ao utilizarmos o sentido de verdade cosmoldgica, estamos nos referindo a tudo o que esta
relacionado a origem, a estrutura e a sua evolugdo em sentido universal, incluindo teorias, conceitos
ou estudos sobre a natureza e a origem do cosmos. Seu sentido esta ligado a cosmologia, que € a
area de estudo que explora as questdes fundamentais sobre a natureza do universo, sua formacao e
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Para os filosofos pré-socraticos, a verdade € intrinseca e identifica-se com o
préprio conceito. Nesse contexto, para Suarez (2016) a ligagao estreita entre o Adyo¢
e a verdade reforca a ideia de que a compreensao e a busca da verdade estéo
enraizadas na experiéncia e na sabedoria acumuladas. Para ele,

AlA6yog y a aquel que lo dice y comprende, Heraclito contrapone los que
carecen de comprension. El Aoyog es @pdlwv Okwg Exel, dice como se
comporta el ente. En cambio, para los que no comprenden, queda oculto,
AavOavel, lo que hacen; émAavBavovtal, ellos olvidan, es decir, vuelve a
hundirseles en el ocultamiento. Por consiguiente, al Adyog le es inherente la
no-ocultacién, la &-AfiBeia. La traduccion de este vocablo por la palabra
“verdad” y, sobre todo, las determinaciones conceptuales teoréticas de esta
expresion, encubren el sentido de la comprension prefiloséfica que subyacia

para los griegos “como cosa obvia” en el uso del término dAnBeia” (Heidegger,
1997: 240 apud Suarez, 2016, p. 414).

A exemplo de Rocha (2004), Suarez (2016) conclui que a influéncia do
pensamento pré-socratico sobre o conceito do Adyo¢ (Logos) teve repercussdes em
correntes filosoficas posteriores, como o Estoicismo, embora n&o tenha exercido uma
influéncia direta sobre o pensamento judaico-cristdo. A interagdo entre o pensamento
grego e semitico gerou um cenario de trocas e empréstimos, resultando em um
problema e uma terminologia "helenistica". Para ele, é dificil determinar com exatidao
até que ponto a filosofia grega influenciou a teologia judaico-crista, como no caso do
Evangelho de Jodo, mas é inegavel que essas interagdes tiveram impacto na histéria
do pensamento filosofico e religioso.

A ideia de que o (Aoyog), Logos de Deus, se tornou carne esta associada a
crencga cristd na encarnagao de Jesus Cristo. Nesse contexto que “el Logos de Dios
se hizo carne. Acontecimiento que tenia como objetivo cumplir con algo muy
especifico también, es decir, con la encarnacion de la “verdad absoluta’ (Suarez,
2016, p. 418). A compreensao de que o proposito de sua encarnagao era cumprir um
objetivo muito especifico enfatiza a ideia de uma "verdade absoluta" manifestada na
pessoa de Jesus.

Como vimos, a busca da verdade absoluta foi essencial para Platdo, que
procurou ir além do mundo fisico e se concentrou no reino das ideias eternas e
imutaveis. Em sentido platdnico, a verdade absoluta esta além da percepg¢ao sensorial

e requer uma analise das formas ideais e seus significados atemporais.

desenvolvimento. Assim, uma verdade cosmoldgica se refere aos sentidos de verdade como um todo
e sua natureza fundamental aplicada a existéncias das coisas.
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Para seguidores da fé crista, Jesus Cristo € considerado como a encarnagéo
da verdade absoluta e do amor divino, revelando assim o caminho para a redengao e
a salvagao. A crenga na encarnagao do Logos de Deus como a verdade absoluta &
central para a teologia crista e exerceu uma profunda influéncia sobre o pensamento
e a espiritualidade ao longo da historia.

Suarez destaca que o paradoxo da existéncia de uma unica hipotese com duas
naturezas, relacionada a crenca cristd na encarnacao de Deus em Jesus Cristo, torna-
se o eixo central da tradicdo. “Como en esta persona, que después de la “union” y
como consecuencia de esta fue llamado Cristo, es imposible separar las dos
naturalezas” (Suarez, 2016, p. 419). Ele enfatiza que, na pessoa de Cristo, a verdade
e a humanidade, natureza divina e humana, se unem de forma inseparavel.

Essa encarnacao unica e irrepetivel ocorreu em um unico ser, historicamente
situado na terra de lIsrael, por cerca de trinta e trés anos. A "verdade absoluta" é
expressa pelo Logos de Deus, que representa as formas do logos demiurgicos®,
vontades ou paradigmas da vontade divina. A finalidade da criagdo é a encarnagéo
de Deus como homem para a salvacao e "deificacdo" da humanidade.

Neste sentido, Suarez (2016) compreende que cada pessoa, e hao apenas um
homem, & convidado a seguir Cristo em uma jornada de "recapitulagéo” ontoldgica.
Essa recapitulagcdo implica na identificacdo do Cosmos como expressdo dos
paradigmas da Vontade Divina. Através de seguir Cristo, cada individuo recapitulado
é restaurado e guiado ao seu estado de integridade original.

Assim, podemos afirmar que a “verdade” para o pensamento teoldgico cristao
constitui ndo apenas uma teoria, mas também, e mais propriamente, uma pessoa,
uma entidade com uma forma de existéncia especifica e unica, conhecida como
Cristo.” (Suarez, 2016, p. 426).

Por fim, Agustin Garcells Suarez (2016) propde um conceito de verdade
identificado a partir de trés areas do conhecimento teoldgico:

1) Na Cristologica e Trinitaria: que apresentam duas particularidades distintas:
(a) Antes da "unido" na Segunda Pessoa da Santissima Trindade e nas expressoes

6 O termo "demilrgico" esta relacionado ao conceito de demiurgo, que era uma divindade criadora
mencionada em algumas tradigbes filosoficas e religiosas antigas. O demiurgo € considerado o
artifice ou criador do universo, muitas vezes retratado como um ser responsavel pela ordenagao e
formagao do mundo fisico. Portanto, algo "demiurgico” pode se referir a algo que esta relacionado a
criagao ou a agao de um demiurgo, ou que se assemelha a sua fungao criativa no contexto de mitos
ou filosofias que envolvem essa ideia.
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espermaticas do Logos; e (b) Ap6s a Encarnagédo em Jesus Cristo, o "Theanthropos”,
em suas duas naturezas, seu nascimento, ministério, paixdo, morte e ressurreigao.

2) Na antropologia eclesiolégica: onde o ser humano é considerado como
membro do Corpo Mistico de Cristo, que € a Igreja. A pessoa é chamada a participar
dessa "verdade", a se tornar um "fazedor" dessa "verdade", ao viver a experiéncia do
martirio de Cristo, a crucificagdo, a "deificacdo" e a "recapitulagado” ontologica.

3) Na area cosmoldgica: observando a perspectiva da "verdade" no Cosmos,
e seu papel essencial em relagao a criagao e salvagao do mundo caido.

Como ja discutido, a questdo da verdade ocupa um papel central em nossas
vidas e em como lidamos com a incerteza e a complexidade do mundo.

Em nossa compreensdo, um dos grandes desafios que temos é encontrar um
equilibrio entre o questionamento e a busca pelo conhecimento, sem cair na
armadilha do niilismo’ ou do ceticismo extremo. Toda forma de extremismo apenas
causa estremos, com "s", no sentido de separar e dividir. A concepgao crista de que
Deus é criador e nio criatura, que nada foi criado antes dele, e de que fomos criados
a sua imagem e semelhanga, impede a ideia de que ndo ha compatibilidade da
verdade a partir de uma tradicao filosofico-teoldgica crista. A busca pela verdade
pode ser um caminho para compreender melhor a nés mesmos e 0 mundo que nos
rodeia.

Entretanto, uma questdo ndo observada é que a histéria do cristianismo,
especialmente do Novo Testamento, ndo foi redigida exclusivamente por pessoas de
origem judaica. A grande exceg¢ao a essa regra foi o evangelista Lucas. Ele era de
origem grega e nascido em Antioquia, ndo era judeu.

Culto e versado em técnicas literarias helenisticas, atuava como médico,
escritor e historiador. Mesmo nao presenciando pessoalmente o ministério publico de
Jesus, ele declarou depender de fontes confiaveis e dignas de fé (Biblia [...], 1994,

Lucas 1, 2) ao redigir um dos Evangelhos e os Atos dos Apostolos. Seu objetivo era

7 O niilismo é uma corrente filoséfica que questiona ou nega valores estabelecidos, crengas ou
principios, muitas vezes levando a uma visao de que a vida e o mundo nao tém significado, valor
intrinseco ou propdsito. O niilismo pode abranger diversas areas, incluindo a moral, a religido, a
politica e a existéncia em si. Existem diferentes formas de niilismo, como o niilismo moral, que rejeita
a existéncia de valores morais absolutos, e o niilismo existencial, que questiona o propdsito ou
significado da existéncia humana. O niilismo é frequentemente associado a uma sensagéao de
desesperanga ou vazio, mas também pode servir como uma lente critica para examinar e desafiar
concepgdes convencionais sobre a vida e o mundo.
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difundir a verdade do evangelho de Jesus Cristo, partindo de Jerusalém até Roma,
passando pela Grécia.

Biblistas e pesquisadores tendem a compreender que Lucas ou Lucano era
natural de Antioquia, Siria, e foi fundada por Seleuco | e era, na época de Lucas, um
grande centro comercial, com forte cultura Grega e Helénica. Por volta de 64 a.C se
transformou na capital do império Romano da Siria.

Lucas era médico, “sauda-vos Lucas, o médico amado, e também Demas”
(Biblia [...], 1994, Colossenses 4,14). E, como ja falado, diferentemente dos outros
trés evangelistas, era grego e ndo conheceu Jesus pessoalmente. Foi também
historiador e escritor. Conforme Pedro Triana (2023) e Ivo Storniolo (2018), Lucas era
um cristdo da segunda geragado e como médico provavelmente tinha destaque social.
Apresentava um profundo conhecimento da lingua e cultura gregas, e escrevia
principalmente para a audiéncia de fala grega. Entre os textos do Novo Testamento
que foram escritos em grego, Lucas se destaca pela linguagem refinada e erudita,
refletindo uma cultura sofisticada. As caracteristicas literarias do Evangelho indicam
influéncias do mundo greco-helenistico, refletidas em sua linguagem, estilo e
mentalidade.

Para Triana (2023) muitos dos materiais compartilhados nos trés evangelhos
sinoticos sao apresentados de forma mais refinada em Lucas, justamente devido a
sua proficiéncia no idioma grego. A amplitude de recursos estilisticos se evidencia
quando, com o objetivo de reproduzir com precisdo uma forma de fala em aramaico,
ele introduz conscientemente semitismos ou palavras gregas que fogem do padrao
cultural comum.

De forma mais especifica, Francesc Ramis Darder, compreende que, “quando
sdo analisadas as caracteristicas do texto grego deste evangelho, pode-se ver que o
estilo literario e o vocabulario sdo semelhantes aos usados no sul da Grécia nessas
datas” (Darder, 1998, p. 19, tradugéo nossa). E provavelmente, Lucas escreve parte
de seu texto na provincia romana de Acaia, no sul da peninsula helénica. Sua
geografia revela cidades importantes como Corinto e Atenas. Na antiguidade, eram o
epicentro do mundo e o foco da cultura classica.

Sobre o periodo em que Lucas escreveu o terceiro evangelho e os Atos dos
Apostolos, Triana (2023) destaca que a queda de Jerusalém em 70 d.C. ja tinha
ocorrido e que Lucas conseguiu registrar os momentos mais importantes desse

extenso percurso historico, geografico e cultural.
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Para ampliarmos o horizonte de nossa analise e nos aproximarmos de
observaveis empiricos que colaborem com a identificacdo de tensdes
comunicacionais formadas a partir de disputas pela verdade na tradicdo crist3,
buscamos analisar praticas discursivas presentes nas pregagdes sobre o evangelho
de Jesus realizadas pelo apdstolo Paulo e seus companheiros, incluindo o proprio
Lucas, em suas viagens missionarias, e desta forma observarmos os sentidos sobre
a verdade que estdo presentes ou sdo centrais nessas controveérsias, sobretudo na
forma de recepgao da mensagem entre judeus, gentios (romanos, gregos etc.). Devido
a extensdo da escrita de Lucas, escolhemos uma pericope do livro de Atos dos

Apostolos, a qual compreendemos ser possivel realizar essas analises.

1.4.2 - Atos dos Apéstolos: tensdes comunicacionais nos primeiros passos do
cristianismo

Capitulo 17, 1-15 do livro de Atos dos Apodstolos:

1 Tendo passado por Anfipolis e Apoldnia, chegaram a Tessalbnica, onde
havia uma sinagoga de judeus.

2 Paulo, segundo o seu costume, foi procura-los e, por trés sabados,
arrazoou com eles acerca das Escrituras,

3 expondo e demonstrando ter sido necessario que o Cristo padecesse e
ressurgisse dentre os mortos; e este, dizia ele, € o Cristo, Jesus, que eu vos
anuncio.

4 Alguns deles foram persuadidos e unidos a Paulo e Silas, bem como
numerosa multiddo de gregos piedosos e muitas, distintas, mulheres.

5 Os judeus, porém, movidos de inveja, trazendo consigo alguns homens
maus dentre a malandragem, ajuntando a turba, alvorogaram a cidade e,
assaltando a casa de Jasom, procuravam trazé-los para o meio do povo.

6 Porém, ndo os encontrando, arrastaram Jasom e alguns irmaos perante
as autoridades, clamando: Estes que tém transtornado o mundo chegaram
também aqui,

7 os quais Jasom hospedou. Todos estes procedem contra os decretos de
César, afirmando ser Jesus outro rei.

8 Tanto a multiddo como as autoridades ficaram agitadas ao ouvirem estas
palavras;

9 contudo, soltaram Jasom e os mais, apos terem recebido deles a fianga
estipulada.

10 E logo, durante a noite, os irmaos enviaram Paulo e Silas para Beréia; ali
chegados, dirigiram-se a sinagoga dos judeus.

11 Ora, estes de Beréia eram mais nobres que os de Tessalbdnica; pois
receberam a palavra com toda a avidez, examinando as Escrituras todos os
dias para ver se as coisas eram, de fato, assim.

12 Com isso, muitos deles cresceram, mulheres gregas de alta posigao e
nao poucos homens.

13 Mas, logo que os judeus de Tessalbnica souberam que a palavra de
Deus era anunciada por Paulo, também em Beréia, foram |a excitar e
perturbar o povo.

14 Entao, os irmaos promoveram, sem detenca, a partida de Paulo para os
lados do mar. Porém Silas e Timéteo continuaram ali.
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15 Os responsaveis por Paulo levaram-no até Atenas e regressaram
trazendo ordem a Silas e Timéteo para que, o mais depressa possivel,
fossem ter com ele. (Biblia [...], 1994, Atos 17, 1 -15)

O livro dos Atos dos Apdstolos se caracteriza por conter informagdes mais
acuradas, descritivas sobre os primeiros vinte anos posteriores a morte e ressurreicao
de Jesus, sobre como o cristianismo foi se desenvolvendo, e a mensagem de Jesus
foi disseminada. Dos 27 livros do novo testamento, é o unico que registra a histéria
da igreja crista anterior ao século Il d.C. Gragas ao seu registro, temos descri¢gdo dos
primeiros anos da igreja primitiva, da propagac¢éao do evangelho da regido da Palestina
até as diversas partes do mundo antigo.

Nao ha precisdo da data em que foi escrito. Provavelmente depois dos anos 90
d.C., porém compreende-se que contém apenas informagdes de eventos que
ocorreram de 33 a 63 d.C., antes da queda de Jerusalém e antes do martirio de Pedro
e Paulo, porque esses episédios ndo foram narrados no livro, conforme destacou Allen
(1984).

A maior parte do livro foi dedicada a descricdo das atividades de Paulo, mas
também deu énfase a caminhada de Pedro, e em menor volume, procurou descrever
as acdes de outros lideres da época.

Para Ivo Storniolo, o propdsito do livro de Atos esta presente em Atos 1, 88
¥recebereis poder, ao descer sobre vos o Espirito Santo, e sereis minhas testemunhas
tanto em Jerusalém como em toda a Judéia e Samaria, e até os confins da terra.”
Portanto, o livro € uma descricdo dos atos que buscavam cumprir o0 propdsito de levar
a Palavra e as agdes de Jesus para todos os lugares.

Ivo Storniolo (2018) compreende que os Atos dos Apostolos se trata na verdade
de uma continuac&do da narrativa dos trabalhos de disseminag&o do evangelho no
primeiro século, que teve inicio no evangelho de Lucas. De fato, ambos os livros
formam o melhor registro do desenvolvimento do movimento religioso fundamentado
na figura de Jesus de Nazaré.

Portanto, muito provavelmente, por conta dessa unidade de caracteristicas das
duas obras, ha o entendimento que seu autor foi Lucas. Segundo o historiador Uwe
Wegner (2016) ha um consenso em torno de seu nome, sobretudo quando considera-

8 Biblia [...], 1994, Atos 1, 8.
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se que o autor € o mesmo Lucas, médico e companheiro de cativeiro de Paulo®.
Porém, ha de se destacar que para alguns pesquisadores essa identificagdo é
arriscada, por considerarem que a teologia paulina de Atos apresenta “diferengas
marcantes com a teologia paulina que transparece nas epistolas” (Wegner, 2016, p.
297).

Quando comparamos os trechos do Evangelho de Lucas capitulo 1, versiculo
3 “igualmente a mim me pareceu bem, depois de acurada investigagédo de tudo desde
sua origem, dar-lhe por escrito, excelentissimo Tedfilo, uma exposicdo em ordem” e
Atos capitulo 1, versiculo 1 “escrevi o primeiro livro 6 Tedfilo, relatando todas as coisas
que Jesus comecgou a fazer e a ensinar”, observamos que ha um entendimento sobre
a unidade ou continuidade entre as obras.

Howard Marshall (1982) também identifica Lucas como autor do livro de Atos,
e coincidem também na compreensdo que a obra na verdade € “uma segunda parte
de uma obra de dois volumes”, onde a primeira parte € o evangelho de Lucas, portanto
€ um texto para ser lido integralmente.

Para Storniolo (2018) o evangelho revela o caminho de Jesus, enquanto o livro
de Atos manifesta o caminho da igreja e ambos revelam o caminho da salvagéo. Era
pratica comum no mundo antigo que obras fossem divididas para que ficassem mais
curtas.

Na época escolhida, se mantém a intengcdo redacional do autor, a quem
atribuimos, pelas coincidéncias observadas, ser o médico Lucas que dedicou as duas
partes a Tedfilo, que provavelmente patrocinou tanto a produgao quanto a distribuicao
de sua obra. Sdo também observadas semelhancas nas palavras e linguagem em
ambas as obras.

Varias palavras utilizadas em Atos s&o caracteristicas as utilizadas no
evangelho de Lucas e o estilo de linguagem médica utilizada para a descricdo de
enfermidades indicam um conhecimento peculiar, que seria préprio do médico Lucas.
Ambos os livros foram enderecados para Teofilo.'® Consideramos o livro dos Atos dos
Apostolos como uma obra literaria que representa com pericia eventos dramaticos,
relagdes de conflitualidade, tensionamentos e controvérsias como veremos em nossa

pericope.

9 Conforme descrito em Colossenses 4, 14; Filemon 1,24 e Il Timéteo 4,11.
0 ucas 1, 3 e Atos 1, 1-2.
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Na descrigao dos apostolos, Lucas demonstra a mesma habilidade descritiva e
exatidao narrativa que apresenta na escrita de seu livro sobre o evangelho. Mantendo
o cuidado e preocupacgao descritos em Lucas 1, 3, sobre "acurada investigagao de
tudo desde a sua origem” para descrever costumes, a geografia, organizagao social
e politica, como a referéncias aos magistrados e lideres locais, para caracterizar os
fatos narrados.

Atos claramente mostra o evangelho pregado ndo somente aos judeus, mas
também aos chamados gentios'’, o que incluia, gregos e romanos. O capitulo 17 narra
a saida de Paulo para Tessalbnica, capital da Maceddnia, onde ele pode falar nas
sinagogas e suas pregacodes influenciaram a conversdo de judeus e gentios.

Porém, por conta da inveja e intolerancia de determinado grupo de judeus,
Paulo e seus companheiros de viagem, entre eles Silas e Timéteo, foram acusados
de trai¢cdo, entdo foram enviados por um grupo de convertidos para a cidade de
Bereia, cerca de 60 quildometros de Tessaldnica. No livro de Atos 17. 10-15, o autor
descreve os acontecimentos ocorridos durante o periodo que Paulo esteve em Bereia.

Por ter sido um dos companheiros do apéstolo Paulo, Lucas provavelmente
teve como fonte dos acontecimentos os préprios apostolos Paulo, Silas, Timoteo ou a
si préprio, ou a narrativa oral de observadores participantes da propria regido da
Macedoénia, apresenta o género historico, ao fazer uma descrigdo dos fatos histéricos
ocorridos durante a viagem.

Originariamente, o livro foi escrito em grego, lingua que Lucas, como ja dito,
apresenta bom dominio, com boa variagdo vocabular, o que demonstra uma boa
formagdo educacional e cultural. Os principais personagens apresentados nessa
narrativa da época sdo: Paulo, Silas, Timéteo e o judeus e gregos que viviam na
cidade. A forma como os episodios e os comentarios sdo narrados, parecem ser

registrados em primeira méo.

" Emprega-se esta palavra para significar aqueles povos que néo eram da familia hebraica (Lv 25.44
— 1 Cr 16.24, etc.). E usa-se o mesmo termo para descrever os incrédulos, como em Jr 10.25. De um
modo geral os gentios eram todos aqueles que ndo aceitavam que Deus se tivesse revelado aos
judeus, permanecendo eles entdo na idolatria. Disponivel em https://biblia.com.br/dicionario-
biblico/g/gentios/, acessado em 17/09/2021.
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1.4.3 - A reagdo a mensagem do Evangelho em Tessalbnica

A escolha por grandes centros urbanos nao era aleatoéria, pois nestes locais
havia col6nias de judeus ou descendentes de judeus, que se reuniam nas sinagogas,
locais onde Paulo e seus companheiros de viagem procuravam para pregar o
evangelho.

A pregacéao de Paulo era messianica e falava da sua ressurreicéo, e fazia isso
“‘expondo e demonstrando” (Atos 17, 3) a ressurreigao do Senhor Jesus. Muitos foram
os convertidos e se uniram a Paulo e Silas. Porém, os novos convertidos ndo eram
formados apenas por estes, mas muitos gentios gregos e de outras etnias.

A citacdo do termo “gregos piedosos” indica que estes frequentavam as
sinagogas, e de alguma forma foram distintos dos outros gentios, por ja aceitarem ou
conviverem com 0s principios judaicos.

E preciso observar que, conforme a repeticdo das citacdes feitas as mulheres
por Lucas em sua narrativa da viagem pela Macedodnia, elas ocupavam um espago
significativo e destacado na sociedade macedénica. A consideracdo do papel da
mulher na tradicdo e fundamentagdo da igreja historica € uma caracteristica propria
de Lucas, pois ndo encontra reflexo no comportamento patriarcal dos convertidos
judeus.

Alguns judeus interpretaram as praticas discursivas de Paulo sobre o evangelho
como uma ameagcga de surgimento de uma nova seita, o cristianismo, e a identificava
como uma forma distorcida do judaismo. Tal forma de (re)significagdo logo provocou
tensionamentos. Paulo como o principal orador e representante da nova mensagem
sofreu perseguicéo por esses judeus durante toda sua campanha missionaria. Ele era
constantemente acusado de agir contra os decretos de César, no Império Romano,
ao afirmar que Jesus era o rei.

ApOs trés semanas pregando em Tessaldnica e a conversao de alguns judeus
e varios gregos (vs. 4), um grupo de judeus - possivelmente aqueles que nao
aceitaram a mensagem — acusaram Paulo e seus companheiros de causar “transtorno
social e subversao politica”, conforme cita Storniolo (2018, p. 147). O autor descreve
a acusagao em Atos 17. 6-7 “estes (Paulo e companheiros) tém transtornado o mundo,
chegaram aqui, aos quais Jasom hospedou. Todos estes procedem contra os
decretos de César, afirmando ser Jesus outro rei.”
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A acusagao feita pelos judeus macedobnios foi, em perspectiva foucaultiana,
uma defesa juridica dos sentidos da verdade, uma forma de verdade definida a partir
da pratica penal da época. Enquanto Paulo falava de um reino nao terreno, os judeus
da Macedonia (re)significavam a mensagem de Paulo, confrontando-a com a verdade
juridica contida nos decretos de César.

Havia uma intencionalidade evidente para os judeus, condenar a mensagem
de Paulo como uma mentira que precisava ser punida pelo império romano. Como
vimos em Agostinho (2019) a intencionalidade esta ligada diretamente aos sentidos
do verdadeiro e do falso. Houve uma intengcédo por tras das palavras dos judeus
macedobnios, pois a mensagem de Paulo ja era conhecida, e ao distorcé-la mesmo
tendo conhecimento que falava de Jesus como rei de um reino n&do humano, espiritual,
tinha o objetivo do engano consciente.

Fica de igual forma evidente que a forga comunicativa de Paulo fez com que
varias pessoas passassem a acreditar na mensagem dele e mudando sua concepgéo
a partir da mensagem do evangelho, passaram a seguir Paulo e assumir que sua
mensagem era verdadeira. As praticas discursivas de Paulo provocaram mudanga no
estado das coisas, nas pessoas. Isso provocou uma tensdo com os judeus locais que,
com inveja, sentiram-se ameagados. Essa tens&o foi expressa com uma forga de
reacdo. A de mostrar para as autoridades locais que o que Paulo falava era ndo so6
falso, uma mentira, mas que representava uma ameaca verdadeira a manutencao do
poder de Roma na Macedoénia.

A articulacido foi tdo intensa que, depois de ndo encontrarem Paulo e seus
companheiros, “arrastaram” Jasom, o responsavel por hospedar Paulo, teve que se
apresentar perante os politarcas para ser questionado. Neste ponto, recorremos mais
uma vez a Foucault, por meio da pratica do inquérito’?, que tinha o objetivo de
determinar o que era considerado verdadeiro ou falso.

Jasom, apos pagar uma fianga, ele e os outros que participavam do movimento
de propagagédo da mensagem do evangelho sairam livres, e organizaram a fuga de
Paulo para o Sul da Macedénia, rumo a Bereia.

2 Um inquérito refere-se a um processo de investigagéo ou pesquisa realizado para obter informagées
especificas sobre um determinado assunto. Em diferentes contextos, um inquérito pode ser conduzido
para averiguar a ocorréncia de um crime, realizar uma pesquisa cientifica, ou buscar conhecimento
sobre um tema. Em resumo, trata-se de um procedimento sistematico de busca por informagbes com
o0 objetivo de compreender fendmenos, solucionar problemas, embasar decisdes ou construir
conhecimento e desafiar concepgdes convencionais sobre a vida e o mundo.
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A articulagdo pode ser vista nos versiculos de 5 a 8, onde, segundo o relato,
movidos por inveja, esses judeus agregaram consigo homens malandros, ou seja,
pessoas com comportamento duvidoso, com labia, ardilosos. Capazes de produzir
uma movimentagao, aglomeragéo e causar desordem. A comunicagao e as tensoes
entre esses dois grupos, de Paulo e o dos judeus locais, desempenham um papel
central na progresséo da verdade e na trama da histéria.

Fica evidente que buscaram construir uma narrativa, para desqualificar e
distorcer a mensagem pregada por Paulo e seus companheiros, que era “exposta e
demonstrada” (Atos 17, 3), ou seja, “expondo as escrituras proféticas e colocando-as
lado a lado dos acontecimentos historicos recentes que as cumpriram”.

Dois pontos aqui chamam a ateng¢do, a motivagao e o envolvimento. A motivagao
clara foi a inveja, Paulo era um cristdo que pregava nas Sinagogas onde
tradicionalmente rabinos judeus eram os responsaveis pela mensagem. Fica evidente
que um grupo dos judeus se sentiu ameagado ndo somente pela nova mensagem,
como principalmente pelo sucesso que ele estava alcangando entre os seus ouvintes.
Isso despertou neles o sentimento de inveja, ou seja, ficaram perturbados e
desgostosos diante do éxito dos novos mensageiros, cobigando o brilho e destaque
de Paulo e seus companheiros.

Ainveja os levou para um passo seguinte, o envolvimento. Percebendo a adeséo
de seus antigos ouvintes, judeus e gentios, buscaram se aproximar e envolver
pessoas indolentes, cuja indole seria capaz de cooperar para seus planos motivados
pela inveja. Os “homens maus dentre a malandragem”, citados por Lucas, eram
pessoas que ficavam ao redor, como destacado por Champlin (1980), a margem dos
oradores da época.

Em expressdo platdnica, pessoas que ndo serviam para nada e nao tinham
ocupagao, ou melhor, que a ocupacao era ficar nos espacos publicos, falando,
praticando pequenos delitos, descansando (ou vagabundando), enfim, o tipo de
pessoas que invejosos buscaram se envolver para que pudesse executar seus planos
indignos e de motivagdes duvidosas, como espalhar mentiras, ilagdes, com o objetivo
de destruir reputagdes alheias e causar alvorogo. Esse tipo de associagado é
percebido, obviamente também atualmente, uma questdo de afinidade de
personalidade. Pessoas honradas e respeitadas, geralmente, ndo se submeteriam a
esse tipo de servigo.
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Com essa motivagao e pessoas envolvidas, os judeus descontentes deram inicio
ao plano. Observa-se que, para que conseguissem articular uma multiddo para
perseguirem e acusarem Paulo, seus companheiros e as pessoas que estavam
hospedando-os em Tessalbnica, foi preciso apresentar ou defender uma narrativa que
mostrasse que Paulo e sua mensagem constituiam uma verdadeira ameaga a ordem
social e politica da cidade e do império romano. Na verdade, a grande ameacga era ao
préprio poder que esse grupo de judeus julgava ter.

A apresentagcdo de uma mensagem falsa e distorcida era necessaria para que o
grupo de judeus conseguisse persuadir e mobilizar a cidade e criminalizar os visitantes
indesejados para eles. Uma agéo retorica distorcida, mas que para dar certo, tem que
ter cara de verdade, de defesa da moral e dos principios sociais e politicos, da ordem.

Sem esse tipo de contorno retorico, argumentativo, dificilmente conseguiriam
convencer que a mensagem trazida por Paulo, Silas e companhia representava uma
grave ameacga. Pratica comum ao longo da histéria humana, e atualmente é
comumente identificada como “Fake News”, a informacao que foi alardeada foi a que
Paulo, apds passar por varios outros locais causando desordem e transtorno, havia
chegado em Tessalbnica com o objetivo de fomentar o descumprimento das leis
vigentes, dos “Decretos de César’ e para causar um golpe no império romano e
apresentar Jesus como outro rei ou outro imperador, o que implicava grave afronta ao
império e muitas vezes crime capital.

Os acusadores apresentavam Paulo e seus companheiros como aqueles “que
tém transtornado o mundo” (Biblia [...], 1994, Atos 17, 6). Do grego, a palavra
“anastatoo” (transtornar), significa perturbador, agitador, revolucionario subversivo, ou
seja, foram acusados de revolucionarios, revoltosos e insurgentes. As acusagdes
tinham contornos politicos e de ordem social, diferentemente da mensagem defendida
pelos evangelistas.

Ao mobilizarem um grupo, foram atras dos evangelistas. O primeiro lugar
buscado foi a casa de Jasom, apesar da pouca descricdo de Lucas sobre quem era,
provavelmente era um grego conhecido na cidade e convertido ao cristianismo, cuja
casa havia servido para hospedar a Paulo e seus companheiros.

Como aparentemente ndo os encontraram 13, voltaram-se contra Jasom e as
pessoas mais proximas a eles e os levaram (arrastaram é o termo usado em nossa
tradugcdo) para o conselho municipal, e la, perante os politarcas, titulagdo dos

magistrados, iniciaram o uso retérico de suas acusacgdes diante dos presentes.
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O versiculo, “tanto a multiddo como as autoridades ficaram agitadas ao ouvirem
essas palavras”, demonstra que a divulgacdo dessa mensagem parece ter atingido
seu objetivo (Biblia [...], 1994, Atos 17, 8). Certamente houve uma audiéncia e uma
sentenga favoravel as intengdes dos agitadores, pois foi estipulada uma fianga para
que Jasom e seus associados pudessem ser soltos, provavelmente foi estipulada uma
quantia.

Como fiador da conduta de Paulo, Jasom providenciou o afastamento de Paulo
da cidade, e o impediu de continuar a pregagao do evangelho ali outras vezes, ou que
fizesse uma segunda visita a cidade. Situagédo lembrada por Paulo em sua primeira
carta a Tessalbnica (Biblia [...], 1994, 2 Tessalonicenses 2, 18), “por isso quisemos ir
até vos (pelo menos eu, Paulo, ndo somente uma vez, mas duas), contudo Satanas
nos barrou o caminho.” Essa perseguigao dos judeus a Paulo o levou, inclusive, a
pedir oracao para que os fiéis de Tessalbnica ficassem “livres dos homens perversos
e maus, pois a fé ndo era para todos” (Biblia [...], 1994, 2 Tessalonicenses 3, 2).

Paulo e Silas ndo puderam se defender das sérias acusagdes que receberam,
foram julgados sem estarem presentes. Jasom e seus companheiros tiveram que
pagar fianga para ficarem livres. A alternativa foi organizar a fuga dos missionarios de
Tessalbnica, porém as autoridades ndo mandaram perseguir 0s missionarios para
prendé-los, afinal foram acusados de insurgéncia contra o império romano.

Os romanos haviam dividido a Macedbnia em quatro regides e a Bereia era a
capital de uma dessas regides. Era uma cidade localizada na regido do conflito politico
e era uma cidade estratégica, tornou-se um centro comercial, passagem para
comerciantes, artistas e atletas e vivia um “aparente sincronismo” dos credos greco-

romanos.

1.4.4 - Bereia: avidez e nobreza na recepgao da mensagem

Ao fugirem de Tessalbnica para a Bereia, que ja estava sob o dominio romano
ha dois séculos, Paulo e Silas foram, segundo a narrativa historica, bem recebidos.

Focaremos agora na descrigdo de um evento e de fatos ocorridos na cidade de
Bereia, na Macedoénia, regido grega sob o dominio do império romano. Assim como
nas cidades vizinhas, também havia uma comunidade judaica e uma sinagoga, que
segundo o relato, Paulo e Silas ndo se deixaram amedrontar pela perseguigao sofrida
e logo comegaram a pregar na sinagoga da cidade, como ja era pratica.
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O resultado foi muito favoravel, pois os judeus presentes nas sinagogas foram
muito receptivos a mensagem trazida por Paulo, “Ora, estes de Beréia eram mais
nobres que os de TessalOnica; pois receberam a palavra com toda a avidez,
examinando as Escrituras todos os dias para ver se as coisas eram, de fato, assim.
Com isso, muitos deles creram, mulheres gregas de alta posicdo e n&o poucos
homens” (Biblia [...], 1994, Atos 17, 11-12).

Dois pontos foram destacados na descricdo lucana. O primeiro destaque foi o
fato dos bereanos serem considerados mais nobres em relagdo aos de Tessalbnica
por receberem a fala de Paulo com muito interesse. “Receberam com grande avidez”,
apresentaram disposicdo e mente aberta ao ouvirem com atengdo a mensagem
trazida por Paulo e Silas, reagcdo bem diferente aos de Tessalénica. O segundo
destaque, dado por Lucas, foi em relagdo a diligéncia dos bereanos que, para além
da boa recepgao a mensagem, pois além de ouvir se encontravam diariamente para
poder verificar se tudo o que havia sido pregado por Paulo, correspondia com a
verdade das escrituras. Como destacou Marshal:

Nem aceitavam sem pensamento e exame critico aquilo que dizia, mas sim,
eles mesmos examinavam as escrituras para averiguarem se era solido o
argumento que Paulo delas derivava. Ndo se tratava aqui de uma resposta

meramente emocional ao evangelho, mas, sim, de uma que se baseava na
convicgao intelectual (Marshal, 1982, p. 265).

Por cuidar de verificar na fonte a origem e a verdade contida na mensagem de
Paulo, Lucas descreve que como resultado desse processo dialético houve a
aceitacdo de muitos bereanos, judeus e gregos que creram na mensagem
comunicada por Paulo. Ao contrario do ocorrido na Maceddnia, ndo houve nenhuma
forma de oposicdo ou hostilidade, seja a mensagem, seja aos mensageiros.
Entretanto, isso n&o significa que n&o houve tensdo a mensagem de Paulo, ou seja,
que os bereanos nao reagiram de alguma forma as praticas discursivas e aos sentidos
de verdade do apéstolo.

E importante observar que, embora houvesse grande ades&o dos bereanos a
mensagem de Paulo, a reagao imediata deles foi o estudo e o exame diario do teor
das mensagens, com o proposito de avaliar se tudo correspondia a verdade. Essa
correspondéncia com as escrituras foi essencial para que até mesmo gregos de alta

posi¢ao pudessem crer, com destaque para as "mulheres de condi¢ao elevada" que,
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na visdo de Storniolo (2018, p. 148), "provavelmente davam significativo apoio
econdmico-politico-social a sinagoga, gracas a sua influéncia".

Esse episddio de pesquisa diaria demonstra que houve uma tensao a partir da
comunicacgao de Paulo; essa tensdo produziu uma reagado nos bereanos, tirando-os
da inércia, levando-os a investigacéo e a (re)significagdo da mensagem.

A receberem a mensagem de Paulo com a mente e o espirito abertos ao novo,
e tensionarem racionalmente com a verdade dos escritos sagrados, os bereanos
buscaram verificar a correspondéncia do conteudo da mensagem de Paulo com os
escritos sagrados, “examinando as Escrituras todos os dias para ver se as coisas
eram, de fato, assim” (Biblia [...], 1994, Atos 17, 11), que valorizam a observagéo e a
experiéncia empirica como base para o conhecimento, juntamente com o uso da razao
para analisar e interpretar essas experiéncias.

Ao reconhecerem a necessidade de entender o mundo através de
manifestacbes visiveis e sensoriais, visando compreender 0 que é aparente e
observavel para os seres humanos, os bereanos buscaram a verdade através do
estudo minucioso da natureza e da raz&o, evitando se apegar a interpretagbes
tradicionais que poderiam restringir a compreensao da mensagem de Paulo. Dessa
forma, a abordagem critica e interpretativa adotada por eles, assegurou que o foco
fosse verdadeiramente compreender a correspondéncia das praticas discursivas de
Paulo com a verdade historica e religiosa da época. Essa postura serviu como forma
de compreensdo da verdade, valorizando a investigagdo profunda e sistematica na
busca por uma identificagdo mais clara da verdade.

No entanto, a histéria ndo parou por ai. As informacdes sobre o0 que estava
acontecendo em Bereia foram disseminadas na regido, em termos modernos,
"viralizaram". O grupo de judeus que ja havia provocado a saida dos evangelistas na
Macedbnia deslocou-se para Bereia com o objetivo de novamente incitar o povo
contra eles. Seguindo o exemplo do que fizeram na Macedbnia, mais uma vez
provocaram a fuga de Paulo, que desta vez seguiu para a cidade de Atenas. Em vez
de concentrar sua pregagdo apenas na sinagoga, Paulo diversificou o "espaco
publico" de suas mensagens, pregando também diariamente na praga publica.
Enquanto isso, Silas e Timoteo permaneceram em Bereia, provavelmente partindo

somente quando Paulo ja estava em Corinto.
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1.4.5 - A mensagem chave dos acontecimentos em Bereia

Identificamos como o assunto central tematizado na pericope, o sitz im leben,
a prontiddo em ouvir e o cuidado em crer somente apds a devida investigagao e
confirmag&o que a mensagem pregada correspondia com as escrituras sagradas. Ao
tempo que essa prontiddo em ouvir e o cuidado em crer se confrontava com a
realidade vivida em Tessaldnica.

E é neste aspecto que reside o ponto de conflito na passagem, a hostilidade
demonstrada por um grupo de judeus que ndo aceitou a mensagem de Paulo, e além
de a rejeitar, iniciou um processo de perseguigcdo aos pregadores, contestando
publicamente a mensagem que apresenta Cristo como rei. Os integrantes desse grupo
passaram a divulgar que os missionarios estavam organizando uma nova seita, o
cristianismo, e iniciaram um movimento organizado persecutorio, disposto a utilizar
todas as formas disponiveis de intimidagdo, a fim de proteger suas crengas religiosas
e seus interesses politicos. Paulo como o principal orador e representante da nova
mensagem sofreu perseguicdo por esses judeus durante toda sua campanha
missionaria.

No eixo central desta conflitualidade encontramos um elemento ainda atual, a
intolerancia religiosa e politica. Embora Paulo buscasse mostrar que a mensagem do
evangelho era licita e verdadeira e n&o oferecia risco para o Estado, pois falavam de

um outro reino, nao terreno, mais celestial.

1.5 - O modelo critico-comunicativo de Bereia em Atos dos Apédstolo para o
discernimento da verdade

Considerando nao apenas a pericope escolhida, mas em todo o livro de Atos
dos Apostolos, os bereanos foram os unicos que Lucas descreve com deferéncia e
distincdo de nobreza. Para Lucas, os bereanos se qualificam como nobres, nao
somente por serem bons ouvintes, abertos a nova mensagem, mas por nao se
prenderem as proprias experiéncias, nao rejeitando um novo aprendizado.

Eles foram singulares porque demonstraram um compromisso extraordinario e
firmeza com a verdade e com confrontacdo das novas informacdées com as fontes de

referéncias sobre ela, fundamentando seus pensamentos e analises aos meios
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espirituais, intelectuais e racionais, sem apresentar temor ou restricdo sobre essa
necessidade. A nobreza da disposicado de empreender esforgcos, tempo e usar os
meétodos disponiveis para se analisar a verdade das mensagens recebidas, neste
caso, verificar se as informagdes de Paulo eram interpretacbes verdadeiras das
escrituras, e manter o espirito e a mente abertos para aprender sobre algo, um fato
ou alguém que |he causavam interesse, porém, sem distanciar-se dos fatos e da
realidade. Receber bem uma mensagem, estar aberto ao dialogo é tao virtuoso quanto
nao dar como verdade tudo o que se recebe de informacéao, independente da fonte,
sem que se passe pelos caminhos da verificagao.

Entendimento, conforme lembra Champlin, compartilhado por Sécrates, "que a
verdade jamais prejudicara a quem quer que seja. Uma meia-verdade, todavia, pode
ser prejudicial, como também todo o equivoco" (Champlin, 1980,
p.357). Compreendemos que o enaltecimento de Lucas aos bereanos parece-nos
também ser fruto do proprio principio que ele mesmo tinha para verificar a verdade
dos fatos, enunciados e fenbmenos. Para compreendermos melhor a importancia
dessa observagao, vamos comparar o versiculo:

"Ora, estes de Beréia eram mais nobres que os de Tessalbnica; pois

receberam a palavra com toda a avidez, examinando as Escrituras todos os
dias para ver se as coisas eram, de fato, assim" (Biblia[...], 1994, Atos 17,11).

Com o trecho do evangelho escrito pelo préprio Lucas:

Visto que muitos houve que empreenderam uma narragéo coordenada dos
fatos que entre nos se realizaram, conforme nos transmitiram os que desde
o principio foram deles testemunhas oculares e ministros da palavra,
igualmente a mim me pareceu bem, depois de acurada investigacdo de tudo
desde sua origem, dar-te por escrito, excelentissimo Teofilo, uma exposigéo
em ordem, para que tenhas plena certeza das verdades em que foste
instruido (Biblia [...], 1994, Lucas 1, 1-4).

Em ambas as passagens vemos o médico Lucas defendendo a importancia de
se comprovar fatos narrados com os realizados, ou seja, comprovar “narragao
coordenada dos fatos que entre nds se realizaram". Lucas explica para Tedfilo, para
quem destinou originalmente sua mensagem, que s6 se prontificou a compartilhar por

escrito os fatos narrados, apds "acurada investigacao de tudo desde a sua origem".
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Ora, como ja dito, Lucas n&o foi testemunha ocular ou um discipulo escolhido
pelo proprio Jesus, era da segunda geragdo de discipulos. Foi o Unico gentio’® a
escrever parte dos 27 livros neotestamentarios e era de origem grega.

Lucas demonstra um comportamento ético e responsabilidade com as
informagdes que recebe, independente de quem ou de onde vieram. Antes de
escrever a Tedfilo, buscou pesquisar acuradamente, ou seja, cuidadosamente,
escrupulosamente, todas as mensagens e informagdes que havia recebido até entao,
antes de toma-la como verdade para si e compartilhar com outras pessoas. Ele
destacou ja ter ciéncia de outras narrativas realizadas por algumas pessoas que foram
testemunhas oculares da vida de Jesus, e que, inclusive, se tornaram ministros da
palavra.

Mesmo tendo a garantia de que tinha recebido informagdes de pessoas que
eram consideradas corretas e insuspeitas e podemos supor que ouvindo-as com
severo interesse e atengao, afinal, precisava registrar todos os acontecimentos,
manteve um compromisso em descrever somente o que conseguisse verificar como
verdadeiro, que passasse pela peneira minuciosa da pesquisa desde sua origem, ou
sua fonte.

Era assim que Lucas tratava as mensagens e informagdes sobre fatos ou
fenbmenos, com interesse profundo e disposicdo de tempo e formas para verificar,
confrontar se tudo de fato correspondia com toda a verdade, de modo a dar-lhe
sentido, expd-las organizadamente, de modo que o proximo receptor da mensagem,
que nos dois livros era Teofilo, pudesse ter plena certeza, ou do grego “pliris
vevaiotiva" que significa conhecimento pleno, absoluto daquilo que ja havia aprendido
oralmente.

Lucas tinha ciéncia que aquilo que iria escrever ja havia sido descrito por outras
pessoas, “muitos ja tentaram compor uma narragao dos fatos que se cumpriram entre
no6s”'® disse ele. Deixa claro que eram pessoas que haviam sido testemunhas
oculares, “conforme no-los transmitiram os que desde o principio foram testemunhas

oculares”'® e como ja falamos, pessoas que viram, ouviram sobre os acontecimentos

'3 Eram considerados gentios todos os povos que ndo eram hebreus.

4 Termo usado para descrever as pessoas que haviam visto, ouvido e convivido com Jesus.
S Lucas 1, 1. Vers3o editada, revisada e ampliada da Biblia de Jerusalém.

'8 Lucas 1, 2. Vers3o editada, revisada e ampliada da Biblia de Jerusalém.
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e participaram dos fatos. Ele entendeu que era conveniente escrever, narrar e
organizar esses fatos, “a mim também pareceu conveniente™'”.

Ele estava convencido que poderia contribuir se escrevesse e compartilhasse
do que havia aprendido, que isso era algo importante para que, quem lesse, pudesse
verificar a consisténcia, densidade e a verdade sobre tudo o que havia acontecido em
relacdo a Jesus, “para que verifique a solidez dos ensinamentos que recebestes”.
“para que tenhais plena certeza das verdades em quem fostes instruidos”'8, afirmou.

Apesar de ter sido testemunha ocular, ou seja, n&o tinha vivido pessoalmente
todos os acontecimentos que iria narrar, como um gentio convertido, pelo menos parte
dessas histérias, narrativas e fatos certamente ja eram do seu conhecimento.

N&o poderia ele apenas escrever a partir daquilo que ja tinha escutado? Ele
deixa claro que ndo, quando diz a Tedfilo que sé escreveu apos “acurada investigagao
de tudo, desde a sua origem”, ou seja, depois de investigar a partir das fontes. E seu
objetivo era que o receptor de sua mensagem, no caso Tedfilo, pudesse ter “plena
certeza das verdades” por meio de uma narrativa bem ordenada e irrefutavel.

Lucas demonstra plena consciéncia do seu lugar de fala, sabia que no processo
de transmissdo da mensagem ja era o terceiro elemento. Os primeiros foram as
testemunhas oculares e depois os que, antes dele, ja haviam trabalhado para compor
uma narragao dos fatos. Por seu comportamento, sua ética, a metodologia e técnicas
que empregou, podemos considerar que Lucas foi um cientista de sua época, e um
meticuloso e esmerado escritor.

O comportamento dos bereanos se assemelha aos mesmos principios e
métodos adotados pelo proprio Lucas ao se receber informagdes e narrativas. Ouvir
com mente e coragdao abertos, mas sem renunciar a analisar criticamente e
espiritualmente tudo o que foi recebido, e se aquilo suporta ser confrontado e
confirmado. E s6 apds esse exercicio, escrever e compartilhar sobre as coisas que
ele ndo duvidava serem verdadeiras.

Podemos inferir que Lucas destacou os bereanos de forma especial ao notar
que compartilhavam formas de observagao de verdade similares. Devido a sua origem

nao judaica, sua formagao e influéncia cultural de origem grega-helenistica, € provavel

" Lucas 1,3 . Vers3o editada, revisada e ampliada da Biblia de Jerusalém.
'8 Lucas 1, 4. Versao editada, revisada e ampliada da Biblia de Jerusalém e Vers&o revista e
atualizada de Joao Ferreira de Almeida.
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que Lucas, assim como os bereanos, tenha sido influenciado pela filosofia grega no
que diz respeito a compreensao da verdade.

Neste sentido, podemos dizer que Lucas também possuia as mesmas
caracteristicas de nobreza dos bereanos, virtudes importantissimas para uma
excelente conduta filoséfica-cristd sobre o sentido de verdade. Eram esses valores e
cuidados que fundamentaram a forma como discernia as informagdes das
desinformacgdes, verdades de inverdades, fatos de sofismas, teorias, opinides.

Os fatores, processos e principios identificados como de nobreza, eram na
verdade as condi¢des para que as palavras, mensagens recebidas, mesmo que com
aparéncia de algo bom, desejavel, sé fossem incrustadas, incorporadas,
interiorizadas, vivenciadas como verdade transformadora de carater, valores,
comportamentos, s6 o seriam apds serem acuradas, buriladas, investigadas
rigorosamente desde sua fonte, mesmo que demandasse dedicagao diaria pelo tempo
necessario a fim que fossem verificadas.

Somente apds esse processo verificador, de compreensio peremptéria, Lucas
e 0s bereanos passavam para as etapas seguintes, procurando viver de acordo com
a nova consciéncia formada a partir das mensagens ou compartilhar aquilo que para
si era agora sindbnimo de verdade comprovada. Podemos notar que tanto Lucas
quanto os bereanos conseguiram encontrar um ponto de equilibrio entre
guestionamento e busca pela verdade, evitando cair nas armadilhas do niilismo ou do
ceticismo extremo.

Em Lucas e nos bereanos, vemos uma abordagem cristolégica mais apropriada
para compreender a verdade fundamentada na tradigdo filosofico-teoldgica crista.
Ambos demonstram que esse equilibrio ndo apenas é possivel, mas € real. Ser nobre
significa estar aberto as mensagens, ao mesmo tempo que se é responsavel por
verifica-las e tensiona-las a fim de comprovar a sua veracidade, antes de vivencia-las
ou compartilha-las como verdade.

Voltemos a atengdo para a forma como os bereanos receberam a mensagem
de Paulo. Diz o texto que receberam com ‘avidez’'. Do grego aplistia (avidez), significa
desejo insaciavel. A mensagem de Paulo demonstrou ser uma fonte de conhecimento,
e de acordo com a influéncia grega, a verdade era associada ao conhecimento das
coisas. Deveria ser uma busca do ser.

Apesar da boa recepc¢ao, nos parece evidente que, tanto Lucas como os

bereanos nao assimilaram todas as informagdes recebidas como verdade, pois de
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certa forma, questionaram as aparéncias das coisas, assim como vimos em Heraclito.
Eles ndo se contentaram com opinides e narrativas populares, mesmo que as fontes
parecessem confiaveis, buscaram a verdade de forma mais profunda.

Lucas fez uma investigagao acurada dos fatos antes de escrever para Tedfilo,
enquanto os bereanos mantiveram a aplistia, ou seja, 0 mesmo desejo insaciavel de
investigar a verdade nas escrituras, dia apds dia, logo depois de receberem as
mensagens de Paulo.

Ja a abordagem aristotélica nos parece ainda mais evidente nesta narrativa,
nao s6 em relacado a experiéncia e razdo, mas principalmente em sua valorizagao da
observacéo empirica e investigacao sistematica. Portanto, em nossa compreensao, a
filosofia grega sobre a verdade foi referéncia como forma de compreensé&o da verdade
para os bereanos e Lucas.

Por outro lado, a visdo de Lucas sobre a compreensdo da verdade era
relacionada ao sentido apresentado por Jesus, quando diz: "e conhecereis a verdade,
e a verdade vos libertara". Essa perspectiva sugere que a verdade esta associada a
liberdade genuina, desvinculada dos desejos pessoais, expectativas e crengas
individuais ou coletivas.

Em sentido ontoldgico, para Suarez (2016) a liberdade pode ser considerada a
esséncia da verdade. Por isso, por mais alvissareira, de boa aparéncia e moralmente
desejavel que a mensagem fosse, toda e qualquer informagao recebida precisa ser
confrontada, comprovada, certificada. Deve-se passar por todo o processo de
confrontacdo, independentemente de esse processo gerar conforto ou desconforto,
frustragdo e alegria, atender aos desejos individuais ou coletivos. A verdade implica
estar livre da mentira, da enganagéo, da ignorancia (no sentido de desconhecimento),
uma vez que se adquire tal conhecimento. Esse foi o comportamento dos bereanos,
elogiado por Lucas, o que os distinguia daqueles que simplesmente recebiam a
mensagem, aceitando ou rejeitando.

Para haver comunicacao, a dialética precisa produzir tensionamentos, analises,
perscrutamento interno (nos seus proprios conhecimentos) e externo a respeito dos
fatos. Essas tensdes sdo como forgas de reagao ao novo, ao diferente, ao encoberto.

Para Luiz Carlos Zubaram (2004) o entendimento sobre verdade esta
relacionado aos conceitos de “objetividade, comunicabilidade e unidade”, que por sua
vez se relacionam aos principios de uma légica determinada, de realidade, de
demonstracao, verificagcdo e experimentacdo. Como sabemos, Lucas era grego e
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Beréia ficava na Maceddnia, sob a influéncia cultural de gregos e romanos, o que pode
sugerir uma forte influéncia da forma grega de verificagdo da verdade, tanto de sua
parte, como dos varios gregos que viviam ali.

Zubaram entende que a tradigdo grega compreendia a verdade como uma
investigacdo ndo emocional, de caracteristica l6gica-metodica-argumentativa, fruto da
necessidade de investigar o que é real, o mundo e a vida. Uma construcéo dialética
que associa o falar, os interlocutores e o raciocinar e chega ao "dialogo silencioso da
mente consigo mesma.” (Zubaram, 2004, p. 22). Aquilo que é verdadeiro deve ser o
que diz ser, ou seja, ndo pode ser falso, “psevdis” no grego.

A verdade deve ser evidenciada pelas préprias coisas das quais se refere,
deve ser evidente a razdo. Deve suportar a confrontagdo com a realidade manifestada
e ndo apenas aparente. A verdade ndo poderia ser estabelecida apenas com base
sobre de quem ela falava ou quem a compartilhava.

Nao era o fato de a mensagem ter sido pregada por uma pessoa eloquente,
conhecida e bem formada academicamente, como no caso de Paulo, que
automaticamente a tornava verdadeira. Da mesma forma, o conteudo de suas praticas
discursivas, que abordava Jesus como o Messias esperado e salvador da humanidade
em pecado de acordo com a cultura judaica, ndo deveria ser aceito como verdade
sem uma investigacéo pessoal adequada de cada individuo.

Como demonstrado, Lucas e os bereanos tinham os mesmos objetivos ao
confrontar as informacdes recebidas com suas fontes, a fim de comprovar
indubitavelmente se correspondiam a verdade. Esse comportamento é tipico da
metodologia grega de verificagdo da verdade.

Todavia, conforme adverte Austin Garcells Suarez, para os judeus e 0S novos
convertidos da comunidade judaica, descendentes dos hebreus, o conceito de
verdade trazia certa diferenga ao conceito de verdade greco-romano, pois a verdade,
do hebraico esta relacionada a um outro conceito ontolégico, vincula-se a ideia de
obediéncia, fidelidade, crenga, ligado a ideia de um Deus pessoal, se deriva da palavra
“‘aemet’, “lo que significa tanto verdad como fe, creencia. La fe para los hebreos
requiere el conocimiento personal, la relacion con el objeto” (Suarez, 2016, p. 411).

Dessa forma, sua origem esta relacionada ao conhecimento e a ligagéo pessoal
com Deus, por meio do qual os homens sdo salvos e chegam ao pleno conhecimento

da verdade. “Luego, esta el concepto de “verdad” como persona, la idea de un Dios
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personal’ (Suérez, 2016, p. 408-409). E uma verdade encarnada, antropomérfica.
Aqui temos um potencial ponto conflituoso entre as duas formas.

Em sentido aristotélico, é necessario compreender o verdadeiro significado
subjacente das coisas, conectando a substancia a expressado da verdade de varias
maneiras. E metafisicamente, a verdade se manifesta na realidade e como a
substancia se relaciona com essa revelacido e destaca a diferenga entre a verdade
real e a mera aparéncia. Essa verdade n&o pode ser enganada ou apenas aparente;
ela requer comprovacgéo. A mera crenga em algo, a fidelizagdo aquilo que se acredita
representar a verdade, necessariamente ndo precisa de formas de comprovagao
material, cientifica para ser considerada auténtica ou real. A metafisica nos leva a
desvendar como a verdade se revela na realidade e como a substancia esta
relacionada a essa revelagéo.

Entretanto, para os cristdos convertidos, a ideia de verdade esta relacionada a
uma pessoa, Jesus Cristo. Neste sentido, concordamos com Suarez, devemos nos
perguntar sobre o sentido teolégico da verdade. Parece que, para “el pensamiento
cristiano, la “verdad” constituye el propio Cristo y, al mismo tiempo, la experiencia de
Cristo entre sus discipulos, aquel célebre “Con Cristo he sido crucificado, y ya no soy
yo el que vive, sino que Cristo vive en mi” (Suarez, 2016, p. 408).

A ideia de verdade supde que o homem seja conformado a Deus, e pressupde
seu ressurgimento em Cristo, como uma nova criatura, e isto seria a verdade essencial
pregada por Paulo aos maceddnios de Tessalbnica e Bereia.

As mensagens apresentavam Jesus como o0 messias previsto nas profecias
contidas nas Escrituras Sagradas para os judeus. Falavam de sua morte, ressurreigao
e sobre o0 seu reino, sobre a salvagao encarnada que estava nele, portanto, Jesus era
o Cristo esperado, o Deus que encarnou em forma humana e venceu a morte, essa
era a verdade de Paulo e seus companheiros desejavam que todos pudessem crer.

Lucas, apesar de sua origem grega, certamente conhecia a forma semita de
compreender a verdade. Para ele, como foi possivel conciliar os dois principios e
caracteristicas de verificagcao de verdade que apresentavam diferengas entre si?

As formas de compreensdo grega e judaica sobre a verdade, apesar das
diferengas, poderiam ser conciliaveis ou complementares em relagdo as formas de
confirmacéo se o Jesus, como apresentado por Paulo, era verdadeiramente o Cristo

esperado? Para tentar responder essa questdo, adotamos o modelo apresentado por
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Suarez (2016), que verifica a verdade a partir de trés niveis fundamentais: o
cristolégico, o antropologico e o cosmoldgico.

No nivel Cristologico/Trinitario, verifica-se a convergéncia entre as
particularidades que descrevem a segunda pessoa da Trindade e as caracteristicas
de Jesus Cristo encarnado, suas naturezas de homem e Deus, seu nascimento,
pregacao, paixao, morte e ressurreigao.

Essa fase possui caracteristicas de investigagdo de cunho essencialmente
exploratorio. No caso dos bereanos, essa atividade era uma pesquisa bibliografica, a
fim de averiguar a correspondéncia da mensagem de Paulo com as Escrituras, que
consultavam diretamente para verificar se a vida, morte e ressurreicdo de Jesus
descritas por Paulo correspondiam ao que estava retratado nos textos sagrados. As
informagdes precisavam ser conferidas e confrontadas para garantir que o Cristo
apresentado nas mensagens pregadas correspondesse inquestionavelmente a
segunda pessoa da Trindade.

Esse método e cuidado sdo semelhantes aos utilizados por Lucas, que, mesmo
ciente de que grande parte das informag¢des procedia de fontes oculares, buscou
verificar minuciosamente se tudo o que narravam sobre Jesus ocorreu de fato daquela
maneira. Dessa forma, Lucas procurava apresentar uma narrativa precisa da verdade,
livre de enganos ou passivel de refutagéo.

No nivel metafisico, passasse a considerar o ser humano um membro do corpo
de Cristo, e assim €& evocado a participar da verdade que é Cristo e vivencia-lo.
Compreendemos esse nivel como um processo de investigagdo pessoal, ou auto
investigacao.

ApOs passar pela primeira fase, ou seja, conseguir comprovar que a mensagem
recebida esta de acordo com as caracteristicas descritas do segundo elemento da
Trindade e das observadas na vida de Jesus, deve-se confrontar essa verdade (Cristo
encarnado) em sua propria vida. Investigar a si mesmo, a fim de verificar se as
proprias formas de comportamento, acdes e pensamentos, possuem correspondéncia
com a verdade.

Aquilo que, nas agdes, pensamentos, valores e ética das pessoas nao estiver
em acordo com a verdade verificada com precisdo, deve ser eliminado, pois néo
reflete uma vida fundamentada na verdade (Jesus, o Cristo encarnado). A verdade
absoluta deve orientar e conduzir o ser humano em sua maneira de existir e se

relacionar.
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Dessa forma, no sentido cristdo, a mensagem depois de conferida, confrontada
e atestada como verdade de Cristo, deve se tornar verdade para quem a recebe, e de
igual forma ser encarnada na propria vida. SO sera verdade para o individuo, se for
uma verdade transformadora do eu, e o ‘eu’ se torna verdade em Cristo.

A validacdo da mensagem como verdadeira vai além de simplesmente atesta-
la. E necessario que essa verdade seja incorporada nas atitudes e pensamentos. Essa
€ uma caracteristica crucial das religides que buscam a salvagao. A transformacao
espiritual deve ser concomitante com a conversao, resultando em uma mudancga de
comportamento e mentalidade.

O recém-convertido deve se esforgar para se tornar um imitador de Cristo,
copia-lo no pensamento e atitudes. Isso € ser discipulo, e consequentemente, deve-
se agir de acordo com essa verdade. E o objetivo seguinte € o de compartilhar essa
verdade redentora e salvadora em todos os lugares. Esse era um dos motivos de
Paulo ter saido de Jerusalém e estava, naquele momento, cerca de 70 km de Atenas,
seguindo a orientagdo de Jesus: (...) “e sereis minhas testemunhas tanto em
Jerusalém como em toda a Judeia e Samaria e até aos confins da terra” (Biblia [...],
1994, Atos 1, 8). Jesus é a verdade que deve ser vivida pelo homem em toda a sua
plenitude e por todos os seres humanos. Sentido corroborado pelo pensamento de
Elvio Nei Figura:

A ideia de Cristo como a verdade ndo pode ser compreendida no sentido de
uma soma de declaracdes ou definicdes acerca dele ou de sua obra, mas sim
no sentido de que, em Cristo, a verdade corresponde a um caminho, a um
testemunho de vida. A verdade n&o € algo do que se tem posse, mas um

caminho, um rumo em diregdo ao qual se anda. Ela € um caminhar numa
relagdo com o evangelho (Figur, 2017, p.206).

O cosmoldgico, ultimo nivel de analise sugerido por Suarez (2016), deve ser
verificado a aplicagdo pratica desta verdade no Cosmos, ou seja, em tudo o que
existe, observando o papel da verdade na criagdo e na salvagédo do mundo decaido.
A verdade pode ser verificada por meio de sua aplicagao pratica sobre tudo o que
existe e que foi criado pelo criador, Deus. Nas relagcdes humanas e com todo o
ecossistema. Trata-se de uma verdade de agao pratica, transformadora e libertadora.
A verdade pode ser validada, apds o entendimento e aplicagao pratica em todas as
coisas criadas por Deus. Isso inclui as interacdes entre as pessoas e com 0 meio

ambiente, nas relagbes humanas, na vida em sociedade.
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Essa verdade pratica, transformadora e libertadora traz mudancgas reais na vida
das pessoas. Aqueles que costumavam roubar, param de roubar. Quem mentia,
passa a falar a verdade. Quem traia, deixa de trair. Quem prejudicava a natureza e
seus habitantes, comeca a cuidar deles. Aqueles que nutriam édio, passam a espalhar
amor. Quem sO se preocupava em acumular riqueza, comega a dividir o que tem com
os outros. E quem ignorava os pobres, necessitados, viuvas e idosos, agora passa a
ajuda-los e dedicar atengcdo a eles. Essa verdade transforma vidas e as torna
melhores.

Por ser a propria encarnagado do Deus criador, essa verdade nao esta limitada
pelo tempo ou espaco. Podemos considerar que a exploragao da verdade no nivel
cosmoldgico deve transcender as diferengas entre o conceito de verdade dos gregos
e dos hebreus, e oferecer uma resposta pratica a tudo o que existe, a partir das
caracteristicas de Cristo, que € a verdade encarnada.

Essa abordagem nos leva a compreender que n&o apenas as palavras,
mensagens e informagdes proclamadas em nome de Cristo devem ser examinadas,
mas também todas as a¢des praticas realizadas em seu nome, ou que se referem ou
s&o associadas ao Deus da verdade.

Percebemos que os trés niveis de verificacdo defendidos por Suarez nos
permitem perceber que ha uma complementaridade entre as formas de pensamento
da verdade de gregos e hebreus. Essa compreenséo, a partir da 6tica crista, também
foi percebida por Figura:

“o termo verdade nas escrituras sagradas do cristianismo pode significar uma
das possiveis significacdes de verdade ou uma combinagdo destas: A
verdade ndo como verdade abstrata ou supra-histérica (como em Platédo),
mas que se revela na vida pessoal e real do verbo que se fez carne, ou seja,
na correspondéncia entre palavras e agées na vida de Jesus; verdade como
revelagdo de Deus que valida o testemunho do Cristo como verdadeiro e/ou;
verdade como oposicdo ao engano ou a mentira. Todos esses usos séo,
possivelmente, aplicaveis a asseveragdo encontrada em Jodo 17.17; “a tua
palavra é a verdade” (Figur, 2017, p. 206).

Nos parece que em ambas as formas de pensamento, Jesus foi o ponto de
convergéncia. Para o conceito de verdade grega, tudo o que Paulo falou sobre Jesus
deveria ser comprovado como verdade na sua fonte, ou seja, nas escrituras sagradas,
e foi isso que os bereanos se dispuseram: a pesquisar todos os dias se os fatos
narrados por Paulo estavam de acordo com tudo que havia sido descrito nas

escrituras.
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Porém, ao tempo que isso se confirmava, o entendimento que essa verdade
certificada, na realidade era o Jesus Cristo encarnado como verdade, que viveu,
morreu e havia ressuscitado, como previstos nas escrituras, e que deveria leva-los a
uma transformacdo pessoal, ao encarnar esse Cristo em si mesmos, ou seja,
encarnam essa verdade, e se tornaram cristaos.

O que se alinha a compreensao comum entre Suarez (2016) e o filésofo Martin
Heidegger (2016), de que a pessoa € o receptor principal dessa verdade, e se
comporta ativamente, por meio da experiéncia de se tornar um praticante dessa
verdade, ou seja, a verdade deve ser encanada em cada ser humano, ao passo que

ele se torna um imitador de Deus “imitatio Dei’.

“En este punto nos interesa dialogar también con la posicion del fildsofo
Martin Heidegger, donde el ser humano se entiende como destinatario por
excelencia de la “verdad”. Esto es destinatario activo y no pasivo, es decir
“receptor” o como la palabra “destino” parece sugerir también. Dentro de la
tradicion cristiana se insiste no pocas veces en esta cuestion: el hombre no
constituye un espectador de la “verdad” sino que participa de esta como
ente activo, tiene una experiencia de la “verdad” en la medida que también
es “hacedor” de la “verdad”. Lo cual no significa que él es el autor, “ha
cedor”, valga la redundancia, de este Logos, sino en el sentido de “imitatio
Dei”. Asi lo confirma el versiculo: “Pero el que practica la verdad viene a la
luz, para que sus acciones sean manifestadas que han sido hechas en
Dios” (Jn 3: 21.)8. De esta manera, cuando“viene” hacia la “luz”, hacia el
propio Logos, experimenta, “practica” —en griego se utiliza el participio
Tro10Vv/poion del verbo tToi®/poiod (hacer) — esta “verdad” como “gloria llena
de gracia y de verdad” y por eso el evan- gelista dice: “Santificalos en la
verdad; tu palabra es verdad”.” (Jn 17: 17) (Suarez, 2016, p. 410).

A verdade encarnada em Cristo se revela ndo apenas através de palavras, mas
também por meio das intervengbes humanas no cosmos. Isso inclui ndo apenas as
mensagens que recebemos e/ou emitimos, mas também as coisas que fazemos em
nome da verdade.

Os sentidos da verdade antropomorfica sé se desvelam quando as agdes
praticas das pessoas revelam quem realmente sdo e o que acreditam, e ha
consonéncia com as mensagens e as praticas discursivas. Jesus Cristo como
verdade, no sentido filosofico-teoldgico, s6 se torna um ato de comunicabilidade se
também for uma transformabilidade. Comunicar Cristo como verdade s6 ocorre por
meio da transformacéo enddgena, do ser.

A figura de Jesus como verdade encarnada foi a chave hermenéutica para
examinar se as mensagens por Paulo aos bereanos correspondiam de fato com a
verdade das escrituras sagradas e dos fatos ali narrados. A busca pela verdade sobre

Jesus fundamentou o modelo critico-comunicativo dos bereanos como fator essencial
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ao discernimento das (des)informagdes que poderiam ser aceitas como verdade.
Jesus foi a chave hermenéutica. Vamos nos aprofundar um pouco mais sobre este
assunto no proximo capitulo. Por ora, vamos analisar a verdade em Foucault,
Habermas e o sentido de verdade na tradi¢ao religiosa crista, a fim de verificar pontos
de tensdo e/ou convergéncias que colaborem com a analise sobre de que modo as
tensGes comunicacionais que se formam a partir de disputas pela verdade possuem
um potencial suficiente para performar um tipo de verdade de razao suficiente para os
atores presentes em debates religiosos de tradig&o crista.

Por fim, em sintonia com o que vimos, tomaremos também por empréstimo o
sentido que Logos atribui a verdade. Ao abarcar tudo diante de si, 0 Logos revela a
totalidade dos seres ao mostrar-se por sua propria presenca, sendo um
desdobramento do Ser e sintetizando o desvelamento do Ser no todo, como
interpretado por Rocha (2004) a partir do dialogo de Heraclito com Heidegger. Nesse
sentido, n&o se esgota na dimensao linguistica, pelo contrario, em nossa avaliagao
havendo nele algo de impensado que se oferece na ‘obscuridade’ se apresenta como
um ‘a se-pensar’, e nas praticas discursivas se revela como forga tensional capaz de
produzir um tipo de verdade de razao suficiente.

O Logos também se apresenta como principio que revela a verdade dos seres
e a esséncia do Ser e no sentido teoldgico que se percebe a ‘Deus’ como o principio
de tudo e que a verdade é representada por Jesus, considerando que ele estava com
Deus desde o inicio de tudo, conforme vemos no texto joanino: “no principio era o
Verbo (Logos), e o Verbo era Deus. Ele estava no principio com Deus” (Biblia [...],
1994, Joao 1, 1-2).

Neste sentido, o Logos como sentido de verdade reside no entendimento de
que a linguagem, na sua expressao mais profunda, esta intrinsecamente ligada ao
desvelamento do comportamento ético de Jesus. A verdade na tradig&o crista € assim
uma concomitancia de Jesus em sua manifestacdo humana, nas suas relagées com
o outro, sustentada pela luz do Logos que seja capaz de revelar a esséncia das coisas
e a sua interconexao no cosmos.

Além disso, essa relagcdo de coletividade e reunido implicita no légein, ‘no
dialogo’, sugere que a verdade ndo € uma proposi¢ao isolada, mas um processo
dinamico de desvelamento do que existe, na alteridade. Assim, a verdade se configura
como um reconhecimento de Jesus em sua plenitude, em que as coisas se

manifestam em congruéncia com o Logos. Isto posto, compreendé-lo como verdade
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implica compreender que o reconhecimento do Ser e a manifestagdo das entidades
séo interdependentes, onde a palavra e a realidade estdo em constante dialogo e

requer movimento, e movimento requer liberdade.

1.6 - A nocao de Verdade Comunicacional

Apds esmiugamos aquilo que em nosso trabalho pretendemos ter como
fundamentagdo para um conceito de verdade, avangcamos para a compreensao do
que entendemos ser essencial para nossa argumentagao, a nogdo de um tipo de
verdade comunicacional.

Percebemos que os conceitos de verdade a partir de Habermas (2004,2011,
2019, 2022), Foucault (2011, 2014, 2020, 2023) e aqueles que advém da tradigao
crista se tensionam em suas formas de abordagens. Para a tradigao crista, a verdade
esta relacionada a revelagédo de Deus em Cristo e no Evangelho, sendo central a
figura de Jesus Cristo como a propria revelagdo da verdade. Habermas e Foucault
apresentam uma visao pragmatica e contextual da verdade, rejeitando a nogédo de
uma verdade absoluta e universal e problematizam a relagdo entre linguagem e
verdade, analisando como os discursos moldam e constroem a realidade. A tradigao
cristd valoriza os sermdes cujo enunciados representem a verdade e o sagrado,
relacionando-os com a figura de Jesus.

Para as religides de tradigdo cristd o ser humano é convidado a participar
ativamente da verdade, a se tornar um "fazedor" da verdade e a encarna-la em sua
vida seguindo os preceitos reveladores da ética apresentada por Jesus. Assim, a
verdade deve levar a transformacgao do individuo e da sociedade, alinhada a vontade
de Deus ou da dogmatica religiosa que a reivindica. Enquanto a perspectiva
habermasiana e foucaultiana enfatiza o papel das relagdes de poder e resisténcia e
das estruturas sociais na construgdo da verdade, a partir da autonomia do sujeito, a
dimensédo politica e estratégica da verdade, muitas vezes relacionada a jogos de
poder e resisténcia. Dito de outra forma, a tradi¢ao cristad enfatiza a verdade como
revelacdo e transformacgado, enquanto Habermas e Foucault tém uma visdo mais
contextual e critica da constru¢ao social da verdade.

Por outro lado, Habermas e Foucault apresentam tensdes sobre a maneira

como compreendem o conceito de verdade. Para Habermas, a verdade esta
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intimamente ligada ao conceito de comunicacgao e ao ideal de um discurso racional e
democratico. Um tipo de verdade como consenso racional. Ele acredita que a busca
pela verdade € um processo que ocorre em um espaco publico onde as pessoas sao
livres para se engajar em dialogos racionais, na busca pelo consenso. Dessa forma,
a verdade € algo que pode ser alcangado através da argumentagao e da deliberagao,
com a premissa de que todos os participantes tém igualdade de voz e a capacidade
de contribuir para a construgdo do conhecimento comum. Assim, a verdade é vista
como um ideal normativo que deve ser perseguido em um contexto de respeito mutuo
e dialogo aberto.

Abordando de outra maneira, Foucault (2011) oferece uma visdo mais critica e
cética sobre a verdade. Descreve um tipo de verdade como processo de construgéo
historico e relacional. A verdade em sentido foucaultiano n&o € uma realidade objetiva
a ser descoberta, mas sim uma construgcado social que € moldada por relagdes de
poder e contextos histéricos. A vista disso, as verdades sdo produzidas por discursos
que refletem as dindmicas de poder presentes em uma sociedade especifica. Por
conseguinte, em vez de ver a verdade como um consenso alcangado por meio da
comunicagao racional, Foucault a vé como algo que é contestado e dinamico, sempre
sujeito a mudancga e a resisténcia.

Em Habermas (2022), vemos uma verdade de tipo ideal normativo que pode
ser alcancado através da comunicagao racional e do consenso em um espaco publico
democratico. Distintamente, Foucault (2011) descreve um tipo de verdade como
construcao histoérica e relacional, que € influenciada por relagdes de poder e contextos
sociais, € ndo € um consenso fixo, mas um processo dinamico de contestacéo.

Entretanto, entre idas e vindas, uma compreensao mais profunda que podemos
extrair dessa incursdo até aqui € que, em ambas as abordagens, percebemos que as
disputas pela verdade sao geradores de tensdes comunicacionais, que ndo se descola
analiticamente de um processo de construgéo historico, relacional, contextualizado
historicamente e determinados jogos de poder, ao mesmo tempo que ampliam as
possibilidades de manutencdo dessas disputas como forma de resisténcia ou se
manifestam esses tensionamentos em outras formas. Da mesma maneira, nhuma
possibilidade dialética, onde as praticas discursivas em defesa deste ou daquele tipo
de verdade ent&o presentes, ndo se torna inaplicavel, pelo menos em algum nivel, a

producao de um tipo ideal normativo que pode se aproximar o tanto quanto possivel
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da construcdo de consensos, ou em que pese para a nossa analise, um tipo de
verdade possivel ou de razdo suficiente mesmo que momentaneamente.

A nocado de verdade que propomos em nosso trabalho ndo se restringe ao
conceito tradicional de correspondéncia, como que usualmente define a verdade
como a adequagao de uma proposi¢géo ou enunciado a um fato ou realidade objetiva.
Em vez disso, adotamos uma perspectiva que enxerga a verdade como um fenémeno
comunicacional, caracterizado por um espacgo aberto ao dialogo e a discusséo sobre
a correspondéncia dos significados atribuidos a um texto, mesmo que religioso, a
praticas discursivas mesmo que praticadas por representantes religiosos. Essa
abordagem implica um reconhecimento das praticas discursivas que moldam a
interpretacéo e a construgao do significado.

A distingdo entre a verdade como correspondéncia e a verdade como abertura
ao dialogo é fundamental para compreendermos a dindmica comunicacional da
verdade. No primeiro conceito, a verdade é vista como algo pré-estabelecido, um
significado fixo que se busca identificar ou reproduzir. O texto, nesse contexto, é
considerado um objeto autossuficiente, dotado de um significado imutavel que deve
ser descoberto. Por outro lado, ao abordarmos a verdade como um espago de dialogo,
enfatizamos que o significado de um texto é uma construgéo, resultante de interagbes
comunicativas que podem variar ao longo do tempo e entre diferentes contextos
culturais e sociais.

Nessa perspectiva comunicacional, o texto é compreendido como uma
disposicdo simbdlica que esta constantemente em discusséo, (re)interpretagao,
(re)significagdo. A verdade, portanto, emerge como um produto desse processo
dialético, que envolve a troca de ideias, e compreensdes, a negociagao de significados
e a consideragdo das multiplas perspectivas que os interlocutores trazem ao dialogo.
A verdade, assim, ndo é uma entidade fixa, mas um processo em constante evolugao
que se alimenta da comunicagéo.

Ao considerarmos a verdade como um tensionamento comunicacional,
reconhecemos a sua natureza dindmica e debativel. Esse tensionamento se
manifesta na forma como diferentes sistemas de verdade—seja a verdade religiosa,
que muitas vezes se estabelece na correspondéncia a textos sagrados, ou a verdade
cientifica, que busca a conformidade com fatos empiricos—sao comunicados e
discutidos. Ambos os tipos de verdade, apesar de suas bases distintas, s6 se

consolidam através do processo comunicativo. A verdade comunicacional € a
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esséncia de ambas. Ndo sdo verdades absolutas, dogmatizadas, antes surgem da
forga produzida pelas tensées comunicacionais que, por sua vez, podem se originar
a partir de disputas pela verdade presentes em controvérsias publicas.

Nesse sentido, a verdade pode se manifestar de duas maneiras: ela pode se
dogmatizar em uma propensdo as incomunicabilidades, onde as verdades sao
impostas e aceitas sem questionamento, ou pode se democratizar e se expandir em
uma propensdo a comunicabilidade, onde as verdades s&o compartilhadas. O dogma
€ uma representagcao das incomunicabilidades.

Pegamos por empréstimo a definigdo de dogma em Signates (2024 ). Para autor,
do ponto de vista da comunicag¢do, o dogma nao € pode ser considerado uma ‘verdade

absoluta’, mas sim uma ‘verdade incontestavel’. Em suas proprias palavras,

A diferenga é de tipo comunicacional e bastante expressiva. Sem que haja a
necessidade de ser imposto, isto é, estabelecido por um ato de violéncia
simbdlica, o dogma deve ser por definigdo admitido, numa relagao em que a
cognigao o acessa nao pela razdo e sim num ato de fé. Como tal, o dogma
nao esta disponivel a interlocugcéo, ao questionamento, a argumentagao que
nao seja para reafirma-lo (Signates, 2024, p. 117).

Porém, antes de prosseguirmos, € preciso compreendermos que nao falamos de
um tipo de incomunicabilidade inutil ou eticamente indesejavel, pois a religido € um
instrumento efetivo de legitimagdo da ordem e da desordem social e se apresentam
como respostas para as questdes deste mundo, “a religido legitima de modo tao eficaz
porque relaciona com a realidade suprema as precarias construgdes da realidade
erguidas pelas sociedades empiricas.” (Berger, 1985, p. 45). Portanto, o carater
tendencialmente incomunicacional do dogma é também o que possibilita que ele seja
a forca que garante a identidade religiosa, pois € em torno dele que ela gravita. As
incomunicabilidades sao relevantes para a sustentacdo da seguranga relacional da
verdade religiosa, pois serve como prote¢cdo a nomia. Falando de outra forma, elas
resguardam o conjunto de normas regras e leis que regulam a vida dos individuos
dentro de uma tradigdo religiosa, orientando comportamentos, praticas rituais e
interagdes sociais.

Por outro lado, nenhum dogma religioso € sustentado ou protegido sozinho pelas
incomunicabilidades, que s6 surgem devido as tensdes de comunicabilidades
presentes nos conflitos religiosos. Essa estrutura ajuda a unir as pessoas em torno de

padrées de conduta ética e moral, e mantém viva a identidade e a pratica religiosa
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com o passar do tempo. E assim que as instituigdes religiosas se legitimam, firmam
seu processo liturgico, dialético, ritualistico e simbdlico como referéncias ao sagrado
e ao cosmico. Dando sentido a existéncia humana e fortalecem uma nomia social.

Em nossa compreensao, a verdade comunicacional é um fenbmeno dinédmico
e dialético, que emerge a partir de interagdes comunicativas e discussdes, onde os
significados atribuidos aos textos e praticas discursivas sao constantemente
reinterpretados e re(significados), em contraste com a vis&o tradicional de verdade
como uma correspondéncia fixa entre proposi¢cdes e fatos. Ela ndo é uma nogéao
meramente teoldgica ou epistémica. E uma nogdo comunicacional da verdade.
Verdade € aquilo que for produzido pelo debate aberto a respeito da interpretacdo que
o texto oferece. A verdade religiosa, comunicacional. Ou seja, o dogma €& colocado
em debate.

Ao invés de se limitar a uma definicdo estatica e dogmatica, a verdade
comunicacional enfatiza a natureza dinamica e dialética da construgéo do significado,
sugerindo que a verdade também se manifesta em contextos de interagao e debate.

A partir da compreensao da verdade comunicacional propde que, mesmo no
ambito das crencgas religiosas, ha espago para a contestagdo, (re)interpretagao e
(re)significagdo. O dogma se distancia de ser uma verdade absoluta e se torna um
objeto de debate, suscetivel a questionamentos e reavaliagées. Essa perspectiva
desafia a ideia de que a verdade religiosa deve ser aceita sem critica, promovendo
um ambiente dialdgico.

Ao se compreender a nogdo comunicacional de verdade, reconhecemos a
relevancia das interagdes sociais e culturais na formagéo do significado. A verdade
comunicacional se coloca como um convite a reflexdo sobre como as verdades sao
eventualmente ressignificadas ao longo do tempo. Por conseguinte, abre espago para
novas formas de dialogo e entendimento mutuo. Através da promogéo de um debate
aberto e inclusivo, o conceito de verdade comunicacional € uma maneira de alargar
entendimentos mais profundos das crengas e significados que estruturam nossas

vidas sociais e espirituais.
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1.7 - Verdades em Dialogo

Nos questionamos se as disputas em torno da verdade sdo capazes de gerar
tensbes comunicacionais com potencial para produzir um tipo de "verdade de razao
suficiente", que emerge do processo dialégico e da negociagcdo de significados,
mesmo em contextos religiosos? Ou se performa apenas estrategicamente a fim de
convencer o outro e converté-lo a sua crenga?

Vimos que a verdade € um conceito complexo e multifacetado, com diversas
abordagens filosdéficas, sociologicas e teoldgicas. Portanto, procuramos estreitar
nossa abordagem das diferentes perspectivas sobre a natureza da verdade a partir
de Habermas (2004, 2011, 2019, 2022), Foucault (2011, 2014, 2020, 2023) e a
tradicao cristd de verdade analisadas sob a lente de Suarez (2016) e o estudo de
Zeferino Rocha (2004) sobre a verdade como Logos.

A visado de Foucault entende a verdade como uma construgao social, moldada
por relacdes de poder e contextos historicos. Ja Habermas propde uma verdade como
consenso racional alcangado por meio do dialogo e da comunicagé&o. A tradi¢ao crista
compreende a verdade como a revelagado da palavra de Deus encarnada em Cristo.
Existe uma tens&o entre as nogdes de verdade como correspondéncia (adequacéo a
fatos) e a verdade como processo comunicacional, onde os significados podem ser
constantemente negociados e (re)interpretados. O conceito de “"verdade
comunicacional" enfatiza a natureza dindmica e dialética da construgcdo de
significados, mesmo no ambito das crencgas religiosas. Isso desafia a ideia de
verdades absolutas e dogmaticas, abrindo espago para contestagéao, reinterpretacéo
e ressignificacao.

A analise da passagem de Atos dos Apoéstolos sobre os bereanos revela um
modelo critico-comunicativo de tensées comunicacionais na busca pelo discernimento
da verdade, baseado na investigagdo minuciosa das escrituras, na abertura ao dialogo
e no desejo de transformacéo pessoal a partir da verdade reconhecida.

A aplicacéo da verdade, especialmente no ambito da fé e da espiritualidade,
requer ndo apenas compreensao tedrica, mas uma vivéncia pratica. A transformagéao
pessoal € fundamental, indicando que a verdade ndo € apenas uma nogao intelectual,
mas um fator que molda a vida e as ac¢des do individuo. Entretanto, a perspectiva de
Foucault (2011, 2014, 2020, 2023) destaca que a verdade esta intrinsecamente ligada
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a relagbes de poder na sociedade. Isso sugere que o que € aceito como "verdade"
muitas vezes é fruto de quem detém a autoridade para definir essa verdade.

A busca pela verdade, seja a partir de uma perspectiva filosofica, socioldgica ou
teoldgica, exige um compromisso continuo com a reflexdo e a abertura ao dialogo,
qgue requer compreensao mutua, disposi¢ao de ouvir, interpretar e respeitar diferentes
compreensdes de mundo. Nesse sentido, o conceito de verdade comunicacional é
aplicavel ao dialogo inter-religioso? O modelo critico-interpretativo observado em
Lucas e nos bereanos e a nogéo cristd de verdade como Logos de Deus encarnado
em Jesus podem contribuir com a no¢gao comunicacional da verdade? Sao questdes

que iremos nos dedicar no proximo capitulo.
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CAPITULO 2 - A VERDADE COMUNICACIONAL NA PERSPECTIVA “LUCO-
BEREANA”

No primeiro capitulo do trabalho, abordamos diferentes concepc¢des de verdade
para embasar a analise do conceito que sera utilizado. Vimos a influéncia das relagcbes
de poder na definicdo da verdade e uma verdade comunicacional baseada no dialogo
racional e colaborativo na esfera publica. Dentro da tradicdo cristd, a verdade €&
abordada sob uma conotagdo teoldgica, vinculada a ideia de Logos como uma
qualidade divina revelada e encarnada em Jesus Cristo, sendo reconhecido como "o
caminho, a verdade e a vida", e simbolizando uma verdade de compreensao
metafisica que se relaciona com a espiritualidade e a moralidade. Essa abordagem
também confere uma dimenséo ética a verdade.

Assim, buscamos identificar os tensionamentos entre essas diferentes
perspectivas, enfatizando que o tecido social € caracterizado por tensdes
comunicacionais decorrentes da luta por reconhecimento da verdade. Ao interagir
com essas abordagens, argumentamos que a verdade deve ser compreendida como
um fendbmeno comunicacional dinamico, emergindo das interagdes discursivas e
tensbes de comunicabilidades e incomunicabilidades que constituem a natureza da
propria sociedade.

Nao obstante ao que interpretamos, questionamos se o conceito de verdade
comunicacional € aplicavel ao dialogo inter-religioso e como as interpretagdes criticas
de Lucas e dos bereanos sobre a verdade podem contribuir com nossa abordagem?

A partir do que foi observado em Lucas e nos bereanos no capitulo anterior,
buscamos delinear a forma como eles procederam para validar a veracidade das
informagdes que eram recebidas ou gostariam de compartilhar, que chamaremos de
meétodo de verificagdo da verdade.

Ao longo do percurso deste capitulo, exploramos a limitagao da tolerdncia como
meio de conciliacdo e promogao de consensos. Nesse contexto, a ética de Jesus sera
identificada como hermenéutica da verdade comunicacional, e sera adotada como um
guia humanista no decorrer deste trabalho. Veremos como elementos da verdade
comunicacional e da ética de Jesus s&o capazes de furar as bolhas de intolerancia
presentes na sociedade.

Por fim, descreveremos os desdobramentos da verdade comunicacional na

perspectiva luco-bereana e da ética de Cristo com reveladores de uma pratica
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comunicativa que n&o apenas tolera, mas que também valoriza a multiplicidade de
vozes e experiéncias, criando, assim, um espaco propicio para conciliacdo e

entendimento mutuo.

2.1 - O Funil da verdade

Investigamos aqui elementos que possam caracterizar a metodologia utilizada
por Lucas e os bereanos para identificacdo da verdade. Nesta primeira parte,
analisamos quatros peculiaridades similares nas abordagens empregadas por Lucas
e o0s bereanos, destacando o principio da concepg¢do da verdade a partir da
interpretagcédo grega e hebraica.

1 - Receber bem a mensagem e o mensageiro: Ouvir é uma virtude
essencial. Ter atencdo e disposi¢ao para se escutar € um elemento necessario para
um bom investigador. Ser um bom ouvinte &€ também ser um bom observador e
compreende uma capacidade de empatia, que o leva a colocar-se no lugar da outra
pessoa, respeitar e observar seus sentimentos e emogdes, principalmente quando
esta na posicao de emissor.

Para se descrever objetivamente o que ocorre no mundo e ser capaz de
discernir sobre o0 que ira incorporar ou nao a partir do meio ambiente que se encontra.
A capacidade de aprender esta diretamente associada a capacidade de se ouvir. E s6
€ capaz de ensinar bem aquele que se dispde a aprender bem. Trata-se de uma
caracteristica tdo importante, que foi o primeiro motivo dado por Lucas para justificar
seu elogio aos bereanos, "ora estes de Bereia eram mais nobres que os de
Tessalbnica, pois receberam a palavra com toda prontiddo..." (Biblia [...], 1994, Atos
17, 11). As comunicabilidades estabelecem o caminho ao conhecimento e a verdade.
A dialética s € possivel por meio da alteridade e um espirito aberto e disposto a ouvir.

2 — Disponibilidade e tempo: o tempo € que determina os periodos que
investimos em determinada atividade, normalmente essa definicdo esta atrelada a
importancia, urgéncia e prioridade que damos a um determinado assunto.

Na narrativa biblica, fica evidente que Lucas e os bereanos dispuseram de
tempo, antes de escrever a Tedfilo, e para verificar se as mensagens de Paulo
correspondiam a verdade, respectivamente. Lucas lembra, por exemplo, que outras

pessoas ja haviam composto uma narrativa sobre os fatos ocorridos sobre Jesus, mas
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isso ndo precipitou nele uma celeridade em sua escrita, ndo havia um sentimento de
disputa sobre quem "publicou" primeiro, como é comum em nossos dias.

Mesmo acreditando que era pertinente que compartilhasse sua narrativa, antes
decidiu dedicar tempo para realizar uma acurada investigagcéo de tudo, certificar com
as fontes, confrontar as informagdes que possuia. Além disso, ainda aplicou mais
tempo para conseguir organizar, ordenar os fatos de maneira a tornar ainda mais
crivel, compreensivel e irrefutavel sua narrativa, "igualmente a mim me pareceu bem,
depois de acurada investigacdo de tudo, dar te por escrito, excelentissimo Tedfilo,
uma exposi¢cdo em ordem" (Biblia [...], 1994, Lucas 1, 3).

Lucas identificou essa mesma caracteristica e responsabilidade no
comportamento dos bereanos, "...receberam a palavra com toda avidez, examinando
as escrituras todos os dias para ver se as coisas eram de fato assim" (Biblia [...], 1994,
Atos 17, 11). Observamos que Paulo costumava pregar aos sabados nas sinagogas,
dia dedicado para a leitura e adoragéo, "Paulo, segundo o seu costume, foi procura-
los, e por trés sabados com eles acerca das Escrituras” (Biblia [...], 1994, Atos, 17, 2).
Embora na descrigdo de sua estadia na Bereia, ndo deixou claro que ele pregou ali
somente no dia de sabado, diz que assim que chegou procurou a sinagoga dos judeus
para pregar.

A administragéo do tempo & um desafio dos nossos dias. E comum ouvirmos
que "o tempo esta corrido" ou "parece que o0s anos estdo passando mais
rapidamente”. O uso do tempo sofreu um impacto extraordinario devido a explosao
tecnoldgica e das midias sociais. O impacto disso pode ser notado no grande volume
de informagdes e mensagens que passamos a receber todos os dias. Segundo dados
da pesquisa realizada pela Global Digital Overview 2023'°, o Brasil tinha 152,4
milhdes de usuarios de Midias sociais em janeiro de 2023, o que equivale a 70,6% da
populagao total. No mesmo periodo, a quantidade média de tempo por dia que os
usuarios de internet entre 16 e 64 anos gastaram com diferentes tipos de midia e
dispositivos digitais na internet foi de 6 horas e 37 minutos.

E uma realidade desafiadora. Entretanto, a disposicdo em dedicar o tempo
necessario para se verificar a veracidade de uma informacéo, fato ou fenbmeno é uma
caracteristica essencial para qualquer cristdo ou ndo cristdo. E um principio ético

fundamental ao ser humano e esta evidente em Lucas e nos bereanos.

19 Fonte: Digital 2023 - Global Overview Reporte. Disponivel em: https://wearesocial.com/wp-
content/uploads/2023/03/Digital-2023-Global-Overview-Report.pdf. Acessado em 23/02/2024).



107

3 — Desejo pelo Conhecimento da Verdade: Lucas e os bereanos receberam
a mensagem de Paulo com ‘amAnoria’ avidez, que denota um desejo insaciavel. O
conhecimento transmitido por Paulo se revelou uma fonte, segundo a influéncia grega,
a verdade estava associada ao saber das coisas, representando uma busca interior,
na perspectiva heideggeriana, para alcangar integralmente a compreensédo da
verdade, € necessario um engajamento pleno, incorporando nossa presenca, origens,
dedicacdo e decisbes a equagao. Através desse comprometimento total e resoluto
com o conhecimento, é possivel nos aproximarmos da verdade de maneira
significativa.

O compromisso com o conhecimento e a verdade € um dos elementos
fundamentais de forca de reagdo as tensdes sociais e comunicacionais. E uma forma
de acao pratica da responsabilidade e da ética. Entendemos o compromisso como a
virtude de viver e agir cotidianamente de acordo com os principios estabelecidos pela
verdade. Porém, ndo a sua verdade, a propria verdade, a verdade ficcional ou a
verdade do outro. O compromisso € a agao pratica de buscar todas as formas e meios
possiveis e necessarios para que a verdade seja comprovada. E a entrega,
engajamento, que nos tira da inércia, da preguica intelectual, moral e investigativa.
Ele nos torna sujeitos ativos no processo de aprendizado, incentivando-nos a nos
empenhar e a trabalhar. E o compromisso que nos impulsiona & leitura constante das
escrituras sagradas, para promover o autoconhecimento em relacdo as fontes
originais da verdade.

Foi a responsabilidade de Lucas que o levou a investir tempo em leitura e
entrevistas em profundidade com fontes oculares dos eventos ocorridos. Foi o
compromisso com a verdade que levou os bereanos a acordarem todos os dias para
ler e reler as escrituras sagradas, apds as mensagens pregadas por Paulo, pois
sabiam do forte impacto que ela produziria na vida das pessoas.

Nem sempre organizagdes, pessoas e entidades possuem o compromisso
com a verdade, apenas com seus proprios interesses. O compromisso com seus
préprios interesses religiosos e politicos foi o que levou um grupo de judeus em
Tessalbnica a promover agdes para desacreditar, desmoralizar e perseguir Paulo,
Timéteo e Silas. E posteriormente, também os levou a viajar até a Bereia para
continuar suas agdes contra os evangelistas. Essas pessoas nao tinham compromisso
com a investigacdo sobre a mensagem que estava convencendo a muitos. Pelo

contrario, nao foi nas escrituras que procuraram amparo e em relagao as duvidas que
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tinham sobre a mensagem que estava sendo pregada, mas em movimentos ardilosos,
difamatérios e intolerantes.

Na pratica, cada mensagem recebida nos espagos publicos religiosos, como
templos, cultos e missas, programas de televisao e radio, pela internet, pelos grupos
de WhatsApp, deve receber o mesmo tratamento que foi dado pelos bereanos e
Lucas, ser confrontado com a verdade.

4 — Liberdade: A busca pela verdade leva a liberdade de questionar e
investigar, como exemplificado por Lucas e os bereanos. Eles n&o aceitaram
cegamente informagdes e buscaram compreender mais profundamente a verdade,
demonstrando uma atitude critica e dedicada.

A verdade precisa ser vivenciada, deve promover redengdo nos seres
humanos e ser propagada. Amplia exponencialmente a responsabilidade do ser
humano para consigo e para com 0s outros, pois os impactos dessa verdade podem
promover uma mudanc¢a profunda de comportamento e pensamento.

E preciso manter um espirito livre que permita buscar a verdade genuina,
independentemente das pressdes de individuos, grupos religiosos, politicos,
ideologias, entre outros. A exposi¢cado ao risco de adotar, experimentar e promover
uma falsa realidade n&o apenas distorce as escrituras sagradas, mas também deturpa
a esséncia de Cristo.

O impacto nao é apenas na vida do homem, mas em todas as formas praticas
de relacionamento com toda a obra criacionista do proprio Deus. A irresponsabilidade
com a verdade das escrituras traz suas consequéncias para autores e interlocutores,
para o homem e 0 meio em que vive.

Para Adair Sobral, “cada ato do sujeito é unico em seu processo, mesmo que
compartilhado com todos os outros atos em uma dada estrutura de conteudo” (Sobral,
2009, p.125), portanto, falamos de uma responsabilidade que se deve ter em cada
mensagem recebida, com cada compartilhamento, por mais simples que seja, ou
inofensivo que pareca, cada mensagem falsa que é interpretada, encarnada e
compartilhada possui sua consequéncia na vida das pessoas, da natureza e das
relagdes sociais.

Merece destaque portanto, o papel do sujeito como agente responsavel por
seus proprios atos, pois € essa sua condigdo 0 que une em seu ser complexo
0 pessoal e o social, o cognitivo e 0 empirico, o universal e o singular, o
bioldgico e o historico. Esse monismo é a base da recusa de formulagdes da
consciéncia como um substrato psiquico extra-histérico e extra-social do
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cérebro, assim como da teoria marxista vulgar do reflexo como o elemento
ativo que se opde a uma consciéncia passiva, e das teorias psicologizantes
que véem o mundo como construgcdo da consciéncia, e nao como um dado
que ao ser postulado passa a integrar o mundo humano, o mundo do sentido
responsavel, uma irrupgao do “outro” que quebra a continuidade aparente da
natureza mas se realize a partir dessa mesma continuidade (Sobral, 2009, p.
125).

Portanto, a responsabilidade deve produzir uma consciéncia moral ativa e

nao passiva em relacdo as mensagens que sdo recebidas, compreendidas e
compartilhadas. Cada pessoa € responsavel por seus proprios atos.

Estamos falando da ética crista aplicada a necessidade de se pensar a verdade

de Cristo em cada situacao e experiéncia do ser humano, com extrema liberdade. A

liberdade nos parece ser um dos elementos balizadores para se restabelecer as

verdades fundantes da fé cristda em relacédo as constantes mudanc¢as do modo de vida,

nas praticas e nas formas que nos expressamos. Condicao também observada por

Sureki (2007):

.. a expressao dessa experiéncia (cuja caracteristica fundamental é sua

atualidade) devera encontrar os meios e as categorias proprias em cada

contexto para s6 assim poder transmitir com fidelidade, originalidade e

sentido, a especificidade dessa proposta que envolve o ser humano como
um todo (Sureki: 2007, p. 257).

O comportamento ético demonstrado por Lucas e os bereanos foi percebido
no esforgco de se utilizar com total liberdade uma interpretacéo da verdade a partir da
experiéncia real de Cristo, e a partir das caracteristicas que identificam as
caracteristicas cristolégica nas mensagens e informag¢des recebidas. Consiste
essencialmente em voltar ao Jesus historico, oriundo de Nazaré, que se fez Cristo,
descrito nas escrituras sagradas, para restaurar suas especificidades e correlaciona-
las a outras formas filosoficas de verificagdo, com aquilo que € fragmentado em
discursos e mensagens.

A concepcéo de liberdade destaca a relagao entre conhecimento da verdade e
libertacao, conforme mencionado por Jesus em "e conhecereis a verdade, e a verdade
vos libertara".

Ressaltamos que a verdade representa a libertagcao de falsidades, enganos e
ignorancia, resultando em uma liberdade auténtica desprovida de influéncias
pessoais, expectativas ou crengas. Esse foi o entendimento dos bereanos, elogiado
por Lucas, diferenciando-se da simples aceitagcédo ou rejeicdo da mensagem.
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Ser nobre é ser livre para estabelecer um processo com a esséncia do ser, que
envolve receptividade com amabilidade, respeito e abertura para a descoberta e
conhecimento, culminando em mudancas de comportamento frente a verdade
constatada.

Heidegger (2016) examina a alegoria da caverna de Platdo para ilustrar a
jornada da busca pela verdade e liberdade. A libertagdo das amarras da caverna nao
€ apenas fisica, mas também envolve uma transformacao interna do individuo. A
verdade se revela progressivamente a medida que a pessoa se afasta das sombras
da iluséo e se expde a luz do conhecimento. A conex&o entre luz, verdade e liberdade
€ essencial, pois a busca pela verdade profunda e a libertacdo das limitagdes
superficiais sdo elementos centrais para a realizagao plena do ser humano. Alcangar
a verdadeira liberdade requer ndo apenas acao externa, mas também uma mudanca
interna profunda e constante em direcdo a compreensao genuina da realidade e da
propria esséncia. Assim, ao se conectar com a luz da verdade, a pessoa se torna
plenamente livre, vivendo em harmonia e realizagdo com a esséncia mais auténtica

de si mesma. Para o filésofo,

ser livre significa: ligar-se ao que liberta, ao que permite travessia, ao
permeavel, ou sem imagem: as ideias, que sdo simbolizadas pela luz, que
encontram imagem sensivel na luz. [...] liberdade implica e significa: ligagédo
e compromisso com a lei essencial do homem. Ligacdo originaria diz uma
ligacdo que deve anteceder; que nds nao apreendemos a esséncia com base
numa pesquisa maior possivel de fatos, mas que s6 podemos determinar
fatos por ja termos compreendido a esséncia das coisas (Heidegger, 2016,
p.169-170).

Quanto mais livres nos tornamos, mais nos aproximamos da verdadeira
natureza das coisas e de ndés mesmos. Nossa realidade como seres humanos
depende da nossa liberdade, que envolve comprometer-se com a esséncia das coisas
e com a propria natureza humana. A liberdade nos permite alcancar essa
compreensao essencial, que vem antes de simplesmente observar fatos, mas sim
entender a esséncia por tras de tudo o que vemos.

A nocgédo de liberdade como ligagdo e compromisso com a lei essencial do
homem, na perspectiva de Heidegger, contrasta com a ideia de liberdade propagada
pelo movimento bolsonarista, que se baseia em uma interpretacdo ideoldgica da
verdade que acaba por aprisionar as pessoas em suas proprias convicgdes e grupos,
impedindo a abertura para o dialogo e a compreensdo mutua.
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Portanto, a concepc¢ao de verdade e liberdade pode ser distorcida e utilizada
de maneira polarizadora e ideoldgica, resultando em uma vis&o limitada e prejudicial
da realidade, que acaba aprisionando em vez de libertar.

A busca pela verdade n&o € apenas um exercicio intelectual, mas uma jornada
gue nos leva em direcao a liberdade. Nao é a verdade em si que nos liberta, mas sim
o ato de buscar incessantemente pela verdade que nos mantém livres de pré-
conceitos e limitagdes impostas.

Ao nos envolvermos na busca pela verdade, nos colocamos em constante
movimento, desafiando nossas préprias percepcdes e ideias preconcebidas. E no
processo da busca que nos abrimos para novas perspectivas e compreensoes,
permitindo que a verdade se revele progressivamente. A verdade nos liberta ndo
apenas externamente, mas internamente, promovendo uma transformagao profunda
no ser.

A verdade como busca é comunicacional. Busque conhecer a verdade e a
verdade te libertara. Ndo é a verdade que liberta, é o processo de buscar a verdade
em todo o tempo que mantém as pessoas livres. Enquanto ndo souber qual € a
verdade na sua integridade, se € livre para pensar. A busca pela verdade € um dos
pilares fundamentais da experiéncia humana, e essa jornada €, em si mesma, uma
forma de liberdade. Diferentemente da ideia tradicional de que a verdade, uma vez
encontrada, traz consigo a libertagdo, compreendemos que € o ato de buscar a
verdade que nos mantém livres, que nos garante a liberdade.

Quando nos dispomos a questionar, a dialogar, a ouvir, a investigar e a explorar
diferentes perspectivas, abrimos espaco para a duvida e a incerteza. E nesse espaco
que reside a verdadeira liberdade. Enquanto ndo dogmatizamos uma resposta
definitiva, estamos livres para considerar alternativas, olharmos da perspectiva do
outro, da alteridade, do incompreendido.

Do ponto de vista da tradi¢céo crista, vimos que Jesus Cristo € a verdade, € a
ele que se deve buscar, compreender, ouvir, observar sua ética. A liberdade, nesse
contexto, ndo € a auséncia de crenga em Jesus, mas a capacidade de pensar
criticamente sobre elas.

Por outro lado, quando as pessoas se apegam ao definitivo, ndo ao
progressivo, quando se colocam definitivamente no lugar da chegada e se indispde a
caminhada, corre-se o risco de, ao contrario do preconizado, as pessoas se tornarem

prisioneiras de suas proprias certezas. As verdades inquestionaveis limitam nossa
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capacidade de pensar de forma critica e aberta ao novo, a alteridade, ao diferente e
de compreender novas informacdes. A verdade que liberta € a verdade que te pde
sempre em movimento, em busca. A verdade sem busca € dogmatizada.

Entendemos que a liberdade nos permite compreender a verdadeira natureza
das coisas, de Deus e de n6s mesmos, transcendendo a mera observacéo dos fatos
para enxergar a esséncia por tras de todas as coisas.

Em nossa compreenséo, todas essas técnicas descritas foram utilizadas por
Lucas e/ou os bereanos para verificarem se todas as informagbdes que tinham
representavam de fato a verdade sobre Jesus. A preocupacgao era confirmar se todos
os fatos narrados ocorreram realmente conforme suas fontes de referéncia da
verdade.

Nao se pode confundir fonte de informagcdo com fonte da comprovacgao da
verdade cristd. Toda fonte de comprovacdo da verdade cristd, como as boas
traducdes biblicas, sao fontes de informacédo. Mas nem todas as fontes de informagao
(como as ja citadas) sao fontes de comprovacgéo da verdade crista.

Na pratica, isso significa que n&o é o fato de uma mensagem estar disponivel
em um site de uma igreja conhecida, ter sido proferida por um religioso ou autoridade
famosa, ter sido enviada por um familiar no grupo de WhatsApp da familia, ou em
todas elas conjuntamente, que as informagdes contidas na mensagem correspondem
a verdade. Esses sdo meios e fontes de busca por informacdées e néo
necessariamente de busca pela verdade.

Devido a diversidade das formas de acesso e das fontes de informacao
disponiveis, € preciso estabelecer que a chave hermenéutica utilizada pelos bereanos
na leitura das escrituras sagradas era Cristo. O que verificavam, diariamente, era se
de fato o Jesus que Paulo anunciou correspondia ao Cristo, o filho do Deus vivo, que
havia habitado entre os homens, sido morto e ressuscitado.

Jesus Cristo foi a chave hermenéutica para a busca da verdade nas escrituras
para Lucas e os bereanos. O pressuposto aqui adotado € que todas as mensagens
recebidas, independentemente das fontes de informacéo, devem ser confrontadas e
suportar qualquer forma de tensionamento.

O funil de verificagdo/aceitagdo da verdade nas mensagens e narrativas
recebidas propde observar os mesmos principios considerados por Lucas e os de
Bereia, onde Cristo é a chave hermenéutica utilizada para essa verificacdo da
verdade. Reunimos alguns indicadores do que pode ser uma reconstrugao da nogéo
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do processo de busca da verdade no interior das praticas discursivas de tradicao
crista, conforme lucanos e bereanos:

| - Cristolégico: Esta € a etapa de verificagdo para determinar se o conteudo
da mensagem esta alinhado com as caracteristicas encontradas na figura de Jesus
Cristo. Todas as mensagens devem ser confrontadas com as descrigdes presentes
nas escrituras sagradas.

Il - Antropolégico: Nesta etapa, ocorre a confrontacdo da verdade na esfera
pessoal. As mensagens consideradas verdadeiras apos confrontagdo com as
escrituras sagradas devem agora ser examinadas em relagcdo as caracteristicas
pessoais do individuo. O que n&o corresponder deve ser ajustado, e a verdade de
Cristo compreendida deve ser internalizada.

lll - Cosmolégico: Este processo envolve a verificagdo da aplicag&o pratica da
verdade tanto no individuo como no ambiente em que ele vive, sem contradicbes em
relacdo as caracteristicas de Cristo descritas nas escrituras. E Jesus como verdade
sendo revelado por meio de sua ética para o tempo presente.

IV - Difusao: O ultimo processo consiste na divulgagado e compartilhamento da
mensagem confirmada como verdadeira. Todos os meios de comunicagao podem ser
empregados, desde que sejam considerados apropriados. As informagdes que nao
passaram pelas fases anteriores sao consideradas falsas e enganosas, podendo ser
compartilhadas ou experimentadas.
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Figura 1 - Funil de verificagao da verdade segundo os principios lucano
e bereano

e —
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Lucas ’«L narrativas }

*.’.”ﬂm_
i

Bereanos |

— VERDADE

Caracteristicas Pessoais:
Processo de verificagéo se o contetido da
) L X mensagem eofresponde com as

- D(sposg:a_o de ouvir;

- Disposicéo de tempo; . . pessoa da Tnndade ea caracteﬂstlcas de

- Comportamento ético; Cristologico Jesus Cristo encarnado, descritas nas

- Responsabilidade; escrituras sagradas

- Compromisso com a verdade. Etapa de fr fontes fieis e

confiaveis. Verificagdo de autenticidade.

Processo de confil rma;ao da verdade em si mesmo. A
bic tada como verdade, agora
A deve ser confrontada com as proprias caracteristicas. O
Antr°p°|°glc° que ndo corresponder, deve ser substituido pela
verdade de Cristo.

Processo de atualizagdo: verificar a aplicagdo pratica da
verdade, sem contradigcées as caracteristicas de Cristo.
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Cosmolégico

- Organizagéo dos fatos;
- Encarnagédo da verdade;

Processo de divulgagédo do conhecimento da verdade.

Deve ser usado todos os meios possiveis: atitudes, obras,
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Fonte: (elaborado pelo autor).

Compreendemos que cada etapa do processo previsto neste desenho
metodologico também podera contribuir com as analises de controvérsias sobre a
verdade na contemporaneidade. Nossa compreensdo € que as tensodes
comunicacionais presentes nos debates religiosos de disputas pela verdade, por meio
das praticas discursivas, performam um tipo de verdade de razao suficiente. As
disputas pela verdade e as controvérsias nutridas por elas sdo elementos-chave de
observacédo das tensbes comunicacionais e entendimento de aspectos proprios na
tradicdo crista.

O funil da verdade luco-bereana reflete um modelo ético de representagcao da
verdade identificada como Jesus, ou seja, reflete sua propria ética, uma ética
relacional, comunicacional e conciliatéria. Uma ética de alteridade que deve ser capaz
de promover a conciliagdo humana em beneficio da coletividade. Dando continuidade
as discussdes suscitadas a partir dos sentidos de uma verdade comunicacional,
vamos estabelecer uma reflexdo sobre as caracteristicas dessa ética observada em

Jesus que devem estar em consonancia com o tipo de verdade de tradigdo crista que
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surge a partir de tensdes comunicacionais em disputas pela verdade. De que forma a
verdade comunicacional se relaciona ou deve ser engendrada a partir da ética crista?
Quais elementos constituintes da ética de Jesus devem compor o tecido que forma
uma verdade comunicacional de razao suficiente, que tende a tensionar as relacdes
para comunicabilidades e incomunicabilidades nas relagdes sociais? Vamos avangar

um pouco mais nesse sentido.

2.2 - A insuficiéncia da tolerancia como fator de conciliagao

Santaella (2019) destaca a importancia da qualidade ética da comunicagao para
a promogao de virtudes como a toleréncia, a paz e a justi¢a social, enfatizando que a
solidariedade intelectual e moral é essencial para alcangar esses objetivos. A
comunicagao é fundamental para promogéo da tolerancia entre diferentes culturas e
grupos sociais. E uma virtude que se fundamenta no respeito a diversidade e no

conhecimento mutuo. Em suas préprias palavras,

“A tolerancia é a harmonia na diferenga. Ndo s6 € um dever de ordem ética;
é igualmente uma necessidade politica e juridica. A tolerancia & uma virtude
que torna a paz possivel e contribui para substituir uma cultura de guerra por
uma cultura de paz” (Santaella, 2019, p. 54).

Para Santaella (2019), a comunicagédo € essencial para que a tolerancia seja
efetivada, uma vez que a linguagem e as trocas de ideias sdo fundamentais para a
compreensao e respeito mutuos. A tolerancia ndo é apenas uma virtude ética, mas
também politica e juridica, capaz de favorecer a paz e substituir uma cultura de guerra
por uma cultura de paz. A autora destaca a importancia do dialogo, do conhecimento
e da liberdade de pensamento para promover a harmonia e a aceitagao das diferencas
humanas, enfatizando que, ao contrario dos computadores e redes, as sociedades
necessitam desse nivel de comunicagdo para subsistir e garantir a convivéncia
pacifica.

Luiz Signates (2020) aborda a complexidade e a relevancia da toleréncia diante
dos fundamentalismos e da legitimac&o da violéncia em nome de crengas e espagos
simboalicos. Ele destaca a natureza desafiadora da intolerancia, encontrada nas lutas
simbolicas da modernidade, e questiona como lidar com as pretensdes religiosas e

politicas que recorrem a violéncia para validar suas crengas e existéncia.
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Analisando a proposta de Bobbio sobre a tolerédncia em relagédo aos intolerantes,
Signates ressalta os dilemas éticos e politicos envolvidos nesse debate, sugerindo a
definicdo de limites claros para proteger os valores democraticos e os direitos
fundamentais para promover abordagens equilibradas que defendam a liberdade
individual enquanto protegem contra discursos e praticas que possam incitar violéncia,
odio ou exclusdo. Para ele, promover o dialogo intercultural, a educagdo em direitos
humanos e a construgdo de sociedades inclusivas sdo apontados como caminhos
essenciais para enfrentar os desafios apresentados pelos fundamentalismos.

O fendbmeno da violéncia, da intolerancia religiosa ndo é novo. Sempre fez parte
das realidades existenciais da humanidade. Os fatores identitarios sdo formas de
atingir um objetivo. E conforme ela € um motivo de lutas sociais, politicas e religiosas,
buscam a reproducgao ou a reviravolta das relacdes de dominacgao.

Um dos apelos nesse sentido € que precisamos de uma sociedade mais
tolerante. Podemos compreender a tolerancia como um valor ou uma virtude de
suportar o que n&o conseguimos concordar, como lembra Marciano Spica (2020). O
gue nos permite a paz, apesar dos desacordos. Indo além, perante a consciéncia de
que um acordo ndo é possivel, a toleréncia é o caminho desejavel para a ndo agressao
ou submissado ou exterminagdo do outro. E um meio termo, entre a atitude extrema e
a aceitacdo do outro. E um freio a violéncia fisica ou simbdlica.

A grande virtude da tolerancia é a de promover a paz, a de ser capaz de
aceitar a existéncia de crencas e modos de vida que reprovo, mas que tem o
mesmo direito de existir que as minhas crencas e meu modo de vida tém. [...]
E um pacto de ndo agressdo, diante da consciéncia da existéncia de

diferentes maneiras de determinar modos de vida convivendo em um mesmo
espaco (Spica, 2020, p. 4).

E uma forma de equilibrio, e de coibir a violéncia, conforme Han (2017)
compreende que a violéncia pura e simples ndo é capaz, sozinha, de se criar sozinha
ou de criar espacos. Ela precisa ser confirmada, encorajada. Um n&o absoluto é capaz
de negar as relagdes de poder e as relagdes de submissao.

Para Spica (2020), a tolerdncia nem sempre encontra campo fértii em um
contexto religioso, onde questbes de crengas e praticas morais e politicas sao
idealizadas e buscadas, e se conflitam a todo momento. Mas pragmaticamente, ela
ainda é capaz de assegurar que um individuo possa expressar suas crengas sem a

iminéncia de ataques violentos, ou qualquer outra forma de repressao.
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Porém, Spica alinha-se ao pensamento de Schmidt-Leukel (2011) ao
compreender que em sociedades onde temos uma religido (ou um grupo de religiosos)
prevalecente, que possui muito e fortes poderes, a virtude da tolerancia nao teria forca
argumentativa suficiente. Ou seja, o pensamento religioso hegemoénico teria forgas
suficientes para confrontar e até eliminar a minoria, sem sofrer grandes riscos.

Mas podemos estender aos apelos para a tolerancia baseados no principio
liberal do Estado, o principio da autonomia, o direito da autodeterminagéo religiosa e
ideoldgica. E com isso o direito da livre manifestacao, livre expressao. O individuo
autébnomo ¢ livre para fazer suas proprias escolhas, sem correr riscos de ataques ou
ameacas de violéncia de qualquer tipo. Esse entendimento também pode estar
sustentado em elementos morais, como por exemplo a propria natureza do Estado
liberal.

Bernard Williams (1996) faz uma critica a autonomia do sujeito, analisando as
dificuldades da proposta liberal que fundamenta moralmente a tolerancia a partir do
que ele identifica como o ideal de autonomia.

Com certo nivel de ceticismo, ele analisa de forma pragmatica e politica o papel
do Estado como mais adequado para regular a questao da tolerancia. O Estado passa
a exercer a funcéo de eixo regulatorio e conceitual da tolerancia da moral, mediada
sob a otica da legalidade e da politica. Ele traz um debate ainda contextualizado, e
indica a necessidade de se preencher exigéncias basicas de legitimagdo, porém, em
nosso entendimento, n&o apresenta alternativas legitimadoras.

Williams (1996) aponta para um possivel paradoxo para a pratica da tolerancia
e indica que sua sustentagao deve ser apoiada em uma alternativa para o pensamento
da teoria liberal. Ele defende que as praticas podem refletir apenas um ceticismo ou
indiferenga, exemplo: algumas pessoas tornam-se céticas a respeito de alguma
orientagdo ou exigéncia de um grupo religioso e comegam a pensar que nao existe
nenhuma verdade, ou nenhuma que possa ser descoberta por humanos. Outras,
podem simplesmente acreditar que para Deus é indiferente a forma como as pessoas
o adora, desde que tenham fé e “limites cristdos”.

Para Bernard Williams (1996), as duas formas de pensamento “ainda que num
certo sentido estejam em dire¢des opostas, acabam chegando a uma mesma posigao,
qual seja, a ideia de que as questdes precisas sobre a crenga cristd ndo importam

tanto como as pessoas supunham. “Isso levou a tolerancia como uma questao de
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pratica politica, mas, como atitude, ndo chega a ser a tolerancia tal como tem sido
entendida em sentido rigoroso” (Williams1996, p. 48).
E preciso fazer uma distingdo entre tolerancia e indiferenca. Williams afirma que
a tolerancia “requer de nds aceitar as pessoas e consentir suas praticas mesmo
quando as desaprovamos fortemente, enquando o ceticismo e indiferenga, “significam
gue as pessoas nao mais desaprovam profundamente as crengcas em questao, e sua
atitude nao €, no sentido rigoroso, a da tolerancia.” Se em relagdo a um assunto, ndo
ha uma outra coisa diferente da indiferenga sobre determinada questéo, n&o ha lugar
para o conceito da tolerancia.
“‘quando a indiferenca ou a auséncia de reprovagdo se tornam a norma,
referéncias a tolerancia podem parecer inapropriadas ou mesmo ofensivas:
um casal homossexual ficaria provavelmente ofendido se percebesse que os
vizinhos “toleram” sua convivéncia. E uma caracteristica da tolerancia, tal
como esse termo €& normalmente usado, representando uma relagao
assimétrica: a nogdo é tipicamente invocada quando um grupo mais poderoso

tolera um grupo menos poderoso. Isso aponta muito mais para a tolerancia
como uma pratica do que como uma atitude (Williams, 1996, p. 48).

No sentido mais literal, rigoroso, ndo houve toleréncia. Porém, essas atitudes
sendo fruto da toleréncia ou da indiferenga, nenhuma pessoa ou grupo teria condigbes
de impor direito a outro mesmo que desejasse. Isso seria um esforgo politico.
Obviamente existem situagdes em que nao se deve exercer qualquer tipo de
tolerancia, como em casos de assassinato e abuso de criangas, ndo se espera que
alguém, em nome da tolerancia, reprima sua reprovagdo ou sua disposi¢cao para
aplicar a lei (Williams, 1996).

Mas, como poderiamos definir o ponto exato a partir do qual a restricdo correta,
por exemplo, de expressdes racistas ou fanaticas se tornem uma restricdo da
liberdade de expressao e, com isso, ela mesma ofensiva a propria tolerancia? Esse é
um desafio contemporaneo.

O autor traz uma perspectiva aceitavel, porém, em nosso entendimento, néo
suficiente para definir a tolerancia no sentido mais restrito: a pessoa “acredita que
estdo erradas as pessoas cujas concepgdes conflitam com a sua, mas, ao mesmo
tempo, acha que, de certo modo, deve ser permitido aos outros terem concepgoes
diversas, podendo manifesta-las publicamente” (Williams, 1996, p. 49). Assim a
tolerancia significaria crer que o outro tem o direito de ser constrangido por causa de

seus pontos de vista, principios, opinides, pareceres que sustenta e expressa de
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alguma forma. Para Williams, a natureza desse direito pode levar a duas perspectivas
diferentes: como Direito Moral e como Direito Politico.

Ele percebe uma tensédo entre os principios da tolerancia e os principios do
liberalismo. De forma sintética e esquematica, descreveremos os dois tipos de
interpretacédo da doutrina liberal sobre a tolerancia que podem ser evidenciados:

1 — Ideal de autonomia moral:

Um crente poderia pensar:

“Tal pessoa tem um modo de vida pecaminoso e repugnante, engajando-se
em praticas pecaminosas e repugnantes. No entanto, ndo é assunto de
ninguém fazé-lo, forga-lo, induzi-lo ou (talvez) mesmo persuadi-lo a tomar
outro curso. Depende dele — sua moralidade estd em suas proprias méaos”.
Como conseqliéncia, o poder politico ndo devera ser usado para reprimir
aquele agente. Aqui, o contraste ilumina o que considero uma doutrina moral
que tem, incidentalmente, uma conclusao politica” (Williams, 1996, p. 50).

2- Doutrina politica prépria do conceito liberal do Estado:
Um crente poderia pensar:

‘o modo de vida dessa pessoa é pecaminoso e repugnante. De fato,
deveriamos fazer qualquer coisa para persuadi-la a mudar seu modo de vida
e para desencorajar outras pessoas a viver como ela. Podemos advertir
adequadamente nossos filhos para que ndo convivam com os filhos dela,
podemos ndo compartilhar sua vida social e desencorajar outras pessoas de
pensar positivamente a seu respeito enquanto mantiver tal modo de vida.
Porém, ndo é apropriado que o poder do Estado seja usado desse modo”
(Williams, 1996, p. 51).

Uma crencga na autonomia é uma crenga moral muito especifica e necessitaria
de consideracoes filosoficas muito complexas. Williams diz ndo desejar rejeitar o ideal
da autonomia como um todo, mas questionar, em que medida seria possivel sustentar
uma pratica tolerante sem que essa esteja disfargada de uma pratica neoliberal. Para
ele, o desafio do Estado requer evitar a violéncia e enfrentar as possibilidades de
rompimento para se fazer valer, por exemplo, o desejo que a crenga ou os valores da
maioria devam ser impostos. E como possibilidade de mediacédo a este impasse.
Compreende que o liberalismo pode usar os recursos do bom senso politico:
considerar como as coisas parecem da otica da minoria; ponderar os custos da
coercao; refletir sobre os efeitos precedentes da coercdo em questdes controversas
sobre a moralidade, como parte do respeito geralmente saudavel do liberalismo pelos
efeitos n&o intencionados do poder coercitivo.

Dessa forma, apresenta como solucéo a tolerancia como uma questao politica
ao invés de uma questao inicialmente da moral. As atitudes necessarias a tolerancia

devem incluir: virtudes sociais tais como o desejo de cooperar e de conviver
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pacificamente com seus concidadados e a capacidade de ver como as coisas lhes
parecem; e a compreensao que pertencem mais especificamente ao campo do bom
senso politico, dos custos e limitagées do uso do poder coercitivo.

Na perspectiva de Bernard Williams (1996), o Estado deve se apresentar como
poder moderador sobre a questdo da tolerancia. Entretanto, ele ndo apresenta
elementos legitimadores e garantidores que esse poder moderador ndo seja
implicitamente utilizado a partir da moral de um unico grupo. Ja que, como vimos, a
tolerancia pode nao funcionar quando uma das partes € muito mais forte que a outra.
O emprego da forga e da violéncia estariam de igual forma sendo usados, mas neste
caso, para garantir a ordem dos valores do grupo mais forte.

Han (2017), lembra uma hipdétese muito difundida de que a ordem do direito
perderia sua eficacia se, para impor seus objetivos, ndo dispusesse de recursos
violentos. Dessa forma, o direito seria uma maneira de se impor por meio da violéncia.

Por outro lado, segundo ele, uma ordem juridica que s6 se mantenha em virtude
da aplicagdo de violéncia seria extremamente fragil. A estabilidade deve ser
sustentada pela afirmag&o da necessidade da ordem juridica e, o uso da violéncia, s6
deveria se manifestar com o desaparecimento da ordem do direito. E preciso
considerar que a relagado da tolerancia sob a o6tica do direito e do Estado, também é
uma relacao de poder.

Adilio Spica (2020) questiona se a tolerancia seria suficiente para as
necessidades de uma sociedade plural, que como a nossa, precisa em diversos
momentos estabelecer politicas publicas voltadas para o bem comum e que devem
contemplar diferentes comunidades de crengas e praticas.

Uma sociedade multiculturalista, com diversidade religiosa e étnica, exige mais
que atitudes de n&o agressao, pactos de ndo violéncia, para que os diferentes tenham
capacidade e condigdes para manterem um dialogo e relagbées humanas diante do
desafio da construcdo de uma sociedade com diferentes valores identitarios. Se a
tolerancia ndo conforma uma ética suficiente para promogao da dialética e consensos
em disputas pela verdade, o tipo de ética que emerge a partir do funil da verdade luco-
bereana pode contribuir nesse sentido? A verdade cristad se manifesta a partir da ética
de Jesus, e consequentemente, € a balizadora das observagdes éticas que devem
fundamentar as praticas discursivas de religiosos de tradig&do cristd. Mas € isso que
ocorre nos pontos de tensdes comunicacionais que surgem nas disputas pela

verdade? E essas tensdes comunicacionais sdo capazes de contribuir para a
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producao de um tipo de verdade de razao suficiente que respeite a identidade, direitos
e cultura dos atores que participam destas disputas? Quais seriam os elementos que
caracterizam a ética de Jesus que corroboram com a nocdo da verdade como
comunicagao? Comecemos por aclarar o que consideramos como elementos

fundamentais da ética de Jesus.

2.3 - A ética de Jesus

Para descrever o que queremos dizer sobre ética de Cristo em relacdo a nossa
pesquisa, pegamos por empréstimo as contribuigbes de Castillo (2016) e Lévinas
(2005). Para José Castillo a religi&o esta em crise, e Jesus foi um critico aos religiosos
de sua época, “desconcertou e escandalizou principalmente as pessoas mais
religiosas de seu tempo” e neste sentido “a pertenga a religido foi vivida, pelo menos
até agora, como pertenga a uma instituicdo, coisa que hoje muitas pessoas nao
aceitam e preferem viver suas crengas religiosas como livres”, a margem de toda
instituicdo.” (Castillo, 2016, p. 22).

Diferentemente de uma ética baseada no cumprimento de regras e rituais
religiosos, a ética de Jesus aponta para a importancia da felicidade. Castillo (2016) de
certa forma dispensa o debate com Habermas, sobre se € ou n&o possivel, organizar
uma ética sem teologia e sem religido. Pare ele, diferentemente de uma ética baseada
no cumprimento de regras e rituais religiosos, a ética de Jesus aponta para a
importancia da felicidade. Para ele, trata-se de substituir uma ética do ‘dever’ pela
ética da ‘necessidade’. Em suas préprias palavras,

fidelidade as obrigagbes religiosas costuma servir de falsa justificativa para
legitimar nosso desinteresse diante das necessidades, com frequéncia
prementes, dos que nos cercam. Assim, a ética do dever bem cumprido nos
deixa com a consciéncia tranquila, ao passo que (curiosamente) a ética da
necessidade vital satisfeita costuma deixar uma espécie de sedimento de ma
consciéncia, sem saber exatamente por qué. Provavelmente, quando isso
nos acontece, ndo percebemos que, se as coisas forem levadas a sério, a
pura verdade é que a ética da necessidade (do outro) € muito mais exigente
e dura de cumprir que a ética do proprio dever. O préprio dever tem alguns
contornos delimitados e algumas arestas claras, ao passo que as
necessidades do outro podem nos comprometer até onde nem imaginamos
(Castillo, 2016, p. 87).
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Antes de aprofundar essa analise, porém, € preciso descrever quatro dos
principais conceitos da ética de Jesus segundo Castillo em sua obra, que em nossa
compreensao, contribuem com a perspectiva comunicacional da verdade presente em
nosso trabalho.

1. Uma ética critica ao Poder e a Dominacédo. Castillo (2016) enfatiza que a ética de
Jesus € uma critica contundente a ambicao pelo poder e a dominagao sobre os
outros. Em seus ensinamentos, Jesus reitera que a verdadeira lideranca é aquela
caracterizada pelo servico e pela humildade, em oposigéo as estruturas autoritarias

que buscam controlar e subjugar os individuos.

O pior de tudo, assim me parece, € que a ética vai demasiadas vezes a
reboque de interesses que nada tém a ver com a ética. Refiro-me
concretamente a interesses politicos e econbmicos, o que €& explicavel,
porque, com frequéncia, a politica e a economia ndo sdo exatamente
exemplares. (...) torna-se compreensivel que os detentores do poder ou do
dinheiro tentem camuflar suas decisdes, apresentando-as com o disfarce de
certa justificagdo por desmascarar as turvas utilizagdes da ética, de que
tantas vezes os politicos e capitalistas fazem uso, os critérios e valores por
eles inventados e que nos propdem como sendo os valores supremos que é
preciso salvaguardar a todo custo. Por exemplo, todos sabemos que
ultimamente a mentira vem sendo utilizada para legitimar a violéncia. Os
politicos fazem a ética funcione a reboque de interesses extra-éticos (Castillo,
2016, p. 12).

Um exemplo dessa critica pode ser encontrado em Marcos 10:42-45, onde
Jesus diz: “Wocés sabem que os que sdo considerados governantes das nagdes as
dominam, e os que exercem autoridade sobre elas s&o chamados de benfeitores. Nao
€ assim entre vocés. Ao contrario, quem quiser tornar-se importante entre vocés
devera ser servo; e quem quiser ser o primeiro devera ser escravo de todos.” Aqui,
Jesus redefine a nog&o de grandeza e sucesso, propondo que a verdadeira grandeza
€ alcancada por meio do servigco ao proximo, e nédo pela dominagcdo. Essa ética de
servigo € uma resposta direta as injusticas sociais e a exploragdo. Jesus convida seus
seguidores a abragar uma nova forma de viver em comunidade, onde os valores de
solidariedade e compaixao devem prevalecer sobre o0s interesses egoistas e a busca
pelo poder. “A ética de Cristo esta assentada sobre uma base fundamental: Jesus viu
claramente que o perigo mais grave que ameaca os seres humanos € a tentagdo do
poder” (Lévinas, 2005, p. 173).
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2. A Humanizagédo como Pilar. Para José Castillo a ética de Jesus se fundamenta
na humanizagéo, colocando as necessidades basicas e a dignidade de todos os seres
humanos no centro de suas mensagens.

Ou a ética é ética da humanizacao ou nao é ética que mereca nossa atencgao,
nosso interesse e nosso respeito... a vida dos seres humanos implica
necessidades inteiramente primarias e basicas que sido o critério

determinante da ética delineada e oferecida por Jesus em seu Evangelho
(Castillo, 2016, p. 34).

Ao contrario de sistemas éticos que priorizam o cumprimento de deveres
morais como uma forma de alcancar a salvagdo, Jesus promove uma ética que
responde as necessidades humanas e busca o bem-estar coletivo. Essa abordagem
propde um resgate da esséncia humana, que muitas vezes é obscurecida por normas
rigidas e pela moralidade institucionalizada. “Em ultima insténcia, tudo isso é assim
porque, de acordo como for o Deus no qual se cré, assim sera a ética a ser deduzida
dessa crenga” (Castillo, 2016, p. 34).

3. Empatia e Escuta Ativa: A ética de Jesus, conforme apresentada por Castillo
(2016), € uma chamada a ag&o que nos convida a viver em conexao com 0s outros,
enfatizando a importancia do amor, da empatia e da solidariedade. Castillo argumenta
que a pratica da ética de Jesus ndo é um ideal distante, mas uma responsabilidade
cotidiana, que deve ser incorporada em nossas interagdes diarias. “A ética de Jesus
€ a ética do prazer de viver para todos, do prazer compartilhado por todos, sem excluir
ninguém” (Castillo, 2016, p. 20). Estabelecer conexdes mais profundas com os outros
através da empatia, ouvindo suas historias e experiéncias, e se colocando no lugar do
outro. Isso ndo sO enriquece nossas vidas, mas também ajuda a construir

comunidades mais coesas e solidarias. Segundo o préprio autor,

O que da sentido a vida das pessoas nao ¢ a instituicdo a que cada qual esta
vinculada, mas as pessoas com as quais se relaciona. Assim sendo, para
buscar um sentido para a vida, o fator determinante é cada dia menos a
relagdo institucional (religiosa, familiar...). E é cada dia mais a relagéo
baseada na "comunicagdo emocional”, em que as recompensas derivadas
dela sdo a base primordial para que tal comunicagdo se mantenha'. Ao
afirmar isso, estamos falando do que, com razédo, foi denominado "relagao
pura", que se baseia na comunicagao, de tal forma que entender o ponto de
vista da outra pessoa é o essencial (Castillo, 2016, p. 21).

A ética de Jesus reconhece a presenga do outro, somos chamados a agir de
maneira que reflita um compromisso verdadeiro com o bem-estar alheio por meio de

comunicabilidades.
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4. Alteridade na Pratica Etica. O quarto aspecto importante da ética de Jesus, que
identificamos em Castillo (2016), € a nova compreensdo de Deus que Jesus
apresenta. Em vez de conceber Deus como um ser distante e absoluto, ele o
apresenta como o "completamente outro", cuja esséncia € a humanidade e a
compaixao. Essa visdo de Deus se traduz em uma ética que valoriza a alteridade e a
empatia. Jesus frequentemente se identifica com os marginalizados e os excluidos,
mostrando que a proximidade de Deus com a humanidade se manifesta em acdes
concretas de amor e justica. Na parabola do Bom Samaritano (Biblia [...], 1994, Lucas
10:25-37), Jesus ilustra a importancia de ultrapassar fronteiras sociais e culturais,
enfatizando que a verdadeira relagdo com Deus se expressa no cuidado pelo proximo,

independentemente de suas circunstancias ou identidade.

O evangelho de Joao nos diz que "ninguém jamais viu a Deus", o que o texto
de Joao quer dizer é que Deus ndo esta a nosso alcance e que, portanto, nao
podemos conhecé-lo tal como é. Por isso € o Transcendente, vale dizer, o
que esta mais além de nossa capacidade de compreender, seja ele quem for.
O que acontece é que a curiosidade humana e, acima de tudo, a presungao
e até a petulancia de alguns homens pretendeu saber o que ndo se pode
saber. Mais ainda, a partir dessa presuncéo, foi-nos ensinado que Deus é
como o pensaram os filosofos antigos. E como o sentiram os homens
religiosos de tempos remotos. O tato € que o Deus que nos ensinaram na
tradicao cristd € uma mescla de trés representagdes distintas da divindade: o
Yahvé da tradigdo judaica, o Absoluto (Infinito, Onipotente e Eterno) da
metafisica grega, e o Pai do qual nos falou Jesus de Nazaré. Essas trés
representacoes fundiram-se em um ser impossivel que, em vez de resolver
nossas duvidas e dificuldades, frequentemente as cria. Sem duvida, Deus
tem que ser diferente (Castillo, 2016, p.27-28).

A proposta de Castillo sobre a ética de Jesus se alinha a pratica da alteridade
proposta por Lévinas (2005) em sua obra "Entre Nés". Ele argumenta que a ética deve
ser entendida como uma relagdo com o outro, onde a responsabilidade pelo outro é
fundamental. A face do outro nos interpela a agir eticamente, o que exige um
deslocamento do egoismo para uma relagao de responsabilidade e cuidado. “O rosto
do outro me chama a responsabilidade”, enfatizando que a ética ndo deve ser vista
apenas como um conjunto de normas, mas como uma resposta a presenga do outro.
Essa abordagem foca na ideia de que a verdadeira ética emerge da relagcdo com o

outro, que € sempre singular e irredutivel a categorias universais.

Esta alteridade e esta separagdo absoluta manifestam-se na epifania do
rosto, no face-a-face. Reunido completamente diferente da sintese, ela
instaura uma proximidade diferente daquela que regula a sintese dos dados
e os reline em um "mundo”, partes num todo. O "pensamento” despertado ao
rosto ou pelo rosto é comandado por uma diferenga irredutivel: pensamento
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que ndo é pensamento de, mas, imediatamente, pensamento para..., n&o-
indiferenca pelo outro, rompendo o equilibrio da alma igual e impassivel do
conhecer. Significancia do rosto: despertar para o outro homem na sua
identidade indiscernivel para o saber, aproximacao do primeiro, vindo em sua
proximidade de préximo, comércio com ele, irredutivel a experiéncia. Antes
de toda expressao particular de outrem - e sob toda expresséo que, ja postura
dada a si, protege - nudez e caréncia da expressao como tal (Lévinas, 2005,
p. 237).

Percebemos em José Castillo (2016) e Emmanuel Lévinas (2005), um
alinhamento sobre uma ética que enfatiza a centralidade do outro nas relagdes
humanas. Tanto Castillo quanto Lévinas colocam o outro no centro de suas reflexdes
éticas. Para Castillo, a ética de Jesus nos chama a olhar para as necessidades dos
outros, a demonstrar compaixao e a agir em prol do bem-estar alheio. Essa pratica se
reflete em acdes concretas de amor e servigo, onde cada ato de bondade € uma
resposta ao chamado do proximo. Por outro lado, aprofunda essa ideia ao argumentar
que a relagdo ética é fundacional. O outro ndo é apenas alguém a quem devemos
ajudar, mas é a propria fonte da nossa responsabilidade ética. A presencga do outro

nos desestabiliza e nos convoca a agir. Lévinas afirma:

E a hora da justica. O amor do préximo e seu direito original de Unico e
incomparavel pelos quais tenho que responder vém eles mesmos fazer apelo
a Razao capaz de comparar os incomparaveis, a uma sabedoria do amor.
Uma medida se sobrepde a "extravagante" generosidade do "para o outro", a
seu infinito. Aqui, o direito do Unico, o direito original do homem postula o
julgamento e, conseqientemente, a objetividade, a objetivagdo, a
tematizagao, a sintese (Lévinas, 2005, p. 248).

Isso implica ndo apenas uma mudanga interna, mas também uma agao coletiva
em busca de justica. O amor que Jesus prega nao € passivo, mas exige um
envolvimento com o sofrimento e as dificuldades do proximo.

Castillo (2016) e Lévinas (2005) convergem na ideia de que a ética deve se
basear na relacdo com o outro, na responsabilidade por seu bem-estar e no
reconhecimento de sua humanidade singular. Em nossa perspectiva, isso representa
um deslocamento da ética centrada no "eu" para uma ética orientada para o "outro".
Acbes éticas inspiradas na ética de Jesus se manifestam na valorizagdo do outro, na
construcédo de empatia e no reconhecimento de sua humanidade. Uma ética ancorada

na alteridade e no cuidado com o proximo.
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2.4 - A Etica de Jesus como hermenéutica da verdade comunicacional

Na tradicao crista, Jesus € a verdade. Jesus € a representacdo da esséncia de
toda a verdade, entdo, € impossivel mudar a verdade, pois ela perderia a sua
esséncia. Mas é possivel mudar a Jesus, assim a verdade se conformar a sua
esséncia. Para Santaella (2021, p. 14), a verdade € médvel, pois “é a propria verdade
gue muda, porque muda a realidade.”

A busca pela verdade liberta, e no sentido biblico, Jesus Cristo € a verdade,
deduz-se que liberdade sé é possivel no conhecimento de Jesus. Ele é o ato
libertador, e ndo o conhecimento da verdade, inclusive a verdade no sentido religioso.
A liberdade, como lembra Han (2023, p. 9), pressupde estar livre de coergdes, antes
“é a antagonista da coergao”. Dessa forca, se a religidao é precedida de coergéo ela
nao torna o sujeito livre, antes, o mantém sujeito no sentido literal de “estar sujeito a
algo ou alguém?”, neste caso a propria religido. Em Jesus o sujeito € livre e deixa de
ser sujeito, que é o sentido de se estar livre. Mas se a esséncia da verdade € Jesus,
estar livre € lutar pela verdade, significa também estar livre ou liberto de qualquer
coercao, inclusive a religiosa.

Entendemos que a ética de Jesus € uma ética da liberdade. Castillo (2016),
entende que Jesus acreditava firmemente que a maior ameacga a vida neste mundo
era a ambicao pelo poder, que se manifesta no desejo de controlar e governar sobre
os outros. Ele via esse anseio de dominio como uma forga destrutiva que busca impor
obediéncia, submissdo e resignagao aquelas cujas vidas estdo condicionadas a
aceitar e cumprir as decisées alheias. E nesse sentido que para o autor, as religides
aclamam a obediéncia aos dogmas e assim controlam a liberdade. Em suas préprias

palavras,

A ética de Cristo, portanto, ndo é ética de submissdo a um poder que manda
e da ordens, mas é ética de seguimento a uma pessoa que é exemplo que
atrai e da sentido a vida. (...) é a ética de quem se sente atraido e seduzido
pelo exemplo de Jesus e pelos valores exemplares que encontramos no
Evangelho (Castillo, 2016, p.180).

Para os cristdos, Jesus € a esséncia de toda a verdade, entdo é impossivel
mudar a verdade, pois ela perderia a sua esséncia. Nesse sentido, seria possivel
mudar a compreensao que se tem de Jesus? Dessa forma a verdade se conforma a
essa nova maneira de compreensao? Exemplificando, ao se aproximar Jesus dos

principios fundamentais do capital, da prosperidade financeira, o ser de Jesus € ser
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uma pessoa abundante, é alcancar uma liberdade financeira, € se libertar, pelo menos
do ponto de vista financeiro, da dependéncia do outro.

De outra forma, se eu desejo uma insurreicdo bélica, sustentada por forgas
militares e na prépria liberdade de armamento civil, eu aproximo Jesus da
necessidade do uso armamentista para solucionar problemas sociais e politicos.
Pode-se afirmar, aplicando analogicamente o versiculo 36 do capitulo 22 do
Evangelho de Lucas, que Jesus Cristo s6 ndo comprou pistola porque nao tinha na
época em que viveu. Isso seria incontestavel ja que conforme o préprio texto biblico

foi o proprio Jesus que disse:

A seguir Jesus Ihes perguntou: Quando vos mandei sem bolsa, sem aforje e
sem sandalias, faltou-vos porventura alguma coisa? Nada, nada disseram
eles. Entédo Jesus lhes disse: Agora, porém, quem tem bolsa, pegue-a, assim
como a mochila de viagem; e quem nao tem espada, venda a propria capa e
compre uma (Biblia [...], 1994, Lucas 22, 35-36).

A verdade ndo pode negar a Jesus, antes é a propria revelagdo dele. Ao
reconstruir o sentido do texto, alterasse também o sentido de verdade.

Trazendo esta perspectiva para os dias atuais, por exemplo, os algoritmos
utilizados pelas plataformas digitais, se encarregam de dispersar esse sentido de
verdade. Fortalece essa compreensao nas bolhas. Com pouca ou quase nenhuma
resisténcia algca a hegemonia de verdade, como o extrato do desejo e sentido
fartamente no texto biblico. Assim a verdade-luz-guia ainda permanece a esséncia
das coisas de forma inconteste. O armamentismo € uma verdade genuinamente crista,
sustentada pelo préprio Cristo.

Nesse sentido, a verdade no ambiente digital passa a ser estabelecida e
disseminada por algoritmos que, ao formar bolhas de informagdo, sustentam a
hegemonia da verdade através da intensidade de propagacgéo e compartilhamento, e
sua capacidade de produzir engajamento dos usuarios gragas a diminuigdo ou
auséncia de tensdes comunicacionais, de tempo para processos de comprovagao.
Essa forma de verdade é respaldada por dados e desejos e permanece como o nucleo
essencial inquestionavel. A producéo da verdade digital engloba contextos variados,
e a mercé de subjetividades, objetos, conhecimentos e poderes religiosos e politicos.

Para Sbardelotto (2012) as interagdes entre os fiéis e os sistemas religiosos
online sdo essenciais para a construgao de sentido religioso. Ele destaca que essas
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interagbes sao dindmicas, indeterminaveis e se constroem mutuamente, gerando
comunicagao e circulagao de significados. A interagdo mutua entre o fiel e o sistema
religioso online influencia a percepgao, leitura, decodificagdo e reconstrugdo do
sentido religioso oferecido, resultando na coprodugdo dos significados religiosos.
Sbardelotto enfatiza a importancia de analisar essas interagdes intra e inter-sistémicas
para compreender como a circulagdo comunicacional ocorre nos ambientes digitais,
especialmente na internet, que se tornou um dispositivo central nesse processo.

As acgbes dos net-ativistas neo-fundamentalistas religiosos estdo voltadas,
principalmente, para a preservagao e promog¢ao dos valores morais, politicos e
econdmicos. E alinhamos a analise de Panasiewicz (2008), que se trata de
abordagem hermética e nao hermenéutica. Hermética associada ao latim
"herméticus", no sentido de fechar e vedar algo para evitar sua passagem e torna-la
selada, impossibilitando qualquer tipo de troca.

As praticas discursivas de comportamento fundamentalista ético-moral
religioso, funcionam como orientador hermético e conservador na vida das pessoas,
especialmente das pessoas que ficam imersas nas bolhas religiosas digitais. Nao se
abre ao dialogo com outras formas de pensamento em sociedade. Exclui tudo o que
€ diferente e trabalham pela 6tica da maioria. A alteridade se esvai. Controvérsias
sobre questbes contempordneas como interrup¢cdo da gravidez, bem como a
condenacéo da masturbagao, homossexualidade, segundas unides apdés um divorcio,
diagnostico pré-natal, eutanasia, casamento civil entre pessoas do mesmo sexo, e
igualdade de género, racismo, misoginia sdo algumas das restricdes impostas por
estes grupos de pessoas. Amparados pelos algoritmos que colaboram para a
manutengdo das bolhas limitam as praticas discursivas, a busca de consensos e
mantém as escolhas individuais sob uma perspectiva moral conservadora. Nao ha
busca hermenéutica, a partir da busca pela compreensao e conciliagcdo de coisas
opostas, ou a busca pela compreensao dos sentidos da verdade a partir de situagdes
atuais.

A reflexao é fundamental para compreender mensagens complexas e lidar com
as tensdes provocadas por diferentes opinides e informagdes. Na sociedade e rede
com a rapida disseminacdo de informacdes, encontrar tempo para refletir
adequadamente é um desafio. Questionar, analisar e buscar a compreensdo mais
profunda para poder encontrar um equilibrio entre diferentes perspectivas e chegar
mais perto da verdade. Para Lucia Santaella, “as tensdes provocam o processo de
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reflexdo para compreensao de mensagens. E o tempo necessario para tal reflexdo é
um desafio para as redes de difusao de informacdes.” Portanto, a verdade muitas
vezes € complexa e requer esforgo continuo para ser descoberta, pois € um ideal que
a humanidade sempre busca alcancar, “a verdade existe porque ela insiste e persiste
como busca humana incondicional” (Santaella, 2021, p. 17).

E importante ressaltar que, como observado por Panasiewicz (2008), existe
diversidade dentro de uma religido, e o segmento evangélico € fecundo em
diversidade. Entretanto, atualmente ha uma crise quase generalizada presente nos
diversos segmentos religiosos de matrizes cristds em lidar com a hermenéutica,
especialmente quando se trata de interpretar e discernir os textos sagrados de suas
praticas religiosas.

Outra questao é a relagao entre religido e politica. Alguns desses segmentos
buscam manter a supremacia e legitimidade da religido sobre a politica, pois a
consideram como algo sagrado, o que entra em conflito com a concepgdo moderna
de politica, que prefere manter uma separacao entre essas esferas.

Uma abordagem hermética dos sentidos da verdade fortalece a polarizagéo
politica e religiosa. Para Panasiewicz (2008) “ha o grande medo de se perder a fé com
a entrada da hermenéutica, por isso a atitude de oposi¢ao”, pois em relacdo a
modernidade cultural, o fundamentalismo é “anti-hermenéutico”. Ha grande
resisténcia dos fundamentalistas em aceitar que as convicgbes tém origem na
experiéncia humana e que a reflex&do critica entre diferentes convic¢gdes pode gerar
novas interpreta¢des dos fatos. Esse cenario se manifesta de forma intensa quando
se trata de textos sagrados, como no cristianismo, onde ha uma distancia ndo apenas
temporal, mas também de interpretagédo entre a atualidade e os textos originais.

O fundamentalismo tende a ser anti-hermenéutico, recusando a ideia de que
um texto possa ter multiplos sentidos ou ser interpretado de formas diversas. Nesse
contexto, a fungdo do crente net-ativista € mais de organizacgao sistematica dos dados
biblicos do que de interpretagao e atualizacdo dos mesmos e ndo hermenéutica, nao
interpretativa. O que esta hermeticamente fechado n&do necessita de disposi¢céo ou
tempo para verificagdo, ndo precisa ser tensionado, ndo precisa de busca acurada
para ver se as “coisas sdo de fato assim”. Se ha um consenso no cristianismo que
Jesus é a verdade, entao Ele é a chave hermenéutica para a compreensao da verdade
dos fatos, pensamentos, fendmenos e realidade.
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2.5 - Elementos da verdade comunicacional e da ética de Jesus capazes de furar
as bolhas da intolerancia na sociedade

Diferentemente de Williams (1996), compreendemos que as caracteristicas
epistémicas da tolerdncia ndo sdo suficientes para realizar, sozinhas, o que ele
propde, como o olhar pela 6tica da minoria; os custos da coergcio, que se revela uma
perspectiva utilitarista; o favorecimento de virtudes sociais como o desejo de
cooperacgao e a aplicacdo permanente do bom senso politico.

Nesse sentido, buscamos elementos da natureza das relagdes sociais que
podem ser observados na verdade como comunicacao e na ética de Cristo que ao se
associarem a perspectiva da tolerdncia alargam as possibilidades de éxito na
constru¢cao de uma sociedade multicultural.

Sao elas: a alteridade, o respeito, a amistosidade, a disposi¢ao de espirito e de
tempo e outros aspectos sobre a tolerancia que julgamos importantes. Esses
elementos amalgamados geram experiéncias muito mais eficazes do ponto de vista
das comunicabilidades, da dialética, possibilidades de consensos e diferentes grupos
na sociedade, e representam as bases para se fundamentar uma regulacéo ética das
relagdes nas redes digitais. Em nossa compreensao sao elementos capazes de furar

as bolhas de intolerancia na sociedade em rede:

A alteridade
A comunicagao, conforme Chul Han (2018), tem uma relagdo com a alteridade

- que significa a qualidade de ser outro ou diferente. Na comunicag¢ao digital, por
exemplo, o uso de smartphones torna mais dificil lidar com aspectos negativos e reduz
a capacidade de olhar profundamente para os outros. Han destaca que existem
consequéncias na maneira como nos relacionamos com 0s outros por meio dessas
tecnologias, enfatizando que a mitificagdo das imagens e o foco em uma realidade
otimizada podem levar a perda da verdadeira esséncia das pessoas, tornando-as
consumiveis e distantes da realidade.

Na atualidade, Chul Han (2018) compreende que a narcisificagdo da percepgao
na comunicacgao digital leva ao desaparecimento da alteridade. A agdo de passar o
dedo pela tela do smartphone elimina a distancia necessaria para compreender e
respeitar a individualidade e a singularidade do outro. Essa relag&o direta e imediata
com dispositivos digitais pode reduzir a empatia e a compreensao do proximo como

um ser unico e distinto. De outra forma, a interacdo através da comunicagao digital
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pode impactar a maneira como nos relacionamos com o0s outros, reduzindo a
compreensao da alteridade e criando uma distancia entre a pessoa real e a sua
representacéo digital.

Esse distanciamento é proporcional a diminuicdo da capacidade de escuta. A
alteridade depende da escuta. Han (2022) ressalta a importancia da voz do outro para
conferir qualidade discursiva aos comentarios e opinides. Para ele, a crise atual da
acao comunicativa é devido ao desaparecimento do outro nesse contexto. A expulséo
do outro na rede digital resulta em autopropaganda e autodoutrinagéo, o que dificulta
a comunicacgao efetiva. O discurso pressupde a separacao entre opinido e identidade,
e a falta dessa capacidade discursiva leva as pessoas a se agarrar desesperadamente
as suas opinides.

A alteridade pressupde a existéncia do outro, a separagcado entre opinido e
identidade no discurso, e a capacidade da escuta atenta, como vimos nos bereanos
que ‘receberam a palavra com toda avidez'. Na contemporaneidade, por exemplo, a
dinamica presente nas redes digitais e o uso dos algoritmos consolidaram e ampliaram
uma crise da escuta atenta. Entretanto, para praticar uma escuta verdadeiramente
atenciosa é essencial o siléncio. Falar ao mesmo tempo em que se escuta seria
equivalente a tentar frear e acelerar um carro simultaneamente, ndo fazemos nem
uma coisa, nem outra. E preciso separar o ato de falar do ato de escutar, e o siléncio
€ fundamental para uma comunicacgao eficaz e uma compreensao mais profunda entre
as pessoas.

Em sua obra “Escute teu siléncio”, apos dialogar com diferentes pessoas, a
jornalista Petria Chaves (2023) desenvolve um pensamento muito interessante sobre
o siléncio como pratica da escuta. Ela discorre sobre o tema, ndo apenas debatendo
sobre a crise da escuta atenta em relagdo ao outro, mas focando principalmente na
necessidade de silenciar para escutar a si mesmo.

Descrevendo suas observagdes a partir de sua experiéncia como jornalista, ela
descreve o debate com a neurocientista Claudia Feitosa-Santana sobre a influéncia
da comunicacdo nas redes sociais. Ressalta as dificuldades de transmitir sentimentos
e opinides de forma escrita e de se aprender a ouvir e a interpretar os sons do
ambiente desde cedo, enfatizando a necessidade de reconhecer e associar os
diversos sons a vida cotidiana. Para compreender a mensagem do outro, ndo basta

apenas ouvir, mas também €& essencial observar o contexto visual.
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Petria Chaves (2023) reflete sobre a pratica da escuta seletiva em meio a um
mundo barulhento e a importancia do siléncio, ressaltando a ironia de nossa busca
por tranquilidade em retiros, apesar da vida agitada que levamos. A forma como nos
comunicamos nas redes sociais e o desenvolvimento de um comportamento
autocentrado e pouco propenso a ouvir os outros. Chaves (2023) destaca a avaliagao
feita por Claudia Feitosa-Santana sobre como a linguagem e a comunicagao nas
redes sociais sdo proprias do meio digital, uma vez que € uma forma de comunicagao
escrita rapida e sem precedentes na historia, ressaltando que essa mudanca pode
afetar nossa capacidade de nos comunicarmos efetivamente com os outros,
considerando que nossa linguagem falada ainda esta em evolugéo.

Nesse sentido, Chaves (2023) defende a pratica da escuta seletiva, ou seja,
escolher conscientemente o que desejamos ouvir em meio a ambientes ruidosos. Para
ela, €& preciso treinar nossa capacidade de prestar atencdo seletivamente,
direcionando nosso foco para o que € fundamental. A transicdo do siléncio para a

comunicagao é explorada como um elemento essencial nessa reflexao.

O siléncio é parte da comunicagdo. A verdade é que nés, humanos, ainda
estamos engatinhando quando o assunto & linguagem. E preciso entender a
conexao entre a forma como nos comunicamos nas redes e a formacgao de
um comportamento autocentrado, reativo, pouco disposto a ouvir. E isso &
assunto para a neurociéncia (Chaves, 2023, p. 71).

Em outro dialogo, Chaves (2023) analisa a escuta a partir da pressao das
expectativas irreais depositadas no outro e na cultura da ansiedade, presente na
sociedade contemporanea. A busca por reconhecimento nas redes sociais pode
provocar um vicio em gratificagdes momentaneas, gerando um ciclo de falta de escuta
verdadeira e o narcisismo. Essas dindmicas trardo impactos no futuro das geragdes,
considerando a influéncia das informacgdes superabundantes e a sensagao de medo
e inseguranca constantes. A busca desenfreada por controle e gratificagcao
instantanea pode distorcer a percepc¢éo da realidade e gerar uma cultura de distragéao
e ansiedade, afetando a capacidade de dialogo e reflexao.

Uma ultima analise que fazemos, a partir da obra de Petria Chaves, é sobre o
siléncio como pratica religiosa, comum nas tradi¢ées cristds ao longo da historia,
sendo valorizado em diferentes crencas, como o cristianismo, o islamismo, o
judaismo, o budismo, bem como em religides de origem africana e indigena. Pratica

essa que nos parece estar em extingdo nos tempos atuais. Sobre esse tema ela
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dialoga com Frei Betto. Eles abordam a importancia e o valor do siléncio como um
momento de encontro consigo mesmo e com o transcendente nas praticas religiosas.

Chaves (2023) a partir do debate com o religioso, destaca a importéncia de
encontrar a verdadeira felicidade, que ndo € alcangada apenas por meio de conquistas
materiais, mas sim por meio de uma conexao interior e da pratica do siléncio. A ética
do segredo e do siléncio s&o praticas para buscar o bem-estar emocional e espiritual,
mesmo que as pessoas vivam bem sem refletir sobre isso.

Chaves (2023, p. 223) defende que o “siléncio nos ajuda a fortalecer nossas
acdes em torno das escolhas que tomamos. O siléncio ndo é imprescindivel, mas
ajuda muito.” Nas palavras da jornalista,

Uma cultura ndo deve se sobrepor a outra, tentar calar a outra. Uma ideologia
nao pode calar a outra. Ninguém, numa relacdo individual, pode ou deve se
achar superior ao outro. Todos somos diferentes, mas somos iguais em
relacdo aos direitos que temos numa sociedade. Portanto, temos direito de
acreditar na religido, temos direito a nossas ideologias ou escolhas politicas.

Temos obrigagdo de respeitar o outro. Isso é escuta. Escuta é respeito
(Chaves, 2023, p. 323).

A pratica do siléncio € necessaria nao apenas para o autoconhecimento, a
espiritualidade e o enfrentamento de desafios emocionais, mas € também necessaria
para a reflexdo e busca pela verdade. Pois colabora com o processo de observagao
e discernimento sobre pautas controversas sobre a verdade durante o debate publico.
O siléncio reflexivo corrobora com o respeito e a alteridade, pois € um passo quase
inevitavel para situagbes mais tensas, onde é preciso evitar agcdes intempestivas,
proprias de quem ao menor sinal de ameaga, (re)age intempestivamente para
defender o seu sentido de verdade, e atacando ou ignorando o mensageiro e a
mensagem.

Uma outra reflexdo indispensavel, é sobre o proprio conceito de alteridade. Em
contraste com o pensamento heideggeriano, Emmanuel Lévinas (2005) defende que
a alteridade vai além da simples compreensdo do outro. Para ele, o outro ndo é
apenas um objeto a ser compreendido, mas algo que nos desafia e nos obriga a ir
além de nossos proprios limites. A originalidade do outro esta em sua significagao
ética, que rompe com a logica da ontologia e destaca a importancia da ética nas
relagbes humanas. O rosto do outro é fundamental nessa relagao, sendo algo unico e
incompreensivel pela totalidade. Ele defende que a alteridade traz consigo um apelo
que vai além dos limites do conhecimento e do ser, questionando e desafiando nossa

compreensao do mundo. A experiéncia de confronto com o outro que possibilita
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produzir um humanismo baseado no respeito ao proximo, estabelecendo relagcbes
melhores e promovendo o bem além do simples ser.

Segundo Lévinas (2005) n&o é curiosidade ou a compreenséo intelectual que
importam nesse contato, mas sim o amor e a empatia. Quando nos relacionamos com
o outro, ndo 0 vemos como um conceito ou algo distante, mas como um ser presente
e significativo em si mesmo. Ele classifica essa relagdo com o outro como uma forma
de ‘religido’, n&o no sentido convencional vinculado a Deus ou praticas sagradas, mas
no sentido de uma ligagao profunda em que o outro é invocado e ndo compreendido
apenas racionalmente. Nesse encontro com o outro, o pensamento se torna uma
oracao. A ideia € que a relagdo com o proximo nos leva além do simples conhecimento
e nos conecta com algo infinito. Essa relagdo com o outro € fundamentalmente ética,
afastando-se do exercicio de poder e buscando alcangar algo maior, algo que nos
conecta com uma dimensao mais profunda da humanidade.

A "religido" permanece a relagdo com o ente enquanto ente. Ela ndo consiste
em concebé-lo como ente, ato em que o ente ja é assimilado, mesmo que
essa assimilagéo consiga visualiza-lo como ente, consiga deixa-lo ser; nem

consiste em estabelecer ndao sei qual pertenga, nem em se chocar com o
irracional no esforgo de compreender o ente (Lévinas, 2005, p. 30).

Ele é enfatico ao defender que o outro ndo pode ser possuido ou dominado
como um objeto. Enquanto podemos compreender e possuir coisas materiais, a
relacdo com o outro é diferente. Mesmo que tenhamos poder sobre o outro e ele
dependa de nds de alguma forma, ndo podemos realmente possui-lo. O outro nao
entra completamente na nossa esfera de controle ou compreensao. O outro é unico,
pois a negagao total do outro s6 pode ser feita através de um ato extremo como o
homicidio. E preciso ser capaz de reconhecer a diferenga e a singularidade do outro,
em vez de tentar domina-lo ou possui-lo como fazemos com objetos materiais. A
relacdo com o outro € caracterizada pela responsabilidade e pela necessidade de
respeitar a sua integridade como ser humano. “Eu posso querer. E, no entanto, este
poder é totalmente o contrario do poder. O triunfo deste poder é sua derrota como
poder. No preciso momento em que meu poder de matar se realiza, o outro me
escapou” (Lévinas, 2005, p. 31).

E nesse contexto, que como ja& vimos, o pensador francés enfatiza a
importancia do rosto do outro na relagéo interpessoal. A presenga do rosto do outro
nos confronta com a impossibilidade de nega-lo ou destrui-lo completamente. Estar
diante do rosto do outro evoca uma responsabilidade ética que nos impede de cometer
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atos violentos, como o assassinato. A interacdo com o rosto do outro ndo se limita a
visao fisica, mas também envolve a audicio e a palavra, representando a consciéncia
moral e a conexao profunda com o outro. A consciéncia moral se torna a base para
impedir a violéncia e como a interagdo com o rosto do outro influencia o desvelamento
da consciéncia ética. “O humano s6 se oferece a uma relagdo que nao é poder”.
(Lévinas, 2005, p. 33). O autor sugere que a reflexao filoséfica tradicional pode se
concentrar muito na experiéncia pessoal individual, enquanto a verdadeira
compreensao ética emerge da relagdo e responsabilidade com o outro.

A presenga nao intencional, antes desafia o eu a se confrontar com sua
identidade despida de atributos e titulos. Para Lévinas (2005) a ma consciéncia surge
como uma passividade imediata que faz o eu questionar sua prépria justificacao
existencial, diante da mortalidade do outro que o confronta e o leva a assumir

responsabilidades éticas.

O humano é o retorno a interioridade da consciéncia ndo-intencional, a ma
consciéncia, a sua possibilidade de temer a injustica mais que a morte, de
preferir a injustica sofrida a injustica cometida e de preferir o que justifica o
ser aquilo que o assegura (Lévinas, 2005, p. 198).

A responsabilidade ética ndo busca simples respostas tedricas. Mas envolve
uma proximidade ética baseada no amor e na socialidade, acima do mero
conhecimento e compreensao. Nas relacdes entre as pessoas, a ética baseada na
amabilidade e respeito pode se manifestar de varias maneiras praticas,
independentemente das opgdes religiosas e politicas.

Para se furar as bolhas digitais é preciso respeitar a autonomia das pessoas. A
autonomia individual é fundamental para a promocao da paz e da busca pela verdade,
visto que permite que as pessoas exergcam sua liberdade de pensamento, escolha e
acao de forma independente. A autonomia do sujeito é imprescindivel para a formagao
de identidades, na tomada de decisbes éticas e na busca por valores compartilhados
gue promovam a harmonia social.

Nesse sentido, Lévinas (2005) contribui para a compreensdo de que as
pessoas, ao serem guiadas pela racionalidade e consciéncia, conectam-se em busca
da verdade e da liberdade, sem perder a individualidade. A vontade do individuo
eleva-se a autonomia da pessoa, onde a raz&o pratica e a lei universal se sobrepbem
a liberdade pessoal. A reunido das pessoas em torno de verdades ideais, como a lei,
busca promover a paz humana através do Estado, das instituicbes e da politica. A
busca pelo conhecimento, verdade e sabedoria é vista como essencial para a
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igualdade entre as pessoas e a justificagdo dos direitos humanos. A espiritualidade do
homem, representada pela consciéncia e sabedoria, € pontuada como a fonte da
justica e da paz individual, garantindo o bem-estar e a liberdade do ser humano.

Entende que é o cuidado e responsabilidade para com o outro que rompe com
a logica de egoismo e indiferenga. A ética do cuidado com o proximo, a néo-
indiferencga diante da morte do outro e a possibilidade de se sacrificar por alguém. O
conhecimento sobre a humanidade na sua multiplicidade e a responsabilidade para
com todos os outros, deve ser aplicado ndo apenas com aqueles que estdo mais
préximos. “Quando falo de unicidade, digo também a alteridade de outrem: o unico é
o outro de modo eminente. Ele ndo pertence a um género ou ndo permanece em seu
género” (Lévinas, 2005, p. 274).

Defendemos que a alteridade é uma virtude apropriada para romper as bolhas
digitais que aprisionam as pessoas e 0 pensamento, gerando animosidade, relagbes
conflituosas e divisdes sociais. A relagdo com o outro ndo deve ser limitada a mera
compreensao, mas exige empatia, amor e responsabilidade. O outro € um desafio que
nos leva para além de nossos proprios limites, promovendo um humanismo baseado
no respeito ao proximo.

Ao se reconhecer a singularidade e a diferenga do outro, as pessoas sao
levadas a superar o egoismo, a violéncia e a indiferenca, o que pode contribuir para
quebrar as barreiras de pensamento unico e fortalecer relagbes mais respeitosas e
inclusivas. Através do cuidado e da responsabilidade para com o outro, € possivel
promover a compreensdao mutua, superar polarizagdes politicas, religiosas e
ideoldgicas. A ética do cuidado com o proximo, associada ao reconhecimento da
humanidade na sua multiplicidade, pode ser um caminho eficaz para fomentar uma
cultura de dialogo, respeito e cooperagédo, capaz de romper com 0s extremos
causados pelas bolhas digitais.

O Respeito

Para Marciano Spica (2020), a virtude do respeito rompe 0s espagos que a
tolerancia ndo conseguiria. O respeito amplia a possibilidade de uma verdadeira
convivéncia plural, que vai para além da ideia de apenas suportar 0 que pensa
diferente ou que considera errado ou indevido para uma atitude positiva em relacao
ao agente diferente, uma atitude de consideragdo, atencdo e estima entre os
diferentes sistemas e tradi¢des religiosas.
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O respeito mutuo é uma virtude fundamental para o debate publico e as
tomadas de decisbes politicas, para que, em controvérsias publicas, possa se
desenvolver dialégos e compreensédo das razdes e dos diferentes sistemas e culturas,

em prol do bem comum, publico e coletivo.

O respeito, mais do que a tolerancia é capaz de nos ensinar a tarefa de
sermos co-arquitetos de um mundo plural, no qual, apensar de meu sistema
religioso ndo ser a Unica voz, € uma voz ouvida com atenc¢ao necessaria para
ser compreendida (Spica, 2020, p. 10).

O respeito é capaz de despertar no individuo atencao suficiente para perceber
os efeitos danosos e degradantes da auséncia do dialogo e convivéncia com o
diferente e reduzir a sensag¢ao equivocada produzida nas “bolhas digitais” que “todas
as pessoas estdo pensando como eu”, e diminuindo a tendenciosidade a exposi¢cao
seletiva de informagao, advindas somente dos que pensam de maneira semelhante.
Sabemos que a dificuldade de mudar pensamentos e comportamentos € inerente ao
ser humano, mas o respeito é capaz de dar as condi¢gdes necessarias a interacao e
criagdo de ambientes mais heterogéneos.

Quando as pessoas tém opinides diferentes sobre o que é certo ou errado, isso
n&o significa necessariamente que alguém esta errado ou que houve um fracasso. E
mais sobre como as pessoas se sentem magoadas quando n&o concordam, e
expressam sua tristeza e raiva quando suas ideias e valores sao desafiados. O
importante é que todas as partes envolvidas possam aprender uns com 0s outros,
entendendo perspectivas diferentes e construindo juntas um mundo onde todos
possam se incluir de maneira justa e respeitosa. Esse processo é como um grande
aprendizado, onde cada pessoa precisa ouvir e compreender o ponto de vista do
outra, criando assim um ambiente de relagdes interpessoais mais saudaveis. A ética
do discurso defende que todos devem considerar o ponto de vista dos outros,
incorporando essa ideia de ver as coisas de diferentes maneiras nos fundamentos

praticos do dialogo e das interagdes humanas.

Respeito significa literalmente olhar para tras. Ele € um olhar de volta. O
respeito pressupde um olhar distanciado, um pathos da distancia. Hoje, ele
da lugar a um ver sem distancia, caracteristico do espetaculo. O verbo latino
spectare, ao qual espetaculo remonta, € um olhar voyeuristico, ao qual falta
a consideragao distanciada, o respeito (respectare). A distancia distingue o
respectare do spectare. Uma sociedade sem respeito, sem o pathos da
distancia, leva a sociedade do escandalo (Chul Han, 2018, p. 11).
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Para Byung-Chul Han (2018) o respeito é fundamental para a esfera publica,
sendo essencial para sua existéncia. A auséncia de respeito contribui para a
decadéncia da esfera publica. A distancia e o distanciamento sdo componentes
essenciais dessa esfera, implicando em nao invadir a vida privada. No entanto, a falta
de distancia na sociedade contemporanea, evidenciada pela exposi¢cdo constante da
intimidade e do privado no ambiente publico, compromete o respeito. A comunicagao
digital amplifica essa falta de distanciamento, prejudicando a nog&o de respeito. A
tecnologia digital, ao abolir a distancia, mina a capacidade de respeitar o outro. Ele
argumenta que a midia digital privatiza a comunicagdo ao transferir a produgéao de
informagdo do publico para o privado. O respeito esta ligado aos nomes. A
anonimidade e respeito se excluem mutuamente. A comunicagdo anbénima que é
fornecida pela midia digital desconstroi enormemente o respeito (Chul Han, 2018, p.
14).

A confianga pode ser definida como a crenga nos nomes, mas a midia digital,
ao separar a mensagem do mensageiro, anula a importancia do nome. A falta de
respeito e indiscricdo na cultura contemporanea € amplificada pela comunicacao
digital, que permite uma rapida manifestacdo de afetos. A comunicagao digital &
caracterizada como uma midia de afetos, favorecendo a comunicagéo simétrica.

Para Han (2018) o poder é descrito como uma relagdo assimétrica e
hierarquica, fundamentalmente n&o dialégica, enquanto o respeito pode existir de
forma reciproca e simétrica. O respeito é baseado no reconhecimento mutuo, sendo
possivel até mesmo que um detentor de poder respeite um subalterno. A redefinicao
da soberania é associada a capacidade de controlar um "Shitstorm?®", no qual a
capacidade de produzir siléncio absoluto e eliminar o caos € fundamental para o
exercicio do poder soberano, especialmente em um contexto digital. “Vivemos em
uma sociedade sem respeito reciproco. O respeito exige distancia. Tanto o poder
como o respeito sdo meios de comunicacgao produtores de distancia e distanciadores.”
(Han, 2018, p. 20). Falando de outra forma, na contemporaneidade, mais
manifestamente no ambiente das redes digitais, o respeito mutuo é escasso. Tanto o

20 “Shitstorm”, em tradugao livre significa "tempestade de indignagéo", é usada na internet como
campanha difamatoria ou medida disciplinar contra pessoas ou organizagdes. E, também, pode ser
aplicada ao sentido de uma situacéo de controvérsia em que muitas pessoas estao discordando e
discutindo entre si, como utilizamos em nosso trabalho.
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respeito quanto o poder funcionam criando separagao entre as pessoas. Eles sao

maneiras de se comunicar que estabelecem e mantém essa separacéao.

A amistosidade

Chul Han identifica a amistosidade como uma virtude aristotélica que precisa
ser cultivada, sobretudo por sua capacidade de reger a convivéncia social de maneira
mais eficiente que a ordem do direito, e ser o “bem mais elevado do Estado”. As
relagcbes amistosas s&o capazes de desenvolver atos ndo violentos de concordancia
e de negociagdes mutuas, como por exemplo, os meios relacionais desenvolvidos
pelos diplomatas, que conseguem eliminar pacificamente e sem o uso de contratos,
conflitos entre agentes. “A politica da amistosidade gera um maximo de coesao em
um minimo de conexao, um maximo em proximidade com um minimo de parentesco”
(HAN, 2017, p. 103).

Os aspectos politicos da amistosidade sdo mais amplos que os da tolerancia,
uma vez que esta é apenas uma forma pratica conservativa, pois na politica da
tolerancia a alteridade é tdo somente suportada e continua, segundo Han (2017, p.
102) ligada “a uma autoimagem fixa, a uma identidade claramente restritiva,
estabelecendo-se uma delimitag&o rigorosa diante do outro.”

Ele compreende que a virtude da amistosidade nao significa deixar o outro-
diferente em posi¢cao passiva, ou ser indiferente, mas produz uma relagdo ativa na
relagdo participante de seu ser-assim. A amistosidade é uma virtude que deve ser
despertada sempre diante do outro, do diferente, do estrangeiro. E sua intensidade &
proporcional a diferenga, ou seja, quanto mais diferengas existir, maior sera a sua
forca.

Para ir além da relagdo amigo/inimigo é essa forga que devera ser empreendida
para poder se libertar da “roda de hamster” aludida por Han, uma for¢ca que faz o
individuo girar somente ao redor de si mesmo, assim como O que acontece nas
‘bolhas da internet” ou “cédmaras de eco”. Uma nova arquitetura precisa ser
desenvolvida, uma que busque formas e elementos de reconstrucdo do outro e
interagdes sem o desenvolvimento de qualquer tipo de “defesa imunoldgica”. E
necessario estabelecer “uma relacdo com o outro na qual o “deixasse estar”

confirmando-o em sua alteridade, em seu ser-assim.” (Han, 2017, p. 102)
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Figura 2 - Tirinha Zé Odio

A minha religido é a correta, preciso pregar
a palavra em vocé! Vem ca!

www.zeodio.com

Fonte: (www.zzodio.com)

Compreendemos a amistosidade como virtude segundo caracteristicas do
amor, descritas por Jesus. E a capacidade de se relacionar com bondade, compaix&o
e generosidade com todas as pessoas, independente de quem sejam. Jesus ensinou
a importancia de amar o proximo como a si mesmo, incluindo os inimigos, e a praticar
a amistosidade como uma manifestacdo concreta do amor incondicional. Através da
amistosidade, pode-se promover a harmonia, a paz e a compreensdo mutua,
construindo pontes de conexdo e solidariedade entre as pessoas. E por meio da
amistosidade que se pode refletir o amor divino e seguir o exemplo de Jesus na busca
pela justica, tolerancia e compaixao.

Em sua obra “Quero que sejas: O amor — de onde e para onde”, Tomas Halik
(2018) descreve a importancia de se manter janelas abertas para perguntas que néao
tém respostas definitivas, sugerindo que Deus se aproxima de nés mais por meio de
perguntas do que de respostas. Ele destaca que o "nds ndo sabemos" néo deve ser
visto como um ponto final, mas sim como um novo comego em um caminho continuo
e sem fim. O conceito de que "Deus € amor" € apresentado como afirmag¢ao que nao
pode ser comprovada ou refutada. A parte que mais nos chamou a atencdo em sua
obra foi a maneira como ele explora a dualidade do amor de Deus e do amor aos
inimigos, descrevendo que o amor implica em uma superagao de si mesmo e esta
intimamente ligado a relagao do ser humano consigo mesmo e com o mundo. O amor,
segundo Halik, € um processo de transcender os proprios limites e abragar o outro e

o mundo de forma mais profunda e significativa.

(...) a fé ndo consiste em defender determinadas opinides e “certezas”, mas
na coragem. De adentrar o espago do mistério... para o amor, vale a mesma
coisa: Trata-se de um empreendimento arriscado do qual nunca sabemos de
antemao como sera seu resultado; trata-se de um caminho do qual nunca
podemos dizer com certeza para onde ele nos levara. ... o amor a Deus soa
igualmente absurdo quanto o conceito do amor aos inimigos ... a fé ndo como
“posse”, mas como método (Halik, 2018, p. 15).
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Halik (2018) foca na transcendéncia dos limites entre sujeito e objeto, entre
Deus e o ser humano, enfatizando que um Deus apenas objetivo ou apenas subjetivo
nao é digno de fé ou amor, e que a busca por compreender quem € Deus e quem é o
nosso proximo expande continuamente o horizonte das respostas possiveis. Ao unir
Deus e o ser humano, desaparecem as fronteiras entre as pessoas e rejeita-se
qualquer divisdo entre "ndés e eles". O amor é apresentado como uma forga
incondicional de conexao com Deus e todos os seres humanos, inclusive os inimigos.
O amor ndo se trata apenas de busca pela perfeigdo, mas da coragem de transcender
0 egoismo e de se esquecer em prol do outro. A religido, conforme Halik, desempenha
um papel importante ao preservar a fonte de sentimentos em um mundo carente deles
e ao manter viva a busca por essa fonte de amor e conexao.

E segundo o pensamento de Halik (2018), Deus se aproxima de nés como uma
pergunta, ndo como uma resposta definitiva. Portanto & essencial estar aberto a
possibilidade, ao desafio e ao incentivo que a presenca divina representa. O padre e
socidlogo critica os fundamentalistas religiosos que se fixam apenas na primeira
palavra de Deus e ignoram a segunda, ressaltando a necessidade de reavaliar
constantemente nossas concepgdes sobre Deus e 0 mundo. Questiona se temos a
coragem de nos expor a um Deus que transcende nossas ideias preconcebidas,
levando-nos a abandonar idolos e confortos para estar em constante busca por
compreender o divino, sugerindo que a fé deve abandonar certezas e se abrir para a
jornada da procura continua.

Ao fazer referéncia a resposta de Jesus aos fariseus:

Entretanto, os fariseus, sabendo que ele fizera calar os saduceus, reuniram-
se em conselho. E um deles, intérprete da Lei, experimentando-o, lhe
perguntou: Mestre, qual € o grande mandamento na Lei? Respondeu-lhe

Jesus: Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracdo, de toda a tua alma
e de todo o teu entendimento (Biblia, [...], 1994, Mateus 22, 34-40).

Halik (2018) destaca a importéncia do segundo mandamento de Jesus em
amar ao proximo como a si mesmo, destacando que somente dando continuidade e
aplicando esta segunda parte € que o amor e a fé podem ser verdadeiramente
enraizados na pratica. O fanatismo e as ilusdes delirantes sobre Deus muitas vezes
surgem quando as pessoas se concentram apenas no primeiro mandamento de amar

a Deus sobre todas as coisas, sem considerar a importancia de amar ao proximo. Ele
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enfatiza a ideia de que Deus muitas vezes fala mais de uma vez, completando sua
mensagem com uma segunda parte, e que € essencial observar e praticar ambas as
partes para um entendimento pleno e equilibrado da relagdo com o divino e com o
préximo.

Segundo a compreensao de Halik (2018) o que realmente importa a Deus nao
S840 apenas as nossas opinides ou crengas, mas sim o modo e o grau do n0osso amor.
Ele enfatiza que o amor € fundamental para a fé e que amar a Deus e ao proximo &
essencial para ser cristdo. Nesse sentido, amar a Deus nao significa trata-lo como um
objeto de amor, mas sim amar através de Deus, vendo o mundo e as pessoas na luz
divina. E no amor genuino que a presenca de Deus se manifesta. A verdadeira fé
reside no amor, ndo apenas na crenga na existéncia de Deus, mas na fé no amor de
Deus, que ¢ identificado como o préoprio Deus. A vivéncia do amor em Deus torna o
individuo livre, auténtico e autbnomo, promovendo uma visdo desimpedida e uma
proximidade ao divino. E amor a Deus e amor ao préximo. “E justamente esse vinculo
que representa a “chave hermenéutica” de Jesus (Halik, 2018, p. 45).

Dentro deste contexto, defendemos que a amistosidade, definida como uma
virtude do amor segundo Jesus Cristo, emerge como uma virtude fundamental para
romper as bolhas digitais. Essa capacidade de se relacionar com bondade, compaixao
e generosidade com todas as pessoas, incluindo os inimigos, representa uma
manifestagdo concreta do amor incondicional pregado por Jesus. Através da
amistosidade € possivel promover a harmonia, a paz e a compreensdo mutuas,
construindo pontes de conexdo e solidariedade entre individuos. Ao praticar a
amistosidade, seguimos o exemplo de Jesus na busca pela justica, toleréancia e
compaixao, permitindo a superagao das divisdbes e a criacdo de ambientes mais
inclusivos e respeitosos.

Essa virtude é essencial para transcender as limitagées das bolhas digitais, que
muitas vezes nos mantém presos a crengas e visdes unilaterais, impedindo a
interagcdo e o entendimento mutuo. A amistosidade, ao contrario da toleréancia, néo se
limita a suportar a diferengca, mas sim a envolver-se ativamente com o outro,
reconhecendo sua alteridade e cultivando uma relacio participante e respeitosa. Ela
nos desafia a sair da nossa zona de conforto e a acolher a diversidade, permitindo-
nos ultrapassar a légica do amigo/inimigo e evitar a polarizagdo que caracteriza as

bolhas digitais.
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Ao se ter na amistosidade um fundamento regulador das conexdes em redes
digitais, somos capazes de quebrar as barreiras da intolerdncia e da divisao,
construindo um espaco de dialogo e compreensao mutua. A amistosidade nos leva a
desafiar as fronteiras das bolhas digitais, abrindo-nos para a diversidade e
fortalecendo a possibilidade de interagcdes auténticas e enriquecedoras.

A disposicao de espirito e de tempo

Muito ja foi dito sobre como Lucas e o grupo de bereanos, descritos na primeira
parte deste trabalho, demonstraram como a escuta atenta e disposi¢ao de tempo e
dedicacdo para a verificagdo da verdade de fatos e informagdes sdo um
comportamento nobre e essencial. No contexto da democracia e do respeito, a
capacidade de ouvir e disposicao de tempo sao fundamentais para que as agdes de
comunicabilidades possam contribuir para a constru¢ao de lacos sociais solidos e as
verdades possam ser conservadas.

ApOs receber as mensagens de Paulo, os bereanos demonstravam nao so
interesse pela mensagem, mas, sobretudo, disposigdo para examinarem “as
Escrituras todos os dias” a fim de comprovar se os fatos descritos nas praticas
discursivas de Paulo “eram de fato assim”. E uma disposicdo de tempo e energia para
que pudessem comprovar a verdade da mensagem recebida. Dispor de tempo e
energia pessoal para algo, sobretudo como uma atividade diaria, € uma escolha
reservada para aquelas coisas que julgamos serem extremamente relevantes.
Primeiro, significa que os bereanos optaram por nao terceirizar essa confrontagao,
pesquisa sobre os fatos narrados por Paulo. A exemplo de Lucas, que, apesar de ja
convertido ao evangelho de Jesus e de ter lido e ouvido os relatos dos que “foram
testemunhas oculares” da vida de Jesus, antes de enviar um texto por escrito para
Teofilo, decidiu ele mesmo fazer uma “acurada investigacdo de tudo desde a sua
origem” para que o consumidor de sua narrativa sobre os fatos tivesse “plena certeza
das verdades em que fostes instruido”. Dedicar tempo e energia para tensionar uma
mensagem recebida (no caso dos bereanos) ou para investigar acuradamente antes
de descrever e enviar uma mensagem (no caso de Lucas) era essencial para
preservar a esséncia da verdade das narrativas recebidas ou enviadas.

Em tempos digitais, nos € dada a impressao de que os dias passam cada vez
mais rapido. O volume frenético de atividades diarias, a quantidade de horas
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trabalhadas, o tempo gasto consumindo informagdes, por meio das midias digitais ou
tradicionais, as variadas opg¢des de lazer, atividades e possibilidade de consumo que
temos nas mesmas 24 horas, geram essa sensacéo de falta de tempo. O cansacgo e
adoecimento mental devido a essa sobrecarga € descortinado pelo aumento das
doengas como a ansiedade, o Burnout ou Sindrome do Esgotamento Profissional, e
a depresséo. O desafio €& gastar cada vez menos energia com processos e decisdes
que tomam tempo, e como na légica do capital, tempo é dinheiro, o emprego de
dinheiro, tempo e energia deve ser alocado para atividades que julgamos mais
importantes ou relevantes, ou pelo menos, ndo dependam exclusivamente do uso do
préprio tempo.

Até o inicio de 2024, o Brasil contava com 187,9 milhdées de usuarios de internet
e 144,0 milhdes de usuarios de midias?'. Ou seja, 66,3% da populagio total do pais
estdo conectados as redes sociais digitais. Um total de 210,3 milhdes de conexdes
moveis celulares estavam ativas. Em média, o brasileiro gasta diariamente 5 horas
e 17 minutos em todos os dispositivos usando a internet em telefones méveis. Tanto
o volume de dados e informagdes disponiveis, quanto o acesso por meio do uso de
conexdes moveis sao incomensuraveis.

Em sentido analdgico, ndo podemos perder tempo e energia para escolhermos
o tipo e a cor das camisetas que iremos usar diariamente na internet. Obviamente o
tipo e a cor aqui equivalem aos dados e informagdes que consumimos diariamente. A
metodologia empregada pelas plataformas digitais, como a Meta, X, Youtube e outras
com o proposito de ajustar e, ocasionalmente, eliminar a demanda por decisées do
usuario é o algoritmo de conteudo.

Todo processo decisério sdo formas de tensionamento. Os dados e as
informacdes sdo a matéria prima para o processo decisério. Quanto maior for a
variedade de opcdes de dados e informacgdes disponiveis e necessarias para serem
analisadas, mais longo e tensionado sera o processo. Mais energia e tempo serao
necessarios a fim de (re)significar uma informacé&o, fato, fenébmeno e dados. Para
diminuir o tempo e esforgo gastos, é preciso diminuir as tensbes comunicacionais.
Quanto mais verossimil, interessante e util for a mensagem, menos ela precisa ser

confrontada, questionada, em contrapartida mais rapido ela é (re)significada,

21 Disponivel em: https://datareportal.com/report-embed-
issues?utm_source=Global_Digital_Reports&utm_medium=Partner_Article&utm_campaign=Digital_2
024. Acesso em 20/06/2024.
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compartilhada ou selecionada como util e valida. Atualmente, seria inimaginavel
dispensar tempo e esforgo como os bereanos e Lucas para tensionar as informagdes
recebidas a fim de comprovar se “eram de fato assim”.

Em contrapartida, uma outra forma de compartilhar, (re)significar uma
informagédo de modo rapido € justamente tensiona-la com valores e compreensdes
dos sentidos de verdade que as pessoas possuem. Uma pessoa conservadora e
religiosa pode sentir-se frontalmente provocada por uma noticia sobre a ampliagédo
dos direitos civis das pessoas homoafetivas, por uma declaracdo favoravel aos
direitos das pessoas ligadas ao movimento LGBTQQICAAPF2K+%2. Apesar de
parecer contraditorio, mas neste caso, o compartilhamento voraz e instantaneo deste
tipo de mensagem ftrata-se de wuma comunicabilidade voltada para a
incomunicabilidade, ou seja, a informagdo ndo € compartilhada no sentido de se
buscar o dialogo, a tensao reflexiva entre os diversos tipos de pessoas e pensamentos
sociais, sobre o debate a respeito de uma determinada pauta. Mas para fortalecer os
valores morais e religiosos que se cré ser o verdadeiro. No sentido de se alertar as
pessoas que possuem e compartiiham dos mesmos valores sob o risco daquela
informagédo. Nado se trata de uma tensdo comunicacional que busca a dialética, a
possibilidade de mudanga ou compreensao de pensamento, respeito e tolerancia.
Mas, ao contrario, trata-se de uma comunicabilidade que busca fortalecer as
incomunicabilidades sociais. Ndo se trata de algo novo. Vimos isso presente no grupo
de judeus da TessalGnica que, apos a mensagem de Paulo, movido pela inveja,
buscou homens de ma reputacdo, e eles “alvoragaram a cidade” espalhando a
mensagem que “todos estes (Paulo e seus amigos) precedem contra os decretos de
César, afirmando ser Jesus outro rei” (Biblia, [...], 1994, Atos, 17, 5-7). Fazendo o uso
de informacgé&o falsa, tensionando comunicacionalmente a sociedade e autoridades
locais para que reagissem legalmente e militarmente contra a mensagem e os
mensageiros.

Tanto no exemplo encontrado em Atos dos Apodstolos, como em controvérsias
atuais sobre direitos civis de pessoas homoafetivas, podemos ter, a comecar de uma
mesma noticia, fato ou fenbmeno, o aumento exponencial do compartilhamento de

informagdes a partir da diminuigcdo ou aumento das tensoes.

22 | ésbicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros, Queer, Questionando, Intersexuais, Curioso,
Assexuais, Aliados, Pansexuais, Polissexuais, Familiares, 2-espiritos e Kink;
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Mediante a coleta de informagbes comportamentais anteriormente
mencionadas, sao elaborados modelos preditivos que avaliam e classificam a
probabilidade de interesse que um usuario apresentara em relagdo a cada conteudo
ou convocagao para agao. Um processo de modulacédo que implica em simplificar a
realidade, restringindo-a pelo controle do que é exibido. A utilizagdo de algoritmos
possibilita o rastreio, armazenamento, classificacdo e a hierarquizagdo das
informacdes de acordo com a relevancia para cada usuario. As principais plataformas
online de relacionamento social produzem e formatam conteudo, bem como
influenciam os processos de formagao de opinido por meio de seus algoritmos. Os
algoritmos filtram as mensagens e determinam quem as vera, sendo um processo de
modulagc&o (Machado, Souza, Silveira, 2021).

No ambiente digital, a disposicdo de tempo para a escuta e verificagao
acuradas das informagdes que circulam €& negligenciada. Porém, € a escuta atenta
gue, nao so promove a compreensao mutua, como também fortalece a coesao social
e a empatia entre os membros de uma sociedade. “A comunicagéo digital como
comunicagdo sem comunidade destréi a politica da escuta atenta. S6 ouvimos ainda,
entdo, a n6s mesmos falar. Isso seria o fim da agdo comunicativa.” (Chul Han, 2022,
p. 62)

A escuta atenta e a verificagao dos fatos, fendmenos e mensagens, ndo apenas
contribuem para a democracia, mas também sao uma acéo ética essencial para a
atividade comunicativa. Entretanto, no atual modelo ecolégico de redes digitais, cada
participante busca validar sua perspectiva. Para Han (2022), se essa validagédo nao é
aceita pelo outro, o dialogo €& comprometido. A racionalidade comunicativa,
fundamental para a comunicagao, se baseia nessa busca por validagdo mutua. No
entanto, as tribos digitais, consideradas grupos de identidade, muitas vezes nao
seguem esse padrao discursivo e buscam validagao absoluta da sua religiosidade e
posigao politica, 0 que coloca a comunicagao em risco.

Segundo Sbardelotto (2012), a religiosidade online € um reflexo das
transformacgdes sociais e culturais provocadas pela midiatizagao, especialmente na
era digital. O ambiente midiatico digital reprocessou a forma como o sagrado é
experienciado, resultando em um deslocamento das praticas religiosas dos espagos
tradicionais para as midias eletrbnicas e digitais, desafiando as estruturas e usos
consolidados. A midiatizagdo n&o se restringiu apenas ao campo midiatico, mas
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influenciou e reconfigurou as interagdes entre instituicdes religiosas, redes digitais e
fieis, gerando uma nova dinamica na construg¢ao do religioso e na organizagéo social.

“O problema ndo é tanto o que a religido faz com a midia, mas sim que tipo de
religidqo estd nascendo da midia, em especial da internet, por meio das micro-
alteragdes da fé, marcada por essa hibridizagdo com o ndo humano” (Sbardelotto,
2012, p. 104). E a dedicagcdo dos bereanos em buscar a verdade, como ja
descrevemos, sdo fundamentais diante das transformagdes provocadas pela
religiosidade online. Assim como os bereanos dedicaram tempo e disposigdo para
pesquisar e compreender os ensinamentos, os individuos hoje enfrentam desafios
semelhantes na busca por significados e valores em um ambiente midiatico em
constante transformacgao.

A busca pela verificacdo da verdade, a disposi¢cao para adaptar-se as pressoes
para melhorar as performances nas redes por parte daqueles que exploram a
religiosidade online em meio a era digital, sdo qualidades essenciais para as redes
digitais. Dessa forma, o uso do tempo e da disposigdo para a comprovagédo das
verdades descritas nos enunciados no ambiente digital sdo contraproducentes e
representam uma ameacga ao imediatismo, a instantaneidade das redes reguladas
pelos algoritmos, as bolhas digitais, assim como ao uso das fake News e das agdes
de desinformagdes.

A tolerancia como virtude

A toleréncia ndo € panaceia para as questdes de polarizagdo que afligem a
sociedade atual, entretanto € uma das virtudes fundamentais, que quando associadas
a outras, produz um estado de espirito capaz de romper as bolhas digitais causadas
pela intolerancia religiosa, politica e disputas pelo poder. A tolerancia é uma postura
virtuosa que busca respeitar a diversidade de crengas e opinides, garantindo a
liberdade de pensamento e a convivéncia pacifica entre diferentes grupos. Entdo, em
nenhuma hipotese € nosso desejo descarta-la como virtude, antes, nossa intencéo é
fortalecer seus parametros e sua importancia e associa-la as outras virtudes aqui
descritas. Para isso buscamos em Voltaire (2017) e John Locke (2019) as bases para
se dar maior robustez e ampliar os sentidos e a importancia da tolerancia para a

sociedade contemporénea.
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Em sua obra “Tratado sobre a Tolerancia”, Voltaire (2017) defende a alteridade
e 0 reconhecimento do outro como condicdo essencial para a ética e a relagéo
humana. A tolerancia ndo se resume a uma visao neutra e imparcial diante das
diferengas, mas sim a um reconhecimento dos limites do julgamento humano e da
falibilidade inerente a ele. A verdadeira tolerancia implica em aceitar a diversidade de
crencas e ideais, baseada na compreensao da imperfeicdo compartilhada entre os
seres humanos. A intolerancia leva a consequéncias desastrosas, como
perseguicdes, injusticas e violéncia, e que somente através da aceitagdo mutua e do
apoio nos desafios comuns da vida é possivel construir uma sociedade justa e
pacifica.

Voltaire defende que a toleréncia € um direito natural e humano, baseado no
principio universal de ndo fazer aos outros o que n&o gostariamos que nos fizessem.
Ele critica a imposigédo da crenca religiosa sob ameacga de violéncia, destacando que
tal atitude viola o direito humano e nega a diversidade e a pluralidade das crencgas.
Para Voltaire (2017, p. 35) “o direito da intolerancia é, pois, absurdo e barbaro”, e a
intolerancia leva a perseguicéo e ao conflito entre os diferentes grupos, indo contra o
principio fundamental de respeitar o outro como igual.

Descreve que nas escrituras sagradas, especificamente nas disputas entre os
apostolos Paulo e Pedro sobre a questdo se os novos cristdos deveriam se judaizar,
encontramos um exemplo de alteridade e convivéncia pacifica. Apesar das diferencas
e discordancias entre eles, a paz nao foi comprometida, mostrando a possibilidade de
respeitar e aceitar o outro, mesmo em meio a divergéncias importantes. Isso
demonstra como € possivel encontrar na religido um modelo de coexisténcia e dialogo
baseado na alteridade. Usando provavelmente de ironia, diz que, “se a perseguigao
contra aqueles com quem disputamos fosse uma acado santa, seria necessario
confessar que aquele que tivesse matado o maior numero de hereges seria o maior
santo do paraiso” (Voltaire, 2017, p. 56).

Jesus, ao enfatizar o amor, a paciéncia e a indulgéncia, exemplificadas em suas
interagbes com diversas pessoas, como o acolhimento ao filho proédigo, o perdao a
pecadora e a tolerancia a inocente alegria dos convidados, demonstra como a
tolerancia é presente em suas palavras e agdes registradas nas escrituras sagradas.
Para Voltaire (2017), a vida de Jesus reflete a compaixdo e a aceitagdo como
elementos fundamentais de sua mensagem, mostrando que a intolerdncia nao

encontra respaldo em sua pratica e ensinamentos. A postura de Jesus € de incluséo,
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perddo e amor, contrastando com o espirito perseguidor e intolerante que busca
justificativas em argumentos frageis e véaos. Assim, Lévinas (2005) destaca a
mensagem de Jesus como um chamado a compaix&o e ao respeito ao préximo,
rejeitando a intolerancia em todas as suas formas.

A morte de Sdcrates e a de Jesus Cristo foram comparadas por Voltaire (2017),
gue destaca semelhancas e diferencas entre as duas situagdes. Ambos foram vitimas
do 6dio de grupos poderosos em suas respectivas sociedades: Socrates foi
condenado a morte pelos sofistas, sacerdotes e a elite do povo, enquanto Jesus foi
alvo do odio dos escribas, fariseus e sacerdotes. Socrates poderia ter evitado a morte,
mas optou por aceita-la, enquanto Jesus se ofereceu voluntariamente para ser
sacrificado. Ao enfrentar a morte, tanto Socrates quanto Jesus mostraram coragem e
resignacao diante do sofrimento iminente. A abordagem de Jesus diante da morte foi
marcada por perddo e compaixao. Ele demonstrou grandeza de espirito ao perdoar
seus inimigos e rogar a seu pai pela sua misericordia, evidenciando uma postura de
amor incondicional. Mesmo manifestando sinais de temor e angustia, como o suor
misturado com sangue no jardim de Getsémani, Jesus encarou a morte com
determinacdo e aceitagdo, mostrando que a verdadeira forga e grandeza vém da
capacidade de suportar os males e fragilidades humanas com coragem. Conforme
afirmou, “se quiserdes vos assemelhar a Jesus Cristo, sede martires, e ndo carrascos”
(Voltaire, 2017, p. 70).

Para o filésofo, € melhor viver na virtude do que na ciéncia. “Quanto menos
dogmas, menos disputas. E quanto menos disputas, menos infelicidades” (Voltaire,
2017, p. 86). A religiao tem como objetivo fazer as pessoas felizes, e para alcangar a
felicidade no futuro, a justica € fundamental. Ja para ser feliz na vida atual, € essencial
ser tolerante e indulgente, reconhecendo as fraquezas humanas. Os cristdos devem
se ver como irmaos, independentemente de sua origem ou crenga. A ideia de
separagao entre diferentes grupos precisa ser desafiada e em seu lugar deve ser
instituida uma fraternidade universal.

John Locke (2019) em seu exilio durante a Revolugé&o Gloriosa na Inglaterra
em 1688, escreveu um ensaio intitulado “Carta sobre a Tolerancia”, como um
manifesto sobre a defesa da tolerancia religiosa e da separagao entre religido e
governo, e da importancia da liberdade de consciéncia e da busca pela harmonia
social, destacando que essa atitude esta em conformidade com os ensinamentos de

Jesus Cristo e com a razdo humana. Ele condena a cegueira daqueles que né&o



150

percebem a necessidade e os beneficios da tolerancia. Para o autor, é essencial
distinguir claramente entre as fungées do governo civil e da religido, estabelecendo
fronteiras justas entre ambos. Critica também a perseguigdo, a crueldade, a
imoralidade e a licenciosidade cometidas em nome da religido ou da obediéncia ao
principe, enfatizando a necessidade de respeitar e proteger a liberdade de
pensamento e a diversidade de crencgas. Defendia que,
(...) ninguém pode, ainda que quisesse, conformar sua crenga aos ditames
de outrem. Toda a vida e eficacia da verdadeira religido consiste na
persuasao interior e plena do espirito, do mesmo modo como nio ha fé sem
crenga. Seja qual for a nossa profissdo de fé, seja qual for o culto exterior
com o qual estamos de acordo, se nao tivermos plena convicgao interior de
que uma € verdadeira e o outro agradavel a Deus, essa profissdo e essa
pratica, em vez de adjutérios, essas coisas constituem grandes obstaculos a
nossa salvagcdo. E é da natureza do entendimento humano nédo se poder
compelir outrem a crer no que quer que seja pela forga externa. Pode-se
confiscar os bens dos homens, aprisiona-los e torturar seu corpo € nada

dessa espécie podera ter eficacia para os fazer mudar os juizos internos que
formaram acerca das coisas (Locke, 2019, p.11).

Para Locke (2019) a diversidade de crengas e a necessidade de ndo impor uma
unica visao religiosa, sao elementos que devem garantir a liberdade de pensamento
e tolerancia em questdes religiosas. Ele definia a igreja como “uma sociedade
voluntaria de homens, que se reinem por iniciativa prépria com vistas ao culto publico
de Deus de maneira que acreditam ser aceitavel para Ele e capaz de promover a
salvacao de suas almas” (Locke, 2019, p. 13). A igreja é uma “sociedade livre e

voluntaria”.

Ninguém nasce membro de alguma igreja. Se nascesse, a religido dos pais
seria transmitida aos filhos pelo mesmo direito de heranga aplicavel a seus
bens temporais, e todos manteriam a fé da mesma maneira como mantém a
posse de suas terras, razao por que nada pode ser mais absurdo de imaginar
do que isso. Assim €, portanto, o estado dessa questao: nenhum homem se
acha por natureza obrigado a uma Igreja ou seita especifica, mas todos se
agregam voluntariamente a sociedade na qual creem ter encontrado a
profissédo e o culto que é verdadeiramente aceitavel para Deus (Locke, 2019,
p. 14).

E preciso questionar a necessidade de se exigir coisas além do que Jesus
estabeleceu para a vida eterna, e ao fazer isso a igreja acaba servindo aos interesses
e opinides dos homens, em vez de seguir os seus ensinamentos. Locke (2019) levanta
a questdo de como uma igreja pode se chamar de Igreja de Cristo se baseando em
algo que nao foi ordenado por ele e exclui pessoas que ele mesmo aceitaria no Reino
dos Céus.
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Mas é preciso manter a fidelidade aos ensinamentos originais da Biblia e
questionar a legitimidade de imposicdes e exclusbes baseadas somente em
interpretacdes humanas. O dever de toleréncia se estende até um ponto em que uma
pessoa, mesmo depois de ser advertida, continua a violar as leis de uma sociedade
religiosa. Nesse sentido Locke (2019) defende que nenhuma instituicdo religiosa é
obrigada a manter em seu grupo alguém que persiste em desrespeitar suas regras.
Entretanto, nenhum individuo tem o direito de prejudicar outro no desfrute de seus
direitos civis por pertencer a uma religido ou igreja diferente. Todos os direitos e
concessdes que pertencem a um individuo como cidadao devem ser respeitados
integralmente. Essas questdes transcendem o dominio da religido e exigem evitar
toda forma de violéncia e injustica contra qualquer pessoa, independentemente de
sua crenga. O ideal é ir além dos principios da justi¢a, incorporando a caridade, a
benevoléncia e a generosidade em nossas atitudes e agdes.

O que digo acerca da tolerancia mutua de pessoas que divergem entre si em
questdes de religido também se aplica, a meu juizo, as Igrejas particulares,
que tém entre si, por assim dizer, a mesma relacdo que tém as pessoas:
nenhuma delas tem qualquer jurisdigao sobre a outra... (Locke, 2019, p. 19).

Uma das principais defesas de Locke (2019) € a separagéo entre o poder civil
e o poder da igreja. Ele argumenta que o poder civil, seja exercido por um governante
cristdo ou ateu, ndo pode conceder autoridade superior a igreja. Ou seja, o poder civil
nao deve ser usado para favorecer ou conceder privilégios especiais em detrimento
de outras instituicbes ou crengas. Para o pensador inglés, a autoridade eclesiastica
deve se basear em principios espirituais e ndo em concessdes ou privilégios
concedidos pelo poder secular. E preciso ter uma ideia de limites claros entre a
autoridade civil e religiosa, defendendo a liberdade de religido e a separagéo entre a

igreja e o Estado. Ele observa e lamenta que,

“os mais violentos dentre esses defensores da verdade, opositores dos erros
e intolerantes para com os cismas dificilmente desistem de semelhante zelo
por Deus, que tanto os agita e inflama, exceto quando tém de seu lado o
magistrado civil (Locke, 2019, p. 21).

Portanto, em ultima analise, ninguém

(...) sejam pessoas ou Igrejas, e sequer comunidades, pode, a justo titulo,
violar os direitos civis e 0os bens terrenos de outrem em nome da religido.
Aqueles que tém outra opiniao fariam bem em ponderar consigo mesmos
sobre quao perniciosa € a semente da discordia e da guerra, quao forte a
incitagéo a infindaveis odios, rapinas e matangas, que assim agindo oferecem
a humanidade. Nenhuma paz e seguranga, ndo, e muito menos a amizade,
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pode um dia ser estabelecida ou preservada entre os homens enquanto
prevalecer a opinido de que o dominio se funda na graga e de que a religido
deve ser propagada pela for¢a das armas.

(...) seja qual for a fonte da qual vem sua autoridade, deve ela confinar-se aos
limites da Igreja, ndo podendo de forma alguma ser estendida a assuntos
civis, porque a Igreja estd totalmente apartada da comunidade e dela se
distingue. As fronteiras entre elas sao fixas e imutaveis.

Quem mistura o céu e a terra, coisas tdo remotas e opostas entre si, confunde
essas duas sociedades, cuja origem, objetivo e atividade sdo em tudo
perfeitamente distintas e infinitamente diferentes uma da outra (Locke, 2019,
p. 22-23).

John Locke (2019) é firme em sua defesa sobre a tolerancia religiosa e
liberdade de consciéncia. Ele argumenta que a religido deve ser uma questao de
convicgdo pessoal e que ninguém deve ser compelido a adotar crencgas religiosas
contra sua vontade. Atos de adoracido a Deus devem ser baseados na sinceridade e
convicgao interior, e ndo em observagdes externas ao ambiente da crencga e da igreja.
As igrejas devem ser toleradas pelo poder governante, pois cada individuo tem o
direito de buscar sua propria salvagao da forma que considerar apropriada, sem que
as cerimOnias religiosas sejam impostas ou proibidas pelo Estado. Esta condigdo, no
Brasil, esta prevista no artigo 5°, VI da Constituicdo Federal que estabelece a protegéo
a liberdade de consciéncia e de crenga, garantindo a pratica livre de cultos religiosos
e assegurando a protecdo dos locais de culto e suas liturgias de acordo com a
legislacdo vigente. Essa norma constitucional reflete os principios de liberdade
religiosa e de respeito a diversidade de crengas presentes na sociedade brasileira.

E nesse contexto, que destacamos como Locke (2019) defende o respeito &
liberdade de expresséao religiosa. Mas de igual forma, as opinides e artigos de fé
especulativos, cuja aceitagdo depende unicamente da crenga individual, ndo devem
ser impostos as igrejas por meio da lei do pais. Forgar a aceitagdo de crengas
baseadas apenas na fé € ilégico, uma vez que a aceitagdo da verdade nao pode ser
determinada pela vontade.

Buscando o exemplo anterior, do periodo do mandato de ex-presidente Jair
Messias Bolsonaro visto no capitulo anterior, essa posi¢ao foi frontalmente combatida
pelo ex-presidente e pela ideologia bolsonarista. Para Bolsonaro, “o Brasil esta
condenado a ser cristdo”. Foi o que disse, ao discursar para uma multiddo que
participava da Marcha para Jesus®, no Rio de Janeiro, em 13 de agosto de 2022:

“No6s bem entendemos que o Brasil € um pais que esta condenado a dar certo. E um

23 Disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/politica/bolsonaro-diz-que-o-brasil-esta-condenado-
a-ser-cristao/. Acessado em: 14 de julho de 2024.
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pais que esta condenado a ser cristdo. Um pais que esta condenado a ser livre. E a
forca vem de cada um de vocés”. Um outro fato, que pode iluminar nossa observacao,
ocorreu em 14 de julho de 2022, em visita oficial®* na cidade de Imperatriz, no estado
do Maranhao, em seu discurso o ex-presidente disse que: “Outro dia eu falei... A mae
quer que o Joaozinho continue sendo Joaozinho. Ah, declaragdo homofébica... Meu
Deus do céu. Porra... Onde nés iremos? Cedendo para as minorias... As leis existem,
no meu entender, para proteger as maiorias. As minorias tém que se adequar”. Essa
posicéo ja era defendida por ele, muito antes de ser eleito presidente, e foi ganhando
cada vez mais ades&o entre grupos evangélicos. Em um discurso improvisado em
fevereiro de 2017, no estado da Paraiba, proferido em cima de um veiculo, ele
afirmou?®: "Deus acima de tudo. O Estado ndo é laico. O Estado é cristdo, e as
minorias contrarias que se mudem. As minorias devem se curvar as maiorias".

Bolsonaro defendeu a ideia de predominéncia de uma determinada religido
sobre as demais, enquanto John Locke (2019, p.49) questiona como alguém “julga
poder salvar assim os homens, ele parece pouco entender do caminho da salvacgao.
E, se ndo o faz a fim de salva-los, por que demonstra tanta preocupacgao a respeito
dos artigos de fé a ponto de torna-los obrigatorios por lei?”

Na verdade, a manipulagao das pessoas é feita em nome da ganéncia e poder,
em vez de seguir os verdadeiros principios de compaix&o e respeito que vemos em

Jesus.

Os mandatarios e lideres da igreja, movidos pela avareza e o desejo
insaciavel de dominio, recorrem a ambi¢do imoderada de magistrados e a
crédula supersticdo da turba para excita-los e aviva-los contra aqueles que
deles discordam, pregando, em oposi¢gdo as leis do Evangelho e aos
preceitos da caridade, que os cismaticos e hereges sejam despojados de
suas posses e destruidos (Locke, 2019, p. 60).

E necessario manter a separagao entre religido e governo, defender a laicidade
do Estado e respeitar a liberdade de consciéncia de cada individuo. Ao longo da
historia da civilizagdo humana, ficou evidente que impor uma unica visao religiosa ou
politica resulta em perseguic¢des, injusticas e violéncia. A compreensao hermenéutica

que temos a partir da vida de Jesus demonstra que ele ndo buscou coagir ninguém a

24 Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2022/07/15/bolsonaro-defende-
falas-transfobicas-minorias-tem-que-se-adequar.htm? Acessado em: 14 de julho de 2024.

25 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=YmE4pxBulMw e https://istoe.com.br/frases-de-
bolsonaro-o-candidato-que-despreza-as-minorias/ Acessado em: 14 de julho de 2024.
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acreditar em algo contra sua vontade. A verdadeira tolerancia implica em aceitar a
diversidade de crengas e ideais, respeitando a igualdade entre todos.

A pratica da tolerancia se mostra como um caminho capaz de superar as bolhas
digitais causadas pela intolerancia religiosa, politica e pela busca pelo poder. Ao
reconhecer a diversidade de crengas e opinides, e ao aceitar o outro com suas
diferengas, pode-se, a partir de tensbes comunicacionais e controvérsias, promover
por meio da comunicagdo a harmonia social, o diadlogo respeitoso e encontrar
solugdes legais e éticas que permitam a convivéncia em sociedade. A tolerancia como
virtude permite abrir espacos para a convivéncia democratica, o respeito mutuo e a
promog¢ao do entendimento em meio a diversidade de pensamentos e ideias.

Por fim, ao apresentarmos outras virtudes e valores que sejam capazes de
pavimentar uma politica de intermediagao, de interagdo, de negociagbes mutuas, de
dialogicidade, procuramos demonstrar como as atribuigées politicas da tolerancia
podem ir para além dos termos propostos por Bernad Williams (1996). E necessario
caminhar para além da ordem do direito e estabelecer um nucleo comunicativo,
proprio dos principios mais elementares da democracia. Dar voz ao diferente &
promover efeitos construtivos da fala, caracteristica prépria da verdade
comunicacional.

O amalgamento desses elementos contribuem, em nossa perspectiva, para
inocular a forga liquida nas porosidades das bolhas digitais e direcionar normativas
que possam colaborar para compor principios que sirvam de bussola para marcos

éticos no habitus das ecologias reticulares.

2.6 - Corolarios da verdade comunicacional na perspectiva luco-bereana e ética
de Cristo

Em nossa analise, até aqui, privilegiamos uma leitura de cunho filosdfico,
histérico e religioso dos sentidos da verdade e sua relagdo com o comunicacional.
Com base nessas articulagdes tedricas identificamos nove corolarios relacionados a
verdade como comunicagao, que em nossa compreensao podem ser norteadores das
analises das tensbes comunicacionais que surgem das disputas pela verdade,
identificadas a partir de praticas discursivas que se manifestam em debates religiosos
de tradigcao crista:
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A importéncia da abertura ao dialogo e da postura critica na busca pela
verdade. A necessidade de um espirito aberto e disposto a ouvir. A busca
pela verdade se apresenta como um espago aberto ao dialogo e a
discusséo;

Importéncia do dialogo no sentido da reflexibilidade: tanto na perspectiva
dos bereanos quanto na concepcéao lucana, a comunicagao é central para
0 processo de estabelecimento de suportes dialégicos para a busca pela
verdade. Ambas as abordagens reconhecem a necessidade de interagdes
comunicativas para a construcdo e interpretagcdo do significado e dos
sentidos da verdade;

A verdade € abordada pela disponibilidade de tempo investido na
investigacéo: € o desejo pelo conhecimento da verdade e a liberdade de
questionar e investigar. A verdade € vista como um espago aberto ao
dialogo e a discussdo, onde os significados atribuidos a um texto sdo
constantemente reinterpretados e ressignificados. Buscar a verdade € um
gesto de amor ao proximo. E estar sempre disponivel e empético, sem que
essa consideragao pelo outro desvirtue ou desconfigure a sua identidade e
nem desfaca sua autonomia;

Desenvolvimento da investigagdo e do compromisso com a verdade: o
conceito de verdade comunicacional amplia essa perspectiva para além do
ambito religioso, enfatizando a construgdo do significado por meio do
dialogo e da interag&o social, cultural e da ética;

Desvelamento das resisténcias considerando a recepgdo da mensagem: O
dogma se pde em debate. o conceito de verdade comunicacional destaca
a importancia da interagdo de conhecimentos e outras discursividades na
busca pela verdade, do dialogo e da comunicagdo na interpretagdo do
verdadeiro e construgao do significado da verdade instaladas em outros
dominios, objetivando a interlocu¢cdo de conhecimentos e experiéncias. A
perspectiva luco-bereana oferece indicadores que mostram a compreensao
da verdade como um processo em constante evolugdo, sujeito a
interpretacdes e ressignificagdes a partir do outro, do novo. Se permite
colocar o dogma em debate;

A comunicagdo como ética da verdade cristolégica: a comunicagao

funciona como evidéncia do fundamento ético de Jesus Cristo. Na ética de
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Cristo, a alteridade se faz presente, representa o que se difere de noés. A
presenca do outro demanda uma ética personalizada na figura de Cristo,
da capacidade de completa interacdo social com o outro. Essa interagao &
comunicativa. A verdade se inicia na ética de Jesus. N&o € pela for¢a ou
poder, mas pelo espirito da letra. Na ética de Jesus, o0 outro € reconhecido
como tal, a alteridade esta presente na incidéncia da indeterminacéo do
outro. A verdade se torna uma analise endogena, da averiguagdo da
existéncia da ética de Cristo em seu préprio ser;

7. A verdade se manifesta na interacdo humana: a verdade comunicacional é
um gesto solidario, € uma abertura a possibilidade de aprendizado e da
mudancga de pensamento e atitude. Ninguém sai ileso do processo de
interacdo com o outro, quando reconhece e respeita o proximo e se esta
disposto a desenvolver uma convivéncia pacifica e amistosa;

8. O comunicacional € a forca motriz que mobiliza a busca pela verdade: a
comunicacao nao é a fala nem as praticas discursivas, ndo € o texto, nao
é o siléncio. E a tensdo entre essas acdes. Dessa forma, toda a
comunicacao é tensionada nesse sentido e provoca o movimento, busca e
produz comunicabilidade e incomunicabilidades;

9. O evangelho €& propriamente comunicacional: ndo existe evangelho sem
comunicacdo. A verdade do evangelho € o resultado da interpretagao
produzida pelos dialogos a respeito do que é dito e da parte de quem é dita,
ou seja, Jesus Cristo. O que é dito deve ser uma disponibilidade simbdlica
da ética de Jesus. A nocado da verdade do evangelho € o produto dessa
discussao. A transformacédo e a dialética sdo formadas a partir da tensao
comunicacional, das comunicabilidades. A comunica¢ado sé ocorre se ha
abertura para a transformagéo do seu estado original;

No contexto da ciéncia, a verdade é correspondente aos fatos. No contexto
religioso, ela &€ correspondente ao texto e as crengas, em ambas as formas, s6 podem
ser consideradas verdade através da comunicagdo. Isso significa que podem ser
enrijecidas em diregdo a incomunicabilidade ou podem ser democratizadas e
expandidas rumo a comunicabilidade. Em ambos os casos, a verdade &€ um processo
comunicacional.

O ato comunicativo € um espaco dindmico onde diversas forgcas e intencdes se

entrelacam. A comunicagao ndo € um processo linear ou estatico, mas um campo de
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forgas que gera movimento. Compreendemos essa tensdo como um conflito produtivo
que impulsiona a investigacao e a reflexdo critica. A busca pela verdade, entéo, ndo
€ um resultado garantido, mas um processo continuo que envolve questionamentos,
duvidas e (re)interpretacoes.

A comunicacéao pode facilitar a troca de ideias e a construgao de entendimentos
comuns (comunicabilidades). Ela também pode resultar em barreiras e rompimentos
(incomunicabilidades). Essa dualidade é essencial para a analise das interacoes
sociais, pois reflete como diferentes contextos, intencionalidades e interpretagdes
podem influenciar a eficacia da comunicacado e a compreensao da verdade.

A comunicagado como a for¢ga motriz na busca pela verdade n&o € simplesmente
uma descoberta, mas um processo que se desenvolve através da interacao
comunicativa. Isso implica que a crenga na verdade € algo que pode ser contestado
e reformulado e ressignificado. A verdade comunicacional tem natureza construtiva e
relacional.

A verdade é um ponto de tensao, portanto sujeita a controvérsias religiosas:
uma forma de tensionamento, o sentido comunicacional da nog¢ao da verdade que se
manifesta como resultado da abertura a interpretagdo que € produzida pelo dialogo,
pelo respeito ao texto biblico sob a égide da ética de Cristo. E algo que esta em
debate, que estda em comunicacdo. A verdade € o produto dessa discussao. Essa € a
nog&o comunicacional da verdade na tradig&o crista.

A verdade do evangelho é aquilo que é produzido pelo debate aberto a respeito
da interpretacéo da ética de Jesus. O evangelho é a nogdo comunicacional da pessoa
de Jesus. O evangelho é a forma comunicacional pela qual Jesus se revela aos
homens. Sendo assim, o dogma sempre esta em aberto. Dessa forma, o evangelho
s6 pode ser comunicado quando mantém o dogma em debate. A nogao do evangelho
em Jesus € iluminada por sua ética, que quebra as incomunicabilidades ao mesmo
tempo que preserva a alteridade.

Ndo ha evangelho sem o debate, sem a presenca da alteridade. Sem a
presenca do respeito. Sem a nogcdo da amistosidade. Sem a liberdade do espirito
critico e a disposigédo do tempo. Sem a tolerancia como virtude. E se essas coisas nao
existem, a nogcdo de comunicabilidade do evangelho se esvai. Se ndo ha evangelho
sem comunicagao, o evangelho que ndo se apresenta como comunicagao é falso.
Pois somente quando eu olho com as lentes hermenéuticas de Cristo e dentro da sua
ética, é que eu consigo discutir e compreender todas as coisas que estdo ou nao estao
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descritas no evangelho. Isso extrapola a l6gica do evangelho por correspondéncia ao
texto.

A hermenéutica e a ética de Cristo sdo comunicacionais e, sair da literalidade,
se abrir ao proximo e as realidades em volta, coloca em debate o préprio dogma, que

se dimensiona ao conceito de verdade cristd como comunicagao.
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CAPITULO 3 — MAPEANDO TENSOES COMUNICACIONAIS: RELIGIAO E A
DISPUTA PELA VERDADE

ApoOs desenvolvermos, no primeiro capitulo, uma analise dos conceitos de
verdade, explorando suas diversas interpretagdes ao longo da historia e destacando
as tensbes comunicacionais que emergem das disputas por verdade, e
apresentarmos uma nog¢ao de verdade comunicacional, buscamos, no capitulo
anterior, analisar detalhadamente a nocdo de verdade comunicacional sob uma
perspectiva que dialoga com Lucas e os bereanos, enfatizando sua relagdo com a
ética de Jesus. Desenvolvemos o conceito do "Funil da Verdade", que descreve a
metodologia empregada por Lucas e os bereanos para verificagao da veracidade das
informagdes. Defendemos a insuficiéncia da tolerancia como um fator de conciliagéo,
evidenciando suas limitagdes em lidar com a intolerancia e enfatizando a necessidade
de outras virtudes que vao além dela.

A segquir, a partir das reflexdes de José Castillo (2016) e Emmanuel Lévinas
(2005), analisamos a ética de Jesus como uma critica direta a busca de poder e a
dominacg&o sobre os outros, ao mesmo tempo em que redefine a ideia de grandeza,
promovendo a verdade por meio da alteridade, amizade, respeito, tolerancia, bem
como incentivando um espirito de abertura e disposi¢céo para o dialogo. Os principios
da ética de Jesus s&o contextualizados dentro das discussdes sobre a veracidade e
a comunicagdo, apontando que, apesar da perspectiva dogmatica prépria da religido,
a ética preconizada por Jesus se abre ao outro e a uma dialética sobre a verdade,
colocando o dogma em debate.

A partir dessa perspectiva ética, fundamentada nos ensinamentos de Jesus,
destacamos a centralidade do ser humano e suas necessidades, contrapondo-se a
uma ética baseada na conformidade com normas morais e praticas religiosas. Assim,
adotamos a ética de Jesus como um guia humanista norteador em nosso trabalho.

Revisto isso, vamos agora estabelecer uma ponte conectiva entre a
comunicagdo e a religido, com foco nas tensdes comunicacionais presentes nas
disputas pela verdade e na capacidade dessas tensdes em produzir um tipo de
verdade de razao suficiente entre os atores de uma rede que estdo presentes nos
debates religiosos de tradigao crista.

No decorrer do capitulo, analisamos os sentidos comunicacionais da religido,

integrando contribuicbes da comunicagdo, sociologia da religido e filosofia.
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Abordamos a religido como um campo de disputa por significados e poder, onde
diferentes interpretacdes de "verdade" sao discutidas. Descrevemos a interagcao entre
o individuo e a sociedade conforme Peter Berger (1985), e como a religido influencia
a percepgao das situagdes cotidianas, segundo Clifford Geertz (2008). E em seguida,
apresentamos as tensdes comunicacionais a partir da heuristica metateérica de Luiz
Signates (2021, 2024), articulando-a com as contribuicdes de outros autores como
Martino (2016), Braga (2011), Marcondes Filho (2014), Foucault (2013), Latour (2012)
e Venturini (2009, 2010).

Por fim, a partir das contribuicdes dos autores, desenvolvemos um modelo
metodoldgico de Cartografia das Tensdes Comunicacionais — a partir das disputas
pela verdade na tradigao crista, analisando-as metateoricamente, que servira como

metodologia para nossa analise empirica, a ser desenvolvida no capitulo posterior.

3.1 - Didlogos entre comunicagao e religiao

Peter Berger (1985) aborda a interagdo dinamica entre o individuo e a
sociedade, enfatizando como ambos se influenciam mutuamente. Essa perspectiva
dialética nos convida a considerar a complexidade das relagdes sociais e como as
pessoas moldam e sdo moldadas pelo ambiente em que vivem, numa perspectiva
construtivista®®. Para ele, a sociedade humana é como uma grande construgéo, em
que as pessoas estao constantemente moldando o mundo ao seu redor. Um dos
ingredientes principais neste processo € a religido, que desempenha um papel
fundamental.

Em certa medida, os seres humanos sdo como chefs que misturam os
elementos, representados em ideias, valores e crengas. Essa mistura contribui com o
processo de formagdo da sociedade. Para Berger (1985), enquanto estamos
construindo e mudando o mundo ao nosso redor, ele também nos muda de volta. E
como se fosse um ciclo continuo de influéncia mutua em um processo construtivista.

A partir das experiéncias empiricas, o antropologo americano Clifford Geertz (2008),

26 O construtivismo é uma abordagem teorica que destaca a importancia dos processos sociais na
construgao e atribuigdo de significados ao conhecimento e a realidade. Ela difere das abordagens
tradicionais ao transferir o foco da explicagdo do conhecimento dos processos internos individuais
para as interagdes humanas externas. Os construtivistas acreditam que o conhecimento n&o é algo
possuido individualmente, mas sim construido coletivamente. Isso implica em desconstruir conceitos
arraigados na cultura para permitir a criagdo de novas construgdes de sentido. A desfamiliarizagéo é
essencial para abrir espago para a ressignificagado continua e inacabada das teorias existentes.
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observou que a religido influencia as formas como as pessoas compreendem e dao
sentido as situagdes do dia a dia, levantando questdes sobre como o mundo funciona,
por que existe sofrimento e dilemas éticos complexos. Em resumo, € uma forma pela
qual o sujeito interpreta e lida com as experiéncias do cotidiano.

Nesse sentido, cada pessoa tem dentro de si uma vontade natural de se
expressar e interagir com o mundo exterior. Isso significa que estamos
constantemente nos projetando e nos mostrando para o mundo. O conteudo das
narrativas € direcionado pelo contexto argumentativo que se conforma mediante a
dialogia como forma essencial de interacdo e de construgdo de significados
compartilhados. E orientado pelas habilidades e autodesenvolvimento, interagdo com
os outros, influéncia do meio que vivem, o nivel de influéncia que possuem para
construir seus proprios repertorios e expressar pensamentos, opinides, sentimentos,
crencgas e assim se posicionarem identitariamente. Os seres humanos deixam marcas
de sua presenga em todos os lugares, essas marcas sao simbolos que os
representam.

Para Geertz (2008), os simbolos religiosos sado os elementos que criam uma
conexao entre a maneira como as pessoas vivem suas vidas de acordo com sua fé e
as crengas mais profundas sobre o significado da existéncia. Ou seja, esses simbolos
fortalecem tanto o modo de vida quanto as crengas metafisicas (aquelas relacionadas
ao significado da vida e da realidade) de uma pessoa, reforgando a importancia e a
validade de ambas as partes. “Os simbolos religiosos formulam uma congruéncia
basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica especifica (implicita, no
mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a autoridade
emprestada do outro” (Geertz, 2008, p. 67).

As ideias religiosas para Geertz ndo se limitam apenas ao lado espiritual, mas
também fornecem um conjunto de ideias gerais que ajudam a dar sentido a diferentes
partes de nossa experiéncia, como o pensamento, as emogodes e a moral. Ou seja, a
religidqo fornece um tipo de base conceitual ampla que ajuda a dar significado a
diferentes aspectos da vida das pessoas.

Entretanto, refletir sobre o processo de constru¢do da sociedade revela seu
carater dialético, no qual as pessoas participam ativamente na producéo da realidade
e, simultaneamente, reagem a ela de diversas formas (Berger, 1985). Ao adotarem
simbolos proprios do fendbmeno religioso, as pessoas tém nesses simbolos uma

espécie de seguranga cosmica que se reflete nas formas de se interpretar a dimensao



162

da realidade que foi apresentada. Essa seguranca, para Geertz (2008), ndo apenas
ajuda a compreender o mundo, mas também fornecem uma definicdo precisa das
emogdes, permitindo que se possa lidar com o cotidiano, seja de forma sombria ou
alegre, implacavel ou cavalheiresca, com firmeza e gentileza. Dessa forma, segundo
ele, a religido nos ajuda a dar sentido a realidade de forma autoritaria e total. Por outro
lado, ela nos permite expressar nossas emogoes, como disposi¢gdes, sentimentos,
paixdes, afetos e sensagdes, de maneira semelhante. A dialética € a forma de garantia
de expressao desses sentidos.

Em nosso entendimento, faz-se necessario compreender como Peter Berger
(1985) descreve os trés momentos da dialética social: externalizagdo, objetivagdo e
internalizagcdo. Para o autor, a exteriorizagdo € uma necessidade antropoldgica,
relacionada a constituicdo biolégica do homem, uma necessidade ligada a biologia
humana, enquanto a cultura fornece estruturas soélidas que o homem n&o tem
biologicamente. A sociedade organiza as atividades de construgdo do mundo humano
e a socializacdo € um processo de aprendizado e identificacdo com os valores
culturais. A existéncia humana é intrinsecamente uma atividade de exteriorizacao.
Compreendemos que durante esse processo, 0s individuos atribuem
comunicacionalmente significado a realidade, resultando na construgdo de um edificio
de significados objetivados em toda sociedade humana. Esses significados buscam
incessantemente formar uma totalidade inteligivel, conduzindo as sociedades a
tentarem constantemente construir um mundo com significado humano, ainda que tal
empreendimento nunca seja totalmente concluido.

Berger (1985) descreve que na fase de objetivacdo da atividade humana, o
individuo transforma uma parte de si mesmo em elementos objetivos do mundo social,
encontrando-se, assim, refletido em figuras que fazem parte desse contexto social.
Isso significa que as pessoas podem projetar uma parte de si mesmas em suas
mentes e interagir com essa projegdo, como se estivessem conversando com outra
pessoa. Por exemplo, alguém pode imaginar conversar consigo mesmo como se fosse
um pastor evangeélico ou um bispo catolico. Essa capacidade de socializar comeca
com esse dialogo interno com as projegcdes de si mesmo. O mundo das projegdes
sociais, criado pela exteriorizagdo da consciéncia, é percebido como algo externo a
consciéncia e € reconhecido como tal. No entanto, essa percepg¢ao nédo pode ser
chamada de interiorizagao, pois ndo é o mesmo que perceber o mundo natural. Isso

significa que as coisas que as pessoas criam, como ferramentas, valores, regras, leis



163

e instituicdes, tornam-se reais e independentes de quem as criou. Elas se tornam algo
fora da consciéncia do criador e passam a confronta-lo como algo externo.

Ja a interiorizacado é parte fundamental de um processo dialético mais amplo
que compreende também a exteriorizac&o e a objetivacdo. E por meio desse processo
dindmico que os significados s&o construidos e compartilhados em uma sociedade.
Quando a interiorizagdo € negligenciada, corre-se o risco de cair em uma visao
determinista mecanica, na qual os individuos sédo percebidos meramente como
produtos da sociedade, sem considerar a complexidade e a interatividade dos
processos sociais e individuais. E importante compreender o ser humano como um
agente ativo na construgao e transformacéo de significados e realidades sociais. Isso
distorce a compreensé&o do fendmeno social (Berger, 1985).

A interiorizagdo faz parte de uma dialética mais ampla, e a socializagédo do
individuo ocorre de forma dinamica. O individuo ndo é moldado passivamente, mas
sim, participa ativamente de um processo de conversagao prolongada, onde ele
apropria ativamente o mundo social ao seu redor.

Na visdo de Berger, a internalizagdo ocorre quando as coisas do mundo social
sdo trazidas de volta para dentro da consciéncia por meio do processo de
socializacdo, que em nossa compreensao também sao atos de comunicagdo ou um
modo de agir e relacionamento comunicativo. E cabe ao individuo entender e adotar
ou ndo diferentes elementos ou entendimentos do mundo externo que foram
objetivados.

A fim de facilitar a compreensdo dos trés momentos propostos por Berger,
podemos analogicamente identificar o processo de constru¢do dialética da sociedade
como uma danga, onde a interiorizagao, a objetivacao e exteriorizagdo sdo os passos
gue a constituem. Sdo como movimentos que nos fazem criar, concretizar e expressar
nossas ideias e valores em sociedade. Para que o individuo possa realmente adotar
esses elementos do mundo externo com sucesso é importante que eles tenham
significado para ele.

Entretanto, antes de adotar uma abordagem, é essencial evitar romantizar o
processo, sendo crucial observar as resisténcias e tensdes presentes na dialética.
Uma possibilidade seria, a partir da perspectiva foucaultiana, destacar como as formas
discursivas possuem estruturas de controle internas, expressas em procedimentos
que funcionam como regras de classificagao, ordenagao e distribuicéo, influenciando
profundamente a organizagao dos discursos.
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Para Berger (1985) a socializagdo e o controle social ajudam a minimizar
ameagas, consequentemente tensdes, visando a manutengdo ou criacdo de
consensos na sociedade e controlar resisténcias individuais ou de grupos. Sendo
assim, o processo de legitimagéo € essencial para se explicar e justificar a criagéo e
manutengdo de uma ordem social. Ela precisa ser aceita objetivamente e
internamente para dar suporte a realidade social. Sua fungao principal € manter a

realidade tanto em nivel coletivo quanto individual.

Por legitimacéo se entende o "saber" socialmente objetivado que serve para
explicar e justificar a ordem social. Em outras palavras, as legitimagdes séo

as respostas a quaisquer perguntas sobre o "porqué" dos dispositivos

institucionais” (Berger, 1985, p. 42).

As religides e o Estado legitimam as instituicdes ao atribuir a elas uma validade
suprema, situando-as em um contexto sagrado e cosmico. Isso significa que as
atividades humanas sao vistas como algo transcendental, acima da historia e dos
seres humanos. Uma forma antiga de legitimar isso € ver as instituigdes como reflexos
da estrutura divina do universo, comparando a sociedade ao cosmos como um todo
(Berger, 1985).

Como ja discutido, a religido desempenha um papel fundamental na construgao
da sociedade. A compreenséo sociolégica da religido colabora no sentido de tornar o
mundo mais compreensivel e cheio de sentido, como se fosse uma janela para vermos
o universo de uma forma humanamente significativa. Ela nos convida a enxergar o
mundo ndo apenas como algo fisico e material, mas também como algo cheio de
mistério e poder.

Eis em nossa percepgao porque Geertz se interessou em pesquisar o que torna
a perspectiva religiosa diferente de outras maneiras de ver o mundo, como 0 senso
comum, a ciéncia e a estética, e como as pessoas adotaram essa perspectiva. Para
ele, “a questao passa a ser entdo, primeiro, o que € considerado, de uma forma geral,
uma perspectiva religiosa em contraste com outras perspectivas e, segundo, como 0s
homens chegaram a adota-la” (Geertz, 2008, p. 81).

Porém, € necessario analisar como as pessoas constroem suas visdes de
mundo através dessas diferentes perspectivas, sobretudo a comunicacional e
religiosa. O sagrado é algo especial que tem poder e mistério. E diferente, e esta
conectado aos seres humanos e da significado a realidade. E € nesse sentido que a
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comunicagao assume uma funcédo fundamental na constru¢do de um mundo humano
significativo. Signates (2020), ao escrever o prefacio do livro “Igreja Catdlica e
Comunicagao na Sociedade Midiatizada”, do Padre Fabio Gleiser (2020), afirma que
as religibes sao feitas de comunicagdo. Se para Peter Berger o processo de
construcao da sociedade é um fendmeno dialético, e precisa ser compreendido em
trés momentos: externalizagdo, objetivacdo e internalizagdo, que colaboram no
sentido de nos ajudar a tornar o mundo mais compreensivel e cheio de sentido, para
Luiz Antonio Signates (2020) esses processos analisados por Berger (1985) seriam
inimaginaveis sem o comunicacional.

A comunicagdo € um elemento essencial nas relagbes entre seres humanos,
Deus e o sagrado. Na tradigéo crista, o evangelho € a manifestagdo comunicacional
do sagrado e das suas representacdes de verdade. Desde manifestagdes silenciosas
até expressdes mais intensas, a comunicagao é fundamental para a convivéncia e a
sobrevivéncia diante dos mistérios e das controvérsias da vida. Nas sociedades, as
instituicées, incluindo os templos, simbolos sagrados, rituais, desempenham um papel
crucial na comunicagdo, sendo considerados locais onde tudo comunica,
especialmente durante rituais e ceriménias de adoragao.

Nesse contexto, a liturgia € um meio de comunicagdo com o mundo divino.
“Todas as grandes religibes tornaram-se assim porque se articularam
comunicacionalmente” (Signates, 2020, p. 9). O modo como agimos em determinadas
situacbes depende de como o0s outros nos veem e reconhecem. Para nos
identificarmos com um papel, precisamos que os outros também nos reconhegam
nele. E em Berger (1985) vimos que isso vale ndo apenas para os papéis que
assumimos, mas também para as instituicdes as quais eles estao relacionados.

Como ja vimos, sob a luz da compreensao de Berger, a religido da as instituigdes
uma autoridade suprema ao conecta-las a um contexto sagrado e cosmico. Porém,
para que as interpretagdes religiosas fundamentem as instituicbes a partir da
compreensao que possuem sobre a realidade do universo, tornando-as
aparentemente soélidas e duradouras, o comunicacional ndo € so6 evidente, é existente.
E a comunicagdo que articula a religiosidade, tornando-a compartilhada (Signates,
2020, p. 10).

Em nossa compreensao, Signates (2020) diz que a igreja tem como missao nao
s6 ajudar as pessoas a se aproximarem de Deus, mas também trazer as pessoas para

dentro da comunidade eclesiastica, ou seja, fazer com que as pessoas se sintam parte
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da comunidade crista. Uma forma de performar comunicacionalmente e criar vinculos
identitarios. A religido procura ndo apenas se comunicar com as pessoas, mas
também se relacionar com elas de uma maneira mais profunda. Essa abordagem vai
além das atividades de comunicacdo tradicionais e busca mudar o papel e o
significado da religido nos dias de hoje.

No entanto, como ja preconizado, as instituicdes religiosas e politicas estao
sujeitas a altera¢des devido as necessidades e interesses humanos e aos conflitos e
tensdes entre grupos ou pessoas. Essas tensdes podem ser evidenciadas nos
processos de dialogicidade ou da inexisténcia deles, quando, por exemplo, o
cancelamento de alguém nas redes sociais € adotado como forma de silenciamento
ou de repressdo aos questionamentos de valores de legitimagado de uma religido em
especifico.

Em outra perspectiva, para Foucault (2014) as regras mais evidentes que
controlam como as pessoas se comunicam sdo conhecidas como rituais. Esses rituais
definem quem pode falar, em que posicédo e que tipo de coisas podem dizer durante
um dialogo, uma pergunta ou uma recitagdo. Os rituais também especificam os
gestos, comportamentos, circunstancias e sinais que devem acompanhar o discurso.
Eles determinam como as palavras afetam quem as ouve e estabelecem limites sobre
0 que podem fazer. Discursos religiosos, judiciarios, terapéuticos e politicos fazem
parte dessas praticas rituais, E precisam que as pessoas, ao falarem, cumpram papéis
especificos e sigam certas regras. Para ele,

Os discursos religiosos, judiciarios, terapéuticos e, em parte também,
politicos, ndo podem ser dissociados dessa pratica de um ritual que
determina para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo, propriedades
singulares e papéis preestabelecidos (Foucault, 2014, p. 37).

Quando discutimos os conflitos e controvérsias entre grupos religiosos, como
as igrejas evangélicas e a sociedade ao longo da histéria moderna no Brasil, falamos
sobre a existéncia de uma dialdgica possivel, ou seja, a capacidade ou nao de trocar
ideias, ouvir, falar e escutar. S&o esses conflitos que, para Signates (2019), mostram
a tensao entre a capacidade de se comunicar e de ndo se comunicar, que molda os
processos sociais, especialmente os religiosos.

Isso quer dizer que em certos casos, como em determinados segmentos
religiosos, em nosso foco, os de tradig&o cristd, a comunicagéo é vista como elemento

instrumental para serem usadas como armas para alcancar as pessoas. Essa
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abordagem funcionalista da comunicagéo, conforme vemos em Luiz Signates (2024),
nao € algo novo e ndo se limita apenas a esse periodo da Igreja. Como lembra o
pesquisador, muitos profissionais de comunicacédo tratam as pessoas como alvos,
usam termos como "campanhas" e "estratégias" para descrever seus planos de
comunicagdo. Da mesma forma, ndo so, mas sobretudo denominagdes evangélicas
neopentecostais veem os meios de comunicagado e tecnologias como ferramentas
poderosas para transmitir mensagens, principalmente com o objetivo de alcancar
resultados especificos, inclusive politicos.

Nesse sentido, Martino (2016) destaca a importéncia da interagdo social e do
ambiente midiatico na maneira como as pessoas se relacionam e como a midia
influencia nossas praticas e formas de comunicagcdo. Ele ressalta que estamos
constantemente envolvidos com diferentes dispositivos midiaticos, o que molda nosso
cotidiano e nossas interagdes. Para ele, em vez de perguntar como as religides usam
0S meios de comunicagdo, agora procura se questionar como as diferentes
expressodes de fé se relacionam com a midia. Na sociedade atual, além das religides
organizadas, surgem diversas maneiras de viver a espiritualidade, o que mostra que
o religioso ndo esta acabando, mas se espalhando. Assim, a questdo central passa
pela mudanga da pergunta: “Como as religides usam os meios de comunicagao?”,
para: “Como as religiosidades se articulam com o ambiente das midias?” (Martino,
2016, p. 16).

Em especial, os templos religiosos de tradi¢cdo cristd sao lugares onde ocorre
uma forma de poder baseada em simbolos, ou seja, dependem da capacidade de usar
sinais, criar imagens e desenvolver conexdes por meio da persuasédo, da retorica,
mesmo que nao seja de forma totalmente racional.

Em complementacao, Martino destaca que o ambiente midiatico ndo se resume
apenas aos dispositivos e meios de comunicacdo. Eles fazem parte das nossas
relagdes sociais e das nossas praticas cotidianas, “as midias formam um ambiente no
qual circulam nossas ideias, conceitos e a¢des na interagdo com as outras pessoas”
(Martino, 2016, p. 33 - 34). Ele enfatiza que esse ambiente s existe de fato devido a
nossa interagdo constante com esses aparelhos. Ou seja, ndo é apenas a presenga
das midias ao nosso redor que cria esse ambiente, mas sim a forma como nos
envolvemos e nos relacionamos com elas. E a nossa interagdo ativa que da vida a

esse cenario midiatico em que estamos imersos.
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Todavia, para José Luiz Braga (2011) a questao central € conseguir identificar o
aspecto comunicacional presente na interface com outras ciéncias, 0 que nos
estabelecemos também como um dos objetivos desta tese, identificar o que é
propriamente comunicacional no campo das ciéncias da religido. Braga entende que
a compreensao do propriamente comunicacional é fundamental para se promover o
avanco do conhecimento em Comunicagao e para contribuir comunicacionalmente
para as Ciéncias Humanas e Sociais. Em nossa compreenséo a religido € um campo
fértil para esse fim e os observaveis empiricos onde possamos identificar tensdes ou

disputas por meio da analise de praticas discursivas.

3.2 - As interagoes religiosas e os processos criticos de tensionamento

Para Geertz (2008) uma das principais formas de estudar como as ideias séao
influenciadas e postas na sociedade ¢é pelas lentes da teoria da tensdo. Nela, pontos
de estresse e disputas, como a ideologia e a religido, sdo considerados um sintoma e
um remédio para corrigir desequilibrios sociais e emocionais. As ideias sdo analisadas
como uma forma de lidar com desequilibrios sociais e psicologicos. Ele percebe a
teoria da tensdo como uma maneira profunda e abrangente para a compreensao das
relagdes dialéticas da sociedade, e se a apresenta como uma resposta aos desafios
enfrentados pela teoria do interesse, que como descreve, € como uma mascara e uma
arma usada na luta por poder, e os pontos de tensdes sdo analisadas como parte da
busca por vantagens.

(...) ambas as teorias — e até mesmo uma por meio da outra — n&o s&o
necessariamente contraditérias, porém a teoria da tensdo (que surgiu em
resposta as dificuldades empiricas encontradas pela teoria do interesse),
sendo menos simplista, € mais penetrante e, sendo menos concreta, € mais
abrangente (Geertz, 2008, p. 112).

Porém, falta em Geertz a perspectiva da forga comunicacional, e analise a partir
dos seus niveis de influéncia na sociedade e nas relagcbes de poder. Isso é
fundamental para perceber nas relagdes sociais uma forma de tensao que parte do

comunicacional.
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Isso significa que para um debate, uma disputa ou um consenso seja possivel
é fundamental que haja interagcbes e conflitos entre diferentes partes da sociedade,
de diferentes formas de pensamentos e compreensdes de sentidos de verdade. E
necessario que cada uma das partes tenha a liberdade necessaria para expressar
suas opinides e participar das discussdes. Somente assim € possivel construir
significados, negociar e chegar a acordos sobre determinados assuntos. E como se
fosse uma disputa em que as pessoas tém que interagir, discordar e concordar para
gue as ideias possam se desenvolver adequadamente, conforme entendimento em

Braga,

Entendemos que a possibilidade do debate depende da existéncia de
contigliidades e tensdes entre setores e interesses sociais suficientemente
autopercebidas para gerar contrastacdo - e de autonomia de posicionamento
minimamente requerida para determinar negociagbes de sentido (Braga,
2006, p. 55).

S&o nesses pontos de tenséo gerados em disputas pela verdade que buscamos
0 que € propriamente comunicacional na religido, a fim de colaborar, em alguma
medida, como esses tensionamentos possuem forgca capaz para produzir uma forma
de verdade comunicacional entre as pessoas que estdo presentes e/ou pertencem a
uma rede especifica. E preciso compreendermos essas tensdes ndo apenas sob a
influéncia da teorizagdo da area da comunicagao e da religido, mas também a partir
do perscrutamento de observaveis empiricos. Trata-se de uma tentativa de
sustentagdo teorica mais precisa e multidisciplinar ou “exdégena”, considerarmos
empiricamente indicadores de recepcado e producdo ativas dentro das praticas
discursivas que representam essa tensao.

A fim de delimitar o que consideramos por sustentagcdo tedrica exogena,
conforme Signates (2021), a exogenia refere-se a uma apropriagdo teorica de
conceitos externos que pode gerar desvios significativos na analise epistemoldgica,
nao se limitando apenas a secundarizagdo da comunicagao na definicdo do objeto de
estudo. Essa pratica pode influenciar negativamente a compreensao dos problemas
e questdbes comunicacionais, desviando o foco e impedindo uma analise mais
aprofundada e precisa. Portanto, a reflexdo sobre a exogenia é importante para
garantir que as abordagens tedricas utilizadas estejam alinhadas com a natureza
comunicacional dos estudos e contribuam efetivamente para o avango do campo da

comunicagao. Mas essa € uma questiao que abordaremos um pouco mais a frente.
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A linguagem usada nas atividades retoricas sdo também uma pratica social,
pois ela se reproduz como agdo, ou seja, uma forma pratica discursiva, onde os
enunciados sao performativos. Dito de outra forma, a producédo e recepgao de
conteudos midiaticos por meio dessas praticas sociais representam uma acao
permanente de movimento e atividade retérica de negociagao e disputa entre sentidos
possiveis, que sado defendidos conforme critérios sociais como coeréncia, utilidade,
inteligibilidade, moralidade, e de maneira que se adequem a determinadas finalidades,
que podem ser religiosas e politicos.

E importante observar que essa mudanca de perspectiva sobre a verdade
nao significa que possamos abrir mao dela, incondicionalmente, no sentido
de que nao existem diferengas entre enunciados verdadeiros e falsos ou de
que alguém pode estabelecer o que é verdadeiro, de livre e espontanea
vontade. O que a postura construcionista reivindica é a necessidade de
remeter a verdade a esfera da ética; pontuar sua importancia ndo como

verdade em si, mas como relativa a nés mesmos (Spink & Frezza, 2013, p.
12-13).

Esses movimentos retdéricos observados nas praticas discursivas, manifestam
um sentido proprio de verdade, que produz tensdo comunicacional permanente entre
os atores da rede que participam de controvérsias formadas por disputas pela
verdade. Assim, ampliam ou diminuem o potencial dessas tensdes de produzirem
uma forma de verdade de razao suficiente. A analise das tensdes sao fundamentais
para identificar os gradientes de forga presentes nas interagdes, envolvendo questdes
de verdade e poder, permitem observar as categorias de comunicabilidades e
incomunicabilidades e a predominancia de alguns dos polos de tensao sobre outro.

3.3 - Mar calmo nao faz bons marinheiros: o desafio de navegar em uma ciéncia
em construgao

A comunicag¢ao é um campo dinamico, amplo e estda em constante evolugao, e
para navegar neste oceano de possibilidades complexas, necessitamos de
sustentagao tedricas para mitigar os riscos da superficialidade ou dispersdo. Nesse
sentido, nos alinhamos ao entendimento de que a questdo deve ser a de “como
desentranhar o objeto “comunicacdo” e lhe dar identidade no campo, n&o confundida
com os papéis especificos atribuidos pelas demais disciplinas particulares” (Braga,
2011, p. 70). Em meio a um oceano de possibilidades teodricas, ontologicas e
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metodoldgicas a definigdo de um caminho que fornega uma dire¢do segura em um
mar revolto é o desafio posto.

Destacamos em Braga (2011) a evolug&o dos processos de comunicagdo como
um fenbmeno complexo que nao é determinado apenas por causas externas. O que
torna ainda mais relevante estudar a comunicagéo utilizando diferentes abordagens e
disciplinas, bem como a importancia de escolher os objetos pertinentes para analise
nesse campo. Outra quest&do de igual importancia sdo as pesquisas em comunicagao

de forma mais ampla e independente de paradigmas especificos de cada disciplina,

(...) desentranhar o comunicacional n&o corresponde a definir um “territério”
a parte, nem temas, objetos ou métodos que nos sejam exclusivos, mas sim
desenvolver perguntas e hipoteses para além das que ja sado feitas pelas
demais CHS - que ndo as fardo, porque isso ultrapassaria seu ambito de
interesse e as logicas de seu campo de conhecimento (Braga, 2011, p.72).

Em outros termos, "desentranhar o comunicacional" significa criar perguntas e
hipéteses que vao além do que é discutido nas outras Ciéncias Humanas e Sociais e
olhar para a comunicagcdo de maneira mais ampla e nado limitada pelas areas
tradicionais de estudo, a fim de encontrar novas formas de investigar e compreender
esse fendbmeno. A questdo central na constituicio do campo de estudos de
comunicacdo n&o é tanto o estabelecimento de categorias, mas sim o
desenvolvimento de dinamicas que articulem e desafiem mutuamente diferentes
perspectivas de observagao do fenbmeno comunicacional.

Para Braga (2011) €& possivel construir organizagbes no campo da
comunicagdo que ndo sejam reducionistas ou excludentes. Pode-se criar estruturas
que sejam inclusivas, que levem em conta uma variedade de perspectivas, métodos
e disciplinas sem limitagdes ou restricdes excessivas. Essas organizagbes podem ser
abertas e receptivas a diferentes abordagens e contribuigbes, sem se tornarem tao
dispersas a ponto de perderem foco e definicdo. E importante encontrar um equilibrio
para que as organizagdes interdisciplinares n&o sejam excessivamente restritivas ou
fragmentadas a ponto de se tornarem "gasosas", ou seja, sem substancia ou direcdo
clara. O ideal € promover uma interdisciplinaridade sdlida e produtiva, que integre
diversas perspectivas de forma colaborativa, sem perder a coeréncia e a solidez
conceitual.

No mesmo sentido, para Signates (2021), o rigor académico, a tendéncia das
disciplinas consolidadas em se fechar para novas abordagens, a aplicagao
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indiscriminada de teorias em todos os casos e as barreiras institucionais que
uniformizam o pensamento sdo alguns dos fatores que dificultam a realizagéo efetiva
do didlogo e podem torna-lo apenas algo episddico ou pouco frequente.

Essas questdes postas pelos dois pesquisadores podem limitar a diversidade
de ideias, restringir a inovagéo e impedir que diferentes perspectivas tedricas sejam
consideradas, tornando o didlogo académico menos eficaz e inclusivo. Ao se
perguntar sobre os fatores que dificultam a realizagdo dessa dialogicidade, Signates
(2021) aponta quatro hipoteses, que em seu entendimento colaboram para
compreender essa questdo: 1) Restricdes no rigor académico: ao se exigir muito rigor
pode-se limitar a criatividade e diversidade de interpretacdes. 2) Redes conceituais
préprias: conjunto de disciplinas consolidadas que podem fechar-se para o dialogo,
prejudicando a inovagdo. 3) Pretensdes totalizantes na interpretacdo: processo de
aplicar uma unica teoria pode levar a reducionismo na compreensao da comunicagao.
4) Tribalizagdo académica: representadas pelas barreiras institucionais que podem
uniformizar o pensamento e excluir ideias novas. Para ele, essas limitagdes
epistemoldgicas, teodricas, metodoldgicas e socioldégicas podem contribuir para a
fragmentagcdo do campo académico e restringir a interlocugdo e a diversidade de
perspectivas.

A partir da pertinéncia dessas contribuigdes, corroboramos com a ideia que os
estudos e pesquisas em comunicagdo valorizem a sua identidade tedrica, evitem
simplificacbes excessivas, e contribuam ativamente para o desenvolvimento tedrico
do campo, enriquecendo a nossa compreensao da comunicagdo em toda sua
complexidade, por meio de uma arranjo epistemoldgico-comunicacional, mantendo
sempre as varias definicdes do que € propriamente comunicacional como nucleo. A
partir disso, nos questionamos a respeito do caminho metodoldgico para analises de
observaveis empiricos que colaborem com a manutengdo do propriamente
comunicacional sem renunciar aos avangos e contribui¢gdes conceituais advindas das
diversas areas de conhecimento. De que forma se pode construir um caminho
metodoldgico onde se preserva a riqueza da diversidade sem promover a dispersao?
E mantenha as analises transdisciplinares sem favorecer a exogenia? Sendo esse,
em nosso entendimento, uma das lacunas sensiveis presentes no debate entre os
autores e que retratam os avangos ou pelo menos a velocidade do progresso das

pesquisas sobre tensdes comunicacionais.
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3.4 - Uma Alternativa Metatedrica e Metadisciplinar: transdisciplinaridade x
exogenia, dispersao x diversidade

Como tentativa de avancar nos estudos sobre as tensbes comunicacionais, Luiz
Signates (2021) aponta, numa perspectiva heuristica, para a necessidade de se refletir
sobre as condi¢des metatedricas de interacdo entre diferentes abordagens para
promover a diversidade teodrica de maneira produtiva. Ele propde o uso de uma
"heuristica metatedrica" que pode ajudar a definir claramente o objeto de estudo sem
perder a conexado com outras disciplinas, e a resolver problemas sem desapossar da
diversidade tedrica no campo da comunicagao. Ou seja, essa heuristica metateorica
seria uma espécie de guia para orientar a pesquisa e teoria na comunicagéo, de modo
a garantir uma abordagem abrangente e integrada, mantendo, ao mesmo tempo, a
diversidade e riqueza tedrica existentes. E como ter um mapa que ajuda a navegar
por diferentes areas de estudo, sem perder o foco do que se esta pesquisando.

O arranjo metatedrico deve permitir a analise de diversas possibilidades
tedricas e empiricas, proporcionando uma delimitagdo para incluir distingoes,
semelhangas e peculiaridades. “Uma metateoria deve se constituir como um arranjo
epistemoldgico-comunicacional, dentro do qual a no¢gdo de comunicagdo, em varias
definicdes, seja central para o pensamento”, diz Signates (2021, p. 16).

Essa abordagem integra epistemologia e teoria de forma autorreflexiva,
eliminando a possibilidade de exogenia e sugerindo a necessidade de estabelecer
operadores teoricos praticos. Um projeto metatedrico que priorize a centralidade do
comunicacional e estabeleca limites conceituais pode envolver debates interteoricos,
analises epistemoldgicas ou relatos de pesquisas empiricas com fins teoricos. Essa
abordagem é viavel ao posicionar o objeto no ambito metatedrico, entre filosofia e
ciéncia, epistemologia e teoria/método (Signates, 2022).

Ora, os casos limites de uma operagdo comunicacional qualquer, ndo importa
qual seja a definicdo dada ao conceito de comunicagdo (indefinigdo que
assumimos por método, como fator essencial, por ser aquilo que garante a

visada metatedrica para o objeto), sdo os polos distinguidos por
comunicabilidades e incomunicabilidades (Signates, 2022, p. 17).

Conforme demonstramos nos dois primeiros capitulos desta tese, o debate
sobre as percepgdes conceituais e epistémicas sobre a verdade, a partir da filosofia,
da teologia, da sociologia, padece das mesmas possibilidades de exogenia e

dispersdo encontradas na area da comunicacdo. E preciso dispor de uma estrutura
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tedrica que una a epistemologia e a teoria. Dessa forma, a abordagem dialética pode
atender a essa necessidade.

Portanto, ao usar o método dialético no estudo da comunicagéo, € possivel
integrar a forma como adquirimos conhecimento (epistemologia) com a teoria,
garantindo assim uma ligagdo sdélida entre a maneira como pensamos sobre
comunicagdo e como aplicamos esse conhecimento na pratica, inclusive quando
correlacionamos o estudo com outras areas ou os estudos se dao a partir de
observaveis presentes em outros campos que apresentem também desafios
similares.

Em nossa compreensdo, ao usar o método dialético, podemos criar uma base
sélida para conectar a teoria e a maneira como entendemos a comunicagcdo e a
religidqo. E buscamos as vantagens propostas por Signates (2023) ao aplicarmos o
meétodo dialético a uma analise metatedrica. Em primeiro lugar, a tensionalidade se
destaca, como vimos nos capitulos anteriores, pois a dialética vai além das légicas
convencionais ao introduzir a ideia intrinsecamente conflitiva de contradicdo,
desafiando suposi¢des estabelecidas de forma categodrica. Em seguida, a flexibilidade
surge como uma vantagem significativa, permitindo a adaptagdo da analise a
diferentes contextos tedricos ou empiricos, evitando regras rigidas ou
predeterminadas sobre o objeto em estudo. A criticidade também se destaca,
decorrente das analises tensionais que podem levar a conclusdes questionadoras e
desafiadoras, indo além de simples descricdbes ou modelos estabelecidos. A
diversidade é outra vantagem importante, pois a abordagem dialética possibilita
considerar diversas dimensdes dos fenbmenos, evitando formulagdes estruturalistas
ou puramente funcionais, ao permitir fugir de pressupostos de equilibrio ou
fechamento sistémico. Por fim, a processualidade € evidenciada na abertura do
meétodo dialético para a percepgcdo de mudancas e transformacoes, resultantes dos
conflitos histéricos observados na pesquisa.

Porém, para lidar com teorias, observagbes empiricas na comunicacao ou
problemas de pesquisa, Signates (2023) sugere algumas etapas importantes. Em
resumo, ele propde que, no minimo: 1) ldentifiquemos os conceitos de comunicagao
envolvidos, ou seja, as ideias importantes relacionadas a comunicagéo e o que pode
ou ndo ser comunicado; 2) Coloquemos esses conceitos em um estado de tenséo, ou
seja, destaquemos as diferengas e contradi¢des entre eles; 3) Estabelegamos um

marco metatedrico, que € uma estrutura mais ampla que une essas tensdes
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especificas entre o que pode ser comunicado e 0 que nao pode. Assim, podemos
compreender melhor o funcionamento da comunicagdo e como lidar com diferentes
aspectos e desafios dentro desse campo extremamente complexo. Entendemos que
esses corolarios contribuem com uma analise mais acurada das diferentes partes do
processo de comunicagdo e como elas se relacionam entre si e com o objeto de
pesquisa e a area da religido.

O foco esta na interconexdo e na tensdo entre conceitos e categorias em
diferentes teorias, ao invés de defender uma unica perspectiva. De tal forma, a
abordagem comparatista e dialética, em um nivel metatedrico, busca tensionar as
teorias de comunicagao para contribuir na compreensao do observavel empirico. Isso
implica em sintetizar e distinguir ideias importantes de forma a dialogar com a religido
como area de conhecimento de maneira heuristica, analisando empiricamente pontos
de tensdes que sdo fartamente evidentes e observaveis, que é o que temos proposto
a fazer neste trabalho.

Nossa compreensdo € que as metateorias das tensdes comunicacionais
propostas, ainda que, em carater incipiente e carente de mais analises, possuem
diversas vantagens significativas. Em primeiro lugar, ao adotar uma abordagem
metateorica, a teoria consegue analisar de forma abrangente e profunda as relagdes
entre os diferentes conceitos e teorias da comunicagdo, sem se restringir a definicbes
fechadas.

Além disso, a visao dialética permite que sejam consideradas as contradigbes
e interacdes entre esses diferentes principios, ampliando a compreensao do campo
comunicacional.

Como visto anteriormente, é preciso identificar pontos de tensdes sociais em
que surgem conflitos, controvérsias publicas ou problemas entre individuos, grupos
ou comunidades devido a diferengas de opinido, interesses, valores ou necessidades
e em seguida identificar uma zona central de tensdo na comunicagao para orientar
nossa pesquisa. Em Signates (2023) vimos que essa polaridade especifica é
representada por um par de conceitos chamado de duplo categorial, que serve para
explorar as complexidades da comunicagao de forma metatedrica e processual. O
autor destaca a ideia de tensao entre comunicabilidades e incomunicabilidades como

aspecto crucial para entender a comunicagao. O autor exemplifica essa colocacgao
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através da analise do debate?” entre Marcondes Filho e José Luis Braga (2014) sobre
o conceito de comunicagdo, como um exemplo de diferentes interpretacdes que
geram tensdes. Para ele, Marcondes Filho defende a ideia de uma incomunicabilidade
generalizada, limitando as possibilidades de comunicagdo na teoria. Ja Braga
apresenta uma visao oposta, enxergando a comunicagdo como um cenario de
multiplas possibilidades de interagcédo, que circulam em circuitos e dispositivos numa
sociedade marcada pela midiatizag&o.

Essas divergéncias entre os dois pensadores permitem explorar como as
incomunicabilidades destacadas por Marcondes Filho (2014) revelam raras formas de
comunicagao, enquanto as multiplas possibilidades de comunicacdo descritas por
Braga (2014) envolvem tensdes de incomunicabilidade, podendo nos levar a novas e
interessantes reflexdes metatedricas. Desta forma, a partir de Signates,
compreendemos que ambas as teorias, apesar de possuirem pontos de tenséo por
suas divergéncias, ndo sédo excludentes, mas a partir de uma analise metateorica, séo
complementares, e nos permitem identificar, ndo apenas teoricamente, mas
empiricamente as comunicabilidades e incomunicabilidades nas analises de pontos
de tens&o presentes nas relagbes humanas. Essas investiga¢cdes aprofundadas nos
ajudam a compreender melhor o que essas teorias complexas nos mostram sobre o

fenbmeno da comunicacio.

3.4.1 - Observaveis e limites sobre a Metateoria

Mesmo que a analise metatedrica da comunicacdo que adotamos, proposta por
Luiz Antonio Signates (2024), se mostre bastante promissora, precisamos refletir
sobre seu carater incipiente, temos ciéncia que ainda sera revestida de maior robustez
e por outras analises plurais e sistematicas, a fim de observar os elementos que a
sustentam.

Essa previsao nos faz refletir sobre a necessidade de identificar as contribuigbes
para a area da comunicagao que sé podem ser percebidas a partir de uma analise
metatedrica da comunicacdo de duplo carater categorial que ndo poderia ser

observada apenas com analise comparativa, por exemplo. O que ha de novo ou ainda

27 Em sua obra “Das coisas que nos Fazem Pensar: o debate sobre a nova Teoria da Comunicagio”
de 2014, Ciro Marcondes, publica em forma de capitulo seu dialogo com José Luiz Braga sobre
comunicagao e incomunicagao.
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encoberto pode ser revelado a partir das tensdes produzidas pelas analises
categoricas? Quais s&o os processos observaveis empiricamente na religido que
podem contribuir para esse fim?

Para Habermas (2004, p.32), "existem tipos diversos de teorias que empregam
meétodos diferentes e gozam de diferentes vantagens e desvantagens. Por isso, a
escolha de um tipo ndo implica necessariamente um desprezo pelos demais". Porém,
que: "além de serem compativeis com os fatos, tém de sé-lo também umas com as
outras" (Habermas, 2004, p.31). A ideia de que a escolha de um determinado
esquema interpretativo pode ser legitimada n&o apenas pelos dados empiricos
disponiveis, mas também pela validagdo dos instrumentos tedricos utilizados. Em
outras palavras, a validade de uma abordagem tedrica n&do deve ser determinada
apenas pela sua eficacia pratica, mas também pela coeréncia interna dos conceitos e
ferramentas tedricas utilizadas para sustenta-la. Essa abordagem reconhece a
importancia de avaliar ndo apenas os resultados praticos de uma teoria, mas também
a consisténcia e a robustez de suas bases tedricas.

Outra questao importante que deve ser observada a respeito da metateoria das
comunicagdes proposta por Signates € sobre os limites tedricos que cada proposi¢cao
de duplo carater categorial possui. Compreendemos que, para uma metateoria fazer
parte do campo da comunicagao ou de uma disciplina, ela precisa atender a varias
regras e critérios essenciais a area de conhecimento.

Foucault considera que dentro de cada disciplina sdo reconhecidas tanto
afirmagdes verdadeiras quanto falsas. Nas palavras dele, "no interior de seus limites,
cada disciplina reconhece proposi¢des verdadeiras e falsas; mas ela repele, para fora
de suas margens, toda uma teratologia do saber" (Foucault, 2014, p. 31). Entretanto,
0 que nao € aceito sao ideias completamente estranhas ou aberrantes ao
conhecimento estabelecido, que séo rejeitadas e consideradas como "monstros do
saber", ou seja, fora dos limites aceitaveis de validade da disciplina. Essas ideias
extremas ou desviadas nao sdo reconhecidas como parte do conhecimento valido
dentro dessas areas especificas. Isso aponta para a cautela que se deve ter quanto
ao uso do metateorico.

Para Foucault (2014), embora seja importante considerar novas perspectivas e
abordagens, existem limites para o que é considerado aceitavel dentro de um
determinado campo de conhecimento. Ou seja, uma ideia precisa se encaixar nos

padrées e principios aceitos pela disciplina para ser considerada valida.
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Compreendemos que as ideias ou teorias que s&o usadas como base da
metateoria da comunicagao precisam observar dois aspectos importantes: primeiro,
apoiar-se em leis e principios cientificos ja estabelecidos e em principios légicos
ligados a pratica ou a uma heuristica. O segundo cuidado € que, ao se demonstrar
uma perspectiva metateorica, mesmo heuristicamente, ndo pode ser completamente
separada das teorias em si. De igual forma, em analises empiricas, € necessario
observar principios tedricos anteriores que sido aplicados. Assim, ndo ha uma diviséo
total entre teoria e pratica nas tensées comunicacionais analisadas a partir de disputas
pela verdade.

Por fim, compreendemos que, a partir do que vimos até aqui, uma Metateoria de
Tensbes precisa cumprir uma relagdo conceitual verdadeira, seja a partir das
concepgoes tedricas comunicacionais ou das bases tedricas do conceito de verdade.

3.5 - Analise dos Tensionamentos Comunicacionais nas Praticas Discursivas
em Contextos Religiosos

José Luiz Braga (2011) destaca a existéncia de gradientes nas observagdes da
existéncia do propriamente comunicacional, ja que as mensagens podem ser
interpretadas de maneiras diferentes dependendo de diversos fatores. E, claro, as
relagdes entre conhecimento e intervencdo no processo comunicacional certamente
influenciam a forma como as mensagens s&o transmitidas, recebidas, produzidas e
(re)significadas. Neste sentido, nas controvérsias provocadas por disputas pela
verdade, sempre havera tensbes comunicacionais e em algum gradiente, o
comunicacional se faz presente.

Resgatando a analise da caverna de Platdo feita por Heidegger (2016), a
libertacdo das amarras n&o é suficiente para que a pessoa seja verdadeiramente livre.
Ela precisa ndo apenas mudar seu ambiente externo, mas também sua maneira de
pensar e de perceber a realidade. Isso, em Braga e Signates, sé € possivel pelas
acdes de comunicabilidades.

Heidegger (2016) examina a alegoria da caverna de Platdo para ilustrar a
jornada da busca pela verdade e liberdade. A libertacdo das amarras da caverna nao
€ apenas fisica, mas também envolve uma transformacé&o enddgena. A verdade se

produz progressivamente a medida que a pessoa se afasta das sombras da iluséo e
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se expde a luz do conhecimento. A conexao entre luz, verdade e liberdade € essencial,
pois a busca pela verdade profunda e a libertacdo das limitacbes superficiais sao
elementos centrais para a realizagcado plena do ser humano. Alcancar a verdadeira
liberdade requer ndo apenas acgao externa, mas também estar livre e uma abertura a
mudanga interna e constante em direcdo a compreens&o genuina da realidade e da
prépria esséncia das coisas. Assim, ao se conectar com a luz da verdade, a pessoa
se torna plenamente livre, vivendo em harmonia e realizagdo com a esséncia mais

auténtica de si mesma. Para Heidegger,

ser livre significa: ligar-se ao que liberta, ao que permite travessia, ao
permeavel, ou sem imagem: as ideias, que sdo simbolizadas pela luz, que
encontram imagem sensivel na luz. liberdade implica e significa: ligagdo e
compromisso com a lei essencial do homem. Ligacdo originaria diz uma
ligacdo que deve anteceder; que nds ndo apreendemos a esséncia com base
numa pesquisa maior possivel de fatos, mas que s6 podemos determinar
fatos por ja termos compreendido a esséncia das coisas (Heidegger, 2016,
p.169-170).

Quanto mais livres nos tornamos, mais nos aproximamos da verdadeira
natureza das coisas e de ndés mesmos. Nossa realidade como seres humanos
depende da nossa liberdade, que envolve comprometer-se com a esséncia das coisas
e com a propria natureza humana. A liberdade nos permite alcangcar essa
compreensao essencial, que vem antes de simplesmente observar as linguagens
presentes nas praticas discursivas, mas sim entender a esséncia por tras dessas
praticas, por tras da relagédo entre a linguagem e a verdade. O comunicacional € um
dos fundamentos da liberdade e da busca pela verdade.

As pessoas reagem de formas diferentes as tensbées diante da dialética e tém
sua propria maneira de descobrir a verdade, o que influencia as mudancas de
comportamento e formas de pensar e agir. Esse processo esta ligado ao seu modo
de ser, agir e crer. A abertura para um estado de liberdade exige esforco e
persisténcia.

Entretanto, os processos de mudanga, de abertura, como observou Braga
(2011), nem sempre ocorrem drasticamente, mas gradualmente; contudo, ndo deixa
de haver comunicabilidade. Somente quando os olhos se acostumam a claridade do
dia e ao sol, olhando na perspectiva do tempo, € que a mudancga pelo comunicacional
se inicia.

Dessa forma, podemos avaliar se as tensées comunicacionais presentes nas

disputas pela verdade como grandezas (gradientes) vetoriais é possivel interpreta-las
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sob a dtica da intensidade, diregcdo e sentido. Vejamos, a Intensidade refere-se a
quantidade, ao volume de mensagens, de argumentos, contraposigdes e ideias em
movimento durante o debate. Quanto maior for o interesse pelo conhecimento, maior
sera a intensidade dialética, mais argumentos e reflexbes estdo sendo transmitidos
no ambiente do debate. Para Foucault (2013) o conhecimento surge no meio dos
instintos humanos, atuando entre eles, comprimindo-os e refletindo um estado de
equilibrio ou conflito entre esses instintos. Essa é uma forma de entender o
conhecimento como uma invengdo sem uma unica origem clara, e “traduz um certo
estado de tens&o ou de apaziguamento entre os instintos” (Foucault, 2013, p. 26).

As categorias de comunicabilidades e incomunicabilidades indicariam para
onde o debate esta evoluindo, seja na progressao ou divergéncia das ideias
apresentadas. Compreender a diregdo dos fluxos comunicacionais a partir das
praticas discursivas que se fazem presentes nas tensdes comunicacionais que
emergem das disputas pela verdade ajuda a identificar se as tensdes se abrem mais
as comunicabilidades ou incomunicabilidades.

Entender o sentido da dialética é essencial para captar as nuances das
discussdes e garantir uma troca eficaz de ideias entre os participantes. Sdo grandezas
fundamentais para a analise de uma controvérsia, como por exemplo, um debate em
um perfil do “X” (antigo Twitter) sobre um determinado candidato a presidente da
republica. Nao se pode apenas tentar analisar quem consegue mudar a posigao do
outro em relagdo a um determinado candidato (mudar a posigao e/ou o sentido do
vetor contrario), mas observar as praticas discursivas daqueles que conseguem
alinhar a maior quantidade de outros vetores existentes na mesma dire¢ao e sentido
da sua. Vocé pode unir momentaneamente defensores de pautas neoliberais e
defensores de pautas religiosas conservadoras, em mesma diregdo e sentido, em
apoio ou discordancia sobre um determinado candidato, provocando mesmo que
momentaneamente um aumento na intensidade de praticas discursivas, que se
converte posteriormente na maioria ou minoria dos votos ou apoio a um determinado
candidato.

Braga (2011) defende a existéncia de variagbes na comunicacdo sem a
necessidade de estabelecer critérios de medicdo. Ele ndo esta interessado em
categorizar a comunicagdo em valores matematicos ou em fragmenta-la de forma
quantitativa. Em vez disso, ele trata das variagdes de valor como uma qualidade, n&o

como uma questdo de tamanho. Ele acredita que é razoavel considerar que as
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qualidades variam qualitativamente. Braga se interessa por todas essas variagoes,

sem buscar esséncias fixas, e reconhece que a experiéncia € sempre variavel.

Minha proposta de existéncia de variagdes é tomada como se implicasse a
proposicdo de critérios de mensuragdo. Nao estou absolutamente
interessado em uma “categorizagdo da comunicagdo em valores
matematicos” ... Ndo sugiro fragmentar a comunicagao ou propor tratamento
quantitativo. Trato de variagdes de valor — que € uma qualidade e ndo um
tamanho. Parece-me razoavel considerar que qualidades variam...
qualitativamente (Braga, 2012, p.35).

Apesar da sua predilegcdo em n&o estabelecer critérios ou categorias em valores
matematicos, a abertura a uma compreensdo em alguma medida quantitativa pode se
apresentar oportuna para se compreender a intensidade e direcido das variagdes
“qualitativas das qualidades observadas”. Nos parece, em certa medida, necessario
para se observar, por exemplo, se o volume e a intensidade de publicacées durante
uma controvérsia de disputas pela verdade, se traduz ou se correlaciona com uma
possivel “variagao qualitativa” das variaveis observadas empiricamente. Por exemplo,
ao analisarmos a intensidade, direcao e sentido no contexto de nosso estudo,
podemos considerar as comunicabilidades e as incomunicabilidades como grandezas
(gradientes) vetoriais e descrevermos o resultado empiricamente, de forma

performatica ou situacional e qualitativamente.

3.6 - Mapeamento das tens6es comunicacionais como alternativa analitica

Dentro dos limites de uma proposta ainda em constru¢ao, buscamos identificar
e propor uma metodologia que possa contribuir para o0 mapeamento das tensdes
comunicacionais baseados em observaveis empiricos e viabilizar a analise dos
tensionamentos que emergem de disputas pela verdade em controvérsias religiosas
de tradigcao crista.

Faremos uma abordagem mais analitica sobre as dindmicas envolvidas na
comunicagao e os sentidos de tensdes para entendermos que tal abordagem pode
contribuir para a aplicagdo empirica da metodologia e representa um acréscimo
didatico ao assunto. Isso implica uma investigacdo das forgas e interagbes que

moldam a comunicagao
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3.6.1 - Alternativa metaférica para compreensao das Tensées Comunicacionais

Uma tensdo surge quando um elemento esta sendo distendido ou comprimido,
criando uma espécie de "forga interna" entre os elementos que constituem esse
objeto. Quando esses elementos entram em contato, chamamos a forga exercida por
essas partes de tenso.

Essa forca faz com que a parte que esta sendo ‘deformada’ ou ‘pressionada’
queira voltar a sua posigao de origem, como um elastico que estica e depois volta ao
normal. A tensdo é importante para entender como os elementos se comportam
quando s&do submetidos a forgas externas. Entretanto imaginemos um elastico,
quando esticado (esta sob tensao) e depois solta (ele volta ao estado de “descanso”),
isso n&o significa necessariamente que voltou a sua forma de origem, mas se inclinou
ou nao a voltar para o estado ou posi¢ao original. O que procuramos observar, aqui,
nao € se a dialética ‘mudou’ ou ‘ndo mudou’, mas a analise sobre as probabilidades
ou possibilidades a partir das tensdes existentes da predominancia de um tipo de
sentido ‘mudar’ ou ‘ndo mudar’.

Neste ponto, € importante dizer que ndo € uma analise sobre a “intengcédo” do
objeto (voltar ao seu estado natural), mas observar os tensionamentos como formas
de possibilidades ou impossibilidades. O observavel sé existe quando colocado em
tensao e so faz parte da rede naquela agcao em especifico. Mas a observagdo de um
vetor analitico que tensiona como forma de ampliar ou diminuir as comunicabilidades.
Vamos aprofundar um pouco mais sobre essa compreensao a partir de outras
concepgoes de tensao.

A forga é algo que pode ter o poder de mudar o estado em que o elemento
observado esta, tira-lo da inércia inicial. Por exemplo, se uma pessoa empurrar um
carro que esta parado, esta aplicando uma for¢ga que podera ou nao fazer o veiculo
se mover, pois € preciso observar outros fatores presentes na rede e atores humanos
e ndo humanos, como se esta sozinho, a resisténcia, se ndo existem outras pessoas
tensionando em sentido contrario, se o local € ingreme ou ndo. Simbolicamente, a
forgca € a propria comunicagédo, sdo os modos existentes no objeto de observacéo
empirica. E o que, em alguma medida, tem o poder de mover, tirar da inércia e torna
ou nao possivel a movimentagao, a transformagao, a mudanga ou nao do estado ou

posicéo original das coisas.
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Uma determinada pessoa, grupo de pessoas ou instituicdo, pode usar sua
influéncia digital para atacar, intimidar ou difamar outra pessoa, instituicdo (politica,
religiosa, partidaria). Isso pode ser feito de varias formas, como a pratica do
Cyberbullying, quando uma pessoa usa as midias sociais para intimidar e humilhar
outra, fazendo com que se sinta ameagada ou constrangida. Disseminando
informacdes falsas, espalhando mentiras ou boatos sobre outra pessoa nas redes
sociais, com o objetivo de prejudicar sua reputagao e imagem.

Outra concepgao importante € o proprio sentido de tensdo. Em termos simples,
seria a pressao que um elemento experimenta quando é submetido a um tipo de forca.

Quando um integrante ou a prépria rede é submetida a uma tensao, ele(a) pode
se transformar, mudar sua posigdo original ou resistir para permanecer na forma
original. Sua resisténcia determina como e se vai alterar ou manter sua posigao.
Assim, compreendemos que tensdo é uma forca de reacdo. E uma forca que os
componentes exercem quando uma forgca € aplicada a eles.

Entretanto, é importante diferenciar tensdo de ponto de tensdo. A tensdo como
vimos € a for¢a de reag¢ao quando outra forga € aplicada a ela. Ja os pontos de tensao
se referem aos locais ou temas especificos que um integrante ou rede recebe a forga
exercida de forma mais intensa. Os pontos de tensédo sdo areas especificas em um
elemento ou rede onde a tenséo € mais intensa devido a pratica de forgcas externa ou
interna. Dito de outra forma, os pontos de tensdes sao locais ou situacbes em que
surgem controvérsias ou elas se mostram com maior for¢a entre individuos, grupos
ou comunidades devido a diferencgas de opinido, interesses, valores ou necessidades.

Geertz (2008) argumenta que a tensédo social se reflete no nivel individual, onde
cada pessoa lida com desejos conflitantes, sentimentos antigos e defesas
improvisadas, gerando uma tensdo psicologica. O que € identificado como
inconsisténcia estrutural na sociedade é sentido como insegurancga pessoal, ja que as
imperfei¢gdes sociais e contradigcdes pessoais se afetam mutuamente. Apesar disso,
tanto a sociedade quanto a personalidade sao sistemas organizados, o que significa
que as tensdes sociopsicologicas que surgem possuem uma ordem e uma forma
sistematicas. Para o antropologo, “pelo menos no mundo moderno, a maioria dos
homens vive vidas padronizadas de desespero” (Geertz, 2008, p. 114) e reforga
defesa que Signates (2024 ) faz de que comunicabilidades e incomunicabilidades ndo
séo "conceitos" e sim "categorias”, razao pela qual a analise que vamos produzir nao

é tedrica e sim metateodrica.
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Por outro lado, devemos considerar que a instancia psicologica pressupde uma
esséncia do humano e nao sua relacido com a rede de atores presentes. E mais ainda,
a intencionalidade. De forma que, a fim de tratarmos do ponto de vista comunicacional
e religioso, tomamos por empréstimo o sentido foucaultiano para enfatizar que nossa
proposta é fazer uma analise do poder comunicacional dos pontos de tensdo nas
disputas pela verdade e nao tedrica. Foucault estuda o poder partindo do principio de
que o poder € algo que “ndo se da, nem se troca, nem se retoma, mas que ele se
exerce e soO existe em ato” (Foucault, 2023, p. 15), deslocando-o do contexto de posse
que pode ser usada no contexto contratual (habermasiano) ou no contexto marxista
de troca e dominagao. O primeiro preceito apontado por Foucault (2010) expressa que
o poder ndo é algo que exista, ninguém o tem, mas algo que funciona a partir de uma
relagédo de forgas. Dessa forma, ndo se trata de analisar o poder nos pontos de tenséo
no sentido da intencdo. A questdo ndo se baseia em quem tem o poder ou o0 que
pensa aquele que tem o poder. Mas foca-se nas praticas reais e efetivas e onde ele
produz seus efeitos reais, com capacidade de gerar um tipo de verdade de razéo
suficiente. O poder ndo € uma posse que uns tém e outros ndo tém. O poder funciona
e, como tal, ndo ha um alvo inerte, as pessoas sao sempre intermediarias do poder,
‘o poder transita pelos individuos, nao se aplica a eles” (Foucault, 2023, p. 26).

As tensdes podem se manifestar em varios niveis, desde situagdes cotidianas
em grupos pequenos até questdes mais amplas que envolvem toda uma sociedade.
S&o os temas debatidos (fenbmenos, fatos, opinides, religido, musica, futebol etc.). O
ambito refere-se ao campo, a area onde a questdo € debatida e as pessoas
perseguem o poder e quao amplamente esse debate influencia as diversas areas da
vida social.

Outro ponto a ser considerado € que Geertz diz que

qualquer que seja sua ambiguidade, é ao mesmo tempo um conceito
psicolégico e sociologico — referindo-se simultaneamente a uma vantagem
sentida por um individuo ou grupo de individuos e a estrutura objetiva da
oportunidade dentro da qual se movimenta um individuo ou um grupo —
assim também é a "tensao", pois ela se refere tanto a um estado de tensao

pessoal como a uma condigao de deslocamento societario (Geertz, 2008, p.
112).

Ao comparar a importancia do "interesse" com o de "tensao", Geertz destaca
que ambos tém aspectos psicoldgicos e socioldgicos, ou sejam de um social dado a
priori. Interesse se relaciona com a vantagem percebida por individuos ou grupos,

assim como com a estrutura objetiva de oportunidades.
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Entretanto, devemos considerar que a tenséo surge nao apenas do “interesse”
sobre alguma questao da dialogia das pessoas sobre algum ponto de tensdo. Pois,
nem sempre se esta interessado e nem por isso deixa de ser envolvido. Por exemplo,
existem pessoas que ndo sabem a interferéncia dos algoritmos na sua vida. Isso
impede elas de discutirem sobre, mas n&o impede que o algoritmo aja. As tensdes
podem ser representadas por opinides, manifestacdes, sentidos das pessoas sobre
algumas questdes de interesse e até mesmo o total silenciamento sobre elas.

Portanto, ver a sociedade somente como uma competicdo entre interesses que
usam principios como justificativa pode nos cegar para a importancia de fatores como
religido, politica, cultura, entre outros.

Focar apenas nas tensdes como uma espécie de “arma ou instrumento” numa
batalha pode limitar nossa compreensdo da complexidade das relagbes sociais e de
como essas diferentes partes se interligam e influenciam nossas vidas de varias
maneiras. Entender todas essas camadas nos ajuda a ter uma visdo mais completa e
rica da sociedade em que vivemos.

Porém, Geertz afirma que a “diferenca" € que com a "tensio" tanto o pano de
fundo motivacional como o contexto social estrutural sdo retratados mais
sistematicamente, bem como as relagdes que mantém um com o outro (Geertz, 2008,
p. 114). Neste sentido, corroboramos com a ideia que a teoria da tenséo leva em
consideragao tanto as motivagdes pessoais quanto o social dado de forma mais
sistematica do que a teoria do interesse. A tensdo é vista como um elemento
fundamental que influencia tanto o individuo quanto a sociedade de maneira mais
complexa e interligada, pois ambos estao interligados também por aparatos nao
humanos.

Entretanto, quando pensamos em comunicacédo dentro de um contexto social,
€ importante ndo nos limitarmos apenas aos conhecimentos convencionais sobre
esse ambiente, mas de uma circunstancia a partir das interagcdes entre os atores da
rede. Conforme adverte Braga (2011), devemos evitar a ideia de que os processos de
comunicagao sao apenas reflexos de fatores sociais externos, sem autonomia propria.
Para ndao sermos influenciados em excesso pela conjuntura, uma estratégia
importante é inverter a perspectiva programatica. Neste sentido, segundo ele, é
preciso considerar o fendmeno da comunicacdo como o elemento central e mais
importante nos processos de interacdo. Comunicacdo com acdo. E dessa forma a

linguagem dos enunciados presentes nas tensdes comunicacionais produzidas a
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partir das disputas pela verdade sao praticas dotadas de uma performance, a
linguagem tem uma agao pratica e dessa forma o discurso € uma pratica, uma agao.
E fundamental focar nesses aspectos para entender melhor como as interacdes
acontecem por meio das praticas discursivas.

Vamos adotar para esse trabalho que “tensdo comunicacional” é a quantidade
de forga que a comunicagao pode aplicar sobre diversos temas controversos, como
os ligados a religido, politica, economia e fenbmenos que influenciam no
relacionamento das pessoas e provocam polos de comunicabilidades e
incomunicabilidades, que por sua vez criam possibilidades de predominio de um sobre
o outro. Por exemplo, questdes como o feminismo, aborto e conceitos de familia sdo
“forcas” sobre pontos de tensdo que tém forte impacto social, levando as pessoas a
participarem ativamente de debates publicos. Isso faz com que saiam da sua zona de
conforto inicial (estado de inércia) e expressem suas opinides no espago publico,
compartilhando o significado desses assuntos para elas ou para grupos aos quais
pertencem.

Em uma campanha politica, por exemplo, quando pessoas ou grupos religiosos
se mobilizam para defender determinadas posicdes e formam uma rede, a
comunicagao desempenha um papel fundamental como uma “tensdo comunicacional”
intermediadora da forgca empregada e seu receptor, pode-se gerar maior ou menor
tensdo, levando as pessoas a reagirem de maneiras diferentes, se abrindo
(comunicabilidades) ou se fechando (incomunicabilidades) para a comunicagéo,
dentro de uma cosmopolitica. Essas interagdes comunicacionais podem reforgar ou
contradizer as forgas iniciais, gerando novas perspectivas e entendimentos sobre os
temas em discusséo, criando outras redes ou artefatos.

Vamos a um exemplo, o pastor e lider da igreja Videira em Goiania, Aluizio
Silva, compartilhou as razdes dele ser um evangélico conservador na principal revista
do grupo religioso. Ele expressou suas crengas contra o aborto e a mentalidade

antinatalista além de defender o capitalismo com base em valores cristdos e judeus.

1. EU SOU UM EVANGELICO CONSERVADOR POR ISSO TENHO UM
COMPROMISSO COM A DEFESA DE TIBA

Sou contra o aborto

Sou contra a mentalidade antifilhos.

Filhos sdo uma bencgéo.

()
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7. EU SOU UM EVANGELICO CONSERVADOR, POR ISSO CREIO QUE O
CAPITALISMO COM FUNDAMENTOS MORAIS JUDAICO-CRISTAOS
AINDA E O MELHOR SISTEMA

O capitalismo foi feito para um povo cristdo e com valores morais. Ele &
totalmente inutil para um pais e um povo sem esses principios. Sem esses
principios, esse sistema econémico vira ganancia e exploragéo.

Creio na livre iniciativa de empreender (Silva, 2022, p. 22-23).

Ao se posicionar publicamente, ele reforgou os valores e as caracteristicas
identitarias, do que para ele representa ser um “evangélico conservador”. Ao dizer
que um evangeélico conservador deve ser capitalista, contra o aborto e a favor da
familia ele exercer uma for¢ga comunicativa significativa, considerando sua posigcéo de
lideranga, o meio utilizado, a pratica discursiva, e a recepgao da mensagem. Por ter
grande influéncia como lider religioso, a forma como ele comunica essas ideias tem
mais implicagdes que fosse publicizada por um membro comum de sua denominagao.
Porém, isso pode significar algo para um grupo de cristdos conservadores e outra
coisa para um grupo nao cristdos ou ateus, por exemplo. Essa mensagem também
possui uma forga comunicacional de impacto politico, principalmente por ter sido
publicada as vésperas do primeiro turno das elei¢des presidenciais no Brasil, em
setembro de 2022, onde duas forgcas politicas se polarizaram na disputa pela
presidéncia. Um candidato progressista de esquerda e outro de ultradireita, cujo lema
era “Deus, Patria e Familia”. Porém, a depender da rede envolvida, essas
caracteristicas apresentadas (posigao de lideranga, meio utilizado, pratica discursiva,
recepgdo da mensagem) podem ser completamente diferentes. Ou seja, constituem-
se redes diferentes com cosmologias diferentes!

A partir de Marcondes, compreendemos que a publicacéo de Aluizio Silva € um

“sinalizar ativo”, que subentende,

uma vontade de influir, de intervir, de provocar acdes no outro. S&o
estratégias do emissor para chamar a atengao, para atrair, para se fazer
notar, para fisgar, para interferir, para convencer, para manipular, para
conquistar, em suma, para agir sobre o outro” (Marcondes Filho, 2014, p. 98).

Por outro lado, Marcondes Filho (2014) lembra que a pessoa que recebe essa
comunicagao tem o poder ou a resisténcia de escolher o que quer ouvir, ver ou
perceber, a menos que seja obrigada a prestar atengédo, em ocasides especificas,
propaganda, apelos ou provocagao. Nesses casos, a pessoa pode ser influenciada

mesmo sem querer, pois essas estratégias sdo feitas para chamar a atencdo e
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convencer. Em qualquer dessas situagoes, a tensao foi estabelecida. Porém, o que
esta em questao € que tipo de deformacéo ou transformacéo essa tensao foi capaz
de provocar? Os seres tensionados irdo voltar ao estado original de coisas ou a tensao
provocada sera capaz de alterar o seu estado de coisas inicial? Isso ira provocar
alguma mudanga nos sentidos a respeito da questao debatida?

Quando um elemento deixa seu estado original ele sobre uma deformacgéao, que
€ um sinbnimo de alteragdo da forma original. A deformagdo ocorre quando as
propriedades, crengas, entendimentos de um integrante, grupo de pessoas ou uma
rede se altera de alguma forma. Deformacgéo € basicamente quando alguém se abre
em alguma medida & possibilidade de mudangas de forma devido a forga
comunicacional envolvida sobre ele. Vamos estabelecer dois tipos de deformagdes
que poder ser observadas nas tensées comunicacionais: a deformacao elastica e a
deformacgéo plastica.

A deformacao elastica acontece quando um observavel muda temporariamente
sua posicao inicial quando uma forca € aplicada, mas assim que essa forca é
removida, o observavel tende a voltar a sua antiga forma. Apesar da tensao inicial ter
apresentado uma forga suficiente para produzir para mudar a posigao original do
observavel, ele retorna a posi¢céo original ou mais proximo a ela, preservando-a A
deformacédo elastica na comunicagao representa o processo que tensiona para as
incomunicabilidades, ou seja, quando um determinado vetor comunicacional
tensionador desenvolve formas de reducdo da comunicagcdo, caminhando para o
silenciamento, o rompimento, e o dialogo se pde em risco de extinguir-se.

Ja a deformacao plastica comunicacional ocorre quando o elemento observado
tende a n&o voltar & sua forma ou posicéo original apds a forga ser removida. E como
se vocé dobrasse um pedacgo de papel, ele ndo volta totalmente ao normal, ele se
deforma na medida da forga aplicada e assume um novo aspecto. Ou seja, a tensao
produzida teve forca suficiente para produzir um novo tipo de razdo capaz de mudar
seu estado ou posicéo inicial. Podemos dizer que nesse caso houve processos de
comunicabilidades, reconhecendo que o tensionamento proporcionou o aumento das
formas de se comunicar, relacionar e construir consensos e/ou entendimentos
diferentes aos anteriores.

E neste sentido que podemos observar em que medida as tensdes existentes
permitem pensar em diferentes ideias a respeito de uma questao especifica e analisar

em que gradiente um dos polos de tensao prevalece sobre o outro. As novas ideias
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nao negam a ideia inicial que tinhamos sobre o objeto, mas podem dar perspectivas
adicionais interessantes ao estudar situacdes especificas a partir de um determinado
tipo de objeto. E como se abrissemos novas portas para entender melhor as coisas
ao nosso redor. Como diz Braga (2008, p. 76), “tais tensionamentos permitem outras
proposi¢des gerais hipotéticas para apreensao do objeto - que, sem necessariamente
negar a proposicao geral de partida, podem assinalar perspectivas mais interessantes
para o exame de casos daquele tipo.”

Neste sentido, quando a tens&o observada provoca uma deformacéo plastica,
dizemos que foi uma categoria de tensdo de comunicabilidades, ou seja, houve
comunicagao a partir do processo de tensionamento, pois em alguma medida surgiu
algo novo, um pensamento, uma postura, uma agao, um sentido novo, uma nova
compreensao, ouse seja houve uma “deformidade” do seu estado original. E neste
sentido que podemos observar se os atos de comunicabilidades produzidos séo
pontos de tensdo comunicacional com potencial para produzir um tipo de verdade de
razao suficiente entre os atores de uma rede durante controvérsias de tradicio crista
que surgem a partir das disputas pela verdade, de forma mais estruturado ou
permanente. Em alguma medida houve algo realmente novo. A relagdo entre os
atores produz outras formas de tensdes, esses tensionamentos comunicacionais por
serem da propria natureza das disputas se manifestam ad infinitum. Em certa medida,
a raridade comunicacional proposta por Marcondes Filho (2014) aconteceu, houve
autorizacao, permissao, e contato com o diferente, o estranho, ou incomum. Houve
um “aquilo que ndo sou eu” capaz de provocar transformacdes, alterar o quadro,
permitir que houvesse mudanga do estado original. A comunicagédo foi elemento
central no processo de mudancga.

A comunicagao, ao contrario, € autorizagao, € permissao, € contato com o
diferente, o estranho, o incomum. Aquilo que ndo sou eu, isso sim pode

provocar em mim transformacdes, alterar meu quadro, permitir que eu me
transforme (Marcondes Filho, 2014, p. 108).

Segundo Braga (2012), esse € um ponto de congruéncia entre seu pensamento
e a teoria de comunicacao proposta por Ciro Marcondes Filho. Na comunicagao pode
surgir algo novo e diferente. Ou seja, quando as pessoas interagem e se comunicam,
coisas novas podem surgir desse processo. Isso significa que a comunicagéo n&o é
apenas transmitir informag¢des, mas também criar algo a partir de uma interagao

tensionada.
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Porém, José Luiz Braga (2012) destaca que ele vé a comunicagdo como algo
que pode gerar mudangas em uma variedade de situagdes, ndo apenas alteragbes
muito grandes e imediatas. Ou seja, a comunicagdo pode ter um impacto e causar
alteragbes tanto pequenas como grandes, dependendo do contexto, de uma
cosmopolitica. Isso, em nossa compreensao, aproxima-se do pensamento de Bruno
Latour (2012), que reconhece que vivemos em um mundo caracterizado por
complexas interagdes entre humanos e ndo humanos, incluindo elementos naturais e
tecnologicos. E dessa forma as comunicabilidades e incomunicabilidades observadas
sdo também resultados das cosmopolitica, pois envolvem a busca por novas formas
de abordar e resolver problemas de disputas pela verdade em um mundo
interconectado e interdependente, levando em consideragdo a complexidade das
relagdes entre humanos e ndo humanos.

Por outro lado, os tensionamentos comunicacionais podem exercer sobre o
elemento de analise uma “deformacao elastica”, pois a tensdo n&o provocou nenhuma
mudanga em sua forma original, ou se isso ocorreu em alguma medida, apos a tenséo
inicial, o observavel voltou a sua forma inicial.

Isso significa que, conforme a proposigdo de Ciro Marcondes (2014), quando
alguém esta muito fechado para se comunicar, mesmo que leia noticias, compre
livros, converse com amigos e participe de chats na internet, use as midias sociais,
as plataformas como o WhatsApp, essa pessoa nao esta realmente aberta a absorver
novas ideias. Ela apenas busca informagdes que reforcem o que ja pensa, sem querer

considerar opinides diferentes, “o individuo enterra-se vivo em suas préprias
convicgdes e nega a vida” (Marcondes Filho, 2014, p. 108). Entretanto, isso no
significa que ela ndo tenha mudado. A relagao dela com todos esses objetos podem
criar outras coisas, ela pode discordar daquilo, usar aquela informacdo de maneira
errada, produzir fake news a partir das incomunicabilidades iniciais, novas formas de
comunicabilidades. Tudo isso séo transformacdes!

Compreendemos que as incomunicabilidades ocorrem quando a tenséo tende
a provocar apenas uma deformacédo elastica, ou seja, a pessoa ou grupo recebe a
mensagem, podendo inclusive se manifestar ou manter-se no silenciamento. Nesse
sentido, para Marcondes (2014) sem haver nenhuma mudanga posterior no seu
estado original, mesmo havendo alguma troca de mensagens, ou uma reagao do

receptor por meio de praticas discursivas, essa comunicagdo seria a propria
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‘incomunicacgéo estruturado no jocoso, em que nada de sério € tratado, tudo fica no
frivolo e no insubstancial” (Marcondes, 2014, p. 94).

Para Marcondes Filho (2014) as pessoas evitam se comunicar porque tém
medo de se abrir para os outros. Elas sentem uma angustia ao pensar em ser
vulneraveis perante alguém. Isso leva as pessoas a adotarem uma espécie de
mecanismo de defesa, uma resisténcia a se envolver verdadeiramente em interacdes
sociais, para evitar que a presenga do outro as faga baixar a guarda e permitir que
novas ideias e comportamentos entrem em suas vidas. Essa resisténcia impede que
as pessoas desfrutem de uma troca real de ideias e experiéncias, ja que elas se
fecham para novas perspectivas e nao permitem que a interacdo promova o
crescimento e evolucdo social. E como se elas estivessem vestindo uma armadura
para se proteger do mundo ao redor, para ndo serem influenciadas.

Essa forma de se posicionar nas controvérsias, na perspectiva de Marcondes,
faz com que as pessoas usem a comunicagdo como um escudo para defender suas
proprias opinides e rebater aqueles que pensam de forma contraria. Ela bloqueia
qualquer ideia nova que possa desafiar suas convicgdes. Isso pode limitar seu
crescimento pessoal e impedir que ela aprenda com diferentes pontos de vista.
Levando-as a pratica de incomunicabilidades. Entretanto, isso nos parece uma rigidez
conceitual de Marcondes, pois o desejo ou tentativas de defender suas proprias
convicgdes, ndo garante que ndo possam ser, em alguma medida, impactadas.

Articulando estes sentidos observados por Braga e Marcondes, € que Signates
compreende que a comunicagao ocorre em um espacgo onde tanto a capacidade de
se comunicar quanto a dificuldade de se comunicar estdo presentes e € justamente
neste espago onde podemos observar o propriamente comunicacional. As pessoas
podem ter momentos em que se sentem abertas e capazes de se expressar e se
conectar com os outros (comunicabilidades), mas também ha momentos em que
encontram  obstaculos ou barreiras para se comunicar eficazmente
(incomunicabilidades). E “entre as comunicabilidades e incomunicabilidades a
pesquisa em comunicagdo poderia formatar um ou mais gradientes para a
compreensao do especificamente comunicacional dos fendmenos” (Signates, 2022,
p. 18).

Essa ideia ressalta que a comunicagao nao é algo simples e direto, mas sim
um processo complexo que envolve diferentes fatores e emocdes. E importante

reconhecer que tanto a capacidade de se comunicar quanto a dificuldade em se
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comunicar sao partes normais do processo de interagdo humana em diferentes
cosmologias onde ocorrem comunicabilidades e incomunicabilidades a partir das
tensdes comunicacionais que surgem em controvérsias onde a verdade esta em
disputa. Ou seja, existem diferentes cosmologias em disputa. Em que uma pode
prevalecer ou ndo sobre a outra.

Outra definicdo que vamos utilizar neste trabalho é o vetor de tensdo. O vetor
de tensdo € uma forma de representar as forcas que atuam em um objeto em
determinado ponto e em uma direcédo especifica. Em vez de apenas dizer o quanto
uma for¢a comunicacional esta agindo, os vetores de tens&do nos dizem também para
onde essa forga esta indo.

Imaginemos uma pessoa empurrando um carrinho de compras em um
supermercado. Seu empurrao cria uma for¢a que faz o carrinho se mover para frente.
Esse € um exemplo de vetor de tensdo, pois ndo apenas representa a intensidade da
forca que vocé esta aplicando, mas também a direcdo em que esta atuando, neste
caso, para a frente. Os vetores de tens&o nos ajudam a enxergar ndo apenas a
intensidade da forca aplicada em um observavel, mas também em que direcdo essa
forca atua. Isso € essencial para analisar e compreender situagdes que envolvem
forcas e analises de movimentos e prevaléncia de uma diregao sobre outra.

Entretanto, ao pensarmos em ponto de tens&do, sem tensiona-la com outras
perspectivas ja apresentadas nesse trabalho, podemos incorrer na incoeréncia de
verticalizar as coisas. De se prever, por exemplo, que as disputas pela verdade como
ponto de tensdo comunicacional possuem potencial suficiente para a produg¢ao de um
tipo de verdade de razéao suficiente entre os atores da rede presentes na controvérsia
de tradicdo crista, e que o tipo de verdade constituida pode por determinado tempo, e
alterar-se novamente a partir de novos tensionamentos. Para n&o incorrermos nisso,
€ preciso tomar por empréstimo a ideia de poder e resisténcia foucaultiana.

Pensar nas relagbes de poder como relagdes de forca comunicacional e
confronto implica entender que essas relagdes sdo mutaveis e, portanto, ndo sao
totalmente dominantes. Em outras palavras, as relagbes de poder sempre permitem
a existéncia de uma resisténcia legitima. Essas resisténcias, mesmo variadas, sao
essenciais para a propria existéncia do poder. Dessa forma, mesmo que em uma
controvérsia percebe-se que as tensbes comunicacionais formadas apresentem
potencial suficiente para a concepgao de um tipo de verdade, isso nao incorre num

estado de permanéncia ou custddia, ou que se transforme em um tipo de verdade
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absoluta, dogmatizando-se. “Coextensiva e contemporanea ao poder”, [a resisténcia]
consolida-se tdo movel e produtiva quanto ele” (Foucault, 2011, p. 234).

Tal como o poder, a resisténcia nao é algo tangivel, uma solugao imediata ou
um movimento generalizado; trata-se, principalmente, de um conjunto de praticas que
se dispersam de forma desigual por toda a rede de relagdes de poder. (Foucault, 2013;
2023). Em termos foucaultianos, as relagbes de poder e as resisténcias estao
constantemente se adaptando e criando terrenos de tensao comunicacionais, que
requerem novas formas de comunicabilidades. Isso implica na constante renovagao e
circulagao de praticas discursivas, se manifestando sempre no contexto do presente,
em constante transformacéo.

Analiticamente, vetores de tensbes sociais seriam "forcas de
comunicabilidades e incomunicabilidades" que podem causar conflitos,
desentendimentos, engajamentos, consensos ou problemas entre as pessoas em
uma sociedade. Em vez de representar forgas fisicas, como empurrar um objeto, os
vetores de tensdes comunicacionais representam as categorias
(comunicabilidades/incomunicabilidades) e indicam as possibilidades e
probabilidades de predominancia de um polo sobre o outro. S&o formas analiticas de
representacdo dos motivos ou fatores que direcionam e movem as pessoas em meio
as suas praticas comunicacionais a um ou outro nucleo. Descrevendo a partir de uma
situacdo social especifica, sob uma anadlise que pode envolver elementos
quantitativos e qualitativos, as possibilidades de processos comunicativos.

Resumidamente, vetores sao grandezas que mostram a dire¢ao e a forga das
coisas. Eles carregam informagdes sobre o que esta acontecendo, como se fossem
pistas para entender os movimentos. As acdes podem ser observadas a partir de
grandezas ou elementos que a caracterizam e |lhe conferem algum sentido. Podem
ser de natureza extensiva ou intensiva. A grandeza extensiva € somada, dependendo
de quanto temos de algo, como massa ou volume. Ja a Intensiva n&o é somada, sendo
independente da quantidade de substancia, como temperatura ou densidade de um
debate. Analiticamente, os sentidos dados a um entendimento da verdade sdo uma
forma de grandeza extensiva, ou seja, ela se acumula e/ou muda conforme quantas
pessoas pensam da mesma forma. E como se fosse uma soma de sentimentos, de
ideias ou diregdo. Um vetor de sentidos € uma grandeza formada por outros vetores.
Ou seja, os sentidos que temos s&o resultados de diversos pensamentos, influéncias

qgue recebemos, e da forma como articulamos autonomamente ou néo.
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Como ja explicado anteriormente, ao falamos de tens&o, pensamos em
resisténcia. A realidade e a percepg¢ao sobre os sentidos, produzidos a partir dela, séo
coisas diferentes. Cada pessoa vé e interpreta o mundo a sua maneira, o que pode
criar conflitos e tensdes entre diferentes pontos de vista. Essas resisténcias, em
sentido foucaultiano, sédo legitimas e advém também das relagdes de poder.

Assim, é importante entender como diferentes forgas e ideias se chocam e se
influenciam nas interagbes sociais. Cada pessoa traz consigo suas opinides,
expressoes, fatores e valores culturais, politicos, religiosos, suas percepgdes do
mundo e suas experiéncias, criando uma teia complexa de interagdes e tensoes.

Uma ultima forma de analise sobre a teoria das tensdes, sdo as concepgdes de
intensidade, diregcao e sentido. Quando falamos de intensidade, estamos nos referindo
a quantidade de praticas comunicacionais e enunciados em movimento. Quanto maior
for a intensidade, mais enunciados, mensagens estdo sendo transmitidas. A
intensidade € como algo que se mostra em grande escala, com for¢a e vigor. Por
exemplo, imagens de um incéndio mostrado na TV podem nos dar uma ideia da
intensidade do calor e do fogo naquele momento.

Existem grandezas escalares e vetoriais. As grandezas escalares, como a
quantidade de informacdes, publicagdes, posts, twitters, compartilhamentos, curtidas
podem ser representadas apenas pela intensidade, ou seja, por um valor que por si
s6 colabora para entender o que esta acontecendo. Por outro lado, as grandezas
vetoriais, como a velocidade, precisam de intensidade, direcdo e sentido para
descrever completamente o que esta acontecendo.

A diregdo como grandeza vetorial nos diz para onde algo esta se movendo,
como horizontalmente ou verticalmente. Por exemplo, a direcdo horizontal pode ser
da direita para a esquerda ou vice-versa, enquanto a direcao vertical pode ser de cima
para baixo ou de baixo para cima. O sentido em uma grandeza vetorial indica em qual
diregdo o movimento esta acontecendo. Assim, ao trabalhar com grandezas vetoriais,
como velocidade, é importante considerar ndo apenas a intensidade, mas também a
direcdo e o sentido do movimento para entender completamente o fendmeno

comunicacional em quest&o.
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3.6.2 - Controvérsias Religiosas como ambiente formador de tensoes
comunicacionais

Nas comunicabilidades, a intensidade de dialogo, da troca de ideias e conexao
emocional entre as pessoas, pode ser vista como a intensidade na transmissao de
energia entre os interlocutores. Quanto maior a intensidade da comunicagdo, mais
clara e forte € a troca de informacgdes e sentidos, maior a possibilidade de mudancas
de sentidos, praticas, entendimentos e ressignificagdes. Nas comunicabilidades
podemos observar um tipo de comunicacgao plastica, uma abertura ao outro, pois com
a diminui¢cao ou auséncia da for¢ca da tensdo comunicacional em um ponto de tensao
a pessoa nao volta ao seu estado original, algo muda ou da inicio a um processo de
mudanca, de reflexdo, de pensamento ou acdo. Mesmo que a tensdo comunicacional
produzida seja capaz de mudar seu estado original e promover interagdes, nenhuma
nova circunstancia esta imune a novas tensoes.

Por outro lado, a incomunicabilidade constitui-se da dificuldade e do
enfraquecimento do dialogo, de entendimento, consensos, e o aumento de barreiras
na comunicagao e dificuldades de conexdo. E como a auséncia de movimento ou de
direcao clara, ou de dire¢cdes opostas a alteridade, animosidade, tolerancia, mudanca
de comportamento. Impede a compreensio plena do fendmeno em questao, pois o
vé como uma ameaga ao verdadeiro, ao pensamento dogmatizado.

A tensdo comunicacional ocorreu a partir de uma forga de reagdo, porém,
houve uma “deformacéao elastica”. As pessoas sairam da inércia, se movimentaram
comunicacionalmente em resposta a uma forga comunicacional, porém a dire¢ao e os
sentidos se mantiveram inalterados. E muitas vezes utilizam-se de novos processos
comunicacionais para se direcionar a incomunicabilidades dogmatizadas. Suas
posicdes e praticas discursivas se fortalecem ao se unirem a outras na mesma dire¢cao
e sentido, intensificando as forcas de tensdo presentes e sua capacidade de
distribuicdo. No entanto, ao final dessas tensdes, as pessoas retornam as suas formas
originais, sem mudancgas ou transformacdes significativas. Nao que n&o tenha tido
comunicagao, mas o vetor de incomunicabilidades foi mais forte e predominante.

Assim, ao refletirmos sobre a comunicagao entre as pessoas, € fundamental
considerar ndo apenas o0 quao intensa é a troca de mensagens, mas também a
diregdo em que essas mensagens estdo sendo transmitidas e os sentidos em que sao

recebidas. Somente ao levar em conta todos esses aspectos, podemos realmente
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compreender e melhorar nossas interacbes e relagcbes humanas. De maneira
analitica, entendemos que € possivel e necessario observar a predominancia de um
polo ou outro das tensdes comunicacionais existentes.
A teoria da tensdo parte da ideia de que a sociedade tem uma integracao
problematica e complexa.
A ideia clara e distinta da qual parte a teoria da tensdo é a ma integracéo
cronica da sociedade. Nenhum arranjo social é ou pode ser inteiramente bem-
sucedido com os problemas funcionais que inevitavelmente enfrenta.(...) A

friccdo social é tdo difundida quanto a fricgido mecanica — e igualmente
irrremovivel (Geertz, 2008, p. 114).

Eis porque vemos que, na teoria das tensdes, todas as estruturas sociais tém
desafios que ndo podem ser totalmente resolvidos, como entre liberdade e ordem,
estabilidade e mudanca, eficiéncia e humanidade. Existem diferengas nas normas e
nos objetivos de diferentes setores da sociedade, gerando expectativas conflitantes
em relac&o aos papéis sociais, como o chefe, a esposa que trabalha, o religioso e o
politico. Entretanto, como acertadamente compreendeu Geertz, "o conceito da tenséo
nao €, em si mesmo, uma explicagdo dos padrbes ideoldgicos, mas um rotulo
generalizado para as espécies de fatores a buscar na elaboragdo de uma explicagao”
(Geertz, 2008, p. 114).

A ideia da observagao dos pontos de tenséo religiosa ndo explica diretamente
as questdes, mas deve servir como uma indicagao geral dos tipos de fatores que
devemos considerar ao tentar entender esses padrdes e a existéncia do que é
essencialmente comunicagéo na religido. Em vez de ser a resposta final, as tensbes
devem nos orientar para encontrar as razdes por tras dessas questdes e do que elas
sao constituidas. E como se fosse uma pista que nos ajuda a descobrir as verdadeiras
explicagbes por tras do que as pessoas acreditam e das formas como elas a
defendem. Dessa forma, a ideia de tensdo comunicacional pode ter seus efeitos
praticos e convincentes ao identificar e chamar a atencdo para problemas sociais
importantes, e oferecer reflexdes praticas e mais precisas sobre processos de
producgao de sentidos, circulagao e interpretagcado das praticas discursivas.

Peter Berger (1985) argumenta que a religido desempenha um papel
fundamental na manutencdo da sociedade, fornecendo um sistema de crencgas e
valores compartilhados que orienta a conduta das pessoas e legitima as estruturas

sociais existentes. Para ele, a religido desempenha um papel crucial na manutengao
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do mundo, tanto em nivel individual, ao fornecer significado e orientagdo, quanto em
nivel coletivo, ao contribuir para a estabilidade social e cultural.

A religido confere status sagrado as instituicdes, transcendendo a historia e o
homem. Isso pode ser feito de varias maneiras. Para Berger (1985), em lIsrael, isso
foi desafiado pela crengca em um Deus transcendente, enquanto na Grécia pela ideia

da alma humana como base da ordem racional.

Tanto as transformacgdes israelitas como as gregas levavam no seu boio as
sementes de uma visao secularizada da ordem social. Os desenvolvimentos
histéricos resultantes néo precisam nos ocupar de momento, nem o fato de
que grandes massas humanas continuam a conceber a sociedade em termos
essencialmente arcaicos até o nosso tempo e a despeito das transformacgdes
"oficiais" da realidade (Berger, 1985, p.48).

Em nossa compreenséo, isso influenciou o principio ontologico da verdade. Na
filosofia, a verdade de forma geral é tipicamente abordada de maneira racional,
através de argumentos e evidéncias, mesmo considerando parametros metafisicos.
Em contrapartida, no ambito religioso, como no cristianismo evangélico, a verdade
costuma estar relacionada a fé e a revelagdo divina, ou seja, aquilo que é
compreendido como uma manifestacéo direta de Deus.

Essas distingbes podem ocasionar certas tensées comunicacionais que surgem
a partir de diferentes perspectivas filosoficas e religiosas sobre a verdade que entram

em disputa, uma vez que estdo fundamentadas em principios e propoésitos distintos.

3.64 - Bases para a elaboragcdo de uma Cartografia das Tensoes
Comunicacionais

A linguagem usada nas atividades retoricas € também uma pratica discursiva.

A producédo e recepcgao de conteudos midiaticos por meio delas, representam uma

acao permanente de movimento e atividade retorica de negociagédo entre sentidos

possiveis. E sao defendidos conforme critérios socialmente estabelecidos como

coeréncia, utilidade, inteligibilidade, moralidade, e de maneira que se adequem a
determinadas finalidades, que podem ser religiosas e politicas.

E importante observar que essa mudanca de perspectiva sobre a verdade

nao significa que possamos abrir mao dela, incondicionalmente, no sentido

de que nao existem diferencas entre enunciados verdadeiros e falsos ou de

que alguém pode estabelecer o que é verdadeiro, de livre e espontanea

vontade. O que a postura construcionista reivindica € a necessidade de
remeter a verdade a esfera da ética; pontuar sua importancia ndo como
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verdade em si, mas como relativa a nés mesmos (Spink; Frezza, 2013, p. 12-
13).

Esse movimento retérico produz tensdo permanente, que se torna mais
evidente na medida que a dialogia se consolida e o debate sobre a informacao,
comunicacado e a producao de sentidos estdo sob analise. Na avaliagdo de Luiz
Signates (2021), é importante diferenciar comunicacdo e informagdo, mesmo que
ainda ndo haja uma distingdo clara entre elas. Para facilitar o entendimento dessas
diferengas, é util representa-las de forma pratica, em vez de apenas em termos
conceituais ou epistemologicos a partir de um dialogo interdisciplinar da comunicagao
com a religido e os sentidos da verdade, € possivel pensar sobre o que € propriamente
comunicacional, identificando seu objeto, seu lugar de existéncia.

O conceito compreendido por Marcondes Filho (2016) diz que comunicagéao é
a producgéo criativa e aberta da diferenga, o fenbmeno espantoso do dialogo, em que
ego e alter se abrem para o novo. Mas 0 novo n&do vem sem a tensao presente nas
atividades retoricas de negociagao entre sentidos possiveis.

Na esteira deste capitulo, julgamos que as praticas discursivas, por prover
repertorios dindmicos e diversos, e devido a sua elevada capacidade de provocar e
manter reflexdes e discussdes ativas sdo experiéncias e/ou fenbmenos religiosos de
disputas pela verdade na tradigdo cristd. Dependendo dos atores da rede e dos
aspectos sociopoliticos presentes, as controvérsias de disputas pela verdade podem
fazer com que entendamos as tensdes comunicacionais empiricamente, e podem dar
um novo significado ao que vemos ou até mesmo mudar completamente nossas
opinides. E como as controvérsias de disputa pela verdade fossem um lugar onde
varias vozes diferentes se fazem ouvir e, mesmo que elas nao estejam totalmente de
acordo, colaboram no sentido de manter as mentes ativas e em certa medida, pensar
sobre pontos de vista diferentes. As controvérsias de disputas pela verdade
conformam uma rede de enunciados performativos de atores humanos e néao
humanos, como instituicées, organizacgdes e tecnologias que se articulam em termos
praticos.

As controvérsias de disputas pela verdade nao produzem sentidos, antes € um
espaco de circulacdo dos sentidos. E um ambiente onde esses sentidos vao ser
produzidos e circulados, mas eles ndo sao desenvolvidos de forma independente. O
posicionamento interativo observado por meio das praticas discursivas dos atores que

formam uma rede, fortalece o surgimento e reforgo das identidades de outros e em
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tempo algum se apresentara isento das relagbes de poder. Para Silva (2020), da
mesma maneira que as identidades que se formam narrativamente, o posicionamento
daqueles que se manifestam midiaticamente também é nutrido de contradigdes, uma
vez que esta ligado a vida pratica das pessoas e suas manifestagdes.

Alias, é nesse sentido que para José Luiz Braga (2011) a comunicagao sera
uma ciéncia basica consistente a partir do momento em que os relacionamentos sejam
compostos, mesmos que tensionados, entre caracteristicas e problemas do fendmeno
comunicacional. Por conseguinte, as praticas discursivas dos atores — e aqui
consideramos também os silenciamentos - tecem o tecido de uma complexa rede de
interconexdes. Portanto, € importante considerarmos quem esta produzindo os
discursos veiculados em espagos de linguagem e enunciados performativos, ao
mesmo tempo identificar a importancia de diferentes vozes na constru¢ao das tensdes
comunicacionais que vao se formando ao longo da controvérsia, que se corroboram
ou conflitam e se convertem em outras controvérsias.

Para essa pesquisa, adotaremos a nog¢ao de controvérsia apresentada pelo
sociélogo Bruno Latour (2012) a partir de sua Teoria Ator-Rede e corroborada por
Tommasio Venturini (2009), Flavia Regina Guedes Ribeiro (2011), André Figueiredo
Stangl (2016), que apresentam debates sobre o processo de cartografia de
controvérsias baseadas na teoria de Latour.

Partindo do pressuposto de que todo projeto investigativo possui um quadro
conceitual implicito a sua trajetéria metodoldgica, quais seriam as problematizagbes
possiveis, a partir da Teoria Ator-Rede, entre conceitos tedricos até aqui debatidos
sobre verdade, comunicagdo, fenémenos religiosos, tensbes comunicacionais.
Considerando as recomendacgdes tao contraintuitivas como as de Latour, essa teoria
nao deve ser “aplicada” sobre os diferentes assuntos. A Teoria Ator-Rede, em sua
funcéo na pesquisa social, é, antes de tudo, uma ferramenta de mapeamento.

As conexdes que a Teoria Ator-Rede se propde a aclarar sdo antes circuitos de
relagdes, analiticamente percebidos, ocorrendo no mais das vezes entre elementos
que a primeira vista ndo tém nada em comum entre si. Em geral, também, tais
elementos ndo se configuram em formatos visiveis de redes, entendendo-os como a

manifestagdo empirica de nds?® e conexdes. A rede da Teoria Ator-Rede é uma

28 Em redes sociais, 0s ‘nos’ representam o nome dos perfis dos atores que compdem a rede.



200

ferramenta conceitual de analise, um modo de ver diferentes tipos de relagdo. A Teoria
Ator-Rede €, portanto, um instrumento de mapeamento.

Antes de me atrever na tarefa de cartografar as tensbes comunicacionais, &
necessario apresentar razées que justifiquem tomarmos por empréstimo a Teoria
Ator-Rede como um quadro conceitual implicito em nosso projeto de investigacéo,
destacando sua funcdo de mapeamento em pesquisas sociais.

A primeira razdo € que essa abordagem analisa circuitos de relagbes entre
elementos aparentemente distintos, que ndo se configuram necessariamente como
redes visiveis ou previsiveis. A Teoria Ator-Rede é descrita como uma ferramenta
analitica para entender diferentes tipos de relag¢des, destacando a importancia de néo
a aplicar de forma direta sobre diversos assuntos, mas sim utiliza-la como um
instrumento de mapeamento.

A segunda, € que a Teoria Ator-Rede € uma proposta de identificacédo e
tipificacdo de conexdes que sdo percebidas como circuitos de relagdes entre
elementos aparentemente n&o relacionados a primeira vista. Esses elementos ndo se
configuram como redes totalmente visiveis, mas sim como manifestagcbes empiricas
de ndés e conexdes. A Teoria Ator-Rede é um modo conceitual de analise que
possibilita ver diferentes formas diferentes de relagcdo. O que a aproxima da teoria das
tensdes comunicacionais.

A terceira razdo é que as redes que sdo mapeadas pela Teoria Ator-Rede
funcionam como representagcdes ou indicadores da maneira como os elementos de
um determinado problema estio distribuidos. Essas redes revelam a posi¢cédo de cada
elemento em relagdo aos outros, mesmo que um conjunto de elementos que é
percebido empiricamente como um unico fenbmeno possa conter caracteristicas
bastante diversas entre si.

A: Mas meus agentes, isto é, as pessoas que estou estudando na empresa,
formam uma série de redes. Estéo ligados a muitas outras coisas por toda
FF)’a?”-Ft’%is esse € justamente o problema! Vocé n&o precisa da Teoria do Ator
Rede para afirmar isso. Qualquer teoria social disponivel o faria. E pura
perda de tempo recorrer a um argumento tao bizarro apenas para mostrar
que seus informantes "formam uma rede".

A: Mas formam! Formam uma rede! Veja, andei tragando suas conexoes:
chips de computador, padrdes, educagao, dinheiro, recompensas, paises,
culturas, salas de reunides empresariais, tudo! Nao descrevo assim uma
rede, no sentido que o senhor Ihe atribui?

P: Nao necessariamente. Concordo que isso parece tremendamente
confuso, sobretudo por culpa nossa - inventamos uma palavra abominavel.



201

Mas vocé nao deve confundir a rede desenhada pela descricdo com a rede
usada para descrever.

A: De novo?

P: Vocé sem duvida aceitara que rabiscar com um lapis ndo € o mesmo que
rabiscar a forma de um lapis. E a mesma coisa com esta palavra ambigua:
rede. Recorrendo a Teoria do Ator-Rede, vocé pode descrever algo que de
modo algum lembre uma rede - um estado de espirito individual, uma pega
de maquina, uma personagem de ficgdo; ao contrario, pode descrever uma
rede - metrd, esgotos, telefones - ndo desenhada no estilo Ator-Rede. Vocé
esta simplesmente confundindo o objeto com o método.

A ANT é um método, alids quase sempre negativo; ndo diz nada sobre a
forma daquilo que é desenhado com ele.

A: Que confusao! Entretanto, os executivos da minha empresa nao formam
uma bela e poderosa rede? (Latour, 2012, p. 206-207).

Em sintonia com essa definicdo e alerta de Latour, € que as metateorias
aplicadas as tensdes comunicacionais presentes em uma rede representam um
meétodo para analisar os comportamentos e praticas discursivas de cada elemento ao
longo de toda a pesquisa e ndo o proprio objeto da pesquisa. E importante observar
como cada elemento interage com os outros, seus movimentos e impactos mutuos.
Na Teoria Ator-Rede, é essencial compreender como esses elementos se relacionam
e identificar quais praticas sdo usadas para criar vinculos ou desconexdes entre eles.

A Teoria Ator-Rede nao enxerga a rede de atores presentes nas tensdes
comunicacionais religiosas como uma entidade organica sujeita a um unico principio
organizacional que determine as caracteristicas de seus elementos. Na visdo de
Latour (2012), os atores humanos ou ndo humanos dentro de uma rede ndo moldam
ou uniformizam as caracteristicas que os compdem. Em vez disso, a rede € vista como
um conjunto complexo de atores diversos, cada um seguindo seu préprio curso de
acado com dinamicas e logicas individuais.

Uma limitacdo da Teoria Ator-Rede € que ela ndo tece afirmacdes assertivas e
aprioristicas sobre os elementos ou fenbmenos percebidos dentro da rede. Ela ndo
Ihes enquadra de maneira explicativa, nao oferece suas definicbes a priori, traindo,
assim, uma possivel expectativa de normalizacdo conceitual que se teria em relacéo
a um conjunto tedrico.

Em termos simples, podendo ser uma limitagdo ou ndo da Teoria Ator-Rede, &
que ela ndo faz afirmagbes rigidas e pré-estabelecidas sobre os elementos ou
fendbmenos presentes na rede. Ela ndo os rotula ou define de forma explicativa, n&o
fornecendo definigdes prévias. Isso contrasta com a ideia de normalizag&o conceitual

que se esperaria de uma abordagem tedrica convencional.
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Em outras palavras, o modelo da Teoria Ator-Rede pressupde certas categorias
conceituais como "Verdade", "comunicabilidades", "incomunicabilidades" e "tensbes
comunicacionais". No entanto, em vez de aceitar essas categorias como definitivas, &
importante tensiona-las. As categorias ndo devem ser consideradas fixas, mas sim
abertas a questionamentos e analises. Os conceitos devem ser vistos como pontos
de chegada, e ndo como pontos de partida, sem que isso signifique que devem ser
desmontados ou reduzidos a simples estruturas de disputas de poder ou disputas pela
verdade. Compreendemos que a Teoria Ator-Rede permite mapear elementos
diversos e complexos que nao podem ser reduzidos a grandes conjuntos totalizadores
de forma predefinida, como € comum em contextos de tensdes comunicacionais.

A nocao de verdade se transforma em um processo coletivo influenciado por
disputas e tensdes comunicacionais entre os atores humanos e ndo humanos
presentes na rede. Essas interagdes geram uma versado de verdade que € baseada
em uma razdo suficiente, ndo absoluta ou dogmatica, que ocorre durante
controvérsias religiosas de tradigdo cristd. Na analise, € importante considerar as
relagbes entre esses atores, sem estabelecer limites, e observar como as tensdes
comunicacionais se desenvolvem ao longo do tempo.

Em outras palavras, essa abordagem destaca a importancia da observagao e
analise das comunicabilidades e das incomunicabilidades entre os diversos atores
envolvidos. Esses significados n&o sao fixos ou predefinidos, mas sim observaveis e
passiveis de serem descritos e mapeados. Isso permite explorar diferentes
possibilidades, inclusive criando outras tensodes, redes e atores. Cada ponto de tensao
representa um conjunto de categorias de comunicacdo diferentes, que podem gerar
novos tipos de verdades baseadas em razdes suficientes. A prépria pesquisa estara
em constante tensdo, com os conceitos de comunicagao e verdade sendo flexiveis
em relacdo a como eles se manifestam.

Para Flavia Regina Guedes Ribeiro (2011) as controvérsias representam os
momentos privilegiados de visibilidade das pessoas envolvidas em uma disputa ou
debate. Esses momentos provocam produgdes antagbnicas, sobre o mesmo fato,
fendbmeno etc., e provocam o posicionamento dos diferentes atores que participam da
disputa. Durante o processo de controvérsia, esses atores se posicionam
identitariamente e sdo posicionados. Ribeiro (2011, p. 563) afirma que a controvérsia
‘@ a contestacdo de sentencas que buscam a atribuicdo de certeza, mobilizando
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atores sociais, arregimentando recursos e participando da construgdo de fatos
sociais”.

O pesquisador André Figueiredo Stangl, em consonancia com a Teoria Ator-
Rede, propdée um modelo de “Cartografia das Controvérsias Culturais" para examinar
disputas representadas no jornalismo cultural ou em casos que inicialmente ecoam
nas plataformas digitais, como debates sobre a qualidade, gosto, relevancia ou valor
de obras ou expressdes culturais. Ele argumenta que esse tipo de mapeamento pode
ampliar a compreensao dos debates, indo além do dominio do simbdlico ao considerar
as implicagdes ontoldgicas dessas questbes. Dessa forma, o modelo se torna uma
maneira de explorar ou inventar novas abordagens para a convivéncia pacifica entre
diferentes grupos e associagdes. Stangl (2016) ressalta a importancia da Teoria Ator-
Rede em nao restringir essas associagdes apenas aos seres humanos, enfatizando a
necessidade de incluir entidades ndo humanas no tecido das interagdes sociais.
Lembra que “cartografar as redes que atuam em uma polémica cultural pode ser uma
forma de deslocar nossas caixas-pretas culturais, abrindo novas possibilidades de
entendimento sobre pontos que parecem indiscutiveis” (STANGL, 2016, p. 181). O
pesquisador apresenta doze etapas para o desenvolvimento de uma Cartografia de

Controvérsias Culturais:

Passo 1 — Temperatura: O primeiro passo ¢ identificar a “temperatura”
da controvérsia.

Passo 2 — Visualizagao: Visualizar o alcance e os desdobramentos da
controvérsia nas redes digitais.

Passo 3 — Cronologia: Criar uma timeline/cronologia da controvérsia.
Se for possivel, ja fazendo algum tipo de classificagao.

Passo 4 - Diagrama ator-rede: Criar uma visualizagao grafica que
identifique as principais fontes de posicbes e oposicbes sobre a
controvérsia.

Passo 5 — Desdobramentos: Tendo como base o diagrama ator-rede,
identificar os subtemas relacionados com a controvérsia.

Passo 6 — Fronteiras: Originalmente criado como uma forma de
identificar no diagrama ator-rede os riscos envolvidos em uma
controvérsia cientifica, por exemplo, os riscos a saude humana no
caso dos transgénicos.

Passo 7 — Microdiscursos: Uma curadoria de frases, comentarios,
debates e memes sobre a controvérsia, tendo como base as redes
sociais, como Twitter, Facebook etc., para investigar o que as pessoas
estdo dizendo sobre a controvérsia.

Passo 8 — Macrodiscursos: Uma curadoria das principais opinides na
grande midia, ou de “formadores de opinidao” envolvidos e interes-
sados na controvérsia (empresas, coletivos, tribos urbanas etc.).
Passo 9 — Geolocalizagao: Criar um mapa, usando o Google Maps
(https:// www.google.com.br/maps), localizando geograficamente os


http://www.google.com.br/maps)
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eventos e os atores relacionados com a controvérsia.

Passo 10 — Glossario: Um glossario de termos especificos usados na
controvérsia.

Passo 11 — Acervo: Um espaco para reunir conteudos relacionados
com a controvérsia. Links, videos, imagens, reportagens, artigos etc.
Passo 12 — Apresentacdo: Todos os passos anteriores devem ser
reunidos em algum tipo de publicagdo digital, que ajude a visualizar os
diversos aspectos da controvérsia (Stangl, 2016, p. 184-186).

Para o pesquisador, essa abordagem permite reconfigurar as conexdes,
evidenciando o posicionamento dos atores na complexa rede de relagcbes que
compdem uma controvérsia, visando a estabilizacdo. Sem se propor a julgar a
controvérsia nem a oferecer solugbes concretas, apenas apontando caminhos
possiveis. Portanto, a Cartografia de Controvérsias se apresenta como um método
para documentar as transformag¢des e as mudancas entre a intermediacdo e a
mediacao (Stangl, 2016).

Para o pesquisador Tommasio Venturini (2009) o termo "controvérsia" pode ser
utilizado para falar sobre areas da ciéncia e tecnologia que ainda nao estao totalmente
compreendidas ou estabilizadas. Ele diz que € como se a questdo ainda estivesse
aberta, nao totalmente explicada. Controvérsia € como uma caixa preta cheia de
segredos. Nesse contexto, a palavra "controvérsia" € usada para descrever uma
incerteza compartilhada entre as pessoas. Além disso, Venturini diz que as
controvérsias acontecem quando as pessoas envolvidas discordam umas das outras,
ou seja, quando n&o estdo de acordo, desencadeando um processo de tensdo. Ele
enfatiza que o desacordo aqui pode ser interpretado de forma ampla, abrangendo
diferentes perspectivas ou opinides. Nas controvérsias, Venturini (2009) acredita que
algumas caracteristicas do debate sobre as mudangas climaticas, por exemplo, sao
iguais as de outras discussdes sociais. Ou seja, as formas como as pessoas debatem
sobre as alteragdes no clima tém semelhangas com a maneira como discutem outros
assuntos importantes:

1) Envolvem diversos atores, ndo apenas humanos, mas também elementos
naturais, produtos industriais etc. As controvérsias sdo como espacgos de conflito e
negociagao entre diferentes atores que, de outra forma, ndo se cruzaram.

2) Mostram a dinamica social, formando novas aliangas e transformando

unidades sociais anteriormente soélidas em entidades em conflito.
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By

3) Sé&o resistentes a reducdo, ou seja, as controvérsias ndo podem ser
simplificadas em apenas uma questdo. Os atores discordam de varias coisas, as
vezes até sobre o proprio desacordo.

4) Controvérsias sao debatidas e levam a discussdao de ideias e
tensionamentos de conceitos anteriormente tidos como certos. Tudo pode virar tema
de debate, inclusive o nivel do mar e o crescimento econémico.

5) Sao tensionamentos que envolvem a distribuicdo de poder e decidem sobre
a ordem social. Podem ser resolvidos por meios democraticos, mas muitas vezes

envolvem forga e violéncia.

A nocdo de desacordo deve ser tomada no sentido mais amplo: as
controvérsias comegam quando os atores descobrem que n&o podem ignorar
uns aos outros e as controvérsias terminam quando os atores conseguem
chegar a um compromisso solido para viverem juntos (Venturini, 2009, p. 261,
tradugéo nossa).

Portanto, em nossa compreensao, a controvérsia € um indicador da presencga
de tensbes comunicacionais nas relagdes sociais a partir de disputas pela verdade.
Podemos tangibilizar essa tensédo por meio de analise da controvérsia como praticas
discursivas e assim fortalecermos, em nosso caso, a identificacdo do propriamente
comunicacional na religi&o.

Para Signates (2021, p. 16), “é preciso cartografar a zona central de
tensionamento da comunicagao, capaz de orientar a busca que determina o nosso
objeto. E identificamos essa polaridade especifica em um duplo categorial de natureza
metatedrica e processual.” E em Signates (2021) e Venturini (2009) que enxergamos
elementos para uma cartografia das tensdes comunicacionais a partir de controvérsias
religiosas como ponto de tensao nas relagdes sociais.

Desse modo, para Venturini (2010), a cartografia de controvérsias € um
conjunto de técnicas para investigar disputas publicas, especialmente questbes
cientificas e técnicas. Essas controvérsias sdo vistas como oportunidades para
observar a construcdo da vida social, onde os atores estdo constantemente se
relacionando e discutindo, revelando a complexidade da existéncia coletiva.

A tarefa sera a de desvendar a complexidade das comunicabilidades e
incomunicabilidades nas controvérsias religiosas de disputa pela verdade, sempre
atrelando a identificacao e representacao dos enunciados, numa pratica tradicional da
cartografia e por meio de analises das praticas discursivas. Colaborando assim com

0 processo de reconhecimento sobre como as pessoas se posicionam dentro de uma
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dindmica de campos antagbnicos ou consensuais, e estdo submetidas a for¢a do
habitus da classe social, religiosa, politica etc.

As praticas discursivas vao contribuir para entender os sentidos controversos
que circulam na religi&o a partir da comunicagéo, e isso permite n&o sé perceber como
o social se constitui, mas também como atores ganham capilaridade entre outros
atores constituindo novos sentidos.

As controvérsias sdo complicadas porque representam onde a vida em grupo
se mistura e se forma. Metaforicamente, Venturini (2010) diz que nas controvérsias &
como se o social estivesse num estado de fusdo, semelhante ao magma. Assim como
na rocha derretida, nas controvérsias o social € fluido e sélido ao mesmo tempo. A
comparagao com o magma continua mostrando como elementos solidificados sao
derretidos pelo calor e se tornam parte do fluxo, uma metafora para como diferentes
ideias e posi¢cbes se mesclam durante debates. Como no magma a rocha esta
constantemente mudando de estado entre solido e liquido, nas controvérsias
acontece algo parecido. Dessa forma, o social esta em constante processo de
construcao, desconstrucao e reconstrugao através dessas dinamicas. A conclusao
ressalta que a unica opgéo € mergulhar nesse "magma" social, ou seja, se envolver
ativamente nas discussdes e debates. Construir uma cartografia de controvérsias &
um trabalho complexo, sustenta-lo e analisa-lo por uma metateoria torna essa tarefa
ainda mais desafiadora.

A ideia de Venturini sobre observar as redes de atores em constante
reconfiguragdo e negociagao de lagos em meio a redes fugazes e o surgimento de
novas redes se relaciona com o conceito de Signates sobre a abordagem metateorica
que destaca as "comunicabilidades e incomunicabilidades". Ambas afirmam a
importancia de considerar os processos dinamicos e em constante transformacao nos
fendbmenos sociais, seja no contexto das negociacbes de redes de atores ou na
analise das possibilidades comunicativas em constante evolu¢cdo. Essa visdo de
flexibilidade e abertura para diferentes definicbes e tensionamentos enriquece a
compreensao e a abordagem dos fendbmenos sociais e comunicativos, permitindo uma
analise mais profunda e abrangente.

Para Venturini (2010) quando buscamos por controvérsias, devemos focar
onde a vida em sociedade se torna mais complicada: onde ha muitas pessoas e
diferentes grupos envolvidos; onde as aliangas e as oposigdes mudam rapidamente;
onde nada é tao simples como parece; onde todos estao discutindo e brigando; onde
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os conflitos ficam mais intensos. Nesses lugares encontramos o que Venturini chama

de objeto da cartografia das polémicas. “...onde todos gritam e brigam; onde os
conflitos se tornam mais duros. L& vocé encontrard o objeto da cartografia das
polemicas” (Venturini, 2010, p. 262. Tradugdo nossa). Esses locais s&o os pontos de
tensdo que tecem os mapas que nos ajudam a entender melhor as discussdes e 0s
debates que estdo acontecendo. Entendimento similar ao de Signates que afirma que,
‘o que nao falta nas teorias historicas e sociais que adotam uma visao dialética de
mundo sdo tensionamentos e conflitualidades” (Signates, 2022, p. 17).

A partir de Venturini (2009), encontramos trés passos importantes para que
uma controvérsia colabore, em nossa compreensdo, com a abordagem metateorica
que destaque as "comunicabilidades/incomunicabilidades de um objeto de pesquisa:

1) Escolher uma boa polémica (tensdo): Embora qualquer situagéao de grupo
possa ser vista como uma discussdo, nem toda discussao € boa para estudar. Nao ha
regras claras sobre como escolher uma discussao boa para analise, mas devemos
evitar as ruins;

2) Escolher as lentes de observagdo: E importante entender que na
cartografia social, a observagéao nao busca uma visdo completa e purificada, mas sim
multiplicar interferéncias e perspectivas. Existem diversas "lentes de observagao" que
podem ajudar os estudiosos a mudar suas perspectivas, sem fornecer regras rigidas
sobre o0 que observar, como: enunciados, literatura, atores, redes, cosmos e
cosmopolitica. Essas lentes funcionam como estimulos para focar em diferentes
aspectos da controvérsia em estudo, as forgcas existentes, as forcas que o vetor
religioso, por exemplo, exerce sobre um ponto de tensdo (tema debatido) e outros
vetores como a diregdo e sentidos que as forgas presentes estdo agindo, tornando a
observac&do mais rica e profunda. Apesar de n&o obrigatorias, as lentes lembram que
uma analise detalhada requer a sobreposi¢ao de varias camadas de observagao;

3) Construir dispositivos de observagao ricos: segundo Venturini, a Teoria
Ator-Rede (ATN) e Bruno Latour s&o criticados por n&do tomarem uma posi¢ao clara
sobre as questdes que estudam, e s&o as vezes considerados politicamente ingénuos
ou cinicos. No entanto, multiplicar atores e perspectivas nido € uma maneira de evitar
responsabilidades, mas sim um modo de respeitar as controvérsias e permitir que os
préprios atores decidam seu desfecho. O objetivo n&o busca encerrar os debates, mas

sim mostrar que ha diversas maneiras de fazé-lo.
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Ja as praticas discursivas servirdao em nosso proposito, como o0 modo que
iremos operacionalizar a cartografia das controvérsias. A cartografia de controvérsias
sera como um mapa que usamos para explorar as tensbées comunicacionais e as
disputas pela verdade e analisar em que medida elas produzem um tipo de verdade
suficiente.

Para criar esse mapa, buscaremos identificar as praticas discursivas e a forma
como as pessoas dao significado as coisas. E como se escolhéssemos um nimero
de telefone para ligar e observar o que esta sendo dito durante essa ligagdo, que é a
prépria controvérsia em si. Essas praticas de comunicagdo nos ajudam a entender
melhor as discussdes que iremos mapear. E como se fosse um guia para navegar
pelas controvérsias. Isso ndo nos isenta da necessidade de triangular essa
abordagem com outras, se necessario, para termos diferentes perspectivas e
instrumentos de analise. Quanto mais maneiras diferentes usarmos para estudar uma
controvérsia, mais detalhes teremos dela. Portanto, ndo ha problema em usar mais
de um método, pois isso nos ajuda a ter uma visdo mais completa do assunto em
debate.

3.6.5 - As comunicabilidades e incomunicabilidades nas disputas religiosas
sobre a verdade

Buscaremos identificar as controvérsias religiosas que revelam as tensdes
comunicacionais presentes nas relagdes de conflitualidades nas disputas dos sentidos
de verdade na tradi¢cao cristd. A dinamica das tensdes e controvérsias dentro dos
grupos sociais podem influenciar a percepgéo da verdade. E nesse sentido a interagao
social e a comunicagdo desempenham um papel fundamental na construcdo do
conceito de verdade em sociedade.

Geertz (2008) acredita que um sistema religioso é formado por um conjunto de
simbolos sagrados organizados para que seus seguidores tenham um entendimento
genuino das condigbes essenciais para viver a vida da forma correta, a partir das
concepgdes verdadeiramente religiosas. Esses simbolos sdo vistos como mediadores
de conhecimento sobre como a vida deve ser vivida, e os sentidos de verdade
religiosa servem como guias para se viver de forma genuina. A linguagem utilizada,
sejam palavras, gestos ou simbolos, compdem o processo de definicdo do que é
considerado verdade em um grupo especifico. Além disso, quando certas ideias sao
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oficializadas por instituicbes ou autoridades, sejam eclesiasticas ou de outra ordem
publica ou privada, elas tendem a ser perpetuadas ao longo do tempo, influenciando
as crengas e comportamentos das pessoas dentro desse contexto.

A analise da dinamica das tensdes comunicacionais pode fornecer elementos
valiosos sobre como os grupos sociais constroem e mantém suas no¢des de verdade,
bem como sobre como a comunicacao e a interagao social influenciam esse processo
de construgéo de significados e identidades coletivas.

Para Spink (2010) é preciso considerar a linguagem como uma pratica social e
reconhecer a importancia dos aspectos performaticos da comunicagao, ou seja, como
a linguagem é utilizada em diferentes contextos, com diferentes intencbes e de
diversas maneiras. Isso envolve analisar ndo apenas o conteudo das mensagens, mas
também o contexto social e interacional em que elas sao produzidas e recebidas. Além
disso, € fundamental considerar as condi¢des de produgdo da linguagem, que
abrangem tanto o contexto social e interacional imediato quanto as construgbes
histéricas mais amplas que influenciam a maneira como a linguagem € usada e

interpretada ao longo do tempo.

a linguagem em uso é tomada como pratica social e isso implica trabalhar a
interface entre os aspectos performaticos da linguagem (quando, em que
condigbes, com que intengdo, de que modo) e as condigbes de produgao
‘entendidas aqui tanto como contexto social e interacional, quanto no sentido
foucaultiano de construgdes historicas’ (Spink, 2010, p. 26).

Essa abordagem integrada permite uma analise mais profunda das praticas
discursivas e da linguagem em uso, revelando como as interagdes sociais, as
estruturas de poder, as normas culturais e as experiéncias historicas moldam a
comunicagao e a construgao de significados em diversos contextos e constitui também
uma caracteristica fundamental para analise das comunicabilidades como constitutivo
de algo novo, seja em agdes ou pensamentos, que “O novo ndo esta no que é dito,
mas no acontecimento de sua volta” (Foucault, 2014, p. 25). Dito em sentido
foucaultiano, o importante ndo é exatamente o que é dito em si, mas sim a maneira
como isso € interpretado e traz novos entendimentos ao redor. O que realmente
importa € como as ideias séo recebidas, discutidas e transformadas, criando um
ambiente onde novos significados e perspectivas podem surgir. Pois € exatamente
neste sentido que se destaca a importancia da comunicagdo como um processo de

interagdo que gera mudangas, e onde José Luiz Braga concorda com Ciro Marcondes
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para quem a comunicagao so acontece como um processo de interagdo que gera algo
novo.

Ao adotarmos as Praticas Discursivas como forma de analise, acolhemos como
principio os estudos de Spink Mary Jane, cuja ideia é que esses conteudos se
relacionam de maneiras diferentes em contextos especificos. Os significados séo
flexiveis e dependem do contexto. Os repertérios linguisticos entram em ag&o nos
processos de interagdo dialdgica, que integra as unidades fundamentais da linguagem

e da comunicagéo.

Ao trabalhar com Préticas Discursivas nao estamos procurando estruturas ou
formas usuais de associar contetdos. Partimos do pressuposto que esses
conteldos associam-se de uma forma em determinados contextos, e de
outras formas em outros contextos. Os sentidos sao fluidos e contextuais. Os
repertérios sao colocados em movimento nos processos de interanimacéao
dialégica ... (Spink, 2010, p. 28).

Em outras palavras, ao analisar as Praticas Discursivas, estamos explorando
como os enunciados e os significados fluem e se adaptam de acordo com o contexto
em que sdo utilizados. As interagdes entre as pessoas desempenham um papel
essencial na construgdo desses significados e na maneira como a linguagem é
empregada para se comunicar de forma eficaz. Esse enfoque nos ajuda a entender
como a linguagem é dinamica, contextual e influenciada pelas intera¢des sociais.

Braga (2011) considera que a interagdo entre comunicagéo e contexto pode
ser entendida através de "dispositivos interacionais®®", que sdo ambientes onde
elementos sociais se articulam de acordo com objetivos comunicacionais da
sociedade. Esses dispositivos sdo construidos socialmente e influenciam a dindmica

das interagdes, organizando diferentes padrbes de acordo com 0s processos

29 O conceito de “dispositivos interacionais” de Braga (2011) foi recentemente atualizado para
“processadores comunicacionais” onde o autor propde “adotar os processadores comunicacionais
como a unidade de variagdo mais claramente produtiva para conjecturas e descobertas sobre a
dinamica comunicacional na praxis social. O que caracterizo como processador comunicacional
corresponde a uma composicado que oferece instrumental, procedimentos e padrbes aos participantes
sociais como bases comuns para uma variedade, abrangente ou focalizada, de gestos
comunicacionais (Braga, 2023, p. 9). Com o novo conceito Braga (2023) propde que o olhar sobre o
processamento da comunicagao circunscreve a abrangéncia ao que € propriamente comunicacional,
assestando melhor o enfoque. Esse novo conceito neste trabalho por duas questdes. Primeiro porque
achamos vaélidas as contribui¢des do conceito “dispositivos”; segundo a analise do novo conceito
carece de um tempo de maior maturagao, nao disponivel no momento dessa escrita.
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comunicativos. Eles representam tentativas de elaborar padrdes interacionais para
organizar o fluxo comunicacional, buscando reduzir a dispers&o e tensionar o campo
da comunicagéo.

Outra perspectiva para as distingdes e articulagdes entre o comunicacional € o
contexto envolve a previsdo de um “lugar” epistémico de ocorréncia dos episodios
comunicacionais... (Braga, 2011, p. 76). Quando alguém recebe uma mensagem,
como um texto em um jornal ou um post em uma rede social, essa pessoa pode
interpreta-la de maneira unica e até mesmo compartilhar sua prépria interpretacao
com outras pessoas, seja pessoalmente ou atraves de outras formas de comunicagao,
seja face a face ou por outros meios. Esse processo complexo de envio e recebimento
de mensagens e respostas é chamado de interagdo social, onde as respostas podem
retornar, transformadas, para o ponto de origem da mensagem (Braga, 2011).

Para o autor, a “interacdo se manifesta mais claramente como um fluxo sempre
adiante” (Braga, 2011, p.68). Essa troca continua de informacgdes e interpretagbes
difere das simples conversas, pois permite que as ideias circulem e se modifiquem ao
longo do tempo. Em resumo, Braga destaca como as mensagens podem se espalhar
e mudar conforme sao interpretadas e compartilhadas entre as pessoas, gerando um
fluir constante de trocas e transformacgdes de significados.

E essencial compreender a interagéo social comunicacional em funcionamento,
considerando seus objetivos, processos e tensdes plurais, sem perder de vista a
realidade social, sua subsisténcia significativa e as condigdes de sua producgao. Trata-
se de ver (em qualquer dos pontos das relagdes de fluxo entre estes elementos e
processos) a interagédo social comunicacional em funcionamento, com seus objetivos,
processos e tensdes plurais (Braga, 2011, p.69).

Foucault (2014) descreve que nas doutrinas, inclusive nas religiosas, um grupo
grande de pessoas se identificam mutuamente ao compartilhar e aceitar um conjunto
comum de discursos e verdades, seguindo regras especificas para validar esses
discursos. Em resumo, assim como em outras doutrinas, a religido concentra-se na
disseminagao e aceitacdo de um conjunto de ideias em uma comunidade ampla,
baseada no reconhecimento de verdades comuns e conformidade com as regras
estabelecidas para validar essas ideias. Ou como descreve Geertz (2008), a religiao
tem influéncia sobre como vivemos no dia a dia, pois seguimos as ideias sobre o que
€ moralmente certo e vivemos de acordo com crengas que consideramos verdadeiras

sobre o mundo. E como se nés guidssemos por regras e valores que a religido nos
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ensina. Entretanto, na perspectiva adotada neste trabalho, ndo se trata da religiao
enquanto modo de ser, mas religido enquanto comunicagdo, como algo que so é

possivel ou existe como ou a partir da comunicacéo.

3.6.6 - Abordagem Metatedrica para Analise Cartografica das Tensoes
Comunicacionais - CTC

Venturini sugere trés preocupag¢des fundamentais que o pesquisador precisa
ter para que durante o processo de mapeamento, assim como na construgao, as
descrigdes das tensdes sejam preservadas: a) Adaptagdo: € essencial adaptar-se as
reflexdes dos atores envolvidos, valorizando suas representagdes nativas como base
para construgdo. Essas representacbes devem ser construidas considerando as
visdes conflitantes dos atores, mantendo-se proximas ao terreno e evitando
sobreposigdes excessivas. b) Redundéncia: a necessidade de representar varias
visdes opostas no mapeamento pode ser resolvida por meio da criagcdo de multiplos
mapas dedicados a diferentes aspectos do fendmeno. A redundancia contribui para a
estabilidade das representacdes e sua capacidade de resistir a debates publicos
intensos. c¢) Flexibilidade: é preciso manter a flexibilidade para se adaptar as
mudancgas continuas das disputas coletivas. Essa flexibilidade permite conectar as
representacbes a fendmenos complexos, possibilitando revisbes e propostas
alternativas para simplificagbes sem perder a riqueza das controvérsias e,
consequentemente, das tensdes observadas.

Em outras palavras, Venturini (2010) adverte que na cartografia social, é
essencial dar mais valor as opinides dos atores do que as proprias premissas,
observando diversos pontos de vista, sem se prender a uma unica teoria ou método.
As descrigdes e observacdes devem ser ajustadas constantemente, simplificando a
complexidade com respeito e dando visibilidade adequada a cada ator. Além disso,
as representacdes devem ser adaptaveis, redundantes e flexiveis para melhor refletir
a complexidade das controvérsias em questao.

A religido molda ndo apenas convicgdes pessoais, mas também decisbes de
ordem politicas e sociais, levando-as a fundamentar opinides e acdées em convicgdes
religiosas proprias. No ensaio intitulado "A Religido na Esfera Publica", Habermas
(2006) sugere que para essas pessoas € desafiador dissociar suas convicgdes
religiosas da esfera politica, pois acreditam que sua religido € a base da moralidade
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e do discernimento entre o certo e o errado, verdadeiro ou falso. Isso significa que
tendem a resistir a argumentos que nao estejam alinhados com suas convicgdes
religiosas.

Em situagées como o debate sobre o casamento civil entre pessoas do mesmo
sexo, por exemplo, € comum observar intensas discussdes publicas, prevaléncia de
argumentos baseados na religido e uma tendéncia a rejeitar perspectivas que néo se
originem dessa matriz de pensamento. Essa postura muitas vezes resulta em
bloqueios ao dialogo, impedindo a abertura para reflexdes e mudangas de
posicionamento. Contudo, ampliar as formas de comunicagao dentro de seus circulos
religiosos é uma estratégia utilizada para reforgar suas convicg¢des e reafirmar seus
valores.

Portanto, é preciso reforgar que na cartografia das controvérsias, ndo podemos
ignorar que, apesar de existir altas tensionalidades, podemos encontrar uma
tendéncia a hegemonia, ou como adotamos aqui, da diregdo em que essas tensdes
se manifestam e o sentido das praticas comunicativas e de producéo de significados
presentes durante a cadeia de exposi¢ao performatica dos repertorios apresentados.

Sem abandonar a objetividade, um dos desafios na cartografia sera
compreender como as praticas discursivas constroem uma verdade comunicacional,
nao apenas como hipdtese basica da intersubjetividade, mas como processo de
manifestacéo e interagdo. Surgindo a partir de dialogos e trocas de ideias, nos quais
os sentidos dados aos textos e discursos sdo continuamente revistos e
reinterpretados. E assim, permitem novas significagdes, tensionando e colocando o
dogma em analise, ao buscar uma verdade que também pode se manifestar em
contextos de interacio e debate.

Spink (2013) compreende que tomar partido sobre determinada posigéo,
politica ou religiosa, ou ambas, é uma questdo de poder. Essa dialogia e tensao
formada fazem parte do jogo de poder. E cada lado trabalha para que, ao final,
prevaleca o seu sentido de verdade e performance em forma de comunicabilidades
ou incomunicabilidades. Quando ha tensbes em uma controvérsia, as relagdes de
poder que aparecem afetam como as declaracbes sao feitas, espalhadas,
influenciadas, censuradas e negadas, o que tem um grande impacto nas pessoas e
em como s&o governadas. Isso significa que as relagbes de poder afetam e sao
afetadas, censuram e s&o censuradas, comunicam ou nd0 comunicam, na maneira

como as coisas acontecem.
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3.6.7 - A Verdade como Ponto de Tensao

Ao longo deste trabalho, vimos que a verdade ndo € uma entidade
independente do poder e das dinamicas de poder que a sustentam, dos atores da
rede de interagdo ou da cosmopolitica onde se situa. Ela pode ser vista como uma
construcao social que espelha os interesses, valores e perspectivas de autoridade ou
grupos de interesse. Portanto, € necessario analisar como o poder molda a geragao
e disseminag¢ao do conhecimento e da verdade para obter uma compreensao mais
critica e contextualizada das estruturas sociais e instituicbes que integram a
sociedade.

A busca por permanecer na verdade é um estado de conflito constante, uma
batalha, uma disputa. As tensdes comunicacionais que surgem desse contexto sdo o
terreno fértil que esperamos ter para buscar aquilo que € propriamente comunicativo.

A partir do pensamento foucaultiano, observamos que enquanto as tradicionais
estruturas religiosas se encontravam em locais fisicos de adoragdo, como templos,
onde as comunicagdes ocorriam principalmente através de rituais especificos de
conexao com a divindade, limitando a liberdade de expressao e o compartilhamento
de informacgdes, a religido na era digital adota uma abordagem mais ampla. Agora,
consegue alcangar um publico maior e disseminar suas ideias de forma mais
abrangente na sociedade em rede. Na doutrina religiosa, um grupo especifico de
pessoas pode se identificar mutuamente ao compartilhar e aceitar um conjunto comum
de discursos e verdades, seguindo regras especificas para validar esses discursos
(Foucault, 2014). Em resumo, a doutrina religiosa engaja-se na disseminagao e
aceitacdo de um conjunto de ideias para toda a sociedade, baseada no
reconhecimento de verdades comuns e conformidade com as regras estabelecidas
para validar essas ideias.

Como demonstrado na primeira parte deste trabalho, compreendemos que as
tensbes comunicacionais presentes nos debates religiosos se concentram
principalmente em controvérsias de disputas pela verdade, ou pelo menos na maneira
como a verdade € representada ou percebida. A verdade comunicacional € um
elemento-chave nas disputas de poder e, por consequéncia, nas praticas discursivas.
Por isso, € o ponto de tensdo que examinamos em nossa tese. Essas disputas podem
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ocorrem em diversas praticas sociais, e o funcionamento das praticas discursivas e a
construgcdo dos sentidos da verdade em contextos religiosos sdo condigdes férteis
para revelar o aspecto propriamente comunicativo na religido.

As controvérsias intensas dentro de grupos sociais podem influenciar como
cada grupo vé e define a verdade. Quanto mais fortes sdo essas tensdes formadas
por discussdes e opinides, mais distorcida ou alinhada pode ficar a nogao de verdade
para cada grupo. As formas como as pessoas se comunicam e interagem socialmente
sao essenciais para construir o conceito de verdade em cada sociedade.

As linguagens utilizadas, como palavras, gestos e simbolos, sdo importantes
para definir o que é considerado verdade em um grupo. Quando certas ideias séao
oficializadas por instituicdes ou autoridades, seja politica ou religiosa, ha uma
tendéncia de que essas ideias sejam perpetuadas ao longo do tempo, influenciando
como as pessoas veem a verdade e se comportam.

Utilizar linguagem religiosa com fins politicos gera tensdes, pois ao se entrepor
crengas pessoais com interesses politicos podem criar conflitos e debates acalorados
na sociedade. E as opinides e interpretacdes de verdade das pessoas nas redes
sociais podem criar tensdes entre usuarios, impactando suas interacbes e
relacionamentos diarios.

Existe uma natureza polissémica no uso da linguagem que é o que permite as
pessoas navegarem por contextos e situagdes e se relacionarem conflituosamente ou
harmoniosamente. A dialogicidade que é produzida neste contexto € a caracteristica
singular da comunicabilidade. Porém, € preciso reconhecer que as representagdes
sobre quem somos sado questdes mutaveis e decorrem das posi¢des identificadas em
nossas relagdes dialogicas.

A seguir, buscaremos observar e analisar as tensdes comunicacionais em torno
dos vetores religiosos do sentido de verdade, ajudando a compreender por que ela é
tdo relevante para entendermos a religido como comunicagdo. Um modelo
cartografico de tensionamentos comunicacionais oferece uma variedade de formas
para coletar e analisar dados, permitindo-nos acessar uma cobertura diversificada de
declaragdes, em disputas de comunicacao face a face ou mediadas, como as das
redes sociais.

A busca pela verdade se transforma em um ato de resisténcia. E um movimento

que nos desafia a confrontar nossas crencgas, a explorar o desconhecido e a aceitar a
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complexidade da realidade. Nesse sentido, a verdadeira liberdade reside n&o na
posse da verdade, mas na disposi¢cao da busca.

Buscar a verdade € um processo que, por sua natureza, mantém as pessoas
abertas as transformagdes do mundo ao nosso redor. Enquanto ha disposi¢céo para
questionar, investigar e dialogar, ha liberdade. A liberdade, entdo, ndo é um estado a
ser alcangado, € uma jornada comunicacional, onde o ato de buscar a verdade se
torna a propria esséncia da liberdade e se manifesta comunicacionalmente.

As disputas pela verdade formam tensbes comunicacionais, principalmente
porque a busca pela verdade implica confrontar a falsidade e a aparéncia. A verdade
diz respeito a estar envolvido nesse constante debate e confronto com a ndo verdade.
Podemos perceber a tensdo como uma forma de exercer poder sobre a verdade. O
embate, debate e confronto em torno da verdade envolvem questdes de poder e
controle. Além disso, as praticas discursivas sao formas de exercer poder sobre 0
poder da verdade, indicando que as palavras e argumentos utilizados podem
influenciar a forma como ela é percebida e interpretada.

Em nosso entendimento, a tensdo comunicacional formada a partir do debate
publico sobre a verdade € também uma forma de exercer o “poder” sobre ela, € ndo
da verdade em si. Um poder que tem a capacidade de exercer influéncia, de
representa-la ou de produzir um tipo de verdade fundamentada em razdes que a
justifica. Vemos a complexidade e a importéncia da verdade na busca pelo significado

e pelo entendimento do mundo ao nosso redor.

3.7 - A Cartografia das Tensdes Comunicacionais - CTC

Entendemos que para a analise das tensdes comunicacionais é essencial
observar cinco elementos principais: 1) os tipos de tensdes presentes; 2) os pontos
onde esses tensionamentos ocorrem, indo além dos conhecimentos tradicionais sobre
o assunto; 3) a intensidade das tensdes; 4) a dire¢cdo em que essas tensdes se
manifestam; e 5) o sentido das praticas comunicativas e de producdo de significados
nas mensagens. Buscando por meio de uma analise metatedrica qualificar as
grandezas vetoriais de comunicabilidades como forma de ag&o comunicacional

plastica e de incomunicabilidades como agdo comunicacional elastica. Ao conjunto



217

analitico desses elementos, vamos denominar de “Cartografia das Tensoes
Comunicacionais - CTC".

Em outras palavras, a Cartografia das Tensdées Comunicacionais € um termo
que vamos adotar para descrever a metodologia de mapeamento de tensdes
comunicacionais que busca analisar metateoricamente as interagdes sociais e
comunicativas em diversos contextos, por exemplo, diagramas e outras formas de
representacdes visuais, para revelar as dinamicas entre os atores em rede, os
conflitos e colaboragdes emergentes, bem como a produgdo, circulagdo e
interpretacdo de praticas discursivas. Um dos objetivos € identificar e analisar os
gradientes de forga presentes nas interagdes, como intensidade, volume e diregao.
Além de verificar a predominancia de um dos vetores de comunicabilidades e
incomunicabilidades sobre o outro durante as disputas pela verdade em controvérsias
religiosas de tradi¢ao crista. E por fim, verificar o que € propriamente comunicacional
no fenbmeno observados.

Em Signates vimos que,

A ideia das comunicabilidades e incomunicabilidades, concebidas ndo como
conceitos com finalidade descritiva, mas como polos tensionais sinalizando
possibilidades gravitacionais dos processos comunicacionais, articulados
metateoricamente, presumem os mais diferentes conceitos de comunicagao
e, inclusive, a articulagéo dialética deles entre si (Signates, 2024, p. 220).

O que pretendemos aqui é avancgar nesse sentido, pois tanto em Signates, como
em Braga, Marcondes e Martino, a comunicagéo é central na vida em sociedade, “a
comunicagdo é aquilo de que é feita a sociedade” (Signates, 2024, p. 166). Nesse
sentido, as tensbes de comunicabilidades e incomunicabilidades podem ser
presumidas ndo apenas a partir dos diversos conceitos de comunicagdo, mas com
base nas concepg¢des da vida em sociedade, o que inclui as compreensdes da
verdade, que é central em nosso trabalho. De tal forma que, ao serem articuladas
metateoricamente, as tensdes de comunicabilidades e incomunicabilidades presentes
nas disputas pela verdade, presumem nao apenas diferentes definicbes de
comunicagdo, mas também distintos conceitos de verdade, que podem de igual forma
tensionar entre si.

A concepgao defendida por Signates (2024) é que pensar em termos de

comunicabilidades e incomunicabilidades tem duas vantagens importantes: a primeira
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€ ampliar a ideia de comunicacao para incluir possibilidades, em vez de se fixar em
fatos cientificos; e a segunda é permitir trabalhar com diferentes definicbes de
comunicagao, o que é muito util no estudo deste tema.

Dito de outra forma, na analise metatedrica como prevista em Signates (2024)
nao precisamos resolver essas diferengas conceituais, devemos inclui-las nas nossas
analises das teorias e fatos sobre as disputas pela verdade, adotando uma abordagem
que equilibra diferentes visdes sobre o assunto a partir do comunicacional.

Tao importante quanto dizer o que é, é dizer o que nao é. Portanto, ndo
propomos a substituicdo dos conceitos de comunicagao por outro tipo de analise
dialética, mas a ampliacdo da teia de teorias de comunicacdo e verdade e uma
articulagdo metatedrica entre eles. A ideia é que, sejam capazes de se sustentarem
nessas articulacdes.

Ao tecer diagramas e mapas que destacam esses elementos, a Cartografia das
Tensdes Comunicacionais oferece elementos valiosos para a compreensao
aprofundada dos processos de tensionamentos comunicativos e das complexas
dinamicas sociais subjacentes, possibilitando uma analise critica e reflexiva sobre as
interacbes humanas e os sistemas de poder presentes nos observaveis empiricos
estudados.

Ao propormos o desenvolvimento da CTC, aderimos ao postulado de Signates
(2020), de que a tensdo entre comunicabilidade e incomunicabilidade jamais se
resolve. Entretanto, em nossa compreenséo, é fundamental que essas categorias de
analise se articulem a partir de observaveis empiricos e sejam metodologicamente
investigados por meio de recortes em situagdes sociais concretas.

Nos fenébmenos religiosos de tradigéo crista existem uma infinidade de pontos
e tipos de tensdo, que se manifestam por meio de controvérsias comunicacionais
atreladas as disputas pela verdade. Essas controvérsias podem ser provocadas por
diversas razdes, como igualdade de género, aborto, eutanasia e casamento entre
pessoas do mesmo sexo, discriminacdo contra homossexuais, bissexuais e
transexuais, entre outros fatores.

O conteudo das narrativas € direcionado pelo contexto argumentativo que se
conforma mediante a dialética e a habilidade que cada pessoa, em cada nivel de
influéncia possui para construir seus proprios repertorios e expressar pensamentos,

opinides, sentimentos e crengas e assim posicionar-se identitariamente.
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A forca dos representantes de cada um dos niveis de influéncia esta em dispor
e investir suas posicdes como uma pessoa que se localiza também nas relagdes de
poder. Isso gera nas relagdes uma forma de tens&o a partir dessa comunicabilidade.
Essa tensdo gerada € o fundamento que sustenta o propriamente comunicacional na
comunicagao religiosa. Do mesmo modo, colabora com o processo que busca
consolidar a comunicagdo como ciéncia ao buscar o propriamente comunicacional nas
disputas pela verdade que se arquitetam nas tensdes comunicacionais. Por sua vez,
esses tensionamentos apresentam capacidade para produzirem um tipo de verdade

comunicacional de razao suficiente entre atores presentes em uma rede.

3.7.1 - Etapas da Cartografia das Tensées Comunicacionais e disputas pela
verdade de tradicao crista

Apos termos enfrentado os elementos fundamentais, referéncias relevantes e
possiveis restricdes identificadas na formulagcdo de um modelo de mapeamento das
tensGes na comunicacgao e termos apresentado heuristicamente o que denominamos
de Cartografia das Tensdes Comunicacionais - CTC, vamos agora, a partir das
alternativas ja desenvolvidas por outros pesquisadores, descrever seis fases para o
desenvolvimento de uma Cartografia das Tensées Comunicacionais e Disputas

pela Verdade de tradigao crista.

Etapa 1: Escolher um bom ponto de tensao: um bom ponto de tenséo € onde
uma controvérsia seja capaz de gerar alta intensidade e forga comunicacional. As
disputas pela verdade do religioso sao originalmente excelentes pontos de tensao
(onde surgem os conflitos sociais), pois pertencem a propria natureza da religiao.

Etapa 2: Identificar os atores e as redes e georreferenciar (diagrama ator-
rede): as redes de atores demonstram como as relagdes entre os elementos formam
conexdes dindmicas que moldam as controvérsias, portanto é necessario os atores
e/ou fontes de praticas discursivas que se posicionam na controvérsia e geolocalizar

os fenbmenos observaveis e os atores que interagem nas controvérsias.
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Etapa 3: Identificar a cosmopolitica presente na controvérsia: E preciso
identificar os pontos onde esses tensionamentos ocorrem, indo além dos
conhecimentos tradicionais sobre o assunto. Observar questdes de politica e da ética
existentes nas praticas discursivas dos atores humanos e ndo humanos presentes
nas redes que est&o sob tensdo. E necessario olhar para além das fronteiras humanas
tradicionais e considerar a "politica" em um sentido mais amplo, que inclui ndo apenas
relagdes entre seres humanos, mas também relagcbes com o meio ambiente e outras

entidades ndao humanas.

Etapa 4: Realizar a analise das praticas discursivas e literaturas: a fim de
verificar se nas tensées comunicacionais que foram geradas durante controvérsias de
disputas pela verdade, ha for¢a consideravel para producédo de um tipo de verdade de
razao suficiente entre os atores da rede. Fazer a anadlise quantitativa e
qualitativamente dos enunciados presentes nas praticas discursivas que estao sob
tensdo nas controvérsias de disputa pela verdade, identificando a intensidade das
tensGes comunicacionais produzidas; a dire¢gdo em que essas tensdes se manifestam.
A analise deve ser realizada a partir dos:

I. Os macros discursos, identificando as opinides e sentidos de verdade de
influenciadores de opinido e/ou as bases literarias e/ou conceituais dos atores
envolvidos e interessados;

II. Os micros discursos: realizar uma analise dos enunciados, comentarios,
manifestagdes presentes nas praticas discursivas;

Il - As literaturas envolvidas e redes de declaragdes complexas e interligadas
nos debates.

E preciso procurar ndo simplificar o nimero de proposi¢ées e enunciados nos
debates, a fim de manter a perplexidade e garantir que as varias vozes que participam

das articulagdes das proposigdes estejam presentes.

Etapa 5: Analisar os desdobramentos das tensées comunicacionais dos
atores as redes e desenvolver uma cronologia das controvérsias: para revelar as
dinamicas entre os atores em rede, os conflitos e colaboragbes emergentes, bem
como a producdo, circulagao e interpretacdo das praticas discursivas. A partir do
diagrama ator-rede:
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- Identificar como a comunicagéo e as prerrogativas religiosas sobre a verdade
dos atores influenciam as controvérsias, os subtemas relacionados com a controvérsia
gerando possiveis camadas (cosmos ordenados e harmoniosos) que impactam
significativamente o observavel empirico em analise.

- Desenvolver uma cronologia da controvérsia a fim de qualificar as grandezas
vetoriais das comunicabilidades (deformacgdes plasticas) e incomunicabilidades
(deformacdes elasticas) e a predominancia de um dos polos de tensao sobre outro e

identificar o que é propriamente comunicacional dos fenébmenos observados.

Etapa 6: Escolher as lentes de observagdo: Para abordar teorias,
observagdes empiricas em comunicagao ou questdes de pesquisa sobre os sentidos
de verdade, € necessario preservar elementos fundamentais da teoria das tensdes
comunicacionais proposta por Signates (2023). Nesta etapa € preciso identificar os
conceitos de comunicacao e/ou de verdade que estdo envolvidos no debate; colocar
esses conceitos em um estado de tensao (destacar diferengas e contradi¢gdes entre
eles) a partir das controvérsias; estabelecer o marco metateorico (estrutura ampla que
une essas tensdes especificas entre o que pode ser comunicado e o que n&o pode)
que possa colaborar para identificar aspectos da controvérsia em estudo como as
forgcas existentes, as forcas que o vetor religioso exerce sobre um ponto de tenséo
(tema debatido) e outros vetores como a diregcédo e sentidos que as forgas presentes
estdo agindo. Isso ira possibilitar enxergar o alcance e os possiveis desdobramentos

das tensdes comunicacionais que s&o geradas durante a controvérsia.
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Figura 3 - Diagrama da Cartografia das Tensdes Comunicacionais - CTC
DIAGRAMA DA CARTOGRAFIA DAS TENSOES COMUNICACIONAIS - CTC
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de tenséo € onde posicionam na

Escolher um uma contrm&érsia atores e as redes e controvérsia e
seja capaz de . geolocalizar os
bom ponto de gerar alta georeferencia-la fendmenos
tensiao intensidade de (Diagrama observaveis e 0s
.. tensdo atores que interagem
(controvérsia) comunicacional. Ator-Rede) Lnas controvérsias.

Observar questoes de politica e da ética existentes nas praticas discursivas
dos atores humanos e ndo humanos presentes nas redes que estéo sob
tensao. E necessario olhar para além das fronteiras humanas tradicionais e
considerar a "politica" em um sentido mais amplo, que inclui ndo apenas
relagdes entre seres humanos, mas também relagdes com o meio ambiente
e outras entidades ndo humanas.

Identificar a
cosmopolitica
presente na
controvérsia

ETAPA 4

Fazer a anélise quantitativa e qualitativamente dos enunciados presentes
nas praticas discursivas que estao sob tensao nas controvérsias,
identificando a intensidade das tensdes comunicacionais produzida, a
direcao em que essas tensdes se manifestam. Fazer uma curadoria a partir
dos macros discursos, micros discurso, as literaturas envolvidas e as redes
de declaracoes complexas e interligadas nos debate.

Realizar a analise
das praticas
discursivas e

Literaturas

A partir do diagrama ator-rede:
- Identificar como a comunicacéo e as prerrogativas religiosas sobre a
verdade dos atores influenciam as controvérsias, os subtemas relacionados
com a controvérsia gerando possiveis camadas (cosmos ordenados e
haql‘lr)oniosos) que impactam significativamente o observavel empirico em
analise.

- Desenvolver uma cronologia da controvérsia a fim de qualificar as
grandezas vetoriais das comunicabilidades (deformacdes plasticas) e
incomunicabilidades (deformacgdes elasticas) e a predominancia de um dos
polos de tens&o sobre outro e identificar o que é propriamente
comunicacional nos fenémenos observados.

Desdobramentos
das tensoes
comunicacionais
e Cronologia das
Controvérsias

- Identificar os conceitos de comunicacao e de verdade que estao
envolvidos no debate;

- Colocar esses conceitos em um estado de tensao;

- Estabelecer o marco metateorico;

- Analisar as categorias de comunicabilidades e incomunicabilidades e a
predominancia de alguns dos polos de tensdo sobre outro.

Escolher as
Lentes de
Observacao

Fonte: (desenvolvido pelo autor).
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CAPITULO 4 - CARTOGRAFANDO AS TENSOES COMUNICACIONAIS NAS
DISPUTAS PELA VERDADE NO CAPITULO 17 DOS ATOS DOS APOSTOLOS

O que se segue agora, a partir deste capitulo, é essencial para a analise por
meio de observaveis empiricos do que desenvolvemos até aqui, a fim de desvelar
também experimentalmente que modo as tensdes comunicacionais que sao
produzidas a partir de disputas pela verdade, apresentam um potencial proprio para
engendrar um tipo de verdade de raz&o suficiente para os atores envolvidos em
debates religiosos de tradicdo. E de que maneira essas mesmas tensoes,
identificadas a partir das praticas discursivas religiosas, manifestam aspectos proprios
da comunicagéo.

Para isso, voltemos na pericope estudada no primeiro capitulo deste trabalho,
estendendo-a a todo o capitulo 17 de Atos dos Apdstolos, perscrutando o versiculo 1
até o 34. Buscaremos avaliar como as tensées comunicacionais geradas durante as
viagens e pregacdes de Paulo, Silas, Timoteo e outros evangelistas que compunham
0 grupo levaram a mensagem do evangelho de Jesus as cidades de Tessalonica,
Bereia e Atenas, deram origem aos atos de comunicabilidade e incomunicabilidade
nas relagdes entre diferentes grupos de pessoas nas respectivas cidades a partir das
praticas discursivas. Por meio da CTC, procuraremos também identificar como o
conceito de “verdade” se constroi em um contexto especifico religioso de tradicao
cristd e de que forma se manifesta como objeto de disputa. Dessa forma identificar e
analisar as comunicabilidades e incomunicabilidades que sao produzidas.

Trata-se de uma analise de evento especifico de um observavel empirico que se
fundamenta no fato que, a meu ver, demonstram fendmenos tipicos com potencial de
dar mais clareza as tensdes comunicacionais que se estabelecem em disputas
religiosas pela verdade. Uma escolha por tipicidade. Compreendemos que tipico é
um momento sintético que € observavel, facil de ser abordado ou apresenta menor
volume de barreiras para isso, e que permite analisar tedrica e empiricamente o que
€ essencial para o que desejamos demonstrar e mitigar questdes essenciais.

Como ja visto, Lucas exerceu um papel fundamental ao documentar
minuciosamente a vida e os ensinamentos de Jesus, produzindo um relato escrito
incluido no Novo Testamento. Seu trabalho de pesquisa visava transmitir os eventos
com exatidao, respeitando a veracidade das informagdes. As mensagens de Paulo,

como descritas por Lucas, focavam em anunciar o evangelho de Jesus, apresentando-
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o como o Cristo e o verdadeiramente rei do mundo celestial. O capitulo 17 de Atos,
descreve a passagem de Paulo e seus companheiros por trés cidades diferentes.
Mantendo a mensagem, enunciados e sentidos, mas com formas e tensdes
comunicacionais diferentes em cada ambiente. Qual era o conceito de verdade que
estavam em disputa? Como a compreensao da verdade influenciava seus
comportamentos e a maneira como lidavam com as novas mensagens recebidas? As
concepgodes da verdade dos tessaldnicos, Bereanos, atenienses e de Paulo estavam
alinhadas ou se tensionavam comunicacionalmente? Quais os efeitos podem ser
percebidos por meio das praticas discursivas de cada ator identificado?

Vamos seguir as etapas da CTC como descritas no capitulo anterior. Como
nosso observavel empirico possui a passagem de Paulo e seus companheiros em trés
cidades distintas, optamos por cartografar cada cidade de maneira individualizada,
para preservar as caracteristicas préprias de cada uma e dessa forma perceberemos
as nuances, semelhancgas e diferencas acentuadas entre os elementos observados.
Somente na sexta e ultima etapa contemplaremos em uma unica analise as trés
subcartografias. Nela abordaremos metateoricamente teorias e questdes de pesquisa
sobre comunicagao e verdade, estabelecer um marco metatedrico que una essas
tensdes, permitindo analisar as forgas em jogo, incluindo a influéncia do vetor religioso
e outros fatores.

Porém, antes de iniciarmos essa analise, precisamos apresentar os conceitos
de dogma e converséo. A partir da percepgao cristd € uma verdade de fé em relagao
a Revelagao da salvagdo do homem em Jesus. Segundo Manzatto e de Lima (2015,
p. 213) o dogma “é o termo utilizado para se referir as verdades de fé do cristianismo”
revelando o carater da verdade cristad diante da historia.

Outra forma de compreender o dogma €& através de seu aspecto
comunicacional. Segundo Signates (2024, p. 117), o dogma & “o lugar simbdlico onde
o valor da verdade religiosa alcanga seu apice”. Ele ndo o define como "verdade
absoluta", mas sim como "verdade indiscutivel". Para Signates, o dogma nao é
imposto por violéncia simbdlica, mas aceito por definicdo, sendo acessado nao pela
razao, mas pela fé. Assim, na sua perspectiva, o dogma n&o admite discuss&o ou
contestacao, apenas reafirmacéo (Signates, 2024).

Isso levanta perguntas sobre a natureza do dogma religioso. Sera que todo
dogma é, de fato, um ato de fé? Questées morais, como entendimento sobre género

ou aborto, que podem ser consideradas dogmas religiosos, também nao podem surgir



225

de um contexto ateu ou cientifico? A abordagem comunicacional proposta por
Signates nos pareceu, no primeiro momento, restringir a analise dos dogmas a uma
perspectiva puramente racional, como se todo crente precisasse renunciar as suas
crengas para submeter o dogma ao debate, ou como se n&o tivesse razdes suficientes
para sua propria fé. O que pode levar, a outros questionamentos, por exemplo, uma
pessoa que decide ndo se vacinar baseada apenas na palavra de um politico ou de
um pastor, sem qualquer fundamentagéo cientifica, também estaria, em esséncia,
fechada ao questionamento racional e a argumentagdo que nao sirvam para reafirmar
sua decisao?

Entretanto, para Signates (2019, 2024 ), a adesao as dogmaticas religiosas tem
um carater essencialmente emocional, pois € um ato de fé, embora possa ser racional.
Sua inquietacdo se revela no aspecto comunicacional, questionando a
comunicabilidade, ndo a racionalidade. O fechamento dogmatico da-se pela
necessidade de protecdo identitaria. Em analise religiosa e comunicacional,
questionar se a religido permitir colocar o dogma em causa, deixaria a propria
identidade em risco. Trata-se de uma caracteristica basicamente tendencial de
incomunicabilidade, ndo permanente, pois também se abre a comunicabilidades a fim
de fortalecer a propria incomunicabilidade e/ou buscar novas adesdes por meio da
conversdo. De tal forma que o dogma serve a nomia religiosa.

Ao considerar que, para Signates, a racionalidade e a comunicabilidade sao
distintas, é importante lembrar que, segundo a teoria do agir comunicativo de
Habermas (2019), a comunicabilidade representa uma forma especifica de
racionalidade. Nesta perspectiva, a verdade € alcangcada por meio de um debate livre
entre individuos que sao formalmente iguais, em um contexto ideal de fala.

Subscrevemos com Signates (2024), ao afirmar que o dogma nao deve ser
compreendido como uma "verdade absoluta". No entanto, € insuficiente classifica-lo
apenas como uma "verdade indiscutivel". O dogma pode também ser considerado
uma "verdade de raz&o suficiente", ou seja, uma proposi¢cao cuja validade nao se
fundamenta na experiéncia empirica, mas sim na légica ou na definicéo.

Este axioma pode ser questionado na medida em que a 'verdade de razao
suficiente' também pode resultar em incomunicabilidade, uma vez que €, por
definigdo, suficiente. Apesar de ser um argumento valido, essa forma de verdade,
conforme apresentado em nosso trabalho, ndo se baseia em uma nog¢ao ‘absoluta’,

mas no sentido de ser ‘aceitavel’, ‘consideravel’. Ela surge em debates livres, por meio
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dos tensionamentos de comunicabilidades, ainda que por um periodo determinado, e
pode ser modificada a partir de novos tensionamentos, justamente em virtude de seu
carater primordialmente comunicacional.

Essa abordagem pode ser obtida através de tensdes comunicacionais que
oferecem uma causa ou justificativa adequada e suficiente para sua aceitagdo. Um
tipo de verdade comunicacional que surge e pode se dogmatizar numa rede de
pessoas que possuem ou n&o conexao religiosa.

Sobre o sentido de conversdo, pegamos por empréstimo o conceito da
socidloga da religiao Hervieu-Léger (2015), para quem “converter-se €, em principio,
abracar uma identidade religiosa em sua integridade” (Hervieu-Léger, 2015, p. 131).
Para a autora, a figura do convertido, considerada pelos historiadores de fenbmenos
religiosos, é analisada através de casos individuais e grupais de mudanga de religido,
que muitas vezes refletem conflitos sociais, econémicos, juridicos, politicos e
religiosos. Esses eventos sdo importantes para entender as complexidades da
pertenca religiosa em sociedades onde a religido influencia identidades sociais,
sexuais, culturais e questdes politicas, econémicas e legais. O contexto é um fator
essencial para a analise do fenbmeno da conversio.

A figura do convertido pode ser vista em trés formas distintas: a mudancga de
religido de quem abandona uma identidade religiosa herdada para adotar uma nova,
a descoberta de uma tradigao religiosa por quem nao tinha nenhuma afiliagéo anterior
e a redescoberta de uma identidade religiosa preexistente, mas pouco significativa até
entdo (Hervieu-Léger, 2015).

Entendemos por oportuno a descrigdo de ambos os conceitos, tendo em vista
que em seus estudos, Signates (2019, 2024) classificou o dogma e a conversao
religiosa como polos de comunicabilidades e incomunicabilidades. Polos, no sentido
de tendéncia a um extremo dentro de uma anadlise comunicacional, que né&o
reproduzem comunicabilidades e incomunicabilidades completas e perfeitas, nao
sendo, portanto, as unicas tensionalidades do religioso. Entre as possibilidades de
extremos tendenciais, ha uma variedade de sentidos relacionados a comunicabilidade
e a incomunicabilidade que influenciam os modos de pensar e agir das pessoas
envolvidas em disputas pela verdade na tradicio crista.

O dogma é o polo de incomunicabilidade, aquilo que é inegociavel na formagéo
da identidade religiosa. Ja a converséo é o polo de comunicabilidade. Que é quando

o religioso, dogmatico ou ndo, sai ao mundo para converter o mundo trazendo-o para
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si, e buscam promover uma forma intensiva de praticas discursivas religiosas como
uma maneira de expandir a adesao e salvacdo de outros nao salvos. E reavivar a
devocgao religiosa e fortalecer o compromisso dos seguidores com suas crengas e

praticas espirituais.

4.1 - 12 Subcartografia: Tessalénica (Atos dos Apéstolos Cap. 17, 1-9)

Etapa 1: Definicao do Ponto de tensao: Disputa pela verdade em Tessalonica

Tabela 1 — Tensdoes comunicacionais em Tessalonica

| - Parte: em Tessalobnica
ATOS DOS APOSTOLOS Cap. 17, 1-9

'Tendo passado por Anfipolis e Apoldnia, chegaram a Tessalonica, onde havia uma
sinagoga de judeus.

2 Paulo, segundo o seu costume, foi procura-los e, por trés sabados, arrazoou com eles
acerca das Escrituras,

3expondo e demonstrando ter sido necessario que o Cristo padecesse e ressurgisse
dentre os mortos; e este, dizia ele, € o Cristo, Jesus, que eu vos anuncio.

4 Alguns deles foram persuadidos e unidos a Paulo e Silas, bem como numerosa
multiddo de gregos piedosos e muitas distintas mulheres.

5 Os judeus, porém, movidos de inveja, trazendo consigo alguns homens maus dentre a
malandragem, ajuntando a turba, alvorogaram a cidade e, assaltando a casa de Jasom,
procuravam trazé-los para o meio do povo.

6Porém, ndao os encontrando, arrastaram Jasom e alguns irmdos perante as
autoridades, clamando: Estes que tém transtornado o mundo chegaram também aqui,
"os quais Jasom hospedou. Todos estes procedem contra os decretos de César,
afirmando ser Jesus outro rei.

8 Tanto a multiddo como as autoridades ficaram agitadas ao ouvirem estas palavras;

9 contudo, soltaram Jasom e os mais, apds terem recebido deles a fianga estipulada.

Etapa 2: Atores, redes e georreferenciamento (diagrama ator-rede):

E2a. - Atores
Tabela 2 — Diagrama Ator-Rede Tessal6nica
Atores Descricao/Conexao com o ambiente da controvérsia
A expressdo "sinagoga®™ designa tanto uma
congregacao judaica quanto o espaco fisico onde essa
NZo congregacado se reune. Na era biblica, as sinagogas

Sinagoga | desempenhavam um papel fundamental, funcionando como
centros tanto religiosos quanto civicos para a comunidade
judaica. A origem da palavra "sinagoga" vem do grego, e na
Septuaginta (LXX), que € a traducdo grega dos textos

humanos

30 Fonte: Dicionario Biblico Baker.
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hebraicos, essa palavra € frequentemente utilizada, mas
sempre em um contexto mais amplo, referindo-se a uma
reunido, assembleia ou encontro de pessoas.

O apdstolo Paulo, foi central na disseminagao do
cristianismo para fora das fronteiras de Jerusalém,
frequentemente iniciava suas atividades missionarias nas
sinagogas locais. Ele utilizava esses espagos como ponto
de partida para compartilhar suas mensagens, conforme
relatado em varias passagens do livro de Atos dos
Apostolos. Por exemplo, em Atos 9:19-20, apds sua
conversdo, Paulo comega a pregar nas sinagogas de
Damasco. Essa pratica é repetida em outros locais, como
em Tessaldnica e como veremos adiante em Bereia, onde
Paulo se dirigia inicialmente aos judeus e, posteriormente,
a comunidade gentilica. Essas comunicagbes nas
sinagogas foram fundamentais para a formagdo das
primeiras comunidades cristds e para a expansdo do
cristianismo no mundo greco-romano.

Cidade de
Tessalbnica

Paulo, que foi fruto da visdo que teve quando estava
em Trdade, na qual viu um “vardo maceddnio” em pé que
Ihe pediu: “Passa a Macedoénia e ajuda-nos” (Atos 16,9).

Em seu trabalho de comunicar o evangelho, Paulo e
seus companheiros seguiram pela estrada militar de
Egnatia, um itinerario de comunicagcdo do antigo império
romano, e passaram pregando o evangelho em cidades
como Filipos, Anfipolis, Apolénia até chegarem em
Tessalbnica, no golfo de Termaico, atualmente golfo de
Salbnica.

Originalmente tinha o nome de Terma, mas foi
rebatizada com o nome da irma de Alexandre o grande,
Tessalonica. Embora mais nova que as cidades vizinhas,
devido ao seu crescimento e localizagdo no principal
caminho que ligava a ltalia ao Oriente, tornou-se a mais
importante da regido da Macedoénia, e estratégica para os
romanos.

Humanos

Paulo

O apodstolo Paulo, conhecido inicialmente como
Saulo, foi um fariseu que se tornou um dos principais
missionarios do cristianismo, comissionado por Jesus Cristo
para pregar o evangelho aos gentios. Seu ministério durou
cerca de trinta anos, de 34 a 67 d.C.,

Paulo era um polivalente, atuando como missionario,
escritor, pregador e tedlogo, e € conhecido por ter escrito
varias epistolas que se tornaram parte do Novo
Testamento. Ele teve grande impacto na expansao do
cristianismo, especialmente entre os gentios, e sua
abordagem inovadora em relagao a fé e a inclusao dos nao-
judeus foi fundamental para moldar a igreja crista primitiva.

Judeus nao
convertidos

Os judeus ndo convertidos na época de Jesus eram
aqueles que nao reconheceram Jesus como o Messias
enviado por Deus. Este grupo incluia:
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- Fariseus: Lideres religiosos que enfatizavam a Lei
e as tradicbes, opuseram-se a Jesus por suas
interpretacdes da Lei.

- Saduceus: Nobres e sacerdotes que rejeitavam
crengas como a ressurreicdo e viam Jesus como uma
ameaca a sua autoridade.

- Essénios: Um grupo espiritual que se retirou para o
deserto em busca de pureza, que nao aceitava Jesus
devido a suas expectativas messianicas diferentes.

- Zelotes: Revolutionarios que desejavam um
messias guerreiro, considerando Jesus inadequado para
suas aspiracgodes politicas.

Esses grupos, em sua maioria, mantiveram
expectativas messianicas que diferiam da mensagem de
Jesus, resultando em sua rejeicéo.

Silas

Silas era um cristdo judeu e cidaddo romano,
destacado como lider da igreja em Jerusalém (At 15.22) e
profeta (At 15.32). Ele atuou como emissario da igreja de
Jerusalém para Antioquia, levando a carta do Concilio de
Jerusalém. Silas foi escolhido por Paulo para acompanha-
lo na segunda viagem missionaria. "Silas" € a forma grega
de "Saul", e sua grafia latina é "Silvano". N&o ha registro de
nenhuma pratica discursiva advinda exclusivamente de
Silas em sua passagem por Tessalbnica.

Gregos

Na época da segunda viagem missionario do
apostolo Paulo, os gregos eram cidadédos das cidades-
estados da antiga Grécia, que se tornaram provincias
romanas, como a Macedénia e a Acaia, apds a conquista
romana. A Grécia era um importante centro cultural e
intelectual, onde a lingua grega se estabeleceu como a
lingua franca e do Novo Testamento. Durante as viagens
missionarias de Paulo, ele visitou essas regides, que se
tornaram centros significativos para a disseminagdo do
cristianismo. A influéncia grega se estendia além do
cristianismo, permeando a cultura e a filosofia da época.

Mulheres

As mulheres em Tessalbnica durante as pregacoes
do apdstolo Paulo eram diversas em termos de classe
social e papel na sociedade. Muitas delas eram gentias,
mas algumas eram judias. Elas podiam ocupar posi¢des
variadas, desde donas de casa até comerciantes e
influentes na vida social e religiosa da cidade. As mulheres
da comunidade judaica frequentemente se reuniam em
sinagogas, onde Paulo pregou. Além disso, o cristianismo
primitivo ofereceu a elas um espaco para exercer maior
liberdade e autonomia em comparagdo com as normas
sociais da época. Em diversas outras passagens descritas
por Lucas e Paulo, elas eram reverenciadas.

Homens
maus e
malandros

Os "homens maus e malandros" mencionados em
Atos 17:5 referem-se a alguns moradores de Tessaldnica
que, movidos pela inveja dos judeus que ouviram a
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mensagem de Paulo, foram chamadas para incitarem a
multiddo contra Paulo e Silas.

Em sentido platénico, pessoas que ndo serviam para
nada e nao tinham ocupagdo, ficavam a margem dos
oradores da época ou melhor, cuja ocupacgao era ficar nos
espacos publicos, falando, praticando pequenos delitos,
descansando (ou vagabundando), enfim, o tipo de pessoas
que, em controvérsias publicas, pessoas inescrupulosas
buscaram se envolver para que pudesse executar seus
planos indignos e de motivagbes duvidosas, como se
espalhar mentiras, ilagbes, com o objetivo de destruir
reputacdes alheias e causar alvoroco.

Jasom

Jasom era um grego convertido ao cristianismo que
hospedou Paulo e seus companheiros em Tessalonica.
Quando Paulo e Silas ndo foram encontrados, Jasom foi
arrastado perante as autoridades locais e acusado de ser
um fiador da pregacédo deles. ApoOs agitagdo na cidade,
Jasom e seus associados foram obrigados a pagar fianga
para serem soltos. Ele desempenhou um papel crucial ao
proteger Paulo, ajudando a organizar sua fuga e impedindo
que ele retornasse a cidade para pregar novamente.

César

Na época da pregacédo de Paulo em Tessaldnica, o
imperador César era Claudio, que governou de 41 a 54 d.C.
Ele € mencionado em Atos 11:28 e foi o imperador que
expulsou os judeus de Roma em 49 d.C.

Jesus

s

Jesus Cristo € a figura central do cristianismo,
representando a intervencao divina na historia humana para
os crentes. Conforme anunciado por Paulo, Jesus € o Cristo
que padeceu e ressuscitou dentre os mortos, e é
apresentado como "outro rei" em contraste com César.

Multidao

A multiddo mencionada no trecho de Atos dos
Apostolos refere-se aos moradores de Tessal6nica que se
agitaram e se opuseram a Paulo e Silas, instigados apos as
praticas discursivas proferidas pelos judeus invejosos e por
alguns homens maus. Eles estavam defendiam que na
verdade a pregagao de que Jesus era "outro rei", desafiava
a autoridade de César.

Autoridades

As autoridades descritas no trecho se referem aos
magistrados ou lideres da cidade de Tessaldnica, que eram
responsaveis por manter a ordem publica e administrar a
justica. Os romanos tinham Tessalbnica como uma cidade
livre, e conforme era tradigdo na era Augusta, a cidade era
governada por uma junta formada por cinco ou seis
magistrados, identificados também como como autoridades
ou politarcas, um grupo que tinha o poder de julgamento.

Lucas

Neste trecho, Lucas, € o autor, documenta as
atividades missionarias de Paulo e Silas em Tessalbnica.
Ele narra a pregacdo do Evangelho, a resposta da
comunidade, a oposicdo dos judeus e a reacgdo das
autoridades locais. Lucas, sendo um médico e escritor
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educado em grego, utiliza uma linguagem refinada e um
estilo literario que reflete sua formagao helénica,
contribuindo para a narrativa histérica e teoldgica dos
eventos.

E2a. - Redes

E2a. — Georreferenciamento

Figura 4 - Mapa da segunda viagem missionaria de Paulo
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Figura 5 - Mapa da viagem de Paulo em Atos 17
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Fonte: Gutierrez e Towns, 2014, p. 102

Etapa 3: Cosmopolitica da controvérsia:

Vimos em Braga (2012) que a comunicagdo pode provocar mudangas de
diferentes magnitudes, dependendo do contexto, refletindo uma cosmopolitica. Essa
perspectiva alinhar-se ao pensamento de Bruno Latour (2012), que observa a
coexisténcia de interacbes complexas entre humanos e ndo humanos, abrangendo
elementos naturais e tecnologicos. Assim, as dindmicas de comunicabilidade e
incomunicabilidade s&o influenciadas pela cosmopolitica, pois envolvem novas
abordagens na resolugao de conflitos sobre a verdade em um mundo interconectado,
considerando a complexidade das relacdes existentes na analise do tipo de verdade
gue permanece na controvérsia.

Como vimos no primeiro capitulo, a viagem missionaria de Paulo comegou apos
uma visdo em Trbade, onde um "vardo macedonio" pediu ajuda (Atos 16,9). Ele e
seus companheiros seguiram pela estrada militar de Egnatia, pregando em cidades
como Filipos e Tessalbnica, que, originalmente tinha o nome de Terma, mas foi

rebatizada com o nome da irma de Alexandre o grande, Tessalbnica. Embora mais
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nova que as cidades vizinhas, devido ao seu crescimento e localizagdo no principal
caminho que ligava a ltalia ao Oriente, tornou-se a mais importante da regido da
Macedoénia, e estratégica para os romanos. Tessalbnica se tornou a capital da
Macedbnia e um centro comercial vital, com um porto que facilitava o comércio com a
Asia Menor. Sua importancia se mante até os dias atuais, conhecida como Salénica,
€ a segunda maior cidade da Grécia, com mais de 1,1 milhdo de habitantes. Na época,
era governada por magistrados romanos, Tessal6nica era um ponto chave para Paulo
na disseminacgéo do evangelho entre os gentios.

Storniolo (2018) lembra que Tessal6nica, como capital da Macedo6nia, era
administrada pelo governador romano e possuia autonomia com magistrados
proprios. Era um importante centro comercial, com uma populacido diversificada e
varias opgoes religiosas, incluindo uma numerosa colbnia judaica com uma sinagoga.

A tensdo comunicacional entre a mensagem de Paulo e os judeus tessalénicos
sera formada por questdes politicas e sociais, ambas de natureza de busca por poder.
No centro estara a disputa pela verdade sobre quem € Rei e Senhor, se César

(imperador romano) ou Jesus, o Cristo apresentado por Paulo.

“O que Paulo pregava? Lucas é muito sucinto: o Messias dos judeus devia
morrer e ressuscitar; Jesus é esse Messias. Ora, Messias, em grego Cristo,
soava como "principe" ou "rei", e Senhor, em grego Kyrios, soava como

"imperador". Veremos que isso vai provocar conflitos.” (Storniolo, 2018, p.
146)

O préprio autor apresenta como esse conflito ira desdobrar-se em tensdes
comunicacionais: Qual o teor da acusagao? Transtorno social e subversao politica:
"Estes homens que estdo transtornando o mundo inteiro, chegaram agora aqui
também, e Jas&o deu hospedagem para eles. A declaragdo "todos eles vao contra a
lei do Imperador, afirmando que existe outro rei chamado Jesus" (Storniolo, 2018, p.
146) indica que o titulo de Messias-Rei desafia a autoridade romana, sendo a pratica

crista interpretada como uma ameaca a ordem social.



Etapas 4 e 5: Analise das praticas discursivas e literaturas utilizadas (4) e
analise das tensdes comunicacionais dos atores das redes e cronologia das
controvérsias (5):
Tabela 3 - Tipologia das Fontes em Tessal6nica

Tipologia de Fontes:

Fontes Oficiais:

Decretos de
César

v ... Todos
estes_procedem
contra os
decretos de
Césarr,
afirmando ser
Jesus outro rei.

Como vimos, os "decretos de César"
referidos pelos judeus em Tessalbnica
diziam respeito as leis romanas que
estabeleciam a lealdade ao imperador e
proibia a promocao de qualquer outra
figura como rei ou autoridade. A
acusacao contra Paulo e seus
companheiros era de que eles estavam
fomentando uma nova lealdade a Jesus,
apresentando-o como um rei rival, o que
poderia ser interpretado como uma
subversao da ordem social e politica
romana e, portanto, um crime grave.
Essa acusagéo era uma estratégia para
mobilizar a populagcao contra Paulo e
seus companheiros, distorcendo sua
mensagem e apresentando-a como uma
ameagca ao império.

Magistrados

8Porém, ndo os
encontrando,
arrastaram
Jasom e alguns
irmaos perante
as autoridades,

As autoridades citadas no inicio de Atos
17 referem-se aos "politarchas", que
eram magistrados ou lideres locais de
TessalOnica responsaveis por manter a
ordem publica e administrar a justiga.

Locais fj'j‘em taé?f"' Estes Eles formavam uma junta governamental
transtornado o | que tinha poder de julgamento,
mundo especialmente em uma cidade livre como
chegaram Tessalonica.
também aqui,
O Velho Testamento, para os judeus da
2 Paulo época do apéstqlo Paulo, era a,colegéo,
’ sagrada de escrituras que incluia a Tora
segundo o seu ! N .
costume, foi (os cinco primeiros livros), os Profetas e
W procura-los e, os Escritos. E a base da fé judaica,
&% | Escrituras por trés contendo a Lei de Deus, historias da
2 sabados, criacéo, da historia do povo de Israel, e
5 arrazooucom | profecias sobre a vinda do Messias, do
I eles acerca das | Paulo afi J Servi
” Escrituras qual Paulo afirmou ser Jesus. Servia.
Q como guia moral e espiritual para a vida
o comunitaria e individual.
L ?Paulo, O apostolo Paulo, anteriormente
segundo 0 seu | conhecido como Saulo, foi um fariseu
Paulo g?jéﬂgi’ofg o | que se tornou um dos principais
por trés ’ missionarios do cristianismo,
sabados, comissionado por Jesus para pregar aos
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arrazoou com
eles acerca das

gentios. Sua atuagdo como comunicador
do evangelho de Jesus, especialmente

Outras Populares:

Malandragem

Escrituras entre os gentios, moldou a igreja crista
primitiva. Em Atos 17, sua pregacgao e
argumentos sobre a fé foram
fundamentais para disseminar o
evangelho e foi a principal voz de devesa
sobre como Jesus era o Messias
verdadeiro.

5Os judeus,

porém, movidos

de inveja,

trazendo

consigo alguns
homens maus
dentre a
malandragem,
ajuntando a
turba,
alvorogcaram a
cidade e,
assaltando a
casa de Jasom,
procuravam
trazé-los para o
meio do povo.
8Porém, ndo os
encontrando,
arrastaram
Jasom e alguns
irmaos perante
as autoridades,
clamando: Estes
que tém
transtornado o
mundo
chegaram
também aqui,

Os "homens maus e malandros" em Atos
17:5 eram moradores de Tessaldnica,
incitados pela inveja dos judeus para se
oporem a Paulo e Silas. Eram individuos
sem ocupacgao que se envolviam em
atividades desonestas e controversas,
buscando espalhar mentiras e criar
controvérsias confrontando a verdade
que Paulo defendia em suas mensagens.
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Figura 6 - Diagrama Ator-Rede: Fontes Tessalonica
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Fonte: desenvolvido pelo autor com o uso de https://graphonline.top/pt/

das

praticas discursivas, das literaturas, identificacdo e

desdobramentos das tensoes

Praticas discursivas (enunciados do texto)
"Tendo passado por Anfipolis e Apolénia, chegaram a Tessalbnica, onde
havia uma sinagoga de judeus;
2 Paulo, segundo o seu costume, foi procura-los e, por trés sabados, arrazoou
com eles acerca das Escrituras;
3expondo e demonstrando ter sido necessario que o Cristo padecesse e
ressurgisse dentre os mortos; e este, dizia ele, é o Cristo, Jesus, que eu vos
anuncio;
4 Alguns deles foram persuadidos e unidos a Paulo e Silas, bem como
numerosa multiddo de gregos piedosos e muitas distintas mulheres;
°Os judeus, porém, movidos de inveja, trazendo consigo alguns homens
maus dentre a malandragem, ajuntando a turba, alvorogaram a cidade e,
assaltando a casa de Jasom, procuravam trazé-los para o meio do povo;
8 Porém, ndo os encontrando, arrastaram Jasom e alguns irm3os perante as
autoridades, clamando: Estes que tém transtornado o mundo chegaram
também aqui;
" os quais Jasom hospedou. Todos os estes procedem contra os decretos de
César, afirmando ser Jesus outro rei;
8 Tanto a multiddo como as autoridades ficaram agitadas ao ouvirem estas
palavras;
% contudo, soltaram Jasom e os mais, apds terem recebido deles a fianga
estipulada. (Atos 17, 1-9)



237

Analise das Praticas Discursivas, das Literaturas, Identificacao e Desdobramentos

das Tensoes

Em sentido habermasiano, as sinagogas era o espago publico que Paulo
buscava aprioristicamente para tensionar a respeito da verdade de Jesus. Era um
espaco onde as pessoas e autoridades religiosas se reunem para ler as escrituras e
manter praticas e ritos religiosos.

Paulo e seus companheiros escolheram a rota de comunicagao da via Egnatia,
que era um importante acesso do Império Romano com o Oriente, que os levou a
Tessalbnica, onde comegaram a evangelizagdo nos grandes centros urbanos. Tudo
leva a crer que a meta final era chegar a Atenas, considerada referéncia cultural do
mundo grego. A estratégia escolhida foi anunciar o evangelho de Jesus nas
sinagogas, que funcionavam como espagos publicos frequentados tanto por judeus
quanto por pagaos simpatizantes, sendo encontradas em muitos grandes nucleos
urbanos. A existéncia de uma sinagoga na colbnia indica a presenga de uma
comunidade judaica significativa. As verdades em disputa nesse contexto
identificadas foram:

1. A Identidade de Jesus como o Messias: Em suas praticas discursivas,
Paulo buscava estabelecer a verdade de que Jesus ndo era somente um lider
religioso, mas o proprio Messias prometido nas profecias veterotestamentarias. Essa
compreensao do Messias, que incluia sofrimento e ressurreicdo, contrastava
profundamente com as expectativas judaicas da época.

2. A verdade sobre a Autoridade: O titulo de "Rei" atribuido a Jesus gerou
um importante questionamento sobre a autoridade politica. O que estava em jogo era
nao apenas a aceitacdo de uma nova verdade religiosa, mas para os judeus
tessalénicos uma disputa de poder.

3. Consequéncias Sociais e Politicas da Mensagem: O impacto da
mensagem cristd e a subsequente conversdo de segmentos significativos da
populagado indicava uma possivel reconfiguragdo da ordem social. Isso gerou temor
entre lideres estabelecidos que viam a nova fé como uma forga potencialmente

desestabilizadora.
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Tensoes comunicacionais identificadas

Os enunciados de Paulo procuravam tensionar com a verdade que os atores
presentes na esfera publica da Sinagoga de Tessalbnica, no sentido que eles
buscassem correspondéncia entre o que pregava (comunicagao face a face) com a
verdade das escrituras (comunicacdo mediada). Essas tensionalidades
comunicacionais poderiam produzir uma convergéncia entre as particularidades que
descrevem a segunda pessoa da Trindade e as caracteristicas de Jesus Cristo
encarnado, suas naturezas de homem e Deus, seu nascimento, pregacéo, paixao,
morte e ressurreicdo. De modo que, ao consultarem diretamente as escrituras
verificaram que a vida, morte e ressurreicdo de Jesus descritas por Paulo
correspondiam ao que estava retratado nos textos sagrados.

As tensdes comunicacionais surgiram a partir da mensagem de Paulo que
colocou em disputa a verdade que seria Jesus o Messias aguardado, que se desdobra
em um processo de comunicabilidades, porque retrata a dindmica de confronto e
persuasao entre diferentes grupos sociais mencionados. A mensagem de Paulo gerou
uma reagao de tensao entre os judeus e os demais ouvintes, como os gregos piedosos
e as mulheres distintas, tendendo neste momento para comunicabilidades. As tensdes
comunicacionais que se desencadearam a partir dos debates nas sinagogas fez surgir
ou se conformar um tipo de verdade de razao suficiente, onde o que se falava sobre
Jesus se alinhavava com as referéncias sobre o Messias esperado nas escrituras.
Mas essa tendéncia inicial ndo se mostra hegemédnica com os desdobramentos a
seqguir.

Apoés serem tensionados pela mensagem de Paulo, alguns judeus “foram
persuadidos e unidos a Paulo e Silas, bem como numerosa multiddo de gregos
piedosos e muitas distintas mulheres.” Percebemos uma variedade de pessoas de
diferentes origens e status social, incluindo judeus, pag&os gregos que simpatizavam
com o judaismo, e possivelmente membros da alta sociedade, que provavelmente
incluiam mulheres. Essa diversidade de origens e papéis demonstra a abrangéncia e
inclusdo das comunidades que seguiam a mensagem de Paulo, com pessoas de
diferentes contextos unidas em torno da fé e da pratica cristd. Essa mistura de
pessoas reflete a amplitude da audiéncia e o alcance da mensagem de Paulo. A
presenca e o destaque dado as mulheres nesse contexto sugerem uma preocupagao
especifica por parte de Lucas, em seu relato. A inclusdo das mulheres entre as
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distintas personalidades que se uniram a Paulo e Silas reflete também uma dimenséao
de igualdade e importancia na comunidade paulina e lucana, contrariando possiveis
convengdes sociais da época. Essa énfase nas mulheres pode indicar a valorizagao
de sua participacao e papel ativo na difusdo da mensagem cristad, demonstrando uma
abordagem inclusiva e equitativa por parte do autor do relato.

A partir dai é possivel pontuar trés tipos de tensées comunicacionais que se
formaram no contexto da passagem de Paulo por Tessalbnica:

1. Tensao entre a mensagem de Paulo sobre Jesus como o Messias
prometido e a verdade defendida pelos judeus nédo convertidos: Paulo buscava
demonstrar, com base nas Escrituras, que Jesus é o Cristo (Messias) que deveria
sofrer e ressuscitar. Ja os judeus ndo convertidos, movidos por inveja, se opuseram

a mensagem de Paulo, considerando-a uma ameaga e decidiram resistir.

2. Tensao entre a afirmagao de Paulo sobre Jesus como "outro rei" e
a Acusacgoes de Sedigao: As praticas discursivas de Paulo sobre Jesus como “outro
rei” foram interpretadas como uma subversao da autoridade do imperador César. As
alegacbes de que Paulo e seus companheiros promoviam a desobediéncia as
autoridades romanas foram uma estratégia utilizada pelos oponentes para
desacreditar a mensagem crista. A declaragdo de que "outro rei" governava nao so
conflitava com a lealdade exigida ao imperador e os interesses dos judeus
tessalbnicos, que distorceram a mensagem de Paulo para que ela fosse interpretada
como um apelo a insurreicdo — um crime gravissimo no Império Romano. Esse uso
do conceito de subversdao foi um meio eficaz de mobilizar a populacdo e as
autoridades contra os apéstolos.

3. Tensao entre a expansao do cristianismo e a manuten¢ao da ordem
social em Tessaldnica: A conversao de uma "numerosa multidao de gregos piedosos
e muitas distintas mulheres" a mensagem de Paulo gerou preocupagdo entre os
judeus nao convertidos. Essa conversdo em massa, no entanto, provocou a ira dos
lideres judeus que viam a propagacao do cristianismo como uma ameacga ao status

quo religioso e social.
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Principais atores

Paulo e Silas sdo apresentados por Lucas como protagonistas da narrativa.
Tanto Paulo quanto Silas levam uma mensagem centrada na verdade de Jesus Cristo,
enfatizando a necessidade de sua paixdo e ressurreicdo. Paulo, como era seu
costume, inicia seu trabalho de comunicar o evangelho na sinagoga. Desta forma, ele
busca persuadir a audiéncia judaica transpondo as escrituras para um novo
entendimento cristologico. As praticas discursivas de Paulo sdo claramente
afirmativas em relac&o a reivindicagao de Jesus como o Cristo, e sua argumentagao
se fundamenta em uma hermenéutica que conecta o Antigo Testamento aos feitos de
Jesus.

Os Judeus Invejosos séo os principais antagonistas da mensagem da verdade
de Jesus como Cristo. A resposta dos judeus da sinagoga foi marcada pela inveja que
se transforma em incomunicabilidades hostis. Eles reagem ao crescimento da
influéncia de Paulo e Silas, utilizando um discurso que mobiliza a multiddo contra os
missionarios, destacando o sentimento de ameaca a ordem estabelecida. A opiniao
deles é informada por um senso de preservagao da tradigdo judaica e pela defesa da
lealdade ao império romano. Eles falaram “estes que tém transtornado o mundo
chegaram também aqui” (Biblia [...], 1994, Atos 17, 6b) descrevendo a perturbagao
provocada pelas novas ideias de Paulo, revelando uma retérica de defesa da
estabilidade social.

Autoridades e a Multidao foram atores determinantes. O papel das autoridades
é duplo, pois inicialmente elas sao provocadas pela agitagdo da massa e pelo discurso
acusatorio dos judeus. Elas se mostram preocupadas com a ameaga a ordem publica,
evidenciada pela acusacdo de que os seguidores de Paulo defendem um “outro rei”.
A multidao, por sua vez, representa a coesio social que pode ser mobilizada tanto
para a aceitagdo quanto para a rejeigao. Sua agitagao reflete a vulnerabilidade da paz
social em contraste com novas mensagens que sdo apresentadas.

Um ultimo ator que tem protagonismo na narrativa de Lucas foi Jasom. Como
um anfitrido dos apostolos, ele € uma figura que encarna a influéncia do novo
movimento cristdo. Sua opinido pode ser interpretada como um endosso tacito da
mensagem de Paulo, que, no entanto, se torna um alvo devido a sua associagdo com

0S missionarios.
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Bases conceituais e literaturas envolvidas

A base conceitual da argumentacdo de Paulo esta fortemente enraizada nas
Escrituras Hebraicas, que sao reinterpretadas a luz dos eventos da vida, morte e
ressurreicdo de Jesus. Essa leitura é parte do movimento messianico que se
desenvolve no primeiro século, apresentando um novo entendimento que desafia as
interpretacdes tradicionais.

A mobilizagdo da multiddo e a categorizagdo de Paulo e Silas como
perturbadores refletem questdes de identidade social, onde o novo movimento cristdo
revela tensées com as identidades religiosas estabelecidas. O uso da politica de
medo, ao associar Paulo com a deslealdade ao Império, € uma técnica comum em
disputas por poder.

O carater da mensagem proclamada por Paulo, "Jesus € o Cristo", convoca
uma nova conformagao identitaria entre os ouvintes. Essa reconfiguragao oferece nao
apenas uma nova crenca, mas também um novo espacgo de pertencimento que
desafia as convencgdes existentes.

Podemos observar que a passagem em questdo ndo apenas articula um relato
histérico, mas também revela profundas dinédmicas de interacdo social, as quais
servem de bergco para diversos debates teoldgicos, culturais e politicos que

reverberam até os dias atuais.

Conflitos e colaboragoes entre os principais atores identificados

Paulo e Silas estabelecem uma tentativa de colaboragdo com os judeus na
sinagoga, onde expdéem as Escrituras, buscando dialogo e persuas&o. A resposta
positiva de alguns judeus e gregos sugere um espago de comunicagao aberto, onde
ha possibilidade de dialogo inter-religioso.

Entretanto, a dindmica rapidamente se transforma em conflito com a reacéo
negativa dos judeus movidos por inveja. Este grupo mobiliza uma multiddo hostil,
apontando para uma ruptura nas relagdes comunicativas e um fechamento em relagéo
ao dialogo. A agitagcédo da cidade e a busca por Paulo e Silas refletem a intensidade
das tensdes comunicacionais, com um efeito cascata na comunidade local.

A comunicacao de Paulo, ao apresentar Jesus como o Cristo, € uma pratica
discursiva que desafia as crengas estabelecidas dos judeus. A interpretagdo dessa
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7

mensagem € mediada pelas experiéncias e posicionamentos de cada grupo. A
formagdo de um novo coletivo, composto por judeus, gregos piedosos e mulheres
distintas, representou uma nova pratica discursiva que desafiava as normas sociais
existentes. Os judeus reagem de forma defensiva, descrevendo a nova doutrina como
uma perturbacéo a ordem publica.

As disputas pela verdade emergem da comunicagao entre diferentes visdes
de mundo. A insisténcia de Paulo na ressurreicdo de Cristo representa uma verdade
que, para seus ouvintes, transforma ndo apenas o entendimento religioso, mas
também as estruturas sociais e politicas.

As mensagens dos adversarios, que estdo em disputa, chamam a atengéo das
autoridades, e revelam um mecanismo de defesa que visa preservar a ordem social e
politica vigentes. A tensdo entre a nova mensagem de Paulo e a resisténcia dos
judeus € um reflexo da luta entre diferentes verdades e sua interpretagdo no contexto

sociopolitico.



Intensidade das tens6es comunicacionais produzidas:



https://graphonline.top/pt/
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Azul: comunicabilidades

®
Arestas Intensidade

(sentido) (gradiente da forga comunicacional)

@+ @

Vermelho: incomunicabilidades

Vértices
(ator/fonte)

Na figura 9, procuramos representar a diregdo e a intensidades das tensdes
comunicacionais que foram produzidas nas disputas pela verdade entre os atores da
rede de Tessalbnica, considerando as categorias de comunicabilidades e
incomunicabilidades. Os vértices e arestas em vermelho representam os principais
atores e/ou fontes que tensionam comunicacionalmente com propensdo a
incomunicabilidades e a diregado dessas tensdes respectivamente. Os gradientes de
intensidade da for¢ca observada estdo descritos nas arestas, de acordo com a escala
utilizada (1 a 7, sendo 1 menor intensidade e 7 maior intensidade). Em sentido oposto,
os vértices, arestas e escalas de intensidade de forca de comunicabilidades estéao

representados pela cor azul.

Tabela 4 - Intensidade Comunicacional (For¢a comunicacional) - Tessalbnica

Paulo

Lucas
Bereia

Silas
Tessalbnica
Sinagoga
Gregos
Mulheres
Jasom
Multidao
Judeus
Malandragem
Autoridades
César
César
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0-Somente linha de interagao Fonte: o autor.
1-Baixa
3 - Média
5-Alta

Il 7-Muito Ata




245

As tensdes comunicacionais produzidas apresentaram uma intensidade alta.
Isso pode ser observado pelos seguintes elementos:

Paulo conseguiu persuadir e unir alguns judeus, bem como uma "numerosa
multidao de gregos piedosos e muitas distintas mulheres" a sua mensagem (v.4). Isso
indica uma forte capacidade comunicativa de Paulo em convencer o publico.
Entretanto, os "judeus, porém, movidos de inveja" reagiram de forma violenta,
trazendo "alguns homens maus dentre a malandragem" para alvorogar a cidade (v.5).
Essa reagcdo agressiva demonstra a intensidade da tens&do comunicacional gerada
pela pregagao de Paulo.

As autoridades e a multiddo ficaram "agitadas" ao ouvir as acusagdes contra
Paulo e seus companheiros (v.8), evidenciando a forga da disputa pela verdade que
se estabeleceu. A acusacao de que Paulo e seus companheiros "procedem contra os
decretos de Ceésar, afirmando ser Jesus outro rei" (v.7) revela que a tensao
comunicacional atingiu esferas politicas e de poder, com alto potencial de gerar
conflitos.

Portanto, a analise da passagem indica que as tensdes comunicacionais
produzidas pela pregacao de Paulo em Tessalbnica apresentaram uma intensidade
alta, com forte potencial de gerar incomunicabilidades e confrontos e desestabilizar a
ordem social e politica local.

Em forte tendéncia a incomunicabilidade e a dissonancia de se colocar seus
dogmas religiosos em debate, os judeus reagem as tensdes comunicacionais
recebida pelas praticas discursivas de Paulo, tensionando agora em sentido contrario,
como for¢a de reagéo e sentido oposto, cujos sentidos vao se sustentar em outras
fontes, como os decretos de César e as compreensdes das mesmas a partir das
autoridades locais. Em sentido foucaultiano, a motivagdo movida pela inveja e o
envolvimento em a¢des de intimidagéo e perseguicdo demonstram como a atitude dos
judeus em defender seus sentidos de verdade, revelam incomunicabilidades, ao
distorcer e confrontar a verdade pregada e mobilizar a populagéo contra Paulo e seus
seguidores em beneficio de seus proprios interesses e poder.

Novas tensdes comunicacionais surgem, enquanto as incomunicabilidades se
fortalecem em relagdo a mensagem de Paulo e seus amigos, levando inclusive a
desdobramentos violentos, novas comunicabilidades surgem no sentido dialdgico e

persuasivo, agora provocados pelos judeus e outros atores.
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As tensbes comunicacionais continuam tendendo a incomunicabilidades em
relagdo as mensagens contidas nas praticas discursivas de Paulo em Tessalbnica.
Isso resultou em conflitos e problemas para os seguidores de Paulo, agbes violentas
e desumanizadas, ‘arrastaram’ Jasom, levando a situacbes como o inquérito de
Jasom e a fuga organizada de Paulo. A articulagdo desses eventos envolveu
estratégias para distorcer a mensagem pregada por Paulo, evidenciando as
complexidades da comunicagao e dos desdobramentos das tensdes entre grupos com
visdes distintas sobre o sentido da verdade.

Mais uma vez, a verdade religiosa que Paulo defendia em suas praticas
discursivas foi confrontada com outra fonte de correspondéncia de verdade, de
aspecto politico e legal, baseada nos decretos de César. Mesmo sendo religiosos, os
judeus tessaldnicos se amparam dogmaticamente as fontes legais, pois a verdade
alardeada por Paulo sugestionava para eles uma ameaga ndo somente ao poder
religioso, mas também politico e social.

Por outro lado, cresce a tendéncia a comunicabilidades como desdobramento
das tensbes comunicacionais de judeus e seus comparsas, a multiddo e autoridades
presentes na controvérsia. Ao ponto que, proporcionalmente, essas
comunicabilidades se transformavam em incomunicabilidades como desdobramento

das tensdes comunicacionais com a mensagem de Paulo e seus companheiros.

Comunicabilidades e Incomunicabilidades

As tensbes comunicacionais formadas nas disputas pela verdade em
Tessalonica tendem fortemente para incomunicabilidades. Vamos observar:

O relato inicia-se com Paulo abordando os judeus na sinagoga durante trés
sabados, o que demonstra uma tentativa de construir uma ponte comunicativa com
um publico especifico. Contudo, a reagao da comunidade judaica € marcada por inveja
e hostilidade, o que indica uma barreira significativa a comunicagao eficaz.

Resisténcia da Comunidade e Polarizagao

A narrativa lucana destacou que apds a persuaséo inicial de alguns judeus e
gregos, a maioria da comunidade respondeu negativamente. A agitagdo gerada pela
mobilizag&o de "alguns homens maus dentre a malandragem" e o alvorogo resultante
revelam uma polarizagéo intensa. Tal polarizagdo ndo apenas impediu o dialogo,

como também a transformou em um espaco de conflito e desconfianca. A afirmacéao
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de que Paulo e seus associados estavam “procedendo contra os decretos de César”
ilustra que a comunicagao sobre a mensagem crista foi ressignificada de maneira a
criar medo e oposig¢ao.

A acusacgao de que Paulo e seus companheiros “transtornaram o mundo” e a
urgéncia com que as autoridades locais agiram refletem o impacto sociopolitico da
comunicagao. Tal caracterizacdo fundamenta a ideia de incomunicabilidade, pois a
mensagem cristd foi distorcida para se adequar a um discurso que promove a
exclusao e jogos de poder.

O resultado, com a soltura de Jasom e a exigéncia de fianga, indica que, apesar
de algum nivel de dialogo ter sido alcangado, o ambiente de tensao n&o foi resolvido
de forma a criar um espago comunicativo frutifero. As autoridades ndo garantiram uma
solugédo que permitisse a Paulo e seus companheiros permanecer e prosseguir com
sua mensagem, acentuando a ideia de incomunicabilidade.

Em sintese, a analise da passagem revela que as tensdes comunicacionais em
Tessalonica apresentaram-se predominantemente como incomunicabilidades. A
oposigao ativa, a manipulagdo da mensagem e a polarizagdo social impossibilitaram
que uma comunicagéo clara e eficaz ocorresse entre Paulo e a comunidade judaica e
as autoridades locais. Assim, a comunicagao foi marcada por tensdes contenciosas,
medos e desconfiangas, resultando em uma pertinéncia a um espago comunicativo

de extremos e estremos.

Cronologia

Procuramos descrever a dindmica de tensdes comunicacionais nas disputas
pela verdade a partir das praticas discursivas de Paulo em Tessal6nica, desde a
aceitacao inicial de sua mensagem, a reagao violenta de alguns judeus e o confronto
com as autoridades, gerando tanto incomunicabilidades quanto comunicabilidades
entre os diferentes atores.
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4.2 - 22 SUBCARTOGRAFIA: BEREIA (Atos dos apostolos cap. 17, 10 - 15)

Etapa 1: Definicao do Ponto de tensao: disputa pela verdade em Bereia

Tabela 5 — tensbes comunicacionais em Bereia

II- PARTE: Em Bereia
ATOS DOS APOSTOLOS CAP. 17 (Versiculos: 10 ao 15)

'0E logo, durante a noite, os irméaos enviaram Paulo e Silas para Bereia; ali chegados,
dirigiram-se a sinagoga dos judeus.

" Ora, estes de Bereia eram mais nobres que os de Tessalbnica; pois receberam a
palavra com toda a avidez, examinando as Escrituras todos os dias para ver se as
coisas eram, de fato, assim.

12 Com isso, muitos deles creram, mulheres gregas de alta posi¢édo e ndo poucos
homens.

13 Mas, logo que os judeus de TessalGnica souberam que a palavra de Deus era
anunciada por Paulo também em Bereia, foram la excitar e perturbar o povo.

4 Entao, os irmaos promoveram, sem detenca, a partida de Paulo para os lados do
mar. Porém Silas e Timoteo continuaram ali.

15 Os responsaveis por Paulo levaram-no até Atenas e regressaram trazendo ordem a
Silas e Timoteo para que, o mais depressa possivel, fossem ter com ele.

Etapa 2: Atores, redes e georreferenciamento (diagrama ator-rede):

E2a. — Atores
Tabela 6 - Diagrama Ator-Rede Bereia

Figura 9: Grafo da rede de atores presentes na controvérsia em Bereia

/\ /1\ —]Lucas

Tessalonica

Judeus de Tessal6nica

5|
Xk "
EsCrituras— 5], - g .
\ Mulherés gregas Crentes{de)Bereia

Fonte: o autor com o uso de https://graphonline.top/pt/
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Atores

Descricao/Conexao com o ambiente da controvérsia

Nao
humanos

Sinagoga

A Sinagoga continuou sendo o espago publico
introdutivo para as mensagens de Paulo, que eram feitas de
comunicacao face a face. Entretanto, desta vez, os judeus
e pagaos gregos que eram simpaticos ao judaismo
receberam bem Paulo e as mensagens que proferia.

Cidade de
Bereia

Bereia ficava cerca de 80 km ao sul de Tessal6nica
e proximo ao mar Egeu, atualmente chamada de Véria, e
com cerca de 50 mil habitantes. Os romanos dividiram a
Macedbnia em quatro subdivisbes, e Bereia tornou-se a
capital de uma dessas localidades. Situada em uma area de
intenso conflito politico, a cidade tinha uma posicéo
estratégica que a transformou em um importante centro
comercial, atraindo comerciantes, artistas e atletas. Neste
contexto, Bereia desfrutava de uma coexisténcia entre as
diversas crengas greco-romanas, criando um ambiente de
intercambio cultural e religioso.

Humanos

Paulo

Paulo continua sendo o unico dos mensageiros que o autor
de Atos dos Apdstolos descreve as praticas discursivas. Ele
nao se amedronta com a perseguicdo em Tessalbnica e n&o
perde tempo para reiniciar a falar do evangelho de Jesus
em Bereia, '°" logo, durante a noite, os irmdos enviaram
Paulo e Silas para Bereia; ali chegados, dirigiram-se a
sinagoga dos judeus.”

Judeus nao
convertidos

Os judeus bereanos, descritos em Atos 17, sao
considerados "mais nobres" que os tessalonicenses porque
receberam a mensagem de Paulo com avidez e a
examinaram diariamente nas Escrituras para verificar sua
veracidade. Essa disposicdo para ouvir atentamente e
pesquisar criticamente demonstra uma postura intelectual e
aberta, ao contrario da reagao dos tessalonicenses. O autor
Lucas ressalta que, embora ndo houvesse hostilidade em
sua recepg¢ao, os bereanos ainda reagiram a mensagem de
Paulo, mostrando um envolvimento reflexivo com os
conteudos apresentados.

Silas

N&o ha registro de nenhuma pratica discursiva
advinda exclusivamente de Silas no relato feito por Lucas
sobre Bereia. Mas ele acaba ficando na cidade juntamente
com Timoéteo, logo apds a partida de Paulo para Atenas,
certamente para continuar o relacionamento com os novos
cristdos, aproveitando a maior receptividade em relacéo a
mensagem pregada.

Mulheres
Gregas de
alta posicao

Mais uma vez, Lucas registra categoricamente a
presenca das mulheres no ambiente dos debates,
‘mulheres gregas de alta posi¢ao”, diz. O que confere a elas
elevada importancia junto a sinagoga, “provavelmente
davam significativo apoio econdmico-politico-social a
sinagoga, gracgas a sua influéncia". (Storniolo, 2018, p. 148),
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Homens

A referéncia a homens é mais ampla, contemplando
judeus e gentios.

Judeus de
Tessalbnica

Provavelmente o mesmo grupo de judeus que
tensionou e perseguiu Paulo e os discipulos. Mesmo com a
saida de Paulo de Tessal6nica, sua mensagem ainda
permanecia um risco aos interesses judeus, que se
mantiveram atentos aos movimentos dele. O risco
percebido tinha alta dimenséao, ao ponto de se deslocarem
até a cidade de Bereia para “excitar e perturbar’ os seus
habitantes, como fizeram em Tessaldnica.

Timoteo

Timéteo, descrito por Paulo como “meu filho” (1 Tim 1.18;
cf. 1.2). Provavelmente se converteu ao cristianismo sob a
orientagdo do apostolo. Durante a segunda viagem
missionaria de Paulo, Timéteo se juntou a ele como um
colaborador na pregacao face a face do evangelho. Ele foi
um dos fundadores da igreja primitiva e na defesa da crenca
em Jesus. Assim como Silas, Lucas nao registra nenhuma
pratica discursiva advinda exclusivamente dele em Bereia.

E2a. - Redes

E2a. — Georreferenciamento

Figura 10: Mapa da viagem de Paulo em Atos 17
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Etapa 3: Cosmopolitica da controvérsia:

Como descrito no primeiro capitulo, Bereia, mencionada em Atos 17, era uma
cidade na Macedoénia, correspondente a atual Véria, situada a cerca de 80 quildmetros
a sudoeste de Tessalbnica. Durante a segunda viagem missionaria de Paulo, entre 49
e 52 d.C., a cidade apresentava diversos aspectos sociopoliticos, econdmicos e
culturais que influenciavam sua vida cotidiana.

Bereia dispunha de uma comunidade judaica e uma sinagoga, onde Paulo e
Silas, ndo se deixando abalar pela perseguicao, iniciaram suas pregagdes, como era
do costume dos mensageiros. A cidade era considerada livre, o que conferia
autonomia em relag&o ao controle direto de Roma; a governanga local era influenciada
por lideres e pela administragdo romana.

Além disso, sua localizagao estratégica, na rota entre a Macedénia e a Grécia
do Sul, favorecia o comércio e propiciava intercambios econémicos significativos que
impactavam a dinamica urbana. E provavel que, como cidade macedénica proxima a
Grécia, Bereia tivesse um forte interesse por filosofia e educacéo.

A comunidade judaica em Bereia gozava de liberdade religiosa e contava com
sua sinagoga como espaco de culto. Segundo Lucas, os bereanos eram considerados
pessoas de mente "mais nobre" (Atos 17:11), evidenciando sua valorizagao pela
investigacéo e pelo debate intelectual.

Esse contexto colabora no sentido de explicar a maior abertura ao dialogo
encontrada por Paulo na cidade, assim como a disposi¢cdo de tempo, a prontidao para
ouvir e a cautela em crer, vinculados a necessidade de investigar e confirmar a
conformidade da mensagem pregada com as escrituras sagradas. Essa postura
contrastava com a realidade em Tessalonica, onde um grupo de judeus hostis
tensionou a mensagem de Paulo, tendendo para incomunicabilidades que deflagaram

um processo de perseguigao e violéncia.



Etapas 4 e 6: Analise das praticas discursivas e literaturas utilizadas (4) e
analise das tensdes comunicacionais dos atores das redes e cronologia das
controvérsias:

Tabela 7 — Tipologia das fontes em Bereia

Tipologia de Fontes:

Fontes Religiosas:

Escrituras

" Ora, estes
de Bereia
eram mais
nobres que
os de
Tessalbnica,;
pois
receberam a
palavra com
toda a
avidez,
examinando
as Escrituras
todos os dias
para ver se
as coisas
eram, de
fato, assim.

Como vimos, as escrituras para os judeus da
época de Paulo eram a colegao sagrada que
compreendia a Tora, os Profetas e os Escritos.
Considerado a base da fé judaica, continha a
Lei de Deus, narrativas sobre a criacéo e a
historia de Israel, além de profecias sobre o
Messias. No entanto, os judeus de Bereia, ao
contrario dos de Tessalbnica, cuja fonte
principal referenciada foram os “decretos de
César”, recorreram ao estudo sistematico e
diario, “examinando as Escrituras todos os
dias para ver se as coisas eram de fato assim”
Atos 17, 11b. Notadamente, as escrituras
eram a principal fonte de discernimento sobre
o sentido de verdade, e seu conteudo foi posto
em tensionamento com o sentido de verdade
falado por Paulo. E exatamente essa agdo
pratica que foi elogiada por Lucas ao narrar
esse fato. Esse tensionamento para Lucas foi
um sinal de nobreza dos bereanos, pois, ao se
negarem a aceitar a mensagem de Paulo sem
questionamento ou afericdo, um sentido de
verdade por correspondéncia, mas se abriram
ao tensionamento provocado pela mensagem
de Paulo. E possivel dizer que em certa
medida abriram o dogma religioso ao debate.
Porém, o fato de disporem de tempo para
confrontacao diaria demostra uma abertura ao
didlogo, aos seus desdobramentos e ao
espirito do tempo. Ha uma abertura a
comunicabilidades elogiada por Lucas, pois
vale ressaltar que o cristianismo ainda dava
seus primeiros passos, sem
institucionalizagcdo e esta abertura dos
bereanos, ao nosso ver, representava uma
receptividade a um novo entendimento de
verdade ou aproximagao do novo com seus
préprios dogmas religiosos.

Paulo

"OE logo,
durante a
noite, os
irmaos
enviaram
Paulo e Silas
para Bereia;

Paulo continua sendo a principal fonte das
praticas discursivas sobre a verdade que
Jesus é o Messias. Sem ficar intimidado, em
sentido foucaultiano, com a “coragem da
verdade” ele procura imediatamente as
sinagogas dos judeus para iniciar a emissao
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ali chegados, | face a face da sua mensagem sobre Jesus.
dirigiram-se | procyrou  arrazoar, ou seja, discutir,
203533282_ argumentar, tensionar comunicacionalmente
os atores presentes no espaco publico. Ele foi
certamente o principal instigador das tensbes
comunicacionais em Bereia.
'*Mas, logo O grupo de judeus que ja havia
qL(’je 0s g provocado a saida dos evangelistas na
JTue:Su;éneica Macedbnia deslocou-se para Bereia com o
souberam objetivo de novamente incitar o povo contra
que a eles. Seguindo o exemplo do que fizeram na
palavra de Macedbnia, mais uma vez esses judeus
Deus era provocaram a fuga de Paulo, que desta vez
Judeus de 22?223%3 seguiu para a cidade de Atenas. Em vez de
Tessalonica | tambémem | CONCentrar sua pregagdo apenas na sinagoga,
Bereia, foram | Paulo diversificou o "espac¢o publico" de suas
la excitare | mensagens, pregando também diariamente
perturbaro | 3 praga publica. Enquanto isso, Silas e
pove. Timoteo  permaneceram em  Bereia,
provavelmente partindo somente quando
Paulo ja estava em Corinto.
"OE logo,
durante a
noite, os
Irmaos
enviaram
Paulo € Silas
para Bereia; Lucas n&o deixa claro a respeito de
ali chegados, | quem proferiu as primeiras mensagens nas
dirigram-se | Sinagogas. Com efeitos das praticas
2 ;;r}ﬁggﬁ: discursivas  descritas  anteriormente e
1505 | posteriormente a este trecho, compreende-se
Silas e responsaveis | que Paulo’ _protagoniza mais uma vez.
o por Paulo Entretanto, é importante observar que é Silas
Timéteo levaram-no e Timéteo q i
/ , que logo apds a partida de Paulo
ate Atenas e | a9 Atenas, ficam em Bereia, certamente
regressaram . .
trazendo para continuar o relacionamento com os
ordem a novos cristdos, aproveitando a maior
Silas e receptividade em relagdo a mensagem
Timéteo p_ara pregada_
que, 0 mais
depressa
possivel,
fossem ter

com ele.
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Analise cronoldégica das tens6es comunicacionais em Bereia (Atos 17,10 ao 15):
praticas discursivas, das literaturas, identificacao e desdobramentos das
tensoes

Praticas Discursivas (Enunciados do Texto)

0E logo, durante a noite, os irmaos enviaram Paulo e Silas para Bereia; ali
chegados, dirigiram-se a sinagoga dos judeus.

M Ora, estes de Bereia eram mais nobres que os de Tessalonica; pois
receberam a palavra com toda a avidez, examinando as Escrituras todos os
dias para ver se as coisas eram, de fato, assim.

2Com isso, muitos deles creram, mulheres gregas de alta posigdo e ndo
poucos homens.

3 Mas, logo que os judeus de Tessalonica souberam que a palavra de Deus
era anunciada por Paulo também em Bereia, foram |a excitar e perturbar o
povo.

4 Ent&o, os irm&os promoveram, sem detenca, a partida de Paulo para os
lados do mar. Porém Silas e Timoéteo continuaram ali.

5 Os responsaveis por Paulo levaram-no até Atenas e regressaram trazendo
ordem a Silas e Timoéteo para que, o mais depressa possivel, fossem ter com
ele. (Atos 17, 10-15)

Anadlises das Praticas Discursivas, das Literaturas, Identificacao e

desdobramentos das Tensoes

Em Bereia, Paulo e Silas continuam sua missdo de comunicagao
evangelizadora. Nesta cidade, s&o recebidos de forma positiva tanto pelos judeus
quanto pelos pagéos gregos que simpatizavam com o judaismo. Paulo mantém em
Bereia as mesmas praticas discursivas em sua mensagem Tessalbnica. Além do fato
de Lucas ndo mencionar uma mensagem diferente, como fara logo em seguida,
quando Paulo fala em Atenas, no versiculo 13 vemos que o teor da mensagem chegou

até a cidade de Tessalbnica.

Principais atores e praticas discursivas:

a. Paulo: Apresenta a mensagem sobre Jesus como o Messias, com uma
postura de "coragem da verdade", disposto a debater e confrontar suas ideias com as
Escrituras.

b. Judeus de Bereia: Recebem a mensagem com "avidez", examinando
diariamente as Escrituras para verificar a veracidade do que Paulo pregava. Muitos

deles creram, incluindo mulheres gregas de alta posi¢gao e homens.
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c. Judeus de Tessaldnica: Quando souberam que Paulo pregava em Bereia,
foram até la "excitar e perturbar o povo", demonstrando uma postura de
incomunicabilidade e rejeicdo a mensagem.

d. Silas e Timoteo: Permaneceram em Bereia apds a partida de Paulo,
provavelmente para dar continuidade ao ensino e ao relacionamento com 0s novos

crentes.

Literaturas e bases conceituais envolvidas:

a. As Escrituras (Tora, Profetas e Escritos): Eram a principal fonte de
discernimento sobre a verdade para os judeus bereanos, que as examinavam
diariamente para verificar a mensagem de Paulo.

b. A mensagem de Paulo sobre Jesus como o Messias enviado por Deus: Essa
era a verdade central que Paulo pregava e que os bereanos confrontavam com as

Escrituras.

Tensdes comunicacionais identificadas

As tensdes comunicacionais em Bereia apontaram de igual forma para
comunicabilidades e incomunicabilidades. Entretanto, em Bereia as tensbes de
comunicabilidades provocadas pela mensagem de Paulo foram mais evidentes e,
levaram os moradores da cidade a refletir e analisar cuidadosamente as Escrituras,
em um processo hermenéutico baseado na pratica de Jesus. Mesmo recebendo bem
a mensagem, eles verificaram e confrontaram o ensinamento de Paulo com as
Escrituras do Antigo Testamento para confirmar sua veracidade. Esse modo de
reflexdo cristd demonstra a importancia atribuida a fidelidade a Palavra de Deus na
formagao da comunidade de Bereia.

Lucas nao relatou nenhum ponto de discordancia entre os bereanos,
registrando apenas a reacéo repetida do grupo de judeus que anteriormente havia
perseguido Paulo e outros evangelistas em Tessalonica. Eles ndo estavam
interessados em verificar se a mensagem de Paulo era verdadeira, mas sim em incitar
e perturbar o povo.

Pontualmente, a partir da narrativa biblica de Paulo em Bereia, identificamos
as seguintes tensdes comunicacionais formadas nesse contexto:

1. Tensao entre judeus de Bereia e judeus de Tessalbnica:
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- Os judeus de Bereia s&o descritos como "mais nobres" por receberem a
palavra de Deus com "toda a avidez" e examinarem as Escrituras
diariamente para verificar a veracidade do que era pregado por Paulo.

- Ja os judeus de Tessalbnica, ao saberem que Paulo estava pregando em
Bereia, foram até la "excitar e perturbar o povo", gerando uma tenséo e
conflito entre os dois grupos.

2. Tensao entre a verdade na mensagem de Paulo e a compreensao
dogmatizada de verdade dos judeus a partir das escrituras:

- Enquanto Paulo pregava o Evangelho, os judeus de Bereia examinavam as
Escrituras para verificar a veracidade do que ele dizia, demonstrando uma
postura de investigacao e abertura ao dialogo.

- Ja os judeus de Tessalbnica reagiram de forma hostil, "excitando e
perturbando o povo", indicando uma postura de rejeicdo e confronto a
mensagem de Paulo.

3. Tens&o de comunicabilidades e a incomunicabilidades:

- Os judeus de Bereia sao descritos como "mais nobres" por estarem
dispostos a ouvir, examinar e discutir a mensagem de Paulo, demonstrando
uma abertura comunicativa. Uma tenséo entre a comunicagao face a face
de Paulo e a mediada das Escrituras.

A reacao dos bereanos foi predominantemente de receptividade e abertura a
comunicagdo. Os bereanos receberam a mensagem com grande entusiasmo,
examinando as Escrituras diariamente para confirmar a veracidade do que lhes era
ensinado. Como resultado desse processo, muitos deles creram que a mensagem era
verdadeira, incluindo mulheres gregas de alta posigdo e muitos homens também.

A mensagem de Paulo provocou tensdo entre os judeus e outros ouvintes, mas
0s bereanos superaram essa tensdo com seu compromisso com a busca da verdade.
Eles foram receptivos, dedicados e livres para questionar, resultando em uma
resposta positiva a mensagem de Paulo. A postura dos bereanos, de buscar
compreender e refletir sobre a mensagem a luz das Escrituras e tendo Jesus como
chave hermenéutica, demonstra uma atitude de disposi¢ao para a comunicagao.

Embora com menor intensidade, as tensdes também resultaram em conflitos
com grupos de judeus, especialmente aqueles de Tessalbnica, que se deslocaram até
Bereia com o intuito de incitar perturbagbes e apontar Paulo de forma negativa.
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Movidos por intoleréncia, inveja, falta de amabilidade, esses individuos estavam
determinados a perseguir tanto a mensagem quanto os mensageiros.

Em contraste com os bereanos, a chegada dos judeus de Tessalbnica a Bereia
exemplifica a tensdo comunicacional que tende as incomunicabilidades. Esses
individuos vieram com a intengdo de perturbar e incitar o povo contra Paulo. A
agressividade de sua abordagem e o desejo de silenciar a mensagem evidenciam
uma resisténcia intransigente a verdade. Ao reagiram de forma a limitar o dialogo e a
comunicagdo, buscando "excitar e perturbar o povo" e impedir a propagacédo da
mensagem de Paulo, tenderam mais uma vez a praticas discursivas de
incomunicabilidades. O principal impacto deste episddio ilustra como a hostilidade e
a incomunicabilidade podem surgir em ambientes religiosos e sociais, especialmente
quando visdes de mundo divergentes colidem. Isso resulta em conflitos e divisdes,
extremos e estremos, dificultando ou liquidando a possibilidade do dialogo.

Entretanto, dois fatos ao final desse trecho nos chamam a atencéo. As tensdes
comunicacionais, como vimos em Signates (2021), nunca acabam. Elas se refazem
em outros cenarios e de outras formas. Dito isto, o primeiro diz respeito a necessidade
de Paulo deixar Bereia, em resposta ao clamor dos judeus de Tessalbnica, o que
reflete a dindmica das tensdes comunicacionais. Mesmo em um ambiente inicialmente
receptivo, ameacgas externas podem forgar um afastamento e a reconsideracéo de
estratégias comunicativas. O segundo fato € sobre a continuidade da Mensagem, um
ato de coragem da verdade, em sentido foucaultiano. A permanéncia de Silas e
Timdteo em Bereia sugere um esforgo para manter a comunicagéo e fortalecer a nova

comunidade de crentes, mesmo diante da adversidade e riscos iminentes.

Os sentidos da verdade

O sentido de verdade na mensagem de Paulo enfoca a crenga em Jesus como
o Messias enviado por Deus, que nasceu, morreu e ressuscitou. Os bereanos
investigaram diariamente se as afirmacdes de Paulo se alinhavam com o
entendimento nas Escrituras Sagradas. Essa confirmacéo levou-os a compreender
Jesus como o Cristo, levando a uma transformagao pessoal ao incorporara  verdade
pregada por Paulo e tornar-se cristaos.

Os bereanos, ao orientarem suas praticas comunicativas, pautaram-se em
principios que enfatizavam a recepgao respeitosa da mensagem e do mensageiro, a

disponibilidade de tempo para investigacdo minuciosa, o desejo constante pelo
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conhecimento genuino da verdade e a liberdade critica de questionamento e
investigacdo. Esses preceitos sublinham a relevancia da abertura, do
comprometimento na busca pela verdade e da autonomia para indagacédo e
engajamento auténtico na jornada em direcdo a compreensao e vivéncia da verdade.

Pontualmente, identificamos as seguintes verdades em disputa:

1. A Verdade do Evangelho: Paulo anunciava a ressurrei¢do de Jesus Cristo,
sendo essa a base fundamental do cristianismo. Essa mensagem desafiava a
compreensao tradicional dos judeus acerca do Messias e suas expectativas, uma vez
gue a ideia da ressurreigao era, para muitos, incompreensivel ou inaceitavel.

2. A Veracidade das Escrituras: os bereanos se dedicaram a examinar as
Escrituras, buscando confirmar a conformidade da mensagem de Paulo com os
escritos da Lei e dos Profetas. Essa acao ressalta a tensdo entre a interpretacao
tradicional das Escrituras pelos judeus e a nova interpretagéo apresentada por Paulo,
qgue propunha que as Escrituras estavam, de fato, apontando para Cristo.

3. A aceitagcédo ou recusa da Mensagem: o relato demonstra uma bifurcagao
nas reacgdes: enquanto muitos em Bereia aceitavam a mensagem, evidenciando
abertura ao dialogo e ao estudo de possibilidades de uma verdade construida a partir
das duas vertentes (Paulo e Escrituras), mostrando a forga comunicativa das tensbes
comunicacionais, conformando um tipo de verdade comunicacional de razao
suficiente para formar um consenso entre os participantes do debate. Ja em
Tessalbnica a mensagem era recebida com hostilidade pelos judaizantes, o que
destaca uma luta entre a aceitagdo da nova fé e a defesa da fé judaica tradicional.

4. Verdade Investigativa e da Racionalidade: a disposigdo dos bereanos para
investigar e discutir aponta para uma tens&o cultural e intelectual. A forma como
abordaram a pregacéo de Paulo sublinha a importancia do espirito critico, disposi¢cao
de tempo, respeito, alteridade, amistosidade e da busca pela verdade nas questdes
de fé. Em contraste, a reacédo dos judeus tessalonicenses sugere uma abordagem
mais emocional e defensiva, priorizando a manutencdo do status quo e poder em
detrimento do exame critico.

Em Atos 17:10-15 vemos dindamicas complexas entre diversas verdades em
disputa: a nova mensagem do Evangelho, a interpretacao das Escrituras Hebraicas e
a receptividade dos ouvintes. Esses elementos n&o apenas refletem tensdes inter-

religiosas de disputas pela verdade, mas também indicam um momento critico e
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controverso na historia do cristianismo primitivo, onde a fé estava sendo ressignificada

frente a novas praticas discursivas.

Figura 11: Grafo Diagrama Ator-rede: TensGes Comunicacionais
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No grafo acima, procuramos representar a diregao e intensidades das tensdes
comunicacionais que foram produzidas nas disputas pela verdade entre os atores da
rede de Bereia, considerando as categorias de comunicabilidades e
incomunicabilidades. Os vértices e arestas em vermelho representam os principais
atores e/ou fontes que tensionam comunicacionalmente com propensdo a
incomunicabilidades e a diregado dessas tensdes respectivamente. Os gradientes de
intensidade da for¢ca observada estdo descritos nas arestas, de acordo com a escala
utilizada (1 a 7, sendo 1 menor intensidade e 7 maior intensidade). Em sentido oposto,
os vértices, arestas e escalas de intensidade de forca de comunicabilidades estéao

representados pela cor azul.

Azul: comunicabilidades

@
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Tabela 8 - Intensidade Comunicacional (Forca comunicacional) - Bereia

o | g

. S8

© = q @©

§ 8 8 wl 23| e 8g £ 8

. 8 g c o 4 2 © w9 © 5

5|20l |23828 |2 |E| | 0|34 a| 8%

S| 3| 2| E|885 || 2| |5|3848]| 8| 9

o |a|lwn|FF|S5dzI = (&) n m | SH | 3 w
Populacéo Bereia 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
Paulo 5 0 3[3]5 155 Mo o/o|o]3
Silas 0 1 0 0 0 0 0 0 1 1 0 0 0 0
Timoteo 0 1 0 0 0 0 0 0 0 1 0 0 0 0
Judeus nao 1 5 0 0 0 0 0 0 5 0 0 0 0 5
convertidos
Homens 1 5 0 0 0 0 0 0 5 0 0 0 0 5
Mulheres gregas 1 5 0 0 0 0 0 0 5 0 0 0 0 5
Crentes de Bereia 0 5 0 0 0 0 0 0 1 0 0 0 0 0
Sinagoga ol o /oo [o[o[o[o[o[o0o]0]o0]oO
Bereia 1 0 0 0 0 0 0 0 1 0 0 0 0 0
Judeus de 3 0 0 0 1 0 0 0 0 3 0 0 0 0
Tessalbnica
Tessalbnica 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1 0 0 0
Lucas 15[ 11 H 5/ 5 o[1]5][1][o0of[0o][5s
Escrituras 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0

0 — Somente linha de Fonte: o autor.

interacao
1 — Baixa
3 - Média
5—Alta

B 7 — Muito Alta

A intensidade das tensdes comunicacionais produzidas em Bereia apresenta
gradientes distintos. De um lado, ha uma alta intensidade de comunicabilidades, com
os bereanos recebendo nas Sinagogas a mensagem de Paulo "com toda a avidez" e
examinando diariamente as Escrituras para verificar a veracidade do que lhes era
ensinado (v.11). Isso resultou em muitas conversdes, tanto de mulheres gregas de
alta posicdo quanto de homens (v.12). Paulo aplica alta forga comunicacional ao
concentrar sua mensagem nas Sinagogas onde a audiéncia ndo é so grande, mas o
local se manteve como ambiente onde as tensdes se dao, pois o texto diz que todos
os dias havia bereanos tensionando as mensagens de Paulo com os textos das
escrituras. Homens, mulheres gregas, judeus de Bereia. Portanto, a maior intensidade
de forga comunicacional foi observada nas interagdes: Paulo x Sinagoga; Lucas x
Judeus nao convertidos (média 7) e Paulo x Populagéo Bereia; Paulo x Judeus n&o
convertidos; Paulo x Mulheres Gregas; Paulo x Crentes de Bereia; Judeus nao

convertidos x Sinagogas; Judeus n&o convertidos x Escrituras; Homens x Paulo;
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Homens x Sinagoga; Homens x Escritura; Mulheres x Sinagogas; Mulheres x
Escrituras; Crentes x Paulo; Lucas x Paulo; Lucas x Homens; Lucas x Mulheres
Gregas; Lucas x Bereia; Lucas x Escrituras (média 5). Essa forca se conformou
hegemonicamente em comunicabilidades.

Por outro lado, ha uma tensdo de menor volume e intensidade relacionada a
incomunicabilidade, representada pela reacéo dos judeus de Tessalbnica que foram
a Bereia "excitar e perturbar o povo" (v.13) diante da pregacao de Paulo. Entretanto
com forga suficiente para provocar a saida apressada de Paulo da cidade, embora
Silas e Timoteo tenham permanecido ali (v.14-15).

Portanto, a analise indica que a intensidade das tensdes comunicacionais em
Bereia foi predominantemente alta no que se refere as comunicabilidades, com os
bereanos demonstrando uma postura de abertura, investigacédo e recepg¢ao positiva
da mensagem de Paulo. Ja as tensdes relacionadas a incomunicabilidade, embora
presentes, tiveram uma intensidade menor, ficando restrita a um grupo especifico de

judeus externos a cidade.

A intensidade das tens6es comunicacionais em Bereia usando as categorias de

comunicabilidades e incomunicabilidades:

Comunicabilidades: A interatividade positiva e a disposi¢ao do povo bereano
para absorver a mensagem de Paulo séo indicativas de uma elevada intensidade
comunicacional. A disposi¢cao deles para "examinar as Escrituras diariamente"
demonstra um engajamento ativo e uma busca por entendimento profundo, o que é
digno de nota. Esse fendbmeno resultou em um impacto significativo, com um numero
consideravel de conversdes, incluindo individuos de varias camadas sociais. A
disposicdo dos bereanos para questionar e validar a mensagem € um exemplo
classico de um dialogo produtivo e de um ambiente comunicacional saudavel, onde a
forca das tensdes apresenta potencial suficiente para produzir um tipo de verdade de
razao suficiente.

Incomunicabilidades: Em contraste, a presenca de tensdes adversas, como a
atuagdo de judeus de Tessaldnica que procuraram perturbar o povo, revela uma
faceta de incomunicabilidade. Essa tensdo, embora menos prevalente, foi suficiente
para que Paulo fosse forcado a deixar Bereia, indicando que, por mais que um
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ambiente comunicacional positivo possa existir, forcas externas podem exercer uma

pressao que crie barreiras a comunicagao.
Direcao das tens6es: comunicabilidades ou incomunicabilidades?

A direcdo das tensdes comunicacionais em Bereia aponta predominantemente
para as comunicabilidades. O texto enfatiza que os bereanos eram "mais nobres" que
os de Tessalbnica, pois receberam a mensagem com entusiasmo, examinaram as
Escrituras diariamente e muitos deles creram

A anadlise das direcbes das tensdes comunicacionais revela que a
predominéncia recai sobre as comunicabilidades.Os bereanos se destacam por sua
nobreza, indicando uma abertura para a rejeigdo de preconceitos e uma aceitabilidade
de novas ideias, que é uma caracteristica essencial em ambientes onde se busca um
dialogo construtivo. A acdo de examinar as Escrituras ndo apenas demonstra
diligéncia, mas também uma atitude critica e investigativa. Isso contrasta com a
hostilidade dos judeus tessalonicenses que, mesmo representando uma realidade de
incomunicabilidade, ndo conseguiram obliterar o forte movimento comunicacional ja
instaurado em Bereia.

Assim, pode-se concluir que, embora existam tensdes de incomunicabilidades,
o valor e a intensidade das comunicabilidades tém um impacto mais significativo no
resultado, evidenciado pelas conversdes e pela busca ativa do conhecimento sobre

Jesus entre os bereanos, como abertura para as comunicabilidades.
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Tabela 9 — Tensdes comunicacionais em Atenas

Il = PARTE: em Atenas
ATOS DOS APOSTOLOS Cap. 17 (Versiculos: 16 ao 34)

6 Enquanto Paulo os esperava em Atenas, o seu espirito se revoltava em face da
idolatria dominante na cidade.

" Por isso, dissertava na sinagoga entre os judeus e os gentios piedosos; também na
praca, todos os dias, entre os que se encontravam ali.

18 E alguns dos filésofos epicureus e estoicos contendiam com ele, havendo quem
perguntasse: Que quer dizer esse tagarela? E outros: Parece pregador de estranhos
deuses; pois pregava a Jesus e a ressurreigao.

19 Ent&o, tomando-o consigo, o levaram ao Aredpago, dizendo: Poderemos saber que
nova doutrina € essa que ensinas?

20 Posto que nos trazes aos ouvidos coisas estranhas, queremos saber o que vem a
ser isso.

21 Pois todos os de Atenas e os estrangeiros residentes de outra coisa ndo cuidavam
sendo dizer ou ouvir as ultimas novidades.

22 Entao, Paulo, levantando-se no meio do Aredpago, disse: Senhores atenienses! Em
tudo vos vejo acentuadamente religiosos;

23 porque, passando e observando os objetos de vosso culto, encontrei também um
altar no qual esta inscrito: Ao Deus Desconhecido. Pois esse que adorais sem
conhecer é precisamente aquele que eu vos anuncio.

24 O Deus que fez o mundo e tudo o que nele existe, sendo ele Senhor do céu e da
terra, ndo habita em santuarios feitos por mdos humanas.

25Nem é servido por maos humanas, como se de alguma coisa precisasse; pois ele
mesmo € quem a todos da vida, respiracao e tudo mais;

26 de um so fez toda a ragca humana para habitar sobre toda a face da terra, havendo
fixado os tempos previamente estabelecidos e os limites da sua habitagéo;

27 para buscarem a Deus se, porventura, tateando, o possam achar, bem que néo esta
longe de cada um de nos;

28 pois nele vivemos, e nos movemos, e existimos, como alguns dos vossos poetas
tém dito: Porque dele também somos geragao.

29 Sendo, pois, geragéo de Deus, ndo devemos pensar que a divindade ¢ semelhante
ao ouro, a prata ou a pedra, trabalhados pela arte e imaginagdo do homem.

30 Ora, nao levou Deus em conta os tempos da ignorancia; agora, porém, notifica aos
homens que todos, em toda parte, se arrependam,;

31 porquanto estabeleceu um dia em que ha de julgar o mundo com justiga, por meio
de um varao que destinou e acreditou diante de todos, ressuscitando-o dentre os
mortos.

32 Quando ouviram falar de ressurreicdo de mortos, uns escarneceram, e outros
disseram: A respeito disso te ouviremos noutra ocasiao.

33 A essa altura, Paulo se retirou do meio deles.

34 Houve, porém, alguns homens que se agregaram a ele e creram; entre eles estava
Dionisio, o areopagita, uma mulher chamada Damaris e, com eles, outros mais.
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Etapa 2: Atores, redes e georreferenciamento (diagrama ator-rede):
E2a. - Atores

Tabela 10 - Tensées Comunicacionais em Atenas

Atores

Descricao/Conexao com o ambiente da controvérsia

Nao humanos

Sinagoga

Em Atenas, Paulo buscou diversificar os locais de comunicar
sua mensagem, das trés cidades observadas em Atos 17,
Atenas é a unica onde as Sinagogas dos Judeus nao foram
protagonistas das mensagens paulinas.

Aredpago

As mensagens contidas nas praticas discursivas de Paulo, nas
Sinagogas e Pracas Publicas chamaram a atencdo dos
intelectuais, filésofos, moradores de Atenas e estrangeiros.
Isso fez com que Paulo fosse levado para falar no Aredpago,
no lugar de maior importancia da cidade. “O Aredpago, ou
colina de Ares, ficava a sudoeste da Acrépole, e ai se reunia o
supremo tribunal para julgamentos importantes. (Storniolo,
2018, p. 150)

Cidade Atenas

Atenas esta situada a oito quildmetros a nordeste do porto de
Pireu, no golfo Sardnico. Era a principal cidade da antiga
regido grega da Atica (conforme mencionado em 2 Macabeus
9.15; Atos 17.15-18; 18.1; 1 Tessalonicenses 3.1) e
atualmente é a capital da Grécia. Paulo visitou essa cidade
durante sua segunda viagem missionaria. O debate que ele
teve com os filésofos gregos na Agora (mercado) o conduziu
ao Areopago, o conselho da cidade onde as questdes
religiosas eram discutidas (Atos 17.16-34). Tradicionalmente,
esse local é identificado como a colina de Marte, situada no
lado oeste da Acrdpole. E interessante notar que Paulo ndo
estabeleceu nenhuma igreja em Atenas.

Pracas

As pracas em Atenas, especialmente o Agora, eram centros
de atividade publica e social, onde se realizavam discussdes
filosdficas, politicas e legais. Paulo provavelmente utilizou
esses locais como pontos estratégicos para sua pregacéo,
pois eram frequentadas por uma ampla gama de pessoas,
incluindo cidadaos, filésofos, moradores locais e estrangeiros.
Em referéncia harbermasiana, um espaco publico propicio ao
dialogo sobre a verdade cristd que procurava defender. Um
espaco de interacdo cultural e religiosa, onde ele podia
tensionar as ideias do politeismo e apresentar a ideia de uma
verdade baseada no Deus unico.

Altar Deus
Desconhecido

Durante sua visita a Atenas, Paulo se depara com um altar
dedicado ao "Deus desconhecido", que simboliza a busca dos
gregos por uma divindade além dos deuses conhecidos. Para
(1993) este altar representa a necessidade humana de se
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conectar com o divino, mesmo quando nao se tem
conhecimento claro sobre Ele. Paulo utiliza essa referéncia
para introduzir os atenienses ao verdadeiro Deus, enfatizando
que Ele se revelou de forma concreta na pessoa de Jesus
Cristo, convidando-os a conhecer o Deus que eles adoravam
sem o saber. Essa abordagem ilustra a relevancia da
revelacao divina na historia e na vida humana.

Deus

Segundo Backer (2023), para os cristdos, Deus é reconhecido
como o criador do universo e o redentor da humanidade. Sua
revelacado se da por meio de eventos historicos, incluindo a
criacao, a historia do povo de Israel e, de maneira especial, a
vida e a obra de Jesus Cristo. Existe apenas um Deus,
conforme estabelecido em Deuteronémio 6.4, que afirma que
"nao ha outro", como também enfatizado em Isaias 45.5. Por
ser "Espirito" (Jodo 4.24), Deus utiliza diversas imagens e
metaforas para se manifestar. “O nome pessoal de Deus mais
importante € yahweh (YHWH), que é traduzido na maioria das
biblias por “o SENHOR”. (Backer, 2023, p. 216)

Paulo

O apéstolo Paulo, conhecido inicialmente como Saulo, foi um
fariseu que se tornou um dos principais missionarios do
cristianismo, comissionado por Jesus Cristo para pregar o
evangelho aos gentios. Seu ministério durou cerca de trinta
anos, de 34 a 67 d.C.,

Paulo era um polivalente, atuando como missionario, escritor,
pregador e tedlogo, e € conhecido por ter escrito varias
epistolas que se tornaram parte do Novo Testamento. Ele teve
grande impacto na expansao do cristianismo, especialmente
entre os gentios, e sua abordagem inovadora em relagao a fé
e a inclusdo dos nao-judeus. Foi fundamental para moldar a
igreja crista primitiva (Backer, 2023, p. 91).

Judeus
piedosos

Os judeus de Atenas foram receptivos a Paulo.

Gentios
piedosos

Da mesma forma os demais moradores da cidade também
receberam Paulo bem, a exemplo de Bereia.

Fil6sofos
epicureus e
estoicos

A mensagem de Paulo atinge filésofos e intelectuais
atenienses. “Das quatro principais correntes, cita duas: a
epicurista, fundada por Epicuro (século IV a.C.), e a estdica,
fundada por Zen&o (século IV a.C.).” (Storniolo, 2018, p. 150).
Ele ressalta que, ambas as correntes filoséficas defendiam
principios éticos elevados, propondo uma vida em
conformidade com a lei universal que rege o cosmos e 0s
eventos. Os filosofos consideravam Paulo um charlatdo e um
proponente de deuses estranhos, mas sentiam curiosidade a
seu respeito. Assim como os demais atenienses da época,
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estavam avidos por debater as inovagdes e novidades que
surgiam em seu meio.

Estrangeiros
residentes

Atenas era um centro de estudos da época, um tipo de
cidade universitaria que recebia pessoas de varias regides
diferentes.

Atenienses

Moradores nativos de Atenas, gregos de origem.

Dionisio
areopagita

Dionisio Areopagita foi uma pessoa de importancia de Atenas,
provavelmente uma autoridade que se converteu ao
cristianismo apos ouvir a pregagdo de Paulo. Durante muito
tempo, ele foi confundido, como lembra Saulo Matias Dourado
(2021), com Dionisio Pseudo-Areopagita, um autor anénimo
que escreveu obras importantes para a teologia e filosofia
medieval, como a Hierarquia Celeste, Hierarquia Eclesiastica,
Os Nomes Divinos e Teologia Mistica. No entanto, estudos
posteriores revelaram que essa atribuicdo era equivocada e
que o autor do Corpus Dionysiacum era, na verdade, um autor
andnimo, provavelmente de origem siria e ativo no século VI.

Damaris

Damaris foi uma mulher que foi uma das poucas convertidas
que se uniu a Paulo apds seu discurso no Aredpago, em
Atenas.

Outros
convertidos

Outros moradores de Atenas que se converteram ao
cristianismo apds as mensagens de Paulo.

E2a. - Redes

E2a. — Georreferenciamento

Figura 12: Mapa da viagem de Paulo em Atos 17 - Atenas
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Etapa 3: Cosmopolitica da controvérsia

Tomando por referéncia Mazzarolo (2021), a cosmopolitica de Atenas na época
do apodstolo Paulo era marcada por uma rica intersecg¢ao de cultura, religido e filosofia,
resultando em um ambiente propicio para o dialogo e o debate intelectual. Atenas,
reconhecida como uma metrépole cultural, evidenciava sua grandeza através de
estatuas veneradas de divindades, que refletiam a religiosidade predominante da
civilizagao helenistica, a qual era aberta e receptiva a inovagdes e novas ideias. Este
contexto era caracterizado por uma busca incessante por novidades e discussdes que
provocassem diatribes, especialmente em ambientes em que oradores, como Paulo,
se apresentavam com uma retorica apaixonada e convicta de sua superioridade
intelectual.

A influéncia da civilizagao grega sobre o cristianismo e o judaismo tardio deve
ser reconhecida, pois o ambiente ateniense exigia dos oradores e pensadores
flexibilidade e um conhecimento profundo sobre as correntes culturais e religiosas.
Paulo, em seus dialogos com as elites filoséficas e politicas da época, nao se limitou
a recorrer aos mitos e tradigdes helenisticas, mas buscou apresentar uma perspectiva
sobre o Deus verdadeiro, propondo uma sintese que dialogasse tanto com a
libertinagem daqueles que buscavam novas experiéncias sem um referencial moral
claro quanto com conservadores que estavam rigidamente enraizados em seus
costumes.

Esse esforgo para unir tais opostos refletia a complexidade do ambiente
cosmopolita ateniense, no qual diversas tradi¢gdes se entrelagcavam. A dualidade entre
a liberdade excessiva dos helenistas e a rigidez dos judeus conservadores
evidenciava um ambiente de contrastes, onde a busca por um caminho médio,
alinhando a inovagao com a tradi¢cdo, era crucial. Assim, a cosmopolitica de Atenas
na época de Paulo ndo apenas favorecia a pluralidade de ideias, mas também
desafiava seus habitantes e visitantes a encontrarem um lugar comum em meio a uma

diversidade vibrante e muitas vezes contraditéria de crengas e valores.

Relagao de Paulo com a filosofia e cultura Grega

Conforme descrigdo de Isidoro Mazzarolo (2021), Paulo em sua infancia em
Tarso ja estava imerso na cultura greco-romana, familiarizando-se com diversos
mitos, ritos e praticas pagas (At 22,3-5). Os atributos dos deuses frequentemente se

confundiam, e a mitologia, juntamente com as crengas teocraticas, estabelecia uma
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ligac&o entre a situagdo econdmica dos povos e a grandeza ou insignificancia de seus
deuses protetores. Durante as dinastias do Egito, os cultos aos farads transcenderam
fronteiras. Analogamente, os filhos de Samuel enfrentaram a tentacédo de alterar a
forma de governo proposta por seu pai, instigando-o a adotar a mesma estrutura de
poder das outras nagdes (1Sm 8,5). Essa escolha implicava em submeter o povo a
regimes autoritarios, onde a crengca de que um rei forte garantiria prosperidade se
contrapunha a realidade de que essa imposigao poderia relegar a relagdo com Deus
a um segundo plano. Segundo o autor,

A surpresa de Paulo em Atenas nao era pela presenca de idolos, mas pela
quantidade ou excesso, talvez. Os gregos nao inventaram todos os deuses,
eles também eram herdeiros de esquemas anteriores egipcios e persas. Na
verdade, havia muita transmigracdo de ritos, simbolos e crengas. Na
chamada metamorfose das divindades encontram-se muitas adaptacdes,
mutag¢des, ou mesmo, aceitagdes intactas de simbolos de outras culturas
(Mazzarolo, 2021, 717).

Atenas do inicio do cristianismo é descrita por Batistela Junior (2019) como um
centro crucial tanto no ambito politico quanto cultural, produto do legado helenistico
deixado pelas conquistas de Alexandre, o Grande. Esse contexto historico € marcado
pela transicdo de uma polis com forte sentimento civico para uma estrutura de império
sem fronteiras, onde a cidadania ateniense, antes repleta de direitos e deveres
coletivos, comecga a esvaziar-se de seu sentido tradicional. A democracia ateniense
permitia ampla participacdo dos cidadaos nas decisdes politicas e incentivava a
deliberac&o e a vida politica ativa.

Nesse contexto, politicamente, a importancia de Atenas se manifestava na
busca constante pela participagao civica, que ainda era relevante mesmo diante da
perda relativa de influéncia devido ao império helenistico. No entanto, essa politizacao
foi se transformando a medida que as fronteiras politicas se diluiam e a identidade
coletiva dos cidaddos ameacgava entrar em um processo de fragmentacéo. O enfoque
da religiosidade, antes envolvido em praticas coletivas, passou a se voltar para a
subjetividade e a busca por salvagao interior, refletindo as mudangas sociais
propiciadas pelo helenismo. Culturalmente, Atenas continuou sendo um bergo de
importante filosofia e pensamento. A presenga de escolas filoso6ficas como o
estoicismo, que enfatizava a autonomia do individuo e a busca pela felicidade interna,
tornou-se cada vez mais relevante. Esse ambiente critico se tornou o solo fértil para

a propagacao das ideias cristas, que interagiam com as correntes filosoficas da época.
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O estoicismo, em particular, tinha uma forte ressonancia nas obras de Paulo de Tarso,

gue usou os conceitos filosoficos do tempo para comunicar as novas ideias cristds em

um contexto que privilegiava a reflexado pessoal.

A relevancia politica e cultural de Atenas no inicio do cristianismo reside na sua

posicdo como centro da filosofia e reflexdo, onde as ideias de individualidade e

interioridade tornaram-se fundamentais, criando um ambiente propicio para o

desenvolvimento e a disseminagdo da mensagem de Cristoem um mundo helenistico

em transformacéo (Batistela Junior, 2019).

Etapas 4 e 6: Analise das praticas discursivas e literaturas utilizadas (4) e analise
das tensdes comunicacionais dos atores das redes e cronologia das
controvérsias:

Tabela 11 - Tipologia das Fontes em Atenas

Tipologia de Fontes:

Paulo

Lucas da grande énfase as praticas

6 Enquanto Paulo
0S esperava em
Atenas, o seu
espirito se revoltava
em face da idolatria
dominante na
cidade.

discursivas de Paulo em Atenas, por meio
de enunciados diferentes daqueles
proferidos pelo evangelista nas cidades de
Tessalbnica e Bereia. Paulo agora ingressa
em um ambiente com atores com cultura
diferentes, que reunia a elite cultural da
época, e um centro de formacdo de
pensadores e que apresentava maior
liberdade de crencas que nas cidades
anteriores.

Aredpago

'8 E alguns dos
filbsofos epicureus e
estoicos contendiam
com ele, havendo
quem perguntasse:
Que quer dizer esse
tagarela? E outros:
Parece pregador de
estranhos deuses;
pois pregava a
Jesus e a
ressurreicao.

19 Entao, tomando-o
consigo, o levaram
ao Areopago,
dizendo:

Backer (2023, p. 70) o define como o
“‘antigo e prestigioso conselho de
atenienses que se reunia na colina de
Marte e antigamente exercia autoridade
judicial e legislativa.” Paulo recebeu um
convite para falar no Aredpago, onde teve a
oportunidade de expor seus ensinamentos
sobre Jesus e a ressurreicdo. Dentre os
gue se converteram durante essa ocasiao,
dois sdo mencionados: Dionisio e Damaris.




Poderemos saber
gue nova doutrina é
essa que ensinas?

18 E alguns dos
filbsofos epicureus e
estoicos contendiam
com ele, havendo

Os filésofos estoicos e epicureus
desempenharam um papel significativo
como fontes de informacdes em Atenas,
sendo essenciais no desenvolvimento
intelectual da época. Como ja dito
anteriormente, os estoicos, fundados por
Zenao, enfatizavam a razéo, a virtude e a
aceitacdo do destino. Por outro lado, os
epicureus, seguidores de  Epicuro,
promoviam a busca do prazer moderado e

Filésofos | quem perguntasse: | a evitagdo da dor como o caminho para
epicureus | Que quer dizer esse | uma vida feliz, valorizando a amizade e a
estoicos | tagarela? E outros: | reflexdo. (Storniolo, 2018). Como vimos,
Parece pregador de | em Atenas, Paulo foi ouvido por judeus,
estranhos deuses; adoradores, curiosos, filésofos epicuristas e
pois pregava a estoicos, atenienses, estrangeiros, e
Jesus e a algumas figuras especificas como Dionisio
ressurreigéol e Damaris. Entre esses, apenas Paulo e os
fildsofos tém maior relevancia no discurso.
Ferreira (2012) lembra que um ator é a
entidade que resulta da transformacéo dos
personagens da narrativa em sujeitos
significativos, desempenhando papéis
importantes na narrativa e no discurso.
Em Atenas, Paulo comeca a andar por toda
16 a cidade e a observar a realidade do local,
Enquanto Paulo . . .
oS esperava em e fica impactado com a variedade de
P templos, estatuas e também altares; ao ver
- Atenas, o seu . o oot
Espirito . isso ele sente que seu “espirito”, sua
espirito se revoltava A .
de Paulo . . consciéncia agora tomada sob o
em face da idolatria ; .
. entendimento de um unico Deus, o
dominante na ) .
. interpela e o revolta contra aquilo que ele
cidade. . . . N
interpreta como idolatria ou uma afronta a
verdade de Jesus que pregava.
IHWH, conforme Moisés Olimpio Ferreira
240 Deus que fez o | (2012) “o fundamento teoldgico de Paulo &
mlf”do .ettudo odque nitidamente judaico, embora, como ja
Deus nele exists, sendo notamos, trata-se de crencas também

ele Senhor do céu e
da terra, nao habita
em santuarios feitos
por maos humanas.

pertencentes a déxa dos atenienses. A
ideia de que Deus é o criador de tudo o
que existe” (Ferreira, 2011, p. 488).
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Analise cronolégica das tens6es comunicacionais em Atenas — Atos 17,16 — 34
(praticas discursivas, das literaturas, identificagdo e desdobramentos das
tensodes)

Praticas discursivas (enunciados do texto)

8 Enquanto Paulo os esperava em Atenas, o seu espirito se revoltava em
face da idolatria dominante na cidade.

7 Por isso, dissertava na sinagoga entre os judeus e os gentios piedosos;
também na praga, todos os dias, entre os que se encontravam ali.

'8 E alguns dos filésofos epicureus e estoicos contendiam com ele, havendo
quem perguntasse: Que quer dizer esse tagarela? E outros: Parece pregador
de estranhos deuses; pois pregava a Jesus e a ressurrei¢ao.

9 Ent&o, tomando-o consigo, o levaram ao Aredpago, dizendo: Poderemos
saber que nova doutrina é essa que ensinas?

20 Posto que nos trazes aos ouvidos coisas estranhas, queremos saber o que
vem a ser isso.

2"Pois todos os de Atenas e os estrangeiros residentes de outra coisa n&o
cuidavam sendo dizer ou ouvir as ultimas novidades.

22Entdo, Paulo, levantando-se no meio do Aredpago, disse: Senhores
atenienses! Em tudo vos vejo acentuadamente religiosos;

Zporque, passando e observando os objetos de vosso culto, encontrei
também um altar no qual esté inscrito: Ao Deus Desconhecido. Pois esse que
adorais sem conhecer € precisamente aquele que eu vos anuncio.

240 Deus que fez o mundo e tudo o que nele existe, sendo ele Senhor do céu
e da terra, ndo habita em santuarios feitos por maos humanas.

2°Nem ¢ servido por maos humanas, como se de alguma coisa precisasse;
pois ele mesmo € quem a todos da vida, respiragao e tudo mais;

%6 de um so fez toda a raga humana para habitar sobre toda a face da terra,
havendo fixado os tempos previamente estabelecidos e os limites da sua
habitacgao;

27 para buscarem a Deus se, porventura, tateando, o possam achar, bem que
nao esta longe de cada um de nos;

28 pois nele vivemos, e nos movemos, e existimos, como alguns dos vossos
poetas tém dito: Porque dele também somos geragéo.

29Sendo, pois, geragdo de Deus, ndo devemos pensar que a divindade é
semelhante ao ouro, a prata ou a pedra, trabalhados pela arte e imaginagao
do homem.

30Qra, ndo levou Deus em conta os tempos da ignorancia; agora, porém,
notifica aos homens que todos, em toda parte, se arrependam;

31 porquanto estabeleceu um dia em que ha de julgar o mundo com justiga,
por meio de um vardo que destinou e acreditou diante de todos,
ressuscitando-o dentre os mortos.

32 Quando ouviram falar de ressurreicdo de mortos, uns escarneceram, e
outros disseram: A respeito disso te ouviremos noutra ocasiao.

33 A essa altura, Paulo se retirou do meio deles.

34 Houve, porém, alguns homens que se agregaram a ele e creram; entre eles
estava Dionisio, o areopagita, uma mulher chamada Démaris e, com eles,
outros mais. (Biblia, [...], 1994, Atos, 17, 16-34)
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Andlises das Praticas Discursivas, das Literaturas, Identificacao e
Desdobramentos das Tensoes

Mensagens, praticas discursivas e literaturas e bases conceituais

identificadas

No relato em Atenas, Lucas € mais minucioso ao descrever a argumentagao do
discurso de Paulo. Para Ivo Storniolo (2018), em Atenas a mensagem de Paulo é
influenciada por ideias filosoficas gregas, o que demonstra uma tentativa de
comunicagdo com uma cultura estrangeira. Embora a cidade contasse com cerca de
5.000 habitantes, era um dos mais importantes centros de estudos daquela época,
universitario e religioso, mantendo a heranga dos tempos classicos através de
monumentos, templos e filosofos de diversas correntes. Atenas era o epicentro
cultural e religioso do mundo grego.

A estratégia de comunicacdo de Paulo para falar sobre sua fé em Atenas
comega com ele olhando ao redor da cidade. Ele percebe como os moradores de
Atenas adoravam muitos deuses diferentes e se sente incomodado com isso. Depois
conversa com judeus, na sinagoga, que como ele, criam em um unico Deus. Ele
também fala com outras pessoas na pracga publica.

Enquanto Paulo os esperava em Atenas, o seu espirito se revoltava em face
da idolatria dominante na cidade. Por isso, dissertava na sinagoga entre os

judeus e os gentios piedosos; também na praga, todos os dias, entre os que
se encontravam ali (Biblia [...], 1994, Atos 17, 16-17).

As posigoées discursivas e opinides dos Principais Atores

Os Filésofos Epicureus e Estoicos: os fildsofos que contendem com Paulo
mostram uma mistura de curiosidade e ceticismo. Eles o chamam de “tagarela” e o
consideram um pregador de divindades estranhas, o que evidencia a resisténcia do
pensamento alegérico ateniense as inovagdes teoldgicas propostas por Paulo. Sua
busca por novidades reflete a cultura helenistica da época, que favorecia o debate e
a troca de ideias.

Os Atenienses: 0s atenienses demonstraram ser uma sociedade aberta ao
didlogo e ao diferente. Isso indica uma abertura critica quanto a propria
fundamentacgao de suas crengas. Paulo utiliza essa predisposi¢ao para introduzir sua

mensagem aos atenienses. Nesse sentido, as praticas discursivas de Paulo se
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entrelagam com diversas bases conceituais, buscando interconexao para aumentar a
adeséo dos atenienses ao debate religioso.

Paulo: Lucas foi mais detalhista na descricdo dos enunciados de Paulo em
Atenas, o que nos deu melhores condi¢gdes de analises das praticas discursivas do
apoéstolo.

A narrativa diz que o “espirito” de Paulo manifesta uma indignagado em face ao
que ela chama de “idolatria” presente em Atenas. Em contraste com a abertura inicial
dos atenienses, fica evidente que Paulo € tomado por uma tensdo de
incomunicabilidades frente a diversidade religiosa de Atenas.

Em decorréncia disso, sua reacao foi a de produzir uma forga comunicacional,
condicionando as agdes de comunicabilidades no sentido de defender sua nocgao de
verdade. ApOs a revolta inicial, o dialogo de Paulo com os atenienses, em especial
no Aredpago, ilustra uma complexa rede de tensdes comunicacionais, que se
desdobram em diversas dire¢des teologicas, filosoficas e culturais. Paulo busca
estabelecer um dialogo estratégico a partir de bases filoséficas locais, enquanto os
atenienses reagiam oscilando entre a curiosidade e o escarnio.

Sua estratégia é evidentemente adaptativa e retdrica, buscando dialogar com
diferentes segmentos da sociedade ateniense, tanto em sinagogas como na praga
publica. Paulo, em seu discurso, se apresenta como um proclamador de uma nova
doutrina, mostrando-se respeitoso ao reconhecer a religiosidade dos atenienses, ao
mesmo tempo em que critica a adoracéo a idolos e apresenta a nogdo de um Deus
gue nao se limita a santuarios ou a representacées humanas.

Paulo articula sua mensagem com conceitos teologicos judaicos e cristaos,
enfatizando a unicidade de Deus em contraste com a multiplicidade de idolos. A
citacdo de poetas atenienses refor¢a sua estratégia de dialogar com a cultura local,
trazendo uma conex&o entre a tradicdo helenistica e a mensagem crista. Paulo
argumenta que a verdadeira esséncia do divino transcende as limitagdes humanas,
propondo uma visao que afirma a dignidade da criagdo humana, independentemente
da cultura local.

Paulo se posiciona ética e escatologicamente ao apelar para arrependimento e
a mencgao do juizo final, evocando uma ética que confronta a moralidade hedonista
dos epicureus e a racionalidade austera dos estoicos. A ideia de um "varao" destinado
para julgar o mundo remete a antecipagcédo de um novo tempo, o que desafia e tensiona

a posicao da filosofia ateniense sobre a vida e a morte.
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Demonstra ainda uma habilidade retorica, estratégica relacionada aos modos
comunicacionais da persuasao. A estratégia de Paulo era converter os ouvintes sobre
uma verdade absoluta e universal, e ndo permutar ou se abrir a possibilidade de ser
convencido.

Em sentido habermasiano, as praticas comunicativas de Paulo se enquadram
patologicamente como uma distorgdo comunicacional sistematica, originada pela
tensdo entre agdes que buscam o sucesso e aquelas que visam o entendimento
mutuo. Esse tipo de patologia pode inclinar-se a manipulag&o, na qual pelo menos um
dos interlocutores age de maneira estratégica, criando a falsa impressao de que esta
se comportando de acordo com os principios da acdo comunicativa. Em contrapartida,
pode resultar em uma defesa inconsciente, provocando disturbios na comunicagao

sempre que pelo menos algum ator da controvérsia esta envolvido no processo.

Sentido da verdade

Assim como em suas outras mensagens, Paulo ressalta que o cerne da
verdade em sua mensagem é Jesus. Diante do desconhecimento dos atenienses
sobre a existéncia de um Deus unico, ele desconstrdi a ideia, presente no cotidiano
de Atenas, de multiplos deuses. Entretanto, ao contrario de suas mensagens em
TessalOnica e Bereia, Paulo concentra-se mais na proclamacgao da ressurrei¢gao € no
chamado ao arrependimento para aqueles que abracam a verdade representada por
Jesus.

Trata-se de uma tipicidade das mensagens de tradig&o crista, que tem carater
conversionista, ou seja, sdo voltadas para a conversao ou salvagéo daqueles que nao
conheciam a verdade e que agora passam a conhecé-la, de modo a serem
convencidos a viver uma nova vida, abandonando preceitos passados. Uma verdade
que salva da ignorancia passada. Em sentido similar, porém a partir de perspectiva
foucaultiana, Signates (1999, n.p.) diz que “o discurso conversionista € nitidamente
estratégico e as vezes carregado de caracteristicas instrumentais, gracas as
pretensdes de poder de que os seus falantes o revestem”.

Tanto a nogcao de verdade de Paulo como dos atenienses estabeleceu nao
apenas os tensionamentos, mas também direcionou os resultados comunicacionais

dessas tensoes.
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Mensagem e praticas discursivas

Paulo queria entender como os seguidores do unico Deus se sentem num lugar
onde a adoracao a varios deuses € tdo comum, e como as pessoas que hao conhecem
o verdadeiro Deus sio afetadas por isso. Paulo, ao seu tempo, procurou maneirar os
dados sobre o local, levantando o perfil, sentimentos, crengas e comportamentos das
pessoas através da observacao.

Ele tinha grande capacidade em adaptar a linguagem as caracteristicas de seu
publico receptor, ele mesmo descreve essa aptiddo ao dizer que “Fiz-me fraco para
com os fracos, com o fim de ganhar os fracos. Fiz-me tudo para com todos, com o fim
de, por todos os modos, salvar alguns.” (Biblia [...], 1994, | Cor. 9, 22). Paulo nao tinha
resisténcia em citar os poetas gentios. Essa abordagem estratégica de Paulo faz com
que ele adapte sua pratica discursiva e as formas como ele procurava produzir os
sentidos da verdade que cria a essas caracteristicas de um publico

predominantemente politeista e mitoldgico.

22 Entdo, Paulo, levantando-se no meio do Aredpago, disse: Senhores
atenienses! Em tudo vos vejo acentuadamente religiosos; 22porque,
passando e observando os objetos de vosso culto, encontrei também um altar
no qual esta inscrito: Ao Deus Desconhecido. Pois esse que adorais sem
conhecer ¢ precisamente aquele que eu vos anuncio. 2O Deus que fez o
mundo e tudo o que nele existe, sendo ele Senhor do céu e da terra, ndo
habita em santuarios feitos por mdos humanas. 2°Nem ¢é servido por méos
humanas, como se de alguma coisa precisasse; pois ele mesmo é quem a
todos da vida, respiracdo e tudo mais; 2 de um so fez toda a raca humana
para habitar sobre toda a face da terra, havendo fixado os tempos
previamente estabelecidos e os limites da sua habitagéo; 27 para buscarem
a Deus se, porventura, tateando, o possam achar, bem que n&o esta longe
de cada um de nés; 2 pois nele vivemos, e nos movemos, e existimos, como
alguns dos vossos poetas tém dito: Porque dele também somos geragao.
(Biblia [...], 1994, Atos 17, 22-28).

Paulo adaptou sua pratica discursiva ao perfil dos atenienses e a partir da
realidade que observou, destacando a adoracado aos deuses. Ele utilizou vocabulario
e ideias gregas para anunciar o Deus unico como o criador de tudo, afastando a ideia
de que ele pudesse ser limitado a um santuario. Ele também enfatizou a finalidade da

vida humana, destacando a busca por Deus em meio as criagdes divinas.
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Em seguida, ele fez o anuncio e o convite a conversdo, propondo que as
pessoas deixassem a idolatria para servir ao Deus vivo através de Jesus, que foi

ressuscitado dos mortos como prova da verdade de seu testemunho.

28 pois nele vivemos, e nos movemos, e existimos, como alguns dos vossos
poetas tém dito: Porque dele também somos geragdo. ?° Sendo, pois,
geracao de Deus, ndo devemos pensar que a divindade € semelhante ao
ouro, a prata ou a pedra, trabalhados pela arte e imaginacdo do homem
(Biblia, [...], 1994, Atos 17, 28-29).

Paulo ofereceu aos atenienses a oportunidade de se espelharem em Jesus
para viver de acordo com a imagem do Deus verdadeiro, propondo uma vida nova
baseada na fé em Cristo. “Ora, ndo levou Deus em conta os tempos da ignorancia;
agora, porém, notifica aos homens que todos, em toda parte, se arrependam” (Biblia,
[...], 1994, Atos 17, 30).

E necessario fazer uma analise pragmatica que permita ir além das evidéncias
dos enunciados e olhar para fora do texto, considerando as circunstancias em torno
dele. Paulo, ao atualizar seu discurso a partir das observagdes em Atenas, articulando
a mensagem cristd com o conhecimento filosofico local repetidamente, buscou
performar retoricamente no sentido de estabelecer uma aproximacgao identitaria com
os atenienses, a fim de abrir-lhes o espirito para aceitar a verdade que defendia. O
objetivo era a conversdo e nao a validagado ou aceitagado dos conceitos de verdade
presentes em Atenas. Com um publico aberto e critico, isso gerou outras formas de
tensodes, diferentes, por exemplo, das tensdes em TessalOnica, que eram entre a
mensagem da salvacgdo e os interesses politicos dos judeus locais. Em Atenas, as
tensdes surgiram entre a mensagem da salvagdo em um unico Deus, inexistente em
Tessalbnica, onde os judeus também eram monoteistas, e a diversidade de crengas
e pensamentos em Atenas. Paulo se mostrou dogmatico em sua verdade e abriu-se
para estratégias comunicativas a fim de convencer seus ouvintes.

No discurso de Paulo no Aredpago, € possivel identificar informagdes ocultas
com o objetivo estratégico de influenciar a interagdo com os atenienses. Ele utilizou
raciocinio indutivo para fazer os atenienses acreditarem que o Deus Desconhecido
representado no altar era, na verdade, YAHWEH, o unico Deus que ele anunciava.
Assim, a "verdade" que ele defendia ja estava entre eles, como o criador do "mundo
e de tudo que nele existe", e ndo um deus feito "pela arte e imaginagdo do homem".
Ao mesmo tempo, desacreditava nos outros deuses ali representados na cidade.
Parecia que a resposta ja estava preparada antes mesmo das perguntas serem feitas,
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tentando levar os atenienses a aceitar a verdade por meio de tensées comunicativas
durante a interagdo. Essa estratégia manteve a atengdo da audiéncia até o momento
em que Paulo mencionou a necessidade de abandonar a crengca em outros deuses
para crer em Jesus, que ressuscitou "dentre os mortos". Quando ouviram falar sobre
a ressurreicdo dos mortos, alguns zombaram e outros disseram: "A respeito disso te
ouviremos noutra ocasiao" (Biblia, [...], 1994, Atos 17, 32). Neste momento, ocorreram
tensdes de incomunicabilidade, encerrando ali o debate. Isso demonstra como
estratégias de comunicagéo voltadas para o convencimento, ao ocultar as intengbes
iniciais, podem dificultar a abertura e a transparéncia no processo comunicacional,

resultando em tensdes de incomunicabilidade na interagéo.

Dinéamicas entre os atores em rede

Os principais atores identificados em Atenas s&o Paulo, os cidadaos atenienses
(tanto os filosofos epicureus e estoicos quanto o publico em geral), os judeus e gentios
piedosos, e os membros do Aredpago. Cada um desses grupos possui uma identidade
e um conjunto de crengas que orientam suas agdes e reagdes frente a mensagem de
Paulo.

A reacédo inicial dos filésofos epicureus e estoicos, que desafiam Paulo
chamando-o de "tagarela" e acusando-o de pregar "estranhos deuses," reflete um
conflito discursivo. Esta resisténcia indica um embate entre as doutrinas gregas
tradicionais e a nova mensagem cristd que Paulo apresenta, especialmente em
relagao a ressurreicdo de Jesus.

Por outro lado, ha uma colaboragdo implicita na busca de conhecimento
compartilhado. A disposicdo do Aredpago em ouvir Paulo sugere um espago de
dialogo, onde novas ideias podem ser exploradas, mesmo que haja ceticismo em
relagdo a sua mensagem. O espirito do tempo, o espirito aberto, o respeito e a
tolerancia sao percebidos.

A pratica discursiva de Paulo envolve uma adaptagédo cultural significativa; ele
se utiliza de elementos da cultura ateniense, como a referéncia ao "Deus
Desconhecido" e citagdes de poetas gregos. Isso demonstra uma produgéao discursiva
que busca estabelecer um terreno comum, facilitando a circulagdo de ideias e
promovendo uma interpretacdo mais positiva de sua mensagem. A abordagem
discursiva de Paulo demonstra uma consideravel capacidade estratégica de
adaptagao cultural da linguagem. Essa habilidade representa um aspecto da sua



281

comunicabilidade, embora esteja intrinsecamente relacionada a incomunicabilidade
do seu conversionismo que €& proprio das religides de salvagdo, ou seja, € uma
necessidade de comunicabilidade que emerge da incomunicabilidade. No entanto, a
resposta mista (escarnio versus interesse) testemunha a complexidade das tensdes

que se formam a partir desse modo de abordagem.

Tensdes comunicacionais observadas

Esse fragmento de Atos 17, mostrou-se o mais rico em controvérsias
observaveis, que serdo analisadas a fim de identificar a teia de tensbes ou tensdo que
se forma a partir dos debates. Pontualmente, identificamos quatro tensdes surgidas
nas disputas pela verdade durante a passagem de Paulo em Atenas, séo elas:

1. Tensao entre monoteismo e politeismo: segundo o texto, Paulo fica

revoltado ao ver a grande quantidade de “idolos e deuses” cultuados em Atenas

(v.16). Isso gera a controvérsia entre sua crenca na verdade de um Deus unico

e a realidade politeista da cidade. Ao pregar sobre a verdade em Jesus e a

ressurreicdo, Paulo é visto como "pregador de estranhos deuses" pelos

fildsofos epicureus e estoicos (v.18), demonstrando o choque entre sua

mensagem e as crengas religiosas locais.

Os gregos abordam a comunicabilidade em seus préprios termos,
conceituando o 'Deus unico' como um 'deus estranho', ou seja, como um entre
outros. Por sua vez, Paulo também se refere a comunicabilidade, apresentando
o Deus unico como o 'deus verdadeiro'. Contudo, além dessas duas
interpretacbes, tanto o apostolo quanto os gregos se fecham em
incomunicabilidades que tensionam sua relagao.

Outro aspecto que nos parece interessante nesta tenséo, diz respeito ao
momento que Paulo confronta as crengas politeistas e a ideia de deuses feitos
por maos humanas (v.24-29), contrastando-as com a verdade sobre o Deus
unico, criador do mundo. Essa tensao se manifesta no debate entre Paulo e os
filbsofos epicureus e estoicos, que representam visdes filoséficas distintas da
verdade cristd. Aqui, entretanto, fica evidente uma parcialidade da propria
narrativa, refletindo uma caracteristica de comunicabilidade interna e
incomunicabilidade em relacdo ao outro, pois € interpretado a partir de uma
perspectiva prépria. Assim, apresenta apenas a unica concepgao cristd de
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verdade diante da cultura grega, a que os deuses gregos foram criados por

maos humanas, ndo havendo neles caracteristicas divinas.

2. Tensao entre conversao (comunicabilidade) e resisténcia a conversao
(incomunicabilidade) que surge entre a receptividade inicial e o ceticismo
preponderante dos ouvintes: a pregacao de Paulo sobre a ressurreigao de
Cristo gera reagdes diversificadas entre os gregos. Enquanto alguns zombam
(v.32), outros se mostram curiosos e desejam ouvir mais (v.32). Esta dualidade
revela uma conflitualidade em relagdo a abertura para o dialogo inicial entre
aqueles que estdo dispostos a ouvir as ideias de Paulo e aqueles que
permanecem céticos diante da mensagem crista. Essa diferenca de resposta é
significativa no contexto da filosofia grega, que valorizava a argumentagao
racional, mas também tinha seus limites quanto a aceitagdo de conceitos que
fugiam a uma racionalidade.

Neste contexto, ha um contraste entre a receptividade inicial e o ceticismo
subsequente, evidenciando um tipo de tensao temporal em vez de uma
simultanea no espaco social. Uma analise relevante para entender as praticas
discursivas dos atenienses nesse relato é que eles ndo estavam abertos a
conversao, mas apenas ao debate, e ao serem confrontados com a ideia de
conversao, reagiram com sarcasmo e zombaria.

Ha uma complexidade especifica nas tensdes observadas aqui: a barreira
da incomunicabilidade grega € desafiada pela comunicagdo disruptiva,
negativa e depreciativa, manifestada na forma de zombaria e sarcasmo. E um

ponto que revela a natureza complexa das tensdes comunicacionais.

3. Tensao entre a abordagem racional (razdo) e a experiéncia espiritual:
Paulo utiliza uma abordagem racional ao discutir a natureza de Deus e a
necessidade de arrependimento. Ele cita poetas gregos, fazendo uma conexao
com o conhecimento local (v.28), o que demonstra sua habilidade de dialogar
com a cultura ateniense. Entretanto, a espiritualidade proposta por Paulo,
fundamentada na ressurrei¢ao de Cristo como um fato verdadeiro, desafia as
normas filoséficas da época, criando uma tensao entre a razio e a fé.

Aqui identificamos as caracteristicas que fundamentam a nog¢ao da tensao

fundadora da comunicabilidade conversionista, como descritas por Signates
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(2024) ou seja, o conflito entre as expectativas religiosas de convers&o do outro
e as escolhas individuais da pessoa sujeita ao processo de convencimento.
Esse modo de tensionamento, entre disputa entre o que se espera e o0 que €
possivel, desejo e apatia, € primordialmente uma questdo de comunicabilidade,
nao circunscrita ao ambito religioso, pois, toda interagdo comunicativa,
especialmente aquelas de natureza retorica, estratégica, € influenciada por

essa dinamica.

4. Tensao entre a universalidade e pluralidade, resultante da controvérsia
entre a mensagem universal e absoluta e a manutencao da abertura a
interagcao de conhecimentos diferentes: a proposta de Paulo sobre um Deus
que nao faz distingdo entre povos (v.30-31) e que oferece salvagdo a todos,
independentemente de sua origem cultural, evoca uma tens&o com o senso de
identidade cultural dos atenienses e também entre dois modos de pretensao
comunicacional, a busca por uma comunicagao universal e a aceitagao da
diversidade.

As praticas discursivas que apresentem enunciados que buscam ser
uma verdade universal geram conflto em relagdo a incomunicabilidade,
podendo ou n&o ser dogmaticos, ja que os pensamentos filoséficos “mais
universais” ndo sao necessariamente categéricos. Em contrapartida, uma
percepcgao de verdade politeista ou “plural” gera tensionamentos em relagao a
comunicabilidade, mas também de tensdes de incomunicabilidade em relagao
a de tudo o que se apresenta como verdade universal, assim a tensao se

estabelece.



Intensidade das tens6es comunicacionais produzidas

Figura 14: Grafo Diagrama Ator-rede: Tensbes Comunicacionais Atenas
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No grafo acima, procuramos representar a diregdo e a intensidades das

tensbes comunicacionais que foram produzidas nas disputas pela verdade entre os

atores da rede de Bereia, considerando as categorias de comunicabilidades e

incomunicabilidades. Os vértices e arestas em vermelho representam os principais

atores e/ou fontes que tensionam comunicacionalmente com propensdo a

incomunicabilidades e a diregado dessas tensdes respectivamente. Os gradientes de

intensidade da for¢ca observada estdo descritos nas arestas, de acordo com a escala

utilizada (1 a 7, sendo 1 menor intensidade e 7 maior intensidade). Em sentido oposto,

os vértices, arestas e escalas de intensidade de forca de comunicabilidades estédo

representados pela cor azul.



285

Tabela 12: Intensidade Comunicacional (forga comunicacional) - Atenas
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B 7 -Muito Atta

Muito Alta: Paulo x Aredpago; Paulo x Espirito de Paulo; Espirito de Paulo x Atenas;
Alta: Damaris x Paulo; Dionisio x Paulo; Filésofos Estoicos x Paulo; Filésofos
Epicureus x Paulo; Atenas x Paulo; Outros convertidos x Paulo; Paulo x Atenienses;
Paulo x Gentios Piedosos; Paulo x Judeus Piedosos; Paulo x Estrangeiros; Paulo x
Atenas; Paulo x Outros Convertidos; Paulo x Praca; Paulo x Altar ao ‘Deus
Desconhecido’

Média: Atenas x Estrangeiros; Judeus Piedosos x Sinagoga; Gentios Piedosos x
Sinagoga

Baixa: Filosofos Estoicos x Aredpagos; Filésofos Epicureus x Aredpagos; Atenienses

x Praca
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A intensidade das tensd6es comunicacionais em Bereia usando as categorias de

comunicabilidades e incomunicabilidades:

A intensidade das tensdes comunicacionais na passagem é notavelmente alta.
Paulo, ao se deparar com a idolatria predominante de Atenas, experimenta um
“espirito revoltado” (v. 16), que sinaliza um profundo conflito entre suas convicgbes
religiosas e os valores da sociedade ateniense. A tensdo € ampliada pela sua
interacao com filésofos epicureus e estoicos, que representam duas correntes de
pensamento significativas da época, cada uma com suas concepgdes de vida, do
mundo e de divindade. A reacdo dos ouvintes, que se dividem entre escarnio e
curiosidade, ressalta a presenca de discrepancias comunicativas.

Adicionalmente, as reag¢des do publico, onde alguns pedem esclarecimentos
sobre a nova doutrina e outros que se retiram escarnecendo, apresentam um quadro
de elevada tensdo comunicacional. As tensdes se agravam quando Paulo apresenta
uma visdo do Deus que ndo se limita a cultos e idolos, desafiando diretamente as
tradi¢des religiosas atenienses.

Direcao das tensées: comunicabilidades e incomunicabilidades

As tensbes se manifestam inicialmente em uma direcdo de confronto e
oposic¢ao entre a mensagem de Paulo e a idolatria dominante em Atenas (v.16). Paulo
sente seu espirito "se revoltando" diante da idolatria na cidade. Essa tenséo inicial
leva Paulo a buscar diferentes espacgos e publicos para dialogar, tanto na sinagoga
com judeus e gentios piedosos, quanto nas pragas publicas com os diversos
moradores da cidade (v.17). Ao se deparar com os fildsofos epicureus e estoicos, a
tensao se direciona para o debate intelectual e a contestagdo de sua mensagem sobre
Jesus e a ressurrei¢cao, sendo visto como "pregador de estranhos deuses" (v.18).

Apos a repercussao das praticas discursivas de Paulo sobre a verdade de um
unico Deus, as tensdes comunicacionais se deslocam para a curiosidade e o desejo
de conhecer essa "nova doutrina" que Paulo ensina (v.19-20). Ha uma abertura, ainda
que cautelosa, para ouvir suas ideias. No Aredpago, Paulo direciona sua mensagem
de forma a conecta-la com elementos da cultura e religiosidade grega, buscando
pontos de contato e aceitagdo (v.22-31).
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Comunicabilidades x Incomunicabilidades:

Inicialmente, as tensbes tendem mais para as incomunicabilidades, com a
oposicao e rejeicao da mensagem de Paulo diante da “idolatria dominante” em Atenas
(Biblia, [...], 1994, Atos 17, 16). Porém, a medida que Paulo busca diferentes espagos
e publicos para dialogar, abre-se uma dindmica de maior comunicabilidade, com a
curiosidade e o interesse em conhecer sua nova doutrina (v.17-21).

No Aredpago, Paulo consegue estabelecer uma comunicagéao eficaz ao referir-
se aos poetas e filosofos gregos, utilizando referéncias culturais conhecidas para
estabelecer uma conexdo. Isso demonstra uma mudanca na natureza da tensao, onde
a incomunicabilidade inicial € mitigada através do dialogo e da adaptagdo da
mensagem. Contudo, ao apresentar a mensagem central do cristianismo,
especialmente a ressurreicdo de Cristo, Paulo encontra uma nova resisténcia. A ideia
de ressurreicdo era incompreensivel e, para muitos, absurda, levando a zombaria.
Nesse ponto, a tensdo se eleva novamente, revelando as profundas discrepancias
entre a visao crista e as crencas filosdéficas da época.

Contudo, é importante destacar que a pratica comunicacional de Paulo, ao se
referir a cultura helénica e aos conceitos filoséficos da época, favoreceu interlocucdes
que poderiam ser consideradas inicialmente impossiveis. Ao reconhecer as
expectativas e as crencas dos atenienses, Paulo foi capaz de criar um espaco de
dialogo que, embora ndo tenha garantido a aceitagdo universal de sua mensagem,
resultou em alguns convertidos.

Portanto, a analise da passagem de Paulo por Atenas sob a luz da Cartografia
das Tensdes Comunicacionais revela um processo dinamico de dialogo, onde tensdes
comunicacionais variam entre incomunicabilidade e comunicabilidade, ressaltando a
importancia da contextualizagdo na comunicag¢ao do evangelho.

Apesar das tensdes comunicacionais que surgem em disputas pela verdade
em Atenas, ndo ha a prevaléncia de nenhum tipo de verdade sobre a outra, como nas
cidades anteriores. Esse episédio nos mostra a necessidade de analise dessa
dinamica a partir das metateorias, onde diferentes teorias podem ser complementares

na compreensao do fendmeno.
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4.4 - LENTES DE OBSERVAGCAO: Etapa 6 (subcartografias 1, 2 e 3)

Como anunciado no inicio deste capitulo, apresentaremos agora as lentes de
observacao tedrica que serdo utilizadas para a analise metatedérica das trés
subcartografias, fechando dessa forma a CTC das disputas pela verdade no capitulo
17 dos Atos dos Apdstolos. Nao obstante do que dissemos até aqui, sobretudo em
nossa abordagem sobre a CTC no capitulo anterior, vamos considerar as tensdes
entre diferentes conceitos de verdade, sem tentar resolver essas diferengas, mas sim
integra-las em uma analise mais ampla a partir do comunicacional. A abordagem
metateodrica permite explorar essas tensdes e trabalhar com diversas defini¢des,
enriquecendo a compreensido das disputas pela verdade na sociedade. A ideia é
expandir a analise para incluir diferentes perspectivas de verdade, permitindo explorar
as interagbes entre comunicacdo e verdade de forma mais abrangente quanto
possivel.

Como desenlace a Cartografia das Tensdes — CTC e evidentemente totalmente
circunscrito as analises possiveis que encontrarmos, buscaremos observar trés
pontos especificos. Primeiro avaliar os conceitos de verdade e comunicagao
envolvidos no debate, reconhecendo suas nuances e implicagdes. Em seguida
analisar as diferengas e contradigdes entre os tipos verdades, colocando-os em um
estado de tensdo a luz das controvérsias emergentes e da perspectiva da verdade
comunicacional.

Por fim, por meio de um marco teodrico, construir uma estrutura que conecte as
tensdes, permitindo a analise das forgcas em disputa, especialmente a influéncia do
vetor religioso, para iluminar o alcance, desdobramentos das tensbes
comunicacionais na controvérsia de disputa pela verdade e o potencial de producéo
de um tipo de verdade de razao suficiente, foco central do nosso trabalho.

Os conceitos de verdade e comunicagao envolvidos no debate

Nos parece ajuizadas que as contribuicbes de Michel Foucault, Jurgen
Habermas e as formas encontradas na tradi¢ao crista a partir da nogao luco-bereana,
dado a compreensdo sobre a verdade. Fora isso, nelas temos a centralidade da
comunicagado como vetor de forga e fundamento da sociedade. O comunicacional € o
ponto de conectividade entre as trés fontes conceituais, elas dialogam entre si, se

interpenetram em dados momentos, porém se tensionam nos seus marcos de olhar
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sistémico, de organizacédo dos parametros de analises sobre as estruturas sociais e
como elas definem seus sentidos de verdade.

A fim de compreender mais profundamente os dilemas comunicacionais em
torno das disputas pela verdade e suas consequéncias, novamente vamos nos
beneficiar do trabalho desenvolvido pelas trés fontes a respeito desse tema. Somente
para efeitos didaticos, iremos colocar em um quadro, sinteticamente, o que

identificamos como marcos tedricos de cada um que contribui com a analise do nosso

tema.
Tabela 13: Analise metateorica das tensdes sobre a verdade
Lente 1: Lente 2
“O poder e os discursos” de Foucault “O Dialogo e Consenso em
(2011, 2012, 2013, 2014, 2020, 2023) “Habermas (2004, 2011, 2019, 2022)
A visao de Foucault apresenta a Habermas concebe a verdade

verdade como uma construgdo social que | como um resultado do dialogo racional
esta intrinsecamente ligada as relagdes | e da busca por consenso em um espago
de poder. Para Foucault, as verdades s&o | publico. Essa perspectiva democratiza
fatores dindmicos que podem ser|a nog¢do de verdade, enfatizando a
desafiados e transformados, refletindo a | importancia de processos
mutabilidade dos contextos historicos e | comunicativos saudaveis e respeitosos.
sociais. A analise das praticas discursivas | Assim, como em Foucault, a verdade
revela que a busca pela verdade ndo esta | ndo € apenas uma questdo de
dissociada das lutas de poder presentes | facticidade. Mas em Habermas ¢é
na sociedade. também de legitimidade, onde o
Com base no que observamos, | discurso deve ser ndo apenas correto,
sintetizamos cinco contribuicbes de | mas também moralmente justificavel.
Foucault para o nosso trabalho: De igual forma, buscamos
1. Constru¢cdao Social da|compendiar as contribuicbes de
Verdade: Para Foucault, a verdade n&o € | Habermas em cinco pontos
um dado objetivo, mas sim uma | fundamentais:
construcdo social que resulta de um 1. Comunicacao e Deliberagao:
conjunto de praticas, discursos e relagbes | A verdade, para Habermas, é o
de poder. Essa perspectiva desafia a | resultado de um processo comunicativo
ideia de wuma verdade universal, | ideal, onde os participantes se engajam
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sugerindo que o0 que consideramos

"verdade" é sempre influenciado por
contextos culturais, histéricos e sociais.

2. Discursos e Poder: Foucault
argumenta que os discursos produzem
verdade em uma relacdo indissociavel
com o poder. As verdades aceitas em
uma sociedade sao geralmente aquelas
que se alinham com as estruturas de
poder dominantes. Portanto, a analise
critica dos discursos € necessaria para
entender como as verdades sao formadas
e sustentadas.

3. Dindmica da Verdade: Foucault
vé a verdade como algo dindmico, sujeito
a mudancas conforme as relagcbes de
poder evoluem. Assim, a verdade nao é
um consenso fixo, mas algo que é
constantemente contestado e
renegociado.

4. Desafios e Resisténcias: A
verdade em Foucault é também algo que
gera resisténcia. Grupos e individuos
podem contestar as verdades adotadas
pela sociedade, utilizando diferentes
formas de discurso para desafiar a
normatividade do que € considerado
verdadeiro.

5. A

intrinsecamente

verdade esta
ligada as praticas
discursivas e as relagdoes de poder,
sendo um processo histérico e relacional,

em uma cosmopolitica.

em um dialogo aberto. Isso implica que
a verdade nao € uma afirmagao
individual, mas sim um consenso que
emerge de uma discussao razoavel e
reflexiva. Através desse processo, é
possivel desafiar e validar diferentes
pontos de vista, levando ao que ele
chama de "racionalidade comunicativa",
onde a logica do discurso e o respeito
mutuo permitem que as partes
cheguem a um entendimento comum.
2. Espaco Publico: A ideia de
um espago publico é central
de

espaco deve ser acessivel a todos os

no

pensamento Habermas. Esse
cidadaos, servindo como plataforma
para expressdes diversas e debates
que busquem resolver conflitos e
alcangar um acordo. A verdade emerge
da interacdo nesse espaco, onde as
afirmagdes sao testadas e contestadas.

3. Legitimidade
Comunicacional: A verdade como
legitimidade n&o se refere apenas a
correspondéncia entre enunciados e
realidade, mas também a legitimidade
do processo comunicativo que a
fundamenta.

4. Normas Validadas pela
Comunicagao: Ao contrario da tradigéo
positivista que vé a verdade como uma
correspondéncia entre proposicoes e a

realidade, Habermas argumenta que a
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validade das normas morais e éticas
deve ser buscada em sua aceitagao
coletiva. Através do dialogo, os grupos
podem chegar a um percurso normativo
gue € mais importante do que qualquer
objetividade.

5. Tolerancia e Inclusao: Uma
caracteristica crucial do conceito de
verdade em Habermas é a énfase em
um dialogo inclusivo, onde todos tém o
direito de ser ouvidos. Isso se relaciona
com a ideia de que a verdade deve ser
democratica e acessivel, desafiando as
hierarquias tradicionais de poder no

discurso.

Lente 3:

“A Etica de Jesus” Luco-bereana

A nocéo de verdade em Lucas e entre os bereanos oferece um campo de
reflexdo que transcende a simples aceitacao de informacdes. Ela desafia o cultivo
de um espirito critico, a priorizar o conhecimento substancial, a garantir a liberdade
intelectual e a entender a verdade como um caminho transformador. Pode ser
sintetizada como a busca permanente por conhecimento, aliada a centralidade de
uma vida guiada pela Etica de Jesus.

Descreveremos a seguir a verdade luco-bereana compendiada em cinco
eixos fundamentais:

1. Recepcao atenta e disposicao de tempo: Lucas e os bereanos
demonstraram a importancia da escuta cuidadosa e da reflexdo. Lucas, ao relatar
as praticas dos bereanos, ilustra um compromisso com a verdade que se manifesta
na disposicao para verificar todas as informagdes. Esse comportamento serve de
modelo para a epistemologia cristd contemporanea, salientando a relevancia do

pensamento critico e da atengao ao detalhe na busca pelo conhecimento.
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2. Compromisso com o conhecimento da verdade: Lucas e os bereanos
se mostraram incansaveis na busca pelo entendimento claro e fundamentado da
verdade que transcende o simples ato de acreditar. Compreendiam que
conhecimento requer pesquisa e dedicacgao intelectual para a analise e abertura a
alteridade.

3. Liberdade na busca da verdade: A postura de Lucas e dos bereanos
demonstra que a verdade n&o deve ser imposta ou dogmatizada, ao contrario, deve
ser capaz de colocar o dogma em debate, por meio de um processo livre de
investigacao e questionamento. Eles se recusavam a aceitar informagdes sem antes
submeté-las a um escrutinio cuidadoso. Os bereanos ndo se deixaram levar pela
autoridade de Paulo e Silas, mas exerceram seu direito de questionar e investigar.
Esse comportamento destaca a importancia da liberdade de pensamento e da
integridade na aceitagédo de ideias.

4. Centralidade da Etica de Jesus Cristo como chave hermenéutica: Para
Lucas e os bereanos, Jesus Cristo era a referéncia fundamental para avaliar a
veracidade das informagbes. Eles buscavam compreender se as mensagens
recebidas estavam de acordo com a verdade revelada em Cristo, tanto em seus
ensinamentos quanto em sua vida, morte e ressurreicao.

5. Verdade como transformacgao pessoal e agao pratica: A verdade nao
se limitava a uma mera aceitagéo intelectual ou conhecimento tedrico, mas deveria
levar a uma transformacédo na vida das pessoas. Para Lucas e os bereanos, a
verdade tem implicagdes praticas e éticas. A aceitagdo da verdade deve catalisar
transformacgdes na atitude e no comportamento, implicando uma responsabilidade
moral para com o0s outros e um chamado a acao que reflete os ensinamentos de

Cristo.

Tensoes a luz da perspectiva da verdade comunicacional.

Em sentido metatedrico, a analise das abordagens de Foucault, Habermas e a
perspectiva luco-bereana em relagédo ao conceito de verdade revela uma complexa
rede de tensionalidades. Enquanto Foucault (2011, 2012, 2013, 2014, 2020, 2023),

Habermas (2004, 2011, 2019, 2022) oferecem entendimentos seculares e criticos da
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verdade, o luco-bereanismo apresenta uma dimensdo teologica que busca a
transformacao através da revelacdo e da ética de Jesus. O didlogo entre essas
perspectivas pode enriquecer o entendimento contemporéneo sobre a verdade, ao
reconhecer tanto as dinamicas sociais e discursivas quanto as dimensdes éticas e
espirituais da experiéncia humana e pode para a promocdo da dialética nas
controvérsias publicas de disputas pela verdade, de forma a performar um tipo de
verdade comunicacional e de raz&o suficiente entre atores de rede.

Foucault concebe a verdade como uma construgdo social, intrinsecamente
ligada a relagbes de poder e discursos. A verdade n&o € um dado objetivo, mas sim
algo dinamico, sujeito a contestacbes e transformag¢des. Habermas, por sua vez,
entende a verdade como o resultado de um processo comunicativo ideal, pautado no
dialogo racional e na busca por consenso em um espago publico democratico. A
verdade esta relacionada a legitimidade do processo comunicativo. Essa € uma
tensao fundamental entre as abordagens de Foucault e Habermas. Enquanto Foucault
enfatiza o carater estratégico e politico da verdade, Habermas a concebe como um
ideal normativo a ser alcangado por meio de uma comunicacgao racional e inclusiva.

Dito de outra forma, a validagdo da verdade em Foucault é fortemente ligada
ao poder e a cultura, enquanto Habermas busca uma racionalidade universal que
possa ser aplicada a todos os contextos. Essa divergéncia revela uma tensao
fundamental: Foucault desnaturaliza a verdade, sugerindo que € um construto social,
enquanto Habermas procura estabelecer critérios racionais de validade que
transcendem interesses particulares.

Ja a perspectiva luco-bereana confere a verdade um carater transcendente,
ancorado na ética crista e na figura de Jesus Cristo. Para essa viséo, a verdade nao
€ apenas um conceito social ou discursivo; ela € uma via de transformacao moral que
exige uma mudancga de vida e atitudes. A adogao da verdade implica que o individuo
se submeta a uma realidade revelada que transcende as limitagcbes humanas.

Diferentemente, Foucault e Habermas ndo abordam a verdade a partir de uma
perspectiva teoldgica ou de revelagdo divina. Suas analises se concentram nas
dindmicas sociais, politicas e comunicativas que moldam a construcdo da verdade.
Essa € uma contradicdo fundamental entre a visdo luco-bereana, ancorada na
tradicdo cristd da verdade como absoluto e dogmatizada, e as abordagens de

Foucault e Habermas, que se situam em uma perspectiva mais secular e pragmatica.
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Embora existam tensdes, também & possivel encontrar areas de dialogo e
complementaridade entre as diferentes teorias.

Um ponto em comum € que Foucault e Habermas reconhecem o papel das
praticas discursivas na construcao da verdade. A visdo luco-bereana também pode
ser vista sob essa lente: a pratica da fé e da ética crista representa uma busca pela
verdade que é vivenciada no cotidiano das praticas discursivas e nas interagcoes
sociais que elas promovem.

Dito isto, a comunicagao € central nas teorias de Foucault, Habermas e na
tradicao crista luco-bereana. Ao promover um dialogo ético em busca da verdade, é
possivel encontrar um espago comum onde diferentes visdes possam ser exploradas

e colocar o dogma em debate.

Tessitura metatedrica das tensdoes comunicacionais em Atos 17

Signates (2024) propde que a nogao de comunicagao deve ocupar uma posi¢cao
central no ambito do pensamento metatedrico. Para ele, a metateoria deve ser
organizada como um arranjo epistemoldgico que incorpora aspectos comunicacionais,
permitindo uma compreensao abrangente do fenbmeno da comunicagdo. Nesse
contexto, os conceitos de comunicabilidades e incomunicabilidades que emergem das
tensbes comunicacionais de disputas pela verdade sao fundamentais em nossa
anadlise metatedrica, favorecendo uma perspectiva processual que revela as
dinamicas inerentes a comunicagéo religiosa.

Em sintonia com o que dissemos, montamos uma teia metatedrica que integra
as tensdes existentes, possibilitando a analise das forgcas em conflito, com énfase na
influéncia do vetor das tensbes comunicacionais presentes na controvérsia acerca da
busca pela verdade.

Nas analises de Atos 17, vimos que a natureza conversionista é propria do
cristianismo, quando se tem um pregador tentando converter, como observamos nas
praticas discursivas de Paulo, ele gera um tipo de tensionamento, € um modo de
comunicagdo que produz comunicabilidades e incomunicabilidades que sao
especificas desse modo. Falamos da pragmatica da comunicagdo e ndo dos

conteudos que estejam sendo transacionados. As tensbes estdo nas praticas
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discursivas e ndo obrigatoriamente nos conteudos dos enunciados que estejam
presentes nas mensagens.

Demonstramos que o tensionamento em Tessalonica é de tipo diferente de
Bereia. E este foi diferente das tensdes de Atenas. Que, por sua vez, foi diferente dos
observados em Tessalonica. S&o caracteristicas de tensionamentos que séao
especificos do contexto, de cada cosmopolitica e ndo caracteristicas das tensdes

religiosas em geral, do tipo universal, conforme preconiza Signates (1999),

o discurso religioso conversionista ndo admite a critica de suas pretensdes —
exatamente por ndo serem pretensdes de validade, e sim de poder — sem se
descaracterizar como conversionista. A acdo conversionista traz, por
definigdo, uma dindmica identitaria, para a qual o rosto do outro surge como
problema a ser anulado e ndo como possibilidade de desempenho cognitivo
ou afetivo. Isso significa que — e esta conclusao tem valor axiomatico para a
busca em direcdo a qual este trabalho se encaminhou — a condi¢gdo de
possibilidade da interagao de tipo comunicativo dentro da discursividade
religiosa é diretamente dependente da renuncia ou da perda de seu carater
conversionista. Este axioma é fundante no estudo das condi¢cdes de
possibilidade da agdo comunicativa no discurso religioso (Signates, 1999,

n.p.)

Para Signates (1999) a comunicagédo ética através da religido é viavel, desde
que nao seja baseada na dogmatizagéo. A rigidez dogmatica prejudica a comunicagao
no dialogo religioso, especialmente no discurso de conversdo. A extensdo desse
impacto varia conforme o contexto especifico.

Sua posigao parece receber a influéncia habermasiana sobre a possibilidade
de uma comunicabilidade ética a partir da religido, em condigdes em que o religioso,
na esfera publica, lance mao de argumentos publicos para defender seus dogmas, e
nao exclusivamente argumentos teologicos internos. Como, por exemplo, um lider
religioso pode recorrer a principios da psicologia e da biologia evolutiva para justificar
a exclusdo da normalidade homossexual, argumentando que a heterossexualidade &
um padrao adaptativo essencial para a continuidade da espécie, o que, em sua visao,
legitima uma posigéo de exclusao dessa orientagédo na sociedade. Um outro exemplo
poderia ser um pastor em uma disputa pela verdade que utilize como argumentos
questdes de saude publica e direitos humanos para defender a proibicado do aborto,
indo além de simples fundamentos religiosos. Ele poderia destacar estatisticas sobre
saude materna, impactos psicoloégicos pds-aborto e principios de respeito a vida para

sustentar sua posig¢ao contraria ao aborto.



297

E preciso considerar outro fator extremamente importante, que nos faz
discordar que a renuncia do carater conversionista trata-se de um axioma do tipo
universal para agdo comunicativa na tradigao crista. A ética de Jesus ndo € uma ética
religiosa, pois o cristianismo ndo foi fundado por Jesus, mas sim por aqueles que
organizaram uma nomia a fim de preservar suas compreensdes a respeito daquilo
qgue o caracterizava, atribuindo contornos identitarios e limites descritivos, refletido em
forma de doutrinas e com interesses de poder. As caracteristicas que descrevemos
sdo também fundantes da ética de varias outras religides.

E neste sentido que ao trabalharmos com a ideia de verdade, ndo estamos
introduzindo uma equivaléncia da nogdo de dogma religioso, mas uma nogdo mais
ampla, uma nogdo que dogma é todo tipo de verdade que é estabelecida por
antecipacdo e que possa modelar todos 0s processos comunicacionais a partir de
entdo, sejam eles de tipo religioso, politico, social, cultural, cientifico ou econédmico.

Quando emerge um determinado conteudo, uma controvérsia qualquer, em
torno de alguma disputa pela verdade, o cristdo tem a alternativa de estabelecer um
tensionamento a partir de qualquer tipo de dogma. Ou pode optar por uma
hermenéutica prépria da ética comunicacional de Jesus, colocar todos esses dogmas
em debate com a liberdade caracteristica que a busca pela verdade proporciona. Uma
verdade fundamentada de razdo possivel, que se alinha a ética de Jesus,
especialmente conforme observamos na luco-bereana. Essa postura se caracteriza
por uma abertura ao que € novo e a aceitacéo do outro.

Contudo, é fundamental esclarecer que essa abertura ndo implica a renuncia
da prépria identidade; cada individuo pode manter sua esséncia e seus principios.
Uma abordagem que nao se reduz ao julgamento do outro, mas sim a disposi¢céo de
Jesus em sentar-se a mesa e dialogar, sem temer a rotulagéo, seja como “beberrao”,
‘glutdo” ou estar acompanhado de marginalizados, prostitutas e até mesmo
cobradores de impostos, que muitas vezes eram vistos como corruptos.

A ética de Jesus reflete precisamente essa perspectiva comunicativa. Tanto
Lucas quanto os bereanos exemplificam uma permanente abertura ao outro, o que,
por sua vez, coloca em questéo a rigidez dos dogmas, abrindo-os ao debate, capaz

de produzir tensdes de forga suficiente para se estabelecer um tipo de verdade de
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razao suficiente para se manter o respeito, a alteridade, a amistosidade, o tempo de

dedicacéo a escuta ativa e a tolerancia.

Tessalbnica

Em Tessal6nica observamos uma dinamica de tensdes comunicacionais nas
disputas pela verdade a partir das praticas discursivas de Paulo, a aceitagao inicial de
sua mensagem, a reagao violenta de alguns judeus e o confronto com as autoridades,
gerando tanto incomunicabilidades quanto comunicabilidades. Quando diferentes
atores entraram em disputas pela verdade, as praticas discursivas provocaram
tensbes comunicacionais, tenderam mais a incomunicabilidades que a
comunicabilidades. Os conceitos de verdade abordados em Habermas (2004,2011,
2019, 2022), Foucault (2011) e os de tradigao cristad luco-bereana que tratamos no
primeiro capitulo se tencionam em suas formas de abordagens. Entretanto, quando
postos analise metatedrica sdo essenciais para compreendermos as tensdes
comunicacionais nas controveérsias analisadas em Tessalbnica, pois evidenciam como
diferentes grupos disputavam a legitimidade de suas interpretacbes e praticas
discursivas.

Em nocéo foucaultiana, que compreende a verdade como uma construgcéo
social moldada por relagdes de poder e contextos historicos. Essa perspectiva ajuda
a entender como os diferentes grupos (judeus e cristdos) disputavam a "verdade"
sobre Jesus e sua mensagem, usando estratégias discursivas e jogos de poder para
legitimar suas posi¢gdes. A disputa n&o era apenas teoldgica, mas profundamente
ligada as identidades sociais e culturais dos grupos e jogos de poder. Assim, é
razoavel inferir a partir do pensamento que vimos em José Luiz Braga (2011) que a
comunicagao varia de forma qualitativa, apontando para a complexidade e a riqueza
desse processo social e interpessoal.

As acbes discursivas de Paulo de orientagdo conversionista também
tensionaram contra o governo e os lideres politicos locais. Paulo, ao apresentar Jesus
como “outro rei”, provocou tensdes de incomunicabilidades por serem interpretadas
como uma subversao da autoridade do verdadeiro imperador César. Os opositores

utilizaram essa alegagao para desacreditar a mensagem crista, argumentando que o
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apostolo promovia desobediéncia as autoridades romanas. Essa declaragao
tensionou contra a lealdade ao imperador e os interesses dos judeus tessalbnicos. A
incomunicabilidade desses, por sua vez, tensionaram comunicacionalmente por meio
de praticas que distorceram as palavras de Paulo, ressignificando-as como um apelo
a insurreicao, crime que deveria ser severamente punido no Império Romano. Assim,
o sentido de subversdo mobilizou a populacéo e as autoridades contra Paulo e seus
amigos.

Por outro lado, a conversdo de uma "numerosa multiddo de gregos piedosos e
muitas distintas mulheres" a mensagem de Paulo gerou preocupagéo entre os judeus
nao convertidos. Essa conversdo em massa provocou tensdes de
incomunicabilidades nos lideres religiosos locais que viam a propagagédo do
cristianismo como uma ameaga ao status quo religioso e social.

No entanto, a conversdo de muitos gregos devotos e mulheres influentes a
mensagem de Paulo gerou apreensao entre os judeus nao convertidos. Essa grande
conversao causou tensdes de incomunicabilidades entre os lideres religiosos locais,
que temiam que o avango do cristianismo representasse uma ameaca ao poder
religioso e social estabelecido.

Em Tessalbnica, vemos outras tensionalidades além das incomunicabilidades
do dogma religioso e comunicabilidades das agbdes de conversao. Ha uma espécie de
subtensdes, que fazem emergir outras tensionalidades especificas. A converséo se
tensiona com o poder politico, econémico e religioso local. A verdade de Jesus como
o Cristo e Rei, tensiona contra as Leis e autoridades locais. E preciso considerar que
TessalOnica, além de um importante centro comercial e cultural, funcionava como

capital politica e econdmica do império romano na regido da Macedoénia.

Bereia

Bereia era uma cidade livre, possuia uma comunidade judaica e sinagoga, e
era influenciada pela governanga romana. Era centro comercial e educacional, e mais
aberta aos debates intelectuais. Os bereanos foram reconhecidos por sua
predisposi¢cdo ao dialogo e escuta de novas mensagens, mas de igual forma pela

valorizag&o da investigagao e o espirito de tempo para agdes de busca pela verdade.
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Essa postura contrastava com a hostilidade enfrentada por Paulo em
Tessalbnica, onde a mensagem do apdéstolo gerou perseguigao e violéncia, e pela
atitude dos atenienses, que nao buscaram investigar outras fontes literarias que
reforcavam a ideia de ressurreicdo apresentada por Paulo.

Subsequentemente, a producdo dos enunciados ocorre através das praticas
discursivas face a face de Paulo e suas interagdes com os bereanos. Essas praticas
procuraram tensionar e ressignificar os enunciados religiosos mediados pelas
Escrituras a luz da nova mensagem sobre a verdade presente em Jesus como o
Messias esperado pelos judeus.

A circulacdo do discurso € impactada pela influéncia dos judeus de
Tessaldnica, que, ao dificultarem o espago comunicacional em Bereia, mostram como
as tensbes comunicacionais podem alterar a dinadmica local. A interpretacdo das
praticas discursivas revela a importancia do contexto social e religioso local. Os
bereanos buscam a verdade numa abordagem mais analitica a partir da
correspondéncia.

No caso de Bereia, as disputas pela verdade tendem para tensbes de
comunicabilidades com potencial suficiente para produzir um tipo de verdade de razéo
suficiente para producédo de consensos entre o que foi apresentado por Paulo e as
ideias defendidas pelos bereanos presentes nas escrituras.

As tensbes de comunicabilidade de Paulo eram orientadas para o
convencimento dos bereanos de que Jesus era o Cristo encarnado previsto nas
escrituras. Apesar de produzirem tensionamentos de comunicabilidades inicialmente,
os bereanos foram considerados mais nobres que os tessalénicos ndo apenas pela
abertura comunicacional, mas por tensionar a mensagem de Paulo com tensdes de
incomunicabilidades que os fizeram condicionar a compreensao das mensagens de
Paulo a correspondéncia as literaturas consideradas sagradas, escritas séculos antes.
Esse tensionamento entre a comunicabilidade de Paulo e a incomunicabilidade dos
Bereanos requer espirito critico, dedicagao de tempo e suspenséao de juizo, até que
fosse possivel confirmar “se as cousas eram de fato assim”. Com isso muitos deles
creram, mulheres gregas de alta posi¢céo, e ndo poucos homens” (Biblia, [...], 1994,

Atos 17, 11b, 12). Neste caso, as tensbes foram fortalecidas na mesma diregdo e
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sentido, duas comunicabilidades de tipo religioso interferiram no modo como os
tensionamentos se estabeleceram. As crengas judaicas nas escrituras tensionaram
como incomunicabilidades ante o carater de comunicabilidade demonstrado
inicialmente.

Observamos uma sintonia com os corolarios da verdade comunicacional e a
ética de Cristo. Como a importancia dada a abertura, ao dialogo e a postura critica e
reflexiva, a disposicdo de tempo na investigagdo e compromisso com a verdade, a
diminui¢cao das resisténcias a fim de receber uma nova mensagem.

A comunicagao performou como modo de manifestacéo ética e a busca pela
verdade como forma de interacdo humana. E neste sentido que nos bereanos o
comunicacional foi a forca motriz que mobilizou a busca pela verdade. A acreditacao
dos bereanos, dentre eles mulheres gregas de alta posigdo e muitos homens, da-se
por tensionalidades comunicacionais que emergiram com forga suficiente para formar
uma verdade de razao suficiente para essa crenca.

A noticia sobre os desdobramentos em Bereia se espalhou, o que provocou
novamente tensdes de incomunicabilidades nos judeus de Tessalbnica que “foram la
excitar e perturbar o povo. Entao os irmaos promoveram, sem detencga, a partida de
Paulo para os lados do mar” (Biblia, [...], 1994, Atos 17, 13b — 14a).

Atenas

Na Grécia antiga, a interseccdo de cultura, religido e filosofia criava um
ambiente propicio para o didlogo e o debate intelectual. Atenas era uma cidade
marcada pela busca por novidades, discussdes e sinteses entre tradi¢ao e inovacgao.
A influéncia da civilizagdo grega sobre o cristianismo e o judaismo era evidente,
exigindo dos oradores conhecimento profundo sobre correntes culturais e religiosas.
A importancia de Atenas no inicio do cristianismo residia em seu papel como centro
de filosofia e reflexdo, adaptando as ideias cristds ao contexto helenistico em
transformacao.

Paulo demonstrou uma tendéncia para a incomunicabilidade se revoltando com

0 que chamou de “idolatria dominante na cidade”, se abrindo a comunicabilidades que
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visavam a conversao dos atenienses, para leva-los ao arrependimento e a negagéo
de suas crengas anteriores para aceitagcao da verdade crista.

A habilidade de Paulo em adaptar sua mensagem culturalmente para dialogar
com os atenienses € um ponto a ser destacado. Ele ndo utilizou apenas uma
linguagem teoldgica isolada, mas buscou um elo com a cultura local, referindo-se ao
"Deus Desconhecido”, uma figura familiar aos cidadaos de Atenas. Essa estratégia
reflete uma intencdo de estabelecer um consenso inicial, facilitando a recepgéo de
sua mensagem religiosa. Ao incorporar elementos da cultura ateniense, Paulo busca
construir uma ponte que possibilite a comunicagdo da sua visdo sobre Deus e a
ressurreicdo de Jesus, transformando uma ideia potencialmente estranha em um
conceito mais acessivel para os atenienses.

Os atenienses revelaram um carater tensional de comunicabilidade ao
convidarem Paulo para falar no Aredépago, uma importante instituicdo publica. Porém,
essa tensdo de comunicabilidade inicial foi seguida por um fechamento, por tensbées
de incomunicabilidades com o escarnio e a dispensa de Paulo do Aredpago,
demonstrando as tensdes entre a comunicabilidade conversionista e
incomunicabilidade ateniense.

O fenbmeno da conversao é também complexo e tensionado. Para Paulo, a
conversdo nédo € meramente uma mudanga de crenga, mas envolve uma
transformacado intima que exige a renuncia de identidades e praticas religiosas
anteriores. Essa transformacao € acompanhada de um esfor¢o de comunicabilidade
que, no entanto, se depara com barreiras de incomunicabilidades, pois rejeitam
imediatamente quando a verdade defendida por Paulo desafia suas concepcdes
centrais.

Apesar das tensdes entre Paulo e os filésofos no Aredpago, e o dialogo ter sido
interrompido, a narrativa biblica nos informa que alguns atenienses se converteram,
como Dionisio, o areopagita, e uma mulher chamada Déamaris.

Ao dizer: “te ouviremos noutra ocasiao”, implica uma tensionalidade como
incomunicabilidade, uma espera, mas nao necessariamente um compromisso com a

verdade proposta por Paulo. Isso encerra o debate com um ponto de incerteza,
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deixando a relagdo entre o persuasor e possiveis persuadidos em um estado de

tensao.

4.5 - A tensao comunicacional como unidade basica das disputas pela verdade

Buscamos articular as contribuigdes dos referenciais tedricos sobre o conceito
de verdade de Habermas, Foucault e personalidades biblicas histéricas como Lucas
e 0s bereanos, articulando-os a partir de outros autores da comunicagdo como
Signates, Braga, Marcondes e Martino, ora reduzindo a quantidade de autores
articulados, buscando evitar o risco iminente de dispersdo, ora ampliando para
escapar da exodgina. Dessa forma, procuramos ampliar as possibilidades de
compreensao das complexas dindmicas envolvidas nas tensdes comunicacionais que

emergem das disputas pela verdade, em contexto da tradigao religiosa crista.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Segue nossa gratiddo ao espirito do tempo por chegarem a leitura da ultima parte
desta tese. Entretanto, isso n&o significa que compreendemos que nosso trabalho
esteja completo. Trata-se de conclusbes parciais, pois ha muitas outras questdes a
serem exploradas. Buscamos contribuir para o avango do entendimento em dois
campos cientificos brasileiros jovens, o religioso e o da comunicagédo. Os horizontes
para novas pesquisas permanecem abertos, considerando que a teoria das tensdes
comunicacionais ainda esta em seus estagios iniciais e promissores. O que se segue
€ uma analise aprofundada, baseada em uma extensa reviséo bibliografica de carater
metatedrico, o desenho de um método exclusivo para a analise e a realizagdo de uma
pesquisa empirica que nos levara a observaveis provisorios com base em todas as
informacgdes coletadas e analisadas.

Consideramos que a Cartografia das Tensdes Comunicacionais (CTC) que
criamos, como uma analise metatedrica proposta, apresenta tensdes elasticas e
plasticas suficientes para enriquecer os debates nos campos da religido e da
comunicagdo. A abordagem que propomos n&o s6 atua no plano metateorico da
comunicagao e da religido, mas também permanece aberta a contribui¢des, criticas e
revisbes. Assim, a CTC se propde a fomentar a elaboragdo de bases tedricas uteis
para ambos os dominios cientificos.

Vamos dividir as questdes formais da conclusdo desta tese em trés fases. Na
primeira, abordaremos as questdes iniciais apresentadas na introdug¢ao do trabalho.
Em seguida, resgataremos conceitos e ideias discutidos ao longo da pesquisa, além
de introduzir novos elementos que possam enriquecer estudos futuros sobre religiao
e comunicagdo. Por fim, discutiremos algumas conclusdes éticas resultantes do
estudo das comunicabilidades e incomunicabilidades dentro da tradicio crista.

Considerando o estimulo que nos levou a formulagao da questao inicial de nosso
trabalho, observamos que as tensdes comunicacionais surgiam de controveérsias
sobre a verdade. Essas disputas sobre a verdade demonstravam ser inerentes as
tensbes comunicacionais, independentes de suas manifestagdes ou das partes
envolvidas. A verdade € um ponto de tensdo permanente. As disputas pela verdade
sdo da natureza das relagdes humanas. Ocorrem em todos os campos do
conhecimento humano, como a politica, a economia e as areas cientificas, como

saude e engenharia. Mas o campo mais fértil para essas disputas certamente é a
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religido. Pois os tensionamentos rompem as barreiras da razao, da logica e percorrem
caminhos metafisicos.

Isso justifica, em parte, a escolha por desenvolver nossa pesquisa sobre as
tensbes comunicacionais e disputas pela verdade a partir da tradicdo crista. Pois
nossa proximidade e interesse por estudos religiosos e teoldgicos vem de longa data.
Procuramos, no decorrer do trabalho, identificar nas disputas pela verdade pontos de
tensbes comunicacionais com potencial para produzir um tipo de verdade de razao
suficiente entre os atores de uma rede que estéo presentes nos debates religiosos de
tradicdo crista.

Em sua tese de livre-docéncia, Signates (2024) destaca a importancia da
categorizagdo dos conjuntos de definicbes de comunicagdo, ressaltando a
necessidade de reconhecer a diversidade conceitual presente nas teorias e sistemas
complementares criados pelos diversos autores. Ele defende que a articulagcéo
metatedrica € fundamental para consolidar as diferencas entre as proposicoes
tedricas em funcionamento. Observa que os critérios socioldgicos sao secundarios na
definicdo da experiéncia comunicativa e destaca a importancia de considerar a
perspectiva contra exdgena para pensar as comunicabilidades e incomunicabilidades.
E ressalta que o campo de indagacgdes tedricas, tensionado metateoricamente, pode
ser fértil e instigante, sem necessariamente gerar novas proposic¢oes teoricas. Enfatiza
a importdncia de manter uma postura aberta, dialéogica e receptiva as
processualidades do devir nos estudos metatedricos. Os tensionamentos
comunicacionais sado centrais em seu estudo. Signates (2019, 2024) categoriza o
dogma e a converséo religiosa como polos opostos de comunicabilidade. O dogma
representa a incomunicabilidade, sendo inegociavel na identidade religiosa. Por outro
lado, a conversao € o polo de comunicabilidade, onde o individuo religioso busca
expandir suas crengas ao converter outros e intensificar praticas discursivas
religiosas, visando a salvagao de nao crentes e o fortalecimento da devogéao entre os
seguidores.

Apesar de concordarmos com Signates (2024) em sua afirmagédo de que o
dogma nao deve ser caracterizado como uma "verdade absoluta", consideramos
insuficiente classifica-lo exclusivamente como uma "verdade indiscutivel". Dessa
forma, propomos que o dogma também possa ser entendido como uma "verdade de
razao suficiente", ou seja, uma proposicdo cuja validade é sustentada ndo pela
experiéncia empirica, mas pela logica ou definicdo. Essa perspectiva pode ser



306

elucidada por meio das tensbes comunicacionais, que oferecem causas ou
justificativas adequadas para a aceitagdo ou constituigdo do dogma. Além disso,
defendemos que essa forma de verdade comunicacional pode emergir e
eventualmente se consolidar em uma rede de individuos, independentemente de
haver uma conexao religiosa. De outra forma, o dogma pode também ser considerado
uma "verdade de razao suficiente".

Apesar das valiosas contribuigdes de Signates (2020) e Braga (2011) a teoria
das tensdes comunicacionais, assim como as metateorias propostas por Signates
(2024), os autores nao ofereceram uma metodologia especifica que possibilitasse, a
partir de compreensdes heuristicas, 0 mapeamento das tensées comunicacionais que
emergem em um determinado fendbmeno empirico. Essa lacuna foi exatamente o que
nos interessou.

Com o objetivo geral de viabilizar o mapeamento das tensées comunicacionais
presentes nas disputas pela verdade a partir da tradigdo crista, desenvolvemos um
método de analise préprio, que denominamos "Cartografia das Tensdes
Comunicacionais". Este método abrange a identificagao de cinco novas categorias de
analise, que adicionamos a partir das categorias de comunicabilidades e
incomunicabilidades apresentadas por Signates (2020, 2024) inicialmente. Sao elas:
1) os tipos de tensdes presentes; 2) os pontos onde esses tensionamentos ocorrem,
indo além dos conhecimentos tradicionais sobre o assunto; 3) a intensidade das
tensdes; 4) a direcdo em que essas tensdes se manifestam; 5) o sentido das praticas
comunicativas e de produgédo de significados nas mensagens. Esses elementos
analiticos sao fundamentais para uma analise metatedrica capaz de qualificar os
gradientes vetoriais das comunicabilidades enquanto agbées comunicacionais
plasticas, e as das incomunicabilidades como a¢gées comunicacionais elasticas.

A "Cartografia das Tensées Comunicacionais" &€ um conceito metodolégico que
desenvolvemos neste trabalho para descrever um processo sistematico de
mapeamento das tensdes comunicacionais, visando uma analise metatedrica das
interagdes sociais e comunicativas em diversos contextos. Esta metodologia emprega
diagramas e outras formas de representagdes visuais para elucidar as dinamicas que
ocorrem entre os atores inseridos em redes de comunicacdo, permitindo a
identificacdo de conflitos e colaboragdes emergentes, bem como a produgéo,
circulagao e interpretacao de praticas discursivas.
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Os principais objetivos da Cartografia das Tensées Comunicacionais incluem: a)
a identificacdo e analise dos gradientes de for¢a nas interagdes comunicacionais,
explorando dimensdes como intensidade, volume e diregdo; b) a verificagdo da
predominancia de vetores de comunicabilidades e incomunicabilidades, avaliando sua
influéncia mutua durante disputas pela verdade em controvérsias religiosas de
tradicdo cristd; e c) a compreensao do que efetivamente constitui o fendémeno
comunicacional observavel.

Para o desenvolvimento das etapas e técnicas utilizadas na CTC, tomamos por
emprestado a nogao de controvérsia apresentada por Bruno Latour (2012) em sua
Teoria Ator-Rede, corroborada por outros pesquisadores como Tommasio Venturini
(2009), Flavia Regina Guedes Ribeiro (2011) e André Figueiredo Stangl (2016), a
partir das quais foi possivel estabelecer algumas problematizagbes relevantes entre
os conceitos tedricos debatidos até aqui, como verdade, comunicagéo, fenébmenos
religiosos e tensdes comunicacionais.

A Teoria Ator-Rede nao deve ser simplesmente "aplicada" sobre os diferentes
assuntos, mas sim compreendida como uma ferramenta de mapeamento que permite
aclarar os circuitos de relagcbdes, muitas vezes estabelecidos entre elementos que
aparentemente ndo tém nada em comum. Essa rede conceitual de analise possibilita
enxergar diferentes tipos de relagdes, sem necessariamente configura-las em
formatos visiveis de redes.

A adocdo da Teoria Ator-Rede, portanto, permite uma analise que nao busca
simplificar ou rotular rigidamente os fendmenos envolvidos nas tensdes
comunicacionais. Ao inves disso, propde um entendimento mais nuangado e dinadmico
das interagdes entre os diversos atores, sejam eles humanos ou ndo, dentro das redes
sociais e a partir de cosmopolitica especifica. A verdade e as praticas discursivas néao
devem ser vistas através de lentes simplificadas ou absolutistas.

Em consonancia com as contribuigdes de Signates e Braga, € imprescindivel
gue os conceitos de "verdade", "comunicabilidades", "incomunicabilidades" e "tensdes
comunicacionais" sejam abordados ndo como categorias fixas ou imutaveis, mas
como conceitos que estdo sujeitos a questionamentos e reavaliagdes continuas. Tal
percepgdo ndo apenas enriquece a analise, mas também permite que sejam
capturadas as nuances das interacdes e as dindamicas sociais que frequentemente se

encontram nas controvérsias religiosas. Portanto, o desenho metodoldgico e as
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técnicas utilizadas na CTC estdo abertos para novas contribuigcdes, adaptacoes,
criticas e modificagoes.

E, portanto, por meio do mapeamento das relacdes e das praticas discursivas
gue entendemos ser possivel obter uma compreensao mais profunda dos fenébmenos
comunicacionais e as tensdes que se formam nas disputas pela verdade. Assim como
os desdobramentos praticos delas. A Teoria Ator-Rede, ao evitar a padronizagao
conceitual, propde uma visao que valoriza a multiplicidade de vozes e perspectivas, e
se alinha a perspectiva da analise metateodrica, fomentando um estudo mais
abrangente e inclusivo dos conflitos e colaboragdes que emergem na arena da
comunicagao.

Buscamos contribuir com novas e mais amplas pesquisas nas areas da
comunicagao e da religido onde seja necessario e possivel ndo apenas mapear as
tensGes comunicacionais existentes, mas também oferecer um arcabouco tedrico que
dé conta das complexas dinamicas comunicativas que permeiam as relagdes sociais
e as manifestacbes discursivas, contribuindo para um entendimento mais
aprofundado das interagdes humanas no contexto contemporaneo.

A conex&o entre a ética de Jesus e a verdade comunicacional revela-se um tema
de grande relevancia e profundidade para o trabalho em questdo. A critica ao poder e
a dominagdo, com um enfoque na humanizagdo, é crucial para reconfigurar a
compreensao e a comunicagao da verdade. A abordagem hermenéutica proporciona
um exame mais critico das formas de dogmatismo que frequentemente envolvem as
interpretacbes religiosas da verdade, permitindo, assim, um entendimento mais
inclusivo e dialogal.

Neste contexto, os nove corolarios da verdade comunicacional, apresentados na
perspectiva luco-bereana e da ética de Cristo ao final do segundo capitulo, servem
como diretrizes para a analise das tensdes comunicacionais. Esses corolarios
constituem um ponto de referéncia essencial para a identificacdo de elementos
observaveis e empiricos que sustentam a discusséo.

Antes de desenvolver e aplicar a CTC, fizemos uma breve genealogia dos
conceitos de verdade, com o intuito de identificar aqueles que poderiam contribuir
significativamente para o trabalho. As epistemologias da verdade, conforme discutido
nas secodes iniciais, configuram um tema n&o apenas vasto, mas em constante
evolugédo, influenciado por diversas correntes filosoficas desde a Antiguidade até os
dias atuais. Ao articular as ideias de Michel Foucault (2011, 2013, 2014, 2023) e
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Jurgen Habermas (2004, 2011, 2014, 2019, 2022), exploramos como essas
concepgdes iluminam nossa compreensdao cotidiana da verdade e suas
manifestacdes nas praticas sociais. A no¢cdo de que a verdade € uma construgcao
social, mediada por relagcdes de poder, contrapde-se a perspectiva da verdade como
um ideal objetivo a ser alcangado por meio do dialogo, refletindo as tensdes
intrinsecas que permeiam as esferas publica e privada.

A proposta de utilizar o "Funil da Verdade" para descrever as particularidades da
verificagdo das informacdes pelos bereanos de Lucas apresenta-se como uma
ferramenta util no campo religioso. Este funil, fundamentado em certos principios
normativos da interpretacdo grego-hebraica, pode ser articulado com metodologias
contemporaneas de verificagdo de fatos e analise critica. A discussao dos elementos
essenciais dessa analise pode enriquecer a compreensao sobre a vital importancia
das praticas de verificagdo em um contexto saturado por desinformacéo e noticias
falsas.

Outro ponto abordado nas secdes iniciais, que consideramos uma critica
pertinente a aplicagdo contemporéanea, refere-se a insuficiéncia da tolerancia como
estratégia de reconciliagcdo. Embora frequentemente considerada uma virtude civica,
a tolerancia pode revelar-se uma solucado superficial diante da complexidade das
interagbes sociais e das tensdes que emergem em disputas pela verdade. Em
contraste, propomos a introducédo de virtudes como empatia, alteridade e respeito,
que podem fomentar um didalogo mais profundo e significativo. Tais virtudes estao
intrinsecamente ligadas a ética de Jesus, conforme discutido no debate entre José
Castillo (2016) e Emmanuel Lévinas (2005), e s&o fundamentais para respeitar as
diferencas que sustentam a convivéncia social.

No quarto capitulo, apresentamos a pesquisa empirica da tese, utilizando a
metodologia da Cartografia das Tensdes Comunicacionais (CTC), conforme descrito
anteriormente. O foco empirico da analise é o capitulo 17 do livro de Atos dos
Apostolos, segmentado em trés subcartografias referentes as cidades de Tessalbnica,
Bereia e Atenas. Durante as visitas de Paulo a essas cidades, exploramos as seis
etapas da CTC. Os dados e as técnicas aplicadas possibilitaram uma analise densa
que percorreu todas as etapas propostas na CTC e que ao final mostrou-se rica em
contribuigdes para os estudos sobre Religiosidade e Comunicagéo.

A perspectiva da comunicagdo aplicada ao campo da religido revela que a

comunicabilidade religiosa é constantemente influenciada por fatores que geram
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tensdes comunicacionais permanentes. Os contextos religiosos observados em Atos
17 manifestaram diversas formas de tensdo, cada uma com caracteristicas unicas,
dependendo da localidade e do cosmopolitismo de cada cidade. Essa dindmica resulta
em uma polaridade comunicacional que somente pode ser compreendida por meio de
uma analise metatedrica, ndo apenas por um conceito de comunicagdo, como
sugerido por Signates (2024) e em nosso caso da verdade. A seguir, examinaremos
as marcas comunicacionais e religiosas que emergem de nossa analise.

Na primeira subcartografia realizada em Tessalbnica, diversos atores se
envolveram em controvérsias de disputas pela verdade, resultando em tensdes
comunicacionais que favoreceram as incomunicabilidades em vez das
comunicabilidades.

Os conceitos de verdade discutidos por Habermas (2004, 2011, 2019, 2022) e
Foucault (2011), juntamente com a tradig&o cristad luco-berana, entram em tensdo. A
analise metateorica foi fundamental para a compreensao das tensdes que surgiram a
partir das disputas pela verdade em TessalOnica. Essas abordagens teoricas revelam
como diferentes grupos disputavam a legitimidade de suas interpretacdes e praticas
discursivas. Sob a perspectiva foucaultiana, a verdade € vista como uma construgéo
social influenciada por relagdes de poder e contextos histéricos, esclarecendo como
judeus e cristdos contestavam a "verdade" sobre Jesus, utilizando estratégias
discursivas para legitimar suas posi¢coes. Essa disputa era ndo apenas teoldgica, mas
também profundamente entrelagada com identidades sociais e culturais. Portanto,
conforme o pensamento de José Luiz Braga (2011), a comunicagdo mostra-se
variaveis de forma qualitativa, refletindo a complexidade e riqueza desse processo
social e interpessoal.

Signates (2019, 2024) em seus estudos percebeu que dogma e conversao
formam um tipo de tensdo. Heuristicamente identificou como sendo uma

tensionalidade generalizada do religioso. Para ele,

a comunicabilidade é um vetor analitico reconhecivel tedrica ou
empiricamente como aquilo que tensiona para a expansao das formas de
comunicar, quaisquer sejam elas. E, por conseguinte, a incomunicabilidade é
o vetor analitico cuja tensionalidade encaminha uma redugéo das formas de
comunicar, no limite para o seu silenciamento completo (Signates, 2024, p.
146).
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As controvérsias representam fendmenos de tensdes comunicacionais.
Portanto, nosso objetivo foi analisar as praticas comunicacionais, em vez de focar
apenas nos conteudos. Embora diversas controvérsias possam manifestar o mesmo
tipo de tenséo, elas também podem revelar diferentes tipos de tensées. Em nossos
estudos sobre Tessalbnica percebemos outras formas de tensionalidades que, na
verdade, identificamos como uma espécie de subtensdes a partir da tensio inicial,
que faz emergir outras tensionalidades especificas. A tensdo primeira foi a de
converséao (comunicabilidade) e o dogma (incomunicabilidade): “Paulo, segundo o seu
costume, foi procura-los, e por trés sabados arrazoou com eles acerca das Escrituras”
(Biblia, [...], 1994, Atos, 17 2). Em seguida emerge uma subtensdo, os sentidos de
verdade de Paulo (comunicabilidades) tensionam os sentidos de verdade como poder
politico, econdmico e religioso local (incomunicabilidades). A verdade de Jesus, como
o Cristo e Rei, tensiona contra as Leis e autoridades romanas locais.

As acdes discursivas de Paulo, de orientagido conversionista, tensionaram contra
os sentidos de verdade do império romano e lideres politicos locais. Ao apresentar
Jesus como “outro rei”, Paulo gerou incomunicabilidades, interpretadas como
subversdo da autoridade do imperador César. Opositores desacreditaram a
mensagem cristd, alegando que Paulo promovia desobediéncia as autoridades
romanas, o que tensionou a lealdade ao imperador e os interesses dos judeus
tessalénicos. Essa incomunicabilidade gerou praticas que distorceram as palavras de
Paulo, as ressignificando como um apelo a insurreigédo, crime severamente punido no
Império Romano. Assim, a nogdo de subversdo mobilizou a populagdo e as
autoridades contra Paulo e seus amigos. Isso mostra como os aspectos da
cosmopolitica influenciam as formas e modos de tensdes que surgiram a partir das
disputas pela verdade. Como os tensionamentos entre comunicabilidades religiosa e
incomunicabilidades politica, econémica e de poder; a tens&o entre monoteismo e
politeismo;  conversdao (comunicabilidade) e resisténcia a  conversao
(incomunicabilidade) que surge entre a receptividade inicial e o ceticismo
preponderante dos ouvintes; a tensdo entre a abordagem racional (raz&o) e a
experiéncia espiritual, e a tensdo entre a universalidade e pluralidade, originada da
disputa entre uma mensagem universal e absoluta e a necessidade de manter a
abertura para a interagédo de conhecimentos diversos. Cada contexto estabelece tipos
de tensdo que sao préprios desse contexto.
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Do ponto de vista epistemoldgico, as dimensbes de comunicabilidade e
incomunicabilidade se manifestam de forma dialética, criando tensdes especificas nas
disputas pela verdade. Essas tensoes, evidenciadas em certos contextos, como nas
interagbes entre os bereanos, bem como nas cidades de Atenas e Tessalbnica,
mostraram-se capazes de gerar um tipo de verdade que se revela suficiente para os
atores envolvidos nos debates religiosos de tradicdo cristd. Isso é especialmente
pertinente quando consideramos as categorias de analise que propomos — forga,
direcdo e sentido — e como elas se alinham nesse contexto. O que responde a
questao problema de nossa tese, observando que esses fendbmenos dependem de
outros fatores, como o contexto, a natureza das tensdes formadas, a forga, diregao e
sentidos identificados.

Por outro lado, em contextos em que as tensdes entre comunicabilidades e
incomunicabilidades se manifestaram com categorias de forga, sentido e diregéo
divergentes, predominou a tendéncia das incomunicabilidades. Para evitar equivocos
na analise sob o ponto de vista comunicacional, ndo podemos simplificar a adesao a
mensagem pregada como sindbnimo de comunicabilidade e resisténcia a
incomunicabilidade. Foi essencial observar com atencdo a relagcdo entre as trés
subcontrovérsias da comunicag&o transcontinental (CTC) em Atos 17. Cada uma
apresentou uma cosmopolitica distinta, com contextos variados, mesmo ocorrendo
em cidades e épocas proximas.

Um fator importante é que, nas tensdes entre comunicabilidades e
incomunicabilidades, as divergéncias de for¢ca, sentido e diregdo foram
particularmente evidentes nas cidades de Tessalbnica e Atenas. Contudo, as
incomunicabilidades identificadas nessas localidades apresentaram gradientes
diferentes e, consequentemente, desdobramentos diversos. Em Tessalbnica, a
incomunicabilidade se manifestou com um alto nivel de ruptura, culminando em
perseguicdbes e violéncia extremas. Em contrapartida, em Atenas, as
incomunicabilidades observadas nas interacbes de Paulo com filosofos e outros
presentes no Aredpago revelaram gradientes de menor intensidade. Essas
incomunicabilidades, embora desafiadoras, também geraram formas de
comunicabilidade que buscavam proteger a verdade de cada individuo ou grupo.

O que, em nossa percepgao, explica a significativa diferenga nos gradientes de
incomunicabilidade? Primeiro, o contexto em que essas tensdes ocorrem, ou seja, a

cosmopolitica de cada lugar. Em segundo lugar, devemos considerar os tipos de
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tensdes presentes. Em Atenas, as tensdes estavam relacionadas a verdade e a
conversdo, enquanto em Tessalbnica as disputas giravam em torno da verdade
salvacionista e da verdade como poder politico e religioso.

Um terceiro fator, tdo relevante quanto os anteriores, € que, durante a
permanéncia de Paulo em Atenas, apesar da predominancia de incomunicabilidades,
nota-se uma maior presenga de caracteristicas da ética de Jesus nas tensdes
formadas. Essas caracteristicas incluiam abertura ao dialogo, mesmo nos casos em
que a intencéo era mais convencer do que ser convencido, além de uma disposi¢cao
amistosa, respeitosa, tolerante e que nao se faz por violéncia.

De maneira similar, as tensbes comunicacionais em Bereia, diante da atuacao
de Paulo, também refletem a ética de Jesus na busca pela verdade. Os bereanos,
considerados mais nobres que os tessalénicos, demonstraram abertura ao dialogo e
uma postura critica, condicionando sua compreensdo da mensagem de Paulo ao
alinhamento com as escrituras sagradas. Esse processo exigiu um espirito
investigativo e a suspensdo de juizos prévios, resultando na crengca de muitos,
incluindo mulheres de alta posicdo e homens. A comunicagao, nesse contexto, nao
apenas serviu como meio de transmissdo de ideias, mas como uma manifestagcao
ética, promovendo a interacdo humana na busca pela verdade. Assim, as tensdes
entre a comunicabilidade de Paulo e a incomunicabilidade dos bereanos fortaleceram
a aceitacdo da nova mensagem, gerando repercussdes que provocaram novas
tensdes de incomunicabilidades e comunicabilidades em Tessalénica. E nesse
sentido que a ética de Jesus fortalece a verdade comunicacional. Ela n&o se limita ao
ambito religioso, mas se estende para além dele, pois é intrinsecamente relacional,
dialogal e fundamentada na alteridade. Assim, a ética de Jesus contribui para a
comunicagao dentro da religido devido a sua natureza epistémica e a busca continua
pelo sentido da verdade, mantendo o dogma sempre aberto ao debate.

Ao longo do estudo, nos questionamos sobre como se caracteriza a tensao
comunicacional presente na ética de Jesus. Que tipo de tensdo comunicacional &
essa? Apos os estudos, concluimos que se trata de uma tensionalidade
comunicacional que desafia diversas formas de poder politico, religioso, econdmico;
que tensiona o dogma religioso com forga, intensidade e sentido a promover o dialogo
sobre esse dogma durante o movimento em busca da verdade, fundamentado na

hermenéutica de Jesus.
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O processo de busca da verdade, a partir da ética de Jesus no evangelho, resulta
na abertura do dogma ao debate. As circunstancias mudam, as regras, as politicas,
mas a ética de Jesus tem sido atemporal, e € por meio dela que os dogmas se abrem
ao debate. Isso se faz fugindo da literalidade da escrita e se abrindo ao espirito da
escrita por meio da ética de Cristo. Isso permite debater sobre temas que ha dois mil
anos eram fechados ao debate publico, como o papel da mulher, o casamento civil
homoafetivo, a discriminacéo racial, questdes que, na medida das conquistas civis,
lutas e compreensdes proprias da modernidade tardia foram se abrindo. E a ética de
Jesus que induz a abertura a essas questdes que outrora, por questdes legais, civis
e culturais, ndo eram permitidas. De tal forma que presumimos que nenhum dogma
se fecha quando se é tensionado pela ética de Jesus.

E aqui é preciso diferenciar o que chamamos de ética de Jesus e 0 que é a ética
cristd. Como vimos, a ética de Jesus é vista exclusivamente a partir da sua vida,
acdes, gestos, pensamentos e enunciados. A ética cristd é a construgdo de uma
nomia, sobretudo morais a partir da compreensao das pessoas que formataram o
cristianismo como uma religido ao longo dos séculos. Dito de outra forma,
compreendemos que a ética de Jesus deve ser considerada uma ética religiosa, uma
vez que o cristianismo nao foi estabelecido por Jesus, mas por aqueles que
organizaram uma estrutura para preservar suas interpretagdes e conceitos, através
de doutrinas e poder. Suas caracteristicas sdo compartilhadas pela ética de outras
religides, incluindo a ética dos ateus.

Foi neste sentido que trabalhamos com a ideia de verdade comunicacional, no
contexto da ética de Jesus, que nao se restringe a dogmas religiosos, mas abrange
toda forma de verdade estabelecida antecipadamente que molda os processos
comunicacionais. Ao optarmos pela ideia de verdade, estamos sugerindo uma
definicdo mais abrangente de dogma, para uma analise comunicacional. Ou seja,
dogma é qualquer tipo de verdade estabelecida antecipadamente, capaz de
influenciar os processos comunicativos que se seguem.

O aspecto comunicacional da ética de Jesus propde um dialogo aberto e critico,
baseado na busca da verdade e na aceitagdo do outro, sem perder a propria
identidade. A ética comunicacional de Jesus, seguindo o exemplo de Lucas e dos
bereanos, promove o dialogo inclusivo, desafiando a rigidez dos dogmas e
favorecendo o respeito, a escuta ativa e a tolerdncia. Uma ética que reflete

precisamente essa perspectiva comunicativa.



315

Ao longo dos séculos, perdura um contrassenso entre a ética de Jesus e a ética
da tradicdo cristd. As incomunicabilidades éticas presentes nos ensinamentos de
Jesus sao evidentes em suas interacdes pessoais, especialmente no contexto
religioso. Ele criticou a distorcdo do uso do templo para fins comerciais e lucro
financeiro. Em contrapartida, Jesus demonstrou uma predisposi¢cao para se abrir ao
préximo, incluindo publicanos, doentes, viuvas, pobres e marginalizados. Essa
postura também se refletiu em seu dialogo com as mulheres, como a samaritana e em
sua relagao respeitosa e protetora com uma prostituta, desafiando os dogmas
religiosos da época.

A defesa da verdade, a luz da ética de Jesus, n&o se restringe a participagao de
religiosos de tradigao cristd, mas se manifesta através de caracteristicas proprias,
tanto nas praticas discursivas quanto na postura pessoal.

E fundamental considerar um aspecto importante que nos leva a refletir sobre a
renuncia ao carater conversionista, o qual se configura como um axioma universal
para a agao comunicativa na tradicdo crista. Vale ressaltar que a esséncia da ética
cristd ndo se traduz, necessariamente, em uma equivaléncia direta a ética de Jesus.
O ato de associar ao seu nome ou citar referéncias biblicas em praticas discursivas
nao traz significado por si s6; essa ética é moldada pelas pessoas, pelos interesses
que as fundamentam e por suas agoes.

Quando surge uma controvérsia especifica, especialmente em torno de um
dogma ou de uma disputa pela verdade, o crente tem a opgdo de abordar essa
situacao de diferentes maneiras. Uma dessas abordagens € através da ética de Jesus,
que permite um dialogo ético e construtivo; outra € pelo dogma religioso.

Isso ndo significa que a conversao por fé em Jesus ndao apresente sua propria
tensdo comunicacional, que pode de igual forma, considerando contextos especificos,
apresentar suas proprias caracteristicas analiticas de comunicabilidades ou
incomunicabilidades. Ocorre que a conversdo a Jesus também € uma conversao a
sua ética, que é essencialmente de carater comunicacional. De forma que, este tipo
de conversao é uma expressao de comunicabilidade. Essa perspectiva abre diversas
outras possibilidades tensionais, inclusive de incomunicabilidade, como por exemplo,
nas tensdes contra os proprios dogmas religiosos. Como podemos observar em
algumas praticas discursivas de Jesus, como por exemplo no episddio onde ele

expulsa pessoas que usavam o templo para o comércio, explorando a fé das pessoas,
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Depois, entrando no templo, expulsou os que ali vendiam, dizendo-lhes: Esta
escrito: A minha casa sera casa de oragdo. Mas vos a transformastes em covil
de salteadores. Diariamente, Jesus ensinava no templo; mas os principais
sacerdotes, os escribas e os maiorais do povo procuravam elimina-lo; contudo,
nao atinavam em como fazé-lo, porque todo o povo, ao ouvi-lo, ficava dominado
por ele. (Biblia, [...], 1994, Lucas, 19, 45-48)

O cristdo para ser coerente a ética de Jesus, como estabelecido originalmente,
deve assumir essa condigdo comunicacional que ela evoca. Ela funda um tipo de
comunicabilidade onde se faz presente a amistosidade, o respeito, o espirito de
tempo, a alteridade e tolerancia. Um tensionamento ético cristdo € um tensionamento
mais dialogico, aberto e fraterno.

A comunicacgao de Jesus Cristo apropria uma ética de comunicagao que precisa
se explicitar no ambito das comunicabilidades, o que nem sempre tem sido coerente
com a experiéncia historica que o cristianismo tem trazido. Por isso, € uma ética
presente em varias outras religiosidades e em ateus.

Se é verdade o que “criou Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de
Deus o criou; homem e mulher o criou” (Biblia, [...], 1994, Génesis 1, 27); que
‘ninguém jamais viu a Deus” (Biblia, [...], 1994, Jo&o 1, 18), entdo na perspectiva de
Lévinas, JAHWEH ¢é o outro, um rosto ndo visto, inalcancavel, € o completamente
outro. A face do outro nos convoca a agao ética, exigindo que superemos o0 egoismo
em prol de uma responsabilidade e cuidado. A ética vai além de normas, constituindo
uma resposta a presenga unica do outro (Lévinas, 2005). Assim, a verdadeira ética
surge da relagdo com o outro, que € singular e ndo pode ser reduzida a categorias
universais. Neste sentido, conforme diz as Escrituras, se as pessoas foram criadas a
imagem e semelhancga de Deus, o outro € sempre o outro, o outro € sempre diferente,
unico. A comunicacao é a forma de acessar o outro relacionalmente, de percebé-lo,
senti-lo, ndo necessariamente conhecé-lo, muda-lo ou convencé-lo que € outra coisa
a nao ser ele mesmo. Isso aponta para um sentido diferente da conversao proposta
por Hervieu-Léger (2015), que adotamos anteriormente, que diz que converter-se, em
esséncia, significa ‘adotar uma identidade religiosa em sua totalidade’.

No sentido proposto, convertida seria a pessoa que procede
comunicacionalmente de uma determinada forma e nao obrigatoriamente aquela que
cré em um determinado tipo de dogma. Seria uma ideia pragmatica de converséo, que
se abre para a possibilidade de se achar um ateu convertido que nao frequenta uma

igreja. Ou que sequer ouviu falar de Jesus. Uma conversdo que tensiona com a
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prépria tradigao cristd que prevé a conversédo a principios dogmaticos. Aquele que
procede comunicacionalmente a partir da ética de Jesus € alguém livre, que esta em
constante movimento em direcdo a verdade e ndo se permite aprisionar-se a dogmas
que o acorrente religiosamente. A conversao, aqui, adquire um sentido oposto ao visto
em Signates (2019, 2024). Ao invés de ser a expressdo maior do dogma
(incomunicabilidade), é na verdade a expressdo maior de liberdade
(comunicabilidade). Sou convertido quando sou livre do dogma, nao preso a ele.

Isso remete a uma concepcéo distinta de conversao, conforme proposto por
Hervieu-Léger (2015), que adotamos anteriormente: converter-se, em esséncia,
significa adotar uma identidade religiosa em sua totalidade. No contexto da Etica de
Jesus, uma pessoa € considerada convertida quando se comunica de determinada
forma, e ndo apenas porque cré em um dogma especifico. Essa visdo pragmatica da
conversao contempla a possibilidade de um ateu se sentir convertido, mesmo que néo
frequente uma igreja ou nunca tenha ouvido falar de Jesus. Esse & um tipo de
conversao que desafia a tradicdo cristd, que se fundamenta na conversdo de
principios dogmaticos.

Nesse sentido, a conversao adquire um significado oposto ao apresentado por
Signates (2019, 2024), em vez de ser a maior expressdo do dogma, caracterizando a
incomunicabilidade, a conversdo deve se tornar a expressdo de liberdade e de
comunicabilidade. Eu sou realmente convertido quando estou livre do dogma, e nao
preso a ele. “E conhecereis a verdade e a verdade vos libertara”, inclusive do dogma.
Neste sentido, trata-se de uma liberdade plena, que ndo me condiciona a assumir
determinadas comunicabilidades restritas e determinadas incomunicabilidades que as
vezes vao negar o outro humano. A ética de Jesus € do tipo libertaria, “para liberdade
foi que Cristo nos libertou. Permanecei, pois, firmes e ndo vos submetais de novo a

jugo de escravidao” (Biblia, [...], 1994, Galatas, 5, 1). Qual é o verdadeiro propdsito de
ser libertado, se n&o para desfrutar da propria liberdade? Ser libertado apenas para
ser, novamente, aprisionado por um dogma que limita sua esséncia, ndo nos parece
ter sentido.

Um tipo de conversdo de carater comunicacional que se assimila ao funil luco-
bereano: primeiro verifica as caracteristicas éticas de Jesus; depois confirma essas
caracteristicas de verdade em si mesmo; em seguida atualiza a aplicagdo pratica
dessa verdade pragmaticamente ao meio, em sentido cosmologico; e s6 depois se

abre a possibilidade de divulgagédo desses sentidos de verdade por meio de praticas
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discursivas proprias. E uma opgdo especificamente comunicacional da ética crista,
que promove uma a experiéncia religiosa auténtica, que ndo esta vinculada ao saber
ou a crenga de uma pessoa e sim ao modo como ela se relaciona com os outros,
consigo mesma e com 0 meio.

Dito de outra maneira, o convertido € um ser cuja liberdade se manifesta como
uma autonomia que se emancipa através da razdo pratica e cosmologica. Essa
liberdade permite questionar e superar dogmas, ndo para suprimi-los em sua
totalidade, mas para, segundo a hermenéutica de Jesus, analisar quais aspectos do
Logos presentes nas disputas pela verdade s&o ética e cosmologicamente aceitaveis.
Além disso, essa liberdade deve ser internalizada pelo individuo e compartilhada
publicamente por meio de novas praticas discursivas de forma responsavel.

Conforme analisado sob a perspectiva luco-bereana, a convergéncia de Jesus
como Logos e as Escrituras, transcende a simples comunicacdo face a face ou
qualquer outra forma de enunciagio. As praticas discursivas devem criar um espaco
de coletividade e de abertura. A verdade comunicacional que se manifesta por meio
do Logos e da ética de Cristo, ndo se resume a uma proposicdo, mas a um
reconhecimento do outro na mesma medida que se reconhece a si mesmo e a Deus.
Essa interagcado estabelece uma unido essencial entre o velar e o revelar, a qual &
fundamental para a compreensdo da relagdo entre as praticas discursivas e a
verdade.

Sob uma perspectiva heraclitiana, a conversao deve criar uma relagcio entre a
l6gica do universo, a experiéncia humana e a dindmica do mundo, que € determinada
nao apenas por uma razao racional, mas por uma inteligéncia suprema.

Deste modo, a pergunta feita por Signates (2024, p. 119), “diante de tantas
modalidades discursivas que operam em configuragbes que dificultam o processo
comunicacional, em que termos se pode esperar o dialogo intra e inter-religioso?” teria
uma resposta comunicacionalmente aceitavel: nos termos da ética de Jesus, nela
opera 0 movimento, nela opera a liberdade, nela opera a possibilidade do dialogo e
da alteridade.

As tensionalidades que surgem a partir da conversio a Jesus e sua ética é uma
das possibilidades de novos estudos no campo da religido e comunicagao.

Chegamos a conclusdo de que as tensbes comunicacionais geradas pelas
disputas em torno da verdade, que tém a ética de Jesus como elemento norteador,

sdo as que exercem a maior influéncia na criacdo de um tipo de verdade de razéo
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suficiente nos debates em uma rede de pessoas. A ética de Jesus é por natureza uma
forca tensional de comunicabilidades, que da direcdo e sentido de interagao
comunicativa com o outro rosto numa controvérsia, e € capaz de furar a bolha da
intolerancia, por meio da sua vocacao a alteridade, a amistosidade, ao espirito de
tempo, ao respeito e aos aspectos virtuosos da tolerancia humana. As propriedades
deste tipo de ética rompem os limites religiosos. S&o capazes de suportar as tensdes
de incomunicabilidades, armazenar e liberar energia comunicacional suficiente para
promover um tipo de conversao que faz e mantém o ser livre em sua busca individual
pela verdade. Abrem dogmas, sejam religiosos ou ndo, ao debate e a novas
compreensdes que podem surgir a partir da hermenéutica de Jesus. Sao essas
propriedades, que ao serem identificadas, revelam o carater comunicacional da
religido. Dessa forma é que entendemos responder a questdo problema em nosso
trabalho, e as decorrentes dela, como descritas na introducéo.

Parece-nos que ndo ha duvida que as tensdes sao da prépria natureza das
disputas pela verdade do religioso, que compreende exatamente a diaspora da
mensagem do evangelho para fora de Jerusalém e o inicio da tradicdo cristd no
mundo. O que nos perguntamos € se estes modos de tensdo se mantém ainda hoje.
E em caso positivo, como se produzem e reproduzem? Os polos de tensdes de
comunicabilidades e incomunicabilidades ainda permanecem como genes das
disputas pela verdade? E permanecem sob que modos?

Por fim, a analise metateorica da CTC de Atos 17, a partir das abordagens de
Foucault, Habermas e da perspectiva luco-bereana, revela uma rede complexa de
tensionalidades em relagcdo ao conceito de verdade. Foucault (2011, 2012, 2013,
2014, 2020, 2023) e Habermas (2004, 2011, 2019, 2022) oferecem visdes filoséficas
contemporaneas sobre a verdade. Em contraste, a perspectiva luco-bereana introduz
uma dimenséao teoldgica, focando na transformagéo por meio da revelagéo e da ética
de Jesus. As tensionalidades dialéticas entre essas perspectivas foram essenciais
para a compreensdo dos sentidos de verdade, integrando dinamicas sociais e
discursivas com dimensdes éticas e espirituais da experiéncia humana. Ao promover
uma dialética nas controvérsias publicas acerca de disputas pela verdade, a analise
metatedrica facilitou a interagdo comunicacional, e a exame de um fenédmeno ocorrido
ha quase dois mil anos.

Foucault e Habermas reconhecem a importancia das praticas discursivas na

constru¢cao da verdade, uma ideia que também se aplica a visao luco-bereana, onde
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a pratica da fé e da ética cristd expressa uma busca pela verdade vivenciada nas
interagbes sociais cotidianas. Portanto, a comunicagdo é o elemento central nas
teorias desses autores e na tradi¢ao crista luco-bereana.

A complexidade das analises realizadas, assim como 0 percurso e 0S processos
desenvolvidos, evidencia diversas necessidades e oportunidades para trabalhos
futuros. Uma dessas possibilidades, certamente, € o desenvolvimento de uma
metateoria que relacione religido e comunicagdo. Um trabalho para articular
heuristicamente as teorias dessas duas areas cientificas, respeitando suas distingdes

e evitando a dispersao de ideias.
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