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RESUMO

MATOS, Keila Carvalho de. Vozes polémicas e contraditérias sobre ministérios de
mulheres: exegese e andlise do discurso a partir de 1Corintios 14,33b-35. Tese
(Doutorado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias,
Goiania, 2010.

Esta pesquisa se prop0e a investigar ministérios de mulheres nas cartas paulinas,
com enfoque em 1Cor 14,33b-35, mediante exegese e analise do discurso dessa
pericope em relacdo ao corpus paulinum. Este estudo foi dividido em trés capitulos.
No primeiro apresentamos a fundamentacéo tedrica com a exposi¢cdo de conceitos,
categorias e meétodos de interpretacdo textual e analise do discurso. No segundo
desenvolvemos a exegese de 1Cor 14,33b-35, em que levantamos os dados
referentes ao texto e seu contexto. No terceiro analisamos o discurso de 1Cor
14,33b-35 em relacdo ao corpus paulinum em se tratando de ministérios de
mulheres, valendo-nos da formacé&o discursivo-ideoldgica do apostolo. Na conclusao
apresentamos que, exegeticamente, 1Cor 14,33b-35 n&o se trata de um escrito
auténtico paulino, mas de uma glosa interpolada; discursivamente, concluimos que
1Cor 14,33b-35 é controverso em relacdo as cartas auténticas paulinas e que o
corpus paulinum € um género dialogico polifénico no que diz respeito a ministérios
de mulheres.

Palavras-chave: exegese, analise do discurso, corpus paulinum, ministério de
mulheres, 1 Corintios.



ABSTRACT

MATOS, Keila Carvalho de. Polemic and contradictory voices about women’s
ministries: exegesis and discourse analysis from 1Corinthians 14,33b-35. Thesis
(Doctorate in Religious Sciences) — Pontifical Catholic University of Goias, Goiania,
2010.

The present research aims to investigate women's ministries in the pauline letters,
focusing on 1Cor 14,33b-35, through exegesis and discourse analysis of this
pericope in relation to the corpus paulinum. The study has been divided into three
chapters. In the first chapter, we present the theoretical framework, exposing
concepts, categories and methods of textual interpretation and discourse analysis. In
the second chapter, we develop the exegesis of 1Cor 14,33b-35, collecting the data
concerning the text and its context. In the third chapter, we analyze the discourse of
1Cor 14,33b-35 in relation to the corpus paulinum, as far as women's ministries are
concerned, making use of the apostle’s ideological-discursive formation. In the
conclusion, we defend that, exegetically, 1Cor 14,33b-35 is not an authentic Pauline
writing, but an interpolated gloss; discursively, we conclude that 1Cor 14,33 b-35 is
controversial in relation to the authentic Pauline letters and that the corpus paulinum
is a polyphonic dialogic genre in what it says about women’s ministries.

Keywords: exegesis, discourse analysis, corpus paulinum, women’s ministry, 1
Corinthians.
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1 INTRODUCAO

Com o tema Vozes Polémicas e Contraditérias sobre Ministérios de
Mulheres: exegese e analise do discurso a partir de 1Corintios 14,33b-35, esta
pesquisa se propde a investigar o corpus paulinum. no que diz respeito a ministérios
de mulheres. Pretendemos desenvolver esta pesquisa mediante exegese e analise
do discurso partindo de 1Cor 14,33b-35 para investigarmos qual é o posicionamento
do apostolo Paulo em todo o corpus paulinum no que diz respeito ao siléncio da
mulher na igreja. Investigaremos essa pericope por causa da historia interpretativa e
de seus efeitos na vida ministerial da mulher, em funcdo de ela ser usada como
embasamento desfavoravel ao seu pleno desempenho ministerial pastoral, em
vérias ramificacdes cristas’.

Em nossa hipétese partimos de duas premissas, uma exegética e outra
discursiva: serd 1Cor 14,33b-35 um escrito auténtico paulino? ndo sera essa
pericope o trecho mais controverso de todo o discurso do corpus paulinum? A partir
dessas hipoteses surge uma outra indagacdo: essa pericope deve ser utilizada
como fundamentacdo biblica contraria ao pleno desempenho ministerial feminino

nas igrejas evangélicas hoje?

1 Iniciamos esta pesquisa em 2003, com o Mestrado em Ciéncias da Religido, neste programa de
poés-graduacdo. O que nos impulsionou, num primeiro momento, a essa investigacao foi observar que
na Assembléia de Deus, Ministério Madureira, Campo Jardim América, em Goiania — igreja na qual
tive a primeira experiéncia cristd e da qual passei a fazer parte do rol de membros desde 2001 —,
mulheres ndo eram ordenadas a pastoras por causa de embasamento biblico feito valendo-se de
textos como 1Cor 14,33b-35, Tito, Timéteo entre outros. Com o passar do tempo notei que essa era
uma questdo polémica em ramificagbes cristds em geral, tradicionais, pentecostais e
neopentecostais. Ao longo desses anos (2001-2010) fiz parte, por algum periodo, da Igreja de Nova
Vida (2002) e da Igreja Bom Pastor (2008), ambas neopentecostais. A Assembléia de Deus € um
movimento pentecostal de raiz batista, fundada em 1910; a Igreja de Nova Vida foi fundada pelo
bispo Walter Robert McAlister, canadense com origem crista pentecostal, mas iniciou com um grupo
de presbiterianos no Rio de Janeiro na década de 1970; e a Igreja Bom Pastor é goiana e da década
de 1990, com raiz presbiteriana renovada. Em 2001, ndo havia ordenacéo de mulheres a pastoras na
Assembléia de Deus Madureira. Em 2002, ndo era comum a ordenacdo de mulheres a pastoras na
Igreja de Nova Vida. Em 2008, na Igreja Bom Pastor, ja era comum a ordenagdo de mulheres ao
ministério pastoral. Hoje, acessando enderecgos eletronicos, obtive as seguintes informacoes: em
2005, a Assembléia de Deus Madureira ordenou a primeira mulher a pastora, Pra. Cassiane
Manhaes; Na Igreja de Nova Vida, ha registro de uma unica mulher pastora, Pra. Meiry Cris6stomo
Paiva de Freitas. No entanto ndo ha como saber em que medida essas mulheres desempenham
plenamente seus ministérios, porém essa € uma questdo que podera gerar pesquisa futura. As
informacdes sobre a ordenacé@o de mulheres a ministério pastoral nessas igrejas foram coletadas nos
seguintes sites:<http://www/clubel44.com.br>;<http://www.adjardimamerica.org.br>; <http://www.nova
vidagoiania.org.br>.A Igreja Bom Pastor se localiza a Al. Botafogo, n. 283, Centro, Goiania.
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Além da contribuicdo especificamente cientifico-académica, queremos
contribuir com esta pesquisa promovendo didlogo entre Teologia e Linguistica,
ciéncias que se comple(men)tam em seus métodos de interpretacdo textual e de
andlise do discurso (MATOS, 2008a).

De acordo com Richter Reimer (2007, p. 141), “o interesse interdisciplinar
baseia-se na necessidade e na busca de melhor entender o contexto histérico-social
dentro do qual textos neotestamentarios foram gerados e transmitidos, para, enfim,
também melhor compreendé-los”.

A relacdo dialégica ndo acontece somente entre discursos interpessoais
escritos ou verbais, embora tenha sua origem nessa concepcéo, mas entre praticas
discursivas mais amplas e abertas como, por exemplo, linguas, literaturas, géneros,
estilos e culturas, pois tém em comum a linguagem (FARACO, 1988).

Queremos também contribuir com a sociedade, visto que a partir deste estudo
homens e mulheres poderdo reconstruir suas proprias identidades e suas relacdes
de género que vao sendo construidas na familia, na igreja, na sociedade.

A metodologia adotada para o desenvolvimento desta investigacdo foi a
pesquisa bibliografica. Esta tese pretende apresentar o resultado de um estudo
cientifico de tema delimitado para contribuir para a especialidade em questdo, de
acordo com as exigéncias das normas técnicas brasileiras de documentacao
recomendadas pela Associacdo Brasileira de Normas Técnicas (ABNT), padréo
adotado por este Programa de Poés-Graduacdo stricto sensu em Ciéncias da
Religido. Em relacdo a sua estrutura, seus elementos textuais serdo organizados em
cinco secdes primarias, seguidas de subsec¢fes, conforme a necessidade de cada
capitulo.

No primeiro capitulo, apresentaremos a fundamentacdo tedrica mediante a
exposicao de conceitos, categorias e métodos de interpretacdo textual biblica e de
andlise do discurso. Da Teologia, faremos a exposicdo sobre fundamentalismo e
exegese feminista; da Linguistica, abordaremos acerca de dialogismo e polifonia, e
no decorrer do trabalho, conforme a necessidade, apresentaremos outras
conceituacdes que ajudardo no desenvolvimento da analise.

No segundo capitulo, aplicaremos o meétodo exegético historico-critico
feminista de interpretagdo biblica em 1Cor 14,33b-35, em que levantaremos e

analisaremos os dados referentes ao texto e seu contexto. Pretendemos com isso
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descobrir se essa pericope é realmente um escrito paulino ou ndo, mesmo fazendo
parte de uma carta considerada auténtica.

No terceiro, analisaremos o discurso de 1Cor 14,33b-35 em relagdo ao corpus
paulinum em se tratando de ministérios de mulheres, para ver se o discurso dessa
pericope pode ser correlacionada com o discurso do apéstolo em outras passagens
do corpus, para isso nos valeremos da formacao discursivo-ideolégica do apoéstolo e
de referenciais teéricos com 0s quais a interpretaremos. No0sso intuito sera
esclarecer nossa hip6tese de se 1Cor 14,33b-35 € controverso em relagcao ao corpus

paulinum em se tratando de ministérios de mulheres.

A indagacédo fundante dessas duas hipoteses esta relacionada a polémica da
nao ordenacao, reconhecimento/consagracédo, de mulheres a determinados cargos
ministeriais na igreja evangélica contemporanea, sobretudo ao ministério pastoral.
No campo evangélico em geral, a proibicdo do ministério pastoral de mulheres
embasada em textos do corpus paulinum conta especialmente com dois grupos: os
tradicionalistas e os igualitaristas. Aqueles defendem a “letra da Lei”. Estes
acreditam no “espirito da Lei”. Os primeiros pensam que as mudancas na sociedade
que produzem maior autonomia individual ndo sdo bem-vindas, ao contrario dos
igualitaristas, que defendem que tais mudancas estdo mais proximas da liberdade
que temos em Jesus Cristo (CLOUSE, 1996). A aplicacdo de método histérico-critico
em releitura biblica pode auxiliar as pessoas a assumirem uma posicdo 0 mais
aproximada possivel do que o texto significou em seu contexto ou até mesmo a
reformularem ou descartarem determinadas ideias que ndo promovam igualdade e

liberdade em Cristo no contexto atual também em fung¢des ministeriais.

Clouse (1996, p. 279), um autor igualitarista, refere que € necessario “um
ambiente social que encoraje todas as pessoas a serem tudo que elas, ou eles,
podem realizar, sem que haja distincdo baseada em género”. Esse autor esclarece
gue tanto as pessoas cristds tradicionalistas quanto as igualitaristas devem ter
consciéncia que “toda a Escritura € inspirada por Deus e Util para o ensino, para a
repreensao, para a correcdo, para a educacdo na justica” (2Tm 3,16). No entanto,
devem se conscientizar que, de acordo com a orientacdo de cada intérprete,
algumas passagens podem parecer contraditérias e que, nesses casos, “nossa
tendéncia € apegar-nos a esta ou aquela faceta da verdade de cada paradoxo”
(CLOUSE, 1996, p. 279).
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Liefeld (1996, p. 280) diz que textos como 1Cor 14,33b-35, entre outros,
servem para expressar que no “primeiro século, as mulheres deveriam usar véus e
ficar caladas [...]. Hoje € bem ao contrario. A sociedade que aceita mulheres como
executivas de corporacfes e presidentes de universidades acharéa dificil ouvir uma
igreja que as reduz ao siléncio”. Diz ainda que “passagens como 1Tm 2,11-12 sao
regulamentacdes para as pessoas onde elas estavam [e surgiram] por causa de
alguma situagéo local ou temporéria” (LIEFELD, 1996, p. 280). Para ele, “praticas
inovadoras nas igrejas modernas [...] refletem a época em que vivemos” (LIEFELD,
1996, p. 281).

Em contrapartida ha os que pensam que a autoridade do homem sobre a
mulher deve ser considerada justamente por causa de 1Tm 2,12, como defendem
Culver (1996) e Foh (1996). Tanto Culver quanto Foh advogam que o vestuério da
mulher, o adorno do cabelo e seu siléncio devem significar sujeicdo da esposa ao
seu marido, implicando que a mulher ndo deve sequer pronunciar uma palavra
durante o culto, muito menos ensinar e jamais ser ministra, pastora ou pregadora na
igreja. A ndo aceitacdo de um método historico-critico em releituras biblicas pode
levar ao risco de a pessoa cair num fundamentalismo extremista, exacerbado,
radical, que ndo promova igualdade entre as pessoas em todas as dimensdes da

vida como a praxis de Cristo.

Culver (1996, p. 283-4) € um autor tradicionalista que defende que “os
homens devem exercer autoridade e assumir a lideranca da Igreja. As mulheres
devem reconhecer essa autoridade e dar-lhe apoio de todas as maneiras cristas,
inclusive no modo de vestir-se e de adornar-se para o culto publico”. Essa postura
ndo s6 legitima o poder centrado no homem na igreja, mas também significa
manutencado do poder androcéntrico sobre a mulher nas demais esferas publicas e

privadas.

Ao contrario, Clouse, Liefeld e Mickelsen (1996, p. 284) concordam que textos
como 1Cor 14,33b-35 ou mesmo 1Tm 2,12 se restringiam a situacdo singular a
época e que ele estava em “conformacdo com as normas moralisticas judaicas e
pagas, por amor ao Evangelho”. A investigacdo do corpus paulinum pode levar ao
reconhecimento do que realmente foi escrito por Paulo ou do que pode ter sido
escrito por algum grupo posterior a ele, fugindo da continuidade dada pelo apdstolo

a praxis igualitaria de género de Cristo.
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Clouse (1996, p. 285) salienta que diferentes pontos de vista e interpretacées
sempre existirdo, mas que “tais diferencas as vezes nos ajudam a crescer na fé, mas
jamais deveriam impedir que tenhamos unidade em Cristo. Somos um em Cristo,
assim como Cristo € um com Deus [1Cor 3,23]". Para esse autor, 0 que esta
acontecendo com as igrejas hoje € que elas tém de rever suas praticas e seus
costumes, pois todas as instituicbes sdo afetadas por costumes e normas dos
tempos, mesmo sendo a Igreja incontestavelmente a mais tradicional de todas as
organizacfes. Para ele, as igrejas devem entender “que a mulher pastora € uma
opcao viavel” (CLOUSE, 1996, p. 286), mesmo nao ignorando que “algumas
congregacdes jamais mudardo seus pontos de vista negativos, porgue nunca
saberdo o que é ter uma mulher pastora [...por temerem] perda de membros, perda
de arrecadacao financeira ou talvez a antipatia da comunidade”, e que os “lideres
das denominag¢fes fundamentalistas, mais tradicionais, desencorajardo as mulheres
gquanto a se matricularem nos seus seminarios, se tiverem o propésito de

conseguirem ordenacao” (CLOUSE, 1996, p. 288).

Entre os fundamentalistas tradicionais e os igualitaristas estdo os que querem
evitar a polémica da ordenacdo de mulheres tratando veladamente do assunto,
estimulando a dupla ministerial, ou seja, o casal pastoral, em que a mulher é pastora
por ser a esposa do pastor. Nesse caso, a pastora é convidada para pregar em

ocasifes nas quais seu esposo esteja doente ou cumprindo outrosS COmpromissos.

Para Stendahl (apud CLOUSE; CLOUSE, 1996, p. 291), a “questdo da
ordenacdo de mulheres ndo é questdao de cargos, mas do relacionamento entre
homens e mulheres em Cristo, quer ele se aplique a um cargo na politica, no servigo
publico, numa profissdo, na vida doméstica, no ministério cristdo, quer no

presbiterato”.

Pensamos que o cerne da questdo do ministério de mulheres em igrejas
cristds contemporaneas, especialmente o ministério pastoral, seja produto da
dificuldade das relacdes de sujeitos em torno do poder e da estrutura da religido
institucionalizada. A dificuldade enfrentada pelas mulheres para serem ordenadas a
cargos de destaque nas comunidades cristds, mesmo hoje elas representarem
majoritariamente as igrejas cristds em suas mais diversas ramificacoes, trata-se de

uma questdo de género que ao invés de ser vista como um constructo cultural passa
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a ser vista e absorvida como natural pela instituicdo religiosa, que naturaliza as

diferencas, legitima o poder masculino e enfatiza a submissédo da mulher.

Diante dessas posi¢coes de autores e autoras tradicionais, igualitaristas, ou
que apoiam o ministério de casal ou ainda que veem essa questdo do ministério de
mulheres como questdo de relacionamento entre homens e mulheres, confirmamos
que precisamos sempre “desconstruir textos criticamente para reconstruir histérias
de libertacdo” (RICHTER REIMER, 2000, p. 18).

As teorias da exegese feminista e da analise do discurso se complementardo
nesta pesquisa na medida em que a combinacdo de texto e discurso nos
proporciona vislumbrar os conflitos ou acordos discursivos de determinadas
sociedades por meio da interdiscursividade que se manifesta também textualmente,
denominando-se entéo intertextualidade. Da mesma forma que o sentido de uma
pericope depende do todo maior da qual ela faz parte, o sentido do todo depende de
seu contexto?.

Um aspecto que determina o sentido de um texto € a argumentagdo, pois o
aspecto persuasivo segue padroes de validade de ideias em um determinado
contexto. E a argumentagcdo € um dos aspectos que compdem o género cartas.
Segundo Zabatiero (2007, p. 64), nem sempre na exegese biblica se prestou
atencdo a esses aspectos mais formais do texto, mas de acordo com o autor, “eles
sao tao importantes quanto os demais aspectos para a producao e interpretacdo dos
sentidos do texto”.

O sentido também ¢é organizado de acordo com percursos tematicos, isto €,
combinagbes de palavras e frases de um tema comum, o intradiscurso;
interdiscursos com os quais o texto dialoga; bem como as formacgdes discursivas do
contexto do texto.

Vale a pena ressaltar que existe uma forte ligacao entre texto e discurso, pois
o discurso corresponde a voz de um grupo social num contexto temporal, logo é um
espaco de materializacéo de formacgdes ideoldgicas. Ja o texto é a materializacao do
discurso. Portanto, ha uma reciprocidade entre discurso e texto na medida em que
todo texto esta vinculado a um discurso que lhe deu origem.

Na analise do discurso, segundo Orlandi (2001), a linguagem s6 faz sentido
porgue se inscreve na historia. E o sentido é a questdo fundamental da andlise do

% Ver comentario de Cassirer em Bakhtin (1990, p. 23, nota 1) sobre parte e todo de um texto.
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discurso. Assim, ela se constitui num espaco em que a Linguistica se relaciona com
a Filosofia e com as Ciéncias Sociais. A analise do discurso se distingue da
hermenéutica porque ndo procura um sentido verdadeiro mediante uma chave
interpretativa, mas visa compreender como um objeto simbdlico (enunciado, texto,
pintura, musica) produz sentidos, como as interpretacdes funcionam (ORLANDI,
2001).

Na exegese, contamos com um pano de fundo para a interpretagdo, que é a
hermenéutica. No nosso caso nos serviremos da hermenéutica feminista. E inerente
aos principios dessa hermenéutica elementos da teologia da libertacdo, dessa
forma, apresenta como um de seus critérios de interpretacdo a formulacdo de
perguntas historico-sociais em relagdo a textos biblicos, o que a leva a ser
fundamental na aplicacdo de método exegético histérico-critico®.

Movimentos de mulheres nos cristianismos originarios testemunham que ha
muito tempo mecanismos de opressao tém sido legitimados por pessoas cristas que
desenvolvem exegeses extremamente fundamentalistas e cuja intencdo € a
manutencdo cada vez maior do poder machista. Por outro lado, notamos também
que pessoas cristds e pesquisadores(as) tém-se empenhado em trabalhar em prol
do movimento feminista cristdo na busca de paz e justica. Entre pesquisadores(as)
brasileiros(as), Schottroff (1995) destaca, por exemplo, Carlos Mesters, Milton
Schwantes, Regene Lamb, Ivoni Richter Reimer, lvone Gebara, Maria Lucchetti
Bingemer, entre outros, muito tém contribuido nas releituras biblicas com
perspectiva libertadora. Uma perspectiva libertadora leva em conta que quando
pessoas cristds leem a Biblia elas reinterpretam a propria vida, entdo, ao lerem a
Biblia buscam compreender a mensagem de Deus em suas vidas hoje de maneira
libertadora. Para isso, no entanto, ha de se considerar o contexto econémico, social,
politico, ideoldgico e a situacao religiosa em que estdo inseridas as pessoas das
passagens biblicas a serem analisadas para observar, refletir e renovar a pratica
teoldgica hoje, que objetiva ser de libertacéo.

Reforcamos que pretendemos com esta pesquisa ndo sO cumprir uma tarefa
metodoldgico-cientifica de interpretacdo textual e de andlise discursiva, mas também

promover uma reflexao teolégica em torno do pleno exercicio igualitario do ministério

¥ Adotamos nesta pesquisa 0 termo exegese feminista por compreendermos que trata de um método
de interpretacao biblica regido por principios de hermenéutica feminista, metodologia adotada nesta
pesquisa para a releitura de 1Cor 14,33b-35 em relagdo ao corpus paulinum.
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de homens e de mulheres no anuncio do Evangelho nos cristianismos originarios e
com isso corroborar para que haja uma transformacao das relagcdes de género em
igrejas evangélicas contemporaneas nas quais ainda ndo ha ordenacéo de mulheres

ao pastorado.

A tese a ser comprovada é que o apostolo Paulo tinha um discurso
cristocéntrico libertador, igualitario, que superava fronteiras étnicas, sociais e de
género (Gl 3,28), que o apostolo insistia nas relagdes igualitarias na praxis tanto de
servigos cotidianos quanto divinos (At 18, 3; Rm 16).

E é com base nessa cristologia que entendemos ser possivel construir e
vivenciar igualmente uma eclesiologia libertadora-igualitdria capaz de superar

qualquer assimetria também na atividade ministerial.
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2 REVER CONCEITOS, CATEGORIAS E MNETODOS PARA
RELER LITERATURA SAGRADA CRISTA

Neste primeiro capitulo, apresentaremos a fundamentagdo tedrica com a
exposicao de conceitos, categorias e métodos de interpretacédo textual e analise do
discurso. Primeiramente, faremos uma exposicdo sobre dialogismo e polifonia
segundo Bakhtin, que nos servird de suporte tedrico do dispositivo de analise
discursiva de 1Cor 14,33b-35 em relagdo ao corpus paulinum no que diz respeito a
ministérios de mulheres. Logo apo0s abordaremos sobre fundamentalismo e
exegese/hermenéutica feminista como embasamento teérico para a interpretacao

exegética de 1Cor 14,33b-35 em relacdo a ministérios de mulheres.

2.1 DIALOGISMO E POLIFONIA

Todo discurso € didlogo entre interlocutores num tempo determinado. Assim,
utilizaremos aqui o dialogismo como caminho que podera nos levar a identificar o
corpus paulinum como um género dialdgico polifénico. Assim, o conceito de
dialogismo nos auxiliara na compreenséo da polifonia como uma categoria util para a
averiguarmos se ha uma unidade no discurso paulino acerca de ministérios
igualitéarios de homens e mulheres. Para isso partiremos da andlise de 1Cor 14,33b-
35 em relagédo ao corpus paulinum no que diz respeito do siléncio/silenciamento das
mulheres na igreja. De acordo com Bakhtin (2003, p. 123), “o discurso escrito é de
certa maneira parte integrante de uma discussao ideoldgica em grande escala: ele
responde a alguma coisa, refuta, confirma, antecipa as respostas e objecbes
potenciais, procura apoio etc.”. Dessa forma, através das relacbes dialdgicas
existentes entre as cartas do corpus paulinum poderemos saber se ha vozes
polémicas e contraditérias nesse corpus quanto ao siléncio da mulher na igreja dos
cristianismos originarios, utilizadas para o silenciamento feminino em algumas

igrejas evangeélicas contemporaneas.
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Apresentamos a seguir uma breve exposicdo de conceitos Uteis para a

compreensao do que desenvolveremos neste item com base em Bakhtin (1990),
Brandao (1994) e Orlandi (2001):

Contexto: conjunto de circunstancias em que foi escrito um texto.

Interlocutores: cada um dos participantes de um dialogo, no nosso caso,

leitor/ouvinte a quem o autor do texto se dirige.

Condicdes de produgcdo — constituem a instancia verbal de producdo do
discurso; o contexto historico-social, os interlocutores, o lugar de onde falam,

a imagem que fazem de si e do outro e do referente.

Didlogo — no sentido restrito, € a comunicacao verbal direta e em voz alta
entre uma pessoa e outra. No sentido amplo (inaugurado por Bakhtin), é toda
comunicacao verbal qualquer que seja a forma. Do ponto de vista discursivo,
ndo ha enunciado desprovido da dimensédo dialégica, pois qualquer
enunciado sobre um objeto se relaciona com enunciados anteriores
produzidos sobre este objeto. Assim, todo discurso € fundamentalmente

dialogo.
Discurso — € o efeito de sentido construido no processo de interlocucéo.

Formacdo discursiva — define-se pela sua relacdo com a formacao ideoldgica,
isto é, os textos que fazem parte de uma formacao discursiva remetem a uma
mesma formacéao ideoldgica. A formacao discursiva determina “o que pode e
de ser dito” a partir de um lugar social historicamente determinado. Um
mesmo texto pode aparecer em formacgOes discursivas diferentes,

acarretando, com isso, variacdes de sentido.

Formagao social — caracteriza-se por um estado determinado de relagdes
entre as classes que compdem uma comunidade em um determinado
momento de sua histéria. Essas relacdes estdo assentadas em préticas
exigidas pelo modo de producdo que domina a formacdo social. A essas
relacfes correspondem posi¢des politicas e ideoldgicas que mantém entre si

lagcos de alianca, de antagonismo ou de dominacé&o.

Interdiscursividade — relacdo de um discurso com outros discursos. A

interdiscursividade representa um lugar privilegiado no estudo do discurso: ao
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tomar o interdiscurso como objeto, procura-se apreender ndo uma formacao
discursiva, mas a interacdo entre formacfes discursivas diferentes. Nesse
sentido, podemos dizer que todo discurso nasce de um trabalho sobre outros

discursos.

Intertexto — o intertexto de um discurso compreende o conjunto dos

fragmentos que ele cita efetivamente.

Intertextualidade — abrange os tipos de relagbes que uma formacéo discursiva
mantém com outras formacdes discursivas. Pode ser interna, quando um
discurso se define por sua relagdo com discurso(s) do mesmo campo (por
exemplo, os diferentes discursos do campo religioso), ou externa, quando um
discurso se define por sua relagdo com discurso(s) de campos diferentes (por

exemplo, um discurso religioso citando elementos do discurso naturalista).

Linguagem — na perspectiva discursiva, a linguagem nao € vista apenas como
instrumento de comunicagao, de transmissao de informagdo ou como suporte
do pensamento; linguagem € interacdo, um modo de acdo social. Nesse
sentido, é lugar de conflito, de confronto ideol6gico em que a significacdo se
apresenta em toda sua complexidade. Estudar a linguagem é abarca-la nessa
complexidade, e apreender que o funcionamento que a envolve ndo é

somente mecanismo linguistico, mas também extralinguistico).

Sentido — para a Analise do Discurso, ndo existe um sentido a priori, mas um
sentido que é construido, produzido no processo da interlocucdo, por isso se
refere as condi¢cbes de producdo (contexto histérico-social, interlocutores...)

do discurso.

Sujeito — na perspectiva da Andlise do Discurso, a no¢do de sujeito deixa de
ser uma nocao idealista, imanente; o sujeito da linguagem néo € o sujeito em
si, mas tal como existe socialmente, interpelado pela ideologia. Dessa forma,
0 sujeito € a origem, a fonte absoluta do sentido, porque na sua fala outras

falas se dizem.

Texto — unidade complexa de significacdo cuja analise implica as condicdes
de sua producdo (contexto historico-social, situagdo, interlocutores). Para
Orlandi, o texto como objeto tedérico ndo é uma unidade completa; sua

natureza é intervalar, pois o sentido do texto se constrdi no espaco discursivo
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dos interlocutores. Mas, como objeto empirico de analise, o texto pode ser um

objeto acabado com comeco, meio e fim.

Bakhtin® (1990), em sua obra Marxismo e filosofia da linguagem: problemas
fundamentais do método sociolégico na ciéncia da linguagem, despertou-nos a
atencao ao afirmar que a matéria linguistica € apenas uma parte do enunciado, mas
gue existe também uma outra parte, ndo-verbal, que corresponde ao contexto do
enunciado. Bakhtin apresenta assuntos muito relevantes para a pesquisa dos
estudos da linguagem como, por exemplo, a natureza ideoldgica do signo linguistico,
os fendbmenos de enunciacdo que a semantica moderna tanto preza, assim como a
coluna dorsal da nossa fundamentacdo tedrica na area da linguistica: a Andlise do

Discurso.

O texto® hoje é considerado tanto objeto de significacdo (“tecido” organizado e
estruturado) quanto objeto de comunicacado, isto €, objeto de uma cultura, cujo
sentido depende do contexto histérico-social. Dessa forma, o texto recupera estatuto

pleno de objeto discursivo, social e historico.

Quando tratamos do sentido de um texto, consideramos que se determinado
texto diz que as mulheres devem permanecer em siléncio na igreja, ele esta nos
remetendo ao discurso da época e ao conhecimento prévio (enciclopédico, memoria)
do contexto em que foi escrito. Por exemplo, isso pode remeter a memoéria de que
ndo era muito comum a participacdo da mulher na esfera publica, uma vez que sua
vida era bastante restrita ao ambito privado tanto no mundo judaico-cristdo quanto

no greco-romano na Antiguidade.Por outro lado, pode também indicar que as

* Mikhail Mikhailévitch Bakhtin nasceu em Orel, ao sul de Moscou, em 1895.Formou-se aos 23 anos
em Historia e Filologia na Universidade de Sao Petersburgo. Nessa mesma época, iniciou encontros
com intelectuais de formacdes variadas para discutir linguagem, artes e literatura. Desses encontros
surgiu o Circulo de Bakhtin.Em vida publicou poucos livros, destacando-se Problemas da poética de
Dostoiésvski, em 1929, entre outras obras cuja autoria é atribuida a ele, mesmo sendo assinada por
outros colegas do Circulo.Ele foi condenado durante o regime stalinista a seis anos de exilio no
Cazaquistdo.Quando retornou do exilio finalizou seu doutorado cuja tese era sobre cultura popular na
Idade Média e no Renascimento.Somente por volta de 1980 suas obras chegam ao Brasil, porém, ele
ja havia falecido em 1975 de inflamacao aguda nos ossos (PINHEIRO, 2009).

® Um texto é qualquer passagem falada ou escrita que forma um todo significativo independente de
sua extensao. Qualquer tipo de comunicacao realizada através de um sistema de signos (carta, livro,
poema, musica, pintura, escultura, filme etc). Até mesmo o siléncio pode ser considerado um texto.
Segundo Koch (2001, p. 22), “textos séo resultados da atividade verbal de individuos socialmente
atuantes, na qual estes coordenam suas ac¢des no intuito de alcancar um fim social, de conformidade
com as condi¢Bes sob as quais a atividade verbal se realiza”. Schimidt (apud KOCH, 2001, p. 23),
“texto € qualquer expressdo de um conjunto linguistico numa atividade de comunicacéo [...]
tematicamente orientado e preenchendo uma funcdo comunicativa reconhecivel, ou seja, realizando
um potencial ilocucionario reconhecivel”.
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mulheres ndo permaneciam caladas, ao contrario, resistiam ao pedido de
silenciamento. Ou ainda que este texto contradiz a pratica comum de homens e
mulheres terem liberdade de expresséo na igreja naquele contexto.

Por uma perspectiva discursiva, considerando os interlocutores e o contexto,
pode-se analisar que o autor da pericope em questdo quisesse legitimar o siléncio
da mulher para persuadir, convencer, a comunidade cristd de que ela ndo poderia
exercer fungdes de lideranga. Por outro lado, em outras passagens notamos que as
mulheres lideravam reunides cristds, bem como propagavam o Evangelho lado a
lado com o apdstolo (Rm 16, 1Corll, Atos dos Apdstolos, Atos de Paulo e Tecla).
Assim ja nos vemos de imeditato diante de problema de autoria, pois 0 apostolo em
nenhuma dessas passagens se posiciona de maneira sexista.

Podemos considerar, na circunstancia da enunciagdo, a imagem que se faz
de um lider e de seus seguidores, mas também a imagem que eles tém da
sociedade, mobilizando, assim, um enunciado que remete a sentidos cuja memoria
os filia a um determinado discurso. E isso faz que percebamos a imagem que o lider
tem da imagem que seus seguidores tém daquilo que ele vai dizer. Dessa forma o
lider ajusta seu dizer a seus obijetivos ideolégico e religioso. Entretanto, isso sO
reforca a hipétese que defendemos como problema de autoria, pois 0 apdstolo em
nenhuma das passagens se posiciona de maneira sexista, ao contrario, sempre se
posicionou favoravelmente aos ministérios igualitarios.

Isso corrobora para a constituicdo do discurso, pois o imaginario faz parte do
funcionamento da linguagem. Esse imaginario é resultado das relacdes sociais
inscritas na histéria por relacées de poder. A andalise nos permite atravessar esse
imaginario que condiciona os sujeitos em suas discursividades para compreender
melhor o que esta sendo dito, como os sentidos estdo sendo produzidos, como suas
discursividades de producdo estabelecem relacbes com sua memoéria e sua
formacao discursiva. Assim, o sentido € determinado pelas posi¢des ideoldgicas do
processo sociohistdrico em que as palavras sao produzidas.

As palavras derivam do sentido da formacé&o discursiva em que se inscrevem.
A formacdo discursiva representa a formacdo ideoldgica. Dessa forma, o sentido
sempre é determinado ideologicamente. Tudo o que é dito tem um traco ideolégico
que nao € inerente a palavra, mas a discursividade, na maneira como a ideologia se

materializa no discurso. Dessa forma, “0 estudo do discurso explicita a maneira
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como linguagem e ideologia se articulam, se afetam em sua relacdo reciproca”
(ORLANDI, 2001, p. 43).

No entanto, as formacbes discursivas ndo sao blocos homogéneos, ao
contrario, sdo heterogéneas, contraditorias, fluidas, configuram-se continuamente
em suas relacbes. Desse modo, os sentidos ndo sao predeterminados por
propriedades da lingua, mas pelas formacfes discursivas.

O texto, conforme a linguistica textual, ja foi concebido como unidade
linguistica superior a frase, sucessdo ou combinagdo de frases, complexo de
proposicdes semanticas entre outros. Entretanto, de acordo com a pragmatica, o
texto deixa de ser considerado conforme seu processo de planejamento,
verbalizacdo e construcdo, ou seja, resultado parcial da atividade comunicativa.
Dessa forma, o texto resulta de uma atividade verbal, consciente e interacional.

De acordo com Marcushi (apud KOCH, 2001, p. 22-3), a linguistica textual € o
“estudo das operacdes linguisticas e cognitivas reguladoras e controladoras da
producdo, construcdo, funcionamento e recepcdo de textos escritos ou orais”.
Segundo este autor, o tema da linguistica do texto abrange, no nivel linguistico, a
coesao; no semantico, a coeréncia; e no pragmatico, as acdes e intencbes na
producado do sentido (MARCUSHI apud KOCH, 2001). Portanto, podemos concordar
com Koch (2001, p. 25) que o sentido de um texto ndo esta no texto, mas se constroi

a partir dele, uma vez que ele

se constituiu enquanto tal no momento em que parceiros de uma atividade
comunicativa global, diante de uma manifestagéo linguistica, pela atuagao
conjunta de uma complexa rede de fatores de ordem situacional, cognitiva,
sociocultural e interacional, sdo capazes de construir, para ela,
determinado sentido.

A organizacao interna de um texto na construcédo textual do sentido se articula
em torno de trés aspectos, a saber, motivacdo, finalidade e realizacdo, cuja
linguagem € determinada por fatores sociais. A geracdo de um texto pode ser
identificada sob o0s seguintes aspectos: legitimidade social, funcionalidade
comunicativa, semanticidade, referéncia a situacao, intencionalidade, boa formacao
e composicao, gramaticalidade. A boa formacéo e composicdo e a gramaticalidade
Sdo essenciais para a estruturacdo do texto, porém a legitimidade social e a

funcionalidade comunicativa sdo o ponto de partida para a producdo textual. Na
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verdade todos os aspectos estdo interligados como determinantes sintaticos e
semanticos.

A intencionalidade e a aceitabilidade sdo também aspectos que fazem parte
dos critérios de textualidade, pois a intencionalidade “diz respeito ao proposito dos
produtores de texto de fazer com que o conjunto de ocorréncias verbais possa
constituir um instrumento textual coesivo e coerente, capaz de realizar suas
intencdes” (BEAUGRANDE; DRESSLER apud KOCH, 2001, p. 18).

Embora coeséo e coeréncia sejam os critérios mais evidentes de textualidade,
nao sao por si sés suficientes para estabelecer fronteiras absolutas entre textos e
nao textos, ja que as pessoas muitas vezes utilizam textos que, por varias razoes,
nao se apresentam totalmente coesos e/ou coerentes (BEAUGRANDE; DRESSLER
apud KOCH, 2001) como no caso de 1Cor 14,33b-35, considerando que parece ser
uma parte incoerente em relacéo ao todo.

Segundo Koch (2001, p. 18), a coeréncia nao constitui uma propriedade ou
qualidade do texto em si, pois um texto € coerente para alguém em dada situacao de
comunicacao especifica, visto que a pessoa constréi a coeréncia considerando nao
somente o0s elementos linguisticos do texto, mas também o “conhecimento
enciclopédico, conhecimentos e imagens mutuas, crencas, conviccdes, atitudes,
pressuposicoes, intencbes explicitas ou veladas, situagdo comunicativa imediata,
contexto sociocultural e assim por diante”. A atividade de producgao textual
pressupde dois sujeitos com necessidades e objetivos que constroem um objeto--
35texto, ou seja, aceitd-lo como coeso e/ou coerente, considera-lo relevante para a
situacdo de interlocucdo e/ou capaz de produzir alguma informacdo (KOCH,
querido2001).Embora 1Cor 14,33b-35 produza uma informacdo relevante, nao
parece fazer sentido no contexto maior de 1Cor 14.

A organizacdo da informacdo semantica contida no texto distribui-se em pelo
menos dois grandes blocos de informacéo: a dada e a nova. E é a disposi¢do e a
dosagem de cada uma delas que irdo interferir na construcdo do sentido. A
informacdo dada € aquela que se encontra no horizonte de consciéncia dos
interlocutores e tem a funcdo de estabelecer ligacdo com a informacéo nova.

No caso da nossa pesquisa, a informacao dada em 1Cor 14 gira em torno dos
dons espirituais e da ordem no culto cristédo na igreja de Corinto. A informacao nova
€ o siléncio requerido das mulheres em 1Cor 14,33b, contradizendo o versiculo 31,

gue mostra a participacdo ativa de todos, homens e mulheres, no exercicio de seus
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dons, o que faz que essa pericope pareca um corpo estranho na estrutura maior do
capitulo 14.

A remissdo da informagédo dada é feita por cadeias coesivas, cujo papel é
contribuir para a producéo do sentido pretendido pelo autor do texto. Tal remisséo é
feita mediante conteddos de consciéncia da memoria dos interlocutores
denominados anafora semantica. A anafora seméantica € que permite que haja uma
ligacdo entre o material linguistico da superficie textual e os conhecimentos prévios
e/ou partilhados dos parceiros de comunicacao. Isso refor¢a a ideia de 1Cor 14,33b-
35 ser um corpo estranho na estrutura maior do capitulo 14, pois ndo ha uma cadeia
coesiva entre o que estd sendo requerido e a praxis igualitaria do apdstolo na vida
ministerial em conjunto com a comunidade.

De acordo com Bakhtin (1990, p. 14), “[...] se a fala é o motor das
transformacdes linguisticas [...], a palavra é a arena onde se confrontam os valores

sociais contraditérios [...]”. Para ele, todo signo é ideolégico e a ideologia® é um

® |deologia, no ambito social, é tida como “conjunto de crencas, valores e atitudes culturais que
servem de base e, por isso, justificam até certo ponto e tornam legitimos o status quo ou movimentos
para muda-lo” (DICIONARIO DE SOCIOLOGIA..., 1997, p. 126). Do ponto de vista marxista, a maioria
das ideologias reflete os interesses de grupos dominantes como maneira de perpetuar sua
dominacédo e seus privilégios. Em sentido geral, “a cultura de todos os sistemas sociais inclui uma
ideologia que serve para explicar e justificar sua existéncia como estilo de vida” como, por exemplo, a
ideologia religiosa, que serve de base e prega um sistema de vida em relacdo a forcas sagradas. O
termo ideologia teve sua origem em 1801 e pretendia explicar a génese das ideias, responsavel pela
formagdo do querer, julgar, sentir e recordar (Destutt de Tracy). Mais de uma década depois
Napoledo Bonaparte, em 1812, emprega o termo de forma pejorativa como ideias abstratas e
enganadoras em relagdo aos franceses. No entanto, o que Marx pensava a respeito dos alemées ia
de encontro com 0 conceito napolednico, assim pouco mais tarde Marx conservara o significado
napolednico do termo afirmando que “idedlogo é aquele que inverte as relacBes entre as ideias e o
real”. Segundo Marx, a ideologia é a consciéncia distorcida da realidade na qual “os homens e as
circunstancias aparecem de cabeca para baixo, tal como numa camara obscura” (DICIONARIO DE
CIENCIAS SOCIAIS, 1986, p. 571). Dessa forma, o que em sua origem ideologia pretendia designar
uma ciéncia natural da aquisicdo das ideias pelo homem calcadas sobre o proprio real passa a
designar um sistema de ideias condenadas a desconhecer sua relagéo real com o real (CHAUI, 1980,
p. 25). A ideologia, conforme Chaui (1980), é “um dos meios usados pelos dominantes para exercer a
dominagdo, fazendo com que ela ndo seja percebida como tal pelos dominados”. Para Bakhtin
(1990), a ideologia € o reflexo das estruturas sociais. A formacéo ideoldgica € constituida por um
conjunto complexo de atitudes e representagdes que ndo sdo nem individuais, nem universais, mas
dizem respeito, mais ou menos diretamente, as posi¢des de classe em conflito umas com as outras.
Cada formacdo ideolégica pode compreender véarias formacdes discursivas interligadas. O
assujeitamento ideol6gico consiste em fazer com que cada individuo (sem que ele tome consciéncia
disso, mas, ao contrario, tenha a impressao de que é senhor de sua prépria vontade) seja levado a
ocupar seu lugar, a identificar-se ideologicamente com grupos ou classes de uma determinada
formacéo social. E 0 mesmo que interpelacdo ideoldgica. Chaui (1980, p. 86-8) elenca algumas
peculiaridades que contribuem para que a ideologia ndo seja removida: a suposi¢do de que as ideias
existem em si desde toda a eternidade; o fendmeno da alienacdo, em que a ideologia oculta o fato de
que a existéncia social dos homens seja produzida por eles mesmos e ndo por for¢as superiores e
independentes (deuses, Natureza, Raz&o, destino etc.); a dominacdo de uma classe sobre as outras
classes (luta de classes), em que a ideologia encoberta a dominagédo real fazendo que os homens
acreditem que no lugar dos dominantes aparecam ideias verdadeiras que representem efetivamente a
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reflexo das estruturas sociais que afeta a significacdo. S6 a dialética pode resolver a
contradicdo aparente entre a unicidade e a pluralidade da significacdo. O signo €,
por natureza, vivo, movel, plurivalente, embora a classe dominante tenha interesse
em torna-lo monovalente.

Toda enunciacdo, fazendo parte de um processo de comunicacao
ininterrupto, € um elemento do didlogo, no sentido amplo do termo, englobando as
producdes escritas. Ela ndo existe fora de um contexto social, uma vez que cada
locutor tem um horizonte social. H4 sempre um interlocutor. “A filosofia marxista da
linguagem [coloca] como base de sua doutrina a enunciacdo, como realidade da
lingua e como estrutura socioideoldgica” (BAKHTIN, 1990, p. 16).

O signo e a situacao social estao indissoluvelmente ligados, pois todo signo &
ideoldgico. A palavra como signo ideoldgico por exceléncia registra as menores
variacbes das relacbes sociais. Isso ndo é valido s6 para sistemas ideoldgicos
constituidos, pois é na ideologia do cotidiano que se formam e se renovam as
ideologias constituidas (BAKHTIN, 1990).

Se a lingua é determinada pela ideologia, a consciéncia, o pensamento, a
atividade mental, condicionados pela linguagem, sdo modelados por ela. Ao se
referir a maneira de integrar o discurso de outrem no contexto escrito, Bakhtin
lembra que isso reflete as tendéncias sociais de interacdo verbal numa época, da
orientagdo social que ai se manifesta.

Como nosso intuito é identificar ministérios de mulheres no corpus paulinum,
investigaremos como foi sendo constituida a formacéo discursiva de Paulo sobre
esse assunto. Buscaremos também perceber se a orientacdo social que se
manifesta em seu discurso estava de acordo com 0 contexto em que ele estava
inserido. Buscaremos ainda saber se o apoéstolo deu continuidade ao projeto
igualitario de Jesus nas relacbes com o ser humano. Queremos conhecer a
formacgao discursiva de Paulo para melhor compreender se a interpretacdo que
algumas igrejas cristds contemporaneas tém feito de textos paulinos sobre

realidade. A classe dominante exerce seu poder sobre toda a sociedade por meio de exploracdo
social e dominacdo politica. Nesse caso o Estado e o Direito sdo instrumentos de coercdo e
repressao social, na medida em que por intermédio do Direito o Estado aparece como legal, tornando
“a lei um direito para o dominante e um dever para o dominado” (Chaui, 1980, p. 90). Assim, as ideias
da classe dominante se tornam ideias de todas as classes sociais, se tornam ideias dominantes. Esse
processo é o que Chaui (1980), em Dicionario de ciéncias sociais... (1986), e Bakhtin (1990)
denominam de ideologia.
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ministérios de mulheres séo feitas de acordo com o que o apdstolo realmente dizia e
vivia em sua vida eclesial.

Bakhtin em muito antecipou as orientagfes da linguistica moderna, sobretudo
no que diz respeito aos estudos da enunciagao, da interacdo verbal e das relacdes
entre linguagem, sociedade e historia, bem como entre linguagem e ideologia. Nao
se descuidou de nenhum dos aspectos do texto como objeto de significacdo e
ressalta fundamentalmente a visdo de conjunto do texto, criticando as analises
parciais, internas ou externas, propagando a andlise do todo do texto, como, por
exemplo, de sua organizacao, interacdo verbal, seu contexto ou intertexto.

Notamos claramente que “foi preciso que a linguistica rompesse as barreiras
gue limitavam seu objeto a frase, fora de contexto, para que [Bakhtin] assumisse o
papel precursor de antecipador de alguns dos grandes temas linguisticos atuais”
(BARROS, 1994, p. 2).

O dialogismo € o sentido do discurso. Ignorar a natureza dos discursos € o
mesmo que destruir a ligacdo que existe entre a linguagem e a vida. A lingua é a
base material em que repousam o0s processos discursivos. O ser humano é
inconcebivel fora das relacbes que o ligam ao outro. Por isso ele esta
irrelutavelmente preso ao outro naquilo que ha de mais caracteristicamente humano:
a linguagem.

Bakhtin diz que o dialogismo decorre da interagao verbal estabelecida entre o
enunciado e o0 enunciatario no texto. Aqui o sujeito perde o papel de centro e &
substituido por diferentes vozes sociais que fazem dele um sujeito histérico e
ideoldgico. Logo, ndo existe identidade discursiva sem a presenc¢a do outro, por isso,
nenhuma palavra é nossa, mas traz em si a perspectiva de outra voz.

Outro importante aspecto do dialogismo é o do diadlogo entre 0os muitos textos
da cultura que se instala no interior de cada texto e o define por meio de uma
intertextualidade interna de vozes que falam e se polemizam no texto, reproduzindo
nele dialogo com outros textos. Nesse caso, vozes dialogam e polemizam olhando
de posicOes sociais e ideoldgicas diferentes, construindo-se no cruzamento dos
pontos de vista. Isso € polifonia.

Conforme Richter Reimer (2000, p. 15-6), a polifonia é constatada também
em textos biblicos:
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... a Biblia é como um grande coro de vozes. E ha vozes desafinadas entre
si. Isso se explica porque essas histérias sdo testemunhos histéricos e de
fé de pessoas que também sao distintas entre si. Elas sdo de diferentes
racas e nacionalidades, de diferentes classes, culturas, sexo, idade...Mas é
bom ouvir essas diferentes vozes. Todas as vozes merecem ser ouvidas.
Também aquelas que séo silenciadas, abafadas por outras mais fortes.
Assim poderemos chegar aos diversos contextos e realidades de vida das
respectivas pessoas e comunidades; poderemos perceber como mulheres,
criangas e homens vao resistindo a mecanismos de opresséo, superando-
0S ou nao.

Como um texto € um objeto de significacdo e de comunicacgéo, objeto de uma
cultura cujo sentido depende do contexto histérico-social, alguns discursos traduzem
visbes de mundo que permeiam uma formacdo social. Mesmo em textos biblicos
como 1Cor 14,33b-35 podemos ouvir vozes de mulheres que, em razédo da
linguagem androcéntrica, nem sempre estdo manifestadas na superficie do texto.
Um enunciado de uma formacéao discursiva pode ser lido tanto pelo direito como pelo
avesso; num lado, ele significa seu proprio discurso, no outro, ele marca a diferenca
constitutiva que o separa de um ou de varios outros discursos. Diante disso, ndo se
deve ignorar a histéria no contexto da organizacao social de cada grupo ao analisar

o todo de um texto, o seu discurso dialégico’.

Os textos tém a propriedade intrinseca de se constituirem a partir de outros
textos, assim, sdo atravessados, ocupados, habitados pelo discurso do outro. Nas
palavras de um discurso ha outras palavras, outro discurso, outro ponto de vista
social. Por isso, o falante leva sempre em conta a concepcao de outro falante para
constituir sua prépria concepgdo. Consequentemente, a concepcado do outro esta

também presente no discurso construido.

De acordo com Fiorin e Platdo (2002), nem sempre esta heterogeneidade

estd marcada no discurso, nem sempre as perspectivas em o0posicdo estdo

" 0 discurso é o ponto de articulagdo dos processos ideolégicos e dos fendmenos linguisticos. A
linguagem como discurso € interacdo, um modo de producdo social e pode estar engajada numa
intencionalidade que a destitui de neutralidade, inocéncia, naturalidade, tornando-a, assim, lugar
privilegiado de manifestacdo ideoldgica. A linguagem é um elemento de mediacdo entre o ser
humano e sua realidade. Por ser uma forma de engajamento do ser humano em sua propria
realidade, a linguagem é lugar de conflito, de confronto ideol6gico. Por isso ela ndo deve ser
estudada fora da sociedade, nem das rela¢cdes socioculturais, uma vez que 0S processos que a
constituem sdo histérico-sociais. Logo, um fator relevante é ressaltar que a palavra € um signo
ideologico por exceléncia, produto da interacdo social, plurivalente. Por isso ela € um lugar
privilegiado para a manifestacdo da ideologia. Ela retrata as diferentes formas de significar a
realidade, segundo vozes, pontos de vista daqueles que a empregam. Naturalmente dialégica, a
palavra se transforma em arena de luta de vozes que, situadas em diferentes posi¢bes, querem ser
ouvidas por outras vozes (BRANDAO, 2004).
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mostradas no interior do texto. Mas pode ocorrer de nossa memoria discursiva fazer
gue percebamos que o texto é construido em tal relacéo polémica. Por exemplo, um
discurso feminista s6 pode ser gerado num tempo em que existe um discurso
machista, bem como um movimento em reacao a tal discurso machista. Essas vozes
sociais sdo as posicoes divergentes que se estabelecem numa dada sociedade
sobre uma determinada questdo, pois, como uma sociedade € sempre dividida em
grupos sociais com interesses divergentes, ndo ha uma perspectiva Unica sobre um
dado assunto; nesse caso, os individuos defendem uma outra posi¢do gerada no
interior da sociedade em que vivem. O discurso € sempre uma arena com vozes em

oposicao.

Um discurso é sempre uma maneira social de considerar uma questdo. Ao
longo da historia, vozes contraditérias/contrarias séo estabelecidas pela sociedade,
consequentemente, todo discurso é temporal. A historicidade de um texto €
estudada analisando-se a relacdo polémica que se constréi a partir do seu contexto
(FIORIN; PLATAO, 2000).

Um significado implicito pode ser mais expressivo do que o que vem explicito.
Por isso quem |é um texto precisa ser capaz de ler as entrelinhas. Caso contrario,
ignorard significados fundamentais ou concordara com ideias que rejeitaria, se as
percebesse. Certas informagdes sédo transmitidas explicitamente, outras ja ndo séo;
estdo pressupostas ou subentendidas. As informagdes pressupostas sao ideias ndo
expressas de maneira explicita, sdo decorrentes do sentido de certas palavras ou
expressdes contidas na frase. As informa¢des subentendidas s&o insinuacdes
contidas numa frase ou num conjunto de frases ndo marcadas linguisticamente. A
informacado pressuposta é estabelecida como indiscutivel tanto para o falante como
para o ouvinte, e decorre de algum elemento linguistico colocado na frase. A
subentendida é de responsabilidade do ouvinte. “O falante pode esconder-se atras
do sentido literal das palavras e negar que tenha dito o que o ouvinte depreendeu de
suas palavras” (FIORIN, PLATAO, 2000, p. 311).

Um argumento ndo € necessariamente uma prova de verdade. Trata-se,
acima de tudo, de um recurso de natureza linguistica elaborado para aceitar os
pontos de vista daquele que fala (FIORIN; PLATAO, 2000).

A linguagem serve para comunicar. Mas comunicar, para os seres humanos,

ndo é somente transmitir informacées. Yaguello (apud FIORIN; PLATAO, 2000) diz
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que, frequentemente, fala-se para nao dizer nada, diz-se o contrario do que se quer
realmente dizer ou ainda o que o interlocutor j4 sabe. Num texto, certos elementos
comparam-se aos fios que costuram entre si as partes de uma vestimenta. Cortados
esses fios, 0 que sobra s&o simples pedacos de pano. E fundamental confrontarmo-
nos com a linguagem para, por meio dela, confrontarmos ou reinterpretarmos o
mundo, 0s sujeitos, 0s sentidos, a historia, nossa propria vida.

Como dissemos, o didlogo inerente ao discurso nos ajuda a ouvir vozes
polémicas e contraditérias de um texto. No préximo capitulo analisaremos o discurso
do corpus paulinum com a intencdo apreender se esse corpus possui um discurso
dialoégico polifénico, heterogéneo, no que diz respeito ao siléncio e a ministérios de
mulheres. Entretanto, apresentaremos ainda neste capitulo, no proximo item (se¢éo
2.2), fundamentalismo e exegese e hermenéutica feminista como embasamentos
tedricos para a interpretacdo exegética de 1Cor 14,33b-35, que sera feita no

segundo capitulo (secéo 3).

2.2 FUNDAMENTALISMO E EXEGESE FEMINISTA

Exegese feminista e fundamentalismo sdo dois métodos de leitura biblica que
servirdo de aportes teoldgicos que nos dardo suporte tedrico para a interpretacao de
1Cor 14,33b-35. O esclarecimento sobre esses métodos nos ajudara a compreender
melhor o ponto de vista da pessoa que faz a leitura do texto biblico de maneira
androcéntrica, legitimando e reforcando o poder do homem sobre a mulher nas
relacbes pessoais, familiares, eclesiais e sociais. Aquela nos auxiliara como
alternativa de releitura biblica historico-critica na reconstrucdo de histérias biblicas e
na reformulacdo e transformacdo de maneira igualitaria as relacbes pessoais,
familiares, eclesiais e sociais entre os seres humanos.

Esbocaremos primeiramente do que trata o fundamentalismo, que tem como
uma das formas de manifestacdo a leitura fundamentalista de textos biblicos. Em
seguida, 0 que vem a ser a exegese feminista, nossa proposta de releitura e

reconstrucao de textual de 1Cor 14,33b-35.
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2.2.1 Fundamentalismo

Faz-se necessario esclarecer o que é o fundamentalismo para melhor
compreendermos 0 ponto de vista de pessoas fundamentalistas que ao fazerem
leituras biblicas ndo levam em conta o contexto das passagens biblicas e por isso
nao reconstroem suas proprias vidas em relacdo a si mesmas e aos outros nas mais
variadas dimensdes, visto que os diversos tipos de fundamentalismos tém néo s6
uma face religiosa, mas também politica, econdémica, ideoldgico-religiosa. Assim
entender o fenbmeno fundamentalismo ajuda-nos a identificar e superar certas

dimensdes fundamentalistas embutidas em nossa cultura.

Segundo Wegner (1998, p. 15), um dos métodos de leitura biblica mais
conhecidos é o fundamentalista, cujo objetivo sempre foi “salvaguardar a heranca
protestante ortodoxa contra a postura critica e cética da teologia liberal [...],
[reafirmando], com renovada convic¢ao, doutrinas que considerava essenciais para
o cristianismo”. Diz ainda que o objetivo ultimo desse método € defender a Biblia
como unico referencial confiavel e integro para formulacdo da doutrina e ética

cristas.

Quando apresentamos outro método como proposta de releitura diferente do
fundamentalismo ndo queremos dizer com isso que a Biblia ndo seja um referencial
confiavel, nem que ndo deve ser usada como embasamento de doutrina e ética
cristds, mas, sim, que releituras devem ser feitas considerando o contexto do texto
biblico, que ndo devemos ler o texto ao pé da letra. O contexto é que nos trara
informacgdes sobre a situacdo, a circunstancia em que o texto foi gerado, transmitido
e registrado. Assim, levando em conta o contexto (a situacao cultural, histérica,
social, econbmica, politica, religiosa etc.), € possivel ler a Biblia como referencial de
justica e paz, sem promover qualquer assimetria entre os seres humanos, relendo

(desconstruindo e reconstruindo) textos biblicos androcéntricos e patriarcais.

O fundamentalismo surgiu em meados do século XIX no protestantismo norte-
americano, mas foi em 1915 que o termo foi cunhado, quando professores de
teologia da Universidade de Princeton publicaram uma cole¢éo de 12 livros com o
titulo Fundamentals: a testimony of the truth (1909-1915). Nessa cole¢&o havia um

cristianismo extremamente rigoroso, ortodoxo, dogmatico, contrario a avalanche de
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modernizacdo dos espiritos, do liberalismo, da liberdade das opinibes, que
contrastava com a seguridade que a fé cristd oferecia (DREHER, 2000; BOFF,
2002).

A tese dos fundamentalistas protestantes € afirmar que a Biblia constitui o
fundamento basico da fé cristd e deve ser tomada ao pé da letra. A Biblia é
fundamento de tudo para a fé protestante. E como a Biblia € inspirada por Deus, ela
€ inerrante. Boff (2002, p. 16) alerta-nos para o fato de que nem todos os
protestantes conservadores sdo fundamentalistas (biblicistas) e que Lutero ja
afirmava que “a Biblia toda tem a Deus como autor, mas suas sentencas devem ser

julgadas a partir de Cristo”.

Ler a Biblia a partir de Cristo requer de quem Ié uma postura igualitaria,
inclusiva, em todos os niveis de relacdes humanas (econdmicas, politicas, de
género, étnicas etc.). Assim como o0s evangelhos testemunham as relacdes
igualitarias de Cristo com todas as pessoas, o livro de Atos dos Apdstolos e o corpus
paulinum testificam que os apdstolos, entre eles, Paulo, deram continuidade ao
mecanismo igualitario de Cristo. No entanto, leituras fundamentalistas geralmente

desconsideram as condi¢des de producédo do texto biblico.

O fundamentalismo néo é, segundo Boff (2002), uma doutrina, mas, sim, uma
forma de interpretar e viver a doutrina. Todo fundamentalista confere carater
absoluto ao seu ponto de vista. Em consequiéncia, € uma pessoa intolerante, pois
nao tolera outra verdade. Isso, no entanto, gera um circulo de posturas egoistas que

resultam em tragédias: desprezo/agressividade/guerral/vitimas (BOFF, 2002).

Dessa forma, quando fundamentalistas radicais pingcam textos biblicos como
1Cor 14,33b-35 e outros deuteropaulinos e pastorais que elegem o siléncio e a
submissdo da mulher e acabam promovendo desigualdade e opressdo entre as

pessoas na familia, na igreja, na sociedade.

Todas as religidbes e os caminhos espirituais estdo embebidos de um grau
menor ou maior de fundamentalismo. Da mesma forma que 0s protestantes
defendem o biblicismo e os catélicos sustentam seus fundamentalismos doutrinarios
e ético-morais, 0s judeus concentram o seu fundamentalismo na construcdo do

Estado de Israel, segundo o tamanho atribuido a ele pela Biblia, e os islamicos
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almejam tornar o Alcordo a uUnica forma de vida moral e politica entre si e nos

lugares onde ocupam o poder.

Segundo Rouanet (2001, p. 12), os fundamentalistas cristdos, islamicos e
judaicos “tém em comum o tradicionalismo em questdes morais e uma posi¢cao
retrograda quanto ao estatuto da mulher — sdo puritanos e miséginos”. Rouanet
(2001) e Armstrong (2001) referem como um dos fatores especificos das causas do
fundamentalismo a desorientagdo diante do desaparecimento dos valores
tradicionais que ocorre em razdo do processo de globalizagdo. Armstrong (2001, p.
12) diz que o fundamentalismo € “ uma reac¢ao contra a cultura cientifica e secular
gue nasceu no Ocidente e depois se arraigou em outras partes do mundo”. Segundo
Rouanet (2001, p. 13), o “fundamentalismo impede o homem de pensar por si

mesmo, desativa sua razao e simplifica realidades complexas”.

Observar a influéncia do fundamentalismo na vida das pessoas foi crucial
para compreendermos que uma leitura fundamentalista de pericopes como 1Cor
14,33b-35 historicamente provocou ou pode continuar provocando a marginalizagao
de mulheres na construcdo de sua identidade como pessoa, na familia, na
sociedade e, segundo nosso foco de pesquisa, no reconhecimento legal de seu
pleno desempenho ministerial na igreja.

Apropriados desses conceitos, poderemos fazer um levantamento das
condi¢cdes de producdo do texto, isto €, do contexto, para entdo aplicarmos a
exegese feminista em 1Cor 14,33b-35, bem como analisarmos o discurso dessa
pericope em relacdo ao corpus paulinum.

Pretendemos com isso trazer a tona vozes de mulheres que resistiram a
mecanismos patriarcais e androcéntricos do primeiro século, no qual estruturas patri-
quiriarcais ditavam as normas sociais e influenciavam o cristianismo, um movimento
que tinha a igualdade de género como uma de suas praticas contraculturais.

Possamos quicé resgatar também a voz do Apdéstolo, uma vez que, para uns
estudiosos, Paulo “permanece envolto nos sentimentos de seu contexto judeu-
helenista e também no pensamento patriarcal da Antiguidade” (BAUMERT, 1999, p.
178). Para outros, ha de se recuperar a “voz genuina do Apostolo” das suas leituras

descontextualizadas, pois o

horizonte dltimo de todo esforco para libertar Paulo de suas cadeias
metaféricas deve ser a libertacdo de homens e mulheres que sofrem
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opressdo e violéncia muito reais em nossos dias. [...] Paulo € muito mais
advogado da libertagdo humana do que a tradicdo teolégica herdada nos

levou a pensar (ELLIOTT, 1998, p. 38).

Buscaremos resgatar a voz de Paulo, abafada e obscurecida por longos
séculos de interpretacdo fundamentalista como meio de coibir mulheres do poder
eclesial, privando-as de ministérios pastorais com fundamento em leituras
deturpadas de escritos paulinos, levando a distorgbes propositadas de sua voz.
Buscaremos ainda resgatar vozes de mulheres protagonistas tanto no movimento de

Jesus como nas igrejas paulinas no primeiro século.

2.2.2 Exegese Feminista

De acordo com Wegner (1998) e Coenen e Brown (2000), a etimologia da
palavra exegese € grega (ecségesis) e significa interpretagcéo, explicacdo. Segundo
Wegner (1998, p. 11), “exegese € [...] o trabalho de explicacdo e interpretacdo de um
ou mais textos biblicos” e a hermenéutica designa os principios que regem tal
interpretacao.

7

A tarefa da exegese, de acordo com Wegner (1998), € ajudar na
compreensao dos textos biblicos, reunindo o maior nimero possivel de informacgées
sobre o contexto cultural, sociopolitico e religioso do texto mediante ciéncias
auxiliares.

Wegner (1998, p. 12-3) destaca trés principais tarefas que competem a
exegese biblica:

... aclarar as situaces descritas nos textos, ou seja, redescobrir o passado
biblico de tal forma que o que foi narrado nos textos se torne transparente
e compreensivel para nés que vivemos em outra época e em
circunstancias e cultura diferentes.

... permitir que possa ver ouvida a intencdo que o texto teve em sua
origem.
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..verificar em que sentido opg¢Bes éticas e doutrinais podem ser
respaldadas e, portanto, reafirmadas, ou devem ser revistas e
relativizadas.®

hY

Antes de adentrarmos diretamente a exposicdo sobre exegese feminista,
esbocaremos alguns conceitos do campo exegético para maior esclarecimento na
sua utilidade/utlizacdo em todo o processo de interpretacdo no decorrer a pesquisa

com base nas leituras da obra de Wegner (1998):

e Andlise literaria — passo exegético que compreende quatro tarefas: delimitar o
texto; estrutura-lo; verificar o seu grau de coeséo e integridade; constatar se

faz ou ndo uso de fontes escritas.

e Analise teoldgica — passo exegético que estuda a concepcao de Deus ou da
fé em Deus subjacente aos textos.

e Aparato critico — parte inferior das paginas do NT grego, que contém as

variantes ao texto adotado pelo editor.

e Apdcrifos — escritos ndo usados publica e oficialmente pela igreja antiga e,
portanto, ndo integrados ao canon (ex.: 3 e 4 Macabeus; Salmos de Saloméo,
Odes).

e Coesdo e integridade — o estudo da coesao e integridade procura verificar se
0s textos estdo regidos de maneira compreensivel, coerente e logica. Falta de
coesdo literaria pode ser constatada onde textos apresentam duplicacdes,
contradicbes, mudancas abruptas de contetdo ou estilo etc. O estudo da
coesdo e integridade faz parte do passo exegético denominado analise

literaria.

e Contexto — andlise das razbes que levaram um redator a inserir um texto num
determinado local do seu escrito. O contexto menor compreende 0s textos

imediatamente anterior e posterior; 0 contexto maior designa a unidade maior

® Como vimos, segundo Wegner (1998), a exegese ajuda a redescobrir o passado biblico para que
possa ser ouvida a intencdo que o texto teve em sua origem e para refletir se opcbes éticas e
doutrinarias podem ser respaldadas, reafirmadas ou devem ser revistas e relativizadas. Este autor diz
gue o fascinio da exegese reside também no fato de que a Biblia nos interpreta. Porém esclarece que
ninguém consegue interpretar a biblia de maneira completamente neutra e objetiva, pois nossos
condicionamentos culturais, religiosos e ideoldgicos, isto &, histéria de fé, cidadania, classe, cor, etnia
e género, serdao como lentes (condicionamentos e pré-compreensdes) que estaremos usando no
momento da releitura biblica. Ressata ainda que, apesar de condicionamentos e pré-compreensdes
serem inevitaveis, apresentam um perigo: “0 de ndo conseguirmos mais dar ouvidos ao que 0s
préprios textos realmente querem dizer, mas de ouvirmos apenas 0 que gostariamos que o0s textos
dissessem” (WEGNER, 1998, p. 12).
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de sentido na qual se encontra o texto; o contexto do escrito ou integral

representa o livro dentro do qual se encontra o texto.

Critica textual — passo exegético que examina criticamente o0s varios textos
apresentados sobre um versiculo pelos manuscritos antigos, com o objetivo

de determinar qual deles tem, com a maior probabilidade, a leitura original.

Endereco — inicio de uma carta, em que constam remetente, destinatario e

saudacoes.

Estrutura de um texto — estuda o perfil exterior de um texto, a sua cara,
atentando para sua divisdo em partes distintas, para 0s nexos existentes
entre as partes, para os termos ou expressfes em evidéncia no conteudo e

para o eventual uso de paralelismos ou estruturas simétricas nos versiculos.

Evidéncia externa — conjunto de critérios para avaliar variantes do aparato
critico. Baseiam-se, sobretudo, na quantidade (niumero de manuscrito), na
qualidade ( tipo de texto) e na idade (manuscritos mais antigos ou mais

recentes) dos manuscritos.

Exegese — explicagcdo, interpretacdo. Designa o trabalho de interpretacao
cientifica dos textos biblicos.

Hermenéutica biblica — ciéncia que estuda os principios que regem a
interpretacéo de textos biblicos.

Método fundamentalista — interpreta os textos em perspectiva literal e
historica. E contrario a analises criticas, por pressupor 0s textos como

divinamente inspirados e, portanto, ndo suscetiveis a erros.

Método historico-critico — analisa 0s textos considerando sua génese e
evolucdo histéricas. O método € critico, pois as evidéncias apresentadas
pelos textos permitem juizos alternativos e, por vezes, até antagonicos, sendo

necessario avaliar criteriosamente as varias possibilidades de interpretacao.

Paralelismo — correspondéncia de frases ou membros num versiculo. O
paralelismo pode ser sinonimico (os dois membros apresentam a mesma
ideia, com palavras diferentes: Mc 4.22), sintético (o0 segundo membro da

continuidade a ideia do primeiro, acescentando- |he novos aspectos ou
explicagcdes: Mt 10.37), antiético (os dois membros apresentam conteddo
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idéntico, mas em formulacdo antiética: Lc 6.43) e culminativo ( o segundo

membro apresenta um climax em relacdo ao primeiro: Mc 9.37).
e Parénese — exortacao.

e Passos exegéticos — 0s varios aspectos sob o0s quais sdo analisados
cientificamente os textos biblicos (ex.: critica textual, andlise das formas,

analise do conteudo).

e Pericope — pequeno trecho biblico, delimitado por sua forma e conteudo, e
representando uma unidade de sentido autbnoma em relacdo a anterior e

posterior.
e Proémio — segunda secao de uma carta, imediatamente apds o endereco.

e Pseudonimia — pratica de atribuir uma obra a um nome ou pessoa que nao é
o daquele ou daquela que a escreveu. Alguns estudiosos acreditam que ha

varias cartas pseuddnimas no NT ( ex.: 2Ts; 2Pe).

e Redacado — analisa o0s interesses com que autores ou autoras redigiram seus
textos. No processo de redacéo das tradicbes orais ou escritas, os redatores
ou redatoras podiam reproduzi-las literalmente, ou entdo altera-las,
acrescentando ou suprimindo conteudo. Ao efetuar as alteracdes, eram
determinados e determinadas por seus proprios interesses e acentos
teoldégicos, bem como pelas situacbes especificas das comunidades

destinatarias.

e Variantes — leituras alternativas apresentadas por certos manuscritos, que
diferem da leitura aceita como original em determinadas passagens biblicas.
As variantes sdo sempre apresentadas na parte inferior das paginas dos

Novos Testamentos em grego, denominada de aparato critico.

e VersOes — traducdes do NT grego para outros idiomas, com o siriaco, latim e

copta.

Partindo mais diretamente ao instrumento metodoldgico de releitura de 1Cor
14,33b-35, passamos entéo a abordar sobre exegese feminista. Assim faremos uma
retrospectiva histdrica do seu surgimento e também de como pode ser aplicada na

desconstrucéo e reconstrucéo de 1Cor 14,33b-35. Essa exegese € histérico-critica e
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almeja a reconstrucao historica de duas situacoes diferentes da mulher no primeiro
século: a da sociedade judaica e greco-romana e a inovadora, instituida no
movimento de Jesus e nas igrejas paulinas, para redescobrir o papel da mulher na
Igreja nas suas origens e aplica-lo no presente. A teoria feminista ressalta que textos
biblicos sdo produtos de cultura® e histéria patriarcais/androcéntricas, por isso ela
defende que as questdes levantadas pelo estudo feminista podem também restituir a

participacdo das mulheres na historia crista primitiva.

Schiissler Fiorenza'® (1992) nos informa que a hermenéutica feminista esta
relacionada em sua origem com a Biblia das Mulheres, de Elisabeth Cady Stanton.

Segundo Deifelt (1992), Cady Stanton nasceu nos Estados Unidos em 12 de

® Queremos trazer uma breve conceituacao de cultura e enfatizar que ela tem o poder de ditar regras
ou de manipular pessoas. Comecaremos esbocando o conceito de cultura apresentado por Geertz
(1989, p. 103), pois, de acordo com o objetivo de nossa andlise, cultura deve indicar aqui “um padrao
de significados transmitido historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepcdes
herdadas expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacao a vida”.

Percebemos que existe uma cultura global que rege a sociedade. De acordo com Santos (1994),
cultura é o jeito préprio de as pessoas enfrentarem suas atividades cotidianas, a maneira como
percebem o mundo em que vivem e a forma que se conduzem, levando em conta seu conhecimento,
suas crencas, a arte, a moral, as leis, os costumes, a capacidade ou os atributos adquiridos pelo ser
humano como membro de uma sociedade.

Santos (1994) esclarece que o termo cultura denota também um processo dindmico, em que o ser
humano é capaz de questionar seus préprios atos e modifica-los. Quando o ser humano muda essa
categoria, ele, consequentemente, muda também as relagbes sociais. E relevante vincular sempre a
ideia de cultura a de processo, pois, dessa forma, ndo incorreremos no erro de pensar a cultura como
algo estatico. Quando pensamos a cultura como algo estatico, incorremos no erro de imaginarmos
que eventos tradicionais, por serem tradicionais, podem parecer imutaveis. O fato de uma tradicao ser
identificavel ndo quer dizer que ndo se transforme, que ndo tenha sua dindmica. “Nada do que é
cultural pode ser estanque, porque a cultura faz parte de uma realidade onde a mudanca é um
aspecto fundamental” (SANTOS, 1994, p. 47).

A cultura € uma construcao histérica como concepgao ou como processo social. E produto coletivo da
vida humana. E uma realidade e uma opcdo que precisam ser apropriadas em favor do progresso
social e da liberdade, em favor da superacéo da opresséo e da desigualdade.

Compreender o que é cultura é tao pertinente para esta pesquisa quanto simbolo e ideologia, pois
texto como 1 Co 14, 33b-35 tem sido um dos meios utilizados na cultura crista ocidental para se criar
um ethos que influencia a vida cotidiana especialmente das mulheres. Elas, muitas vezes, sao
rodeadas de doutrinas que as impedem de terem sua lideranga reconhecida oficialmente, ou seja,
nao sdo ordenadas ou consagradas pastoras porque a maioria detentora do poder eclesiastico se
fundamenta em textos biblicos que, segundo suas leituras fundamentalistas, vetam seu pleno
desempenho no ministério pastoral. Isso ainda tem ocorrido porque a politica eclesiastica de
terminadas igrejas ainda hoje continua sendo patriarcal/androcéntrica com base em leitura
fundamentalista de textos que podem levar a marginalizacdo da mulher lidos sem considerar seu
contexto.

19 Historiadora e tedloga feminista, professora de Novo Testamento e Teologia na Universidade de
Notre Dame, participou de inUmeros encontros e grupos de trabalho sobre os problemas da mulher na
teologia e naigreja.
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novembro de 1815. Ela pertencia a uma familia escocesa cuja tradicéo religiosa era
calvinista e bastante rigida. Quando crianca, ela passava a maior parte do tempo no
escritorio do juiz Cady, seu pai, ouvindo-o explicar leis a clientes. No entanto, o que
mais chamava a atencédo de Cady Stanton era que muitas mulheres o procuravam,
geralmente agricultoras idosas pobres ou lavadeiras, cujos maridos tomavam o
dinheiro delas para gastar com bebedeiras, quando ndo hipotecavam ou vendiam a

casa onde moravam sem consulta-las, e mesmo assim a lei protegia os maridos.

Com o passar do tempo, de tanto ouvir aquelas histérias de opressdes
domeésticas de mulheres, Cady Stanton planejou exterminar as leis que oprimiam as
mulheres, arrancando as folhas dos livros de seu pai. Porém, o juiz Cady descobriu
os planos da filha e contou a ela que havia inUmeros livros iguais ao dele, assim
como eram numerosos 0s advogados que possuiam aquelas informacdes. Entéo ele
disse a ela que “a solucéo seria [um dia ela] ir a capital para convencer as pessoas
que fazem as leis a muda-las” (DEIFELT, 1992, p. 5). Desse episédio surgiu uma
carreira de mais de oitenta anos de Iluta em favor dos direitos humanos,

particularmente dos direitos das mulheres.

Deifelt (1992, p. 8-9) comenta que Cady Stanton ressalta, na Introducdo da

Biblia das Mulheres, implicacbes hermenéuticas da interpretacdo biblica como: “a
Biblia ndo € um livro neutro, mas uma arma politica e ideoldgica usada contra as
mulheres em sua luta por igualdade” e que “a Biblia foi escrita por homens e carrega

consigo as marcas de homens que apenas alegam que viram ou falaram com Deus”.

Outro nome que se despontou na histéria feminista foi Simone Beauvoir,
escritora de O segundo sexo, publicado pela primeira vez em 1949, na Franca.
Embora ela tenha hesitado muito tempo em escrever um livro sobre mulher, uma vez
que se perguntava se em verdade havera mulher e o que € uma mulher. Desde
entdo muito se tem elaborado sobre o feminismo emancipacionista e a teoria de
género em intensos debates tedricos, politicos e praticos na construcdo do
movimento feminista. Desses debates, no entanto, surgiu uma pluralidade de
correntes que vém enriquecendo o feminismo, promovendo avango tedrico e
multiplicacdo de praticas na luta pela transformacdo das relacbes de género
(VALADARES, 2003).

Segundo a colecdo Documentos Pontificios (1994), a abordagem feminista

surgiu nos Estados Unidos por volta do fim do século XIX no contexto sociocultural
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década de 1970, em decorréncia do movimento de libertacdo da mulher.

Embora a intengdo do movimento seja a libertacdo da mulher e a conquista
de direitos iguais aos do homem, ha vérias hermenéuticas biblico-feministas com
abordagens muito diversas. As principais formas sao:

e Radical'!

— recusa completamente a autoridade da Biblia, na medida em que a
considera produzida por homens para assegurar a dominacdo do homem sobre a

mulher (androcetrismo).

¢ Neéo-Ortodoxa — aceita a Biblia como profecia a medida que toma partido pelos

fracos e assim também pela mulher.

e Critica — utiliza uma metodologia que procura redescobrir a posicao e o papel da

mulher na Biblia.

Em As origens cristas a partir da mulher..., Schissler Fiorenza (1992) buscou
reconstruir a historia cristd em suas origens, sobretudo histérias de protagonismos
de mulheres que foram iniciadoras do movimento cristdo tanto quanto homens.
Reconstruir a histéria cristd primitiva em perspectiva feminista suscita dificeis

problemas hermenéuticos, textuais e historicos.

De acordo com Schussler Fiorenza (1992), trabalhar a questdo de uma
hermenéutica feminista é entrar em um campo intelectual e emocionalmente minado.
E preciso sobrepor tensdes e contradicbes entre exegese histérica e teologia
sistematica, partilhando experiéncias comuns e comprometendo-se com a luta pela

libertacdo das mulheres.

Ha feministas que atestam que nos escritos paulinos ja se percebe que a
teologia e a fé cristds eram sexistas; apologetas cristdos dizem que, bem

interpretados, os escritos paulinos defendem a igualdade e a dignidade das

' O uso de feministas radicais para qualificar todos os feminismos é errado, pois ha muitas
variedades: o feminismo liberal, que persegue oportunidades iguais na educagdo e carreiras
profissionais para as mulheres; o feminismo marxista, que acredita que as mulheres s6 alcancarao
igualdade de direitos quando houver uma sociedade sem classes; o feminismo radical, que se debate
em prol da abolicdo da instituicdo social de género; o feminismo social, que incorpora pontos de
sociedade dividida em classes e pelo fim da instituicdo de género. Os feministas liberais (homens e
mulheres) representam o maior grupo de feministas e esforcam-se pela aprovacdo da Emenda a
Igualdade de Direitos (B. CLOUSE, 1996, p. 292, nota 1). Sobre método critico feminista ler
minuciosa exposicao de Schissler Fiorenza (1992, p. 65-93).
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mulheres; exegetas dizem que Paulo formulou certas injungdes de subordinagéo

para proteger as mulheres de suas préprias acdes e para corrigir sua ma conduta.

Cady Stanton (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1992) elenca trés argumentos
para a necessidade politica de uma interpretacdo feminista da Biblia: a Biblia é
usada para submeter as mulheres e impedir sua emancipacéo; a Biblia tem uma
autoridade numinosa tanto para var6es como para mulheres; ndo ha como
reformular leis e outras instituicdes culturais sem rever a religido biblica que

reivindica a Biblia como Escritura Sagrada.

Schussler Fiorenza (1992) aduz que o fato de a Biblia ter uma linguagem
androcéntrica faz que ela seja ndo apenas mal entendida e mal interpretada, mas
também usada politicamente contra as mulheres. Por isso, toda passagem biblica

sobre as mulheres deve ser cuidadosamente analisada e avaliada.

O conjunto de imagens patriarcais e a linguagem androcéntrica sdo formas,
mas n&o é o conteido da mensagem biblica'®. A teologia feminista quer evidenciar
gue a obra de Jesus nao foi primeiramente a obra de seu ser como vardo, mas a

obra do seu ser como homem novo.

Uma hermenéutica critica feminista deve ir dos textos androcéntricos aos
seus contextos historico-sociais, pois 0s textos androcéntricos tendem a apagar as
mulheres como participantes ativas da historia, bem como revisar as origens cristas
e a histéria biblica mediante andlise critica de textos e fontes patriarcais/
androcéntricas, reconhecendo que ser humano e ser cristdo é ser parte de um

processo essencialmente social, historico e cultural. Nesse sentido,

A hermenéutica da suspeita refere-se a origem do proprio texto, ao
processo de canonizacdo e a interpretacdo do texto; a hermenéutica da

12 Varios sdo os métodos de leitura feminista. Para Russel (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1992), as
afirmag®es paulinas de subordinacéo séo variaveis da situacéo, ou seja, sdo escritos e nao Escritura.
Ruether (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1992) indica um entre outros pressupostos ao sugerir uma
metodologia para critica feminista da cultura: toda cultura herdada é de tendéncia masculina e
sexista.

Ruether (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1992) identifica ainda tradicdes profético-messianicas
biblicas com tradicdes criticas e libertadoras, embora isso ndo tenha sido aplicado a questdo das
mulheres na historia de Israel tampouco no cristianismo, no entanto, pode e deve ser aplicada hoje.
Concordando com Ruether, Schissler Fiorenza diz que a busca de poder, independéncia e liberdade
das mulheres tem de ser sociopolitica e teolégica.

Para Daly (apud SCHUSSLER FIORENZA, 1992), as mulheres precisavam criar o proprio mundo.
Mas esse salto qualitativo s6 ocorreu na consciéncia e linguagem de alguns. Ela aceita, entdo, a
constru¢do androcéntrica do mundo, mas a coloca de cabeca para baixo, fazendo da periferia o
centro de vida de uma construcdo feminista do mundo. Daly exclui metodicamente a histéria das
mulheres do seio do cristianismo.
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memoria histérica evidencia tanto a histéria de libertagdo quanto de
opressao de mulheres em textos biblicos e procura resgata-la como
heranca de mulheres e outras pessoas oprimidas que possa fornecer
impulsos libertadores para uma praxis atual; uma hermenéutica critico-
teolégica do anuncio consiste no fato de ndo continuar anunciando textos
patriarcais opressivos como palavra de Deus; uma hermenéutica da
atualizacdo criativa procura recontar os potenciais e visdes libertarios
biblicos de uma forma nova (RICHTER REIMER, 1992, p. 22-3)**.

Schussler Fiorenza (1992) afirma que mulheres tinham o poder e a autoridade
do Evangelho, logo, devemos reclamar a teologia e a historia cristds primitivas como
também de mulheres e como histérias de libertacéo e de poder religioso. Ela ressalta
gue o espaco da revelacdo ndo é o texto androcéntrico, mas a vida, bem como a
atividade de Jesus e o movimento de homens e mulheres que ele suscitou. Por isso,
é fundamental desenvolvermos métodos histéricos criticos e uma hermenéutica

critico-libertadora para ler textos biblicos na 6tica feminista.

Pereira (1996), baseada em Schissler Fiorenza (1992), esclarece que uma
leitura feminista pressupde quatro passos fundamentais no desenvolvimento de sua
andlise para ir além dos canones tradicionais da ciéncia exegética: a hermenéutica
da suspeita, que precisa questionar textos, interpretacoes, tradicoes, traducbes e
métodos exegeéticos; desconstrucdo de textos, trazendo a luz as relacbes que
aparecem estruturadas no discurso; reconstru¢ao, que permite a constru¢cdo de um
novo texto que busca ser libertador; e a experiéncia, que revela a inexisténcia de
parcialidade na leitura de um texto. Um ponto relevante real¢cado por ela é o poder
de, cumpridos esses passos, discernir os elementos particulares do contexto do

texto e quais elementos a pessoa que Ié considera validos para o seu contexto.

Percebemos uma nitida ligacdo entre a hermenéutica feminista e o circulo

hermenéutico de Heidegger*, pressuposto de que a experiéncia nunca é neutra.

'3 Versdo original alema: “Die Hermeneutik des Verdachts bezieht sich auf die Entstehung des Textes
selbst, den Prozess der Kanonisierung und die Interpretation des Textes; die Hermeneutik der
historischen Erinnerung bringt sowohl die Befreiungs- als auch die Unterdriickungsgeschichte von
Frauen in biblischen Texten zur Sprache und versucht, diese als Erbe von Frauen und anderen
Unterdriickten zuriickzugewinnen, das befreiende Impulse fir eine heutige Praxis geben kann; eine
kritisch-theologische Hermeneutik der Verkindigung besteht darauf, dass patriarchal-oppressive
Texte nicht weiter als Wort Gottes verkindigt werden sollen; eine Hermeneutik kreativer
Aktualisierung versucht, die biblischen Befreiungspotentiale und Visionen neu zu erzéhlen” (RICHTER
REIMER, 1992, p. 22-3).

4 Segundo Reimer (2002), o racionalismo iluminista e o positivismo histérico enfatizavam uma
hermenéutica com carater objetivo da compreensao e da interpretagéo (Troeltsch, Betti). Heidegger
(1889-1976) inaugurou uma hermenéutica cuja construcéo existencial da compreenséo se da pela
realidade, pela compreensdo pessoal, uma analise transcendental da existéncia ou presenca no
mundo — Dasein: ser-em(no mundo). Partindo de uma compreensdao com base no Dasein, uma
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Entdo € como se ja tivéssemos compreendido 0 que vamos interpretar, pois quem
interpreta compreende a partir do seu ser-no-mundo, uma vez que a compreensao é
uma revelagdo do ser-no-mundo, raiz de todo conhecimento e entendimento ou

interpretacdo, pois toda compreenséao parte de um contexto prévio (REIMER, 2002).

A hermenéutica feminista partiu da realidade das mulheres e aproximou a
mulher da pesquisa exegética. As mulheres conseguiram, muitas vezes, perceber
melhor que os homens a presenca, a auséncia, o significado e o papel da mulher na
Biblia, na histéria das origens cristas e na Igreja, revelando algumas interpretacées
tendenciosas que visavam justificar a dominacdo do homem sobre a mulher. A
exegese feminista causa discussdes e conflitos na Igreja, no entanto, ela é util a
Igreja, a medida que ndo caia nas mesmas armadilhas que denuncia e a medida que
nao perca de vista o ensinamento evangélico enderecado por Jesus a todos 0s seus

discipulos, homens e mulheres.

Segundo Richter Reimer (2000, p. 18-9), uma hermenéutica feminista tem de

e Partir de mulheres biblicas para libertar mulheres de hoje de estruturas
opressoras, visto que, algumas vezes, a Biblia é utilizada como uma arma de

coercao de mulheres, sobretudo na atuacéo delas na igreja.

interpretacdo nunca podera ser objetiva, mas, sim, feita de acordo com uma compreensao prévia do
ser.

A teoria de Heidegger sobre o circulo hermenéutico de interpretacdo do texto vale da experiéncia
daquele que faz a relLeitura. Interpretacdo aqui é vista como realizacdo da compreenséao e expressa-
se no discurso, que é elaborado por uma linguagem intrinseca de escuta e siléncio (estado de
espirito). Antes de Heidegger, acreditou-se que, ao estudar um objeto, a pessoa mantinha uma
neutralidade e objetividade diante do texto. Com Heidegger, a partir de 1927, a compreensao passou
a se concretizar com base na subjetividade, nao-neutralidade, isto é, de acordo com a
existencialidade, caracteristicas préprias de cada um. Dessa forma, a experiéncia apaga a
neutralidade, pois, segundo Heidegger, ndo ha conceito absoluto e objetivo. O conceito é construido
com fundamento no que algo pode significar para a pessoa, com o Dasein, o “ser no mundo”.

A hermenéutica de Heidegger se constitui num circulo hermenéutico. Este circulo hermenéutico é
utilizado pela hermenéutica feminista nas suas (d)esconstrucdes textuais feitas nas suas releituras. E
como se ja tivéssemos compreendido o que vamos interpretar, pois quem interpreta, compreende a
partir do seu ser-no-mundo, uma vez que a compreensdo € uma revelacdo do ser-no-mundo, raiz de
todo conhecimento e entendimento ou interpretacdo, pois toda compreensdo parte de um contexto
prévio (REIMER, 2002).

Segundo Reimer (2002), a teoria de Heidegger sobre o circulo hermenéutico de interpretacdo do
texto se vale da experiéncia daquele que faz a releitura. Interpretagéo aqui é vista como realizacao da
compreensao e se expressa no discurso, que é elaborado por uma linguagem intrinseca de escuta e
siléncio (estado de espirito). Antes de Heidegger, acreditou-se que, ao estudar um objeto, a pessoa
mantinha uma neutralidade e objetividade diante do texto. Com Heidegger, a partir de 1927, a
compreensao passou a se concretizar com base na subjetividade, ndo-neutralidade, isto €, de acordo
com a existencialidade, caracteristicas proprias de cada um. Dessa forma, a experiéncia apaga a
neutralidade, pois, segundo Heidegger, ndo ha conceito absoluto e objetivo. O conceito é construido
com fundamento no que algo pode significar para a pessoa, com o Dasein, o “ser no mundo”.
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e Esclarecer que histérias de mulheres biblicas tém poder de transformar historias
atuais e “resgatar parte da nossa historia permeada pelo Espirito de Deus que
concede poder nas lutas por justica e paz em todos os niveis de nossas relacdes”
(RICHTER REIMER, 2000, p. 18).

e Lembrar que discriminacdo e marginalizacdo de mulheres faz-nos refletir sobre
mecanismos de opressao de estruturas patriarcais na construcdo de nossas

identidades pessoais, na familia, na igreja e na sociedade.

e Fazer releitura para podermos resistir, propor e vivenciar novas alternativas de

convivéncia.

e Buscar textos nos quais haja uma perspectiva de libertacdo de um contexto

extremamente marcado por opressao (como 1Cor 14,33b-35).

e Denunciar relagdes sociais que marginalizam, excluindo e oprimindo mulheres

em sua construcao de identidade pessoal, familiar, eclesial e social.

e Instigar novos sujeitos historicos e hermenéuticos e paradigmas embasados na

releitura feminista.

e Enfatizar a importancia de analisar textos com a categoria de género®, isto é,
enfatizar “o carater social das distincdes construidas a partir das diferencas

biol6gico-sexuais”, levando em conta que “ndo é verdade que [..] as

1> A categoria de género é uma importante contribuicdo da Antropologia Cultural para a Hermenéutica
Feminista. Essa categoria superou o senso comum de que género designa a diferenca biolégica entre
masculino e feminino. Ela analisa a realidade social do ser humano (homens e mulheres) e ressalta
que as relacdes entre as pessoas vao sendo construidas historica, cultural e socialmente, ou seja,
“enfatiza o carater social das distingbes construidas a partir das diferencas biologico-sexuais’
(RICHTER REIMER, 2000, p. 19). Batista (2003, p. 20) assim resume o conceito de género: “constitui
de uma analise histérico-social que sustenta que as relagcdes entre homens e mulheres, mulheres e
mulheres, homens e homens sdo resultado da cultura humana. Tais relagbes ndo devem ser
determinadas pelas caracteristicas bioldgicas ou anatdmicas, mas séo culturalmente construidas e
apontam para a identidade, para o significado de ser mulher e ser homem”. Entre as implicacdes dos
elementos da andlise das relagbes sociais e de género, Richter Reimer (2000, p. 21) nos orienta a
investigar alguns pontos relevantes: identificar os principais simbolos utilizados em relacdo a
mulheres e homens na constru¢do da identidade de género, bem como entender e aprofundar o
significado de um simbolo tanto no contexto biblico quanto hoje; desenvolver um processo de
desconstrucéo e reconstrucdo de um texto para perceber a dindmica das relacdes de poder, com o
intuito de compreender que as atribuicdes e caracteristicas dadas a homens e mulheres decorrem de
uma construgdo sociocultural; fazer uso de elementos hermenéuticos no processo de
desconstrucdo/reconstrucdo do texto como, por exemplo, intertextualidade, informando-se sobre o
tema ou as personagens em outros textos biblicos; intratextualidade, localizando outros textos dentro
do texto; extratextualidade, lendo outros textos contemporaneos ao texto pesquisado, canonizados ou
ndo, para melhor entender a realidade sociocultural e religiosa do mundo da época do texto em
investigacdo. Para Richter Reimer (2000, p. 23), a “categoria de género possibilita que nossas
experiéncias cotidianas sejam levadas a sério como fonte e reflexdo teoldgicas, como processo
decisério de exercicio da cidadania”.
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caracteristicas de mulheres e de homens sejam ‘naturais’, mas [...] vdo sendo
construidas, assumidas, introjetadas e reproduzidas por mulheres e homens em
seus processos de educacao, producdo e reproducdo” (RICHTER REIMER,
2000, p. 19), pois, muitas vezes, a constru¢do dessa identidade é forjada por um

processo de estruturas patriarcais de subordinacéao.
e Desconstruir textos criticamente para reconstruir historias de libertagéao.

e Perceber as dindmicas das relagcbes de poder para compreender as atribuicoes e

caracteristicas dadas a homens e mulheres.

e Considerar a importancia de outras disciplinas no desenvolvimento das releituras
como Histéria, Sociologia, Antropologia, Psicologia. N6s acrescentamos a essas

Filosofia, Linguistica, Economia entre outras.

e Reconstruir historias valendo-se da intratextualidade, intertextualidade e
extratextualidade para melhor se compreender a realidade sociocultural e
religiosa da época em que o texto foi escrito.

Gebara (1994) defende que a hermenéutica feminista € ética e representa
uma contra-corrente diante da ética patriarcal, por isso ela se propde a priorizar a
igualdade entre homem e mulher; a afirmagéao absoluta da vida; e o acolhimento da
diversidade religiosa. Para a autora, essa hermenéutica é holistica, logo, pode
compreender simbolos®® cristdos, valorizando o ser humano numa perspectiva

histérica igualitaria, por isso ela € também uma nova forma de compreender Deus.

® segundo Geertz (1989), o que descreve o tom, o carater, a qualidade de vida, o estilo, as
disposicdes morais e estéticas, a visdo de mundo de um povo, isto &, o ethos de um povo, sdo 0s
simbolos sagrados. Houaiss (2001, p. 1271) conceitua ethos como “conjunto dos costumes e habitos
fundamentais, no &mbito do comportamento (instituicbes, afazeres etc) e da cultura (valores, ideias ou
crengas)” ou, antropologicamente, “reunido de tragcos psicossociais que definem a identidade de uma
determinada cultura”. Sistemas simbdlicos sé@o fontes extrinsecas de informagfes, pois “estdo fora
dos limites do organismo do individuo” (GEERTZ, 1989, p. 106). O simbolo continua desempenhando
um importante papel nas sociedades, pois sua funcdo permanece invariavel, uma vez que transforma
um objeto ou um ato em algo diferente daquilo que representa na experiéncia profana. O homem,
segundo Eliade (2002, p. 368), é quem valoriza um objeto na sua experiéncia magico-religiosa,
entretanto, o “ simbolismo apresenta-se como uma ‘linguagem’ ao alcance de todos os membros da
comunidade [...], que [se] exprime simultaneamente no mesmo grau de condig¢do social, ‘historica’ e
psiquica da pessoa que usa o simbolo e suas relagbes com a sociedade e o cosmos”. A
conformidade exterior da conduta a paradigmas simboliza a adesé&o interior do sujeito a uma certa
ordem de valores. E a adeséo aos valores, por sua vez, é o simbolo de que se pertence a uma dada
sociedade ou coletividade. O simbolismo que confere ao ser humano o seu poder sobre o0 mundo néo
€ apenas resultado de uma evolucdo biolégica, mas também de uma evolugédo social. O simbolo
serve tanto para a transmissdo de uma mensagem entre dois sujeitos ou uma pluralidade de sujeitos
guanto favorece o sentimento de pertenga a um grupo, que assegura a participacdo adequada dos
membros, segundo o papel que cada um ocupa no grupo, ou seja, organiza¢ado hierarquica no grupo,
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Em se tratando de literatura sagrada, ela pode promover sentido construtivo
para as vidas das pessoas, a medida que as pessoas podem perceber que a palavra
pode ser mais que um amontoado de letras, mas pode revelar-se como um
acontecimento que pode valorizar o ser humano numa perspectiva histérica
igualitaria, como pretendemos enxergar no discurso do corpus paulinum através de
palavras-chaves e marcas linguisticas mediante temas e termos. Passemos entao
para nos proximos capitulos; primeiro o de exegese, em seguida, o de analise do

discurso.

sentimento de pertenca dos membros (ROCHER, 1971). Os simbolos séo susceptiveis de revelar
uma perspectiva na qual as realidades heterogéneas se deixam articular num conjunto, ou integram-
se num sistema. E importante também a capacidade que os simbolos tém de exprimir situacées
paradoxais ou certas estruturas da realidade Ultima, de outro modo impossiveis de exprimir. Um
simbolo visa sempre a realidade ou a situagdo que determina a existéncia humana. Eliade (2002)
busca fazer uma integracédo sistematica do simbolismo magico-religioso e esclarece que através dos
ritos os seres humanos visam reviver, atualizar, experienciar os contetdos dos mitos e dos simbolos
e assim garantir a manutencao da cosmovisdo de uma sociedade. Segundo Laraia (1997, p. 57), para
entrarmos no significado de um simbolo “é necessario conhecer a cultura que o criou”.
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3 EXEGESE DE 1Cor 14,33b-35

Apresentaremos neste capitulo uma exegese de 1Cor 14,33b-35. Para isso
desenvolveremos 0s passos exegeéticos proprios de cartas propostos por Wegner

(1998), em seu livro Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia.

3.1 TEXTO GREGO DE 1Cor 14,33b-35

‘Qc¢ &v maocaig taic ékkAnociog tdv ayiov 34 fai yv-
vaikeg T év 1aig ékkAnociolg orydtwoayv: o yap Ménitpé-
netol adtaic AaAelv, GAAG FoOmotacoécObwooavT, xaboc
Koi O vopog Aéyet. 35 ei 8¢ 11 M poBeiv BEAovoiy, v olk
Tovg idiovg avdpac émepwtdtoav: aioypov yap C&otiv
yovaiki AaAeiv v ékkAnocig.)

Figura 1: Texto grego de 1Cor 14,33b-35
Fonte: Nestlé-Aland (2001, p. 466).

3.2 TRADUCAO PROVISORIO-LITERAL DE 1Cor 14,33b-35

3P como em todas as igrejas dos santos,

3 as mulheres nas igrejas calem-se, porque n&o é permitido a elas falar, mas fiquem
submissas, como também diz a Lei.

% Se algo aprender querem, em casa aos proprios maridos interroguem, porque é
inconveniente a uma mulher falar na igreja.
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3.3 AVALIACAO DAS VERSOES MODERNAS EM PORTUGUES

Achamos pertinente avaliar algumas versdes portuguesas dessa pericope
para observarmos a forma como tém sido feitas as traducdes biblicas, sobretudo em

se tratando de biblias que corrigueiramente sao utilizadas para estudos.

3.3.1 Biblia de Jerusalém

%3 Como acontece em todas as Igrejas dos santos, ** estejam caladas as mulheres
nas assembleias, pois nao lhes é permitido tomar a palavra. Devem ficar submissas,
como diz também a Lei. **> Se desejam instruir-se sobre algum ponto, interroguem os

maridos em casa, nao € conveniente que a mulher fale nas assembleias.

3.3.2 Plenitude

33b..] como em todas as igrejas dos santos. ** As mulheres estejam caladas nas

igrejas, porque lhes ndo é permitido falar, mas estejam sujeitas, como também
ordena a Lei. * E, se querem aprender alguma coisa, interroguem em casa a seus

proprios maridos; porque é indecente que as mulheres falem na igreja.
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3.3.3TEB

33 Como é de praxe em todas as igrejas dos santos, ** as mulheres calem-se nas
assembleias; elas ndo tém permissdo para falar; devem permanecer submissas,
como diz a Lei. * Se elas desejam instruir-se sobre algum detalhe, interroguem o

marido em casa. Nao convém que uma mulher fale nas assembleias.

3.3.4 CNBB

33b (Como se faz em todas as igrejas dos santos, ** as mulheres guardem siléncio

nas reunides. Nao lhes é permitido tomar a palavra, mas que sejam submissas,
como diz também a Lei. ** Se desejam informar-se sobre algum assunto, perguntem

a seus maridos, em casa. Pois n&o fica bem para a mulher falar numa reuni&o.)™°

3.3.5 Avaliacéo das Versoes

Nas versdes portuguesas aqui pesquisadas, notamos que ndo ha grandes
divergéncias de traducao. No entanto, percebemos claramente algumas opcoes de

vocabulario que nos levam a torna-las palavras-chave e analisa-las discursivamente.

Tanto a Biblia Jerusalém quanto a Plenitude, no versiculo 34, usam verbo
composto para exigir o siléncio das mulheres: “estejam caladas”. Por meio desta
forma verbal, verbo principal mais auxiliar no participio, o discurso exige o siléncio
das mulheres de uma forma menos imperativa.

Na TEB, o discurso ja aparece de maneira imperativamente clara: “calem-se”,
como esta no original grego. Ja na CNBB, é descrita de maneira bem eufémica, sem
a arrogancia do imperativo.

No versiculo 35, todas as versdes apresentam a mesma conjuncao

condicional “se”. Esta conjuncao, além de ser condicional, pode subentender que as



mulheres ndo tinham curiosidade de alguma coisa, de se instruirem ou de sequer
participarem das reunifes. Por outro lado, se esse assunto é mencionado, € porque
elas se manifestavam nessas ocasides. Mas, caso realmente 0 quisessem, que
interrogassem o marido (pater familias) em casa.

Para justificar tal proibicdo, o discurso recorre as expressbes “nao €
conveniente” (Jerusalém), “ndo convém” (TEB), “indecente” (Plenitude), “ndo fica
bem” (CNBB), demonstrando, notoriamente, que a linguagem escolhida pela versao

da CNBB é bem menos agressiva.

Em relacdo ao nome do local em que as pessoas se encontravam reunidas,
as versbes Jerusalém e TEB optaram por “assembleias” (reunido de numerosas

pessoas); a CNBB optou por “reuniao”; e a Plenitude optou por “igreja”.

Quadro 1 : Vocabulos escolhidos pelas versdes biblicas

JERUSALEM PLENITUDE TEB CNBB

estejam caladas estejam caladas calem-se guardem siléncio
se desejam se querem se desejam se desejam

ndo é conveniente € indecente ndo convém ndo fica bem
assembleias igreja assembleia reunido

Na Jerusalém, consta como titulo Os Carismas: regras praticas. A nota de
rodapé assinala que os versiculos 34 e 35 em alguns manuscritos estdo depois do
versiculo 40, que séo interpolacdo pos-paulina, que ndo coadunam com Paulo, além
de contradizer 1Cor 11,5, que esta injungao reflete a misoginia de 1Tm 2,11-14 e

que, provavelmente, tem sua origem na mesma igreja.

Na Jerusalém, no versiculo 33b, a verséo
e acrescenta o0 verbo “acontece”, clareando semanticamente a oracdo, que, no
original, omite este verbo.

No versiculo 34, essa versao
e inverte as posi¢cdes dos vocabulos no periodo. No original € “as mulheres nas
igrejas figuem caladas”. Essa versao optou por “estejam caladas as mulheres nas
assembleias”, além de substituir o verbo “figuem” pela forma composta “devem
ficar”, reforcando o imperativo com o verbo principal “dever”, que é bem mais

enfatico que “ficar”, assim como o substantivo “igrejas” por “assembleias”. Ekklesia
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pode significar igreja ou assembleia, mas o verbo grego estar (eimi) é diferente de
ficar (meno). A seguir, opta por “tomar a palavra” em vez de “a elas falar”, ocultando
o complemento verbal, que, no original, aparece explicitamente (a elas).

No versiculo 35,
e substitui “se algo aprender querem” por “se desejam instruir-se sobre algum
ponto”. No Ultimo periodo, substitui a palavra “inconveniente” por “ndo é
conveniente”, que, de certa maneira, representa uma forma menos brusca de

repreensao.

A Plenitude tem o titulo a Necessidade de Ordem no Culto e esboga no
rodapé uma rapida alusdo semelhante a da TEB e Jerusalém, mas acrescenta que
Paulo proibe a discussdo “indisciplinada” que perturbaria o culto (mulheres
desordenadas!) e ainda que é “impropriedade em qualquer século para uma esposa
emitir dominantemente os mandamentos doutrinais e impor doutrinas autoritarias,
envergonhando o marido em publico”, também que a “Biblia ndo designa papéis
sociais ou de igrejas rigidos para homens e mulheres, mas deposita supremacia e

autoridade em maridos como um principio permanente para este século”.

Na verséo da Plenitude, o versiculo 33b
e corresponde exatamente ao texto original grego.
No versiculo 34, essa versao
e substitui o complemento “a elas” pela forma pronominal “lhes”, ocultando o
objeto, que, no original, aparece explicitamente;
e substitui o verbo “fiqguem” por “estejam” na expressao “fiquem caladas”;
e substitui o verbo “diz” por “ordena”, enfatizando o poder de coercgéo da Lei.
No versiculo 35,
e no primeiro periodo, ndo ha maiores alteracoes;
e no ultimo periodo, a palavra “inconveniente” foi substituida por “indecente”,

ambas de acordo com o significado do grego aischrote.

Na TEB, o titulo € A Ordem no Culto e na Igreja. Quanto ao comentario de
rodapé, é similar ao da Jerusalém, acrescentando que Paulo ndo costumava apelar
a Lei para resolver assuntos comunitarios e que este trecho pode ter sido introduzido
quando as cartas de Paulo foram reunidas em colecéo, talvez sob influéncia de 1Tm
3,11-12.
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A versédo apresentada pela TEB, no versiculo 33b,
e acrescenta a expressdo “é de praxe”.

No versiculo 34,
e preferiu “calem-se” a “figuem caladas” para a palavra grega sigatosan, que, em
portugués, realca a forma imperativa de ordem.

No versiculo 35,
e embora tenha significado semelhante, essa versao opta por “Se elas desejam
instruir-se sobre algum detalhe” em vez de “Se algo aprender querem”;
e no ultimo periodo, deu preferéncia aos vocabulos “ndo convém” e “assembleias”

a “inconveniente” e “igrejas”.

Quanto aos titulos e comentarios de rodapé, notamos que a versédo da CNBB
utiliza da forma A Boa Ordem na Assembleia e em relacdo aos versiculos que falam
para as mulheres comenta que este trecho “deve ser compreendido no contexto da
cultura da época” e remete o Leitor a 1Cor 11, 16.

A versdo da CNBB insere parénteses que abarcam os versiculos 33b a 35.
No versiculo 33b, ela
e acrescenta “se faz” ao conjunto “como [se faz] em todas as igrejas dos santos”.
No versiculo 34,
e traduz sigatosan por “guardem siléncio” no lugar de “figuem caladas”, o que, de
certa forma, corresponde mais ao infinitivo sigao (TAYLOR, 1991, p. 198).
No versiculo 35,
e da preferéncia a “informar-se”, “nao fica bem” e “reunidao” as palavras “aprender”,
“inconveniente” e “igreja”.

As quatro versdes caracterizam-se por fazer

acréscimos, com o intuito de explicitar o que estava implicito;

pequenas omissoes;

substituicdes;

traducdes imprecisas, ora nao interferindo semanticamente, ora excedendo 0s

limites da competéncia de uma traducéo.

Percebemos que, em se tratando da traducéo, as quatro biblias investigadas
ndo tiveram grandes variacdes na escolha dos vocébulos, no entanto, o que as

distingue sdo as chamadas de rodapé, que, notoriamente, revelam influéncias
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ideoldgico-doutrinarias patriarcais, como no caso da Plenitude — a que mais se
aproximou do original, feita por Jodo Ferreira de Almeida —; a intencéo de esclarecer,
posicionando-se a favor ou contra (TEB e Jerusalém) ou neutralizando-se apenas
(CNBB), fornecendo dados de pesquisas atuais, com neutralidade, em relagédo a

Paulo e a sua postura no que diz respeito aos assuntos comunitarios.

3.4 CRITICA TEXTUAL

3.4.1 Texto com as Siglas para as Variantes

e Aparato Critico e suas Decodificagcdes

235362 113 1T ‘Qc¢ &v maocaig taic ékkAnoiailg tdv ayiov 34 fai yu-
e vaikeg T &v taig ékxkAnciog oryatwoav - od yap Mémitpé-
417! 1¢f11,5  metar adtaic AaAelv, GAAa FOmotaccécbwoavT, xabmc

Gn3,16  xai & vopoc Aéyst. 35 i 8¢ 11 M pabgiv BElovoy, £v oike
toug idiovg dvdpag Enepotdtwoay: aloypdv yap Céotiv
yovaiki AaAglv év EéxkkAnoig.)

Figura 2: Texto grego de 1Cor 14,33b-35 com as siglas para as variantes
Fonte: Nestle-Aland (2001, p. 466).
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Figura 3: Aparato critico grego de 1Cor 14,33b-35 e decodificacdes
Fonte: Nestle-Aland (2001, p. 466).

O minucioso trabalho da critica textual'’

tem como objetivo principal
“constatar as diferencas textuais existentes entre os diversos manuscritos do texto;
avaliar qual das leituras apresentadas pelos manuscritos tem a maior probabilidade

de representar o texto original do autor” (WEGNER, 1998, p. 323). O que faremos

" Producao textual da orientadora.
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aqui é elencar algumas variantes oferecidas pelo aparato critico de Nestle-Aland, na
sua 27. ed., a medida que elas forem relevantes para nossa interpretacao.

Em 1Cor 14,34, temos algumas variantes na transmissdao do texto,
principalmente no que diz respeito ao modo verbal dos verbos epitrépetai/“é
permitido” e hypotassésthosan/“estejam/figuem submissas”: ambos sédo colocados
no infinitivo perfeito e presente, respectivamente, permanecendo a ideia, porém, da
admoestacdo e ordenamento. Em termos de avaliacdo interna, portanto, a proposta
de mudanca nado altera o sentido, e a avaliagdo externa demonstra que 0s
manuscritos que as contém sao relativamente poucos, de séculos mais recentes (IX
e X), enquanto o texto assumido por Nestle-Aland (272. ed.) estda embasado em
manuscritos mais significativos tanto em qualidade quanto em quantidade, sendo
também representativamente mais antigos como, p.ex., 0S manuscritos maiusculos
Alef, A, B (séculos IV-V) e a familia de manuscritos mintsculos 33.

Neste mesmo versiculo apresenta-se uma variante que consideramos mais
relevante do que as mencionadas acima. Trata-se da inclusdo da palavra hymon/
“vossas” apods hai gynaikes/™as mulheres”, no inicio do versiculo 34. A critica textual,
na avaliacdo interna, percebe mudanca de sentido do texto, na medida em que a
expressdo “as mulheres nas igrejas calem-se” é mais abrangente do que a
expressao “as vossas mulheres nas igrejas calem-se”, mudanca esta proposta pelo
aparato critico. A variante, representada por poucos manuscritos maiusculos e
minusculos (D, F, G) e o texto majoritario (testemunha de segunda instancia),
traducbes latinas e siriacas, bem como o uso pelos pais da igreja Cipriano e
Ambraosio, € significativa para a tradicdo ocidental na transmissdo de textos. No
mais, o texto de primeira instancia, representado pela opcao de Nestle-Aland, tem a
maioria dos manuscritos mailusculos e minusculos em quantidade e em qualidade,
entre eles, varios manuscritos mencionados acima, dos século V-V, que circulavam
também no oriente, e um maior nimero significativo de manuscritos minasculos,
bem como a maioria das traducdes latinas antigas e a traducéo copta.

Com a ajuda do texto de Nestle-Aland e os argumentos aqui mencionados,
optamos pela versdo mais bem apoiada pela histéria traditiva, permanecendo o
sentido né&o-restritivo “as mulheres”. O uso “vossas mulheres” refere-se apenas a
mulheres casadas com os homens da comunidade; o uso de “as mulheres” é mais
amplo, referindo-se também a mulheres solteiras e/ou vilvas, e significa uma ordem

proibitiva que diz respeito ao género e ndo ao estado civil dos personagens
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envolvidos. A proibicdo € mais ampla e refere-se a todo género feminino, o que se
tornou importante na formacéo da identidade de género na histéria do ocidente.

Em 14,35b ha uma grande exclusdo de palavras, apos a afirmacédo “porque é
inconveniente”. Os manuscritos Papiro 46 (final do séc. Il), maiuscula B (séc. IV) e a
minuscula 81 (séc. XI) ndo contém a expressao que se segue a esta afirmacao, qual
seja: “... a uma mulher falar na igreja”. A exclusdo existente na transmissdo destes
manuscritos pode se justificar por danificacdo de material muito antigo, sob o ponto
de vista da critica externa, porque a andlise da critica interna observa que, nesta
transmissdo, a frase iniciada ficou incompleta. A exclusdo ndo deve ter sido
intencional, mas acidental. Assim, também aqui permanecemos com a versao de
Nestle-Aland, por oferecer maior base de transmissdo dos textos e uma coeréncia
interna de contetdo. 1Cor 14,35b reafirma 14,34b. Portanto, com base nessa critica

textual, apresentamos a traducdo da pericope da seguinte forma:

b como em todas as igrejas dos santos,

3 as mulheres se calem nas igrejas, porque ndo é permitido que elas falem, mas
figuem submissas, como também diz a Lei.

% Se querem aprender algo, interroguem aos préprios maridos em casa, porque é
inconveniente a uma mulher falar na igreja.

3.5 ANALISE LITERARIA

Cartas é o género do nosso estudo, mais especificamente, cartas paulinas®®.

Essas cartas na Antiguidade eram

instrumentos de politica eclesiastica que operavam a par do veiculo politico
e propagandistico da comunicacéo oral durante a auséncia do apdstolo,
promovendo a organizagdo continua e a manutengdo das comunidades
cristas [...] fundadas por Paulo (KOESTER, 2005, p. 3).

'8 Consultar Vielhauer (2005, p. 85ss), que traz vasta indicagdo bibliogréafica sobre cartas paulinas. Cf.
também o capitulo | da obra de Carrez (1987) sobre a vida e a obra de Paulo. Segundo Koester
(2005, p. 2), os documentos escritos mais antigos preservados ndo materiais sobre Jesus, mas as
cartas de Paulo. De acordo com o autor, elas “sdo a nossa fonte mais antiga e mais direta para o
desenvolvimento das primeiras comunidades cristas”.
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As cartas paulinas apresentam um modo de organizacdo formal*®, em que o
endereco contém o nome do remetente, do destinatério e a saudacdo como enunciado
separado (forma judaica). Elas apresentam uma formula de carta judaica com
elementos de carta grega. Porém, ao invés da expressao grega “saudacoes”, apresenta
a saudacéo judaica “graca e paz”. O endereco € imediatamente seguido pelo proémio,
em que geralmente ha um agradecimento extensivo, fala sobre a condicdo da igreja e
sua relagdo com o apostolo no momento, entre outras coisas. E a parte final da carta €
reservada para saudacgdes (Quadro 2).

Quadro 2: Estrutura formal de 1Cor
1Cor
123 se¢do endereco* 1, 1-3

23, secdo proémio** 1, 4-9
3% secdo corpo 1-16

43 secdo conclusdo 16, 1-24

Legenda: * remetente, destinatario e saudacao; ** segunda secao da carta.

Nota: conforme Koester (2005), o corpo da carta pode conter parénese (1Cor 5-14) e também
apologia da do comportamento e dos planos do passado ou presente do apostolo e, na parte final,
escatologia (1Cor 15). Ja a conclusdo é composta por saudagbes em que pessoas sao
individualmente nomeadas.

Conforme Dunn (2003, p. 231, grifo nosso), “as cartas de Paulo [...] eram
documentos ‘ocasionais’ [...]. Seu conteudo era determinado principalmente pela

percepcdo de Paulo das necessidades das igrejas destinatarias”.

Nosso objeto de estudo € especificamente a pericope 1Cor 14,33b-35, que
trata da ordem no culto cristdo em Corinto (1Cor 14, 26ss), inserido num contexto

maior da questao dos dons espirituais (1Cor 14,1-40).

9 Koester (2005, p. 59) esclarece que “o0 esquema formal da parta paulina corresponde a férmula da
carta judaica, mas também contém elementos da carta grega — na verdade, da prépria carta oficial do
mundo greco-romano”. Informa ainda que “ela foi imitada efetivamente imitada por redatores cristaos
posteriores, nas cartas deuteropaulinas e ainda em 1 Pedro, 1 Clemente e na correspondéncia de
Inacio de Antioquia” (KOESTER, 2005, p. 59).
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3.5.1 Delimitacdo do Texto

O texto 1Cor 14,33b-35 faz parte de um conjunto maior que é o da
necessidade de ordem no culto, que comeca em 1Cor 14, 26 e vai até o versiculo
40. No entanto, somente os versiculos 33b a 35 dirigem-se especificamente as
mulheres, motivo pelo qual desenvolveremos uma investigagdo maior desse trecho.
Vejamos logo abaixo o esbogco da estrutura maior da carta para melhor

visualizarmos a pericope em questao.

Prélogo (1.1-9)
1 Divisdo e escandalo na Igreja de Corinto (1,10 — 6,20)
a Divis@es internas naigreja (1,10 — 3,23)
b Correta compreenséo do ministério apostdlico (4,1-21)
¢ Um caso de incesto (5,1-13)
d Questdes judiciais entregues a juizes pagéos (6,1-11)
e Problemas de imoralidade (6,12-20)
2 Respostas as consultas da Igreja de Corinto (7,1 — 15,58)
a Matriménio e celibato (7,1-40)
b Alimentos consagrados a idolos e a liberdade crista (8,1 — 11,1)
¢ Desordem no culto puablico (11,2-34)
d A questédo dos dons espirituais (12,1 — 14,40)
e A questdo da ressurreicdo (15,1-58)
Epilogo (16,1-24)

Figura 4: Esboco de 1Cor
Nota: esbocgo feito com base na Biblia de Estudo Almeida (1999, p. 240) e em Carrez (1987, p. 61).

A estrutura global, portanto, mostra que dentro da divisdo sobre respostas as
consultas da Igreja de Corinto (7,1-15,58) a pericope 1Cor 14,33b-35
especificamente localiza-se na tematica que abrange a questao dos dons espirituais
(12,1-14,40).

3.5.2 Estrutura do Texto

A estruturacdo do texto € um recurso da analise literaria que busca nos

familiarizar com as disposi¢des externas do seu conteudo. Conforme Wegner (1998),
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este estagio ndo pressupde ainda um exame acurado do conteudo, mas sua
disposicédo, subdivisdo, realce e conexao, ou seja, ndo procura mostrar o ‘interior’ do

texto, mas sua ‘cara’, o perfil do seu ‘rosto’. Entdo propomos a seguinte estrutura:

como em todas as igrejas dos santos.
As mulheres nas igrejas fiquem caladas (1)
‘porque’ ndo é permitido a elas falar (2)

mas fiqguem submissas, como também diz a Lei. (3)

Se algo aprender querem em casa aos proprios maridos interroguem

porque’ é inconveniente uma mulher falar na Igreja. (4)

Figura 5: Estrutura do texto

As quatro frases sdo paralelas e negativas com relacdo a manifestacdo da
mulher na Igreja. No entanto, as frases “se algo aprender querem/em casa aos
préprios maridos interroguem” sdo positivas, pois ha uma brecha para a mulher ser
instruida numa comunidade em que a ela é tratada com muita discriminagéo,
embora haja um contraste entre Igreja e casa, uma vez que na igreja ela nao pode
se manifestar, restringindo a casa como lugar para perguntar ao marido, caso
quisesse algo aprender. As frases 1, 2, 3 e 4 sdo paralelas sintéticas. A frase 4 é
paralela sintética em relacdo a 1, 2, 3, sucessivamente, pois apresenta uma

continuacao da ideia da primeira frase, acrescentando-lhes uma explicacao.

3.5.2.1 Estruturas simétricas

Estruturas simétricas (ndo paralelas) também séo relevantes na apresentacéo
da estrutura do texto, pois apresentam estruturas subjacentes a versiculos ou a
textos maiores. A estrutura concéntrica, segundo Wegner (1998, p. 92), se

caracteriza por apresentar “varios elementos equidistantes de um centro comum”.
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Dessa forma apresentamos a seguinte proposta de estrutura concéntrica, dentro de

seu contexto literario maior:

A * todos...
B %® um...
a * todos
b * mulheres
a’ * todos...
B’ % um...
A" * todos...

Figura 6: Estrutura concéntrica

Essa estrutura concéntrica de 1Cor 14,26-39 apresenta que, ao tratar da
questdo da ordem do culto, Paulo deixa evidente que no culto h4 a participacdo de
todos, homens e mulheres, reforcando o que ja havia manifestado em 1Cor 11,2-16,
em que todas as pessoas oravam e profetizavam, sem distincdo de género. No v. 26
de 1Cor 14, o apéstolo se dirige a toda a igreja: “Que fareis, pois, irmaos?"?°. Na
segunda parte desse versiculo, deixa claro que cada um/cada uma tem salmos,
doutrina, revelacdo, lingua, interpretacdo. No v. 31 ressalta que “todos’ podereis
profetizar, uns depois dos outros, para que ‘todos’ aprendam e ‘todos’ sejam
consolados”. Ele continua no v. 36 a ideia da existéncia da palavra de Deus no meio
deles e em seguida, no v. 37, chama ‘cada um'‘ que cuida ser profeta ou espiritual a
responsabilidade que reconhegcam que as coisas que ele escreve a eles sejam do
Senhor. No v. 39 volta-se a ‘todos’, mas recomenda a eles que procurem profetizar e
falar em linguas com zelo. Nota-se, portanto, que o v. 34 trata-se de um elemento
sem correspondéncia em relacdo aos demais elementos que se correspondem,
sobretudo em relagdo ao v. 31, em que o apoéstolo ressalta que “todos podereis
profetizar, uns depois dos outros, para que todos ‘aprendam’ e todos sejam
consolados”. Concluimos, assim, que os vv. 33b-35, objeto de estudo desta

pesquisa, ndo se encaixam no conteddo maior do capitulo.

% Conforme a orientadora, o termo grego adelfoi contém em si o masculino e o feminino, podendo
dirigir-se, portanto, a homens e mulheres.
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3.5.2.2 Inventario semantico

Diante do Quadro 3, visualizamos que essa pericope exorta mulheres da
Igreja de Corinto, anunciando que Deus é de paz, e que € inconveniente que as
mulheres falem na igreja dos ‘santos’, logo, que elas fiquem caladas e sujeitas. Se
elas querem aprender, que perguntem ao marido em casa, pois, na igreja, nao lhes

é permitido falar, segundo diz a Lei.

Quadro 3: Inventario semantico de 1Cor 14,33b-35

Geografia | Eu (autor) | Deus | Mulheres | Tradicéio

Corinto Exorta paz Estejam caladas Igrejas dos santos
na igreja

Igreja N&o é permitido Diz a Lei
falar

Casa Estejam sujeitas Perguntar ao

marido em casa

Se querem E indecente que
aprender as mulheres falem
na igreja

Perguntem ao
marido
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3.5.2.3 Quadrilatero semidtico

(Yautor — Tradigao (-)

(+) Deus ———— Mulheres (+)

Figura 7: Quadrilatero semiético

No Quadrilatero, o autor da pericope € representado por um polo negativo por
se posicionar a favor de uma tradicdo. A tradicdo representa o outro polo negativo
por se posicionar a favor do siléncio da mulher na igreja e da submisséo dela ao
marido também em casa. Deus representa um po6lo positivo, pois é um Deus de paz
e nao de confusdo. As mulheres representam o outro polo positivo, pois sdo
silenciadas, ndo tém voz na superficie do texto (ao contrario de 1Cor 11, em que
participam ativamente das assembleias orando e profetizando, igualitariamente aos
homens). Os maridos estdo no centro do quadrilatero porque toda a exortacdo as
mulheres tanto do autor quanto da tradicdo sdo favoraveis a eles, ao exigirem o
siléncio delas na igreja e a submissdo ao marido em casa.

Considerando o0 dialogismo dessa pericope com outros textos
neotestamentarios como, por exemplo, 1Cor 11, Rm 16 e Gl 3, entre outros, esses
polos deveriam se inverter, ja que esses textos afirmam a contribuicdo igualitaria de
homens e mulheres no anuncio do Evangelho em conjunto com Paulo, e isso que

corrobora com a hipotese de que a pericope nao é de autoria paulina.
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3.6 AMARRAS NO TEXTO

3.6.1 Palavras-Chave

As palavras-chave da pericope 1Cor 14,33b-35 propostas por nés sdo as
seguintes: Igreja, casa e Lei.

3.6.1.1 Igreja

A transliteracdo da palavra grega correspondente a igreja € ekklesia. Ekklesia
pode significar assembleia, reunido, congregacao, igreja. Stambaugh e Balch (1996),
ao tratarem do ambiente social no Novo Testamento, dizem que 0 grupo cristao
denominava-se de ekklesia, tomado de empréstimo da assembleia politica grega,
embora as pessoas cristas rejeitassem o vocabulario que fizesse parte do mundo

pagéao.

Taylor (1991, p. 68) traduz esta palavra por “assembleia de cristdos reunidos
para culto”. A palavra ekklesia esta ligeiramente ausente nos Evangelhos, pois foi
Paulo quem adotou este conceito. Todos 0s escritos cristdos antigos empregam
ekklesia somente para as comunhdes que passaram a existir depois da crucificagéo
e ressurreicdo de Jesus. O termo usado até entdo para as reuniées do povo de
Deus era sinagoga. As chamadas assembleias eram as reunides feitas nos edificios
sinagogais (COENEN; BROWN, 2002).

De acordo com Richter Reimer (1992; 2003), nas cartas paulinas, € comum
utilizar-se a expressao kat’ autbn dikon ekklesia para referir-se a “igreja que se reane
na casa’ (1Cor 16,19; Rm 16,5; At 18,1-18), sendo que mulheres e homens figuram

como lideres de tais organizacdes eclesiais, 0 que também acontecia em Corinto.
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3.6.1.2 Casa

Oikos é a transliteracdo da palavra casa no grego. Segundo Coenen e Brown
(2002, p. 285), oikos é “tanto o lugar da moradia quanto sua estrutura”, isto é, a casa
inteira, com as suas dependéncias, os bens da familia e os seus habitantes.
Originalmente, oikia era o lugar de moradia e oikos era a casa inteira. No entanto,
apos a LXX, essas distincdes ndo foram mantidas, passando a ser empregadas
como sindénimos.

Popularmente, oikos significava qualquer tipo de casa, embora
frequentemente indicasse uma casa especifica ou um templo. Metaforicamente,
essa palavra era empregada com sentido de familia.

Na LXX, oikos e oikia denotam edificio, palacio, templo. Quando empregada
com o nome de Deus, oikos significa templo, santuario (oikos Theou: casa de Deus;
oikos Kyriou: casa do Senhor). O uso mais frequente de oikos e oikia no sentido
literal de casa é Mt 2, 11; 7, 24-27; 9, 7 e Mc 7, 30.

Na época das comunidades cristds originarias, as familias podiam também
abarcar escravos, portanto, todos na casa formavam a unidade menor e a base da
congregacao. As igrejas nas casas mencionadas no Novo Testamento passaram a
existir no uso dos lares para reunides, nas quais se pregava o Evangelho e se
celebrava a Ceia do Senhor, inserindo toda a familia na congregacao e,
consequentemente, na fé.

A maioria das igrejas se reunia em casas de familias greco-romana (1Cor 16,
19; Rm 16, 5; Fm 2; Cl 4, 15) e judaicas (At 9; 12; 16; 18). Stambaugh e Balch (1996,
p. 128) nos informam que “sermdes missionarios e apologéticos sdo pregados em
publico, mas a vida da Igreja ocorre nas casas”. Dizem ainda que Paulo como
perseguidor entrava de casa em casa € arrastava pessoas cristds a prisao e como
convertido e missionario aceitava hospedagem nas casas de pessoas cristds (At
9,11 — casa de Judas; 16,11-15 — casa de Lidia; 17,5 — casa de Jasom; 21,8 — casa
de Filipe; 21,16 — casa de Mnasom).

Algumas vezes a familia inteira de uma casa se convertia (At 11, 14;
16,15.31-34; 18,8) (RICHTER REIMER, 1992; 1995a; 1995c). Outras vezes,

convertiam-se esposas e escravos (1Pe 2,18; 3,1) ou somente o chefe da casa (Fm
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10), o que era menos comum. Segundo o0s autores, essas “igrejas domésticas eram
as células basicas da Igreja que iam crescendo numa época em que significativas
tensbes sociais espreitavam a familia na sociedade romana” (STAMBAUGH,;
BALCH, 1996, p. 128).

A formacdo de igrejas em casas era fundamental para a propagacdo do
Evangelho, levando em conta a situacdo missionaria em que viviam as pessoas que
propagavam o cristianismo. Diante disso, a pericope em estudo nos parece pouco
convincente, uma vez que restringe a fala da mulher a casa, e ndo leva
consideracao que, no tempo de Paulo, reunides/ekklesiai aconteciam também nas

casas.

3.6.1.3 Lei

7

Lei ou norma em grego € nomos, que deriva do verbo nemd (distribuir,
partilhar, atribuir, conceder), especialmente em relagcdo aos processos essenciais
guando pessoas vivem juntas numa comunidade, pequena ou grande.

Na Antiguidade, ndo se fazia distingdo entre os significados juridico, ético e
religioso de nomos, pois acreditava-se que todos os bens vinham dos deuses, que
sustentavam a ordem no universo e nos relacionamentos entre as pessoas
(COENEN; BROWN, 2002).

Exegetas remetem a palavra Lei mencionada em 1Cor 14,34 a Gn 3,16,
passagem indicada a margem do texto grego de Nestllé-Aland (2001) que trata da
sujeicdo da esposa ao marido. No entanto, Paulo aconselha que sO é possivel
guardar a Lei conservando a comunhdo com Jesus. A pessoa cristd, possuindo a fé,
é livre para cumprir a Lei mediante o amor (Gl 5). Paulo esclarece que a Lei ndo
desempenha nenhum papel na salvacao, pois ninguém é justificado diante de Deus
por ouvir ou conhecer a Lei. A Lei tem um papel educacional, mas € a graca que
possibilita viver os preceitos da Lei. O mandamento do amor, sim, pode ser cumprido
no Espirito, por isso é chamado a “Lei de Cristo” (COENEN; BROWN, 2002).
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3.7 ANALISE DA REDACAO

Apresentaremos na analise da redacdo dados sobre Paulo, suposto autor da
carta, discorreremos a respeito da natureza e o proposito da carta, bem como acerca
das caracteristicas dos destinatarios, a Igreja cristd de Corinto. Abordaremos ainda
sobre a relacdo existente entre a pericope em estudo e os textos imediatamente
anteriores e posteriores com o intuito de investigarmos se, de acordo com o contexto
literario do texto, ele incia, da continuidade e finaliza o assunto em questdo nesta

pesquisa: o siléncio da mulher no culto cristdao (MATOS, 2007b).

3.7.1 Paulo, o Escritor de 1Cor

Como nos informa Barbaglio (1989, p. 15), de “todos os personagens do NT
[...], incluindo Jesus, o que se da a conhecer mais claramente, o mais acessivel, €,
sem duvida, Paulo. Suas numerosas cartas nos permitem conhecer [..] seu
pensamento, sua acao missionaria [...], sua personalidade™. Textos como Atos dos
Apostolos, Romanos, 2 Corintios, Galatas e Filipenses séo fontes que completam o

quadro externo dos acontecimentos vividos pelo apdéstolo.

Paulo foi “do povo de lIsrael, da tribo de Benjamim, um hebreu nascido de
hebreus” (FI 3,5; At 21,39; 22,3; Rm 11,1). Teve o hebraico como lingua materna.
Obteve formacédo escolar na sinagoga de Tarso. Esta cidade foi um ponto econémico
situado entre o oriente e 0 ocidente, tinha uma célebre escola de filosofia e era
considerada um centro cultural de primeira grandeza. Sendo natural de Tarso, néao
estava alheio aos influxos da cultura greco-romana, mas fazia parte do grupo de
fidelissimos e intransigentes observantes da Lei mosaica e das tradicfes judaicas
(BARBAGLIO, 1989; MESTERS, 1991; FABRIS, 1996; THEISSEN, 2007).

2 Segundo o apdcrifo Atos de Paulo e Tecla, Paulo era “um homem de baixa estatura, quase calvo,
torto de pernas, de corpo volumoso, sobrancelhas unidas, um nariz um tanto adunco, cheio de graca:
pois algumas vezes parecia um homem, e de outras tinha a fisionomia de um anjo” (CHAMPLIN,
2002, p. 30).
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A questdo de como Paulo ganhou a cidadania de Tarso € polémica ja
observando os proprios textos biblicos e ndo ha um consenso entre a maioria dos
estudiosos. Stambaugh e Balch (1996) dizem que a cidadania romana implicava
responsabilidade de servir nas legibes do exército, mas também proporcionava
privilégios de voto nas assembleias populares romanas, plena protecdo da lei
romana e isencdo da maioria das taxas. Essa cidadania podia ser adquirida de
muitas maneiras, entre elas, nascer de pai romano, ser cidaddao de uma cidade
estrangeira a qual se tivesse concedido franquia romana (como foi o caso de Tarso)
OuU como recompensa por servi¢o leal prestado a um imperador, ao Senado ou a
algum general. Paulo possuia a cidadania de Tarso (At 21,39) e de Roma (At 22,25-
28), motivo pelo qual fez um apelo a César antes de acontecer a audiéncia do seu
caso em At 28,16-22.

Uma das possibilidades é que sua cidadania deve ter sido ganha por causa
do privilegiado status social de seus pais, pela qualificacdo deles de proprietarios. E
provavel que a familia de Paulo fornecesse tendas aos romanos num tempo de
urgente necessidade e, em decorréncia disso, tenha recebido como recompensa a
cidadania romana. Assim, Paulo pode ter herdado de seus pais tanto a profissao —
pois também era fabricante de tendas de acordo com Lucas, em At 18,3 —, quanto a
cidadania romana (GILLMAN, 1998).

Kimmel (1982) apresenta-nos a seguinte cronologia da vida de Paulo,
esclarecendo-nos que ndo ha como demarca-la com precisdo, sobretudo porque néo

sabemos quanto tempo durou a sua prisdo em Cesaréia:

Quadro 4: Cronologia da vida de Paulo

Evento da Vida de Paulo Cronologia
Converséao 31/32
Primeira visita a Jerusalém 34/35

Permanéncia na Siria e na Cilicia 34/35-48
Concilio apostolico 48

Primeira Viagem & Asia Menor 48-51/52
Segundo Viagem & Asia Menor 51/52-55/56

Chegada a Jerusalém c. 55/56
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Paulo veio de um contexto urbano, pois Tarso, transformada em col6nia
romana — outro motivo pelo qual Paulo tivesse cidadania romana —, era a maior
cidade da Cilicia. Tarso esteve sob dominio romano desde 67 aC. Tinha
consideravel autonomia local, visto que gozava da condicdo de cidade livre. Os
principais cidadaos das cidades livres tinham cidadania romana, o que pode ter sido
o caso da familia de Paulo. Isso pode ser demonstrado na passagem de Atos 22, 28,
quando um tribuno diz a Paulo “[...] tive de pagar um alto preco para adquirir esse
direito”, e Paulo responde ao tribuno: “o tenho de nascenca”. Na época de Paulo,
Tarso devia ter todas as caracteristicas de uma cidade greco-romana: templo,
anfiteatro, Agora (mercado) e escola de filosofia (STAMBAUGH; BALCH, 1996).

Segundo Jeremias (1983), Paulo era escriba e fariseu. Esclarece-nos ainda
que somente parte dos escribas eram fariseus. O escriba podia ser um funcionario
do rei. Além de conhecedor da arte de escrever, era também um erudito
escrituristico. Originalmente, cabia aos sacerdotes a comunicacdo e 0 ensino da
palavra de Deus. No entanto, havia entre os escribas sacerdotes, membros de
familias nobres, comerciantes, artesdos, prosélitos, ou seja, pessoas de todas as
classes do povo®’. Os escribas ndo dependiam financeiramente do povo,
trabalhavam para o seu proprio sustento. Paulo, como os demais escribas,
trabalhava para sustentar-se por conta prépria, no caso, produzindo tendas (1Cor
4,12; At 18,3). Em Atos dos Apdstolos 22,3, Lucas afirma que Paulo foi trazido a
Jerusalém e instruido aos pés de Gamaliel, “educado em toda a observacéo da Lei

de nossos pais™®.

De acordo com 1Cor 7,8, supde-se que Paulo ndo era casado, ou entdo era

solteiro ou vilvo: “Aos solteiros e as viavas digo que lhes € bom permanecerem

2 Ressalte-se que Jeremias (1983) é um dos autores que nos informam que para ser um escriba o
aluno tinha de se apresentar na escola do mestre, para que este 0 examinasse e decidisse se ele
seria aceito ou ndo na escola. Se aceito, passava, entao, por um estudo sélido e prolongado, em que,
na maior parte, consistia na repeticdo e memorizacdo das licbes. Os estudos do aluno eram
direcionados pelo mestre de modo que o0 mestre sempre instruia o aluno sobre a maneira correta de
refletir e pensar com base na Lei. Entdo, quando o aluno concluia seus estudos com sucesso, era
inserido como membro na linguagem da tradicdo que remontava a Moisés e, conseqlientemente, era
declarado escriba.

2% pos eruditos cabia tanto o papel de conservar a tradicdo quanto o de explicar e aplicar a Escritura,
eram também chamados sabios, professores da Lei ou mestres. Assim, decidiam acerca de questdes
teoldgicas e juridicas, uma vez que a Lei de Deus determinava todas as dimens8es da vida do povo
judeu. A estima do povo pelos escribas era motivada pelo papel fundamental exercido por eles, pois
decidiam a respeito de questdes como o trabalho no Sabado, contrato matrimonial, divércio,
procedimento na compra de imével etc. (JEREMIAS, 1983).
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assim como eu”. Poderia até ser vilvo, pois rabinos solteiros eram poucos, e 0

casamento geralmente era obrigatorio para o homem judeu.

Conforme relato de Atos 9 e segundo Mesters (1991, p. 20), algum tempo
apos a morte de Estevado, Paulo, ainda fariseu, com permissédo das autoridades do

templo, foi a Damasco capturar pessoas cristas.
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Figura 8: Converséo de Paulo
Fonte: Atlas... (1997, p. 67).

Nessa viagem, ele teve uma visdo de Jesus ressurreto que o cegou. Entdo os
seus companheiros de viagem o levaram para Damasco, onde Paulo permaneceu
cego por trés dias. Em At 9,17-18, ha uma narrativa de que Jesus falou com o
discipulo Ananias por meio de uma visdo e 0 mandou ao encontro de Paulo. Ananias
— embora ndo compreendesse a missdo a qual Jesus lhe enviava, uma vez que

Paulo de Tarso era um fariseu a favor de todo tipo de violéncia contra pessoas
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cristas, até mesmo homicidio — foi ao encontro de Paulo e, impondo-lhe as maos,
restituiu-lhe a vista. Recuperada sua visdo, Paulo recebeu o batismo e passou a
proclamar nas sinagogas que Jesus era de fato o Messias, tornando-se judeu-

cristao.

Diante da necessidade de salvar sua vida — por causa da confusdo que ele
causara na mente dos judeus habitantes de Damasco, levando-os a se unirem para
matéd-lo — Paulo fugiu para Jerusalém (At 9,23-26). Em Jerusalém, Paulo n&o
conseguia agregar-se aos discipulos, ndo os convencia de que era cristdo, pois
todos tinham duvidas sobre a converséo dele, por causa dos seus feitos passados.

Novamente sob risco de vida, foi para Cesaréia e depois para Tarso.

Barnabé — que introduziu Paulo aos apostolos em Jerusalém — estava
pregando em Antioquia, mas foi a Tarso buscar Paulo e o levou para Antioquia, onde
permaneceram por um ano. Ap0s uma rapida viagem a Jerusalém, sairam,

juntamente com Marcos, para a primeira das grandes viagens missionarias.

A mudanca do nome judaico Saulo para o nome romano Paulo (At 13,9)
marca tanto a sua tomada de contato com o mundo pagéao oficial quanto sua posi¢cao

de primeiro plano em sua missdo com Barnabé.

Paulo e os seus companheiros eram recebidos de maneiras as mais distintas.
Por vezes eram tratados como deuses, quando curavam, por vezes eram expulsos
das cidades, quando, por exemplo, suas pregacdes ofendiam judeus tradicionais,
gregos de outras religibes ou romanos no exercicio de sua funcao (At 16,16-40;
RICHTER REIMER, 1992; 1995c).

Na primeira viagem, formaram novas igrejas na Galacia (At 13,14): Iconio,
Listra, Derba, Antioquia, Panfilia e Atalia. De acordo com Atos 18,1-4, antes de
chegar em Corinto, passou por Atenas, onde sua pregacdo, fundamentada na
sabedoria grega, ndo alcancou grandes resultados (At 17,32-34). Por causa disso,
chegou abatido e desanimado em Corinto (1Cor 2, 1-3), mesmo assim iniciou a
pregacdo do Evangelho na Sinagoga, como de costume, falando para judeus e
gregos (At 18,4). Em Corinto ele ouviu falar do casal Priscila e Aquila, que vinham da
Itdlia, pois o imperador Claudio tinha decretado que todos os judeus saissem de
Roma (At 18,2) (RICHTER REIMER, 1992, 1995c; THEISSEN, 2007).
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Figura 9: Primeira Viagem Missionaria de Paulo
Fonte: Biblia de Estudo de Genebra (1999, p. 1721).

Richter Reimer (1995a) esclarece-nos que essas pessoas se tratam de
judeus-cristdos e ndo somente judeus. Isso significa que Priscila e Aquila ja eram
cristdos quando Paulo os conheceu em Corinto. Paulo entrou em contato com eles e
com eles passou entdo a morar e trabalhar, pois fabricavam tendas assim como ele.
Em seguida, Paulo procurou a sinagoga e passou a pregar, pois esta era a sua
estratégia: chegava a um lugar, localizava judeus ou judeus-cristaos, dirigia-se a

uma sinagoga e passava a pregar nas sinagogas ou em casas.

Em 18 meses, junto com outras pessoas como Priscila e Aquila, que ja
deviam estar 14 antes dele, Paulo fundou e consolidou a comunidade de Corinto
(1Cor 3,6.10; At 18,1-8), composta, na sua maioria, de gente pobre, sem muita
instrucdo (1Cor 1,26; 7,21; 11, 21-22). No entanto, era uma comunidade dinamica,
cheia de entusiasmo, com muitos dons e carismas (1Cor 14, 1-25), e também
conflitos, tensdes e divisdes (PAULO..., 2000).
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Mesmo em meio a tantos conflitos, tanto com judeus quanto com gregos,
Paulo ndo desanimava, pois era confortado tanto pelos companheiros como também
pelo préprio Jesus que falou a ele numa visdo: “Nao tenhas medo; continua a falar e
nao te cales, porque eu estou contigo” (At 18,9-10). Nos sabados, Paulo pregava na
sinagoga, procurando convencer judeus, gregos, pagaos e simpatizantes, entre
outras pessoas, que Jesus era 0 Messias. Paulo se dedicava inteiramente a Palavra
desde que Silas e Timoteo chegaram da Macedé6nia (At 5). Ele permaneceu ainda
varios dias em Corinto, indo, depois, em companhia de Priscila e Aquila, para a
Siria®*.

Na proxima secdo, item 3.7.2, faremos um levantamento sobre Corinto, a
Igreja em Corinto e a situagcdo da mulher, para depois podermos reconhecer as
vozes de mulheres daquela comunidade, pois entendemos que, de um lado, um
enunciado significa o seu proprio discurso e, do outro lado, marca a diferenca
constitutiva que o separa de um ou de varios outros discursos. Por isso nao
devemos ignorar o contexto da organizagéo social de cada grupo ao analisar o todo

de um texto, o seu discurso dialdgico.

3.7.2 Destinatario de 1Cor: a Igreja Cristd em Corinto

De acordo com Fabris (1996), encontravam-se, em Corinto, comerciantes e
empresarios, libertos e escravos, propagandistas de novos cultos, fildsofos
itinerantes, assim como uma florescente comunidade judaica que tinha sua

sinagoga.

Os primeiros adeptos da Igreja de Cristo em Corinto eram provenientes da

comunidade judaica, mas a maioria das pessoas cristds pertencia ao circulo de

** Na segunda viagem, passaram em Missia, Nedpolis, Filipo, Anfilopis, Apolénia, Beréia, Atenas,
Efeso, Grécia entre outros lugares. Foram também & Macedénia e fundaram igrejas em Filipos e em
Tessaldnica (At 15,36; 18, 22). Na terceira viagem, Paulo formou em Efeso uma importante
comunidade cristd, |4 permanecendo por mais de dois anos. O cristianismo espalhou-se pela Asia
Menor, chegando a Colossos e Laodicéia. Paulo fez uma viagem a Roma com o intuito de ser ouvido
pelo Imperador, pois, quando voltava da terceira viagem rumo a Jerusalém, seus inimigos
provocaram tumulto na area do templo, causando sua prisdo e seu julgamento em Cesaréia. No
entanto, esta viagem para Roma resultou num periodo de dois anos de prisdo em seu domicilio (At
28, 30).
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pagaos simpatizantes do monoteismo judaico (At 18,1-11). Como consequéncia,
criou-se uma rede de pequenas comunidades que se reuniam nas casas de
pessoas cristds (RICHTER REIMER, 1995a, 1995c; THEISSEN, 2007). A maioria

das pessoas convertidas era constituida de escravos e libertos (1Cor 1,26).

Em 1Cor 1,11 consta que alguns membros da casa de Cloé informaram a
Paulo as dissensdes se alastravam na igreja. Entdo os corintios escrevem ao
apostolo em funcdo de numerosas consultas (THEISSEN, 2007). Do capitulo 5 ao
6,12-20 hé& relatos de que a igreja tinha problemas sobre imoralidade sexual. O
capitulo 6,1-8 expde sobre litigios entre pessoas cristds nos tribunais pagaos. No
capitulo 11,17-34 ha dificuldades a respeito de abuso na Ceia. No capitulo 15, o
apoéstolo alerta os corintios sobre doutrinas falsas acerca da ressurreicdo. No
capitulo 16, Paulo da orientacdes aos fiéis sobre oferta a favor dos crentes
empobrecidos de Jerusalém. Como podemos notar, embora a Igreja de Corinto
possuisse dons espirituais (1Cor 1, 4-7), faltava-lhe maturidade e espiritualidade
(1Cor 3,1-4).

3.8 ANALISE DO CONTEUDO

O conteudo central de 1Cor 14 é a questdo da ordem no culto na Igreja de
Corinto dentro do contexto maior que abrange a questdo dos dons espirituais (12,1
— 14,40). No v. 26, Paulo d& inicio ao desenvolvimento da questdo da ordem no
culto, retomada a partir do v. 36. O fato de ele retomar o assunto somente a partir
do v. 36 traz indicio de que os versiculos 33b-35 podem ter sido anexados a esta
unidade, ou seja, ndo fazem parte do texto original. Outra hipotese seria de que eles
se encaixam melhor depois do verso 40, no entanto, € notavel que o verso 40

encerra o pensamento do versiculo 1, formando uma unidade completa.

Sabemos, como nos informou Wegner (1998), que 1Cor nao se trata de uma
pseudominia, mas como os versiculos 33b-35 ndo se encaixam bem em nenhum
dos lugares onde aparecem nos manuscritos, podem ser uma glosa interpolada, ou
seja, ter sido acrescentados na margem do manuscrito (glosa) e depois inseridos no

texto por algum copista motivado por um desejo de esclarecer alguma expressao ou
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mesmo acrescentar algo ideoldgica e propositadamente, neste caso, a favor de uma

igreja que foi-se tornando cada vez mais patriarcal depois de Paulo.

Stambaugh e Balch (1996, p. 33) esclarecem-nos que 0s “escritores das
cartas no Novo Testamento se valiam de secretarios (Rm 16,22; 1Pd 5,12), embora
Paulo normalmente acrescentasse nota final de seu proprio punho (1Cor 16, 21; Gl
6,11; Cl 4,18; 2 Ts 3,17)".

Diante desses comentarios notamos que os efeitos literarios da histéria
interpretativa dessa pericope sdo de que ela pode ter sido redigida exatamente no
lugar em que esta nas nossas versodes; pode ter sido escrita como ultimo paragrafo
do capitulo originalmente; pode representar uma glosa, isto é, foi escrita ha margem
do manuscrito, depois incorporada ao capitulo em dois lugares distintos, ou seja,
houve, posteriormente a glosa, uma interpolacdo (FOULKES, 1996; WIRE apud
ELLIOTT, 1998).

Mesmo ndo havendo manuscritos que omitam esses versiculos, eles nao
podem ser tidos como um conceito paulino de exclusdo das mulheres do
desenvolvimento cultual, uma vez que, em 1Cor 11,2-16, assim como em outros
textos, Paulo trabalhava lado a lado com mulheres na expansédo do cristianismo.
Além do mais, contradiz o principio igualitario e inclusivista do Evangelho, da pratica
histérica de Jesus e do proprio Paulo (FOULKES, 1996).

Ha autores(as) como Schussler Fiorenza (1992), Tamez (1995), Schottroff
(1995) e Prior (2001) que defendem que este texto é legitimo, mas se refere
somente a mulheres casadas. Ha também quem diga que Paulo nesse caso se
expressa de maneira progressiva para seu tempo, dizendo num ambiente
extremamente fechado as mulheres que os maridos devem respeitar as aptidées

intelectuais de suas esposas, propiciando a elas instrucao privada (KEENER, 2004).

Levando em conta a intratextualidade no dialogismo de 1Cor 14,33b-35, ndo
podemos esquecer que Corinto estava inserida em um contexto cujo ambiente
sociocultural, religioso e politico era predominantemente romano. A cultura ditava,
por intermédio da politica e da religido, as normas sociais a que todos tinham de se

submeter.

Percebemos, porém, que, mesmo em um ambiente cujo patriarcalismo era

evidente e dominava a cultura, podemos ouvir, por meio de uma polifonia textual
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implicita, vozes de mulheres que néo se silenciavam diante da norma de terem de se
calar, mas, ao contrario, resistiam e construiam seu protagonismo. Mesmo que
autores como Schottroff (1995), Tamez (1995), Prior (2001) e Keener (2004), entre
outros, queiram alegar que as palavras de 1Cor 14,33b-35 se restringiam a mulheres
casadas, assumindo a versdo proposta pelo aparato critico de Nestlé-Aland, esse
argumento ndo alivia em nada a carga androcéntrica da questdo, pois isso sO
reforca que mulher alguma tinha voz ativa segundo o pensamento patriarcal da
época. Além do mais, sabemos de mulheres casadas que trabalhavam na missao de
propagar o cristianismo, como é o caso de Priscila, esposa de Aquila, bem como
sabemos de tantas outras mulheres solteiras ou vidvas que eram protagonistas e
que ndo mediam esforgos, nem tempo, nem fadiga, tdo pouco situacdes de perigo
nos lugares onde anunciavam o Evangelho em um ambiente que nada favorecia
esse trabalho (RICHTER REIMER, 2004).

Barbaglio (1989), em seu comentario sobre 1Cor 14,33b-35, aduz que a
proibicdo de Paulo em relacdo as mulheres falarem nas reunibes comunitarias
parece contradizer 1Cor 11,2-16. Todavia, ele discorda que se trata de uma
interpolacao feita por algum glosador inspirado em 1Tm 2,12 em razdo de nenhum
manuscrito omitir esses versiculos. Para esse autor, 1Cor 11,2-16 e 1Cor 14,33b-35
tratam de situagbBes distintas, pois, em 1Cor 11,2-16, o apoéstolo se refere a
manifestacbes carismaticas das mulheres, ao passo que 1Cor 14,33b-35 trata de
intervencdes nao-carismaticas, ou seja, interferéncias corriqueiras das mulheres na
assembleia comunitaria. No entanto, ele ndo ignora o fato de Paulo ter tido em 1Cor
14,33b-35 uma recaida aos esquemas mentais rigidos judaicos, 0 que ndo mais
condizia com a postura do Paulo judeu-cristdo que incentivava a participacao tanto
de homens quanto de mulheres na constru¢cdo das comunidades cristds. Contudo,
argumenta que o “condicionamento cultural, evidente nestes versiculos, impede que
se possa assumir sua tese como afirmagdo normativa valida para todos os tempos”
(BARBAGLIO, 1989, p. 350). Acrescenta ainda que “ a propria perspectiva expressa
nesta secao permite e justifica a superacao de visdes estreitas, explicaveis naquela
época, mas insustentaveis em outros contextos culturais” (BARBAGLIO, 1989, p.
350).

Champlin (2002) reconhece a variagéo textual existente que ora localiza essa

pericope onde se encontra, ora € transferida para depois do versiculo quarenta,
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todavia, afirma que considera-la uma glosa interpolada é especulacao, pois ndo ha

argumentacao suficiente que comprove isso.

Para Elliott (1998, p. 41), essa pericope é obviamente uma interpolagdo, uma
vez que contradiz por completo 1Cor 11,2-16 e que “uma comparacado de
manuscritos primitivos mostra a interferéncia de copistas precisamente nesse ponto

da carta”.

Steuer (2007) desenvolve uma abordagem em que propde o discernimento de
quais frases sao de Paulo e quais sdo da comunidade, pois, de acordo com sua
assertiva, o apostolo ja reconhecera o direito de as mulheres orarem e profetizarem
nas assembleias em 1Cor 11. Essa autora defende que “o versiculo 33b deve ser
atribuido aos homens ou a um grupo de Corinto que quer controla-las”,
fundamentando-se na prépria linguagem para tal interpretagdo. O embasamento
dessa autora se deve ao fato de que no versiculo 36 Paulo levanta duas questbes
retéricas, cada uma das quais € introduzida pela particula “e” no grego, como
conjuncdo negativa. Segundo a autora, além dessa conjuncéo negativa, o versiculo
36 emprega a forma masculina plural monous na frase: “Ou fostes vOs os Unicos
(mounos) que a recebestes?”. Dessa forma, ela comenta que se Paulo concordasse
qgue as mulheres devessem ficar caladas utilizaria entdo a forma feminina e ndo a
masculina. De acordo com a autora, no versiculo 34, Paulo refere-se a fala dos
corintios (“Estejam caladas as mulheres nas assembleias, pois ndo lhes & permitido
tomar a palavra”) e lhes responde no versiculo 36 (“Porventura, a Palavra de Deus
tem seu ponto de partida em vés [homens]? Porventura, fostes vés homens os

anicos que a recebestes?”).

Assim, Steuer (2007) conclui que 33b-35 se trata da posicdo de alguns
membros da comunidade de Corinto — predominantemente homens, mas
possivelmente algumas mulheres com a mesma visdo — que queriam impor a
superioridade dos homens dentro da assembleia. Steuer (2007, p. 20) encerra seu

pensamento dizendo que

a resposta de Paulo, coerente com a sua pratica e com o resto dos seus
escritos, é que esse modo de pensar € mais um exemplo daqueles que,
achando-se os poderosos, 0s sabios e os importantes, querem silenciar e
rebaixar a quem eles julgam ser os fracos e despreziveis. Paulo se opde
energicamente a tal proposta.
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Brakemeier (2008) afirma que essa pericope representa o trecho mais
controvertido de toda a carta. No entanto, esclarece que alguns codices gregos e
algumas traducdes latinas transferem tais versiculos para o final do capitulo. Porém
também no final do capitulo continua sendo um ‘corpo estranho’, pois interrompe a
sequéncia tematica centrada na profecia. Esclarece ainda que a remisséao a Lei nédo

€ comum de Paulo e que

ndo ha em toda Biblia Hebraica um comprovante sequer para a exigéncia
de que a mulher deve guardar siléncio nas congregacg0es religiosas [...] a
lei invocada nessa passagem, pois, permanece indefinida, [...] a imposicao
do siléncio as mulheres se choca com a passagem de 11,5 [..]
(BRAKEMEIER, 2008, p. 187).

Para Brakemeier (2008), a solucdo mais provavel € que essa pericope se
trate de um adendo escrito por alguém da posterior escola paulina. Tal escola
paulina pode ser comprovada pelas cartas pastorais (1 e 2Tm e Tt), redigidas
tempos depois da morte do apdstolo a fim de preservar a tradi¢cao, cujo espaco das
mulheres foi sendo gradativamente restrito a esfera privada nas comunidades
cristas, que se deixavam acomodar ao ambiente cultural patriarcal em que estavam

inseridas.

Segundo esse autor, “ 0 proprio Paulo destaca incansaveis trabalhadoras pela
divulgacao do evangelho [...] como na Carta aos Romanos” (BRAKEMEIER, 2008, p.
188).

Heyer (2009, p. 120) diz que 1Cor 14,33b-35 é um texto absolutamente claro,
no entanto, ndo se encaixa em 1Cor 14, pois, segundo ele,

0 apéstolo ndo era, em absoluto, um misdgino. Falou em termos elogiosos
de Febe, diaconisa da comunidade de Cencréia (Rm 16, 1) e do casal
Prisca/Priscila e Aquila (Rm 16, 3-4). Nada nos sugere que Paulo pensasse
manter em siléncio estas e outras mulheres ou que lhes negasse uma
funcao prépria na comunidade crista primitiva.

Esse autor comenta que ainda que considerassemos essa pericope auténtica
paulina, deveriamos relaciona-la ao contexto especifico da comunidade de Corinto e
nao atribuir a ela validade eterna, isto é, que se trata de um texto circunstancial e
ndo normativo. Porém deixa claro seu posicionamento: “essa passagem nhao foi
escrita por Paulo, mas foi acrescentada posteriormente; os versiculos em questao
poderiam ser suprimidos sem menosprezo da argumentacdo” (HEYER, 2009, p.
120).
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Conzelmann (apud HEYER, 2009, p. 120) diz que essa pericope € "coerente,
mas rompe o contexto: interrompe o tema profecia e distorce o fluxo do relato. Em
relacdo ao conteudo, contradiz a 11,2ss, onde se pressupde a presenca das

mulheres na comunidade”.

Exegeticamente, concluimos que embora a pericope faca parte de 1Cor 14,
ela ndo € auténtica de Paulo, pois, além de interromper a sequéncia tematica
centrada na profecia, ndo condiz com a postura do apoéstolo em todo o corpus
paulinum no que diz respeito ao ministério igualitario de homens e mulheres no
anuncio do Evangelho como diaconos/diaconas, missionarios/missionarias,
apostolos/apostolas, colaboradores/colaboradoras, cooperadores ou lideres de

igrejas, conforme poderemos ver da secéo 4.3 a 4.6 no proximo capitulo.
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4 ANALISE DO DISCURSO: SILENCIO E MINISTERIOS
DE MULHERES NO CORPUS PAULINUM

Pretendemos neste capitulo desenvolver uma andlise do discurso de
1Cor 14,33b-35 em relagdo ao corpus paulinum. Para isso, investigaremos o0
contexto para compreendermos o sentido deste texto naquela situacdo historica.
Buscaremos ainda os conteudos ideolégicos do contexto coincidem com o0s
conteudos ideoldgicos do corpus no que diz respeito ao siléncio e de ministérios de
mulheres, e ainda se ha conteudos ideolbgicos distintos entre as diferentes cartas do
corpus.

O corpus paulinum, de acordo com Carrez (1987) e Silva (2005), é
constituido por catorze cartas. Todavia essas catorze cartas sédo distribuidas em trés
blocos: auténticas, deuteropaulinas e pastorais. Sete sdo as cartas tidas como
incontestavelmente de Paulo, datadas em sua maioria da década de 50 dC: 1Ts, Gl,
1Cor, 2Cor, Rm, Fp, Fm. As outras seis tém sua autenticidade literaria contestada:
Ef, Cl, 2Ts chamadas de deuteropaulinas, e 1Tm, 2Tm, Tt, denominadas de
pastorais. H4 ainda discussdes que Hb possa também ter sido escrita por Paulo.

Como todo discurso é perpassado por outros discursos, comegaremos nossa
investigacdo por um levantamento da formacao social de Corinto. Através desse
levantamento historico-cultural, sociopolitico, religioso e ideoldgico de Corinto,
poderemos também ter a no¢do do contexto e das condi¢cdes de producao de todo
corpus paulinum na medida em que todas as outras cartas estavam inseridas no
mesmo ambiente (helénico) e periodo (entre 50 e 90 dC) do | século. Assim
poderemos melhor compreender as condi¢cdes de producdo do corpus paulinum.
Investigaremos ainda sobre a imagem da mulher no contexto judaico-cristdo, greco-
romano, nos Evangelhos e em Atos dos Apdstolos, no corpus paulinum, e também
em Atos de Paulo e Tecla.

Conhecer o contexto é imprescindivel para a compreensao dos significados e
valores que emergem de um discurso, uma vez que todo discurso € temporal. De
acordo com Bakhtin (2003 , p. 294),

em cada época [...] em que o homem cresce e vive, sempre existem

enunciados investidos de autoridade que ddo o tom, como as obras da
arte, da ciéncia, jornalismo politico, nas quais as pessoas se baseiam, as
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guais elas citam, imitam, seguem [...]. Eis porque a experiéncia discursiva
individual de qualquer pessoa se forma e se desenvolve em uma interagao
constante e continua com os enunciados individuais dos outros (BAKHTIN,
2003, p. 294).

Através do contexto e dos conteudos ideoldgicos presentes no corpus
paulinum, pretendemos também reconhecer se a formacao discursiva de Paulo vai
ao encontro do contetdo ideoldgico do sistema dominante a época ou nao, pois
suspeitamos que o discurso de Paulo ndo foi construido valendo-se da ideologia
dominante, a do Império Romano, mas, sim, de uma ideologia cristocéntrica,
subversiva ao sistema da época. Isso € 0 que desejamos que possa ser percebido

tanto de 1Cor como em outras cartas que compdem 0 corpus.

4.1 CONTEXTO DE CORINTO

Pretendemos conhecer o contexto historico-cultural, sociopolitico, religioso e
ideoldgico em que Corinto estava inserido para conhecermos as condi¢cdes de
producdo e compreendermos o sentido da carta aos corintios.

Para Bakhtin (1990), a ideologia é o reflexo das estruturas sociais. A
formacdo ideoldgica é constituida por um conjunto complexo de atitudes e
representacées que ndao sdao nem individuais, nem universais, mas dizem respeito,
mais ou menos diretamente, as posi¢cdes de classe em conflito umas com as outras.
Cada formacao ideoldgica pode compreender varias formacdes discursivas
interligadas. O assujeitamento ideoldgico consiste em fazer com que cada individuo
(sem gue ele tome consciéncia disso, mas, ao contrario, tenha a impressao de que é
senhor de sua propria vontade) seja levado a ocupar seu lugar, a identificar-se
ideologicamente com grupos ou classes de uma determinada formac&o social. E o

mesmo que interpelacao ideoldgica.

A palavra sempre esta carregada de um contetdo ou de um sentido
ideoldgico vivencial. E assim que compreendemos as palavras e somente
reagimos aquelas que despertam em ndés ressonancias ideoldgicas ou
concernentes a vida (BAKHTIN, 2003, p. 95).

De acordo com Richter Reimer (2000), Jesus e 0 povo judeu viviam sob o
dominio do Império Romano, sob um sistema implantado por guerras, cujo sistema
impunha a pax romana aos povos subjugados, fazendo aliangcas com a classe

dominante, distribuindo privilégios particulares politicos e econdmicos para sustentar



84

tal sistema. Esse dominio também ocorria na casa romana, perpetuando esse
sistema, cujo poder era exercido pelo pater familias, que era o sistema familiar e
social baseado na figura do pai (pater), dono legal do lugar e de todos os seus
membros em uma sociedade patriarcal da Antiguidade®® (RICHTER REIMER, 2000;
2006, BATISTA, 2003). Assim podemos constatar em um fragmento de um discurso

do historiador romano T&cito registrado por Wengst (1991, p. 79):

Saqueadores do mundo, agora que falta terra para suas maos que tudo
devastam, esquadrinham eles até mesmo o0 mar; se seu inimigo tem
riquezas, eles tém avidez; se seu inimigo € pobre, eles sdo pretenciosos;
leste e oeste os tém fartado; eles sao os Unicos da raca humana que olham
com a mesma paixdo de concupiscéncia tanto a rigueza como a miséria.
Saquear, chacinar e roubar; tudo isso eles chamam falsamente de império;
fazem devastagdo e a chamam de paz. Filhos e parentes sédo pela Lei da
natureza as posses mais caras de todo homem: sdo-nos, porém,
arrancados por conscricdo para serem escravos em outras terras; nossas
esposas e irmas, mesmo quando escapam ao desejo de um soldado, séo
pervertidas por amigos e hospedes auto-intitulados; nossos bens e castelos
sdo sujeitos a tributos; nossas terras e colheitas passam por confiscos;
usam-se a prépria vida e membros para nivelar pantanos e florestas com o
acompanhamento de zombarias e pancadas. Escravos nascidos para a
escraviddo sdo vendidos de uma vez por todas e sdo alimentados por seus
donos gratuitamente, mas na Bretanha paga preco diario por sua prépria
escravidao, e alimenta os escravizadores.

A ideologia da ‘paz e seguranca’ obscurecia o imperialismo romano. A pax
romana era imposta por guerra e garantia o0 grau elevado de exploracdo que
precisava manter, pois havia leis distintas para ricos e para pobres (WENGST, 1991,
RICHTER REIMER, 2000, 2006). A sociedade romana era dividida vertical e
horizontalmente, com limites impostos e ideologicamente legitimados (Quadro 5).

Aelius Aristides (apud RICHTER REIMER, 2000, p. 30), escritor grego, faz o

seguinte comentario acerca dessa divisao social:

Vocés dividiram todos os suditos de vosso reino em dois grupos e, em
todos os lugares, deram o titulo de cidaddao romano para quem tinha
instrucdo, para quem era nobre e poderoso [...] Os demais da popula¢éo do
Império séo considerados suditos e dominados.

No Quadro 5 podemos visualizar essa divisdo social da sociedade romana,

segundo nos apresenta Richter Reimer (2000, p. 30).

% Os codigos domésticos (tdbuas de deveres domésticos, quadros de moral familiar ou tabelas
domésticas e de obrigacdes) eram fortes influenciadores da manutencao da ideologia patriarcal e
escravagista, pois reforcavam a submisséo e a obediéncia de esposas, filhos e escravos, bem como
o0 dominio e a autoridade dos maridos, pais e senhores no mundo greco-romano € no judaismo
helenistico do | século. Isso pode ser visualizado em Efésios, Colossenses, | Timéteo, Tito e | Pedro
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992; STROHER, 1998; WEGNER, 1998).
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Quadro 5: Diviséo social da sociedade romana

Vertical

Horizontal

governantes — suditos
poderosos — dominados
ricos — pobres

minoria — maioria

pessoas livres e escravas
nacdes e racas
homens e mulheres

adultos e criancgas

Fonte: Richter Reimer (2000, p. 30).

Gordon (apud ELLIOTT, 1998, p. 243) esclarece que

a ideologia legitimante funciona ndo s6, nem mesmo primariamente, ‘como
mascara usada conscientemente para enganar subordinados sociais’; ela
age também como véu inconsciente que distorce a imagem da realidade
social dentro de uma classe sublimando sua base de interesse,

expondo um fato social — ou seja, o imperialismo, a maneira de destino e piedade.

Isso ocorria de tal forma que os benfeitores romanos recebiam reconhecimento civil
oficial. Segundo Elliott (1998, p. 248),

Os corintios ndo foram menos avidos de aplaudir Roma, erigindo altares e
inventando cultos para honrar a familia imperial e celebrar aniversarios,
posses e triunfos dos imperadores, acrescentando jogos imperiais ao rol
dos jogos istmicos e observando ndo um, mas dois ciclos de competicdes
artisticas para exercitar as virtudes e beneficéncia dos imperadores [...].
Esses exemplos serviram para explicar por que se promoveu tanto no
século | o culto imperial em Corinto.

Segundo dados historicos, Corinto contava com riquezas e tesouros artisticos

equivalentes aos de Atenas. A cidade de Corinto foi destruida em 146 a.C. pelo

general romano Mummius por liderar uma tentativa de revolta dos gregos contra o

poder cada vez maior do Império Romano. Em 44 a.C., foi reconstruida por César,

por meio de uma colénia de soldados formada por ele justamente para reconstrui-la,

tornando-a a capital da provincia romana da Acaia, reassumindo sua proeminéncia

anterior como a cidade mais rica e poderosa da Grécia (DOCKERY, 2001;

VIELHAUER, 2005).

Socialmente, Corinto era uma cidade cuja populagdo cosmopolita procedia de

todos os horizontes da bacia mediterrdnea, consequentemente, ali se exerciam

todas as profissdes e se praticavam inumeras religides (CARREZ, 1987).
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A posicao geografica de Corinto favorecia sua extraordinaria prosperidade em
razdo de seus dois portos: Cencréia, dez quildmetros a leste, no mar Egeu, golfo
Sarbnico (Rm 16,1), e Lequéia, que se abria para o oeste, para 0 mar Adriatico
(golfo de Corinto). Corinto também servia de passagem para rotas terrestres de
norte-sul entre o Peloponeso e a parte principal da provincia da Grécia. Como centro

comercial, era famosa por suas obras de arte e pelo artesanato (DOCKERY, 2001).

Corinto € um istmo, ou seja, uma faixa de terra rodeada de &gua dos dois
lados. Os marinheiros que navegavam da lItalia até Troas, um importante porto da
Asia Menor, evitavam as aguas turbulentas ao sul da Acaia, utilizando o istmo de
Corinto como ponto de rapida transferéncia de mercadorias, por intermédio do
diolcos. Diolcos era o nome de uma estrada pela qual eram puxados os navios para
o outro lado do istmo (CARREZ, 1987). Com isso, aumentavam-se as oportunidades
de emprego, atraindo muitas pessoas para Corinto em razdo do movimento da
cidade. Segundo calculos sempre discutiveis, havia nessa época mais de meio
milhdo de habitantes em Corinto, dois tergos dos quais eram escravos (SILVA, 2002;
FERREIRA, 1990).

Figura 10: Istmo de Corinto Hoje
Fonte: Dockery (2001, p. 697)
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A cidade tinha um estadio em que se concentravam 0S jogos istmicos.
Economicamente, isso era muito importante para a cidade, visto que esses jogos
eram patrocinados por comerciantes que, nessa ocasido, visitavam a cidade; e isso
contribuia para que Corinto fosse um dos trés centros bancéarios da Grécia. Em se
tratando dos jogos, as mulheres se destacavam no atletismo. Elas participavam
tanto na modalidade de corrida quanto na conducao de carros de guerra. Conforme
Silva (2002), ha registro de um pai que deixou anotacdes de suas trés filhas terem

vencido a prova dos duzentos metros?®.

Culturalmente, o ambiente de Corinto era dominado pela cultura greco-
romana, mas também sofria grande influéncia do judaismo, pois o0s judeus estavam
espalhados por toda parte do Império Romano e tinham representantes em quase
toda a classe social: soldados, oficiais governamentais, policiais, magistrados,
mascates, coletores de taxas, almoxarifes, proprietarios de terras, camponeses,
agricultores, escravos, artesdos, comerciantes, donos de navios, emprestadores de
dinheiro. Eles constituiam um fenbmeno comum no territério greco-romano e seus
costumes eram amplamente conhecidos, embora a cultura pagd do mundo greco-
romano causasse impacto sobre seu modo de viver, a saber: adotaram a lingua
grega; seus decretos refletiam o formato e a fraseologia gregos; os titulos de seus
oficiais imitavam os dos magistrados gregos; na familia suas mulheres eram regidas
por leis de tutelas gregas e nédo judaicas; recebiam também treinamento atlético e

retérico; entre outros sincretismos de formas gregas e conteudos judaicos.

Em se tratando da religido em Corinto duas divindades se destacavam:
Poseidon (deus do mar) e Afrodite (deusa do amor sexual). O primeiro era
relacionado ao poder naval e a dedicacdo ao mar. A segunda era relacionada ao
amor e a fertilidade. O templo de Afrodite ostentava a presenca de mil prostitutas
(DOCKERY, 2001). Nos cultos, as mulheres tinham destague como sacerdotisas, e
as que praticavam a prostituicdo sagrada eram denominadas “santas”, “hierodulas”
ou “profanas” (CARREZ, 1987).

% Sobre mulheres em praticas esportivas gregas antigas, consultar artigo de Lessa e Rocha (2007).
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- Tridente nl.ifhE\.‘
™ por Poséidon
para afundar
ilhas intetras ou
erguer terras do

fundo do mar

Figura 10: Afrodite e Poseidon
Fonte: Wilkinson (2001, p. 57).

O cristianismo concorria com cultos judaicos, mistéricos, orientais, aos deuses
olimpicos e aos imperadores reinantes. Stambaugh e Balch (1996, p. 113) informam-
nos que “religibes estrangeiras eram perseguidas pelo Estado romano em parte
porgue 0s romanos temiam a desestruturacdo da familia patriarcal”, em que as
relacdes familiares eram de dominacdo pelo chefe da casa e de subordinacdo por
parte da esposa, dos filhos e escravos, e isso constituia a célula béasica da
construcédo do Estado, uma estrutura que se refletia nas classes e no status social
(RICHTER REIMER, 2006).

De cidade grande e prospera, Corinto, posteriormente, foi reduzida a ruina,
por causa de desastres, terremoto e inUmeras guerras. Em 1858, edificou-se uma
nova cidade, Korinthos, a poucos quildmetros da original, que tem hoje cerca de
nove mil habitantes e um canal que atravessa o istmo (SILVA, 2002; FERREIRA,
1990)%’.

Buscaremos da secdo 4.2 a 4.6 conhecer a imagem da mulher no ambiente

greco-romano, judaico-cristdo, nos Evangelhos e em Atos dos Apostolos, bem como

" Mais pormenores a respeito de Corinto pode ser visto em Fabris (2001, p. 346-64) e em Ferreira
(2009, p. 120ss).
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nas cartas paulinas, uma vez que a imagem da mulher num determinado contexto
nos revela através dos valores de uma época formacgdes ideoldgicas e discursivas.
Suspeitamos que a mulher ocupava posi¢cées extremadas nesses imaginarios, ou
seja, que ela ora ocupava lugar de siléncio e submissdo como era requerido do
sistema familiar e social patriarcal, ora assumia postura de resisténcia e
protagonismo tanto no cotidiano quanto na vida cultico-ministerial. Mesmo em um
ambiente cuja ideologia patriarcal era evidente, pretendemos ouvir vozes de
mulheres que n&o se silenciavam diante da norma de terem de se calar, mas, ao

contrario, resistiam e construiam seu protagonismo.

4.2 A MULHER NO IMAGINARIO GRECO-ROMANO

A situacdo da mulher no ambiente greco-romano® era de excluséo social e
reclusdo doméstica. O papel da mulher era de reproducdo materna e cuidados
domeésticos. Num ambiente patriarcal sabemos que a fala das mulheres era
mediatizada pela fala dos homens que expressava a imagem que 0os homens tinham
delas. No entanto, isso néo significa auséncia de poder da mulher, pois encontramos
registros de resisténcia de mulheres que, mesmo sendo subjugadas, eram agentes

protagonistas contra a ideologia patriarcal vigente no ambiente helénico do século I.

Corinto era uma cidade que englobava essa diversidade cultural de mulheres
com realidades bem peculiares. Assim, faz-se necessario conhecer a0 menos um
pouco dessas distintas realidades para analisarmos a provavel influéncia sobre o

comportamento das cristas.

De acordo com Lessa e Rocha (2007), embora ideologicamente as mulheres
gregas em geral tivessem sido relegadas a uma vida sedentaria e reclusa no interior
de suas casas e sobretudo as esposas legitimas fossem excluidas das atividades

publicas, documentacdo literaria helénica de Euripedes, Aristofanes, Platéo,

% A situacdo de excluséo social e reclusdo doméstica da mulher no ambiente helénico era a mesma
tanto no mundo greco-romano quanto no judaico-cristao.
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Aristoteles, Xenofonte, Plutarco e imagens de ceramicas oferecem referéncias sobre

0 costume espartano de préticas esportivas femininas.

Como resultado dessa postura de resisténcia, essas mulheres iam sendo
protagonistas de histérias também de lideranca na vida privada ndo s6 como
parideiras ou governantas, mas como lideres e participantes de grupos de
trabalhadoras, mulheres independentes economicamente, e de grupos de fiéis, em
cultos sagrados cristdos e pagaos (RICHTER REIMER, 1992). Na vida publica, elas
participavam de olimpiadas, eram juizas e também ocupavam de cargos

monarquicos de prestigio (MEEKS, 1992).

Meeks (1992) nos informa sobre situagcdes de mulheres nas cidades greco-
romanas que elas eram atuantes no comeércio e no artesanato. Eumaquia foi uma
mulher que ganhou dinheiro fabricando tijolos. Havia também mulheres que
patrocinavam associacbes ndo s6 femininas (de sacerdotisas), como também
masculinas. Mamia foi uma entre aquelas que contribuiram construindo o templo do
Génio, de Augusto. MacMullen (apud MEEKS, 1992, p. 44) conta-nos que, ao longo
da Italia e nas provincias de lingua grega, “mulheres sdo mencionadas em moedas e
inscricbes como benfeitoras e funcionarias graduadas das cidades e ainda como

merecedoras de honras municipais”.

Pomeroy® (apud MEEKS, 1992) esclarece que as mulheres protetoras e
doadoras das associacdes ndo eram, em sua maioria, pertencentes a aristocracia,
mas, ao contrario, eram como Eumagquia, isto &, tinham ganhado dinheiro por meio

do comércio.

Meeks (1992, p. 45) nos informa ainda que, nos periodos helenista e romano,
as mulheres eram atraidas a cultos sincréticos, “surgidos com a difusé@o das religides

orientais e egipcias no seio das cidades mediterraneas”.

As mulheres romanas eram praticamente excluidas dos papéis ativos na vida
religiosa comunitaria, mas havia exce¢des. Um certo nimero de papeéis sacerdotais
e de sacrificios, considerados restritos para homens, estava nas maos de mulheres

como, por exemplo, as Vestais, sacerdotisas publicas (SCHEID, 1990).

? Tanto Meeks (1992) quanto Lessa e Rocha (2007) se fundamentam na obra de Pomeroy (1975) no
gue diz respeito as préticas esportivas e na participacao das mulheres no comércio.

% Sobre os papéis religiosos das mulheres em Roma, ver Sheid (1990, p. 465-509).
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A casa romana era conduzida pelo pai da familia. Ele era quem dava ordens
aos escravos e distribuia as tarefas. Alguns maridos, quando julgavam suas esposas
dignas de tanto, deixavam a sua mulher a dire¢do da casa, assim como as chaves
do cofre (VEYNE, 1989). Os médicos recomendavam ser higiénico a uma esposa
tivesse alguma atividade como, por exemplo, “vigiar o escravo padeiro, vigiar o
intendente e medir os mantimentos de que ele precisa, dar um giro pela casa a fim
de verificar se tudo estd em ordem” (VEYNE, 1989, p. 82). Para demonstrar reserva
as mulheres saiam o minimo possivel e s6 apareciam em publico semiveladas. Ser
mae de familia constituia uma honrosa priséo.

No mundo romano®, as diferencas sociais eram integradas & vida cotidiana
das pessoas. As mulheres eram englobadas nesse modo de integracdo®. As
mulheres livres e proprietarias de escravos preocupavam-se com a multiplicacao de
seus servos, que eram reproduzidos pelas mulheres escravas. A separacao entre
livres e escravos era nitida.

As escravas, além de servicos domésticos e/ou artesanais, cabiam duas
fungbes: proporcionar prazer ao seu senhor e procriar. Tanto em Roma como na
Grécia, 0 senhor era automaticamente dono dos bens dos escravos. Ele controlava
até mesmo o0s nascimentos nas familias de escravos. Em razao disso, proibia o
casamento de seus escravos com os de outro senhor. Se uma mulher livre se unisse
com um escravo sem O consentimento de seu senhor, ela também se tornava
escrava (VEYNE, 1989).

Em Roma e no Oriente grego, havia uma nitida diferenciacdo entre pessoas
honradas e as infames. Por causa da infamia, as mulheres eram privadas do
casamento legitimo e da transmissao civica completa, que era hereditaria. Isso
também acontecia no mundo grego, embora com bem menos frequéncia. Porém, a
resisténcia de algumas mulheres a esse modelo fez que muitas delas confrontassem
com nobres romanos e imperadores no | século, em um momento em que Augusto
comecava a admitir a liberdade de expressdo. No entanto, isso tomou uma

proporcao tal que Augusto passou a reprimir panfletos e a queimar livros. Mesmo

%! Maiores detalhes sobre a histéria da vida privada do Império Romano, consultar Veyne (1989, p.
19-223).

%2 Consultar Richter Reimer (2006, p. 72-97) acerca do patriarcado romano, segundo Tacito, Cicero,
Plat&o.
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assim, algumas pessoas tentaram passar das criticas verbais a atitudes praticas.
Essas pessoas, porém, eram condenadas a antecipar a execu¢ao com o suicidio.

Nesse momento, mulheres sdo condenadas ao suicidio por causa de faltas
pessoais ou por extensao da pena infligida ao marido. Entretanto, havia aquelas que
decidiam nao sobreviver, mesmo sem serem constrangidas a tal, em raz&o de terem
apoiado a resisténcia do marido ao Império.

Muitas mulheres se suicidaram para nao ter de dever sua vida a algum
imperador (César, Augusto, Tibério) como, por exemplo, a mulher de Sejano;
Paxeia, mulher de Pomponio Labéu; Sexta, mulher de Scauro; e Arria, a Antiga, que,
para encorajar o marido condenado pelo imperador Claudio, se feriu primeiro,
dizendo ao esposo: “Vé, Peto, isto ndo déi”. Com as iniciativas dessas e de mulheres
0 sistema social vacilou, visto que elas mostraram sua coragem num mundo de
perigo (VEYNE, 1989).

Segundo Veyne (1989, p. 83), “algumas, mais nobres e ricas que o marido,
recusavam a autoridade deste; algumas até desempenharam um grande papel
politico, pois, a titulo de heranca, recolheram junto com o patrimoénio todas as
clientelas hereditarias de sua estirpe”.

De acordo com Zaidman (1990, p. 427),

na vida das mulheres [gregas], o biolégico estava estreitamente
relacionado e condicionado pelo social: a adolescéncia é entendida como
preparacdo para o casamento e para a vida como esposa de um cidadao.
A sua fungédo reprodutora determina a unido matrimonial. Quando chega a
idade que ja ndo pode procriar, a mulher adquire um novo estatuto e

escapa aos privilégios e as proibicdes que marcavam a sua vida. A estas
trés idades da mulher grega correspondem praticas religiosas diferentes.

Zaidman (1990) esclarece que, no mundo grego, havia mulheres que
possuiam a imagem tradicional daquela que administrava a casa, mas também havia
mulheres que eram integradas no sacrificio, que se reuniam em assembleias ou
exerciam sacerddcio e servicos em cultos femininos>2.

A imagem de esposa perfeita aqui corresponde a da teceld. Essa era uma
atividade tradicional que a mulher exercia em casa. Era uma profissdo admirada
porque mantinha a mulher ocupada e na companhia de outras mulheres, servas ou
outras mulheres da casa. Todas ficavam em volta do tear, das navetas e dos cestos

de Ias. A esposa perfeita era a mulher trabalhadora.

% Sobre as mulheres na cidade e no imaginario grego, consultar Zaidman (1990, p. 411-463).
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Figura 12: Mulheres Tecelds
Fonte: Duby e Perrot (1990, p. 433).

A imagem de esposa casta e prolifica era valorizada, mas a sociedade nao
deixava de tolerar as celebracdes a deuses em ambito privado. As mulheres
participavam de varios cultos. Alguns deles, como, por exemplo, o de Dionisio, que
representavam a inversao da ordem da cidade e da familia, pois, segundo Zaidman
(1990, p. 435), “esposas [...] esquecem os seus deveres e [...], para cumulo do
sacrilégio, despedacam os préprios filhos no espaco selvagem da montanha”.

Em Atenas acontecia uma média de trinta festas anuais. Cada uma dessas
festas durava cerca de dois ou trés dias. Parte da populagcdo feminina participava
ativamente dessas festas, mas somente na festa anual das Pan-Ateneias € que
presenciavam mulheres de todas as idades. Essa intervencdo era determinada pela
idade e pela condigdo social. Essa intervencdo representava também pertenca ao

mundo politico.
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4.3 A MULHER NO IMAGINARIO JUDAICO-CRISTAO

No judaismo do Oriente, segundo Jeremias (1983), a mulher ndo participava
da vida publica, assim como no judaismo do tempo de Jesus e nas familias judaicas
fiéis a Lei. Para sair de casa, a mulher tinha de esconder o rosto com um manto que
se dividia em duas partes, uma cobria-lhe a cabeca, a outra cobria a fronte e caia
até o queixo, de forma que o rosto da mulher ndo podia ser reconhecido.

Yose ben Yohanan (apud JEREMIAS, 1983, p. 474), um dos mais antigos
escribas, sentenciava: “Nado converse muito com uma mulher”. As regras de normas
morais proibiam o homem de encontrar-se sozinho com uma mulher. Caso a mulher
fosse casada, outro homem ndo podia sequer olhar para ela, muito menos

cumprimenta-la, ainda mais se 0 homem fosse aluno de escriba (JEREMIAS, 1983).

Ja Stegemann e Stegemann (2004, p. 418)** deixam claro que mulheres
judaicas também exerciam fun¢des de patronado nas sinagogas como, por exemplo,
Rufina (séc. Il d.C.), designada como “presidente da sinagoga”, e Sofia Gortinia,

designada como “presbitera e presidente da sinagoga”®®.

Em relacdo a vida privada, a situacdo da mulher correspondia a excluséo da vida
publica. Em razdo disso, a maioria das mulheres passava a maior parte do tempo
envolvida com afazeres que se restringiam ao espaco privado. Por outro lado, em meio
a tanta rigidez, havia exce¢des como, por exemplo, a rainha Alexandra, que, de 76 a 67
a.C., governou o povo com prudéncia e energia; a irma de Antigono, que, por volta de
40 a 37 a.C., defendeu a fortaleza de Hircania contra as tropas de Herodes, o grande;
Salomé, gue dancou para os visitantes de Herodes Antipas (Mc 6,22; Mt 14,6); além de
inimeras de mulheres dos meios populares que nao tinham condi¢bes de levar uma

vida totalmente retirada como as da classe alta, uma vez que tinham de trabalhar como

% Outras autoras como Brooten, Richter Reimer, Schottroff, Scheid, Zaidman sdo citadas por
Stegemann e Stegemann (2004) por elas também tratarem da presenca das mulheres nos diversos
estratos sociais nas sociedades mediterraneas na Antiguidade.

* No Rio de Janeiro, atualmente, tanto o judaismo conservador quanto o reformista aceitam mulheres
na lideranga comunitaria, como s@o os casos da rabina Sandra Kochman, que compartilhou o pulpito
com o rabino Sergio Margulies, e da rabina Luciana Pajeki, que compartilha o pulpito com o rabino
Adrian Gottfried. Informac¢des disponiveis em:
<http:wp.clicrbs.com.br/blogdasreligifes/2010/06/10/mulhere-na-lideranca-religiosa>.
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comerciantes, muitas vezes, para ajudarem seus maridos (MEEKS, 1992; RICHTER
REIMER, 1995a; STEGEMANN, STEGEMANN, 2004).

Stegemann e Stegemann (2004) informam-nos que mulheres pertencentes
aos estratos superiores compartilhavam os privilégios materiais e em parte também
legais de seus maridos. Eles citam como exemplo Teréncia, mulher de Cicero, dona
de muitas posses, que apoiava seu marido financeiramente. Citam também outras
como, por exemplo, Salomé, irma de Herodes; Maria, filha de Eleazar; Eumaquia,
filha de Lucio, sacerdotisa publica, patrona da associacdo dos pisoeiros. Esses
autores citam ainda benfeitoras conhecidas por meio de inscricbes de homenagens
publicas, que geralmente integravam familias da elite, mas que possuiam
consideravel fortuna. Segundo esses autores, “muitas dessas mulheres ricas
exerciam func¢des cultuais e foram honradas com titulos de cargos publicos”
(STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 418): Menodora, Tata e Euxénia®®. Mulheres
eram reconhecidas também como proprietarias de terra e de empresas (proprietarias
de olarias, manufaturas de canos de chumbo, comércio de vinho, companhias de
navegacdo) ou como comerciantes (purpura), vendedoras de prego,
confeccionadoras de grinaldas, pescadoras e outras profissdes artesanais. Elas sado
reconhecidas também no ambito de prestacdo de servicos como, por exemplo,
atrizes, dancarinas, muasicas, parteiras, médicas, mestras, amas, diaristas, padeiras,

escrivas, taberneiras entre outras®’.

4.4 A MULHER NOS EVANGELHOS E EM ATOS DOS APOSTOLOS

No Novo Testamento os evangelhos sindticos apresentam narrativas que
testemunham ministérios de mulheres nos cristianismos originarios antes e depois

da ressurreicao de Jesus. Selecionamos trés delas.

% Veja detalhes sobre as suas benfeitorias em Stegemann e Stegemann (2004, p. 418).

8 Stegemann e Stegemann (2004, p. 421) informam-nos que havia profissdes como médicas,
escrivas, mestras, amas pertenciam predominantemente as mulheres libertas e que trabalhadoras
téxteis e que prestavam servigcos pessoais era, em sua maioria, escravas. Esses autores dizem que
namero extraordinariamente grande era o de mulheres ndo casadas.
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As narrativas de Mt 27,57-61/Mc 15,33-41/Lc 23,50-56/Jo0 19,38-42 retratam
sobre o0 sepultamento de Jesus, momento acompanhado por mulheres: “61 E
estavam Ali Maria Madalena e a outra Maria, assentadas defronte do sepulcro” (Mt
27, 61).

A ressurreicdo de Jesus € narrada em Mt 28,1-10/Mc 16,1-11/Lc 24,1-12/ Jo
20,1-10. Nessas passagens as mulheres sdo as primeiras pessoas a virem ao Jesus

ressurreto:

1 E, no fim do sabado, quando ja despontava o primeiro dia da semana,
Maria Madalena e a outra Maria foram ver o sepulcro.

9 E, indo elas, eis que Jesus sai ao encontro dizendo: Eu vos saudo. E
elas, chegando, abracaram os seus pés e 0 adoraram.

10 Entéo, Jesus disse-lhes: N&o temais; ide dizer a meus irmaos que vao
para a Galileia e la me verdo (Mt 28, 1.9-10)

Em Jo 4,1-30, a narrativa apresenta o0 encontro de Jesus com uma
samaritana num poco em uma cidade chamada Sicar, perto de Samaria. Essa
mulher, ap0s reconhecer Jesus como o Messias vai a Samaria anuncia-lo as

pessoas.

28 Deixou, pois, a mulher seu cantaro, e foi a cidade [Samaria], e disse
agueles homens: 29 Vinde e vede um homem que me disse tudo quanto
feito; porventura, ndo é este o Cristo? 30 Sairam, pois, da cidade e foram
ter com ele (Jo 4, 28-30).

Essas passagens déo testemunho que mulheres acompanhavam Jesus e o
anunciavam para outras pessoas, ou seja, desempenhavam o servico de anuncio e

evangelizacao.

Em Atos dos Apdstolos também ha relatos de mulheres que ocupavam
posicdes de lideranca nas igrejas domésticas ou que trabalhavam para sustento
proprio. Tabita era uma mulher entre muitas que trabalhavam de forma independente
com outras mulheres na tecelagem de las. Tabita foi uma mulher que compartilhou
com outras mulheres o fruto de seu trabalho, entre elas, vilvas que estavam com ela
(At 9, 32-41). Ao invés de comprar tudo, confeccionava tunicas e mantos para elas
(RICHTER REIMER, 1995a; 1995b)*®. Lidia é outro exemplo de uma mulher que

juntamente com outras mulheres extraia purpura, produziam a tinta, tingiam roupas e

% Consultar Richter Reimer (1995, p. 55-62) capitulo que trata especificamente de Tabita.
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l&s e comercializavam suas producdes (At 16,18-18). Mais que isso, Lidia e esse
grupo de mulheres reuniam-se para a celebracdo sabética. A casa de Lidia tornou-
se um centro cristdo em Filipos, a primeira igreja cristd em solo maceddnico
(RICHTER REIMER, 1995a; 1995b)*°.

Priscila®, lider de igreja doméstica, foi mencionada quatro vezes antes do
nome do seu marido nas seguintes passagens: At 18, 18.26; Rm 16, 3; 2 Tm 4, 19.
Na Antiguidade, as pessoas eram arroladas de acordo com sua ordem de
importancia. E isso representa um forte indicio de que Priscila era uma artesa
missionaria que muito contribuiu na propagacao do Evangelho, além de ter tido
maior visibilidade no exercicio de funcdes eclesiais-missionarias que Aquila
(RICHTER REIMER, 1995a; 1995b)*'. Em Efeso, Paulo também recebeu a ajuda de
Priscila e Aquila, que deram esclarecimento a Apolo sobre os ensinamentos de
Jesus. Apolo era homem eloquente e grande conhecedor das Escrituras e ensinava
a respeito de Jesus Cristo. Isso demonstra que ndo houve concorréncia entre Apolo
e Priscila, pois Apolo, um missionario bem formado, aceitou o ensino da missionaria
artesa (RICHTER REIMER, 1995a; 1995b; 2003).

Quadro 6:
Mulheres lideres de igrejas domésticas

Nome | Texto Biblico

Apia Fm 2
Priscila 1Cor 16,19
Rm 16, 5

Ninfa Cl 4, 15
Lidia At 16, 15

Fonte: Schussler Fiorenza (1992, p. 212).

Segundo Richter Reimer (1995, p. 94), se trilharmos as pegadas dos tedlogos
da Igreja antiga Cris6stomo e Origenes, vé-los-emos se referindo a Priscila como “a
grande missionaria artesd, conhecida e louvada em todo o mundo cristdo da época”.
Um ponto positivo relevante a ser destacado é que Priscila trabalhava junto com
Paulo e ndo subordinada a ele. Ela era colaboradora de Paulo e também assumia

lideranca no servigo missionario. Outro ponto é que ela e seu marido representavam

% Ver sobre a histéria de Lidia com pormenores em Richter Reimer (1995, p. 69-79).

40 ver mais detalhes sobre mulheres e seus ministérios na Carta aos Romanos em Brito Marinho
(2004), Richter Reimer (2003) e Zurawski (2009).

L Cf. Richter Reimer (1995, p. 89-98) histéria detalhada de Priscila.
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“uma célula também de resisténcia ao sistema reinante” (RICHTER REIMER, 1995a,
p. 97). Isso comprova que homens e mulheres podem trilhar suas caminhadas de

formas igualitarias.

Febe é outra mulher mencionada por Paulo na carta aos romanos como irma
(adelfén), membro da comunidade crista, diacona (diakonon) na igreja de Cencréia,
na qual também era protetora (prostatis). Junia € outra mulher mencionada na carta
aos romanos e chamada explicitamente de apodstola. Encontramos ainda Maria,
Trifena, Trifosa e Pérside que muito se cansaram trabalhando (képiao), assim como
Paulo, no anuancio do Evangelho (RICHTER REIMER, 2003).

Muitas mulheres ouviram a pregacao de Paulo. Muitas delas foram batizadas.
Algumas freglentavam a sinagoga acompanhando seus maridos, mas havia

também aquelas que iam sozinhas ouvir as pregacdes.

N&o sO nas cartas paulinas, mas também em Atos dos Apdstolos, podemos
perceber a grande participacdo das mulheres nos cristianismos originarios tanto na

propagacdo missionaria do evangelho quanto em grupos que se reuniam em casas

(igrejas domésticas) (RICHTER REIMER, 1995a; 1995b).

Quadro 7: Mulheres citadas em Atos dos Apostolos

Texto biblico Personagem
At 1, 14: Maria, a mae de Jesus, junto com outras mulheres.
At 5, 1ss: Safira e mulheres que se converteram a fé crista.
At 5,14: Conversao de homens e mulheres a fé crista.
At 6,1: Vilvas helenistas (diaconia diraria)
At 8,3: Homens e mulheres perseguidos por Paulo.
At 8,12: Homens e mulheres se converteram.
At 8, 27: Candace, rainha da Etiopia.
At 9,2: Homens e mulheres com risco de serem presos por Paulo.
At 9, 36ss: Tabita
At 12, 12ss: Maria, mée de Jodo Marcos, e a escrava Rode
At 13, 50: Mulheres nobres tementes a Deus.
At 16, 1: Uma mulher judia crente e mée de Timéteo.
At 16, 11-15.50: Lidia (lider de igreja doméstica)
At 16, 16-18: Escrava de dons manticos
At 17, 4. Mulheres importantes em Tessalonike que aderiram a fé crista.
At 17, 12: Mulheres nobres tementes a Deus, em Beréia, que aderiram a fé crista.
At 17, 34: Damaris, em Atenas, que se converteu a fé crista.
At 18, 1ss: Priscila
At 21, 5s: Todos, juntamente com mulheres e criangas, acompanharam Paulo
e Silas para fora da cidade.
At21,9: Quatro profetisas filhas de Felipe
At 22, 4: Homens e mulheres perseguidos por Paulo.
At 23, 16: Irmé& de Paulo
At 24, 24: Druscila
At 25, 13.23; 26, 30:  Berenice
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Exemplo dessas mulheres sozinhas e ativas no campo religioso pode ser o da
escrava profetisa, de At 16,16-18, que se encontra com Paulo e Silas e passa a
segui-los — assim como as mulheres que seguiam Jesus desde a Galiléia até
Jerusalém (Lc 23,55). Outras mulheres como Tabita, Lidia e Maria, mde de Jo&o
Marcos, sao apresentadas sem “nenhuma figura de homem exercendo a funcéo de
pater familias* (RICHTER REIMER, 1995a, p. 77). Suas casas serviam para acolher
pessoas refugiadas, como oficina de trabalho e também como centro de reunidées
cristds (RICHTER REIMER, 2000).

4.5 A MULHER NO CORPUS PAULINUM:
CARTAS AUTENTICAS, DEUTEROPAULINAS E PASTORAIS

Buscaremos em todo o corpus paulinum pistas sobre siléncio e servi¢co
eclesial de mulheres para compararmos depois se o discurso de 1Cor 14,33b-35,
gue coloca as mulheres a margem do exercicio ministerial na comunidade crista, é o
mesmo em todo o corpus paulinum ou se existe um discurso paulino igualitario em
outras passagens que tratam desse mesmo assunto.

Investigaremos o corpus paulinum em busca de marcas linguisticas (temas e
termos) que nos informem sobre o siléncio/silenciamento e ministérios de mulheres.

Comecaremos pelas cartas auténticas, seguidas pelas deuteropaulinas e pastorais.

4 5.1 Cartas Auténticas

Como vimos na secdo 4, as cartas paulinas livres de contestacdo de sua
autoria sdo, em ordem cronolégica crescente, as seguintes: 1Ts, Gl, 1Cor, 2Cor,
Rm, Fp, Fm. Apresentaremos a seguir aquelas nas quais encontramos marcas
linguisticas sobre siléncio/silenciamento de mulheres ou exercicio ministerial de

mulheres em busca reconhecer o discurso paulino como igualitario ou assimétrico.
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4.5.1.1 Galatas

Galatas é uma carta escrita pelo apdstolo aos cristdos da Galacia entre 51 e
53 d.C. Em Galatas 3 encontramos marcas linguisticas que confirmam o discurso
igualitario do apostolo em relacdes simétricas de etnia, classe e género, como pode
ser visto a seguir: “28 Nao ha judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem

mulher; pois todos sdo um em Cristo Jesus” (Gl 3,28).%

4.5.1.2 1 Corintios

A carta de 1Cor foi escrita por volta de 55 dC. Em 1Cor 11,2-16 também
encontramos marcas linguisticas que comprovam a participacdo da mulher na igreja
tanto quanto a do homem, afirmando o posicionamento igualitario paulino
trabalhando lado a lado com homens e mulheres na igreja, conforme outras cartas

do corpus paulinum conforme exposto abaixo:

4 Todo homem que ora ou profetiza com a cabeca coberta desonra a sua
cabeca; 5 e toda mulher que ora ou profetiza com a cabeca descoberta
desonra a sua cabeca (1Cor 11,4-5).

11 No Senhor, todavia, a mulher ndo é independente do homem; nem o
homem € independente da mulher. 12 Pois, assim como a mulher proveio
do homem, também o homem nasce da mulher. Mas tudo provém de Deus
(1Cor 11,11-12).

“2 passagem extraida de NVI (2003, p. 2010).
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4.5.1.3 Romanos

s

Romanos é uma carta escrita por volta de 57 d.C., dirigida a igreja crista
romana, redigida provavelmente durante sua terceira viagem, quando estava em
Corinto (At 20,23). No que diz respeito a ministérios, o capitulo 16 desta carta
apresenta o tema e 0s termos que expressam claramente o que temos buscado no
corpus paulinum: ministérios de mulheres. No capitulo 16, Paulo se dirige a uma lista
de pessoas que trabalhavam tanto quanto ele pelo Evangelho. Nesse capitulo, o
apostolo menciona 27 pessoas das quais 19 sdo homens e 8 sdo mulheres. Dessas
27 pessoas, 10 s&o caracterizadas com alguma funcao eclesial: 7 mulheres e 3
homens (RICHTER REIMER, 2003).

Transcrevemos a seguir todo o capitulo com as marcas linguisticas (tema e

termos) que comprovem a existéncia do contetdo por nés procurado:

1 Recomendo-lhes nossa irméd Febe, serva da igreja de Cencréia. 2 Peco
gue a recebam no Senhor, de maneira digna dos santos, e lhe prestem a
ajuda de que venha necessitar, pois tem sido de grande auxilio para muita
gente, inclusive para mim. 3 Saudem Priscila e Aquila, meus
colaboradores em Cristo Jesus. 4 Arriscaram a vida por mim. 6 Saudem
Maria, que trabalhou arduamente por vocés. 7 Saudem Andrdnico e Junias,
meus parentes que estiveram na prisdo comigo. S80 notaveis entre os
apostolos, e estavam em Cristo antes de mim. 8 Saudem Ampliato, meu
amado irmdo no Senhor. 9 Salidem Urbano, nosso cooperador em Cristo, e
meu amado irmao Estaquis. 10 Saudem Apeles, aprovado em Cristo.
Saudem os quajuda que e pertencem a casa de Aristébolo. 11 Saudem
Herodido, meu parente. Saddem os da casa de Narciso, que estdo no
trabalham arduamente no Senhor. 12 Saudem a Trifena e Trifosa,
mulheres que trabalham arduamente no Senhor. Saddem a amada
Pérside, outra que trabalhou arduamente no Senhor. 13 Saldem Rufo,
eleito no Senhor, e sua mée, que tem sido mde também para mim. 14
Saldem Asincreto , Flegonte, Hermes, Péatrobas, Hermas e os irméos que
estdo com eles. 15 Saludem Filélogo, Julia, Nereu e sua irma, e também
Olimpas e todos os santos que estdo com eles. 16 Saldem uns aos outros
com beijo santo. Todas as igrejas de Cristo enviam-lhes saudac¢fes (NVI,
2003, p. 1948).

O texto de Rm 16,1-16 deve ser considerado um dos textos-chave que
explicitam o trabalho de mulheres lado a lado com Paulo. Nessa passagem, Febe &
citada como diakonos da igreja de Cencréia. Com o passar do tempo, copistas e
tradutores foram rebaixando Febe de diacona a diaconisa, assim como de patrona
(prostétis) a ajudante. Outras palavras que o apdéstolo usava ao se dirigir também as

mulheres séo sinergos (colaborador) e copian (trabalhar), vocabulario usado quando
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se referia a ele proprio. Outro ponto importante em Rm 16,1-16 é a questdo da
mudanca ocorrida a partir da ldade Média, especialmente na traducdo feita por
Lutero, do nome Junia (feminino) para Junias (masculino), pelo fato de a pessoa

estar sendo mencionada como “apostolo”.

Quadro 8: Pessoas citadas por Paulo em Rm 16,1-16

Pessoa | Atividade Eclesial

Mulheres

Febe Diacona

Jania Apobstola

Priscila Colaboradora

Maria Muito trabalhou no Senhor
Trifena Muito trabalhou no Senhor
Trifosa Muito trabalhou no Senhor
Pérside Muito trabalhou no Senhor
Homens

Aquila Colaborador

Andrénico | Apéstolo

Urbano Colaborador

Nota: em Rm 16,1-16, Paulo menciona 27 pessoas que trabalharam pelo Evangelho. Dessas 27, 8
s8o mulheres, 19, homens. Dessas 27, 10 sd@o caracterizadas com alguma atividade eclesial: 7
mulheres e 3 homens.

Fonte: Richter Reimer (2000, p. 74).

Como pode ser notado, as marcas indicam que Febe é mencionada como
diakonos/diacona; Priscila como  synergos/colaboradora; Junia  como
apostolos/apostola; e Maria, Pérside, Trifena e Trifosa como sinergos/colaboradoras.
Isso corrobora para a nossa hipétese de que 1Cor 14,33b-35 seja um discurso
controverso ao corpus paulinum, na medida em que o apéstolo se posiciona em pé

de igualdade com homens e mulheres no servigo a favor do Evangelho.

4.5.1.4 Filemom

Filemom foi escrito em 60 dC. Em Fm 2, Apia é referida como lider de uma

igreja doméstica:

1Paulo, prisioneiro de Jesus Cristo, e o irmao Timéteo, ao amado Filemom,

nosso cooperador, 2 e & nossa irma Apia, e a Arquipo, nosso companheiro,
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€ a igreja que esta em tua casa: graca a vOs e paz, da parte de Deus,

nosso Pai, e da do Senhor Jesus Cristo (Fm 2,2).

4.5.1.5 Filipenses

A carta de FI foi escrita em 61 dC. Em Fp 4,3 duas mulheres, Evddia e
Sintique, sao citadas por Paulo, que se refere a elas da seguinte forma:
“...trabalharam ‘comigo’ no Evangelho...”.

2Rogo a Evddia e Sintigue que sintam o mesmo no Senhor.3 E peco-te
também a ti, meu verdadeiro companheiro, que ajudes essas mulheres que

trabalharam comigo no evangelho, e com Clemente, e com 0s outros
cooperadores, cujos nomes estdo no livro da vida (Fp 4,2-3).

Quadro 9: Mulheres em cartas auténticas paulinas

Texto biblico Personagem

Rm 16, 1: Febe (diacona)

Rm 16, 3: Priscila (colaboradora)

Rm 16, 6: Maria (muito trabalhou no Senhor)
Rm 16, 7: Junia (apostola)

Rm 16, 12: Trifena (muito trabalhou no Senhor)

Rm 16, 12: Trifosa (muito trabalhou no Senhor)

Rm 16, 12: Peside (muito trabalhou no Senhor)

1Cor 11, 5: Toda mulher que ora ou profetiza

1Cor 14, 5: E eu quero que “todos” vés faleis linguas estranhas...

1Cor 14, 26: ...cada um de v0s...

1Cor 14, 31: ...todos podereis profetizar...

1Cor 16,19:  Priscila (lider de igreja doméstica)

Fp 4, 3: Evaddia e Sintique (...trabalharam “comigo” no Evangelho...)
Fm 2 Apia (lider de igreja doméstica)

A investigacdo das cartas paulinas consideradas auténticas nos levaram a
reconhecer o discurso igualitario do apdstolo ndo s6 em género, mas também em
etnia e classe. Nao encontramos marcas linguisticas sobre siléncio/silenciamento de
mulheres, ao contrario, detectamos o exercicio ministerial de mulheres em vérias

passagens nessas cartas auténticas.
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Sera que poderemos encontrar pistas nas cartas deuteropaulinas e pastorais
que coincidam com o mesmo discurso de 1Cor 14,33b-35? E o que buscaremos na

proxima secéo.

4.5.2 Cartas Deuteropaulinas e Pastorais

Faremos uma exposicdo das marcas linguisticas dessas cartas
deuteropaulinas e pastorais para melhor visualizarmos o quanto a linguagem e o
conteddo sdo semelhantes as exigéncias de 1Cor 14,33b-35 em relagdo ao siléncio

da mulher na igreja e sujeicédo da mulher ao marido™:.

33b Como é de praxe em todas as Igrejas dos santos, 34as mulheres
calem-se nas assembleias; elas ndo tém permissdo para falar; devem
permanecer submissas, como o diz a lei. 35Se elas desejam instruir-se
sobre algum detalhe, interroguem o marido em casa. Ndo convém que a
mulher fale nas assembléias (1Cor 14,33b-35).

18 Esposas, sede submissas a vossos maridos, como convém no Senhor
(Cl 3,18).

22 Mulheres, sede submissas aos vossos maridos, como convém ao
Senhor (Ef 5,22).

9 Quanto as mulheres, tenham um traje decente, adornem-se com pudor e
modéstia: sem trancas nem jéias de ouro ou pérolas ou vestidos
suntuosos. 10 Mas, pelo contrario, adornem-se de boas obras, como
convém a mulheres que fazem profissdo de piedades. 11 Durante a
instrugcdo, a mulher deve guardar siléncio, com toda submissdo. 12 N&o
permito & mulher que ensine, nem que domine o homem. Mantenha-se
portanto, em siléncio (1Tm 2,9-12).

3 Igualmente as mulheres idosas devem comportar-se como convém a
pessoas santas: nem maldizentes, nem dadas a excessos de vinho. 4
Incitem ao bem, ensinem as jovens a amar seus maridos e filhos, 5 a ser
modestas, castas, submissas a seus maridos, a fim de ndo ser blasfemada
a palavra de Deus (Tt 2,3-5).

Quadro 10: Marcas linguisticas em cartas deuteropaulinas e pastorais

Efésios Colossenses | Timéteo Tito
submissas submissas submissas submissas
como convém como convém como convém como convém

siléncio

3 Utilizamos aqui a TEB (1994).
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Diante desse quadro, nhotamos que 0s termos ‘submissas’ e ‘convém’ que se
repetem nessas cartas deuteropaulinas e pastorais estdo presentes em 1Cor
14,33b-35. Entretanto, vale destacar que, embora em Cl 3,18 haja a recomendacgao
gue mulheres sejam submissas aos maridos, em Cl 4,15 Ninfa € mencionada como
lider de uma igreja doméstica, demonstrando que também nas deuteropaulinas ha
controvérsias discursivas quanto ao siléncio e servico das mulheres em sua vida
ministerial.

Quem escreveu a pericope em estudo usou a lei como argumento para a
sujeicdo da mulher ao marido remetendo-se a Gn 3,16, conforme aparece na
margem do texto grego de Nestlé-Aland (2000): “Ele disse a mulher: ‘Farei com que,
na gravidez, tenhas grandes sofrimentos; é com dor que has de gerar filhos. Teu
desejo te impelira para o teu homem, e este te dominara”.

Encontramos ainda esta mesma ideia na carta pastoral de 1Tm 2,15: “Com
efeito, Adao é que foi formado primeiro. Depois Eva. E Adao néo foi o seduzido, mas
a mulher que, seduzida, caiu na transgressdo. Todavia, ela serd salva por sua
maternidade, contanto que persevere na fé, no amor e santidade, com modéstia”.**

Em contrapartida, em 1Cor 11,3 e 11-12, Paulo deixa claro que diante de
Deus homens e mulheres séo iguais: “Quero, no entanto, que saibais o seguinte: a
cabeca de todo homem é o Cristo; a cabeca da mulher € o homem; a cabeca do
Cristo é Deus.[...] No entanto, a mulher € inseparavel do homem e o homem da
mulher, diante do Senhor. Pois se a mulher foi tirada do homem, o homem nasce da

mulher e tudo vem de Deus”.

Também em 1Cor 11,4-5 Paulo usa o mesmo verbo profetizar tanto para
homens quanto para mulheres, afirmando que profetizam no culto cristdo em
Corinto: “Todo homem que ora ou profetiza de cabeca descoberta desonra a sua
cabeca. Mas toda mulher que ora ou profetiza de cabeca descoberta desonra sua
cabeca, pois € exatamente como se tivesse de cabeca raspada”.

E importante observar que o termo “submiss&o” também é encontrado em

1Pd, carta escrita pelo apoéstolo Pedro aos cristdos dispersos por parte consideravel

44 Esse argumento que remete a Gn 3,16 a submisséo da mulher ndo foi apoiado exegeticamente por
varios autores como pudemos ver na secao 3.8, da andlise do conteudo.
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da Asia Menor (Ponto, Galacia , Capadocia, Asia e Bitinia) por volta de 90 dC
(TRIMAILLE, 1987).

1 V6s igualmente, mulheres, sede submissas a vossos maridos, para que,
se houver alguns que se recusem a crer na Palavra, sejam conquistados,
sem palavras, 2 pelo procedimento de suas mulheres, ao considerarem
vossa conduta integra, respeitosa. 3 Que vosso adorno nao seja exterior:
cabelos trangados, joias de ouro, vestidos elegantes; 4 mas seja ele a
disposicdo escondida do corag¢do, adorno incorruptivel de um espirito
afavel e tranquilo, que goza de grande apreco diante de Deus. 5 Era assim
gue outrora se adornavam as santas mulheres, que punham sua esperanca
em Deus, mantendo-se submissas a seus maridos (1Pd 3,1-5).

Percebemos com essa investigagdo que as cartas deuteropaulinas e
pastorais foram sendo como fontes de legitimacdo da submissdo e siléncio da
mulher. Nelas pudemos visualizar marcas linguisticas que nos remeteram a 1Cor
14,33b-35. Vimos que os codigos domésticos (tAbuas de deveres domésticos,
quadros de moral familiar ou tabelas domeésticas e de obrigacdes) foram fortes
influenciadores da manutencdo da ideologia patriarcal e escravagista, pois
reforcavam a submisséo e a obediéncia de esposas, filhos e escravos, bem como o
dominio e a autoridade dos maridos, pais e senhores no mundo greco-romano e no
judaismo helenistico do | século. Isso pode ser visualizado ndo s6 nas
deuteropaulinas e pastorais, mas também em 1Pd (SCHUSSLER FIORENZA, 1992;
STROHER, 1998; WEGNER, 1998).

4.6 A MULHER EM ATOS DE PAULO E DE TECLA

Ainda fontes extrabiblicas como, por exemplo, Atos de Paulo e de Tecla nos
ajudam a confirmar a participacdo de mulheres. Tecla foi uma mulher que se tornou
cristd mediante o anuncio do Evangelho feito por Paulo. Ela ensinava, pregava,
batizava no fatigante trabalho missionario cristdo e também corria perigo de vida,
tendo sido até mesmo condenada uma vez a ser queimada viva e outra a ser jogada
numa arena com animais ferozes. Sendo salva milagrosamente em ambas as
situacBes, arranca a seguinte confissao publica de pessoas que assistiam revoltadas

a sua segunda condenacado: “Um é Deus, aquele que salvou Tecla” (RICHTER
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REIMER, 2000, p. 67). No entanto, Atos de Paulo e de Tecla ndo foram canonizados
em razado do processo de patriarcalizacdo das funcbes eclesiais das mulheres nos

cristianismos originarios.

Se essas mulheres se baseiam nos Atos de Paulo e de Tecla para, a
exemplo de Tecla, defender a permissao para mulheres ensinar e batizar,
entdo elas queiram saber que o presbitero em Asia que redigiu este escrito
[...] demitiu-se de sua fung&o depois de ter sido persuadido e ter admitido
gue escreveu isto por amor a Paulo (TERTULIANO apud RICHTER
REIMER, 2000, p. 65).

No contexto dos cristianismos originarios, Paulo era somente um entre 0s que
participavam dos mudltiplos processos de formagdo de comunidades cristds, entre
homens e mulheres que anunciavam o Evangelho de maneira igualitaria (RICHTER
REIMER, 2000).

De acordo com Bakhtin (1990), a palavra como signo ideologico por
exceléncia registra as menores variacoes das relacdes sociais. Ignorar a natureza
dos discursos € o mesmo que destruir a ligacdo que existe entre a linguagem e a
vida. Um texto € um objeto de significacdo e de comunicacédo, objeto de uma cultura
cujo sentido depende do contexto histérico-social, alguns discursos traduzem visées

de mundo que permeiam uma formacao social.

4.7 A ANALISENDO DISCURSO DE 1Cor 14,33b-35
EM RELACAO AO CORPUS PAULINUM

O processamento do texto é uma atividade de carater linguistico e
sociocognitivo. Para tal processamento existem trés grandes sistemas de
conhecimento que muito contribuem para a sua efetivacdo: o linguistico
(conhecimento gramatical e lexical), o enciclopédico (aquele armazenado na
memoria de cada individuo) e o sociointeracional (conhecimento sobre as acodes
verbais).

O sistema sociointeracional se desdobra em outros quatro conhecimentos: o
ilocucional (que permite reconhecer os objetivos que um falante deseja atingir em
uma determinada situacdo), o comunicacional (modelos cognitivos contextuais, em

que um dos focos principais € a quantidade de informacdo necessaria numa
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situacdo concreta para que o parceiro seja capaz de reconstruir o objetivo do
produtor do texto), o0 metacomunicativo (os varios tipos de acdes linguisticas que
asseguram ao locutor a compreensdo do texto) e o superestrutural (que permite
identificar textos como exemplares de determinado género ou tipo).

Entre as estratégias de processamento textual (cognitivas, textuais e
sociointeracionistas), destaca-se a estratégia de balanceamento do
explicito/implicito, propria da estratégia textual, que ocorre nas relacdes entre
informacao textual expressa e conhecimentos prévios inferenciados em marcas ou
pistas colocadas no texto de acordo com a situagdo comunicativa, utilizando a
intertextualidade como recurso.

A producéo textual, segundo Beaugrande e Dreesler (apud KOCH, 2001, p.
17), funciona como acdes discursivas relevantes para algum plano ou meta. Essas
acOes discursivas sdo as modificacdes que elas efetuam tanto sobre a situacao
guanto sobre os estados de conhecimento, social, entre outros, dos participantes.
Por intermédio dessas ac¢des o produtor do texto atinge sua meta via texto. Logo o
discurso é uma sequéncia de situacbes em que 0s participantes apresentam textos
como acdes discursivas.

Fazem parte dos critérios ou padrbes de textualidade (intencionalidade/
aceitabilidade) a coesédo e a coeréncia. Embora esses sejam os mais evidentes
padrdes de textualidade, de acordo com Beaugrande e Dreesler (apud KOCH, 2001,
p. 18), “ndo sao suficientes para estabelecer fronteiras absolutas entre textos e nao
textos, ja que as pessoas muitas vezes utilizam textos que [...] ndo se apresentam
totalmente coesos e/ou coerentes”, como é o caso do nosso objeto de estudo, 1Cor
14,33b-35.

A coesdo, segundo Koch (2001, p. 35), “¢ 0 modo como os elementos
linguisticos presentes na superficie textual se encontram interligados, por meio de
recursos também linguisticos, formando sequéncias veiculadoras de sentido”. A
coesao pode se apresentar por remissdo ou sequenciacdo. Acontece por remissao
mediante recursos gramaticais (pronomes, numerais, advérbios pronominais, artigos
definidos etc.), lexicais (sinbnimos, nomes genéricos, descricbes definidas) ou
elipse. Da-se por sequenciacdo quando faz o texto avancar, garantindo-lhe a
continuidade dos sentidos, de forma direta ou por intermédio de paralelismo,

parafrase, rima, aliteracdo, entre outros, ou de tempos verbais.
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Um texto sO sera coerente para uma pessoa em uma situacao especifica e de
acordo com o0 “seu conhecimento enciclopédico [...] crencas, convicgdes, atitudes,
pressuposicdes, intencbes explicitas ou veladas, situagdo comunicativa imediata,
contexto sociocultural” etc. (KOCH, 2001, p. 18). Assim, a coeréncia é constituida a
partir do texto e ndo no texto.

Mesmo que um texto apresente uma cadeia coesiva sequenciadora pode nao
ser necessariamente um texto coerente. Diante dessa perspectiva tedrica nosso
ponto de vista é de que o objeto de estudo em questdo é um texto coeso, ja que
apresenta uma cadeia coesiva sequenciadora, em que o0 texto avanga garantindo
uma continuidade dos sentidos, porém € incoerente, visto que o0s elementos
subjacentes a superficie textual ndo constitui sentido para o interlocutor. Isso porque
em relagdo ao corpus paulinum a postura de Paulo é favoravel ao ministério
igualitario de homens e mulheres, ja que ele proprio cita mulheres lado a lado com
ele na propagacéao do Evangelho.

Observando o modo de organizacéo formal da 1Cor 14, mais especialmente
na pericope 1Cor 14,33b-35, notamos dois meios de encadeamento das unidades
de informacdo no interior do texto, argumentacdo e injuncdo, uma vez que a
argumentacdo visa a defesa ou o convencimento do interlocutor e visto que a
injuncd@o é um recurso utilizado para levar o interlocutor a praticar atos ou ter atitudes
de acordo com o pensamento do locutor (AZEREDO, 2008). Entretanto, percebemos
que ha uma quebra tematica a partir do versiculo 33b, que é retomada somente no
versiculo 36, conforme vimos na analise do contetdo (sec¢édo 3.8) e como podemos

observar logo abaixo.

26Que fazer entdo, irmaos? Quando estiverdes reunidos, cada um de vos
pode cantar um cantico, aduzir um ensinamento ou uma revelacao, falar
em linguas ou interpretar: mas tudo se faca para a edificagdo comum. 27
Fala-se em linguas? Que dois o fagam, no méximo trés, e um depois do
outro; e haja alguém que interprete. 28 Se nao houver intérprete, cale-se o
irméao na assembléia, fale a si mesmo e a Deus. 29 Quanto as profecias,
dois ou trés tomem a palavra e o0s outros julguem. 30 Se um assistente
receber uma revelagdo, aquele que fala deve calar. 31 Todos vos podeis
profetizar, mas cada um por sua vez, para que todo mundo seja instruido e
encorajado. 32 O profeta € senhor do espirito profético que o anima. 33
Pois Deus nao é um Deus de desordem, mas um Deus de paz.

33b Como é de praxe em todas as Igrejas dos santos, 34 as mulheres
calem-se nas assembleias; elas ndo tém permissdo para falar; devem
permanecer submissas, como o diz a lei. 35 Se elas desejam instruir-se
sobre algum detalhe, interroguem o marido em casa. Ndo convém que a
mulher fale nas assembleias.
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36 Acaso é dentre vis que a palavra de Deus tem o seu ponto de partida,
Sois vbs porventura os Unicos que a receberam? 37 Se alguém se julga
profeta ou inspirado, reconhega no que vos escrevo um mandamento do
Senhor. 38 Se alguém ndo reconhece, é que Deus nao conhece. 39 Assim,
meus irmaos, aspirai ao dom da profecia, e ndo impecais que se fale em
linguas, 40 mas tudo se faca conveniente e ordenadamente (1Cor 14,26-
40).

O conteudo central de 1Cor 14 é a questdo da ordem no culto na Igreja de
Corinto dentro do contexto maior que abrange a questdo dos dons espirituais (12, 1
— 14, 40). No v. 26, Paulo d& inicio ao desenvolvimento da questdo da ordem no
culto, retomada a partir do v. 36. O fato de ele retomar o assunto somente a partir
do v. 36 traz indicio de que os versiculos 33b-35 podem ter sido anexados a esta
unidade, ou seja, ndo fazem parte do texto original. Outra hipotese seria de que eles
se encaixam melhor depois do verso 40, no entanto, € notavel que o verso 40

encerra o pensamento do versiculo 1, formando uma unidade completa:

26 Que fazer entao, irmaos? Quando estiverdes reunidos, cada um de vos
pode cantar um cantico, aduzir um ensinamento ou uma revelacao, falar
em linguas ou interpretar: mas tudo se faca para a edificagdo comum. 27
Fala-se em linguas? Que dois o facam, no maximo trés, e um depois do
outro; e haja alguém que interprete. 28 Se nao houver intérprete, cale-se o
irm&o na assembléia, fale a si mesmo e a Deus. 29 Quanto as profecias,
dois ou trés tomem a palavra e os outros julguem. 30 Se um assistente
receber uma revelagdo, aquele que fala deve calar. 31 Todos vos podeis
profetizar, mas cada um por sua vez, para que todo mundo seja instruido e
encorajado. 32 O profeta € senhor do espirito profético que o anima. 33
Pois Deus ndo é um Deus de desordem, mas um Deus de paz. [...] 36
Acaso é dentre vOs que a palavra de Deus tem o seu ponto de partida, Sois
vOs porventura os Unicos que a receberam? 37 Se alguém se julga profeta
ou inspirado, reconhe¢a no que vos escrevo um mandamento do Senhor.
38 Se alguém nao reconhece, é que Deus ndo conhece. 39 Assim, meus
irmaos, aspirai ao dom da profecia, e ndo impecais que se fale em linguas,
40 mas tudo se faca conveniente e ordenadamente (1Cor 14,26-33.36-40).

Sabemos, como nos informou Wegner (1998), que 1Cor néo se trata de uma
pseudominia, mas como os versiculos 33b-35 ndo se encaixam bem em nenhum
dos lugares onde aparecem nos manuscritos, podem ser uma glosa interpolada, ou
seja, ter sido acrescentados na margem do manuscrito (glosa) e depois inseridos no
texto por algum copista motivado por um desejo de esclarecer alguma expresséo ou
mesmo acrescentar algo ideoldgica e propositadamente, neste caso, a favor de uma

igreja que foi-se tornando cada vez mais patriarcal depois de Paulo.
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Segundo Koester (2005, p. 58), o principal motivo de 1Cor do inicio ao fim “é
a organizacdo da comunidade e a regulamentacdo da vida crista”; assim a carta se
tornou um canon na igreja, em que varias questdes apresentadas a Paulo foram
respondidas uma a uma. O que quer que a carta apresente em termos de
argumentos teolégicos 1Cor faz parte da retdrica com a qual Paulo procura
convencer seus leitores. No entanto, a forma da carta paulina foi posteriormente
adotada na composicao das cartas deuteropaulinas e pastorais como, por exemplo,
1Tm 2,9-15, entre outras, que requerem o siléncio e a submissédo da mulher, que sao
contrarias “a lideranca bem estabelecida das mulheres nas igrejas no tempo de
Paulo” (KOESTER, 2005, p. 58).

Koester (2005, p. 140) diz que “os versiculos 33b-35 contradizem a prética
paulina, muitas vezes comprovada, da participacédo plena das mulheres em todos as
funcdes, atividades e culto da igreja. Aléem disso, eles interrompem o contexto e
devem ser vistos como interpolacao posterior”.

Na analise do discurso a lingua ndo € somente uma estrutura, mas sim um
acontecimento temporal. Assim o discurso coloca em relacdo sujeitos e sentidos
afetados pela lingua e pela historia. O discurso entdo é um efeito de sentidos entre
locutores. E todo acontecimento exige as condi¢cdes de producdo. Essas condicbes
de producdo séo o contexto, 0s sujeitos, a situacdo e também a memaria discursiva.
As condi¢cdes de producdo podem ser consideradas em sentido estrito, ou seja, 0
contexto imediato, e em sentido amplo, isto €, seu contexto sociohistérico e
ideoldgico.

Os dizeres nao séo

apenas mensagens a serem decodificadas. S&o efeitos de sentido que sédo
produzidos em condi¢cdes determinadas e que estdo de alguma forma
presentes no modo como se diz, deixando vestigios que o analista de
discurso tem de apreender. Sdo pistas que ele aprende a seguir para
compreender os sentidos ai produzidos, pondo em relacdo o dizer com sua
exterioridade, suas condi¢cbes de producdo. Esses sentidos tém a ver com
0 que é dito ali, mas também em outros lugares, assim como o0 que nao é
dito, e com o que poderia ser dito e ndo foi (ORLANDI, 2001, p. 30).

No caso de 1Cor 14,33b-35, 0 contexto imediato € a comunidade crista de
Corinto, homens e mulheres cristdos (sujeitos) e a participacao igualitaria de homens
e mulheres no culto. O contexto amplo sdo os elementos que derivam os efeitos de
sentidos, isto €, o0 que relata a histéria sobre 0 que a sociedade (ideologia) a época
determinava em se tratando da participagdo da mulher em qualquer instancia

(privada ou publica, em casa ou no culto).
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O interdiscurso é um conceito que tem sido muito utilizado como instrumento
de dispositivo analitico nas ultimas décadas em razao de poder esclarecedor quando
lidamos com textos como os do corpus paulinum, produto de escritos do contexto do
primeiro século d.C. O interdiscurso continua sendo considerado a memoéria pensada
em relacdo ao discurso, é a memoaria discursiva, ou seja, aquilo que fala antes. E o
saber discursivo que torna possivel todo dizer e que retorna sob a forma do pré-
construido, o j4-dito que esta na base do dizivel, sustentando cada tomada da
palavra. O interdiscurso disponibiliza dizeres que afetam o modo como o0 sujeito
significa em uma situacéo discursiva dada (ORLANDI, 2001).

Tudo o que ja foi dito sobre a participacdo da mulher na vida privada ou
publica por outras pessoas, em outros lugares, em outros momentos, tem efeito no
significado da pericope 1Cor 14,33b-35. Esses sentidos pressupdem que as
mulheres atuavam tanto na esfera privada como na publica também em outras
comunidades.

A interdiscursividade é um elemento que apresenta a natureza heterogénea
do discurso, na medida em que um discurso se constitui de muitos outros, explicitos
ou nao, pois é constituido por formulacdes feitas e ja esquecidas. No entanto, para
que as palavras tenham sentido, é necessario que ja facam sentido. Nossas
palavras ndo sédo ‘nossas’ apenas; elas nascem, vivem e morrem na fronteira do
nosso mundo e do mundo alheio; elas séo respostas implicitas ou explicitas as
palavras do outro, elas s6 se iluminam no poderoso pano de fundo das mil vozes
qgue nos rodeiam (TEZZA, 1988).

Em 1Cor 14,33b-35, a interdiscursividade é explicita para que o enunciatario
perceba que o discurso tem respaldo em outros discursos (lei/tradicdo judaica). Em
contrapartida, o questionamento feito a Paulo por parte dos enunciatarios pressupde
qgue h& conhecimento da parte deles de outros discursos (memoria discursiva)
favoraveis a participacdo das mulheres em posi¢cdo de lideranga tanto na Igreja
quanto nos cultos nas reunifes domeésticas, ou seja, tanto no ambito privado quanto
no ambito publico.

Outro conceito que vale ser comentado é a argumentacdo, em funcao do
género carta, que é uma forma de assujeitamento ideoldgico que pretende persuadir
as pessoas da comunidade cristd de Corinto para estabelecer uma adeséo dessas
pessoas a mensagem emitida, a ideologia proposta, para reforcar ou modificar

comportamentos ideologicos. E em se tratando de insercdo posterior o jogo de
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forcas € maior ainda, pois busca legitimidade apostélica. A argumentacdo é uma
estratégia que tira a interdiscursividade do esquecimento, que conduz o que se diz
ao que se quer significar, em que o enunciador manipula o interdiscurso para efetivar
sua mensagem junto ao enunciatario.

A voz de autoridade de Paulo atesta o assujeitamento ideoldgico por meio da
memoria discursiva dos enunciatarios, trazendo a tona os saberes que legitimam a
mensagem por intermédio da manipulacdo da interdiscursividade. Assim as
condi¢cbes de producao sdo determinadas pelo interdiscurso para estabelecer o que

é relevante para que determinado sentido seja produzido.

A palavra dirige-se a um interlocutor: ela é fungdo da pessoa desse
interlocutor: variara se se tratar de uma pessoa do mesmo grupo social ou
ndo, se esta for inferior ou superior na hierarquia social, se estiver ligada ao
locutor por lagos sociais mais ou menos estreitos... (BAKHTIN, 2003, p.
112).

Na pericope, quem a escreveu fez uso da interdiscursividade como estratégia
de argumentacéo persuasiva. Cita a Lei, mesmo néo esclarecendo do que se trata,
para justificar o siléncio da mulher no culto e a sujeicdo dela ao marido em casa,
pois o texto ideoldgico utiliza-se da interdiscursividade para legitimar sua mensagem.
Porém em 1Cor 11, Rm 16, entre outros, Paulo apresenta uma postura controversa
a essa de 1Cor 14, deixando claro que o escrito ndo condiz com o discurso paulino
sobre ministério de mulheres.

Levando em conta a intratextualidade no dialogismo de 1Cor 14,33b-35, ndo
podemos esquecer que Corinto estava inserida em um contexto cujo ambiente
sociocultural, religioso e politico era predominantemente romano. A cultura ditava,
por intermédio da politica e da religido, as hormas sociais a que todos tinham de se
submeter. Os textos sao dialdgicos porque resultam do embate de muitas vozes
sociais; podem produzir efeitos de polifonia implicitos ou explicitos quando algumas
delas se deixam escutar (BARROS, 1994). E a polifonia € o efeito obtido pela
sobreposicao de varias linhas melddicas independentes, mas relacionadas entre si
(TEZZA, 2002).

Através da busca de temas e termos sobre siléncio e ministérios de mulheres
em todo o corpus paulinum, pudemos averiguar que 1Cor 14,33b-35 é um fragmento
controverso as cartas auténticas paulinas, mas que vai ao encontro de percursos

tematicos proprios das cartas deuteropaulinas e pastorais e também de 1Pd. Isso
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nos leva a ver o corpus paulinum como um género dialégico polifénico no que diz

respeito ao siléncio e a ministérios de mulheres.

O dialogismo de 1Cor 14,33b-35 nos mostrou que o patriarcalismo era fator
dominante no ambiente cultural do primeiro século e que influenciava as relacfes
entre homens e mulheres, acarretando conflitos e tensbes nos processos de
propagacdo do Evangelho, visto que o préprio cristianismo surgiu como um
movimento intrajudaico de renovacao (RICHTER REIMER, 1995).

Os efeitos literarios da historia interpretativa dessa pericope séo de que ela
pode ter sido redigida exatamente no lugar em que esta nas nossas versodes; pode
ter sido escrita como ultimo paragrafo do capitulo originalmente; pode representar
uma glosa, isto é, foi escrita na margem do manuscrito, depois incorporada ao
capitulo em dois lugares distintos, ou seja, houve, posteriormente a glosa, uma

interpolacdo (FOULKES, 1996; WIRE apud ELLIOTT, 1998).

Vimos que ndo ha manuscritos que omitam essa pericope. Contudo, ela néo
pode ser tida como um conceito paulino de exclusdo das mulheres do
desenvolvimento cultual, uma vez que, em 1Cor 11,2-16, assim como em outros
textos, Paulo trabalhava lado a lado com mulheres na expansdo do cristianismo.
Além do mais, contradiz o principio igualitario e inclusivista do Evangelho, da pratica
histérica de Jesus e do proprio Paulo (FOULKES, 1996).

Para Elliott (1998, p. 41), essa pericope é obviamente uma interpolagdo, uma
vez que contradiz por completo 1Cor 11,2-16 e que “uma comparacdo de
manuscritos primitivos mostra a interferéncia de copistas precisamente nesse ponto

da carta”.

Koester (2005, p. 3) diz que “embora essas cartas sejam elaboradas com
base em modelos judaicos e greco-romanos, sua retorica é inspirada pelas
exigéncias de situacfes paulinas especificas e devem ser entendidas no contexto
imediato das necessidades e problemas das comunidades que ele fundara”. Diz
ainda que “os versiculos 33b-35 contradizem a pratica paulina, muitas vezes
comprovada, da participacao plena das mulheres em todos as funcdes, atividades e
culto da igreja. Além disso, eles interrompem o contexto e devem ser vistos como
interpolacao posterior” (KOESTER, 2005, p. 140).
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Steuer (2007, p.17) desenvolve uma abordagem em que propde o
discernimento de quais frases sdo de Paulo e quais sdo da comunidade, pois, de
acordo com sua assertiva, o apostolo ja reconhecera o direito de as mulheres

orarem e profetizarem nas assembleias em 1Cor 11.

Brakemeier (2008) e Heyer (2009) afirmam que essa pericope representa o
trecho mais controvertido de toda a carta e que seja provavel se trate de um adendo

escrito por alguém da posterior escola paulina (1 e 2Tm e Tt).

Por intermédio da investigacdes do contexto — considerando informacdes
intra, inter e extratextuais — evidenciamos vozes de mulheres que resistiam a cultura
patriarcal da época, exercendo funcdes ministeriais como profetisas, patronas,

diaconas, apoéstolas, missionarias, cooperadoras.

De acordo com Bakhtin (2003, p. 33), “o todo existe nas suas partes, mas uma
parte s6 € compreensivel no todo”. Considerando as marcas linguisticas encontradas
em 1Cor e elencadas nesta pesquisa, o0 discurso de 1Cor 14,33b-35 € controverso ao
discurso cristocéntrico e eclesiolégico do apdstolo nas cartas auténticas. No corpus
paulinum, através das cartas auténticas, fica claro que o apdstolo sempre assumiu uma
postura igualitaria é igualitario ndo sé em questdes de género, mas também nos niveis
étnico e de classe: “Néo ha judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher,

pois todos sao um em Cristo Jesus” (Gl 3, 28).

4.8 O DISCURSO CRISTOCENTRICO DO APOSTOLO

N&o ha como negar a continuidade existente entre Jesus e Paulo em relacao
a ministérios igualitarios. E considerando o longo processo de transformacéo pelo
gual o apostolo passou, percebemos que em nada ele desconhecia suas fragilidades
humanas, mas também que o evento de Damasco causou um forte impacto em seu

discurso:

[...] estive convosco em fraqueza, e em temor, e em grande tremor (1Cor 2,
3).

[...] guando vim até vocés estava fraco, amedrontado e trémulo (1Cor 2, 3).
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Porque ndo fagco o bem que quero, mas o mal que ndo quero, esse fago
(Rm 7, 19).

[...] deliberei comigo mesmo néo ir mais ter convosco em tristeza (2Cor 2,
1).

[...] Deus de toda consolacdo, que nos consola em toda a nossa tribulacdo
[...] (2Cor 1,3-4).

[...] em muita tribulacéo e angustia do coracao vos escrevi [...] (2Cor 2,4).

Em tudo somos atribulados [...] perplexos [...] perseguidos [...] abatidos [...]
(2Cor 4,5).

A realidade e a experiéncia, a integridade religiosa e o compromisso ético de
Paulo em funcdo de sua origem judaica passaram a nao ter mais a mesma
importancia para o apéstolo depois do evento no caminho a Damasco®. O Paulo
judeu-cristdo afirma que sua conduta no judaismo era perseguir e assolar pessoas
cristds em nome da Lei (Gl 1, 3), o que estava vinculado ao Sinédrio, ao qual ele
provisoriamente pertencia. Entretanto, seu discurso ap6s o evento de Damasco
passa a ser de um Paulo judeu-cristdo imitador de Cristo: “Sede meus imitadores,
como também eu, de Cristo” (1Cor 11,1).
De acordo com Cerfaux (2003, p. 141),
Paulo revela sua propria consciéncia apostélica. Toda a sua audacia esta
em Cristo que o enviou e |he deu uma misséo espiritual (2Cor 3,4-6). A
fraqueza de sua propria vida (4, 7) prova o poder de Deus que trabalha por

meio dele. SO leva em consideracdo este ponto de vista sobrenatural de
sua obra.

Paulo quase sempre apela para a autoridade do Senhor (e ndo da Lei) para
justificar sua prépria autoridade diante das comunidades cristds como podemos

notar em trechos de suas cartas:

[...] ndo que sejamos capazes, por nds, de pensar alguma coisa, como de
ndés mesmos; mas a nossa capacidade vem de Deus (2Cor 3,5).

[...] no pregamos a nés mesmos, mas a Cristo Jesus, o Senhor... (2Cor
4,5).

[...] tenho pregado o Evangelho de Cristo (Rm 15,19).
Sede meus imitadores, como também eu, de Cristo (1Cor 11,1).
Porque eu recebi do Senhor o que também vos ensinei (1Cor 11,23).

[...] a verdade de Cristo estd em mim [...] (2Cor 11,10).

“> Ver em Fabris (2001, p. 10-166) acerca das origens de Paulo a experiéncia de Damasco.
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[...] trazendo sempre por toda parte a mortificagdo do Senhor Jesus no
nosso Corpo... sempre entregues a morte por amor de Jesus Cristo (2Cor
4,10-11).

[...] quando fui ter convosco, anunciando-vos o testemunho de Deus, ndo
fui com sublimidade de palavras ou de sabedoria. Porque nada propus
saber entre vos, sendo a Jesus Cristo...a minha palavra e a minha
pregacdo ndo consistiram em palavras persuasivas de sabedoria humana,
mas em demonstragdo do Espirito e de poder, para que a vossa fé ndo se
apoiasse em sabedoria dos homens, mas no poder de Deus (1Cor 2,1-5).

[...] ninguém pode p6r outro fundamento, além do que ja esta posto, o qual
€ Jesus Cristo (1Cor 3,11).

Capitulos como 1Cor 2 e 2Cor 4 também demonstram claramente o carater
da pregacédo de Paulo, em que o Evangelho de Jesus é o fundamento do discurso
do ministério do apostolo. O texto de 2Cor 6 demonstra a abnegacédo de Paulo em
seu ministério como manifestacdo do seu discurso de embaixador de Cristo (2Cor
5,20). Conforme Paulo judeu-cristdo, “se alguém esta em Cristo, nova criatura €; as
coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez novo” (2Cor 5,17). Mais adiante o
apostolo afirma que Deus Ihe presenteou com o ministério da reconciliacao: “p6s em
nés a palavra da reconciliacdo” (2Cor 5,19), “tornando-nos recomendaveis em tudo”
(2Cor 6,4).

z

...0 evangelho que por mim foi anunciado ndo é segundo os homens,
porque ao o recebi de homem algum, mas pela revelacdo de Jesus
Cristo...ndo consultei carne nem sangue, nem tornei a Jerusalém, a ter com
0s que ja antes de mim eram apéstolos, mas parti para Arabia e voltei outra
vez a Damasco (Gl 1,12-17).

Ja estou crucificado com Cristo; e vivo, ndo mais eu, mas Cristo vive em
mim; e a vida que agora vivo na carne vivo-a na fé do Filho de Deus (Gl
2,20).

[...] longe esteja de mim gloriar-me, a ndo ser na cruz de nosso Senhor
Jesus Cristo (Gl 6,14).

[...] para mim o viver é Cristo [...]J(FI 1,21).
[...] o que de mim era ganho reputei-o perda por Cristo...pela exceléncia do
conhecimento de Cristo Jesus...pelo qual sofri a perda de todas estas

coisas e as considero esterco, para que possa ganhar a Cristo (FI 3,7-8).

[...] o nosso evangelho ndo foi somente em palavras, mas também em
poder, no Espirito Santo (1Ts 1,5).

N&o s6 o corpus paulinum, mas também textos de Atos dos Apdstolos,
demonstraram que o judeu radical perseguidor de Jesus e de pessoas cristas

tornou-se um convicto seguidor de Jesus, um apdstolo que em tudo inspirado em
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Jesus e que tudo fazia a favor do Evangelho, lado a lado com outros homens e

outras mulheres.
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5 CONCLUSAO

Esta pesquisa nos permitiu vislumbrar que o didlogo € um principio
constitutivo do discurso, ou seja, que todo discurso (oral ou escrito) € dialégico, uma
vez que por meio do discurso sao estabelecidos movimentos dialégicos na
enunciacdo. A enunciagdo é um territorio comum do locutor e interlocutor, pois o
locutor enuncia alguma coisa em funcdo de um interlocutor, que recebe a
enunciagcdo de maneira concordante ou discordante. Assim, todo enunciado
despertara em nds uma repercussao ideoldgica concernente a prépria vida.

Permitiu-nos também aprofundar conhecimentos sobre explicacdo e
interpretacdo de textos biblicos (exegese), bem como acerca de principios que
regem tal interpretacdo (hermenéutica). Entdo pudemos apreender da exegese
feminista que podemos redescobrir o passado biblico através da desconstrucdo dos
textos para conhecermos a intengdo do texto em sua origem e, assim, fazer uma
reconstrucdo do texto revisando, reafirmando ou relativizando opc¢des éticas e
doutrinarias. E ainda que a categoria de género € fundamental na releitura biblica,
pois promove relacdes igualitarias de género na familia, na Igreja, na sociedade.

Utilizamos exegese feminista e andlise do discurso para a releitura de 1Cor
14,33b-35, com o intuito de investigar qual era o posicionamento do apdstolo Paulo
em todo o corpus paulinum no que diz respeito ao siléncio da mulher na igreja, em
funcdo de passagens do corpus paulinum serem usadas, em varias
confessionalidades cristds ainda hoje, desfavoravelmente ao pleno exercicio
ministerial feminino, sobretudo quando se trata de ministério pastoral.

Como a enunciagao € um fendmeno social da interacdo verbal, ndo pudemos
ignorar as condi¢cdes de producdo da enunciacao, isto é, o contexto a partir do qual
aguela pericope foi constituida. Assim, através desse levantamento contextual,
percebemos que havia diferentes conteddos ideologicos sobre o tema siléncio e
ministério de mulheres no corpus paulinum, apresentando polémicas e contradi¢coes
em relacdo a esse assunto.

Através desse dialogismo inerente ao discurso buscamos reconhecer se o
corpus paulinum era um género dialégico polifénico. E chegamos a conclusdo que
sim, pois ndo ha nesse corpus uma voz que domina sobre outras vozes no que diz

respeito a siléncio e servico eclesial de mulheres. Essa heterogeneidade discursiva
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no corpus paulinum apresentou diferentes vozes polémicas e contraditorias sobre
esse tema, como pudemos notar entre as cartas auténticas e as deteropaulinas e
pastorais. No discurso das cartas auténticas ha a presenca de uma ideologia
cristocéntrica, igualitaria, ao passo que nas deteropaulinas e pastorais ha uma
ideologia patriarcal, assimétrica.

A ideologia do sistema social do Império Romano privilegiava a classe
dominante politica e economicamente, pois assim ela retribuia a tais privilégios
subjugando as demais classes através da pax romana. Tal sistema social refletia
também na casa romana, em que o sistema familiar era centralizado na figura do pai
(pater familias), que tinha como posse legal ndo somente o lugar, mas também
todos os seus membros (esposa, filhos, empregados). Isso pode ser notado nos
codigos domésticos de Ef, Cl, 1Tm, Tt e 1Pd, fortes mantenedores da ideologia
patriarcal e escravagista, pois reforcavam autoridade dos maridos, pais e senhores
no mundo greco-romano e no judaismo helenistico do | século.

A nosso ver, a (hipd)tese de que o Paulo era defensor de uma cristologia
libertadora e igualitaria, que superava fronteiras étnicas, sociais e de género, foi
comprovada. O que pode ser visto em varias passagens, entre elas, Gl 3,28: “Néao
h&a judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher, pois todos sdo um em

Jesus Cristo”.

Através de um discurso social, conceitos institucionais vao se transformando
em pensamentos pessoais. Entdo percebemos que as cartas deteropaulinas e
pastorais foram abandonando o discurso igualitario cristocéntrico de Paulo e
aderindo cada vez mais ao discurso patriarcal romano de desigualdade, requerendo
a submissao da mulher ao marido e o siléncio dela na Igreja.

Por meio da exegese feminista, chegamos a conclusdo que 1Cor 14,33b35
ndo se trata de um escrito auténtico paulino, e sim de uma glosa interpolada
posteriormente.

Mediante a analise do discurso concluimos que ndo sé a pericope
1Cor 14,33b-35 trata do siléncio das mulheres na igreja, mas também outras
passagens de cartas deuteropaulinas e pastorais. Entretanto, percebemos que essa
pericope € unico trecho controverso das cartas auténticas.

Considerando que em diversas passagens o0 apostolo sempre assumiu uma

postura igualitaria as mulheres no anuncio do Evangelho, concluimos que nem
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exegeticamente, nem discursivamente, nem eclesiologicamente, o apostolo foi
contrario ao pelo exercicio ministerial feminino.

Acreditamos que esta pesquisa ndo s6 cumpriu uma tarefa metodoldgico-
cientifica de interpretacdo textual e de andlise discursiva, mas também promove uma
reflexdo teoldgico-libertadora para que homens e mulheres possam reconstruir suas
préprias identidades e suas relacdes de género que vao sendo construidas na

familia, na igreja, na sociedade.

Uma perspectiva libertadora leva em conta que quando pessoas cristas leem
a Biblia elas reinterpretam a propria vida, entdo, ao lerem a Biblia buscam
compreender a mensagem de Deus em suas vidas hoje de maneira libertadora. Para
isso, no entanto, é fundamental considerar o contexto econémico, social, politico,
ideoldgico e a situacao religiosa em que estdo inseridas as pessoas das passagens
biblicas a serem analisadas para observar, refletir e renovar a pratica teologica hoje,

gue precisa ser de libertacao.
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