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RESUMO

CAMPOS, Régia Cristina. A concep¢do de corpo na assembleia de Deus:
observacbes a partir das aulas de educacdo fisica. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias da Religido) — PUC Goias, Goiania, 2014.

O presente estudo investiga a concepc¢ao do corpo na Igreja Assembleia de Deus a
partir de observacdes de aulas de Educacédo Fisica. E levantado questdes sobre o
Corpo na historia, a trajetoria da Assembleia de Deus no Brasil e a Concepcéo de
Corpo desta instituicdo, partindo das investigacbes de documentos, com
levantamentos de dados retirados das licdes biblicas do ano de 1965 a 2003. A
presente pesquisa aborda o corpo na Educacdo Fisica, por ter sido a fonte
inspiradora para esta pesquisa relacionado a Concepcdo de corpo para Educacéo

Fisica e a Concepcao de Corpo para a Assembleia de Deus.

Palavras-chave: Assembleia de Deus, Educacéo Fisica, Corpo, Hist6ria do Corpo.



ABSTRACT

CAMPOS, Régia Cristina. The conception of the body in the assembly of God:
observations from physical education classes. Thesis (MA in Religious Studies) —
PUC Goias, Goiania, 2014.

This study investigates the design of the body in the Church Assembly of God from
observations of physical education classes. It's raised questions about the Body, the
trajectory of the Assembly of God in Brazil and the Design of Body of this institution,
based on the investigations of documents with survey data drawn from biblical
lessons of 1965 to 2003 This research addresses the body in physical education, for
being the inspiration for this research related to body Design for Physical Education

and the body Design for Assembly of God source.

Keywords: Assembly of God, Physical Education, Body, History of the Body.
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INTRODUGCAO

Uma das discussdes que se é debatido cada vez mais na atualidade esta
relacionada ao espaco que 0 corpo ocupa na sociedade contemporanea, pois tém-
se desenvolvido de maneira significativa os estudos acerca desse assunto, tendo em
sua abrangéncia alcancado a filosofia, a ciéncia, a arte, a saude, indo desde a
medicina até as ciéncias humanas e sociais.

O corpo na contemporaneidade tem chamado a atencdo em diversos aspectos,
tais como, corpo escultural, corpo “sarado”, “bombado”, corpo belo. A midia como
reflexo da industria cultural, tem investido neste corpo “mercadoria” para o lucro de
varios profissionais que utilizam diversos meios para chegarem ao chamado “corpo
perfeito”.

Baptista (2007), em seu estudo Educacdo do Corpo: producao e reproducao;
objetivou identificar como se estabelecem as mediagbes responsaveis pela
determinacao da forma do corpo. Demonstra que a forma do corpo € determinada
pelos interesses relacionados a producdo e ao consumo vigentes no modo de

producao capitalista.

(...) ao invés do trabalho formar a consciéncia do homem, rompe com ela ,
pois o objetivo produzido ndo mais permite reconhecimento ao seu produtor.
Se com Hegel é possivel entender o trabalho em geral como exteriorizagédo
gue nao interfere negativamente na consciéncia do ser-em-si, porquanto o
objetivo é apenas algo externo e diferente da consciéncia-de-si (...).
(BAPTISTA, 2007, p. 50)

O homem entdo ndo mais forma uma consciéncia voltada apenas ao seu
trabalho e sim, parte da visdo em que se cria na propria sociedade, sendo ele um

objeto que visa somente respostas externas, deixando de lado o0 seu consciente.

O belo, a ideia fixa pela qual (...) esta possuida, esta contra a moral antes
mesmo de escarnecer dela. Pois ele volta-se obstinadamente contra todo
universal e pde de modo absoluto a diferenca determinada da existéncia
pura e simples, o acaso que favoreceu uma coisa e ndo outra. No belo, o
particular opaco afirma-se como norma, como Unico universal, pois a
universalidade normal tornou-se demasiado transparente (ADORNO, 1993
apud BAPTISTA, 2007, p.132).
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Para Baptista (2007), € correto afirmar que ser belo é uma norma, uma regra
que todos devem seguir, pois se tornou um vicio da prépria sociedade, sendo algo
tdo cobicado que ja ndo se deixa mais esconder, algo que as pessoas querem e
buscam, custando o que custar.

A midia vende uma imagem de corpo belo, corpo perfeito, corpo padréo, e cada
vez mais, devido a esta grande influencia, as pessoas passam a copiar estas ideias,
pagando um alto preco para ter ser corpo igual a um astro de televisao.

A forma do corpo que a sociedade almeja é diferenciada pelos interesses de
producéo e de consumo.

Desde h& tempos as pessoas ja cultuavam o corpo, onde cada vez mais fizesse
crescer essa busca de bom desempenho corporal. Hoje nos tempos
contemporaneos essa busca ja se tornou excessiva, voltada somente pelo “ter” um
corpo perfeito atraindo a homens e mulheres de todas as classes sociais, aderindo a
esta busca como uma nova maneira de vida buscando a melhoria do bem estar
consigo de forma a agradar a sociedade, que se tornou uma opiniao de vida que nao
se esconde.

O aumento da procura por jovens e adolescentes por cirurgias plasticas e/ou
outros procedimentos, que envolvem: proteses de silicone nas mamas e nos gluteos,
cirurgias plasticas no rosto, no corpo, lipoaspiracao, tratamentos estéticos diversos,
sdo na verdade uma explosdo, um bombardeio de produtos a serem oferecidos as
pessoas que querem e procuram pela beleza paga.

Neste sentido entdo, em meio a uma sociedade capitalista, o corpo humano
apresenta-se como um dos fendmenos mais complexos e instigantes que nos
possibilita o entendimento de diversos fatores que compdem 0 universo objetivo,
pautado pela industria cultural, e o universo subjetivo que se refere a constituicdo da
subjetividade humana.

Entendermos a respeito desta industria cultural (dotada de seus aparatos, tais
como televisdo, radio, revistas, etc) se torna importante, para identificarmos a
concepcao de corpo na educacao fisica.

Por outro lado existem algumas igrejas evangélicas que mantém suas raizes
fundadoras, conservando-se rigorosas quanto as vestimentas, aos adornos, cortes
de cabelo, entre outros itens que sao especificos deste grupo religioso. Por vezes,
as meninas e 0s meninos evangeélicos destes grupos, sdo motivos de preocupacao

para o professor de educacéao fisica devido a dificuldade que este tem de trabalhar



12

certas praticas corporais em suas aulas e estas dificuldades podem ser muito
grandes, pois € justamente no corpo das criancas evangélicas que se refletem as
marcas desta crenca.

Esta preocupacao acima apresentada se fez clara, ao perceber que, em na
pratica enquanto professora de Educacdo Fisica, que nem todas as criancas
evangélicas deixam de praticar as atividades propostas, 0 que ocorre € que quando
eles realizam alguns gestos e movimentos nas aulas, fazem-no de forma diferente
dos outros colegas.

A diferenca entre os alunos estava no modo como eles realizavam os gestos.
Todas as outras criangas saltavam sobre a corda de forma muito parecida, com 0s
dois pés sempre juntos nos saltos, e com uma desenvoltura superior aquelas alunas
evangélicas, que precisavam utilizar gestos e movimentos diferentes, pés
descoordenados no salto, devido a grande dificuldade em saltar por cima da corda,
por causa do uso da saia.

A igreja, — e aqui ndo me refiro especificamente a Evangélica, mas a todos os
sistemas de crencas —, é fundada a partir de dogmas que levam as pessoas a
acreditarem que alguns gestos ou movimentos sao inadequados, devendo assim ser
evitados. O uso da saia, no caso citado, limitava 0os movimentos das meninas,
dificultando o uso do corpo e restringindo suas gestualidades. O fato de morar em
uma cidade do interior do estado de Goias, me fez verificar que se torna mais restrito
0S costumes das igrejas evangélicas, e que nao torna exclusivos os costumes
somente das cidades do interior.

O que pressupus inicialmente é que a educacédo religiosa interfere e, por
vezes, determina as acdes e 0os comportamentos dos individuos o que se aplica,
também, ao uso e a constru¢do do corpo do fiel. Isto se deve a um conjunto de
atitudes permitidas ou ndo, ensinadas ou ndo, de acordo com as crencas de cada
religido.

Notei o quanto a cultura religiosa influencia no uso das “técnicas corporais” e
na educacéo dos corpos. E quando me refiro aqui e no decorrer de todo o texto a
“técnicas corporais”, estou utilizando o termo no sentido dado por Mauss (2003).
Quando o autor se refere a “técnicas corporais” ndo esta se referindo apenas as
técnicas que sdo aprendidas em uma aula de Educacdo Fisica, nos quartéis
militares ou nas academias de ginastica. Ele quer falar sobre algo mais amplo.
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O autor usa o termo técnicas do corpo para explicar os gestos e os modos de
agir de cada individuo os quais sdo decorrentes de sua vida em determinada
sociedade. Ele reforca a ideia que por meio da tradicdo, do costume do grupo que
vive, € gque se expressa a técnica corporal, “[...] ndo ha técnica e nao ha
transmissao, se nao houver tradicdo” (MAUSS, 2003, p. 407).

Nas igrejas de uma forma geral, ha a utilizacdo das técnicas corporais em
seus mais diferentes estilos. Nas igrejas evangélicas, o corpo, se manifesta com o
erguer as maos, o ato de se ajoelhar para fazer uma oracao, entre outros.

Na América Latina, o Brasil se destaca como o0 pais com 0 maior numero de
evangélicos, afirmado pelos dados do IBGE de acordo com o Censo Demografico do
ano de 2010. Dentre os cerca de 42 milhdes de evangélicos no Brasil, a Igreja
Assembleia de Deus abriga, sozinha, 12.314.410 de todos eles. Os dados do censo
realizado no pais demonstram que a populagdo “migrou” de outras religides e,
principalmente, da Igreja Catélica para as Igrejas Evangélicas Pentecostais (IBGE,
2010).

Tendo em vista este aumento de seguidores evangélicos no pais, fica
evidente também o aumento do numero de alunos nas escolas brasileiras que
pertencem a esta religido. Isto traz a tona a diversidade cultural e, neste caso, a
diversidade religiosa, a qual engloba maneiras diferentes de lidar com as criangas no
ambito educacional. Temos numa Unica sala de aula, alunos que pensam, sentem e
agem de formas diferentes ndo s6 por suas historias de vida, de modo geral, como
também por suas historias religiosas.

Os fiéis de algumas igrejas evangélicas possuem caracteristicas marcantes:
roupas tipicas, modos de cortar e de pentear os cabelos além de outros aspectos
corporais facilmente perceptiveis.

Foi a partir desta ascendéncia no namero de evangélicos na populacéo
brasileira, principalmente na Igreja Assembleia de Deus e do pressuposto inicial de
que a religido influencia na educacao do corpo dos individuos religiosos, observados
nas aulas de educacdo fisica, que dei inicio a esta pesquisa.

Entendo que sdo estas caracteristicas corporais educadas pela Igreja que
chegam até a escola através dos alunos, implicando numa reflexado de professores e
pesquisadores sobre o assunto.

Dentre as Vvarias igrejas evangélicas existentes, irei verificar somente

documentos textuais, extraidos das revistas da Escola Biblica Dominical, num
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periodo de 1965 a 2003, publicada pela Casa Publicadora da Assembleia de Deus
(CPAD), devido a maioria dos alunos em que eu ministrei aula, participarem desta
igreja.

Portanto, a identificacdo sobre: Qual é a concepcdo de corpo na Igreja
Evangélica Assembleia de Deus, problematiza esta pesquisa.

O capitulo um levanta questdes do corpo na histéria, na religido e na
Educacao Fisica.

O capitulo dois traz relatos da histéria da Assembleia de Deus no Brasil, os
pioneiros e a expansao desta instituicao.

No capitulo trés, fala sobre a concepc¢éo de corpo na Assembleia de Deus, de

acordo com revistas publicadas por esta denominacéo, no periodo de 1965 a 2003.



1 O CORPO NA HISTORIA

O corpo ao longo da histéria, apesar de ter ganhado varias definicbes nesta
trajetodria, teve influéncia de diferentes ideologias, as quais o apresentaram como
instrumento para realizacdo de nobres tarefas, ou de fato, sendo colocado em
segundo plano, segundo Dadlio (2007).

Historicamente, o corpo foi vivido e definido sob diferentes oticas sendo
valorizado algumas vezes, mas em outras, ndo. Ja foi apresentado como ameaca a
forma de poder da época, como “morada” do pecado ou simplesmente como um
instrumento para o trabalho.

O corpo sempre teve sua relevancia e suas possibilidades de expressédo nos
primeiros registros de vida humana. Também ao longo da historia da humanidade,
um dos objetos de observacédo, de experiéncias e de estudos foi o corpo, o qual
também foi visto por muito tempo como meio de sobrevivéncia e execucao de
tarefas.

Para BAPTISTA (2013 p. 17),

A discussdo a respeito do corpo vem da Antiguidade. Ja se fazia esta
discussdo na Grécia com autores como Sécrates e Platdo e esse debate
passou pelo periodo medieval com Santo Agostinho e Sdo Tomas de
Aguino e alcanga a modernidade com uma série de autores que fazem
anédlise sobre este tema, entre os quais podemos destacar Descartes e
Merleau-Ponty para mencionar apenas alguns. As discussfes elaboradas
sdo distintas e véarias delas deixam as suas marcas até a
contemporaneidade.

Ficou evidente que na pré-histdria o ser humano se expressava por meio do
corpo, tendo entdo sua propria concepcao, devido a sua relagcdo holistica com a
natureza. As dancas, 0s esportes tiveram nesta época o0 ponto de partida. Para a
pesca eles nadavam, também corriam, saltavam atras dos animais para cacar, etc.
Manifestavam-se por meio de dancas perto das fogueiras, por varios motivos,
inclusive quando choviam. Desde muito cedo o corpo carrega suas manifestacoes

culturais.



16

Chegamos nus ao mundo, mas logo somos adornados ndo apenas com
roupas, mas com a roupagem metaférica dos codigos morais, dos tabus,
das proibices e dos sistemas de valores que unem a disciplina aos
desejos, a polidez ao policiamento. (PORTER, 1992, p. 325).

Este texto demonstra a intengcéo de Porter (1992) em nos fazer entender que
as diferentes sociedades, as diversas culturas e modos de vida, e os mais diversos
aprendizados presentes em nosso cotidiano e em nossas relagdes com 0s outros
seres humanos sado todas formas de educacdo que repousam sobre 0S N0sSs0S
COrpos.

A forma como a religido propde nas vestes e adornos dos corpos dos fiéis
deixam marcas em suas técnicas corporais. Gestos se tornam representacdes de
valores, principios e proibicdes aprendidos na igreja.

Para (GONCALVES, 1994, p.41),

Dentro da visdo transcendente, que envolveu o pensamento metafisico ao
longo de sua evolugdo, a problematica da corporeidade reduziu-se
essencialmente a unido entre corpo e alma e a relagéo entre sensivel e o
inteligivel.

No periodo da antiguidade grega, jA surgiram 0s preceitos que orientam a
sociedade ocidental moderna. De acordo com GONCALVES (2004), foi deste
periodo que veio a visdo dualista do homem, separando-o em corpo e alma, e
também a valorizacdo do pensamento em relacdo a intuicdo, do universal em
relacdo ao individual e da razdo em relagéo ao sentimento.

Ficou evidente para Platdo, que o homem se dividia em dois topicos: “corpo e
alma”, e que estava em contato com duas realidades diferentes GONCALVES
(2004). Também Platdo menciona que o corpo e alma jamais puderam estar ligados,
0 corpo atenderia a vontade, os desejos da carne, e a alma atenderia as
necessidades da perfeicdo eterna, sendo o0 corpo responsavel pela néo

manifestacéo do verdadeiro bem que a alma pudesse contribuir.
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A dicotomia corpo-alma ja aparece no pensamento grego no século V a.C.,
com Platdo, que parte do pressuposto de que a alma, antes de se encarnar,
teria vivido no mundo das ideias, onde tudo conheceu por simples intuicao,
ou seja, por conhecimento intelectual direto e imediato, sem precisar usar
os sentidos (...) (ARANHA; MARTINS, 2003; p.326).

GONGCALVES (2004), diz que “Platdo mesmo sendo atleta, teve forte
influéncia de seu mestre Socrates que considerava os cuidados com a alma mais
importantes do que os cuidados com o corpo”.

Ainda ressalta que,

A relacdo de Platdo com seu mestre determinou sua concepcao de corpo e
alma. Ele afirmava que apesar do homem pertencer a essas duas
realidades, era necessério libertar-se do corpo e ligar-se a alma que era
eterna, superior ao corpo e perfeita. Essa concepcdo dualista de homem
percorreu a histéria e, apoiando-se no pensamento cartesiano, ainda esta
presente na sociedade contemporédnea (GONCALVES, 1994, p.42).

Aristételes, ao contrario de Platdo, ndo considerava o corpo como algo
essencialmente ruim, como o carcere da alma, ja que “na constituicdo da natureza
humana, a alma esta presente como a forma, e o corpo, como a matéria”
(MONTEIRO, 2009 apud GONCALVES, 2004, p. 8), formando, dessa forma, uma
unidade. Neste sentido, Gongalves (1994, p.42) diz: “(...) O corpo, com suas
inclinacbes e paixdes, contamina a pureza da alma racional, impedindo-a de
contemplar as ideias perfeitas e eternas (...)".

Na Idade Média, o corpo era considerado o centro dos acontecimentos onde
por sua vez era ligado a trés caracteristicas fundamentais da época: nocdo de
tempo, de personalidade e de economia, sendo elas funcdes ligadas diretamente ao
corpo. Mas devido a grande influéncia da igreja houve um desprestigio que toda e
qualquer preocupagdo com o corpo tivera sido proibida (RITTNER apud
GONGCALVES, 1994, p.18).

O periodo medieval foi a época em que se formou a Europa cristd, foi o tempo
da igreja e do cristianismo. GONCALVES (2004, p.10) relata:
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[...] uma longa e complexa época de profundas transformacdes,
geogréficas, sociais, politicas, mas também econdmicas e culturais que,
embora agregadas em torno da mensagem cristd posta como cimento
espiritual de toda esta época, manifesta alguns efeitos que terdo uma longa
duracéo e estardo no centro também da época moderna, constituindo até
sua estrutura fundamental.

Pode-se dizer que nessa época, houve uma forte influéncia do Cristianismo,

ja que a Igreja era considerada a representante de Deus na Terra.

A lgreja determinava a cultura, os costumes, os mitos e as tradigfes,
dominando, inclusive, o corpo do homem, considerado o maior responsavel
por todos os pecados. O corpo estava diretamente associado a sexualidade,
0 que era motivo de preocupacdo para a Igreja. Sendo assim, a Igreja
determinava diversos castigos corporais aos homens, pois acreditava que
através desses flagelos a alma ganharia o céu (BRAUNSTEIN; PEPIN,
1999 apud MONTEIRO, 2009, p.13).

Ainda MONTEIRO (2009, p. 14), comenta que,

Para o cristianismo, o corpo era considerado algo impuro, relacionado a
culpa, ao pecado e local das inten¢des do deménio, devendo ser purificado
com castigos fisicos e disciplinado de tal maneira que se tornasse digno de
armazenar a alma, que era tida como pura. Os cristdos entendiam que o
corpo ndo era apenas razdo, mas também sentimentos, entretanto, a
dicotomia corpo e alma continuavam presente, reforcando a ideia de que o
corpo é a parte impura do ser humano e a alma a entidade mais importante.

O homem por sua vez, ja nascia submetido a tais condi¢cdes de vida, sendo
ele obrigado acatar a ordem dada, sem quaisquer possibilidades de expor seus
impulsos e desejos individuais. Tendo assim uma maneira de viver e sobreviver, o

homem visto como objeto sem qualquer outra necessidade a néo ser a basica.

(...) o corpo era considerado inferior, nem por isso deixava de ser criagdo
divina, o que envolvia num véu de sacralidade. Durante esse periodo havia
proibicbes expressas da Igreja quanto a disseccdo de cadaveres,
considerada um ato sacrilego por tentar desvendar o que Deus teria
ocultado de nosso olhar. (ARANHA, MARTINS, 2003, p.327)
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J& a concepcédo de corpo no periodo Renascentista e na Idade Moderna, o
homem passa a ter nocdes de poder, tendo liberdade de agir conforme suas
préprias vontades, deixando de produzir apenas para suas necessidades basicas
partindo para o trabalho voltado ao valor da mercadoria. Comeca-se ai a valorizagcao
dos trabalhos dos artesdes, quando o nu é destaque por varios pintores famosos
havendo uma redescoberta do corpo. “(...) Leonardo da Vinci conseguia as
escondidas, cadaveres para os estudos de anatomia e que serviam de base aos
seus esbocos e pinturas” (ARANHA; MARTINS, 2003, p. 328). Segundo
GONCALVES (1994, p.24),

Lado a lado com o progressivo distanciamento entre a atividade do homem
com expressao de sua totalidade e o produto de sua atividade, com a
manipulagdo no trabalho e nas instituicbes, com o objetivo de disciplina-lo,
caminham o racionalismo e instrumentalizacdo, que se revelem nas
relag6es do homem contemporéneo com sua corporalidade.

Pela tdo longa desvalorizacdo do corpo o homem contemporaneo passa a
idolatrar demasiadamente o proprio corpo, como podemos afirmar com as ideias de
ARANHA e MARTINS (2003, p. 332):

(...) de forma cada vez mais impositiva, extrapolando as boas intengbes de
garantir a saude, o bem estar e a beleza, para resvalar na tirania dos
regimes, do controle quase religioso da alimentacdo, dos exercicios
modeladores, das massagens, das técnicas alternativas, do desenho do
corpo por meio de plasticas que ndo terminam nunca. Trata-se da juventude
e da beleza pelas geracdes que tém medo de envelhecer e morrer.

Isso nos faz lembrar o Narcisismo que provém da mitologia grega, a paixao
por si proprio, a vaidade e o egocentrismo. Essa busca incessante que faz com que
0 homem seja ainda mais individualista, vivendo somente pra si em busca de seus
desejos “movido pela ansia de consumo numa sociedade hedonista e permissiva”
(ARANHA; MARTINS, 2003, p. 332).

Portanto podemos observar que tinha dois tipos de homem desde o

principio: um que acha que tem o direito de explorar, e 0 outro que achava que nao
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tinha o direito de reagir as ordens dadas. Mas ressalto que essa relagdo ainda nao
se dissolveu e que o homem ainda continua escravo do seu proprio corpo.

A midia como reflexo da inddstria cultural tem investido neste corpo
“‘mercadoria”, para o lucro de varios profissionais que utilizam diversos meios para

chegarem ao chamado “corpo perfeito”.

A industria cultural pode ser entendida como um instrumento de pressao da
sociedade sobre o individuo através da utilizacdo de elementos culturais
gue se tornam acessiveis pelo cinema, pela televisédo e por outros meios de
comunicacdo de massa. Esses séo utilizados como formas de cooptarem os
individuos para uma atuagdo de acordo com o0s interesses e as
necessidades do modo de producéo, fazendo a logica industrial prevalecer
ndo apenas nos momentos de trabalho, como também nas horas de
repouso de cada pessoa. (BAPTISTA, 2001, p. 74)

Sobre a industria cultural BAPTISTA (2013. p.192) ainda ressalta que,

A industria cultural conforme vem sendo discutido, € um dos mecanismos
mais avanc¢ados utilizados pelo modo de producdo como forma de garantir a
sua condicdo de producdo e reprodugdo. A sua capacidade de
convencimento é usada pelo capitalismo para garantir as condicbes
necesséarias a sua producédo e reproducdo simultineas, embora existam
outras estratégias eficientes, como a familia. A inddstria cultural se torna
mais eficiente porque ela pode: 1) abranger uma maior quantidade de
pessoas simultaneamente e 2) a préopria racionalidade tecnoldgica
propiciada pelo capitalismo é adotada em larga escala por ela, permitindo,
ao mesmo tempo, garantir a instrumentalizacéo da razdo no meio social e
demonstrar as benesses dos avan¢os da tecnologia, apresentando-os como
progresso sempre positivo. [..] um dos elementos inerentes ao
funcionamento da industria cultural é a dependéncia da tecnologia, dos
avancos técnicos e do aprimoramento cientifico, os quais facilitam o
processo produtivo.

A industria cultural faz, no entanto, com gque as pessoas comprem a imagem
gue esta sendo vendida pela midia. Ela se torna uma verdadeira fabrica, que vende
seu produto e influencia as pessoas em diversas areas. BAPTISTA (2013, p. 193)
diz:

O processo de desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia sédo fatores
importantes no processo de producdo. Esta é a mesma ldgica da industria
cultural, por ser ela prépria uma fabrica. A diferenca central se restringe ao
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tipo de mercadoria produzida. Enquanto uma fabrica de eletrodomésticos
produz geladeiras e liquidificadores, a industria cultural produz os mais
variados tipos de espetaculos a serem consumidos, como as transmissdes
esportivas, os programas de TV, as novelas, os livros, os CDs e os artistas
com seus estilos aparentemente diferenciados. [...] a indUstria cultural atua
nas duas pontas do processo. De um lado, na producéo, na recep¢do, no
planejamento e na direcdo dos bens de consumo e, de outro lado, na
reproducéo do sistema, atingindo a vida dos individuos, tornando inevitavel
a massificagao de certos bens de consumo. Entre os objetivos da industria
cultura, pode-se identificar a massificacdo amparada na capacidade
tecnolégica de cada periodo histérico. Quanto mais avanga a tecnologia,
mais se torna facil massificar as mercadorias.

Podemos observar, no entanto que a industria cultural influenciou no modo de
vida das pessoas. BAPTISTA (2013, p.198) comenta que,

o individuo se converte em uma mercadoria padronizada de carater
universal, transformando integralmente a sua capacidade e apontando para
o fato de so ser possivel certa diferenca se houver de maneira mais ampla a

semelhanca entre as pessoas, pois ndo é possivel neste modelo de
sociedade escapar da lei do grande nimero.

Em seu estudo Educacdo do Corpo: producéo e reproducdo, Baptista (2007),
objetivou identificar como se estabelecem as mediacfes responsaveis pela
determinacao da forma do corpo. Fez um trabalho teérico, que teve como referencial
Marx, Adorno, Horkheimer e Lukacs. Demonstra que a forma do corpo é
determinada pelos interesses relacionados a producdo e ao consumo vigentes no

modo de producédo capitalista.

(...) a0 invés do trabalho formar a consciéncia do homem, rompe com ela,
pois 0 objetivo produzido ndo mais permite reconhecimento ao seu produtor.
Se com Hegel é possivel entender o trabalho em geral como exteriorizacdo
gue nao interfere negativamente na consciéncia do ser-em-si, porquanto o
objetivo é apenas algo externo e diferente da consciéncia-de-si (...).
(BAPTISTA, 2007, p. 50)

O homem entdo ndo mais forma uma consciéncia voltada apenas ao seu
trabalho e sim, parte da visdo em que se cria na propria sociedade, sendo ele um
objeto que visa somente respostas externas, deixando de lado o seu consciente.
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O belo, a ideia fixa pela qual (...) esta possuida, esta contra a moral antes
mesmo de escarnecer dela. Pois ele volta-se obstinadamente contra todo
universal e pde de modo absoluto a diferenca determinada da existéncia
pura e simples, o0 acaso que favoreceu uma coisa e ndo outra. No belo, o
particular opaco afirma-se como norma, como Unico universal, pois a
universalidade normal tornou-se demasiado transparente. (ADORNO, 1993
apud BAPTISTA, 2007, p.132)

Para Baptista (2007), € correto afirmar que ser belo € uma norma, uma regra
que todos devem seguir, pois se tornou um vicio da prépria sociedade, sendo algo
tdo cobicado que ja ndo se deixa mais esconder, algo que as pessoas querem e
buscam, custando o que custar.

A midia vende uma imagem de corpo belo, corpo perfeito, corpo padrao, e cada
vez mais, devido a esta grande influéncia, as pessoas passam a copiar estas ideias,
pagando um alto preco para ter ser corpo igual a um astro de televisao.

A forma do corpo que a sociedade almeja é diferenciada pelos interesses de
producdo e de consumo. BAPTISTA (2013, p. 207)

0 corpo é uma mercadoria importante para a indastria cultural, devido a sua
capacidade de se conectar com a producdo e o consumo dentro do modo
de producdo. Este fato é justificado por dois motivos centrais. Primeiro o
corpo é uma mercadoria a ser melhorada como for¢a de trabalho, sendo um
produto e um produtor deste processo. Segundo, o corpo € um consumidor
em potencial dos diferentes produtos e necessidades oferecidos pela
indUstria cultural. [...] Os corpos sdo consumidores para cada tipo e
gualidade de produto, tendo-se em vista o interesse pelo corpo como um
instrumento saudavel para atender a determinados padrdes. Ao mesmo
tempo, ele é consumido em sua for¢a de producao no espaco de trabalho e
como produto a ser transformado no tempo livre.

Desde ha tempos as pessoas ja cultuavam o corpo, onde cada vez mais fizesse
crescer essa busca de bom desempenho corporal. Hoje essa busca ja se tornou
excessiva, voltada somente pelo “ter” um corpo perfeito atraindo a homens e
mulheres de todas as classes sociais, aderindo a esta busca como uma nova
maneira de vida buscando a melhoria do bem estar consigo de forma a agradar a
sociedade, que se tornou uma opiniao de vida que nao se esconde.

O aumento da procura por jovens e adolescentes por cirurgias plasticas e/ou
outros procedimentos, que envolvem: proteses de silicone nas mamas e nos gluteos,

cirurgias plasticas no rosto, no corpo, lipoaspiracdo, tratamentos estéticos diversos,



23

utilizacao de cremes rejuvenescedores, entre outros, sao na verdade uma explosao,
um bombardeio de produtos a serem oferecidos as pessoas que querem e procuram
pela beleza paga.

Neste sentido entdo, em meio a uma sociedade capitalista, o corpo humano
apresenta-se como um dos fendmenos mais complexos e instigantes que nos
possibilita o entendimento de diversos fatores que compdem o universo objetivo,
pautado pela indastria cultural, e o universo subjetivo que se refere a constituicdo da
subjetividade humana.

Podemos notar, entdo, que a Industria Cultural surgiu a fim de trazer novas
tecnologias para aumentar o meio capitalista utilizando de artificios que de fato tem
o poder de englobar as pessoas, e através do que mais se busca nos dias de hoje,
gue é a perfeicdo estética, algo que vem crescendo para a conquista desse obijetivo.
E o meio influenciador de principal importancia para o crescimento desse padréo de
corpo perfeito nada mais é que a midia.

Em nossa sociedade, os “modelos” de corpo também sao de certa forma,
padronizados, ndo somente pela sociedade da beleza, mas também, por grupos
religiosos. E esta sociedade que zela pela “pureza da alma” tem aumentado a cada

dia, principalmente entre 0s grupos pentecostais das denominacdes classicas.

1.1 O CORPO E A RELIGIAO

A religido e o corpo compdem a historia da humanidade. Como diz GEERTZ,
(2001, p.155), “O mundo nao funciona apenas com crencas, mas dificimente
consegue funcionar sem elas”.

Abordaremos a respeito das ideias de Durkheim e de Mauss, e 0 que elas
significaram aos estudos da religido e do fenbmeno religioso em suas origens, e de
igual forma as contribuicbes de Geertz, que deixam claro a importancia de se
perceber o significado que os fendmenos tém e suas transformacgdes ao longo dos
anos, na sociedade contemporanea e suas relagées com o corpo.

As contribuicdes de Durkheim s&o riquissimas, porque ele percebia 0 homem

como um ser social, e gue o0 homem é duplo:
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H& dois seres nele: um ser individual, que tem sua base no organismo e
cujo circulo de agdo se acha, por isso mesmo, estreitamente limitado, e um
ser social, que representa em nés a mais elevada realidade, na ordem
intelectual e moral, que podemos conhecer pela observacéo, quero dizer, a
sociedade (DURKHEIM, 1996, p. 23).

Ainda DURKHEIM (1977, p.2) comenta que,

(...) se vé a religiao como uma espécie de especulagdo sobre um objeto
determinado, entdo que ela consiste num sistema de ideias, exprimindo,
mais ou menos adequadamente, um sistema de coisa, mas antes de tudo a
religido supde a acéo de forgcas que elevam o individuo acima dele mesmo,
que o transportam para um meio distinto daquele no qual transcorre sua
existéncia profana, e que o fazem viver uma vida muito diferente, mais

elevada e mais intensa.

Por outro lado, o sobrinho de Durkheim, Marcel Mauss, foi conhecido como o
“pai da etnologia” na Franca. Ele ressalta a importancia de se estudar o homem

levando em conta os fatos sociais. RIGONI (2008, p. 21) cita que,

Mauss sobrepde a teoria de Durkheim a respeito do homem, no momento
em que diz que o homem deve ser estudado a partir do que ele chamou de
‘homem total”, que é preciso entender o homem em sua totalidade, para
isso ndo é possivel ver o homem somente como um conjunto de sistemas
biolégicos, e sim como alguém que preenche a existéncia humana de
significados. Significados estes que sdo frutos tanto de dimensdes
sociolégicas, quanto psicoldgicas e fisiolégicas. Assim, o homem duplo de
Durkheim passa a ser visto a partir da triplice abordagem maussiana. Mas
ambos concordam que os comportamentos dos individuos sao “formulagdes
coletivas”, norteadas pela sociedade.

Mauss e Durkheim foram uns dos maiores contribuintes para o estudo das
religibes. Os elementos imprescindiveis na religido para Durkheim sdo as crengas e
0s ritos, pois afirma que religido € um sistema articulado entre crencas e ritos, onde
nao tem crenga se nao tiver rito, e ndo tem rito se néo tiver crencga.

Para Durkheim a religido é extremamente social, ndo porque as pessoas oram
juntas, mas porque as categorias sao universais. Ele se refere a estas categorias,

como aquelas que sao construidas milenarmente por diversas culturas, como o
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tempo, espaco, género, numero, causa, substancia, personalidade, e que as
pessoas acreditam no conteudo sagrado das categorias.

Durkheim também diz que as pessoas creem no conteudo sagrado das
categorias, que tem como atributos, significado, poder e luz. J4& o profano tem
significado diluido, é insosso, é o cotidiano, a rotina.

No entanto, o rito vem de forma sobressalente no que tange o sagrado e o
profano, pois é ele (rito), que mantém o sagrado como sagrado e o profano como
profano.

Vemos entdo que segundo Durkheim, a religido vem dar significado para as
pessoas. E o0 que incomoda o ser humano € o profano, e ndo o sagrado. O sagrado
ja tem significado em si, mas o profano € insulso. A religido existe para ajudar as
pessoas a encontrar um sentido para o profano, para que o profano seja suportavel.
Fala também sobre a consciéncia coletiva, sendo o conjunto de normas, regras,
ritos, praticas, que regem sobre os diferentes elementos que compdem e estruturam
a sociedade. Que a sociedade é sociedade pela forca moral. E conhecendo-se a
religido profundamente, se conhece a sociedade profundamente. Durkheim (1996)
afirma que a religido pertence a sociedade e por isso, ela exprime o real. Para
algumas pessoas, certos rituais religiosos séo estranhos, mas é necessario observar

debaixo do simbolo que ele representa.

Mas, debaixo do simbolo, é preciso saber atingir a realidade que ele figura e
lhe da sua significacdo verdadeira. Os ritos mais barbaros ou os mais
extravagantes, os mitos mais estranhos traduzem alguma necessidade
humana, algum aspecto da vida, seja individual ou social (DURKHEIM,
1996, p. 7).

Ao longo dos anos a religido sofreu varias mudancas, pois por tras dos ritos
existem realidades significativas traduzidas pelas necessidades humanas, e estas
também sofreram mudancas. Hoje, esta necessidade ndo se configura apenas na
busca da salvacdo da alma, mas também no que o fiel faz e recebe ainda em vida,
ou seja, a necessidade se tornou mais imediata do que era nos estudos feitos por
Durkheim. RIGONI (2008, p. 26) também comenta sobre Durkheim,
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Mas o mais importante, segundo ele, é que a religido é verdadeira por
traduzir uma necessidade humana, visto que sao justamente estas
necessidades que fazem com que o homem crie motivos para justificar sua
crenca. Mais do que isso, ao taxar algo como “errado” ou “certo”, contradiz a
ideia do “significado” que as coisas tém para cada um. Pois, exatamente
estes motivos “criados” pelo homem e dotados de significados por ele
mesmo é que d&o a religido seu aspecto verdadeiro como fato social. E bom
esclarecer que para Durkheim a religido é vista como um fenémeno social,
no qual as crengas dos homens sé se explicam por terem significados
especificamente humanos investidos em seus conceitos.

Durkheim (1996) diz que todas as crencas supdem uma classificacdo das
coisas em “reais” ou “ideais” e que, para ele, estado ligadas ao profano e ao sagrado,
respectivamente. Também diz que a divisdo entre sagrado e profano traduz bem o
pensamento religioso. Assim sendo, teriamos 0s homens como profanos e, portanto,
reais, e 0os deuses como sagrados e, portanto, ideais. Os ritos, por sua vez, sédo
responsaveis pela comunicacdo entre ambos. Assim como ndo ha sociedade
conhecida sem religido, também n&o existe nenhuma sociedade em que ndo se
encontre um sistema de representacfes coletivas que dizem respeito a alma, a sua
origem e a seu destino. E a crenca na imortalidade das almas é a Unica maneira que
o homem possui para explicar a si mesmo o fato que ndo pode deixar de chamar
sua atencdo que é a perpetuidade da vida do grupo. E importante deixar claro que
para Durkheim h& realmente uma parte de nés mesmos a qual ndo esta colocada
sob a dependéncia imediata do corpo. E o que os povos australianos chamavam de
alma, mas que para o autor, é tudo que em nés representa a sociedade. No entanto,
fica dificil utilizar esta ideia para as religides de hoje, pois o fato de o corpo ser
educado e vigiado é um sinal de que a alma esta totalmente ligada a ele e em sua

dependéncia, comenta Rigoni (2008).

O que o autor quis dizer é que para as crencas religiosas o0 homem é
formado por duas partes distintas que se opdem uma a outra e que,
obviamente, uma hierarquia é formada nesta classificacdo, pois uma das
partes € melhor e superior a outra. Esta parte superior seria 0 divino que
existe em nos. Hoje, a ideia de profano e de sagrado se modificou. O corpo
e as coisas do mundo, que antes eram consideradas profanas, continuam
sendo, para os membros da Assembleia, a parte de nés que esta mais
proxima do pecado e das tentagGes. Mas ja nao existe nada de profano em,
por exemplo, preocupar-se com bens materiais e conforto, que séo tidos
como coisas “mundanas”. As religibes se tornaram mais imediatistas e
preocupadas com o “agora”. Continuam enaltecendo a alma como sempre o
fizeram, mas ndo estdo mais diminuindo a importancia do corpo e das
coisas materiais (RIGONI, 2008, p. 29).
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Indo para uma reflexdo de Mauss, ele defende a ideia a respeito da prece que &
a juncado do mito (crenca), com o rito. Para ele, mitos séo sinais, sdo narrativas, que
comprovam o poder de Deus. E que rito expressa palavra, sentimentos, gestos e
posturas.

Os ritos religiosos para Mauss sdo atos tradicionais eficazes, que versam sobre
coisas sagradas e tem mediacdo. E o rito magico € a ndo recorréncia dos outros
entes, ndo tem mediagao.

Os dois autores retratam em suas obras de uma educacdo mediada pela
sociedade. Mas enquanto Durkheim diz que o homem é fruto desta sociedade
(normatizado por ela), Mauss “abre mais uma porta” quando vem discorrer sobre
“tradicao”. Isto nos faz perceber que o homem é educado de acordo com diversos
costumes (tradi¢cdes) da sociedade na qual esta inserido, o que nao significa que ele
irA se tornar um modelo igual a todos os outros homens que fazem parte desta
mesma sociedade. Mauss (2003) entende que os fatos sociais devem ser vistos
como totais, pois eles pdem em acéo a totalidade da sociedade e suas instituicoes,
ou seja, sao totais porque envolvem fenémenos de diversas ordens: juridico,
econdmico, religioso, estético, etc.

Durkheim (1996, p.18) pontua que a religido ndo pode ser vista como uma
espécie de entidade indivisivel, pois, na verdade, ela € um todo formado de partes.
“[...] € um sistema mais ou menos complexo de mitos, de dogmas, de ritos, de
cerimbnias”.

Olhando e pensando mais de perto a religiosidade dos dias atuais, em seus

estudos sobre a religido, Geertz, interpreta a dimenséo cultural da analise religiosa.

De qualquer forma, o conceito de cultura ao qual eu me atenho ndo possui
referentes multiplos nem qualquer ambiguidade fora do comum, segundo
me parece: ele denota um padréo de significados transmitidos
historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepc¢bes
herdadas expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades
em relacdo a vida (GEERTZ, 1989, p.103).
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Ele faz uma relacdo entre o significado da palavra religido e o conceito de
cultura. A religido justamente faz parte deste padrédo de significados (dogmas e
crencgas) que sao transmitidos no decorrer do tempo, de geracdo a geracao e, nele,
vemos incorporadas diversas formas simbdlicas (santidades, deuses, demoénios,
ritos, sacrificios), que se constituem em codigos através dos quais os fiéis podem se
comunicar. “Como sistemas entrelagados de signos interpretaveis [...], a cultura ndo
€ um poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos
sociais, os comportamentos, as instituicdes ou os processos”. A cultura € um
contexto, dentro do qual estes acontecimentos e comportamentos podem ser
descritos de forma inteligivel, ou seja, de forma densa, Geertz (1989, p.24).

Para Geertz (1997, p.29), “o estudo interpretativo da cultura representa um
esforco para aceitar a diversidade entre as varias maneiras que seres humanos tém
de construir suas vidas no processo de vivé-las”. Acreditando nisso fica mais facil
entender aqueles individuos que pensam e concebem o mundo de maneira diferente
da nossa.

Podemos entender a religido como uma das varias formas de expressao da
cultura que, por sua vez, é repleta de simbolos e norteia as acbes e o0s
comportamentos daqueles que nela se inserem. “Os simbolos religiosos formulam
uma congruéncia basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica
especifica (implicita, no mais das vezes) e ao fazé-lo, sustentam cada uma delas
com a autoridade emprestada do outro” (GEERTZ, 1989, p.104). Ou seja, 0s
simbolos religiosos que formam o ethos de um povo sdo adquiridos a partir do
momento em que este povo decide aceitar tais simbolos como importantes, dando
veracidade a uma crencga.

Diante de tudo isto, sabemos que a religido € um fendmeno significativo nas
sociedades e se percebe que ele tem acédo direta sobre o corpo, educando os gestos
do individuo religioso. Gestos e comportamentos religiosos evidenciam a tentativa
de moralizacdo do corpo. Cria-se uma gestualidade tipicamente religiosa. Os fiéis
aprendem, desde muito cedo, que existem gestos religiosos (puros) e gestos
profanos.

O corpo, no entanto, sempre foi submetido aos designios divinos. Estes
designios referem-se a diversos aspectos, como aspectos de saude, a cura de
doencas mediante a vontade de Deus, questbes de género, etc. A religido de fato

educou homens e mulheres de formas distintas, isto se deve em parte a educacéo
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religiosa, que é, desde os primordios (institucionalizada ou n&o), um dos simbolos
mais fortes presentes na vida humana.

Podem-se levantar discussfes sobre 0 corpo em varios aspectos e em varias
areas. Fazendo uma reflexdo no ambito das igrejas, o corpo e alguns gestos tém
acao direta, como o0 ato de se levantar e de se ajoelhar nos momentos corretos, as
posicoes da mdo no momento da oracgéo, o jejum antes de algum ritual, etc. Outros
agem sobre o corpo de forma indireta, como as roupas que alguns fiéis precisam
usar; os sermdes que levam o fiel a modificar comportamentos e outros. Percebe-se
que o corpo € sempre influenciado, independente dos rituais agirem de forma direta
ou indireta.

Isto forma um conjunto de atitudes que foram educadas ao molde de um
determinado grupo (neste caso um grupo religioso), e a isso Mauss (2003) chamou
de técnicas corporais. Aproximando de algo que € a vontade de Deus, os religiosos
fiéis exteriorizam variados rituais e modificam suas condutas de comportamentos.
Isto esta intimamente ligado ao uso do proprio corpo, Rigoni (2008).

Neste sentido, temos um corpo que depende de acbes e comportamentos ou,
ainda como Mauss (2003) apud Rigoni (2008) prefere chamar, temos um corpo que
depende de “técnicas corporais” que sejam desejaveis a Deus, um corpo que por
estes motivos precisa ser educado e construido a partir dos moldes de uma
determinada crenca.

Para Mauss (2003) apud Rigoni (2008), toda técnica tem sua forma e se
aprende lentamente. O autor diz que o0 mesmo vale para toda a atitude do corpo, ou
seja, as pessoas aprendem gestos lentamente, de acordo com os habitos da
sociedade durante toda a vida. O mesmo autor estava atento para as diferencas de
comportamento decorrentes da cultura. Ele dizia que os individuos davam sentidos e
significados diferentes as suas ag0es e que isto era explicado pela cultura em que
eram educados.

Enfatizando entdo Mauss, e o tornando uma referéncia importante para esta
pesquisa, € justamente o fato de ele inaugurar o estudo sobre o corpo e suas
técnicas como algo nao determinado soO biologicamente, mas também socialmente.

Ha um estudo que chamou a atencédo de Mauss e nao por acaso. Este estudo
falava sobre o aprendizado do nado, mas ndo sobre os aparatos biolégicos do

movimento. O artigo deixava de lado a “natureza” para demonstrar um interesse
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histérico e etnografico da questdo. O autor (que Mauss ndo cita a referéncia) falava

sobre as mudancas que se podiam observar na maneira de ensinar o nado.

conta de forma descontraida como ele aprendeu a nadar e diz que na sua
época era costume engolir &gua e depois cuspi-la. Pois os nadadores se
consideravam, em meu tempo, como espécies de barcos a vapor. E, o mais
importante de tudo, o autor complementa dizendo: Era estipido, mas, enfim,
ainda faco esse gesto: ndo consigo desembaracar-me de minha técnica
(MAUSS, 2003 apud RIGONI, 2008, p. 55).

A mesma coisa, podemos observar nas técnicas corporais aprendidas pelos
fiéis das diversas religides, técnicas estas que ndo sao faceis de modificar. Mauss
(2003) cita ainda diversas técnicas corporais que sdo aprendidas socialmente. A
prépria maneira de andar € um exemplo. Ele cré que pode reconhecer uma jovem
que foi educada num convento, assim como reconhecer o andar de uma moca
francesa que € diferente do andar de uma moca inglesa. Outro exemplo dado pelo
autor é a posicao das maos em repouso, algumas sdo convenientes, outras nao.

Citemos um 6timo exemplo dado por este autor:

Assim, podeis adivinhar com certeza, se uma crianga conserva a mesa 0s
cotovelos junto ao corpo e, quando ndo come as maos sobre os joelhos,
gue ela é inglesa. Uma crianca francesa ndo se comporta mais assim: abre
0s cotovelos em leque e os apoia sobre a mesa, e assim por diante
(MAUSS, 2003, p.404).

Tudo isto também pode ser observado nas diferentes religides. Para o autor,
um simples gesto que se faz com as maos (e que é diferente de uma religido para
outra) durante uma oracdao religiosa, € efetuado numa série de atos montados. “[...] e
montados no individuo, ndo simplesmente por ele préprio, mas por toda a sua
educacéo, por toda a sociedade da qual faz parte, conforme o lugar que nela ocupa”
MAUSS (2003, p.408). E por isso que entendemos quando o autor fala que o corpo
e suas técnicas estao ligados a simbolos morais.

Os aparatos de um gesto podem ser mecéanicos, anatbmicos, mas o que ele
representa € simbdlico e, portanto, cultural. Deste modo, também os gestos dos fiéis
aprendidos na igreja podem ser chamados de “técnicas do corpo”, visto que para

MAUSS (2003, p. 401) as técnicas corporais s&do “as maneiras pelas quais 0s
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homens, de sociedade a sociedade, de uma forma tradicional, sabem servir-se de
seu corpo”. Os frequentadores de uma determinada Igreja, por exemplo, aprendem
gestos especificos dentro de padrées determinados de comportamento.

Quando digo “determinados” ndo estou dizendo que isto acontece de maneira
obrigatoria e, sim, de forma sutil e talvez totalmente inconsciente de acordo com a
crenca e a heranca de um grupo especifico.

Tendo em vista o tema deste estudo, percebo que mesmo numa época em
gue se tenta liberar o corpo a todo custo das privagdes que ele sofreu ao longo da
historia, a religido (algumas mais do que outras), insiste em tentar controla-lo.
Apesar de alguns estudiosos afirmarem que a religido ndo possui a mesma forca
que dispunha em outras épocas, no ambito da pesquisa, ela ndo esta “fora da
jogada” como corremos o risco de pensar. E Geertz (2006) quem anuncia a “volta da
religido” referindo-se ao fato de ela nédo ter sido esquecida e nem deixada de lado
nas pesquisas cientificas.

De certa forma, o corpo sempre foi submetido aos designios divinos. Estes
designios referem-se a diversos aspectos, como aspectos de salude, a cura de
doencas mediante a vontade de Deus, questbes de género, etc. A religido sempre
educou “homens” e “mulheres” de formas distintas. Nao sdo poucos os textos que,
apesar de tentarem demonstrar o contrario, apontam para certa inferioridade
feminina. Isto se deve, em parte, a educacao religiosa, que €, desde os primérdios
(institucionalizada ou nao), um dos simbolos mais fortes presentes na vida humana.

A mulher, vista pela religido durante anos por sua fragilidade ante os perigos
da carne, exigia da moral cristd uma aguda desconfianca do prazer. Os conceitos
elaborados pelo homem sobre a inferioridade da mulher continuam de maneira
insistente no decorrer de toda a histéria. Por isso, numa tentativa de deixar esta
historia para tras, a sociedade prega a liberdade do corpo e a emancipacao
feminina. Mas esta emancipacdo nao ocorreu, pelo menos ndo da forma que
deveria, pois, como demonstra Sant'’Anna (2006, p.20), temos o direito de nos
mostrar, mas, acima de tudo, temos o dever de sermos sempre jovens e belas. Ou
seja, mesmo conseguindo se emancipar de um tipo de dominagéo, passamos para
outro tdo perverso quanto a moral religiosa. Se antes era raro vermos mulheres
vestindo roupas que deixavam o corpo a mostra, hoje, a maior parte da vestimenta

feminina € “sensual” e deixa transparecer a liberdade dada ao corpo. No entanto,
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utilizar um biquini cada vez menor, como a “moda” exige, s6 é “permitido” as
mulheres magras e bonitas.

Para as Igrejas, nos séculos anteriores, a luta pela beleza seria impensavel,
pois a mulher ndo deveria ter vaidades, visto que a verdadeira beleza era aquela
dada por Deus. Isto muda e agora “vale tudo” para alcangar o padrao de beleza
ditado pela sociedade. Homens e mulheres ndo pensam duas vezes antes de
utilizarem meios cirdrgicos, tecnolégicos e outros para modelar seus corpos da
maneira como 0s vislumbram, pois se antes as mulheres tinham medo do fogo do
inferno, hoje elas tém medo de sua imagem no espelho (Sant’/Anna, 2005).

Diante desta sociedade do “consumo da beleza”, é dificil imaginar que alguém
figue - ou tente ficar- de fora na luta para alcancar os padrées corporais tidos como
perfeitos. O fato € que existem muitas mulheres que ficam. Estas mulheres ainda
carregam consigo o peso da moral religiosa e optam por viver e “consumir” um corpo
de outra forma, a forma ditada pelo seu grupo religioso.

A religido crista aponta e fortalece ndo sé a diferenca entre o corpo e a alma, e
a superioridade da ultima, como também para as diferencas entre o homem e a
mulher na criacdo de Deus. Mas, sabemos que ndo existe um corpo a-historico e
gue este traz marcas do tempo que o modificam e o transforma a cada dia, Soares,
Fraga (2003). Como afirma Sant’/Anna (2005, p.12) “o corpo ndo cessa de ser (re)
fabricado ao longo do tempo” e, neste processo, entendo que as proprias religides
poderdo ser (re) fabricadas para ndo perderem o sentido que a mudanca das coisas

e da proépria histéria do corpo nos traz.

1.2 O CORPO E O CRISTIANISMO

Atualmente o corpo, enquanto suporte da identidade dos individuos, vem
ocupando progressivamente uma posi¢cao de centralidade nas culturas ocidentais.

Nas diferentes investigacdes sobre o corpo uma concepgdo do mesmo se
destaca. Trata-se de percebé-lo enquanto construgao social, uma vez que se da “por
meio da escolha social de certo numero de valores que configuram o que o homem
deve ser, tanto em relacdo as virtudes morais e intelectuais quanto a representacao,

a exposicdo e uso do seu corpo fisico” (THEML, 1998, p. 309).
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Quanto a presenca de informacdes religiosas na concepg¢ao do corpo, tal
influéncia é inegavel. Apenas para sinalizar tal fato, retomamos as informacgdes
obtidas por Talamoni e Bertolli Filho (2012) em sua investigacdo. Afirmam os autores
que, dos onze relatos por eles obtidos, que se encaixam na categoria maior
“‘concepcdes espontaneas”, sete apresentaram uma visdo metafisica ou religiosa do

corpo, 0 que correspondeu as concepcdes de metade da populagcéo pesquisada.

Os sujeitos referiram-se ao corpo como “depositario”, “estrutura” ou
“nossa morada”, fazendo mengao, ou melhor, evocando, uma linguagem
“religiosa”, como pode ser observada nas seguintes falas: “(...) o corpo é
um conjunto de ossos, musculos. E todo um sistema integrado, com uma

alma”;“(...) enquanto ciéncia, ele é o nosso aparelho para nossa vida,
para a subsisténcia no mundo. Mas ele deve ser bem cuidado porque ele

foi dado por Deus, a n6s”;(...) € papel do professor fazer essa ligagao:
olha, vocé (aluno) tem um corpo, todo um mecanismo, todo um
organismo que funciona sozinho, mas em fung&o de um ser superior(...)"
(TALAMONI, BERTOLLI FILHO, 2012, p. 5)

Que caminho tera percorrido a construgdo da concepc¢ao do corpo, para que o
concebamos, tal como concebemos hoje?

Sem duavida o pensamento cristdo tem grande influéncia nessa construcao.
Se a tematica do corpo foi sempre objeto de ocupagcdo do pensamento cristao,
concluimos que no periodo denominado Idade Média ele foi objeto central de tal
pensamento e gque nesse periodo ocorreu uma derrocada das préaticas corporais,
assim como a “supressdo ou ainda o confinamento dos lugares do corpo da
Antiguidade, o corpo se torna paradoxalmente o coragdo da sociedade medieval’
(LE GOFF, 2006: 31).

Afirma Rossiaud (2006, p. 477) que, por meio das exigéncias canbnicas se
imp6s o controle da Igreja ao dominio até entédo regido pelas familias, homens e
mulheres medievais, levando-os a manifestarem-se em relacdo ao seu corpo e a sua
sexualidade. Também Brown (1990, p. 347) destaca que, para Agostinho, teélogo
cristdo desse periodo, a sexualidade simbolizava um Unico e decisivo acontecimento
dentro da alma: era o eco, no corpo, da consequéncia inalteravel do primeiro pecado
da humanidade (Ad&o e Eva).

No centro das ideias sobre o corpo e a sexualidade na Idade Média estava a
compreensao de que a pratica da continéncia sexual representava a capacidade do
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homem de vencer as provac¢des carnais e alcancar, num plano metafisico, a pureza
da alma. Por esse motivo, “as paix6es e acdes incontrolaveis e descomedidas
deveriam ser substituidas por acées comedidas” (LAQUEUR, 2001, p. 73).

Afirma Laqueur (2001, p. 74), que para Agostinho a sexualidade era um “sinal
interno e sempre presente da alienacdo da vontade pela perda da pureza”. Tal
concepgao “criou uma area alternativa para o corpo gerador” (LAQUEUR, 2001, p.
74).

No entanto, embora haja predominancia da concepcéo agostiniana e de sua
escola na forma como a sexualidade e o corpo foram concebidos na Idade Média, tal
perspectiva ndao era unanime, gerando, assim, desde cedo, uma concepgao
ambigua tanto do corpo quanto da sexualidade. Tal concep¢do representou, ao
longo da historia, a presenca de formas diferenciadas de se conceber o corpo e a
sexualidade.

No entanto, embora diferentes, ambas as perspectivas representavam formas
restritivas de vivéncias da sexualidade. Uma das diferencas que entra em cena é
entender o corpo como tabernaculo do Espirito Santo. Nesse sentido, afirma Le Goff
(2006, p. 31), a concepgao da “encarnagao de Deus no corpo de Cristo, faz do corpo
do homem o tabernaculo do Espirito Santo”. A ambiguidade esta no fato de que, se
de um lado os clérigos reprimem as praticas corporais, de outro, as glorifica. Dessa
forma, a valorizacdo do corpo e das préaticas sexuais oscila entre a repressédo e a
exaltacdo, a humilhacéo e a veneracéo.

Um dos representantes da segunda forma de se conceber o corpo e a
sexualidade (como tabernaculo do Espirito Santo) € Sdo Tomas de Aquino. Afirma
Rossiaud (2006, p. 479) que, para Sao Tomas, a alma humana era o horizonte onde
se tocavam o mundo dos corpos e dos espiritos, ou seja, a alma e o corpo estavam
intrinsecamente ligados.

Como distinguia tal tradicdo de pensamento o que tangia ao corpo masculino
e ao corpo feminino? O historiador Delumeau (1989, pp. 310-150) busca responder
a essa questdo. Para o referido autor, entre os séculos Xl e XVIII a Igreja
identificava, nas mulheres, uma das formas do mal sobre a terra. Em tal contexto a
mulher era vista como um mal magnifico, prazer funesto, venenosa e traicoeira. Era
ela acusada pelo sexo masculino de ter introduzido sobre a terra o pecado, a
infelicidade e a morte.
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Delumeau (1989) exemplifica sua afirmacgéo anterior colocando em cena 0s
mitos da Pandora grega e da Eva judaica. Afirma o autor que ambas (e a figura da
mulher que elas representam) cometeram o pecado original ao abrir a caixa que
continha todos os males ou ao comer do fruto proibido.

Como vimos, quanto ao aspecto mitico do corpo, até mesmo a idéia da
“criacdo da mulher" a traz como introdutora da morte e do mal no mundo, o que
pode ser visto nos relatos de criacdo de Pandora, na tradicdo grega, e de Eva, na
judaico-cristd, conforme retomados por Delumeau (1989).

Para TALAMONI E BERTOLLI FILHO (2012, p. 12),

talvez por ser a mulher sempre considerada a '‘pecadora’ da histéria, é que
foram imputados tantos pudores na educacdo sexual das mocgas,
principalmente no século XVIII, quando lhes era negado o direito de obter
conhecimentos acerca de sua sexualidade antes do casamento.

Ainda para (TALAMONI E BERTOLI FILHO, 2012, p. 12),

(...) este “espaco” para o qual conflui as relagdes bioldgicas, psicolégicas
e sociais que engendram a vida humana, necessita ser contemplado no
processo educativo por duas razbes fundamentais: a primeira relaciona-
se a necessidade de autoconhecimento para o auto-cuidado, por parte
dos alunos; a segunda, & necessidade de compreensdo da percep¢ao
enquanto forma original e originaria de conhecimento.

Ha também uma preocupacédo com o estudo do corpo na educagédo formal faz
sentido, na perspectiva desses autores, uma vez que a relacao entre aquilo que se
ensina e o que se aprende sobre tal tematica tem implicacbes na corporeidade dos
individuos.

A necessidade de se ocupar com as diferentes concepg¢des de corpo faz
sentido, uma vez que, como alerta Macedo (2005, p. 137) ha a necessidade de se
ver o corpo para além do dado biologico, mas considerando ainda outras dimensdes
inerentes aos seres humanos como a psicolégica e a cultural.

Adotar tal perspectiva de se compreender o corpo, na compreensao de
Talamoni e Bertolli Filho (2012) se faz necessario, uma vez que a “essencializagao
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das identidades” tem sido apresentada como sendo um dos caminhos adotados pela
modernidade para o estabelecimento de identidades fixas, porque supostamente
naturais.

Ao explicitar sua preocupacdo com a forma como o corpo vem sendo
concebido no espaco da educacgédo formal, os autores Talamoni e Bertolli Filho
(2012) afirmam que a “naturalizagédo do corpo” acaba por impedir ou invalidar as
discussbes acerca das diferencas, ja que excluem do processo educativo as
experiéncias corporais, desejos e sentimentos vividos de forma subjetiva pelos
sujeitos. Essa possibilidade é vista como muito grave pelos autores, uma vez que na
escola e mais especificamente no ensino de ciéncias que devera acontecer a
superacao deste distanciamento constatado entre o corpo biomedicalizado e o corpo
biocultural.

Por nossa vez, também entendemos como necessaria uma séria andlise
sobre as diferentes formas como o corpo € concebido na atualidade, bem como os
caminhos percorridos pela tradicdo cristd ao desempenhar seu papel na construcéo

de um ideario sobre o corpo. Isto porque, como afirma SILVA (2005, p. 150)

O ser humano que cabe no ensino de ciéncias deveria responder a sua
corporeidade, a sua cultura que o define como um ser de resposta, ser de
palavra, sob o signo da diferenca que nos constitui na condi¢do de homens
e mulheres plurais.

Percebe-se no cristianismo uma nova percepg¢ao de corpo. O corpo passa da
expressao da beleza para fonte de pecado, passa a ser “proibido”. O cristianismo e a
teologia por muito tempo foram reticentes na interpretacao, critica e transformacgéo

das imagens veiculadas do corpo.

1.3 O CORPO NA HISTORIA DA EDUCACAO FiSICA

A Educacgao Fisica é uma ciéncia que muito contribui com seus relatos, na
histéria do corpo. Nesta perspectiva, se olharmos para a historia da Educacao Fisica
fazendo um paralelo com a cultura corporal, podemos citar (COLETIVO DE
AUTORES, 1998, p.56):
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Na escola na forma cultural de jogos, ginastica, dan¢a, equitacdo, surgem
na Europa no final do século XVIII e inicio do século XIX. Esse é o tempo e
0 espaco da formacao dos sistemas nacionais de ensino caracteristicos da
sociedade burguesa daquele periodo. Esse tempo e espaco, ou seja, a
Europa de fins de século XVIII e inicio do século XIX constitui-se em palco
de construcdo e consolidacdo de uma nova sociedade — a sociedade

capitalista — onde os exercicios fisicos terdo um papel destacado.

Cuidar do corpo entdo passa a ser uma questao de cuidar da nova sociedade,
uma situacao concreta pela sociedade do século XIX.

Comeca-se uma grande preocupacdo em como cuidar desse corpo que € um
instrumento do trabalhador. Esta preocupacdo chega a inclusdo dos exercicios

fisicos nos curriculos escolares.

No Brasil, especificamente nas quatro primeiras décadas do século XX, foi
marcante no sistema educacional a influéncia dos Métodos Ginésticos e da
Instituicdo Militar. Ressalta-se que o auge da militarizacdo da escola
corresponde a execucdo do projeto de sociedade idealizado pela ditadura
do Estado Novo (COLETIVO DE AUTORES,1998, p. 53).

Também para (CASTELLANI FILHO, 1998, p.39), comenta que:

A educacéo fisica, desde o século XIX, foi entendida como um elemento de
extrema importancia para o forjar daquele individuo “forte”, “saudavel’,
indispensavel a implementacdo do processo de desenvolvimento do pais
gue, saindo de uma condi¢@o de colbnia portuguesa, no inicio da segunda
década daquela século, buscava construir seu préprio modo de vida.

No fim da década de 1960, com a internacionalizacdo do mercado, o advento
do esporte — como um fendbmeno de massas — e a instituicdo do governo militar no
pais é realizada a Reforma Universitaria de 1968 — modelo de universidade cientifica
e pos-graduacgéo — na qual se propde um novo curriculo nos cursos de formacao.

De acordo com Ghiraldelli Junior (2001) a educacéao fisica na ditadura militar
ganha um conceito de Competivista, que expressa o ser melhor, a superacgéo, o ser
vencedor. Autores como Jodo Paulo S. Medina e Valter Bracht a chamam de cultura

esportiva. E para explicar melhor o conceito, explana:
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A ideia-forca de énfase na educacao fisica era a seguinte: o estudante,
cansado e enquadrado nas regras de um esporte, ndo teria disposicao para
entrar na politica. Esta ideia era, alias, adaptada de outra que os militares
desenvolveram para os recrutas e os alunos das escolas militares. A técnica
de controle que os militares estabeleceram fez com que fossem abrindo
caminhos nas organizacdes voltadas para a educacao fisica e os desportos,
na burocracia do Ministério da Educacdo. Em todos esses 6rgaos havia a
presenca macica de militares em cargos de dire¢do. Sob os generais Geisel
e Ney Braga, as bolsas de estudo deveriam ser concebidas, de preferéncia,
aos alunos de qualquer nivel que se sagrassem campedes esportistas. Com
isso visava-se uma selecdo as avessas: ao invés do desempenho
intelectual e profissional, o desempenho desportivo (CUNHA, 1985, p.80).

No final da década de 70 e inicio dos anos 80 inicia-se uma série de
mudancas na organizacdo da Educacédo Fisica Brasileira. Com um grande numero
de profissionais da &rea passaram a buscar crescimento fazendo especializacdes
nos niveis latu e stricto sensu. Iniciaram também novas discuss@es sobre o rumo
gue a educacéo fisica deveria tomar e revistas especializadas na area surgiram.

De acordo com (BRACH, 2003, p. 102)

A cultura esportiva agia de forma tdo potente como nucleo gerador de
sentido da préatica pedagégica que acabou por constituir-se também no
nacleo central da “identidade docente” dos professores de educagéo fisica.
Assim, a critica radical a esportivizacdo da educacao fisica afetou e
impactou fortemente uma parcela importante de professores da &rea que
atuava nas redes de ensino.

Inicia-se entdo uma série de discussdes a respeito de como deve ser a pratica
pedagdgica dos professores de Educacao Fisica na escola.

Na corrente desenvolvimentista defende a ideia que, “0 movimento como
objeto de estudo é o necessario na aplicagdo da educacéo fisica” (GO TANI et al.
1988, p.2). A visédo é que por meio do movimento se desenvolve o ser humano nos
guesitos bio-psico-sociais. Podemos citar também Jodo Batista Freire (1991) com a
abordagem construtivista-interacionista. Alguns autores que compde o Coletivo de
Autores ainda possuem a inspiragdo no materialismo historico-dialético, que

“

defendem que a Educacdo Fisica escolar é a matéria escolar que trata,
pedagogicamente, temas da cultura corporal, ou seja, 0s jogos, a ginastica, as lutas,
as acrobacias, a mimica, o esporte, a dramatizacdo e outros”. (COLETIVO DE

AUTORES, 1998, p. 18).
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Para DAOLIO (2007, p.30),

O inegavel mérito da abordagem critico-superadora foi o estabelecimento
da cultura corporal como objeto de estudo da educacédo fisica. Assim, as
varias manifestacdes corporais humanas, em vez de serem tomadas como
contelidos tradicionais estanques da area — ou, como na abordagem
desenvolvimentista, como estimulos, expressées ou auxilio para o
desenvolvimento motor — devem ser vistas como construgées histéricas da
humanidade. Desta forma, o esporte trabalhado pela educacéo fisica é fruto
de um longo processo social-historico e cultural, que culminou nesse
fenbmeno que conhecemos hoje, assim como a danca, o jogo, a ginastica e
a luta.

Ainda Dadlio comenta sobre outra linha da Educacdo Fisica, com o autor
Elenor Kunz que € o pioneiro da chamada abordagem critico-emancipatéria.

Dadlio (2007) ainda diz que utilizando a concepcédo fenomenolbgica para a
qual o ser humano como ser-no-mundo € sempre presenca corporal, o autor afirma
que “pensar €& tao cultural quanto correr. Sendo toda cultura manifestada
corporalmente, sua preferéncia é pela expresséo cultura do movimento” (DAOLIO,
2007, p. 39).

Ressalta (CASTELLANI FILHO, 2003, p.65), que a “Educagéao Fisica passa a
ser baseada na formacédo do corpo belo, saudavel e tecnicamente capaz de disputar
os multiplos campos de competicdo no mundo da vida: trabalho, sociedade, esporte,
arte, politica, economia e vida”.

Visto entdo todo este histérico nas abordagens da educacdao fisica, em suas
diversas correntes pedagdgicas, a cultura corporal de um povo, de um grupo ou de
um individuo faz com que suas participacdes em todo ambito de desenvolvimento
corporal, tenha interferéncias motoras ou ndo, de acordo com o meio vive.

O corpo sempre teve sua relevancia e suas possibilidades de expresséo nos
primeiros registros de vida humana. Também ao longo da histéria da humanidade,
um dos objetos de observacgéo, de experiéncias e de estudos foi o corpo humano, o
qual também foi visto por muito tempo como meio de sobrevivéncia e execucao de
tarefas.

BAPTISTA (2013, p. 18) comenta que,



40

Varios estudos com diferentes enfoques, publicos, campos de intervencao
vém assumindo centralidade nesse debate, principalmente, quando
vinculados as teméticas da saulde, da estética ou do lazer. Estudos sobre o
corpo na escola, no treinamento esportivo, no esporte e nas academias de
ginastica tém tornado denso o debate sobre o corpo nas diferentes ciéncias
e na filosofia.

Na educacéo fisica em algumas vertentes, permeia a ideia do culto ao corpo,
do belo. No entanto na histéria de culto ao corpo, presente ha tempo, podemos
vivenciar dentro de cada sociedade as transformacfes socioculturais, a evolucao e
as modificacBes que o corpo sofre em diferentes épocas.

No contexto histérico houve diferentes etapas e varios estudos sobre a
evolugao do corpo.

Para GONCALVES (1994; p.41),

Dentro da visdo transcendente, que envolveu o pensamento metafisico ao
longo de sua evolucdo, a problematica da corporeidade reduziu-se
essencialmente a unido entre corpo e alma e a relacdo entre sensivel e o
inteligivel.

Para Platdo o corpo e alma jamais puderam estar ligados. O corpo atenderia
a vontade, os desejos da carne, e a alma atenderia as necessidades da perfeicdo
eterna, sendo o corpo responsavel pela ndo manifestacdo do verdadeiro bem que a

alma pudesse contribuir.

A dicotomia corpo-alma ja aparece no pensamento grego no século V a.C.,
com Platédo, que parte do pressuposto de que a alma, antes de se encarnar,
teria vivido no mundo das ideias, onde tudo conheceu por simples intuico,
ou seja, por conhecimento intelectual direto e imediato, sem precisar usar
os sentidos (...) (ARANHA; MARTINS, 2003; p.326).

Neste sentido, GONCALVES (1994, p.42) diz: “(...) O corpo, com suas
inclinagbes e paixdes, contamina a pureza da alma racional, impedindo-a de

contemplar as ideias perfeitas e eternas. (...)".
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Na ldade Média, o corpo era considerado o centro dos acontecimentos onde
por vez era ligado a trés caracteristicas fundamentais da época: nocéo de tempo, de
personalidade e de economia, sendo elas fun¢des ligadas diretamente ao corpo.
Mas devido a grande influéncia da igreja houve um desprestigio que toda e qualquer
preocupacao com o corpo tivera sido proibida. (RITTNER apud GONCALVES, 1994;
p.18).

No entanto, as diferentes concepcdes de homem e de mundo estéo ligadas
as experiéncias dos homens em diferentes épocas histéricas, e se faz necessario
neste texto, apontar as diferentes formas de pensamento do esquadrinhamento do
corpo advinda do homem, desde a Revolugdo Industrial, passando pelo
Higienismo/Militarismo até os dias atuais. Castellani Filho, comenta a respeito

dizendo:

O corpo ao ser apropriado pelo poder, que reprime e ao mesmo tempo
concebe prazeres e saberes, torna-se disciplinado, controlado, util ao
sistema produtivo industrial, objeto de normatizacdo pela medicina
higienicista, que Ihe constr6i um saber dentro dos limites e interesses do
saber médico, fundado nas propostas de higienizacao social (CASTELLANI
FILHO, 2003, p.75).

A Revolucéao Industrial trouxe reflexos para a sociedade e pode-se notar que
ainda é possivel analisar efeitos destes tempos, trazidos para os dias atuais, como
corpo sendo estruturado e adaptado ao beneficio de producédo voltado ao trabalho,
tal corpo que deixa de ser o que realmente necessita para somente ressaltar no

exterior pronto para consumacao.

E a pratica politica e econdmica quem determina o sentido e a forma do
discurso do corpo. Essas relacdes de poder agem sobre o corpo
devassando-o, enquadrando-o em espac¢os definidos, disciplinando-o em
seu cotidiano, (...) (CASTELLANI FILHO, 2003, p. 136)

Grande transformacdo ocorreu para que tudo chegasse a se tornar uma

Revolucao de alta tecnologia.
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O corpo era visto com ferramenta do trabalho durante muitos séculos onde as
pessoas usavam de todo movimento corporal, utilidade para o desenvolvimento da
arte de tecer, onde o corpo jA possuia do movimento natural, um trabalho
considerado como sincronizado no qual atuava a familia (pai, mée e filhos). Desse
modo quase toda familia possuia de uma pequena fabrica artesd em sua prépria
residéncia.

A Revolucdo Industrial para os estudiosos foi considerada para aquele
periodo, como um grande abalo e a transformacdo mais radical sofrida na existéncia
humana. Pois no decorrer desse processo de industrializacdo os grandes
empresarios se dedicaram a visar somente lucros tornando o individualismo mais
ressaltado, desde entdo as familias que trabalhavam em suas préprias casas foram
levadas a trabalhar nas fabricas tornando corpos construidos para o trabalho,
perdendo a unido do corpo, mente e espirito, tornando-se objeto manipulado do
poder. Com a chegada da industrializacdo foi necessario um auto controle, uma
disciplina de si, para que houvesse um melhor controle de producéo.

ApoOs os resultados da revolucao, que foi de grande surpresa, a burguesia se
fazia por satisfeita ao ver o grande desenvolvimento econdémico, enquanto 0s
trabalhadores passavam por grande frustragdo e insatisfagdo no seu trabalho. “(...)
na sociedade industrial, trazem também graves consequéncias para o homem, no
que diz respeito a sua integridade fisica e psiquica” (GONCALVES, 1994, p.115).

Ao fim do século XIX o corpo na industrializacdo passou por uma verdadeira
maquina, com o foco somente na méao de obra. Tais trabalhadores que passavam a
ser tachados como mau lavradores; pessoas descritas como inferiores, pobres,
pessoas decorrentes aos dias de hoje.

Esse desdobramento se deu no inicio do século XX, onde a populacéo
considerada desfavorecida, ou seja, camponeses e operarios, ja foram considerados
excluidos da sociedade que era formada pelos burgueses e nobres, fazendo com
gue os excluidos da sociedade, essa que era formada pelos burgueses e nobres,
fazendo com que os excluidos perdessem qualquer esperanca de mudar sua
historia, para essa mudanca se efetuar novas respostas tiveram que ser buscadas.

As mas condicdes de vida e saude o que refletia na produtividade do trabalho,
fez com que o Brasil se preocupasse com o modo de tratar a salde diante da
populacdo. Com o objetivo de mudar as concepg¢des do homem diante varios fatores

e Brasil buscou ajuda na Europa. Segundo Castellani Filho (1998, p. 43), o Brasil
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possuia metade de sua populagdo, composta pela massa escrava; foi por mais esse
motivo que o eugenismo veio, para também mudar a raca predominante de negros
para brancos, buscando o equilibrio entre a populacdo branca e a escrava.

A Educacao Fisica na época nao foi vista como trabalho-producdo e sim

como apenas preenchimento de tempo.

(...) dissocia a Educacéo Fisica de um conceito de Educacéo, aproximando-
se mais de um conceito de adestramento fisico. Aliadas a essa concepgéo,
estdo as tendéncias a militarizacdo e a higienizagcdo, que perpassam a
Educacéo Fisica (GONCALVES, 1994, p. 136).

A tendéncia do Higienismo envolveu diversas areas, inclusive a Educacao
Fisica, com fim de “(...) promover novos habitos saudaveis para o aprimoramento da
saude individual e coletiva (...)” (GOIS JUNIOR, 2008; p. 227).

(...) para dar conta de suas atribuicdes que os higienistas langaram mao da
Educacao Fisica, definindo-lhe um papel de substancial importancia, qual
seja, o de criar o corpo saudavel, robusto e harmonioso organicamente
(CASTELLANI FILHO, 1998; p. 42 e 43).

As vias de fatos nos mostram que o culto ao corpo sempre predominou
fazendo com que o homem buscasse respostas para suas acdes, com isSso a
incansavel busca da perfeicdo, o0 homem moderno descobriu o poder do seu corpo

combatendo doencas e mostrando meios de prolongar a vida.

Destina-se, portanto, a Educacéo Fisica, nessa questdo da eugenia da raca,
um papel preponderante. O raciocinio era simples: mulheres fortes e sadias
teriam mais condicdes de gerarem filhos saudaveis, os quais, por sua vez,
estariam mais aptos a defenderem e construirem a Pétria, no caso dos
homens, e de se tornarem maes robustas, no caso das mulheres.
(CASTELLANI FILHO, 1998; p. 56)
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A discriminac@o do corpo fragil até o momento era continua, pois todas as
mulheres diante essa concepcdo seriam perfeitas naturalmente pelas
caracteristicas bioldgicas.

Com o Militarismo no Brasil, (a partir da década de 1930) que reforca as
regras disciplinares é imposto ao corpo uma acdo voltada ao nacionalismo e a
melhoria da raca (CASTELLANI FILHO, 2003; p. 75).

Nos dias de hoje pode se notar que tudo € submetido a pesquisa, onde se
evidencia cada vez mais na tecnologia e na informacéo, conhecimento buscado pelo
o homem atingindo cada vez mais o trabalho e o corpo que por sua vez ja comeca
perder funcbes que ja se tornaram substituidas pela grande tecnologia. Com esse
grande avanco quem perde é o homem, pois a demanda de trabalhadores se torna
maior do que o mercado fornece. A remuneracdo passa ser de acordo com a
producdo e ndo mais com a carga horaria, deixando o trabalhador sem chances de
lutar por seus direitos. Com esse grande e acelerado aumento da tecnologia as
pessoas passaram a visar muito mais lucro e individualismo, acarretando tais
problemas como: aumento da violéncia, stress, depressao; com isso o tempo livre

passa a nao existir mais.

(...) O capitalismo submeteu-se o proletario desde o inicio desse novo modo
de producao as mais absurdas formas de exploracdo. Esqueceu-se de que
estava tratando com seres humanos que tinham emocgdes, e que seus
corpos sentiam dor, frio, calor e fadiga. Impds um trabalho sub humano,
proporcionou-lhes condi¢des de vida, moradia, salde e alimentacdo de pior
gualidade possivel. E, nessa luta, um detinha todo poder e o outro possuia
apenas o seu corpo, que era vendido, ou melhor, explorado como forca de
trabalho. (COUTO, 1995; p. 63)

Em nosso meio hoje globalizado o homem é capaz de gerenciar mecanismo
como ganhar e gastar levando o homem a ganhar mais e consumir mais, uma ilusao
gue cresce no dia a dia no qual necessita de reflexdo. Nao podendo deixar de lado a
subjetividade de quem somos e de onde viemos, a importancia de nossos
pensamentos, pois assim dessa maneira 0 ser passou a se tornar meio homem e
meio maquina deixando de lado seus proprios valores, a fim de ampliar a

perspectiva além da competicéo.
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O nosso corpo, concretamente e na forma como se representa e é
percebido pelo brasileiro, acompanha os matizes fornecidos pelo sistema
dominante. Na relacdo corpo-sociedade ha um peso decisivo da estrutura
socioecondmica que define, de certa forma, os limites da nossa estrutura
corpérea. Desde a gestacdo somos modelados pelos valores vigentes, pela
cultura, pela situacdo de classe social a qual pertencemos, e assim, dentro
dessas circunstancias, nascemos, crescemos, vivemos, sobrevivemos,
adoecemos e morremos (MEDINA, 1990; p. 23).

O ser humano deve estar informado a fim de n&o se tornar submisso, de
forma que todos se manifestem em prol da melhoria comum sem regras impostas,
lembrando que o novo homem n&o tem essa concepc¢ao diante o capitalismo, pois, 0
mesmo esguece ou nao sabe que é o proprio sujeito da historia.

No entanto o homem é cercado por limites de toda ordem que movimenta
nesse mundo de aparéncias “como vetor contemporaneo de construgédo subjetiva e
identitaria” (HANSEN, VAZ, 2004, p.136), no qual se submetem os proprios limites
em nome de contornos corporais concebidos com ideais, no qual a idolatria é
concebida aos sarados, que sdo vistos como vitoriosos na corrida pelo delineamento

corporal. Isso se déa pela Industria Cultural a grande influéncia dos ultimos tempos.

O culto ao corpo passa a ser acentuado a partir da metade do século XX e
unanimizado no século XXI em todas as camadas sociais sob a cotidiana
acao maximizada da midia em seu script investigador e inculcador da
preocupagdo com a estética corporal e com a saude, entronizado o corpo
no mundo do capital como um importante veiculo e instrumento de consumo
(CASTELLANI FILHO, 2003, p.70).

Submetem-se a diversas formas de sacrificio para garantir uma aparéncia
estética que possa agradar a opinido alheia, para assim ser aceito. No século XX
“(...) O corpo passar a ser esquadrinhado, segmentado, analisado, comparado e
medido, multiplicando-se as formas de intervencao corporal, (...)” (CASTELLANI
FILHO; 2003 p. 75). GONCALVES, 1994, p.31 complementa,

A utilizacdo do corpo no sistema publicitario insere-se numa tendéncia mais
ampla da sociedade contemporénea atual: a preocupacgdo excessiva com o
corpo. Por todo lado, proliferam academias de ginasticas, musculacao,
danca, ioga... (...) Parece que o corpo, tanto tempo submetido ao controle
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de um racionalismo dominante, agora se rebela e se transforma no foco das
atengoes. (...)

A midia e a industria da beleza ditam e incorporam tendéncias essas que nao
atuam isoladamente, pois, atendendo as necessidades do consumidor no mesmo

tempo reforca essa logica de que precisam ter/estar (ter os produtos e estar belos).

A televisdo teria entdo, a capacidade de tornar-se instrumento eficaz para a
conservagdo da ordem estabelecida, mediante a reproposi¢do continua
daquelas opinides e daqueles gostos médio que a classe dominante julga
mais apropriados para manter o status quo. Numa sociedade em que a
autonomia individual e a multiplicidade das opinides sdo admitidas, mas na
gual, por exigéncias econdmicas, realiza-se um direcionamento “oculto” da
opinido, a industria cultural adota aos meios da persuasdo comercial, “mas
ao invés de dar ao publico o que ele quer, sugere-lhe o que deve querer ou
deve acreditar que quer” (BETTI, 1998, p. 45).

A utilizacdo de elementos culturais que se tornaram acessiveis pelos meios
de comunicacdo de massa, veio para atuarem nos individuos tanto como interesses
individuais, como meios de modo de producédo. Entendemos como um instrumento
de pressdo da sociedade sobre o individuo o que faz com que prevaleca a l6gica
ndo apenas em momentos de trabalho, como também nas horas de descanso de
cada individuo.

A midia tem uma grande influéncia no comportamento dos individuos, isso
acontece sem que percebam os efeitos promovidos pelos meios, por terem acesso
todos os dias a jornais, programas de TV, internet, revistas entre muitos, o qual a
midia reproduz e induz, trazendo uma quantidade consideravel de informacdes de
como cuidar do corpo para modela-lo, enfatizando sempre de como o corpo ndo

pode deixar de ser, tendo um grande aumento de “prevencéao a feiura”.

Além dos especialistas, as modelos e atrizes também sado consideradas
referéncias de verdade e certezas na Boa Forma. Como os fisioculturistas
nas academias, as modelos e atrizes possuem um capital corporal, um
prestigio por terem alcangcado um corpo que é considerado icone de beleza,
e por isso sdo tomadas como detentoras de segredos e férmulas que
prometem revelar na se¢éo “Garota da capa”. (...) (ALBINO; VAZ; 2008, p.
215)
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Furtado (2007) cita em sua pesquisa a grande influéncia dos artistas
mostrado nos meios de comunicacdo como Arnold Schwarzenegger com o
fisioculturismo, Jane Fonda com a ginastica aerdbica e Madonna com a musculacao.

Fazendo assim as praticas corporais se tornarem um processo mundializado.

Tal padrao de beleza que era sobretudo ocidental, tende a se universalizar
a partir dos meios de comunicacdo de massa, levando ao rompimento das
tradicdes culturais em sociedade que, a principio, apresentavam outras
caracteristicas étnicas. O mesmo programa citado acima apontava dados
estatisticos sobre o aumento de cirurgias plasticas realizadas no Japéo,
com a finalidade de diminuir o tamanho das palpebras, “ocidentalizando” o
rosto daquelas mulheres a partir da justificativa de as tornarem mais “belas”:
a esse dado foi acrescida a estatistica do crescente consumo de lentes de
contato descartaveis para alterar a cor dos olhos, tornando-os claros, fato
absolutamente incomum naquela raiz étnica (SILVA, 2001, p. 03).

Ha grandes intervenc¢des drasticas sobre o corpo, como as cirurgias plasticas,
produtos quimicos, a grande ingestdo de medicamentos, tudo isso pela insatisfacdo
de seu proprio corpo e um so objetivo modela-lo, eternizando a beleza da juventude.
A propaganda faz com que sociedade padronize os desejos, dessa forma o

capitalismo impde seu préprio modelo de corpo.

(...) o exercicio foi anexado a educagdo, na condicdo essencial, porém
escamoteada de instrumento politico, meio de controle, técnica de dominio
do corpo, enfim, como férmula especializada para tornar o corpo forte,
sadio, agil, controlado, manipulavel, Gtil ao sistema de producdo e como
suporte indispensavel, importe e prioritario para o investimento do poder
acurado pela economia capitalista (CASTELLANI FILHO, 2003, p. 83).

A Industria Cultural (dotada de seus aparatos, tais como televisdo, radio,
revistas, etc) responde a alguns questionamentos, e se torna importante a
entendermos, para identificarmos a concepc¢éao de corpo na educacéo fisica.

BAPTISTA (2013, 19) relata que em seu estudo feito em 2001, nas

academias da cidade de Goiania, alguns resultados surpreendentes:
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(...) a identificacdo de 68,81% de todos os praticantes frequentarem a
academia de ginastica ha mais de um ano. Do total de alunos, 32,46%
frequentavam as aulas ha mais de trés anos. Isso demonstra o nivel de
adesao das pessoas a atividade fisica e sua permanéncia neste espaco de
praticas. Porém, de todas as 77 pessoas entrevistadas, 67,51% atribuiram
notas de 4 a 7 para o alcance dos objetivos propostos, ou seja, o0 nivel de
satisfacdo das pessoas com as alteracdes corporais promovidas pelas
atividades era, no geral, apenas razoavel. De todas elas, s6 5,19% deram
nota 10; em outras palavras, apenas 4 pessoas consideravam ja ter
alcangado plenamente o que pretendiam do ponto de vista estético ou de
saude, conforme o objetivo inicialmente proposto.

A industria cultural entdo evidencia modelos, atores e famosos em geral, com
um corpo tido como padrdo. As pessoas estdo comprando estes padrées e
querendo a qualquer preco atingi-lo. Seja por meio da pratica esportiva, seja por
cirurgias plasticas ou por outros meios alternativos.

A Educacédo Fisica enquanto escola, no entanto, trabalha com as questdes
da cultura corporal, da saude e dos bons habitos. Ja no meio do Fitness, o que fica
evidenciado, é a venda do corpo perfeito.

Por outro lado, a religido cristd aponta e fortalece ndo s6 a diferenca entre o
corpo e a alma, e a superioridade da ultima, como aponta também para as
diferencas entre o homem e a mulher na criacdo de Deus. Mas, sabemos que nao
existe um corpo a-histérico e que este traz marcas do tempo que o modificam e o
transformam a cada dia (Soares, Fraga, 2003). Como afirma Sant’/Anna (2005, p.12)
o0 corpo ndo cessa de ser (re) fabricado ao longo do tempo e, neste processo,
entendo que as proprias religides precisam ser (re) fabricadas para nédo perderem o
sentido que a mudanca das coisas e da proépria histéria do corpo nos traz.

Nas igrejas de uma forma geral, ha a utilizacdo das técnicas corporais em
seus mais diferentes estilos. Nas igrejas evangélicas, o corpo, se manifesta com o
erguer as maos, o ato de se ajoelhar para fazer uma oracgéo, entre outros.

O censo de 2010 demonstra o aumento expressivo do numero de evangélicos
no pais. E interessante notar que a Igreja Assembleia de Deus é uma das
instituicbes que mais cresceu. Tendo em vista este aumento de seguidores
evangélicos no pais, fica evidente também o aumento do namero de alunos nas
escolas brasileiras que pertencem a esta religiao.

Isto traz a tona a diversidade cultural e, neste caso, a diversidade religiosa, a
qual engloba maneiras diferentes de lidar com as criancas no ambito educacional.

Temos numa uUnica sala de aula, alunos que pensam, sentem e agem de formas
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diferentes ndo so6 por suas historias de vida, de modo geral, como também por suas
histdrias religiosas.

Os fiéis de algumas igrejas evangélicas possuem caracteristicas marcantes:
roupas tipicas, modos de cortar e de pentear os cabelos além de outros aspectos
corporais facilmente perceptiveis. A ascendéncia no numero de evangélicos na
populacdo brasileira, principalmente na Igreja Assembleia de Deus, trouxe
motivacdo para verificarmos a respeito da concepg¢do de corpo para esta

denominacéo religiosa, € 0 que veremos nos capitulos seguintes.



2 A TRAJETORIA DA ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL

A Igreja Assembleia de Deus, AD, teve seu inicio no Brasil em junho de 1911,
inspirada pelo movimento pentecostal, onde juntamente com a Igreja Congregagéao
Cristd, iniciaram a primeira vertente do pentecostalismo neste pais: o

pentecostalismo classico.

(...) a partir da designacdo classico podemos inferir, embora néo
necessariamente, além do pioneirismo, a transformacdo da comunidade
sectaria numa instituicdo que ao longo do tempo ascendeu social e
economicamente e, em busca de respeitabilidade confessional, estimulou a
formacdo teoldgica de seu clero (que antes se baseava na inspira¢do do
Espirito e recusava terminantemente o ensino teol6gico formal),
distanciando o pulpito dos leigos; instituindo novas exigéncias além da
posse de carisma para o exercicio do pastorado; criando um corpo
burocratico para administrar a igreja a fim de preserva-la para além da vida
de seus fundadores; dificultando a ascensdo a hierarquia eclesiastica;
limitando e disciplinando as manifestagbes carismaticas em seu interior e
diminuindo a rejeigdo ao mundo exterior, promovendo (ndo sem
retrocessos, lutas internas e cismas) sucessivas acomodacdes a sociedade
inclusiva. MARIANO (1999, p. 24).

A expanséo das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil se deu primeiramente
pelo Estado do Para, alcancou o Amazonas, chegando até o Nordeste. No Sudeste,
a sua chegada foi em meados de 1922.

As Igrejas Assembleias de Deus, assim como em grande parte das igrejas
pentecostais em seu inicio, eram compostas por uma maioria de adeptos com baixa
escolaridade, vindos das camadas mais pobres da populacdo. Segundo os
fundadores suecos, no seu inicio, seus membros sofreram varias perseguicoes,
tanto da igreja catdlica, quanto das protestantes histéricas, instaladas na regiao.
Porém, apesar de toda a perseguicdo sofrida, as Igrejas Assembleias de Deus
tiveram rapida expansao pelo Brasil. A Igreja Assembleia de Deus, esta entre uma
lista de igrejas chamadas pentecostais.

Para Mariano, (1999), o pentecostalismo € um movimento religioso que
eclodiu nos Estados Unidos no comeco do século XX, e diferenciou-se do
protestantismo por acreditar na contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, dos
guais se destacam trés: a glossolalia (falar em linguas), a cura e o discernimento de
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espiritos, segundo relata. Os pentecostais acreditam em Deus por intermédio do

Espirito Santo, em nome de Cristo. Praticam e acreditam nas mesmas

caracteristicas do cristianismo primitivo, isto €, acreditam na realizacdo de milagres

através da cura de enfermos, béncédos e distribuicdo de dons espirituais; também

praticam a expulsdo de demdnios, bem como acreditam no didlogo com Cristo.
Ressalta CORREA (2012, p. 26),

assim, o pentecostalismo é um termo amplo que inclui uma vasta gama de
diferentes perspectivas teoldgicas e organizacionais. E considerado um
movimento moderno por muitos estudiosos e 0 mais revolucionario
acontecimento dentro da histéria do cristianismo no século XX; talvez um
dos mais marcantes na histéria da Igreja. Mais do que isso, com o advento
do pentecostalismo, ocorreram mudangas profundas no panorama cristao,
gue romperam com uma série de padrbes que caracterizavam as igrejas
protestantes havia alguns séculos, e propondo reinterpretacdes muitas
vezes radicais da teologia cristd, dos cultos e das experiéncias religiosas.
Entretanto, seu surgimento esta intrinsecamente ligado a outro movimento,
gue teve inicio no século XVIII, na Inglaterra. Trata-se do movimento
religioso metodista, fundado por um ex-ministro anglicano John Wesley,
influenciado pelo grupo pietista aleméo, e que propunha a necessidade de
uma nova maneira de pregar o Evangelho, um novo nascimento, conversao
e orientacdo para a vivéncia da fé.

Ainda neste contexto Correa (2012), diz que sua origem esta no chamado
reavivamento evangeélico, ideia que teve inicio quando John Wesley, reunindo-se
com um grupo de professores e estudantes de Oxford, se propunha a espantar a
indiferenca e a estagnacéo de sua igreja, assim empreendendo o0 que se passou a
chamar de reavivamento religioso. O inicio do movimento pode ser fixado em 1729,
quando John Wesley, juntamente com alguns amigos, ligaram-se a um “Clube
Santo”. A intengéo de Wesley ndo era fundar uma nova igreja, mas sim leva-los para
a igreja anglicana a qual pertencia (e da qual nunca se desligou). A sua
preocupacao era, especialmente, levar para o povo uma nova vida espiritual e
também material em favor do proprio povo, dai o surgimento posterior de orfanatos,
ambulatérios, centro de artesanato entre outros recursos (de acordo com 0s
pressupostos da caridade).

E quando aconteceu a sua expulsdo dos pulpitos da igreja anglicana, a qual
pertencia, Wesley comecgou pregar em espacos livres, para todo aquele que também

desejava uma mudanca.
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Nos escritos de Correa, (2012 p. 29), a autora fala a respeito de um

movimento chamado “holiness”, no que diz:

Em 12 de maio de 1739, foi fundada a “primeira capela” metodista. (...) A
partir do metodismo, varios outros movimentos religiosos surgiram com a
mesma tendéncia; entre eles, o0 movimento de santificacdo (ou holiness) no
século XIX, nos Estados Unidos. Essa manifestacdo de santidade se
solidifica e ganha legitimidade como movimento religioso, em 1901, em
Topekas (Kansas) com Charles Fox Pahram (1873-1929), que formulou a
teologia do pentecostalismo classico, e também ficou conhecido como o
fundador do Movimento Pentecostal. Pahram uniu as doutrinas que no
futuro serviriam de estrutura teoldgica explicavel dentro do movimento, tais
como: “estilo evangélico de converséo, santificacdo, cura divina, pré-
milenismo e o retorno escatolégico do poder do Espirito Sanfo”. Também
ensinava aos seus alunos, no que se diz respeito a Santidade, a cura divina,
etc., sempre usando o Livro dos Atos dos Apodstolos (2:38): “E Pedro lhes
respondeu: Convertei-vos: receba cada um de vos o batismo no nome de
Jesus Cristo para o perddo dos pecados, e recebereis o dom do Espirito
Santo”, assim, convidava-os para passar por experiéncias e reflexdo sobre
essa questdo. As preces foram ouvidas e seus colegas relataram que
Agnes Ozman comegcou a falar na lingua chinesa. Nao muito tempo depois
0 proprio Parham comecou também a falar em linguas desconhecidas.
Dentre muitos seguidores das praticas carismaticas de Pahram, se
destacou o seu aluno William J. Seymour, pastor negro expulso da Igreja
dos Nazarenos que, em 1906, na cidade de Los Angeles, levou a nova
mensagem a um numero crescente de convertidos pentecostais.

E diante destes encontros, Correa (2012) afirma que ficou registrado no dia
06 de abril de 1906, um menino de oito anos e mais algumas pessoas, comecaram a
orar em linguas fazendo com que Seymour reafirmasse a sua crenca. Esse espaco
ficou famoso e reconhecido como base de formacdo e divulgacdo mundial do
moderno movimento pentecostal, seu endereco era: Azuza Street, 312.

Correa (2012, p. 30), ainda ressalta que:

Rapidamente, grupos semelhantes foram formados em muitos lugares dos
EUA, mas com o rapido crescimento do movimento, o nivel de organizacdo
também cresceu, até que o grupo passou a se denominar Missdo da Fé
Apostoélica da Rua Azuza. Foi entéo que o movimento pentecostal explodiu.
A partir dai, a mensagem pentecostal divulgou-se pelos Estados Unidos e
pelo resto do mundo, chegando ao Brasil em 1910, com a vinda do
missionario Louis Francescon, que atuou em colbnias italianas no Sul e
Sudeste do Brasil, originando a Congregacdo Cristd no Brasil. Em 1911,
Daniel Berg e Gunnar Vingren iniciaram suas missdes no Pard e nordeste
do pais, dando origem as Assembleias de Deus. Francescon, Berg e
Vingren tiveram matriz pentecostal comum ao receberem as novas
doutrinas na Misséo de Fé Apostdlica, nascida no inicio do século XX.
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Fundada em 1911, em Belém do Para, no norte do pais, a AD, juntamente
com a Congregacgédo Crista no Brasil, no bairro do Brds — em Sé&o Paulo,
formam o marco fundamental do pentecostalismo brasileiro, com um novo
tipo de igreja e experiéncia religiosa.

A igreja Assembleia de Deus, reforca Correa (2012), iniciou inspirada no
movimento Holiness dos Estados Unidos, na cidade de Los Angeles, em 1906, com
base nas doutrinas ensinadas por John Wesley, em meados do século XIX.
Distinguindo conversdo de santificacdo, esse movimento pregava uma nova oferta
de salvacdo, ou seja, o fiel deveria se converter e se santificar, passando por um
novo batismo: o “batismo do Espirito Santo”, conforme narrado no capitulo 2, no
Livro Atos dos Apdstolos. O Brasil conheceu as praticas pentecostais em 1910, com
a fundacéo da Igreja Congregacéo Crista do Brasil (CCB) e, no ano seguinte, 1911,

com a fundacéo da Igreja Assembleia de Deus (AD).

2.1 OS PIONEIROS DA ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL

A Igreja Assembleia de Deus foi fundada pelos missionarios suecos Gunnar
Vingren e Daniel Berg, em 1911, na cidade do Belém do Para, com a nomenclatura
de “Missdo da Fé Apostdlica”, seguindo o exemplo do primeiro nome dado ao
Movimento Pentecostal nos Estados Unidos, a partir de 1901. A escolha desse
nome foi inspirada no titulo do jornal editado pelo pastor afro-americano, William J.
Seymour, lider da congregacdo mais famosa do mundo no inicio do século XX,
Correa (2012).

Algumas informagOes destes fundantes da Assembleia de Deus no Brasil
foram publicadas pela CPAD, escritos pelos filhos deles, os quais por meio dos
diarios que seus pais deixaram, organizaram as seguintes biografias: Enviado por

Deus (David Berg, 2000) e Diario de um Pioneiro (lvar Vingren, 2007).

Vale ressaltar, porém, que os diarios dos fundadores suecos foram
organizados por seus filhos Ivar Vingren e David Berg, (lvar Vingren relata
gue examinou em média 25 diarios de seu pai); o diario de Daniel Berg
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também contou com a supervisdo de Emilio Conde, historiador oficial das
igrejas ADs; sobre o de Daniel, ndo se tem relato das anotagfes originais.
Os diarios foram publicados pela editora CPAD — 6rgéo oficial das igrejas
ADs — e apresentam dados bibliograficos dos missionarios, com narrativas
emocionantes. Sao atos heroicos, ricos em detalhes; os autores trabalham
com a ideia de que a qualquer momento, 0s missionarios irdo receber uma
missao “divina”, ou seja, a espera da promessa de Deus (CORREA, 2012,
p. 37).

CORREA (2012, p. 38) ainda comenta a respeito destas biografias:

(...) a releitura das anotacdes dos missionarios serve de reflexdo sobre as
suas praticas vividas no passado. Sabemos que todo diario é de carater
pessoal e restrito de conteldo, e sua interpretagdo é pessoal quanto as
narrativas. A interpretacdo é fundida de tal maneira que ndo se permite ao
leitor, muitas vezes, detectar o que € fato real e o0 que é interpretacéo feita
pelos seus criadores. Essas anotagfes foram de suma importéncia para a
construcdo da histéria do pentecostalismo assembleiano no Brasil, pois,
sem elas, muito se perderia no tempo. Dessa maneira, o diario trabalha
apoiado em dois eixos: um de tempo, que permeia entre o principio e o fim
de um acontecimento, e o outro de intensidade. (...) A sua redagdo nao é
cientifica, mas nos auxilia como um instrumento. Pode-se dizer que o diario
nos oferece um trabalho de escavagédo continua. Dessa maneira, é possivel
notar que nem todos os acontecimentos anotados pelos missionarios
possuem uma coeréncia de ordem cronolégica, o que definitivamente néo
prejudica a riqueza de detalhes de suas narrativas, pelo contrério,
acrescenta a elas um carater de originalidade; os diarios realizam uma
relacdo de trabalho adequada entre teoria e a prética.

Os diarios possuem um arsenal de vivéncias positivas e de imagens
significativas, dos pensamentos de grandes feitos, das frases que impulsionaram a
forca dos missionarios através dos tempos, carregadas de otimismo e estimulo a
conquista das metas estabelecidas. Nada de negativo consta nesses diarios, que
parecem ter representado para seus donos uma espécie de amigo inseparavel em
todas as circunstancias.

Estes pioneiros deixam claro em suas narrativas, a trajetéria de dois
missionarios que abandonaram suas familias, amigos, enfim tudo, para obedecer a

uma “ordem divina”, Correa (2012, p. 38), ressalta:

Vingren e Berg se referem a uma narrativa épica, heroica, desconhecida,
fascinante e mitica; dois jovens, com 30 e 26 anos, ambos solteiros, que
deixaram os seus paises de origem para realizar uma missao divina, uma
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“‘Revelagao Profética”. A partir dai, as vidas desses missionarios se
transformam. Diante do leitor, tudo adquire um sentido fabuloso, “vida
nova”, pois eles sao “enviados” e passam a ter atitudes mais ousadas, nao
se calam mais, comecam a falar em nome do Divino, é do “Alto” que vém as
novas instrucdes; o mundo fisico ja ndo é mais narrado como antes, mas
somente 0 mundo sobrenatural. Ndo possuiam sobrenomes e nem familias
ilustres, s6 lhes restaram, entdo, os seus préprios méritos. Os seus
discursos personificam o desejo e a figura ideal do ser humano obediente e
leal a Deus.

Os escritos contidos nestes diarios transmitem que eles sdo conduzidos por
uma forca sobrenatural e se entregam inteiramente a obra missionaria tendo como
fundamento seus testemunhos, tidos como exemplos as varias geracoes futuras. Os
escritos deixados por Daniel Berg e Gunnar Vingren, explanam com muita riqueza
esta vinda deles para o Brasil. Na verdade, a histdria dos missionéarios fundadores
da igreja Assembleia de Deus corrobora com a teologia da igreja, com o uso dos
dons carismaticos como a profecia, oracdes em linguas estranhas, oracdes de cura,
fenbmenos que tém influéncia sobrenatural na vida cotidiana da membresia
brasileira, Correa (2012). As narrativas sao cercadas de um extremo cuidado para
filtrar apenas os aspectos positivos; assim, ndo séo livros de aventura ou ficcao,
porém os fatos vividos e contados ali por esses missionarios, muitas vezes,

remontam a propria imaginacao de seus leitores.

(...) submetendo-se as mais diversas experiéncias de fé, deixando toda
racionalidade humana para tras, mergulhando em um processo a que
chamamos de irracional, em profunda obediéncia, seguindo a mensagem da
“Cruz’, violando os seus proprios valores, aqueles mais simples e
necessarios a vida cotidiana, para aliarem-se as exigéncias do Salvador, em
favor de um povo oprimido e eleito, diante da realidade em que viviam.
(CORREA, 2012, p.40)

Daniel Berg fez como varias outras pessoas ja tinham feito antes dele, deixou
a Suécia, seu pais, e partiu em 1902 no fim do inverno para os Estados Unidos da
América. Berg (2000) comenta em seus escritos os relatos de seu pai, dizendo que
no momento desta viagem para as Américas, quando o0 navio apitou trés vezes, sinal
caracteristico da partida, ele estava caminhando lentamente no convés que o levaria
a terras estranhas. Olhando ele ao redor viu em um dos muitos salva-vidas

distribuidos em pontos estratégicos em todo o convés. Era a primeira vez que ele
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viajava de navio, mas relata que ndo seria a Unica nos anos futuros. Berg entédo
sentiu estremecer, pois sabia que aquela viagem o levaria a terras estranhas. Olhou
ao seu redor, tudo era novo: as pessoas, 0s objetos, os salva-vidas. Talvez estes
altimos tivessem de fato tarefas semelhantes as dele, sabia que no fundo seu
coracao tinha uma missao: salvar vidas para Deus.

Relata no diario de Daniel Berg que ele resolveu fazer aquela viagem nao
para satisfazer qualquer espécie de curiosidade ou aventura, mas que ele tinha
razdes fortes que o leva a fazé-la. Continua dizendo em seus escritos, que seu
futuro parecia incerto, porém uma coisa havia decidido que qual fosse o futuro dele,
ele se esforgaria sempre para seguir os passos do “Salvador”, Berg (2000).

Chegando a América, Berg trabalhou em fazenda tomando conta de cavalos e
carrocas, depois em outra cidade trabalhou de fundidor especializado. Depois de
varios anos, visita sua familia na Suécia e logo retorna para os Estados Unidos.
Neste periodo, diz em suas narrativas, que foi quando ele toma a decisdo de
entregar totalmente a sua vida para o Senhor e a evangelizar aos que desejassem
ouvir as mensagens de Deus, anunciando a salvacdo para todos que cressem na
Palavra Divina.

Ele entdo comecou ir a reunides religiosas e em uma conferéncia evangélica
na cidade de Chicago em 1909 conheceu Gunnar Vingren, que ja estava na América
ha alguns anos, onde aos 25 anos de idade ingressou em um instituto biblico batista
também em Chicago, tendo desejo de ser missionario. Os dois tinham o mesmo
desejo de ter a experiéncia do “Pentecoste”, contando com o direcionamento de
Deus. Vingren relata para Berg que apds orar muito, recebera o batismo com o
Espirito Santo, e que com o batismo adquirira a certeza de que no futuro seria
missionario, onde quer que o Senhor o mandasse, Berg (2000).

Vingren (2007), diz no seu diario que ao participar de uma festa para levantar
fundos para ajudar um irméo que ia sair para 0 campo missionario como evangelista,
guando voltou para casa depois da festa, sentiu uma alegria imensa, e ouviu uma
voz que dizia que ele também iria ao campo de evangelizagdo da mesma forma que
0 outro.

Gunnar Vingren em outubro de 1910, recebeu o batismo no Espirito Santo,
tornou-se pastor e ouviu um chamado especial e palavras maravilhosas por um
irmao chamado Adolfo Ulldin. Entre outras coisas, o Espirito Santo falou através

desse irmdo que ele deveria ir para o Para, local em que o povo para quem ele
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testificaria de Jesus era de um nivel social muito simples. Ele relata que néo tinha
ideia de onde se localizava o Parad. Ninguém conhecia este nome por ali onde
morava. Entédo teve que ir a uma biblioteca para saber se existia algum lugar na terra
chamado Para, Vingren (2007).

ApOs alguns dias, Berg vai morar em South Bend obedecendo uma ordem
divina, e passaram a participar juntos das reunides na igreja. Relata Vingren (2007),
gue um dia eles sentiram impulsionados por Deus, para irem juntos a casa do irméao
Adolfo Ulldin, o homem que Deus usara quando o chamou para o Brasil. Quando
entraram na cozinha da casa, o poder de Deus veio sobre Ulldin, e ele foi arrebatado
em espirito, como das outras vezes, e foi durante aquela poderosa reunido que
Daniel Berg recebeu a sua chamada para acompanhar Vingren ao Brasil.

Eles entdo concluiram que ja era hora de iniciarem a viagem para as terras
brasileiras, mesmo sem nenhum dinheiro no bolso, pois o pouquinho que eles
tinham, sentiram de Deus de fazerem doacdo. Vingren sentiu que Deus falara ao
seu coracao dizendo que se ele fosse para o Brasil ndo iria faltar nada. Nos dias
antes da partida, uma igreja doou uma quantia pequena em dinheiro, que ndo dava
para a viagem completa. Mesmo assim eles estavam tranquilos e confiantes em
Deus, assim, os dois missionarios embarcaram rumo ao Brasil em um navio a vapor
de “terceira classe”, Vingren (2007).

A viagem foi tranquila, conforme consta nos escritos, onde s6 os dois, Daniel
Berg e Gunnar Vingren eram brancos. Mas durante o percurso aproveitaram para
ver as diferentes racas, povos e linguas, presenciando até mesmo brasileiros que
subiram no navio.

Foi no dia 19 de novembro de 1910 que os dois missionarios chegaram ao
Brasil, onde ninguém os esperava naquele “pais estranho”, onde ndo conheciam
ninguém daquela cidade, onde ndo entendiam nenhuma palavra da lingua
portuguesa, onde nao sabiam para onde ir, relata Berg (2000). Mas, contudo,
sempre deixaram claro nas suas narrativas que estavam sempre confiantes em
Deus. Eles narram que ficaram sem direcdo na cidade, e apdés chegarem a um
parque se sentaram esperando algo proveniente de Deus. Até que uma familia que
tinha desembarcado no porto também, os levaram para um hotel, que custou
exatamente a quantia que eles tinham no bolso. Relata Berg (2000) que entraram no
quarto, quando Vingren comecou a folhear um jornal que por ali estava, por

curiosidade, mesmo sem saber ler em portugués. Até que um nome era conhecido,
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o redator do jornal, que era um pastor americano de uma Igreja Metodista que
Vingren conhecia, e no jornal continha o endereco dele. No outro dia ao amanhecer,
agradeceram a Deus e foram procurar por este referido pastor. Eles tiveram que
gastar as ultimas moedas com a passagem do bonde, pois ele morava longe do
hotel onde eles tinham ficado hospedados, Berg (2000). Ao encontrarem o local,
foram bem recebidos pelo pastor metodista, que muito estava precisando de ajuda
no trabalho, e também ofereceu o pordo da igreja para eles morarem.

Nos cultos os missionarios, que sO sabiam falar em inglés, cantavam hinos e
todos ficavam maravilhados. Cantavam em duas vozes, e todos achavam de uma
beleza sem igual e o poder de Deus, caia sobre eles, Berg (2000). Depois de alguns
dias na cidade, ficaram sabendo que ha muito tempo a igreja Batista se reunia aos
sdbados para pedirem a Deus em oracdo, que enviassem novos missionarios ao
Brasil. Para Berg e Vingren foi mais uma confirmagdo de Deus e os membros
daquela igreja creram que eles foram realmente enviados por Deus para aquela
cidade.

Vingren (2007) relata que como Berg era fundidor logo conseguiu emprego e
ele entdo ficou com a missédo de estudar a lingua portuguesa e o que aprendera
durante o dia, ensinava para Berg a noite. Continuaram cantando hinos nos cultos, e
as pessoas ficavam encantadas, e logo eles nédo pararam mais de trabalhar na obra
de Deus. Berg (2000) conta que eles comecaram a receber muitas e muitas visitas
no quartinho que eles moravam, e estas ficaram cada vez mais intensas. Os
membros da igreja desejavam receber oracfes. Alguns ja tinham recebido o batismo
com o Espirito Santo e muitos doentes haviam sido curados. Foi quando eles
resolveram fazer cultos a noite ali naquele quarto-corredor. E relata que as béncéos
e o poder de Deus, mesmo naquele lugar desconfortavel, desciam ali. Depois
fizeram cultos de oracdo na semana seguinte, na casa de uma irma que tinha uma
enfermidade incuravel nos labios. Eles oraram por ela e relatam que o Senhor Jesus
a curou completamente.

Eles investiram suas vidas e seu tempo dedicando a obra de Deus, no Para.
Vingren (2007) comenta que orou por uma senhora (Celina Albuquerque) e, apos
receber a oracéo de cura, a senhora aléem de ficar totalmente curada, imediatamente
recebeu o batismo no Espirito Santo orando em linguas por duas horas seguidas.
Celina Albuquerque (1876-1966) foi a primeira pessoa a receber o batismo no

Espirito Santo entre os membros da Igreja Batista de Belém, e a primeira que creu
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na doutrina pentecostal pregada pelos suecos. Portanto, essa senhora, segundo sua
biografia, fez parte do grupo fundante da Assembleia de Deus. No outro dia, foi
batizada uma segunda mulher de nome Nazaré que cantou um hino espiritual.
Vingren queria mostrar a chama pentecostal que Deus havia acendido em seu
coragao.

Relata Vingren (2007) que outro missionario sueco, Erik Nilsson, que ja tinha
sido enviado pelos Estados Unidos antes deles, para a igreja Batista ali no Para,
nada falava diante das noticias que corriam. Até que certo dia relata Vingren, que
este pastor pediu que eles parassem de falar que Jesus batiza com o Espirito Santo,
pois poderia propagar divisoes. Isto deixou claro que algo incomodava este pastor, e
logo Vingren e Berg perceberam que isto poderia mudar completamente o plano de
Deus para a obra pentecostal no Brasil, por intermédio deles. Berg (2000) conta que
certa noite, este mesmo pastor batista, visitou o quartinho no horario do culto, e
rejeitou o convite de entrar e participar com eles. Relata que o pastor falou que
deveria tomar uma decisdo. Que o batismo com o Espirito Santo e curas divinas,
existiram s na época de Jesus e gue eles estavam causando dissensfes na igreja.
Vingren tentou explicar que eles estavam somente fazendo com que as pessoas
tivessem experiéncias espirituais diferentes e que queria a unidao entre todos. Um
dos didconos mais antigos da igreja, também defendeu os missionarios, mas nada
adiantou. Passaram-se alguns dias na igreja batista, aconteceu uma reunido
extraordinaria, onde teve uma votacdo para saber quem estava de acordo com 0s
missionarios. Entdo dezoito membros da igreja se manifestaram a favor. O pastor
entdo os expulsou da igreja definitivamente juntamente com 0s missionarios. Isto
ocorreu no dia 13 de junho de 1911, Vingren (2007). Depois deste ocorrido, Daniel
Berg e Gunnar Vingren comecaram a organizar oficialmente o primeiro culto
pentecostal do Brasil, na casa da irma Celina Albuquerque, que gentilmente cedeu a
sala da sua residéncia, e que ficava situado na Rua Siqueira Mendes, numero 67.
Foi quando em 18 de junho de 1911, nascia, no Brasil, a igreja “Missao da Fé
Apostodlica”, que mais tarde passou a se chamar Assembleia de Deus, tendo como
primeiros membros, os 18 crentes batistas de Belém (PA) que creram na doutrina do
batismo no Espirito Santo.

Foram eles que iniciaram o movimento pentecostal no Brasil, o que fez alterar

profundamente o perfil religioso e até social do Brasil por meio da pregacédo de
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Jesus Cristo como o unico e suficiente Salvador da Humanidade e a atualidade do
Batismo no Espirito Santo e dos dons espirituais (CPAD, 2011).

As igrejas existentes na época — Batista de Belém do Para, Presbiteriana,
Anglicana e Metodista - ficaram bastante incomodadas com a nova doutrina dos
missionarios, principalmente por causa de alguns fiéis que se mostravam abertos ao
ensino pentecostal.

Araujo (2007) nos diz que “A teologia implantada por esses missionarios foi
voltada para a o pentecostalismo escandinavo, e ndo para as Assembleias de Deus
norte-americanas”. Entretanto, somente em meados dos anos 1940, a AD no Brasil

recebeu influéncias diretas e mais intensas das norte-americanas.

Assim, ao analisar a trajetoria histérica desses missionarios, pode-se notar
gue a permanéncia atual das igrejas permanece ligada ao carisma de seus
fundadores, tornando-se referéncia pela aceitagdo da “"profecia de Deus”,
vista até como um sacrificio assumido pelos jovens suecos. Ao longo do
tempo, esse carisma, depois de depurado apds sucessivas narrativas na
curva do tempo, torna-se uma tradigdo, 0 que consequentemente o legitima
como mito (CORREA, 2012, p. 70).

Ao pesquisar a histéria da AD no Brasil, observa-se que, entre os anos de
1911 e 1940, os missionarios suecos eram soberanos na orientacao doutrinaria. Os
jornais e as licbes biblicas nas escolas dominicais eram exclusivamente dos
missionarios escandinavos. Todos os artigos publicados nos jornais brasileiros eram

revisados por eles. Segundo Araujo, (2007, p. 905):

(...) na liturgia e em alguns costumes, pode-se afirmar que os pentecostais
ainda sd@o herdeiros dos primeiros missionarios suecos. Apesar de nos
tltimos 15 anos sofrer a influéncia norte-americana na liturgia e costumes,
pode-se afirmar que alguns costumes ainda permanecem fiéis aos dos
primeiros missionarios suecos.

Berg e Vingren, também dividiam a tarefa de fazer a revisdo de todos os
artigos publicados e as ministracdes dos estudos biblicos na Assembleia de Deus,
com uns missionarios escandinavos de igual influéncia teolégica no Brasil, Gunnar

Vingren, Samuel Nystrom, Nils Kastberg, Otto Nelson, Nels Nelson e Joel Carlson.
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Correa (2012, p. 34) relata que,

conforme publicagdo no jornal Mensageiro da Paz, da década de 1930 e
inicio dos anos 1940, as escolas biblicas funcionavam sob a supervisao de
Samuel Nystron, missionario sueco que era 0 mais requisitado para
ministrar estudos biblicos, especialmente o dispensacionalismo, os efeitos
da obra de Cristo, o Corpo de Cristo e doutrinas biblicas fundamentais.
Somente entre os anos 1940 e 1950, os nomes dos missionarios norte-
americanos aparecem, dentre eles os de Lawewnce Olson, Leonard
Pettersén, Teodoro Sthor e John Peter Kolenda.

Sobre o surgimento do nome “Assembleia de Deus”, afirma Correa (2012, p.
36), que:

(...) aconteceu em 1914, quando 300 ministros e delegados norte-
americanos das novas denominacgfes pentecostais se reuniram para fundir
uma Unica igreja. Neste encontro (ou conclave, como ficou conhecido), foi
adotado, em Hot Springs, o nome “Assembly of God”, nome usado desde
1912 pelo pastor Thomas King Leonard em sua pequena igreja em Findlay
(Ohio). Nesse mesmo ano, no Brasil, os suecos Gunnar Vingren e Daniel
Berg, fundadores da igreja “Missdo da Fé Apostolica”, em Belém do Para,
norte do pais, receberam um casal de missionarios suecos, Otto e Adina
Nelson, procedentes dos Estados Unidos. Como o nome “Misséo da Fé
Apostélica” ndo foi bem aceito em seu meio, € provavel que os novos
missionarios tenham sugerido o nome “Assembleia de Deus” para os
missionarios suecos. Em um culto em Belém do Para, os missionarios
Suecos perguntaram aos presentes se poderiam dar um novo nome a igreja,
a exemplo da América do Norte, que usava Assembleia de Deus ou Igreja
Pentecostal. Todos os presentes optaram por “Assembleia de Deus”.

A Assembleia de Deus, no entanto, continuou crescendo e expandindo por
todo territério nacional. Ela cresceu, em grande parte, a partir dos movimentos
migratorios e da urbanizacdo descontrolada para se estabelecer em diversas
comunidades. A estrutura congregacional auxiliou enormemente esta expanséo,
pois, desvinculados de uma sede, podia-se fundar novos templos sempre que
houvesse necessidade, sem maior preocupacdo com a estrutura hierarquica

eclesial.



62

2.2 A EXPANSAO DA ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL

A igreja Assembleia de Deus no Brasil, teve seu desenvolvimento e expansao
de forma significativa que ocorreu ndo apenas através de igrejas e templos, mas
também em cultos domésticos e circulos de oracdo. Dindmica em sua expansao e
implementac&o, sendo hoje a maior denominacao evangélica do pais.

Outro ponto caracteristico da Assembleia de Deus e que auxiliou em sua
expansao, foi a extrema rigidez em relacdo a conduta dos fiéis. Mantendo-se firme
em relacdo a vestimenta e uso de acessérios, ndo permitindo extravagancias em
seus templos, fato que esta sendo mudado de alguns anos pra ca.

Na AD, como no pentecostalismo em geral, hd& maior espaco em volta do
pulpito, na medida em que a comunicacao verbal da palavra € complementada pela
comunicacdo gestual. Mas ao contrario do protestantismo histérico, na AD ha maior
participacdo dos fiéis também, seja através dos testemunhos ou do éxtase em
receber por demonstracfes de glossolalia, profetizando ou operando dons. Essas
caracteristicas favoreceram um crescimento com grande participacdo dos membros.

Conforme diz Pacheco (2006) a forma como se realizavam os cultos, onde a
programacao rigida sempre cedeu lugar a orientacdo do Espirito, assim como nos
dias dos apostolos, também foi um fator de crescimento. Esse procedimento trazia
naturalidade as reunifes e promovia a inclusdo de todos os fiéis na programacéo do
culto.

Com este crescimento significativo, houve uma necessidade de se criar entao
jornais, programas de radio e programas de televisdo, para propagarem suas
doutrinas por todo o pais.

Fundaram entdo a Casa Publicadora da Assembleia de Deus (CPAD), que
segundo Daniel (2004) apud Correa (2012, p. 125),

(...) criada em carater de urgéncia em 1940 para deliberar acerca das
medidas a serem tomadas em prol do jornal Mensageiro da Paz. Naquela
ocasido, um decreto presidencial assinado por Getllio Vargas forgou os
lideres assembleianos a fundar uma editora. O decreto exigia que todos os
jornais do pais fossem registrados imediatamente no DIP - Departamento
de Imprensa e Propaganda, 6rgdo que controlava a imprensa brasileira. O
DIP foi criado para controlar, centralizar, orientar e coordenar a propaganda
oficial, que se fazia em torno da figura do presidente da Republica. Abrangia
a imprensa, a literatura, o teatro, o cinema, o esporte, a recreacdo, a
radiodifusdo e quaisquer outras manifestacdes culturais. Desde os jornais
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mais sofisticados até os mais simples, qualquer um deles s6 poderia
funcionar como personalidade juridica. Com a fundacao da editora, o jornal
Mensageiro da Paz pode circular liviemente, pois a CPAD respondia
juridicamente por suas tiragens, dando-lhe todo suporte exigido na época.

E de acordo com o historico da CPAD (Casa Publicadora da Assembleia de
Deus) ARAUJO (2007 p. 910) diz que:

A histéria da CPAD - Casa Publicadora das Assembleias de Deus -
comega, oficialmente, em 13 de marco de 1940, quando foi
organizada juridicamente no Rio de Janeiro. Antes disso, na década
de 30, ja circulavam o jornal Mensageiro da Paz (MP), as revistas
“Licoes Biblicas” e alguns livros e folhetos, que eram publicados em
gréaficas particulares. O primeiro registro do sonho de se fundar uma
Casa Publicadora consta nas atas da assembleia geral da CGADB,
realizada na AD de Belém do Paria, em 1936. Na ocasido, o
missionario Nils Kastberg apresentou a proposta da Casa. O desejo
de possuir oficinas gréficas proprias também foi registrado no jornal
Mensageiro da Paz, em 1938, na coluna do jornalista Emilio Conde.
Em 1940, o presidente Getllio Vargas exigiu, através de um decreto,
que todos os jornais fossem registrados no Departamento de
Imprensa e Propaganda (D.l.P.), 6rgdo que regulava a imprensa. O
decreto estabelecia também que somente entidades com
personalidade juridica poderiam possuir jornais. Visto isso, para nao
ter que interromper a veiculagédo do jornal MP, o missionario Samuel
Nystrém, entdo pastor da AD de Sao Cristévao (RJ), pediu ao
presbitero Lauro Soares que providenciasse a elaboragdo de um
estatuto de uma Casa Publicadora e que fizesse o seu devido registro
em cartorio. Feito isso, nasceu a CPAD que se tornou a proprietaria
do Mensageiro da Paz. (...) Em janeiro de 1949, o Mensageiro da Paz
passou a ser impresso pela editora em suas proprias impressoras. Ja
na década de 60, a grande conquista foi a inauguracdo da sede da
CPAD na Estrada Vicente de Carvalho (zona norte do Rio de
Janeiro), onde permaneceu por 22 anos. Em 1977, foi lancada a
revista “O Obreiro”, terceiro periddico da Casa, destinado a edificagao
de ministros e oficiais das Assembleias de Deus e, em 1978,
comegou a circular a revista “Jovem Cristdo”, primeiro periédico
totalmente em cores lancado pela CPAD. Com o passar dos anos e a
chegada da década de 90, a Casa ainda tinha uma presenga muito
timida no mercado editorial evangélico brasileiro para uma editora
gue representa a maior denominac¢do evangélica do pais. A partir
desse momento, uma nova postura foi adotada: transformar a Casa
Publicadora numa editora moderna. Em 25 de janeiro de 1992, a
Casa Publicadora foi transferida para Bangu (zona oeste carioca) e,
em 4 de marco de 1993, Ronaldo Rodrigues de Souza, administrador
de empresas e Publisher, foi empossado diretor-executivo da CPAD.
A partir desse ano até hoje, a CPAD entrou em um periodo solido de
prosperidade administrativa, editorial e financeira que nunca
experimentara em toda a sua histéria. Com esse novo pensamento,
nos ultimos anos, a tiragem de revistas de Escola Dominical passou
de 1 milhdo para mais de 2,2 milhdes trimestrais. Com isso, a cada
trés meses mais de dois milh8es de novos alunos aprendem a
Palavra de Deus todos os domingos. Antes, eram vendidos 60 mil
livros por ano, atualmente, sdo mais de 700 mil obras que atendem
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diversos segmentos de nossa igreja. Destacam-se as teoldgicas,
comentario e dicionarios. Para atender aos paises de fala hispanica e
aos latinos morando nos EUA, a CPAD fundou, em 1997, a Editorial
Patmos, seu braco editorial internacional com sede na Flérida. No
final do ano 2000, foi inaugurado um moderno prédio administrativo e
editorial no mesmo terreno em Bangu para melhor acomodar a
crescente equipe. Nesses Ultimos anos, a editora adquiriu novas filiais
e as modernizou, aproximando-se mais dos clientes e proporcionando
conforto a eles. A intencdo atual da Casa é implantar uma filial em
cada estado do Brasil e mais uma na Africa.

Atualmente, situada em Bangu-RJ, a CPAD tem como missao servir as igrejas
das Assembleias de Deus com sua rede filiada e também as outras igrejas do ramo
pentecostal em todo Brasil e no exterior, através de suas publicacdes: livros, jornais,
revistas dominicais, DVDs e CDs. Segundo informagfes da prépria CPAD, ela foi
ampliada com equipamentos de Ultima geracéo, o que permitiu realizar trabalhos de
qualidade e com a rapidez que o mercado atual exige, e com isto esta hoje entre as
grandes e modernas editoras do nosso pais (Correa, 2012).

A CPAD, no entanto, foi um dos pontos principais na divulgacdo desta
instituicdo, juntamente com as emissoras de radio que iniciaram com suas

transmissées, desde meados dos anos 50 de acordo com ARAUJO (2007 p. 908):

No dia 2 de janeiro de 1955 foi ao ar pela primeira vez o programa de
radio Voz das Assembleias de Deus. Pioneiro do radio evangelismo
brasileiro, o programa foi iniciado pelo missionario Nels Lawrence
Olson, e transmitido pela radio Tamoio, do Rio de Janeiro, e para
outras partes do Brasil pelas radios Tupi, Mayrink Veiga,
Copacabana, Relégio, Mundial, Atalaia, Marumby, Boas Novas, e por
mais oito rddios em outros Estados. O orador, Lawrence Olson, teve
ao seu lado no primeiro programa, o missionario Nels Nelson, os
pastores Paulo Leivas Macaldao, José Pimentel de Carvalho,
Marcelino Margarida, Moisés Malafaia, Belarmino Pedro Ramos, Jodo
Kolenda Lemos e sua esposa Ruth Dorris Lemos, André Hargrave e
sua esposa, além de outros pastores e membros de igrejas do Rio de
Janeiro. O programa era transmitido tradicionalmente aos domingos,
as 22h, apo6s o culto noturno das igrejas. Era transmitido também para
outros paises pela HCJB (Voz dos Andes), de Quito (Equador) e pela
KGEI, da Califérnia (EUA). Foram narradores do programa: José
Pimentel de Carvalho, Emilio Conde, Jo&o Pereira de Andrade e
Silva, Luis Babo e Kleber Moura. A mensagem era sempre pregada
por Nels Lawrence Olson. O programa foi transmitido durante 34
anos, até o retorno definitivo de Lawrence Olson aos Estados Unidos,
em 1989.


http://www.editorialpatmos.com/
http://www.editorialpatmos.com/
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Posteriormente a esta data, outros programas também foram iniciados com
muito sucesso com Pastor Cesino Bernadino e Matheus lensen.
As pesquisas ao longo dos anos foram constatando o real crescimento dos

membros da igreja Assembleia de Deus no Brasil. Para Correa (2012, p. 92),

As Igrejas ADs, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), no ultimo senso (2000), contavam com cerca de 8,4 milhdes fieis,
ndmero que as colocava em primeiro lugar entre as Igrejas evangélicas do
pais, com 47% dos adeptos. Uma pesquisa realizada pelo Datafolha, em
1994, indicou que um percentual de 14% da populacdo brasileira é
evangélica. Em 2006, este percentual subiu para 23%; e, em 2010, esse
crescimento saltou para 25%. As igrejas ADs encontram-se na maior parte
das grandes cidades brasileiras, principalmente no Rio de Janeiro, onde
retine 760.000 fiéis. Em S&o Paulo, possuem cerca de 500.000 adeptos. A
terceira cidade é o Recife, que conta com aproximadamente 300.000
adeptos. (...) Nos estados do Amazonas, do Para, do Tocantins, do
Maranhdo, do Ceara e do Rio Grande do Norte, em média, em cada trés
pentecostais, dois sdo membros das ADs.

Na Ameérica Latina, o Brasil se destaca como o pais com 0 maior nimero de
evangélicos, afirmado pelos dados do IBGE de acordo com o Censo Demografico do
ano de 2010, conforme tabela a seguir. Dentre os cerca de 42 milhdes de
evangélicos no Brasil, a Igreja Assembleia de Deus abriga, sozinha, 12.314.410 de
todos eles. Os dados do censo realizado no pais demonstram que a populacéo
“‘migrou” de outras religides e, principalmente, da Igreja Catdlica para as Igrejas

Evangélicas Pentecostais (IBGE, 2010).
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Religido Pessoas %%
Catolica Apostolica Romana 123280172 64.63
Evangélicas 42275 440 22.16
Sem religiio 15.335.510 B.04
Espirita 3 848 876 2.02
Outras religiosidades cristis 1461495 0.77
Testemunhas de Jeova 1393208 0.73
Nio determinada e multiplo pertencimento 643 598 0,34
Umbanda e Candomblé 588.797 0,31
Catdlica Apostélica Brasileira 560781 0,29
Budismo 243 966 0,13
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias 226509 0,12
Nio sabe 196.099 0,10
Novas religides orientais 155951 0,08
Catdlica Ortodoxa 131571 0,07
Judaismo 107329 0.06
Tradiges esotéricas 74.013 0,04
Tradigdes indigenas 63.082 0,03
Espirimalista 61.739 0.03
Sem declaragio 45839 0,02
Islamismo 35.1687 0,02
Outras religiosidades 11.306 0,01
Hinduismo 5675 0,00

Fonte: IBGE, Censo demografico 2010.

Correa (2012, p.71), reforca sobre a expansdo e crescimento da igreja

Assembleia de Deus:

Apoiada no direcionamento divino obtiveram uma significativa expanséo, em
pouco tempo, em todo territério nacional. Passaram também por alteracdes
significativas em sua estrutura primaria. Se no inicio essa denominagao era
composta por pessoas de baixa renda e de pouca escolaridade, agora
temos um novo perfil: igrejas totalmente remodeladas e com perfis bem
diferentes do perfil anterior, que atendem prontamente a todos os perfis.
Também houve uma mudanca significativa na questéo dos usos e costumes
da comunidade assembleiana; o Ministério AD Bom Retiro — SP, por
exemplo, foi considerada uma igreja moderna, desde sua fundacgéo.

A igreja Assembleia de Deus também contou na sua histéria com dois
pastores que foram os primeiros a se desligarem desta instituicdo como cita Correa
(2012, p. 74):
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Manoel Higino de Souza, o primeiro pastor a deixar as ADs e fundar sua
propria igreja com outro nome. (...) Paulo Leivas Macaldo, segundo pastor a
se desligar oficialmente a Assembleia de Deus e o primeiro a fundar um
ministério autbnomo dentro da propria denominacdo, o0 Ministério
Assembleia de Deus Madureira. A partir dessas primeiras cisdes
assembleianas, posteriormente, ocorreram novas cisdes e, a partir de
entdo, outros ministérios surgiram com mais independéncia, funcionando
sem nenhum vinculo com os demais. Com isso, 0s ministérios ganharam
fortalecimento administrativo, representado pela figura do pastor presidente
- termo criado pelo préprio Macaldo na década de 40, desencadeando o
maior desafio dentro das ADs: a questdo da fragmentacdo. Atualmente, as
Assembleias de Deus fragmentam-se facilmente. Além da fragmentacao
dentro dos grandes ministérios, ainda existe o problema da pulverizagéo,
com o surgimento de inUmeras igrejas pequenas, que formam uma grande
rede chamada “Assembleia de Deus”. Cada qual conta com uma lideranca
independente, o que torna cada vez mais dificil compreender a sua logica
de funcionamento e a questao do poder.

Devido a sua expansdo e opinides de pastores que iam se divergindo ao
longo dos anos, a Assembleia de Deus achou necessaria a criacdo da CGADB:
(Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil), uma espécie de associacao
de pastores ou de igrejas. Apesar de funcionar desde a década de 1930, somente
cerca de cinquenta anos depois a CGADB passou a concentrar influéncia e poder
dentro da estrutura assembleiana. Sua primeira eleicdo para presidente aconteceu
em 1996. Desde entdo, a CGADB ¢ liderada pelo pastor José Wellington Bezerra da
Costa, Correa (2012).

Diante deste crescimento, e considerando que a igreja Assembleia de Deus,
mesmo sofrendo mudancas, tem sua caracteristica em seus usos e costumes e
doutrinas, ficando entdo o seguinte questionamento: Qual a concepcao dessa igreja
em relacdo ao corpo? Portanto no capitulo 3, sera abordada a concepcédo de corpo
desta instituicdo, investigados em revistas de escola dominical, publicadas pela

Casa Publicadora das Assembleias de Deus no Brasil.



3 A ASSEMBLEIA DE DEUS E O CORPO

A Assembleia de Deus é uma igreja que ja completou seu centenario. E
desde a sua fundacdo se espalhou com a acdo planejada de seus lideres, mas
também pela méo de pessoas simples. Para Rigoni (2008), “foi em 1930 em que a
Assembleia de Deus consolidou sua expanséo por todo o pais”.

Esta denominacao foi se tornando cada vez mais forte e até mesmo sua sede
que era em Belém foi transferida para o Rio de Janeiro. Em uma primeira
Convencgédo Geral das Assembleias, realizada em Natal, em 1930, os missionarios
suecos entregaram todos os templos e saldes de reunido que pertenciam a missao
sueca para as igrejas brasileiras. Nas ultimas décadas, o maior contato internacional
das Assembleias de Deus tem sido com os Estados Unidos. Como houve certo atrito
entre 0s missionarios suecos e americanos, pois 0s suecos achavam os americanos
muito mundanos, os ultimos tiveram que apelar para outras qualidades, relata Rigoni
(2008).

A Assembleia de Deus, em sua criacdo teve a adesdo em quase sua
totalidade de pessoas simples, com pouco estudo e de classes sociais baixas. Mas
atualmente vem passando por um processo de ascenséo social. Como ela ndo quer
ser comparada a grupos como a igreja Universal do Reino de Deus, seus cultos se
tornaram mais comedidos, principalmente nas igrejas-sedes, ja muito frequentadas
por pessoas que se encontram em processo de ascensao social e onde os membros
mais humildes j4 ndo se sentem a vontade para ir. As caracteristicas da igreja séo
vistas agora com novos olhos. Nesta mudanga, os membros mais bem-sucedidos
economicamente ou a deixam ou a remodelam de acordo com suas posi¢oes,
tornando-as mais parecidas com as novas denominagdes. ISto acontece porque as
pessoas que possuem uma situacdo econdmica mais favoravel ndo se sujeitam as
inlmeras normas e ao controle exagerado de seus comportamentos, como sempre
foi o costume desta denominacdo. J& as pessoas de classes sociais desfavorecidas
se submetem mais facilmente as condigbes exigidas pela Igreja, pois ja estédo
habituadas a viver de forma mais limitada pela propria condicdo de vida em que se
encontram.

A Assembleia de Deus passa porém por periodo de questionamentos, no que
tange entre aderir as mudancas ou manter acesa a chama do conservadorismo. Por

enguanto, o que persiste € a manutencédo do conservadorismo, visto que os fiéis da
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Assembleia de Deus ainda sdo, em grande maioria, 0s desfavorecidos
economicamente. Estes tendem a se submeter facilmente as normas antigas da
Igreja, pois preferem esperar para gozar da felicidade e das delicias prometidas no
‘paraiso”, enquanto nesta vida tdo precaria que levam, nem tém condicbes de
usufruir das delicias que o “mundanismo” oferece. Mariano (1999) fala que, talvez,
estes crentes se submetam e aceitem de forma téo facil estas proibicbes porque as
préprias condicdes de vida da maioria deles ja lhes infligem indmeras privacfes. Ou
seja, o sacrificio € menor quando ndo se tem acesso, por falta de condi¢cbes
financeiras, as coisas que lhe séo proibidas.

Para completar as caracteristicas enaltecidas na Assembleia de Deus,
Bandini (2004) apud Rigoni (2008) diz que a teologia do pentecostalismo foi
caracterizada pela énfase na oralidade. As igrejas evangélicas sédo as “religides da
palavra”. Isso permitiu a compreensao e vivéncia religiosa a todos que se sentiam a
margem do “ensinamento”, por este centrar-se na escrita. Assim, o pentecostalismo
democratizou, a sua maneira, a salvagao e o conhecimento da “palavra de Deus”.

Por ter a oralidade como principal meio de apresentar sua teologia, 0
pentecostalismo “abre espago, mais para o exercicio dos mecanismos sensoriais do
que para os discursos racionais” (BANDINI, 2004, p.42). Com isso, a autora exalta a
importancia do corpo na expressdo desta crenca. O corpo mostra o que o fiel esta
sentindo, ele simboliza a relacdo que o fiel tem com a fé. Neste sentido, inverte-se a
hierarquia da alma sobre o corpo. Apesar dos evangélicos assumirem a alma como
superior ao corpo, nas palavras da autora o corpo torna-se mais importante do que a
alma, pois é ele que demonstra a experiéncia religiosa.

O corpo expressa ndo somente a “mudanga individual” provocada pela fé,
como mostra que outras pessoas nao sao convertidas, e isto sé é possivel porque
0S evangélicos possuem caracteristicas referentes ao corpo (a aparéncia)

diferenciadas dos fiéis de outras religides.

Para ndo serem contaminados e corrompidos pelas coisas, paixdes e
interesses do mundo, os lideres pentecostais procuram imprimir na conduta
dos fiéis, desde a conversdo, normas e tabus comportamentais, valores
morais, usos e costumes de santificagdo (MARIANO, 1999, p.190).
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Neste sentido, € no corpo que se imprimem estas condutas. Vigiar, cobrar
atitudes e gestos é importante para os crentes porque, para eles, as “ciladas do
Diabo” se dao por meio do corpo. Penso que quanto mais sectaria e tradicional é
uma denominacdo, maiores sdo 0s cuidados com o corpo do crente. Evitar
frequentar lugares que proporcionem prazer corporal € a forma de ndo cair em
tentacdo pois a alma resiste as provoca¢fes do Diabo, mas o corpo ndo. Por isso,
para 0s evangélicos, cada passo, cada gesto, pensamento, desejo, olhar e
comportamento podem conduzir a “danagéao eterna”, ou, ao contrario, pode conduzir
o fiel a Deus. “Na perseguigdo do que € mundano e pde em risco a salvacdo, as
esferas da sexualidade e do lazer séo consideradas as mais perigosas” (MONTEIRO
apud MARIANO, 1999, p.191). Isto, porque as duas praticas estdo intimamente
ligadas ao corpo e a carne se apega facilmente as coisas mundanas. (Rigoni, 2008,
P. 47 — 49).

O corpo ou por meio dele, é possivel expressar sentimentos, desejos,
vontades e inUmeras reacdes, pois 0 corpo tem o poder de falar sem mesmo utilizar

da voz. No entanto para Rigoni (2008, p. 58),

Para os evangélicos, a posi¢éao corporal (o gesto) deve expressar o louvor e
a obediéncia a alguém que é superior a eles, ou seja, Deus. Por isso 0
gesto de se ajoelhar perante o Ser Supremo é o mais adequado, pois
mostra a submiss@o do fiel ao seu Deus. Ou seja, um gesto trivial,
aparentemente simples, que faz parte do dia-a-dia de toda a membresia da
Igreja e que para eles € apenas um ato costumeiro, é justamente o que me
interessa neste estudo. S8o0 estes pequenos rituais corporais, gestos
aparentemente sem importancia para os fiéis, que ja os executam quase
que de forma “automética” que busquei observar, pois sao justamente eles
gue simbolizam uma forma de educacdo corporal religiosa. Assim como
uma pessoa foi educada a segurar os talheres de uma forma especifica e,
por costume, repete espontaneamente o mesmo gesto diante das refeicdes,
estes fiéis se acostumaram com alguns gestos que s&o significativos
justamente porque estao presentes no seu cotidiano.

J& dizia Durkheim (1996) que as crencas consistem em representacdes
(opinides), maneiras de pensar sobre algo e os ritos sdo justamente os modos de
acdo que determinam estas crengas. Nisso, ha exatamente a diferengca que separa o
pensamento do movimento. Rigoni (2008) afirma que se partirmos da ideia deste

autor, poderemos ver que numa religido existe “aquilo que é da alma” e “aquilo que é
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do corpo”. E o que pertence ao corpo é significativo, pois reflete uma educagao
religiosa. A alma cré e o corpo demonstra através de gestos algo que exprime esta

crenca. Dito de outra forma, o rito serve para atestar o que a crenca diz.

3.1 OS ENSINAMENTOS A RESPEITO DO CORPO NA ASSEMBLEIA DE DEUS

A Assembleia de Deus tem seus costumes tanto no vestir, no louvar, no
adorar, no cantar, no ajoelhar, entre outros, que contribuem para caracteriza-la.
Portanto, buscar entender como se ensinam a respeito do corpo na Assembleia de
Deus € o que faremos a seguir.

Foram utilizados referenciais bibliograficos, especificamente Revistas da
Escola Biblica Dominical (EBD), da Casa Publicadora da Assembleia de Deus
(CPAD). A revista mais antiga encontrada na biblioteca desta instituicdo na cidade
de Quirinépolis — Goias foi do ano de 1965. Propondo a pesquisar um periodo de
qguatro décadas, ficou limitado entdo até o ano de 2003, onde foi possivel encontrar
todas as edicOes. Estas revistas pesquisadas sao da classe de jovens e adultos.
Embora a CPAD edite varios outros materiais, como Jornal Mensageiro da Paz,
Revista O Mensageiro, entre outros, a escolha pelas revistas da EBD se deu pelo
fato do nimero de pessoas que tem acesso a este material € maior em comparacao
com os demais.

Nem todas as licdes contidas nas edi¢Bes da revista da EBD neste periodo
de 1965 a 2003 da classe de Jovens e Adultos, contém estudos que retratam a
tematica “Corpo”. Sendo assim, serdo relatadas a seguir todas as edigdes que
trouxeram como temas algo referente ao corpo. Essas revistas sdo editadas
trimestralmente, e possuem um escritor, que sdo chamados de “Comentador”. E
notorio perceber que o tema corpo permeia pelos ensinos desta denominagcdo em
varios sentidos.

Na revista intitulada LigBes Biblicas, do 2° trimestre de 1965, na pagina 56,
comentada por Jodo de Oliveira, traz com titulo Santificacdo. Em um dos topicos
Verdade Pratica diz assim: “Quando vivemos em santidade, estamos no plano de
Deus e numa vida digna do Senhor”. O comentador inicia a explicagao se remetendo
no antigo testamento a palavra santificagdo que era um tanto vaga, e mais de ordem

cerimonial; tratava-se de limpeza e higiene do corpo e do lugar onde estivessem;
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referenciando Exodo 19:10, Levitico 15:4 e Numeros 8:7. Depois comenta que a
santidade que € uma palavra hebraica (QUDESH) e que significa “separagao”, e que
guando aplicada a coisas ligadas a Deus quer dizer separacéo de todo mal, de tudo
que é limitado ou imperfeito. Quando aplicado as criaturas significa: separado do mal
e dedicado ao bem em plena comunhdo com Deus, se referenciando em
Colossensses 1: 10-11. O comentador ainda ressalta o versiculo em Jodo 17:15 que
diz “ Nao peco que os tires do mundo, mas que os guarde do mal”’. Nao basta
separar-se do mal, para ter santificacdo, comenta. Diz que necessitamos manter
comunhao com Deus, que é a fonte principal. Que a santificacdo é a separacdo do
mal para completa comunhdo com Deus e a criatura se afasta de tudo que é
pecaminoso e mau e apega com o bom, referenciando em Romanos 12:9. Para o
comentador santificacdo ndo é apenas deixar de fazer coisas improprias ou mesmo
fazer algo de bom, como jejuar, dar esmolas ou separar certos dias, que comumente
se é chamado “consagracgao”, deixar de fumar, de beber, tudo isto € bom, comenta,
mas se deve acrescentar a tais praticas, nao guardar magoas ou odiar 0 irmao ou
mesmo falar mal do préximo. O autor enfatiza que a santificacdo tem duas
finalidades: agradar a Deus e ser chamados para participarem da gléria eterna.
Referenciando em | Tessalonicense 4: 7, que diz: “Porque ndo nos chamou para a
imundicia, mas para a santificacdo”. O comentador fala que o paganismo tem como
alvo principal, vidas dissolutas, festas obcenas, as bacanais, lupanais e por que nao
dizer o carnaval de hoje. Entdo conclui este estudo dizendo que “Santidade é uma
vida de luta, submisséo e crucificagcdo da carne com suas paixdes”, se referenciando
em Galatas 5: 23-25. E que a santidade pessoal, sdo as exigéncias que se
encontram no carater de Deus.

Podemos ver gue santificar-se para a Assembleia de Deus é renunciar varias
praticas tidas como mundanas, e que o0 corpo é um dos topicos que se exige tais
rendncias que para este comentador, a santificacdo exige anulacdo do corpo ou da
carne como ele retrata.

Na licdo biblica do 4° trimestre de 1967, pagina 59, comentada por José
Menezes, traz como titulo “O perigo da Intemperanga”. Dentre varios topicos que
caracterizam a intemperanca, o comentador se refere ao “Trajar”, citando | Timéteo
2: 9-10 e | Pedro 3:3-5, dizendo que abusar de tais coisas, € viver uma vida absoluta
e intemperante, oposto ao espirito da Biblia, referenciando em Filipensses 4:8.

Também se dirige a mocidade dizendo que nédo deve o jovem deixar-se ir pelo
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caminho do seu proprio coracdo e pensamentos; que O perigo o0 espreita a passos
curtos. Diz ainda para ndo se entregar a volUpia, que € sempre o0 porto de
estacionamento, no caminho do amor carnal, do amor que ndo é amor; baseado em
Génesis 34: 1,2 e Provérbios 7: 6-10, 22. Comenta o0 autor que o amor da mocidade
cristd, o verdadeiro amor cristdo, deve ser pintado com as cores impoluiveis da
temperanca, forja onde se caldeia o temor e a santificacdo, onde ndo héa escandalo e
suas tremendas consequéncias.

Nesta licdo acima, a temperanca vem ressaltar o corpo em suas vestes e o
corpo santificado. Ser temperante ao trajar, demonstra o quanto a Assembleia de
Deus preza o traje mais contido, refletindo nas roupas das mulheres e nas dos
homens. E quando o autor se refere a santificacdo, mais uma vez se refere ao corpo
gue ndo pode se deixar levar somente pelos prazeres da carne, mas deve ser
temperante, deve esperar o momento certo para viver o que lhe é permitido.

Na licdo biblica do 4° trimestre de 1968, pagina 56, comentada por Tulio B.
Ferreira, traz o titulo “Jesus é a cabega da Igreja — Que é o seu corpo”. O
comentador fala que a igreja € um corpo, um organismo Vivo e que Jesus é a cabeca
da Igreja. Isto ele se refere de ser uma unido perfeita, pois a cabeca esta ligada ao
corpo, formando unidade. Comenta que O corpo é abencoado, beneficiado,
privilegiado, pois em Cristo as pessoas sdo abencoadas com todas as béncaos
celestiais. Também diz que o Corpo € provido, prevenido e protegido através da
Cabeca. Assim, diz o autor, que também é com Cristo, que devem partir toda a
energia e orientacdo para as atividades da Igreja. Na cabeca est4 o cérebro que
dirige que comanda e equilibra todo o organismo. Que todos os sentidos fisicos tem
sua sede na cabeca. Que estando em Cristo sdo como chamas de fogo. Sua viséo é
ampla e penetrante. Eles provem para o corpo, manutencdo, cuidado e direcao.
Fala ainda que o corpo € o 0rgdo que executa as ordens da cabeca, se
referenciando em Efésios 4:16. Que todos os atos, impulsos e reflexos do corpo
dependem da cabeca. Entdo da mesma sorte a Igreja, o corpo de Cristo, realiza sua
obra aqui na terra.

Esta é outra visdo acerca do corpo. Agora aqui o corpo € colocado como o
corpo que é fixado a uma cabeca, e esta cabeca é Cristo. Ele comanda o corpo que
é a igreja.

Na licdo biblica do 1° trimestre de 1969, pagina 15, comentada por

Missionario N. Lawrence Olson, traz o titulo, “O testemunho pessoal”, falando de
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Filipe baseado em Atos 8: 26-40. Utiliza Filipe como exemplo, como alguém que
soube testemunhar de Cristo, no falar, no agir, no andar. Diz que Filipe foi o tipo de
crente bom, completamente disposto a obedecer a chamada de Deus, por isso foi
tdo usado por Ele. Fica claro que neste estudo, o corpo mais uma vez é para a
santificagao, para somente seguir e fazer a vontade de Deus. Que todo crente deve
sentir a necessidade de ser uma testemunha de Jesus, assim cooperando no
ministério evangeélico.

Que ter testemunho pessoal é poder agradar a Deus com seu corpo e com
suas atitudes.

Na licdo biblica do 4° trimestre de 1969, pagina 78, comentada por José
Menezes, traz a tematica “Quem conserva a pureza evita a infelicidade”. O
comentador enfatiza as questdes a cerca do corpo, das vontades, da pureza moral.
Que sem pureza moral ndo ha felicidade nem na vida nem na morte. Comenta que
quanto mais contato com Deus e afastamento do mundo, tanto mais pureza, pois
assim nao correm o risco de perder o corpo nem a alma. Também relata sobre as
consequéncias do contato com pessoas indignas, que levam a desmoralizacédo e
perda de honra, criticas, ainda com o prejuizo da juventude por falta de temor de
Deus e da prudéncia. Ele também discorre a respeito de ndo ceder ao primeiro
impulso, pois € dificil envolver-se na labareda e sair ileso do fogo, comenta. Entdo
aqui fica claro, que € necessario dominar a si mesmo, dominar o corpo, dominar 0s
desejos, evitar a impureza moral, neste sentido fala diretamente em relacdo ao ato
sexual, que so lhe é permitido dentro do matrimdnio, comenta o autor, que é melhor
casar do que dar-se a corrupcdo moral, ser devorado pelas chamas da seducéo que
culminam com o adultério ou abuso da honra alheia, cujas consequéncias s&o
eternamente prejudiciais, e Deus detesta tal imoralidade, referencia o autor em
Levitico 20:10, Provérbios 5:8, | Corintios 6: 9,10 e Apocalipse 22:15. Depois ainda
comenta que quem procura evitar a impureza moral, sera feliz aqui e na eternidade.

O autor desta licdo reforca o que as licbes anteriormente citadas, vem
dizendo. O corpo é para santificagdo e ndo para a impureza.

Na licdo biblica do 1° trimestre de 1970, pagina 16, comentada por
Missionario N. Lawrence Olson, fala sobre “A atitude do crente para com o mundo”,
ja inicia dizendo que o amor a Deus e o0 amor a0 mundo ndo podem habitar ao
mesmo tempo, no mesmo coragdo (no item Verdade Pratica). Depois comenta que

um dos maiores perigos para o crente, de qualquer idade, é a atracdo do mundo. Diz
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gque a concupiscéncia da carne, referenciada em | Jodo 2:16, trata-se da
licenciosidade da carne, como se vé nos bailes, no Carnaval, nos circos, boites, nos
cinemas, (cuja atracdo € puramente sexual), a TV em grande parte, a leitura de
revistas de romance e pornografias, etc. Incluindo tanto o ato como o préprio
pensamento e imaginagfes sensuais, adultério, fornicacdo e toda baixeza carnal.
Complementa dizendo que o crente deve ter a sua atencao voltada para as coisas
de boa fama: o culto a Deus, a leitura da palavra de Deus e a convivéncia com 0s
filhos da fé, conservando-se puro aos olhos do Senhor e preparado para a vinda de
Jesus, referenciando em Gélatas 5: 17-21.

Neste contexto as coisas ditas do mundo, ndo sdo proprias para o corpo do
crente, pois o crente tem que ser diferente do todo. O crente tem que ser puro, tem
que ser santo.

Na licdo biblica do 1° trimestre de 1972, pagina 5, comentada por José
Menezes, comenta sobre “As vestes espirituais da noiva de Cristo”. Os crentes séo o
corpo da igreja, Cristo € a cabeca deste corpo, e a igreja também é chamada de
noiva de Cristo. No entanto a igreja, este corpo, esta noiva, precisa ter vestes
espirituais para que se encontre com Cristo, na segunda vinda d’Ele, comenta o
autor.

Mais uma vez se fala da santificacdo da igreja, em cada membro, conservara
limpas as vestes espirituais, que tem fazer o melhor para Jesus, dar testemunho de
vida, no andar, vestir, viver.

Na licdo biblica do 4° trimestre de 1974, pagina 47, comentada por Geziel
Nunes Gomes, traz o titulo “Ganhando almas pelo exemplo”, inicia o comentador
dizendo que o evangelho projetado por nossas vidas, é as vezes mais poderoso do
gue aquele projetado por nossas palavras. Relata que o crente € o sal da Terra, que
os crentes tém grande influéncia no mundo. Que sendo sal, assume algumas
caracteristicas dele, como por exemplo, o sal € o elemento absolutamente diferente
do meio em que é posto, assim como o crente difere em tudo das circunstancias que
o rodeiam. Diz ainda que € necessario ser exemplo, na casa de Deus, no lar, no
trabalho, no colégio e por onde andar.

Nesta licdo reforca de igual modo que o crente tem que domar seu corpo, que
deve ser discreto nas vestes, no falar com sabedoria, no agir com temperanca. O
corpo do crente, fala muito neste quesito sobre ganhar almas, que significa

convencer pessoas para o evangelho que eles seguem.
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Na licdo biblica do 4° trimestre de 1975, pagina 40, comentada por Geziel
Nunes Gomes, diz “Como o cristdo deve andar”, fala sobre o crente que deve andar
segundo a vocacado, andar na verdade, andar em espirito, andar em amor, andar
como sabios e andar como filhos da luz. Como filhos da luz retrata que Deus
separou a luz das trevas. Entdo Deus nunca permitiu que a luz se misturasse com
as trevas. E que as coisas do mundo sao coisas das trevas, e que 0 crente precisa
afastar-se das trevas.

As coisas do mundo quando o autor cita, se refere aquelas que trazem
impureza para o corpo. O sexo fora do casamento, 0 modo de falar, o modo de
vestir, a mentira, etc. Entdo o crente deve andar sempre agradando a Deus.

Na licdo biblica do 2° trimestre de 1977, pagina 18, comentada por Joao de
Oliveira, se intitula por “O nosso corpo € um santuario de Deus”. A ideia que o autor
traz € que a Igreja € um corpo ou edificio espiritual — a igreja de Cristo, baseado em |
Corintios 6:9. Ele fraciona os topicos dizendo que a Igreja é o corpo de Cristo, sendo
morada de Deus, e que vivam em unido os filhos de Deus, pois fazem parte de um
mesmo corpo. Também fala que a igreja é como um edificio. Um corpo que tem suas
divisbGes, seus departamentos, mas fundamentados num Unico corpo, hum Unico
fundamento, num Unico alicerce, numa Unica base. E também comenta que vivamos
na graca e no corpo de Cristo. Mais uma vez reforga a ideia de comunh&o uns com
0S outros, para que sejam abundantes na graca do Senhor. E ainda diz que o corpo
sendo santuéario de Deus, ndo se pode destrui-lo. O sentido de destruir no grego ftré
significa corromper ou estragar.

Reforga entdo aqui a ideia de santificagdo mais uma vez, que a vida crista
deve ser mantida em santidade. Que somos santuarios de Deus. Isto significa que
temos que manté-lo em boas condi¢des fisicas, moral e espiritual. O autor conclui
ressaltando que Deus € santo e deseja que sejamos santos em toda maneira de
viver, referenciando em | Pedro 1:15.

Na licdo biblica do 1° trimestre de 1981, pagina 43, comentada por N.
Lawrence Olson, traz o titulo “A biblia e os problemas da juventude”. O autor relata
gue a juventude passa por problemas fisicos, por problemas emocionais, problemas
de direcdo da vida, problemas sociais, problemas espirituais e problemas das
convicgbes. No que tange a parte fisica, o jovem passa por uma fase de ativagédo
das glandulas sexuais, comenta o autor. E que o corpo nesta fase sofre mudancgas,

mas que precisa ser orientado para saber a respeito de sexo conhecendo o
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propdsito divino. Em todos estes tépicos reforca o corpo sofrendo com estes
problemas, e que para um jovem crente, tudo tem solugéo se ele for bem orientado
pelos pais, e se ele for fiel a Biblia.

Na revista do 2° trimestre de 1982 € composta por 13 licbes. E todas elas
retratam sobre personagens biblicos servindo de exemplo para os jovens, para que
eles ndo facam nada antes da hora certa, do momento certo, que agrade a Deus. A
revista fala de Josué, o moco que nao deixava a tenda; de Gidedo, o0 moco valoroso;
de Samuel, o moc¢o pedido a Deus; de Davi, 0 moco valente no Senhor; de Elizeu, o
moco vigilante; de Josias, 0 mo¢o que buscou a Deus; de Ester, a moca simples; de
Rute a moca de fé; de Maria, a moca que escolheu a melhor parte; de Isaias o0 oco
profeta; de Estevdo, 0 moco martir e de Timéteo, um moco de testemunho.

Sempre em cada licdo se reforca a ideia de ser santo, de agradar a Deus com
atos e com o préprio corpo.

Na licdo biblica do 3° trimestre de 1987, pagina 27, comentada por Estevam
Angelo de Souza, se intitula “O padrdo divino para a esposa’. Traz nesta licdo, o
carater submisso que a esposa deve apresentar diante de seu marido, também que
ela tenha respeito, bondade e amor. O autor fala que nao significa escraviddo ao
marido, mas uma obediéncia espontanea, racional e coerente. Também traz o
comentario do adorno delas, que devem ser distintas e adornadas, ndo com uma
ornamentacao externa e, sim, com a beleza intima do carater cristdo — um adorno
espiritual, composto das riquezas da alma, que as embelezam. Diz o comentador
que o apostolo Pedro, desaconselha o exagero das mulheres quanto ao uso de
adornos artificiais. Ndo proibe o uso de roupas de boa qualidade, nem ensina o
desleixo nas vestes, mas sim, as ostentac0es exageradas que transmitem a
impressao de mero exibicionismo e vaidade, além de, em alguns casos, servirem
como meio de atragdo sexual. O mais belo ornamento da mulher crente é a
espiritualidade exibida através de toda a sua conduta diante de Deus, dos homens e
da Igreja de Cristo, se referenciando em | Pedro 3: 3-5; | Timoteo 2: 9 e 10.

Complementa dizendo também que para a esposa cristd, a Palavra de Deus
recomenda o mais belo e excelente ornamento a ser usado, qual seja “O homem
interior do coragdo” o que significa que deve haver mais cuidado pelo
embelezamento da alma que do corpo. Os ornamentos materiais, com 0 uso, se
estragam e perecem, comenta o autor. Os ornamentos da graca, que embelezam a

alma, quanto mais usados, tanto mais brilhantes e melhores se tornam. O melhor e



78

mais belo ornamento para a esposa crista é: “Um espirito manso e tranquilo que é
de grande valor diante de Deus”. Quando a personalidade da mulher é controlada
por Cristo, sua vida é uma fonte de béncaos e seu relacionamento com o marido se
torna proveitoso, agradavel e cativante. A esperanca da mulher deve estar firme em
Deus. Sua conduta deve ser simples e digna. Ela deve mostrar-se modesta,
temperada, santa e pura. A vida de uma mulher crente é um serméo eloquente. Ela
vale mais que rubis. E ainda ressalta os deveres da mulher casada devendo amar o
marido, que por amor a mulher se submete alegremente a seu marido, por amor
cuida dele com delicadeza e respeito, por amor o estima de modo distinto e lhe
dedica todo seu afeto sincero e leal, por amor tudo faz para agrada-lo ajudando-o na
administracdo do lar, diz o comentador. A licdo ainda fala sobre a fidelidade de
marido e mulher no casamento, que a fidelidade conjugal é a base sdlida para um
casamento duradouro e lar feliz, e também relata que a mulher casada tem para
com o marido e o marido para com a mulher, deveres conjugais especificos, pois um
dos propositos do casamento € evitar relacdes sexuais ilicitas, se referenciando em
Hebreus 13:4. E ainda reforca o fato da mulher cuidar da casa, do marido e dos
filhos, e se por acaso for preciso que ela se ausente para trabalhar, que tenha entao
aquiescéncia do marido e tudo seja feito com um prévio planejamento e
concordancia mutua.

Nesta licdo a mulher é evidenciada como aquela que se submete ao marido,
gue agrada ao marido e que precisa da aprovacdo dele para realizacdo de algumas
acOes. Aqui entdo o corpo da mulher é para o marido e do marido para a esposa.
Mas percebe-se que sdo mais responsabilidades dadas as mulheres do que aos
homens, no entanto, da de se entender que a mulher se anula, ou anula seu corpo,
para ornar-se de coisas vinculadas a alma sempre sendo submissa ao esposo.

Na licdo biblica do 2° trimestre de 1988, pagina 13, comentada pela Equipe da
Divisédo de Educacéo Cristd — DEC/DPU vem falando sobre “Sexualidade e pureza
cristd”. Inicia o tdépico verdade pratica comentando que deus espera que
conservemos 0S h0SS0S corpos incontaminados para aprazivel morada do seu
Espirito. Diz que a sexualidade diz respeito ao aspecto referente ao sexo. E o
conjunto dos fendmenos da vida sexual. Por sua vez, sexo é toda a diferenca fisica
e constitutiva do homem e da mulher, do macho e da fémea comentam. Eles trazem
um resgate histdrico a respeito do sexo, abordando varios conceitos. Por exemplo, o

Conceito de Mani, fundador do maniqueismo, uma seita herética do Ill século, em
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deliberada atitude de hostilidade contra o corpo, o sexo e a mulher, ensinou que esta
é toda uma criatura do demonio, o homem o é s6 pela metade; acima da cintura ele
é criatura de Deus, o resto € produto do deménio. Segundo ele, a unido do homem e
da mulher no casamento era, portanto, uma obra completamente demoniaca. Falam
também sobre o Conceito de Origenes, um dos mais destacados lideres da Igreja
primitiva, considerava o sexo como algo tdo ignominioso e pecaminoso que, num
imprudente acesso de zelo, chegou a castrar-se, tanto era o seu temor em se
envolver com o mesmo. Também comenta sobre o Conceito de Agostinho, outro dos
pioneiros lideres da Igreja dos primordios, dizia que o ato sexual reabriria a ferida
espiritual curada pela obra de Cristo na cruz, de sorte que 0 aceitava com extremo
rigor apenas no casamento, e que os filhos, resultados do relacionamento sexual,
trazem consigo a contaminacao e o pecado resultante desse ato. Outro conceito que
trazem, € o de Jerbnimo, um dos mais eminentes pensadores da lIgreja dos
primeiros séculos, que diz que o sexo tem uma funcdo puramente animal, e que néo
ha nenhuma ligacdo entre este e 0 amor. Nesta area Jerénimo ensinou ainda que de
Adao até Cristo prevaleceu o império do sexo. Agora estad tudo radicalmente
mudado. Todo o batizado é consagrado a Cristo, vocacionado a uma vida virginal. A
ideal para o cristdo comenta. O casamento € tolerado, a contragosto, em funcdo da
procriacdo. A mulher ndo tem vez e é colocada na posi¢cdo de simples instrumento
do homem. E sempre uma dissoluta em potencial, um instrumento do deménio.
Ensina mais que os casados séo cristdos de segunda classe. E por ultimo, dentro da
histéria a licdo fala do Conceito de Tomas de Aquino, que sem duvida um dos mais
respeitaveis doutores da Igreja, de forma um tanto mais moderada, porém
revoluciondria para sua época, ensinou que o relacionamento sexual é perfeitamente
natural para o homem e a mulher, e que o prazer sexual ndo precisa ser honrado,
compensado e dignificado por outros valores, ja que 0 sexo em si mesmo nao tem
nada de mau.

Apoés relatar estes topicos histéricos, os comentadores desta licdo entram no
“Conceito Cristao do Sexo”, onde relatam que erroneamente muitos crentes, mal
orientados, colocaram na mente que o pecado do primeiro casal, no Edem, foi a
pratica do ato sexual. A Biblia, porém, nem de longe sugere tal ideia, pois a ordem
divina ao casal ao ser criado foi: “Frutificai e multiplicai-vos, e enchei a terra” de
acordo com Geénesis 1:28. Relatam ainda que a sexualidade ndo é um dom

exclusivo da espécie humana, ela foi dada a todos os seres viventes. Continuam
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esbocando que o significado do sexo pode ser adequadamente compreendido
quando visto em relagdo com o propdésito de Deus ao criar 0 homem como uma
entidade composta de espirito, alma e corpo. Que o homem é um ser carnal e
espiritual. E que de acordo com a Biblia, o sexo é sagrado e, dentro do casamento,
deve ser aceito com gratiddo e ndo com temor. O homem é um ser formado de
carne e espirito, e cada uma destas partes deve ser aceita como boa na sua ordem.
Como carnal, os desejos humanos de alimento, agua, descanso e relacfes sexuais
sao perfeitamente licitos e normais, e se baseiam na vontade soberana do criador,
mas cabe ao homem saber dominar esses desejos, comentam.

No entanto para concluir este tema, os autores falam da pureza sexual. De
gue a pureza, em todos 0s niveis, € qualidade inerente, inseparavel da vida crista, e
gue ser puro € uma opcao pessoal, assim como o apostolo Paulo, todos os crentes
tém diante de si a opcgao de fazer o que é “licito” e o que convém, sendo possuidor
de livre-arbitrio, ao homem tudo é licito, tanto o que edifica quanto o que nao
contribui para a edificagdo, comentam. No entanto o crente, na qualidade de cativo
da vontade de Deus, s6 faz aquilo que convém, ndo devem praticar a imoralidade
sexual, pois o corpo ndo é para prostituicdo, sendo para o Senhor, e 0 Senhor para
o corpo. E também falam que o nosso corpo, deve ser mantido puro, pois € a sede
da habitacdo de Deus no mundo, por isso deve manté-lo imaculado.

O paralelo percebido nesta licdo, é que o corpo pode ter seus prazeres
sexuais se devidamente praticado no casamento, e o que € fora disto, € impureza,
transgredindo o templo de Deus, que é o proprio corpo.

Na licdo biblica do 4° bimestre de 1993 na péagina 18, o comentador José
Apolbnio traz o titulo: “Jacd e os males da bigamia”. Inicia seu comentario dizendo
que o plano divino para o homem, em relacdo ao matriménio, € a monogamia.
Qualquer outro ensino, sobre este assunto, é de origem demoniaca. O primeiro
bigamo foi rejeitado por Deus, um descendente de Caim, chamado Lameque, cita o
autor. Deus ndo aprova a bigamia, pois ela ndo é regra e nem excecdo; é
transgressdo aos mandamentos do Senhor Deus e aos principios éticos. A bigamia
além de ser um pecado, torna-se uma maldicdo. Deus aprova a Monogamia, que
significa ser casado com um sO cOnjuge. A bigamia traz aborrecimentos e varios
outros problemas.

Neste tema o corpo fica mais uma vez evidenciado como templo de Deus,

que precisa fazer ou realizar atos que sejam da aprovacgao d’Ele. O que faz algo que
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ndo é da vontade de Deus, esta pecando e ndo estd cumprindo com a vontade
divina.

Na licdo biblica do 1° trimestre de 1994, pagina 3, comentada por Albertina L.
Malafaia, o titulo chama muita atencéo: “O segredo da Felicidade”. Diz a autora, que
escreve esta licdo para um publico de 15 a 17 anos, que a grande ansiedade do ser
humano é a conquista da felicidade, e que a Biblia aponta o caminho certo para tal.
Relata que alcancar sabedoria € um dos caminhos para a felicidade, pois leva o
homem a obediéncia a palavra de Deus. Na satisfacdo dos desejos do coracéo, que
para Deus inclui o desejo de oferecer amor, adoracgdo, louvor, etc, a Ele. Mas o
pecado afastou o homem da presenca de Deus. Por isso que a autora reforca que
feliz € o homem o qual encontra sabedoria, se referenciando em Provérbios 3:13.
Pois tendo sabedoria, 0 homem néo ira pecar, ndo ira desagradar a Deus. O homem
irA entdo por meio da sabedoria se santificar, se purificar e temer mais a Deus para
fazer tudo conforme a vontade d’ele.

Aqui a autora subtende que o corpo € santo, e que para permanecer assim,
precisa ter sabedoria. E € por meio da sabedoria que se alcanca a felicidade.

Ja na licdo biblica do 4° trimestre de 1998, pagina 38, comentada por Antonio
Gilberto, se intitula: “A igreja e o trabalho feminino”. Traz no topico verdade pratica
os dizeres; “O envolvimento das mulheres cristds nas atividades da igreja tem apoio
biblico e representa uma enorme conquista do Cristianismo”. Ele relata que o
trabalho feminino nas igrejas é compreensivel, mas nao aceitavel. Desde o principio
havia participagcdo das mulheres. Na igreja primitiva se destacava pelo seu
envolvimento no servico de assisténcia social, sendo a primeira a ser citada foi
Dorcas em Atos 9:36-42. Nao € substituir o homem em sua funcdo dentro da
estrutura social, familiar e religiosa, mas permitir que a mulher preste a sua efetiva
contribui¢cdo, como individuo, na obra de Deus. A biblia respalda o trabalho feminino
na igreja. Os que apelam para o que diz em | Corintios 14:34 — “as mulheres estejam
caladas nas igrejas”, fazem uma hermenéutica errada e isolada do texto, que
contraria a atitude do apostolo em reconhecer a dedicacdo feminina, bem como
conflita com o capitulo 11:5, onde ele admite que elas orem ou profetizem. Diz
concluindo que o Cristianismo resgatou a mulher e a elevou a sua verdadeira
condi¢céo diante de Deus. Na igreja primitiva, ela ocupou o0 seu espaco e teve o seu
trabalho reconhecido. Cabe a igreja, hoje, compreender que a dedicacdo feminina
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na obra do Senhor ndo é menos importante do que o trabalho empreendido pelos
homens.

Nesta lichio a mulher ndo foi colocada de lado. Pelo contrario, foi
engrandecida por sua eficiencia e dedicacdo. Mesmo ndo citando o corpo, é
relevante trazer este assunto a tona, pois em licdes anteriores a mulher foi colocada
como submissa. O corpo feminino a mercé do esposo. E nesta licdo reconhece o
valor da mulher na obra de Deus.

Ja na licao biblica do 2° trimestre de 2001, pagina 31, comentada por Antdnio
Gilberto, traz o titulo: “O padrao do comportamento sexual”. O comentador diz que
submeter a mente ao senhorio de Cristo € a maneira correta de evitar que 0s
pecados ligados a sexualidade (ou qualquer outro) sejam concebidos no coracdo do
homem. A sexualidade foi outra area que o Senhor discorreu no Sermao do Monte,
comenta. O Mestre expds claramente que o sexo, por Deus criado puro no principio
do ser humano, tem sérias implicacdes nos relacionamentos. Portanto, a nossa
correta atitude para com ele ndo é ignora-lo ou té-lo como tabu, diz o autor, mas
considera-lo sob a otica biblica e cristd, e assim aprendermos a lidar com esta area
vital. Comenta que a Mente necessita ser disciplinada, dominar a mente, deste
modo, Jesus ndo so reconhece este dominio da mente sobre o individuo, mas situa
0 pecado como algo que tem origem a partir do momento em que o intelecto comeca
a trama-lo. Como o olhar cobicoso é a centelha que desencadeia 0 processo, 0
Mestre firmemente o condenou, pois quando alguém chega ao ato do adultério (que
é a relacdo extraconjugal), ou a qualquer outro pecado sexual, normalmente ha uma
longa histoéria por tras, que teve inicio com um olhar lascivo. Isto porque, se por um
lado a mente exerce dominio, por outro interage com o ambiente mediante 0s
sentidos, entre eles a visdo. Por isso vé-se a necessidade de disciplinar a mente,
submeté-la ao senhorio de Cristo. O autor ainda fala sobre o Corpo disciplinado, a
disciplina dos sentidos e a disciplina dos propdésitos. Estar sempre de acordo com 0s
propésitos de Deus. Fala também do compromisso conjugal, a indissolubilidade do
matrimonio, onde o cristdo relaciona-se com 0 sexo oposto, e que 0 Senhor passou
a tratar o casamento, mediante o qual o ser humano pode expressar legitimamente a
sua sexualidade. Comenta que ha excecbes onde cabe o divércio, no caso de
adultério. Assim o padrao biblico da sexualidade implica desfruta-la nos limites da
indissolubilidade do casamento, cabendo a cada um disciplinar o seu corpo a partir



83

da mente para que possa evitar que o pecado seja concebido e resulte, com isso, na
perda da comunh&o com Deus.

O corpo mais uma vez aqui ressaltado, como corpo que pertence a Cristo, ao
senhorio de Cristo, deve ser sempre santo, praticar atitudes que agradem ao Mestre,
e que 0 sexo somente € permitido dentro do matrimonio.

J& na licao biblica do 3° trimestre de 2002, pagina 27, comentada por Elinaldo
Renovato, traz mais alguns topicos sobre “O cristdo e a sexualidade”. Vem dizendo
gue quando Deus formou o primeiro casal, dotou-se de estrutura fisico-emocional e
instinto sexual que o capacitam para a reproducdo e preservacdo da espécie
humana. O propdsito de Deus € que os filhos procedam do casamento e ndo de
outra maneira. A quebra dessa lei resulta em frutos amargos para a familia. Deus
assim dotou o homem para propésitos especificos, puros e elevados. Portanto, a
sexualidade exerce papel fundamental e indispensavel para o bom relacionamento
entre os conjuges e, como ja foi dito, para a perpetuacdo do género humano,
circunscrita ao plano de Deus para o matriménio. O autor também fala que o sexo foi
feito por Deus, pois Deus fez 0 homem, incluindo o sexo e viu que tudo era bom. As
maos que fizeram os olhos, o cérebro, também fizeram os 6rgdos sexuais. Aquele
que criou a mente criou também o instinto sexual. No principio, ao ser criado, 0 sexo
era puro e sem pecado. Mas, com a transgressdo de Addo no Eden, todas as
faculdades do homem foram afetadas pelo pecado, inclusive o sexo. O autor
complementa dizendo que Deus quis em sua soberania que o homem desse
continuidade a espécie, macho e fémea, indicando a clara e inequivoca
diferenciac@o entre os sexos, relata de acordo com Génesis 1:27. S6 que a ordem
de crescer e multiplicar ndo foi dada a solteiros, mas a casados se referenciando em
Génesis 1: 27-28. Diz que Deus ndo quis que o homem vivesse s6 e Ilhe deu uma
esposa, ja formada, preparada para a unido conjugal. O ensino biblico é que o
homem deve desfrutar 0 sexo com a esposa de modo normal, racional, sadio e
amoroso ndo com a hamorada ou noiva. O autor relata que pesquisam indicam que
50% dos jovens evangélicos ja praticaram sexo antes do casamento. Isto é pecado
grave contra o proprio corpo, contra o Criador, contra a Palavra de Deus, contra o
proximo, contra a Igreja e contra a familia, diz o comentador. Ainda complementa
que o sexo, fez e faz parte da constituicdo fisico-emocional do ser humano, desde a
criagdo, e que logo, ndo é correto concebé-lo como algo imoral, feio, vulgar e

pecaminoso. Deus ndo faria nada ruim. Ele planejou e formou o homem, “a coroa da
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criacdo”, numa totalidade, incluindo o sexo. Diz também o autor que o que tem
arruinado o sexo e o tornado repulsivo por muito é o seu uso ilicito, antibiblico,
antinatural, anticristdo, antissocial e sub-humano. Deménios podem atuar no ser
humano na area do sexo, afirma. Ele também coloca as finalidades do sexo na unido
conjugal, sendo uma delas a procriacdo, que € o ato criador do Eterno através do
homem. Deus dotou o homem de capacidade reprodutiva, instituiu 0 matrimonio e a
familia, visando a legitimacdo desse maravilhoso e sublime processo que a mente
dos mortais jamais podera explicar. Outra finalidade do sexo é o ajustamento do
casal, quando o autor considera | Corintios 7: 1-7, levantando alguns subtépicos. O
primeiro € a “prevengao”, para evitar o adultério; o segundo é o “Mutuo dever”, é o
dever do amor conjugal, no que tange ao atendimento das necessidades sexuais, a
que tem direito cada cénjuge; o terceiro subtépico é sobre “autoridade mutua”,
dizendo que neste contexto ndo se trata da autoridade por imposi¢cado, mas sim pelo
amor conjugal. Diga-se também que o marido ndo pode abusar da esposa,
praticando atos ilicitos, carnais, abusivos e sub-humanos, ou vice-versa; e o quarto
subtopico sobre a abstinéncia consentida, quando o autor diz que isto é importante
no relacionamento do casal, que o casal pode abster-se por algum tempo da pratica
sexual, mediante o consentimento matuo, sem haver imposi¢cao de um sobre o outro.
E fazendo isto, que seja com sabedoria quanto ao tempo determinado para
dedicarem-se a oracao e a disciplina da vontade corporal de ambos. Outra finalidade
levantada por esse autor foi a satisfacdo amorosa do casal. Ele comenta que
existem seitas ou religibes e, até evangélicos, que proibem o prazer do sexo
alegando que a finalidade deste é somente a procriagdo. Isto ndo tem base biblica,
comenta. Varios textos nos mostram que Deus reconhece o direito de o casamento
usufruir desse prazer, como por exemplo, cita o autor, o que diz em Provérbios 5:
18-23, que tem a recomendacao aos cOnjuges que desfrutem do sexo, sem referir-
se neste caso ao ato procriativo, e que ainda neste texto é advertido ao homem,
quanto a “mulher estranha”, a adultera, e € incentivado a valorizar a unido conjugal
honesta e santa, exaltando a monogamia, a fidelidade. Entao este autor conclui suas
palavras dizendo que o sexo fora do casamento é pecado, que 0 sexo premarital é
pecado e igualmente o extramarital, entdo ele faz o comentario que também é
pecado a fornicagdo, a pratica do sexo entre solteiros ou entre casado e solteiro e
que o fornicario ndo entra no céu, conforme referencia em Apocalipse 21:8; Gélatas

519 e | Corintios 6, 18. Comenta também sobre o adultério, prostituicdo, o



85

homossexualismo, que € abomindvel a Deus. E a masturbacdo, que contraria a
vontade de Deus. Encerra dizendo que o crente deve orientar-se pelos principios
morais e éticos, para a sexualidade, a luz da Palavra de Deus.

Na licdo biblica do 4° trimestre de 2003, pagina 39, comentada por Elinaldo
Renovato, tendo como consultor doutrinario e teolégico, Anténio Gilberto, trouxeram
o tema “Cuidando do Corpo e da Mente”. Inicia o autor dizendo que o cristdo deve
cuidar bem do corpo e da alma vivendo e agindo de modo equilibrado. Quando o
cristdo descuida-se ou esquiva-se quanto aos cuidados e providéncias basicas de
conservacdo da saude, surgem doencas no corpo e na alma que poderiam ser
evitados. Ele comenta que mente sd em corpo sadio, ou seja, espirito, alma e corpo.
O espirito como sede das relacbes do homem com Deus tem muitas necessidades.
A principal delas é a paz com o Criador, unicamente suprida pela mediacdo do
Senhor Jesus. A alma centro das emocdes e da personalidade precisa estar em
equilibrio com o espirito e o corpo; ela tem sede de Deus se referenciando em
Salmos 42:1-2. Por sua vez o corpo sé tera saude se estiver em plena harmonia
com o espirito e a alma. O equilibrio entre a mente e o corpo € indispensavel. A
medicina tem constatado que a maioria das doencas, entre 60 e 70% séo causadas
por problemas emocionais (ansiedade, magoas, 6dio, ira, ressentimentos, etc.) Nao
se pode negar que 0 homem moderno passa por muitos conflitos e precisa resolvé-
los para que encontre o equilibrio. Sé consegue estabilizar-se quando da lugar a paz
espiritual concedida por Jesus, comenta o autor. Ainda fala que ha inimeras
doencas que se originam das tensbes emocionais. Dentre elas destacam-se as
Ulceras, colite, perda de apetite, hipertenséo, arteriosclerose, trombose, tensao pré-
menstrual, impoténcia, frigidez, dores de cabeca, desatinos, diabetes, obesidade,
etc. e devem-se considerar as doencas psicossomaticas. Ha crentes que guardam
rancor e se enchem de amargura, magoa, ressentimento e até oOdio. Estes
sentimentos causam tensdo que pode levar a um desfecho fatal. A palavra de deus
adverte: Nao erreis: deus ndo se deixa escarnecer, porque tudo o que o homem
semear, isso também ceifard, retirado de Gélatas 6:7. Entdo, explica o autor, que a
garantia do plano de saude divino estd nas atitudes que devemos tomar
concernentes a nossa relagdo com Deus, tendo obediéncia, retiddo e cumprir os
mandamentos. O crente precisa ter cuidado com o corpo tendo uma alimentagao
saudavel, para cuidar do templo do espirito santo que € o corpo. Ter repouso

adequado, para nao maltratar o corpo. Ele comenta que alguns jovens e
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adolescentes trocam o repouso para jogarem video games, e por ndo dormirem o
suficiente, muitos tém ficado neuréticos e até dementes. Mas ndo pode dormir
demais, para ndo se tornarem preguicosos. Outro item citado pelo autor é a pratica
de atividade fisica. Ele comenta que a Biblia diz: “Examinai tudo. Retende o bem”
conforme esta escrito em | Tessalonicenses 5:21. Se os impios podem beneficiar-se
dos exercicios fisicos, porque os servos de Deus ndo o podem? Cuidar do corpo,
caminhar, praticar ciclismo, natacdo ou outro tipo de atividade fisica com orientacéo
meédica, s6 faz bem a saude. Deus sempre cuida dos seus servos. Mas se deve
fazer o que esta ao nosso alcance nesse sentido. Entdo conclui dizendo que a
doenca é resultante do pecado e, também de nosso descuido com 0 corpo e com a
mente. Preciso cuidar da saude com oracdo, meditacdo na Palavra de deus, louvor,
adoracéo e jejum gue s6 fazem bem a mente e ao corpo. Deve-se fazer uso da boa
alimentacdo, que traz beneficios ao corpo e praticar exercicios fisicos apropriados
para cada idade.

O autor nesta licdo retratou como Deus fez o0 homem, como é constituido o
homem. Como ter equilibrio entre o corpo e a mente. E ressalta a salude espiritual e
a saude fisica, quando devemos nos cuidar para venhamos a ter saude plena em
corpo, alma e espirito.

Na licao biblica do 4° trimestre de 2003, pagina 22, comentada por Elienai
Cabral, tendo como consultor doutrinario e teologico, Anténio Gilberto, trouxe como
titulo “A mordomia do corpo.” Aqui o autor inicia a licao falando sobre a natureza
material do corpo, a estrutura do corpo humano, e que Deus fez 0 homem do pé da
terra, e a ciéncia afirma que o corpo € constituido de véarios elementos quimicos
terrigenos, tais como calcio, carbono, cloro, fluor, hidrogénio, tintura de iodo, ferro,
magneésio, manganés, nitrogénio, oxigénio, fésforo, potassio, silicone, sddio, sulfur, e
gue eles nao ultrapassam 6% de todo o corpo e o restante e composto de agua,
carbono e gases. Entéao ele conclui este item, dizendo que esta é a parte material do
ser humano. Mas também fala das ilustracdes tipolégicas da natureza material do
corpo. Inicia falando a respeito do “Tabernaculo ou tenda”, se referindo ao corpo
como algo provisério, assim como o Tabernaculo o era para Israel, na sua
peregrinacdo pelo deserto. Diz que nosso corpo é o tabernaculo ou santuario de
Deus, que é o cristdo verdadeiro. O corpo é o involucro da alma e do espirito que um
dia dard lugar a um corpo espiritual, glorioso e incorruptivel. Assim como o

tabernaculo de Israel exigia cuidado para a sua manutencdo e preservagao, n0Sso
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corpo material requer atengao, zelo, manutencdo e pureza. Em seguida o autor
comenta sobre “O Templo de Deus”, que nosso corpo deve ser o templo de Deus e
para sua gloria. A mordomia do corpo fala o autor, que implica reconhecer que o
mesmo € de Deus, e deve ser conservado santo e agradavel a Ele. Também relata
sobre “Vaso de Barro”, essa designagdo teve o autor objetivo de mostrar a
fragilidade do nosso corpo e, também destacar a importancia e utilidade desses
vasos para a obra de Deus. Diz em sequéncia nesta licdo, sobre as consequéncias
do pecado contra o corpo, pois trazem consequéncias negativas tanto para a pessoa
que o pratica, quanto para outras que sao levadas a cometer tais pecados. O autor
comenta das doencgas sexualmente transmissiveis, que sdo resultado de uma vida
promiscua e sem respeito as leis divinas, e que comprovadamente, essas doencas
resultam de relagBes sexuais ilicitas, entdo que s6 o pecado pode produzir esses
males contra o corpo e contra a alma. Também comenta sobre a Toxicomania, que é
a utilizacdo de drogas narcoticas. Tal dependéncia, relata, esta vinculada a impulsos
psicolégicos e emocionais e provoca conflitos intimos, dando origem a neuroses,
além de males de toda a espécie contra o usuario, sua familia, as autoridades e a
sociedade em geral. Outro topico abordado pelo autor é o Alcoolismo e tabagismo,
que segundo o autor sdo dois grandes males da nossa sociedade, e que
infelizmente, fazem parte do status. Diz que a mordomia biblica do corpo abstém-se
e condena formalmente esses dois males que tanto prejudicam a pessoa no seu
todo e ndo apenas o0 seu organismo e sua saude. A Biblia, diz o autor, esta cheia de
conselhos para que o corpo humano seja mantido puro, saudavel, pois nele deve
habitar o Espirito Santo, e a palavra de Deus enfatiza a temperan¢a como fruto do
espirito, e que devemos cuidar de nosso corpo de modo que, através dele,
glorifiquemos a Deus.

Nesta licAo o autor enfatizou que 0 corpo por si mesmo nao peca. Seus
membros ndo possuem poder algum sem a alma. Portanto, compete ao homem
submeter-se a acao regeneradora do sacrificio de cristo, para apresentar-se puro,
primeiro perante Deus; depois perante a sociedade.

Passeando por estes relatos nas licbes da revista da Escola Dominical nos
anos de 1965 até o ano de 2003, fica claro e evidente que o corpo é templo, morada
de Deus. E se faz necessario cuidar dele nos quesitos espirituais e fisicos. E que
precisa ser pensada cada acdo de um crente, para ndo desagradar a Deus.
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Autoras, como Soares (2006) e a propria Sant’/Anna (2006), afirmam que o
corpo é sempre simbdlico pois € construido a partir de liberdades e de interdi¢cdes. O
corpo da visibilidade ao humano e aos seus mistérios, ele revela os modos de vida
de uma sociedade. O corpo possui multiplos sentidos e, portanto, merece multiplos
olhares. Olhares estes, norteados por diversos saberes. Assim como a ciéncia tenta
desvendar o corpo para melhor controla-lo, a religido sempre tentou disciplina-lo
baseado em outro tipo de conhecimento, o mitico.

Verifica-se entdo que na visao dos varios autores das licdes pesquisadas, é
comentado sobre o corpo em suas diferentes areas. O que deixa claro em todos os
estudos, € que o0 corpo para essa denominacdo, sempre sera morada do Senhor,
sofrendo entdo algumas repreensdes, abstencdes, sacrificios, para agradar a Deus

e serem fiéis a doutrina.



CONCLUSAO

No término desta pesquisa, refletindo sobre os dados colhidos, chego na
parte final deste texto com alguns pontos que cabem ser ditos para possibilitar a
reflexdo sobre o tema.

Considero importante cada passo da pesquisa, pois me fez entender que a
religido exerce um papel significativo na educacdo dos corpos dos individuos que
dela fazem parte.

Concluo que néo é a religido em si que educa seus membros, mas o0 que ela
significa para cada um, num processo de vida em que os préprios significados se
alteram e tomam outros valores com o0 passar do tempo. Se partirmos do
pressuposto de que toda a convivéncia com as diversas culturas e os diversos
grupos sociais educam os individuos, e que a Igreja € s6 um deles, entdo
concluimos que ha uma enorme diversidade de corpos e de gestos presentes na
sociedade. A religido e a escola exercem grande influéncia de moldar o ser humano,
bem como toda a realidade que o cerca.

Creio que as tentativas de educacao e moralizagdo dos corpos dos membros
da Assembleia de Deus significam para seus lideres a possibilidade de controle
sobre cada fiel. Se imposi¢cdes nao fossem direcionadas ao corpo, ndo haveria como
se ter controle sobre o individuo, visto que o que se passa no intimo (ha alma) de
cada um é algo que esta fora do alcance e, principalmente, fora dos olhos do lider.

Sendo assim, o controle do corpo do fiel é indissociavel do controle geral que
os lideres religiosos desejam exercer sobre cada membro de sua Igreja. O fato é
gue este controle exercido sobre o corpo dos fiéis se propaga além das paredes da
Igreja, chegando, inclusive, até a escola, onde as criancas da Igreja, em muitos
casos, deixam evidente uma educacao corporal especifica. O fato de usarmos
nossos corpos de forma diferente, apenas reflete a real diversidade cultural presente
em nossa sociedade. Afinal, ndo somente os evangélicos, como todos nés, temos
modos diferentes de nos comportarmos e de agirmos. Nossas gestualidades séo
reflexos de diversos aprendizados no decorrer de nossas vidas. Assim, é possivel
retomar o comentario de Geertz (1989) sobre a religido estar muito mais proxima da
emocao e do sentimento do que do pensamento e da razéo.

Diante da verificacao dos estudos dados pela Igreja Assembleia de Deus, nas

licobes biblicas das revistas utilizadas na escola dominical, dos anos de 1965 até
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2003, conforme descritos no capitulo trés desta pesquisa, fica evidente que o corpo
€ assunto que permeia de quando em quando, 0s ensinamentos desta institui¢cao.
Alguns autores das licbes deixaram claro que, para a Assembleia de Deus, o corpo é
templo, tabernaculo, morada, casa de Deus. O corpo é para Deus e Deus é para o
corpo. Mesmo nas questdes sexuais, quando o autor enfatiza a questédo de Deus ter
feito o homem e mulher para usufruirem do prazer sexual, vem a questdo da pureza,
de ser somente para os casados, e que Deus ndo aprova as fornicacdes,
prostituicbes, masturbacao, etc. Em todos os contextos abordados pelas licbes, ficou
claro que a igreja ensina os fiéis a sempre estarem obedecendo a palavra de Deus,
aos ensinamentos dados por ela.

N&o ha como negar que a igreja tem sempre o intuito de conter os corpos de
seus fiéis. Seja através de vestimentas especificas, das diversas proibicbes que
acarretam o sentimento de medo nos fiéis e, ainda, da vigilancia que ocorre entre os
proprios membros da Igreja. A religido educa e modela corpos de forma simétrica e
padronizada. O significado social em que se sustenta o poder coletivo da Igreja esta
justamente na vigilancia de uns sobre os outros. Ou seja, 0S corpos estdo sempre
sob a vigilancia atenta de olhares que cobram, julgam e punem determinados tipos
de comportamento. Nesta vigilancia o que se cobra simbolicamente é que o0s
vigiados n&o “saiam da linha”. Ha uma linguagem que dita como um individuo
evangélico deve se comportar diante da sociedade. Diante disto, retrata a licdo
sobre ser exemplo e dar testemunho.

Como foram os alunos evangélicos das aulas de educacdo fisica que eu
ministrava que me motivaram a pesquisar este tema, acho necessario dizer entao,
que na educacgdo fisica, se trabalha com a cultura do movimento, e entdo €
necesséario trabalhar com a diferenca e com as inUmeras técnicas corporais
presentes nos alunos. Se nao fosse assim, entendo que a Educacéo Fisica nao teria
sentido enquanto conteudo escolar. Para fazer sentido, a Educacao Fisica ndo pode
ignorar a questao da diversidade dos alunos buscando formar corpos iguais e, sim,
levar os alunos a compreensdo de que a diferenca ndo s6é é comum como € algo
bom se devidamente tratada.

O fato é que os alunos evangélicos da Assembleia de Deus, que se
comportavam, por meio dos movimentos corporais, de forma diferenciada dos
demais nas minhas aulas, pois 0 uso de saia pelas meninas dificultava a realizagao

dos exercicios fisicos da aula, a obrigando fazé-lo da forma que era possivel
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realizar. Estes alunos tinham intrinseco em si, a formacgéo religiosa, que a
denominacdo o0 ensinava, e complemento dizendo que os pais também exercem
influéncia para com os filhos visto que a igreja ensina a todos os seus fiéis, embora
alguns se déo por rebeldes ndo querendo obedecer, os mesmos costumes e
doutrinas. E inegavel a quantidade de pessoas que sdo educadas tendo como um
dos meios a religido. Isto significa que ndo ha como ignorar a relevancia de se
pensar o fendbmeno religioso ao se trabalhar com uma disciplina como a Educacéo
Fisica, a qual circula absoluta sobre as questdes corporais. A religido, sendo um
fendbmeno que molda e revela muito do que o ser humano é e acredita, também
deve ser tema de reflex@o pelos professores de Educacao Fisica.

Daolio (2007) fala sobre como podemos considerar o corpo humano como

algo dotado de eficacia simbdlica e rico em significados. O autor complementa que:

Podemos vé-lo (o corpo) a partir de seu significado no contexto sociocultural
onde esta inserido. Podemos considerar, ao invés de suas semelhancas
bioldgicas, suas diferengas culturais; podemos reconsiderar nossos critérios
de andlise sobre o corpo, fugindo de padrdes preconceituosos que durante
muitos anos subjugaram e excluiram pessoas da pratica de educacéo fisica.
Podemos substituir padrdes inatistas por critérios mais dinamicos e culturais
na intervencgdo promovida pela area (DAOLIO, 2007, p.8).

Por um lado entdo a educacédo fisica dentro de um contexto da inddstria
cultural fala a respeito do belo, do corpo belo, e a Assembleia de Deus reforca a
ideia de templo, casa, tabernaculo de Deus. Que o0s adornos materiais s&o
desnecessarios, mas 0s adornos espirituais que enriguecem a alma sao 0s mais
valiosos e tém significado para o crente.

De um lado a Educacéo Fisica auxilia no bem estar e na saude do ser
humano, sem abordar questdes espirituais, mas o interessante € que em uma das
licdes discutidas no capitulo 3, o comentador frisou a questdo da saude do corpo.
Disse que além de cuidar da saude da alma, ha a necessidade de cuidar da saude
fisica, para que o templo de Deus esteja sempre saudavel. A relacdo da Educacéo
Fisica com a Assembleia de Deus se estreita com este comentario. O que chama a
atencdo é que se foi ensinado assim pelas licdes comentadas anteriormente, que
além de cuidar da alma e do espirito para cumprir com a vontade de Deus, e que se

deve cuidar do corpo com atividades fisicas, porque alguns fiéis se mantém tao
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fechados em relacdo a estes ensinos, ndo praticando atividade fisica e ensinando
seus filhos a ndo praticarem também?

As raizes trazidas nos pais séo fortissimas e eles vao passando de geracéo a
geracdo. Ressaltando que cuidar do corpo com atividades fisicas seria vaidade, e
vaidade nao agrada a Deus.

Finalizo minhas palavras dizendo que ndo € somente a educacéo religiosa
que faz com que uma pessoa seja 0 que ela €. Nao somos apenas 0 que a escola
fez de nds, nem o0 que a igreja ou mesmo a educacdo dada pelos nossos pais
fizeram de nds. Somos uma “mistura” de todas estas formas de educacgédo que
vivenciamos ao longo de nossas vidas e que dao sentido a ela. Portanto, um
membro da Assembleia de Deus ndo se utiliza de determinadas técnicas corporais
simplesmente porque ele é evangélico, mas porque diversos processos de educacéo
que ele recebeu (onde significativamente se inclui a educacéo religiosa) o levaram a
ser do jeito que é.

Fica evidente que vivemos em meio de uma diversidade cultural, rica de
significados em suas mais diferentes maneiras de se expressarem, € que por meio
destas expressdes, percebemos que ndo somente a religido ensina que se faca,
mas 0 que cada acao, gesto, atitudes significam para o fiel.
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