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O Homem e a Mulher

O homem é a mais elevada das criaturas;

A mulher é o mais sublime dos ideais.

O homem é o cérebro;

A mulher é o coragé&o.

O cérebro fabrica a luz;

O coragéo, o AMOR.

A luz fecunda, o amor ressuscita.

O homem é forte pela razao;

A mulher é invencivel pelas lagrimas.

A razdo convence, as lagrimas comovem.
O homem é capaz de todos os heroismos;
A mulher, de todos os matrtirios.

O heroismo enobrece, o martirio sublima.
O homem é um codigo;

A mulher é um evangelho.

O caodigo corrige; o evangelho aperfeigoa.
O homem é um templo,; a mulher é o sacrario.

(Victor Hugo)



RESUMO

FIDELES, Erika Rejane Rodrigues de Souza. Religido e direito, mulher e violéncia:
reflexdes a partir de textos do Novo Testamento. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias
da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de Goias, Goiania, 2015.

Nesta pesquisa analisaremos a influéncia direta ou indireta de interpretagdes do
texto sagrado 1Timéteo 2, 11-15, que trata da submisséo e do siléncio da mulher,
sobre tradigdes cristds, bem como na elaboragdo de artigos do Cdédigo Civil de 1916
e do Cdodigo Penal de 1940, que disciplinaram e ainda disciplinam a condigao social
e familiar de submissao e opressao da mulher no que diz respeito a problematica
social e juridica das varias formas de violéncia cometidas até os dias atuais contra
as mulheres. Pesquisaremos sobre o processo de libertagdo desenvolvido pela
hermenéutica feminista na busca do fim do siléncio e da opressédo feminina, bem
como as releituras, reinterpretacdes e reconstrugado dessa tradicdo machista e das
muitas interpretagdes de textos sagrados que legitimaram essa condi¢ao de siléncio
e subordinagao das mulheres no decorrer da histéria religiosa cristad e social como,
por exemplo, 1Timéteo 2, 11-15. Investigaremos também sobre as conquistas
alcangadas por essas mulheres na vida religiosa e social e o reflexo desse processo
de luta e libertagdo na legislacdo brasileira. Refletiremos ainda sobre momentos
histéricos que nortearam a legislagdo brasileira sob o enfoque da histéria e dos
movimentos de mulheres. Por fim, abordaremos a origem e os fatos que levaram a
elaboracdo e promulgacdo da lei n. 11.340/2006, alcunhada popularmente por Lei
Maria da Penha, bem como as novidades e os avangos promovidos por essa lei para
a legislagao brasileira em relagdo a mulher.

Palavras-chave: Textos biblicos; legislagao brasileira; mulher; violéncia; submisséo e
libertacao.



ABSTRACT

Fideles , Erika Rejane Rodrigues de Souza . Religion and law, women and violence :
reflections from the New Testament . Dissertation (Masters in Religious Studies ) -
Catholic University of Goias, Goiania, 2015 .

In this research we aim to analyze the influence of sacred text interpretations of 1
Timothy 2: 11-15, which deals with the submission and silence of women, and the
direct or indirect influence of their interpretations and traditions crests in the
development of Civil Code articles 1916 , Criminal Code of 1940 which regulated and
govern the social and family situation of submission and oppression of women, with
regard to social and legal problems of various forms of violence committed until today
against women. Also analyze the release process developed by feminist
hermeneutics in search of the end of the silence and of female oppression. The
readings, reinterpretations and reconstruction of that macho tradition and the many
interpretations of sacred texts as 1 Timothy 2: 11-15 that legitimized all this silence
condition and subordination of women in stems from the Christian religious and
social history. And finally, the achievements made by these women in religious and
social life and the reflection of the whole process of struggle and liberation in
Brazilian law. We will reflect on historical moments that guided the Brazilian
legislation from the standpoint of history and women's movements. Finally, we
discuss the origin and the facts that led to the drafting and enactment of Law 11.340 /
2006, popularly nicknamed by Maria da Penha Law, as well as news and advances
brought about by this law to the Brazilian laws related to women.

Keywords: Biblical texts; Brazilian law; woman; violence; submission and release.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem por tema Religido e Direito, Mulher e Violéncia. Nela
nos propomos a estudar as interpretagdes do texto sagrado 1Timoteo 2,11-15,
que trata da submissdo e do siléncio da mulher. Objetivamos perguntar
também por sua influéncia na elaboracéo de artigos da legislagao brasileira que
vigorou e ainda vigora, entre elas, o Cddigo Civil de 1916 e o Codigo Penal de
1940, que disciplinaram a condigdo da mulher. A atencédo esteve voltada ao
que diz respeito a problematica social e juridica da violéncia contra as
mulheres, bem como os fatores culturais e sociais que contribuiram e
contribuem para a manifestacdo desse problema social que € a violéncia contra
a mulher, além das significativas mudancgas ocorridas sobre o tema no Cdédigo
Civil de 2002 e na lei n. 11.340/06 (art. 7°, Il), alcunhada popularmente por Lei

Maria da Penha.

Iniciamos nossa pesquisa tendo como ponto de partida as seguintes
perguntas: em que medida textos sagrados como 1Timoéteo 2,11-15
influenciaram a legitimag¢ao ou o aumento da violéncia contra a mulher? Qual a
relacdo deste texto sagrado na construcdo antiga de sobreposicdo e
superioridade masculina na vida social e religiosa? E possivel mapear se e
como recepgao e interpretagbes de textos sagrados, em especial 1Timoteo
2,11-15, contribuiram para a elaboragdo ou como fundamento social, histérico
e cultural na elaboragdo de artigos referentes a situacdo das mulheres na
legislacao brasileira, especificamente nos Cédigo Civil de 1916 e Codigo Penal
de 19407

Investigaremos ainda textos de libertacdo e igualdade encontrados no
Novo Testamento, como também as contribuicdes dos movimentos sociais
feministas e da hermenéutica feminista em todo o processo de transformacéao

da legislacao brasileira em relagdo a mulher e a sua condi¢ao social.

Esta pesquisa tem como justificativa provocar e promover dialogos
interdisciplinares sobre perspectivas de interpretacbes de textos sagrados e

juridicos que tratam da situagdo da mulher na histéria da humanidade, tanto em
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nivel académico como em nivel sociojuridico. Além disso, justifica-se também a
medida que pode contribuir para a conscientizagdo da sociedade em geral
sobre o problema social e juridico da violéncia contra a mulher, com intuito de
romper preconceitos enraizados culturalmente na ideologia patriarcal
alimentada por esteredtipos respaldados ideolégica e religiosamente na
sociedade.

A metodologia adotada consistiu na pesquisa bibliografica mediante
livros, artigos cientificos, periddicos (revistas, jornais) que podem ser
encontrados em bibliotecas, sites etc., que fizeram uma abordagem especifica
de interpretacbes de textos sagrados e juridicos sobre o tema da violéncia
contra a mulher. A pesquisa pretende apresentar o resultado de um estudo
cientifico do tema aqui delimitado, de acordo com as exigéncias e
recomendagdes das normas técnicas brasileiras registradas pela Associacéo
Brasileira de Normas Técnicas (ABNT), adotadas pelo Programa de Mestrado
em Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catdlica de Goias.

No primeiro capitulo, abordaremos o problema sociocultural e religioso
da violéncia contra a mulher a partir da visdo de autores que tentam explica-lo
em diferentes aspectos: social, cultural e religioso. Trataremos também os
varios tipos de violéncia contra a mulher: violéncia estrutural, violéncia de
género, violéncia doméstica e familiar contra a mulher, violéncia patrimonial,
violéncia fisica, violéncia sexual, violéncia psicolégica e simbdlica. Por se tratar
de ciclos de violéncia vividos por mulheres, abordaremos também sobre as
consequéncias sociais, culturais fisicas e emocionais dessa violéncia na vida
dessas mulheres. Assim, apresentaremos uma visao geral sobre a violéncia
contra a mulher com base em dados e conceitos fornecidos por varios 6rgaos

governamentais e doutrinadores que pesquisam o problema da violéncia.

No segundo capitulo, estudaremos o processo de formagdo e
legitimagao da violéncia contra a mulher no Novo Testamento. Como exemplo
dessa afirmacao, analisaremos o texto de 1Tm 2,11-15, que faz parte do
género literario denominado de Cartas Pastorais ou Epistolas Pastorais. O
texto escolhido trata de uma ordem dirigida as mulheres: a imposi¢cao ao
siléncio da mulher, a sujeicdo e submissdo da mulher ao marido e a sua

salvagao pelo exercicio da sua maternidade. Esta ordem é apresentada no
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conjunto de outros cddigos domésticos do final do primeiro século, no contexto
do imperialismo patriarcal do mundo greco-romano. Esses codigos pretendiam
regular o comportamento das familias, principalmente das mulheres, criancas e
escravos, e das comunidades cristas. Os cristdos a época viviam num contexto
do imperialismo patriarcal, no entanto, o cddigo ordenava para todos os
cristdos que a vida crista proposta tinha por fundamento uma maneira particular
de ser vivido por cada grupo, em especifico, aqui, das mulheres. Abordaremos
o contexto literario de 1Timéteo 2,11-15, o seu conteudo, bem como o contexto
sociopolitico e cultural, na intengdo de detectar fatos, principios e valores que
contribuiram para a formacéo e legitimagao da historia de siléncio, submissao e
opressao da mulher.

Em seguida, mostraremos o outro lado da histéria da mulher no
cristianismo antigo. Para tal, apresentaremos também outros textos do Novo
Testamento, bem como suas interpretacbes, que permitem perceber outra
vertente no que se refere ao lugar das mulheres no cristianismo. Trata-se de
mulheres que foram corajosas, que testemunharam e fizeram parte da histéria
de Jesus e das primeiras comunidades. Essas mulheres deixaram uma forte
contribuicdo para as mulheres na sociedade até a atualidade. Essas foram
chamadas para exercer seus ministérios e proclamar a libertagéo, a igualdade,
para participar lado a lado com os homens no processo de evangelizagao.
Foram discipulas e cooperadoras, dando continuidade a tradigao iniciada no
movimento de Jesus. Seus nomes aparecem em varios textos biblicos do Novo
Testamento como, por exemplo, em Atos dos Apoéstolos, na Carta aos
Romanos e em varios outros textos.

No terceiro capitulo, faremos uma retrospectiva sobre os movimentos
feministas, suas lutas e vitérias referentes a cidadania e dignidade da mulher.
Como veremos, o movimento buscou “dar as mulheres um lugar na histéria, de
preferéncia escrito por elas mesmas, tirando-as do anonimato e invisibilidade”
(SAGIM, 2004, p. 11), redesenhando suas experiéncias, reconhecendo e
superando as relagdes assimétricas de género, a luta pela igualdade entre os
sexos, respeitando as diferengas e opgdes de cada um, a luta pela liberdade de

expressao e pelo direito a cidadania das mulheres.
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Mostraremos também que junto com essas mulheres outras mulheres
se organizam em torno da leitura libertadora da Biblia. Partindo dos
pressupostos das leituras biblicas libertadoras que surgiram como
desdobramentos da teologia da libertagdo, conhecidas também como
“teologias das margens” ou “teologias de terceiro mundo” e das lutas feministas
de libertacdo, desenvolveram a hermenéutica critica feminista de libertagcao
como um instrumento capaz de reivindicar para as mulheres um papel de
sujeitos, n&o so6 na leitura e na interpretagédo biblica, mas no seu lugar social,
politico e religioso, pois gera um compromisso ético e politico em favor da
emancipacao e da dignidade da mulher, ndo sé na Igreja, mas na sociedade
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 27).

Faremos uma sintese sobre a evolugao histérica da situagao juridica da
mulher no Brasil. Abordaremos ainda sobre a omiss&do e o siléncio da
legislagéo brasileiro em relagdo as mulheres em suas diversas Constituigoes,
no Caodigo Civil Brasileiro de 1916, que foi muito influenciado pelo codigo
napolednico francés, retratando os valores sociais da sociedade da época,
conservadora e patriarcal, que privilegiava a superioridade masculina,
transformando a forga fisica do homem em poder pessoal e em autoridade. O
Cddigo Penal de 1940, num passado nado tdo distante, afirmava que as
agressdes perpetradas pelos homens contra as suas mulheres nao
configuravam nenhuma espécie de delito, ao contrario, eram comportamentos
legitimados pelo regime patriarcal, isto é, eram deveres conjugais. A mulher
que nao andasse ‘na linha’ era tratada como pecadora, criminosa, pagando o
pecado cometido com a prépria vida. Tal postura discriminatoria, como
veremos refletiu, sobretudo, no controle juridico penal da moral sexual
feminina, na protegéo da virgindade e da fidelidade no casamento (HERMANN,
2007, p. 33).

Enfim, destacaremos as conquistas alcangadas pelas mulheres com a
promulgacéao e publicagdo da Constituigao de 1988, as mudancgas ocorridas no
Cadigo Civil de 2002, a luta dessas mulheres pela criagdo e aprovagao de uma
lei especifica que regula a puni¢cdo de casos de violéncia contra a mulher, a lei
n. 11.340/06, chamada de Lei Maria da Penha, que representa uma ousada

proposta de mudanga social, cultural e juridica implantada no ordenamento
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juridico brasileiro na busca da erradicagédo da violéncia praticada contra as
mulheres. Abordaremos também a histéria do nome da lei, uma merecida
homenagem a mulher que ndo queria apenas ver seu agressor preso, mas que
também se dedicou a combater o descaso do governo e da Justiga em relagéo

a violéncia contra a mulher.

E oportuno mais uma vez destacar que esta pesquisa tem como
finalidade contribuir para a discussdo académica, social e juridica do problema
social da violéncia contra a mulher. Nao nos cabe aqui achar um culpado, mas
compreendermos como interpreta¢des de textos biblicos como 1Timéteo 2,11-
15 e a recepcgao da interpretacao desse texto pela sociedade contribuiram para
a elaboracdo como fundamento social, historico e cultural na elaboracao da
legislagao brasileira, bem como no processo de legitimagdo e consequente

‘naturaliza¢ao’ da violéncia contra a mulher.
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1 A REALIDADE DA VIOLENCIA CONTRA A MULHER NO BRASIL

Neste capitulo trataremos o problema sociocultural e religioso da
violéncia contra a mulher a partir da visdo de autores que tentam explica-lo em
diferentes aspectos. Abordaremos também os varios tipos de violéncia
doméstica e familiar contra a mulher e as consequéncias dessa violéncia na
vida dessas mulheres.

Num primeiro momento, apresentaremos uma visdo geral sobre a
violéncia contra a mulher por intermédio de dados e conceitos abordados por

varios orgaos governamentais que pesquisam sobre o problema da violéncia.

1.1 CONCEITO DE VIOLENCIA

De acordo com Pinheiro e Almeida (2003), epistemologicamente, a
palavra violéncia provém do latim violentia, que significa veeméncia,
impetuosidade, e deriva da raiz latina vis, forgca. Contudo, embora a forga seja o
cerne da violéncia, nao € somente o uso da forga que define um ato violento,
como veremos no conceito de violéncia apresentado pela Organizagdo Mundial
de Saude (OMS).

Em 2002, A OMS (apud KRUG, 2002, p. 5) pronunciou-se pela primeira
vez em relagdo a violéncia, divulgando o relatério mundial sobre violéncia e

saude, no qual conceitua esse problema como:

[...] o uso intencional da forga fisica ou do poder, real ou em ameaga,
contra si préprio, contra outra pessoa ou contra um grupo ou uma
comunidade, que resulte ou tenha possibilidade de resultar em lesao,
morte, dano psicoldgico, deficiéncia de desenvolvimento ou privagéo
de liberdade.

A violéncia contra a mulher € um fenbmeno de conceituagdo complexa,
polissémica e controversa. Para Minayo e Souza (1998, p. 514), a violéncia é
representada por agdes humanas realizadas por individuos, grupos, classes,
nacdes, segundo uma dinamica de relagbes, ocasionando danos fisicos,

emocionais, morais e espirituais. Trata-se de um fato antigo, produto da matriz
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de relagdes sociais em que estdo assentadas as relagbes entre homens e
mulheres, em que a manifestagcdo das relacbes de poder foi historicamente
construida de forma desigual.

Michaud (1989, p.14), por sua vez, enfatiza o carater cultural que

permeia a conceituagdo da violéncia da seguinte forma:

ha violéncia quando numa situagao de interagdo, um ou varios atores
agem de maneira direta ou indireta, macica ou esparsa, causando
danos a uma ou varias pessoas em graus variaveis, seja em sua
integridade fisica, seja em sua integridade moral, em suas posses ou
em suas participagdes simbdlicas ou culturais.

Nessa mesma linha, Chaui (2000, p. 337) afirma que a

violéncia é entendida como uso da forga fisica e do constrangimento
psiquico para obrigar alguém a agir de modo contrario a sua natureza
e ao seu ser. A violéncia é violagdo da integridade fisica e psiquica,
da dignidade humana de alguém.

A autora acrescenta que a violéncia se opde a ética porque trata seres
racionais e sensiveis, dotados de linguagem e de liberdade, de vontades, como
se fossem coisas, isto &, irracionais, insensiveis, mudos, inertes ou passivos.
Nessa dindmica, a parte dominada (aqui, a mulher) também pode incorporar a
forma de pensar do dominante, usar sua linguagem, seus ideais, subjugar-se e
ceder:

[...] a violéncia deseja a sujeicdo ou a supressdo midiatizada pela
vontade de outro que consente em ser suprimido na sua diferenca.
[..] a violéncia perfeita €& aquela que resulta em alienacao,

identificagéo da vontade e da agao de alguém com a vontade e a
acéao contraria que a domina (CHAUI, 2000, p. 337).

Segundo Chaui (2000, p. 337), a violéncia contra as mulheres
representa o resultado de uma ideologia de dominagdo masculina, 0 que por
muitos anos foi divulgado e estimulado por nossa sociedade, sendo tal
dominagédo instigada, e até mesmo difundida, tanto na educacdo de homens
quanto na das mulheres que, de certa forma e por muito tempo, acostumaram-
se com o papel de sexo fragil que a sociedade patriarcal lhe atribui.

Desenvolvendo melhor a questdo da violéncia contra a mulher, a
autora conceitua violéncia como uma acdo que transforma diferengcas em

desigualdades hierarquicas com o fim de dominar, explorar, oprimir, silenciar. A
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acgao violenta trata o ser dominado como “objeto” e ndo como “sujeito”, o qual €
silenciado e se torna dependente e passivo. Dessa forma, o ser dominado
perde sua autonomia, sua liberdade, sua capacidade de autodeterminacéo, de
independéncia para pensar, querer, sentir, fazer suas escolhas e agir.

Segundo a autora, analisando a tematica da violéncia contra mulher, é
inegavel que tal advém da dominagcao do homem sobre a mulher, remontando
aquela concepgao de que as mulheres sao ‘inferiores’ aos homens. Para
justificar sua abordagem, a autora pondera sobre as diferengas fisicas ou
emocionais entre o feminino e o masculino que acabam sendo transformadas e
legitimadas em desigualdades hierarquicas por discursos masculinos e
machistas sobre a mulher, incidindo especialmente sobre o corpo e o intelecto.
Para a autora, considerar os discursos masculinos é percebé-los como um
discurso que nao s6 fala de “fora” sobre as mulheres, mas, sobretudo, do
siléncio das mulheres.

Para Odalia (1985, p. 23), a violéncia contra a mulher se manifesta
todas as vezes que o sentimento experimentado ou expressado € de privagao
ou de negacgao de atos, atitudes e ideias sem razdes solidas e fundamentadas,
sem motivos.

Almeida (1998, p. 3) vai além dos conceitos citados acrescentando, em
seu conceito de violéncia contra a mulher, a importancia de observarmos que
esse tipo de violéncia ocorre em qualquer momento politico e social, isto €, ndo
ha um momento histérico-social e politico especifico para o fenbmeno da
violéncia contra a mulher. Como veremos no decorrer da pesquisa, a violéncia
contra a mulher sempre existiu, ora disfarcada de papéis sociais femininos,
modelo de convivéncia familiar, ora fundamentadas como caracteristicas
genuinamente femininas. Acreditamos que a violéncia contra a mulher € um
fendmeno constante no universo das relagdes sociais. Almeida (1998, p. 3), ao
comentar o fendbmeno da violéncia praticada contra a mulher, defende que é

uma forma de tortura/violéncia peculiar, posto que ocorre em
qualquer conjuntura politica, ainda que fomentada por um conjunto de
relagbes sociais antagbnicas. E simultaneamente, recuada pela
sociedade, a medida que o nivel de tolerancia social em relagédo a
esta forma de violéncia vai se reduzindo, legitimada pela mesma

proporgao que o conjunto de relagbes sociais, que determinam um
lugar subordinado para a mulher, ndo sofre mudangas substantivas.
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Segundo os conceitos relatados pelos autores Azevedo e Guerra
(2000, p. 46) e Chaui (1984, p. 8), a violéncia é a imposi¢cao da for¢a. Esses
autores consideram a violéncia contra a mulher por dois angulos: pela violéncia
com a finalidade de dominagéo/exploragdo, como superior/inferior, ou seja,
como resultado de uma assimetria na relagao hierarquica, e pelo tratamento do
ser humano ndo como sujeito, mas como coisa, caracterizado por inércia,
passividade, siléncio, submissdao e obediéncia, quando a fala e atividade de
outrem s&o anuladas, silenciadas. Dessa forma, segundo o raciocinio de
Azevedo e Guerra (2000, p. 46), “tanto num caso quanto no outro, estamos
diante de uma relagao de poder, caracterizada num polo pela dominag¢do e no
outro pela coisificagao”.

Na esfera juridica, violéncia significa uma espécie de coagédo, lesao,
agressao ou forma de constrangimento praticado de alguém para vencer a
capacidade de resisténcia de outrem contra a sua vontade. E igualmente ato de
forca exercido contra coisas e pessoas na intencao de violenta-las, devassa-las
ou delas se apossar, dominar sejam fisica, psicolégica ou materialmente
(FECHINE, 2010, p. 4).

O ramo juridico define a violéncia de uma forma especifica,
distinguindo o bem juridico ofendido de tal forma que seja possivel classificar o
tipo de violéncia para que entdo se possa punir o agressor na forma como fora
tipificado pelo legislador na lei.

No decorrer da pesquisa, veremos que costumes, tradicoes, leis
implicitas ou explicitas podem encobrir praticas violentas que dificultam
compreender de imediato o carater violento dessas praticas. No entanto,
comportamentos e crengas nao se constituem como algo imutavel na
sociedade, mas num disfarce para mascarar, encobrir, que a desigualdade
entre homens e mulheres nasce de uma estrutura social mutavel e
historicamente determinada (ODALIA, 1985, p. 31).

Gebara (2010, p. 171) faz alguns questionamentos sobre o tema: “o
que temos nés mulheres que atrai tanta violéncia? o que existe em nds que
provoque a vontade de violar, de agredir, de sacrificar, de eliminar?”. Para a
autora, uma das explicagdes possiveis encontra-se na religido por meio de
seus simbolos e ritos, que tém grande for¢ca no plano simbdlico e subjetivo,

seus mitos, construidos a luz do sistema patriarcal.
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Segundo Bergesch (2008, p. 119-20), a igreja, por muitos séculos,
colaborou para que a discriminagcdo e a violéncia contra a mulher
permanecessem presente na sociedade até os dias atuais. Mediante sua
teologia e interpretagéo biblica tradicional, utilizando conceitos socioculturais
patriarcais ', colaborou para solidificar aspectos culturais que moldam o
comportamento de homem e mulheres.

Enfim, violéncia esta ligada a destruicdo do ‘'outro', 'diferente’,
‘estranho’, o que incomoda. Para alguns, esta ligado a busca da purificagdo da
sociedade, ao exorcismo de dilemas dificeis, a sublimagcdo do absurdo
embutido nas formas de sociabilidade e nos jogos das forgas sociais (SILVA,
2007, p. 133).

Nesta pesquisa usaremos o conceito de violéncia ndo apenas como
uma manifestacao individual, mas inserida em "[...] uma fenomenologia global
da violéncia, esta aqui compreendida como repressao de necessidades reais e,
portanto, violagdo ou suspensao de direitos humanos" (ANDRADE, 2003, p.
126).

Apresentaremos, no topico seguinte, dados dessa violéncia contra a

mulher divulgados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).

1.2 DADOS DA VIOLENCIA CONTRA A MULHER NO BRASIL

Segundo Dias (2006, p. 48), o Relatério Nacional Brasileiro retrata que
a cada 15 segundos uma mulher é agredida, totalizando, em 24 horas, um
namero de 5.760 mulheres espancadas no Brasil. Outros dados também
alarmantes, referidos pela OMS, em 2005, indicam que, no Brasil, 29% das

mulheres relatam ter sofrido violéncia fisica ou sexual pelo menos uma vez na

' A casa patriarcal é eleita como modelo ideal, como célula basica social, a partir da qual o
aparato do Estado é organizado e dirigido. As tarefas e fungdes da mulher no sistema patriarcal
romano “sao definidas claramente como ser mée dos filhos legitimos de um determinado pai
para a manutencao do Estado patriarcal” (RICHTER REIMER, 2006, p. 81). Mais informagdes
sobre o sistema patriarcal abordaremos no segundo capitulo.
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vida; 22% n&o conseguiram contar a ninguém sobre o ocorrido; e 60% néao
sairam de casa sequer por uma noite.

Atualmente sao contabilizados 4,4 assassinatos a cada 100 mil
mulheres, niumero que coloca o Brasil no 7° lugar no ranking de paises nesse
tipo de crime. Goias € o 9° Estado brasileiro com a maior incidéncia da forma
mais extrema de violéncia contra as mulheres, com a taxa de 5,7 homicidios
femininos por 100 mil mulheres?.

Segundo dados do IBGE, até o primeiro semestre de 2012, foram feitos
47.555 registros de atendimento na Central de Atendimento a Mulher. Durante
todo o ano de 2011, foram 74.984 registros, bem inferior aos 108.491 de 2010.
O tipo de registro que aparece pode variar entre lesdao corporal leve, grave ou
gravissima, tentativa de homicidio e homicidio consumado. Foram 63.838 em
2010; 45.953 em 2011; e 26.939 até julho de 2012. Casos de violéncia sexual
como estupro, exploragédo sexual e assédio no trabalho aparecem em 5° lugar,
com 2.318 casos em 2010; 1.298 em 2011; e 915 neste ano. Um dos motivos
dessa diminuicdo se deve a avangos no enfrentamento a violéncia contra
mulheres que se traduzem na mudanca da legislacéo, produgao crescente de
estudos e dados estatisticos sobre a incidéncia da violéncia contra as
mulheres, na criagao de servigos publicos especializados de atendimento, além
da adogao de planos nacionais para enfrentar o problema da violéncia contra a
mulher. Além disso, tem havido também a conscientizacdo da mulher em
cumprir o seu papel de denunciar a violéncia, ndo se submetendo ao siléncio,
mudando o rumo da historia.

Apresentaremos, na Tabela 1 e no Grafico 1, indices de acordo com os

varios tipos de violéncia contra a mulher.

2 Dados informados pelo Censo 2010 do IBGE disponiveis em:
<http://teen.ibge.gov.br/es/noticias-teen/2822-violencia-contra-mulher>. Acesso em: 23 de junho
de 2013.




Tabela 1: Atendimentos da Central de Atendimento a Mulher de 2009 a 2012
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Registros de atendimentos da Central de Atendimento a Mulher, segunde o tipo de relato - Brasil

- 2005-2012

Tipo de relato

Registros de atendimentos da Central de Atendimento & Mulher

2009 2010 2011 2012 (1)

Total 40 857 108 491 74 954 47 5h5
Violéncia fizica - lesdo corporal leve, grave e gra
vizsima, tentativa de homicidio e homicidio 22 006 /3 838 45953 26 939
Violéncia psicologica - ameaca, dano emocional,
perseguicies, assédio moral no trabatho 13 555 27 440 17 987 12 941
Violéncia moral - difamacdo, callnia & injdria 3585 12 608 8175 5797
Violéncia patrimonial 817 1 840 1227 750
Violéncia sexual - estupro, exploracio sexual &
azzédio no trabalho 576 238 125938 915
Outros tipos de violéncia 308 447 343 213

Fonte: Secretaria de Polticas para as Mulheres, Central de Atendimente & Mulher - Ligue 180.

(1} Informacdes correspondentes ao primeire semestre.

Grafico 1: Frequéncia de agressao contra a mulher de janeiro a junho de 2014

FREQUENCIA DA AGRESSAO

Fonte: Relatdrio Central de Atendimento Ligue 180 (janeiro a junho 2014)

= Ocorre todos os dias

= Ocorre algumas vezes
na semana

= Ocorre algumas vezes
no decorrer do meés

=m Ocorreu uma vez

= DEMAIS
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Apesar de ser considerado um crime para o direito brasileiro e de grave
violagdo de direitos humanos, a violéncia contra as mulheres segue vitimando
milhares de brasileiras reiteradamente: 77% das mulheres em situagao de
violéncia sofrem agressdées semanal ou diariamente, conforme revelaram os
dados dos atendimentos realizados de janeiro a junho de 2014 pela Central de
Atendimento a Mulher, o Ligue 180, da Secretaria de Politicas para as
Mulheres da Presidéncia da Republica (SPM-PR) (Tabela 1).

Nos primeiros seis meses do ano de 2014, o Ligue 180 realizou
265.351 atendimentos, sendo que as denuncias de violéncia corresponderam a
11% dos registros, ou seja, foram reportados 30.625 casos. Em 94% deles, o
autor da agressao foi o parceiro, ex ou um familiar da vitima. Entre os tipos de
violéncia informados nos atendimentos realizados pelo Ligue 180, os mais
recorrentes foram a violéncia fisica (43,85% dos relatos), seguida pela violéncia
psicolégica (33,31% casos relatados), moral (9,57% relatos), sexual (7%
relatos) e patrimonial (5,68% relatos)’.

Entendemos que, apesar de serem dados estatisticos oficiais, nao
podemos deixar de ressaltar que a literatura especializada no assunto da
violéncia contra a mulher — e aqui destacamos as juristas Maria Berenice Dias
e Leda Maria Hermann — vem apontando que, nos dias atuais, ha um grande
numero de mulheres que nao denuncia o agressor, mas também uma outra
parcela que procura as delegacias e ndo tem as suas queixas registradas.
Esse numero supera esses dados oficiais. Tal situacdo revela o quanto é
necessario o investimento em pesquisas sobre a violéncia contra a mulher,
como também o cruzamento de dados para que possamos, enfim, ter um
panorama real da situagao da violéncia contra a mulher no Brasil.

No decorrer da pesquisa, apresentaremos o0s argumentos mais
utilizados em pesquisas € meios de comunicacdo nacional para justificar a
permanéncia dessa situacdo de violéncia contra a mulher. Entre esses
argumentos, destacamos os seguintes: especifica¢gdes culturais (patriarcais),
tradi¢cdes, preconceito, intolerancia, arrogancia, miséria, desemprego, falta de
politicas publicas. A seguir, aprofundar-nos-emos em conceitos que nos

ajudarao a compreender melhor a complexidade da violéncia contra a mulher.

® Disponivel em: < http://www.mapadaviolencia.org.br/mapa2013_jovens.php>. Acesso em: 05
out. 2014.
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1.3 FORMAS DE VIOLENCIA CONTRA A MULHER

A fim de continuarmos refletindo sobre a violéncia contra a mulher,
abordaremos e conceituaremos de maneira mais especifica os varios tipos de

violéncia contra a mulher nas subsec¢des a seguir.

1.3.1 Violéncia Estrutural

Para prosseguir na discussdo € necessario, antes de qualquer coisa,
estabelecermos algumas consideracdes sobre violéncia estrutural. Embora
essa violéncia esteja presente no cotidiano da populagdo e ser geradora de
muitas outras violéncias, ainda ndo € muito conhecida e discutida. Dentre os
autores que discutem violéncia estrutural, vamos nos basear nos estudos de
Peres (2002, p. 54) e de Silva (2009, p. 8-10). Peres (2002, p. 54) aponta que a
violéncia possui multiplos niveis de determinagbes, de fatores

multidimensionais, macroestrutural, conjuntural, cultural e individual.

A estrutura politica e os sistemas econOmico e social aumentam a
vulnerabilidade dos paises a violéncia. Desigualdade e exclusao
sociais, desemprego, regime politico e eficacia das instituicoes
governamentais e de seguranca publica sao alguns dos fatores que,
do ponto de vista macroestrutural, favorecem o desenvolvimento da
violéncia. O modo como esses determinantes s&o atualizados e
expressos no cotidiano exemplificam os fatores conjunturais: aumento
da criminalidade urbana, da delinquéncia juvenil, do crime organizado
e da prostituigao infantil, entre outros, Sao favorecidos por contextos
marcados pela desigualdade social e impunidade e, por sua vez,
favorecem a escala da violéncia em contextos especificos.
Recentemente vem sendo dada importancia aos fatores culturais e
individuais que atuam como determinantes do comportamento
violento, tais como atitudes, comportamentos e normas, padrdes de
relacao familiar e de género, entre outros (PERES, 2002, p. 54).

Peres (2002, p. 54) aborda a violéncia estrutural desde a sua condigao
macro até a realidade social dos individuos, estabelecendo uma relagao entre
ambos. Ela é wuma violéncia fundamentalmente expressada pelas

desigualdades dos niveis de vida, podendo ser imputada como fator gerador
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dessa violéncia a auséncia de uma proposta social de igualdade e justica
social.

Em uma analise mais pormenorizada sobre a violéncia estrutural, Silva
(2008, p. 8-10) afirma que essa forma de violéncia consiste na imposicéo de
regras, valores e normas, de forma que parecam naturais e necessarios ao
desenvolvimento da sociedade. Essa violéncia envolve tanto o carater
econdmico da estrutura quanto o carater ideolégico. E chamada pelo autor de
superestrutura, uma vez que a acéo violenta se da no plano material, mas
utilizando da ideologia para legitima-la socialmente e torna-la imperceptivel.
Sua principal caracteristica € a sua sutileza e discricao, visto que seu circuito
reprodutivo supde um aliado central: o processo* permanente de naturalizacdo
de gestos e de procedimentos, quase sempre considerados necessarios,
adequados e normais, sustentado pela naturalizacdo da pobreza e da
desigualdade social (SILVA, 2008, p. 8 -10).

Podemos até aqui afirmar que o que caracteriza toda essa situacao de
violéncia estrutural € a utilizagdo de leis como, por exemplo, o codigo civil de
1916, em seus artigos especificos sobre a situacao social e familiar da mulher.
No entanto, chamamos atencdo também as interpretagdes e aos discursos de
instituicoes religiosas que, por muito tempo, adotaram uma posi¢ao patriarcal e
machista agravando ainda mais a situagdo de violéncia estrutural, levando a
manutencdo de uma situacado de subalternidade e inferioridade de parcela da
populacdo, em especial, as mulheres.

Nessa linha de pensamento, Singh (2005, p. 26) defende que
estruturas como a familia e as instituigdes religiosas criam um senso de
identidade e pertenca entre seus membros que podem transformar-se em
instrumentos de violéncia. A violéncia estrutural, na maioria das vezes,
segundo a autora, ndao € percebida, reconhecida, mas ¢é controlada,
conservada coletivamente, para manter a ordem e a estabilidade dessas
instituicdes. Isso ocorre de tal maneira que, ainda que as autoridades dessas
instituicées mudem, as formas de violéncia permanecem as mesmas (SINGHT,
2005, p. 26).

* No terceiro capitulo, trataremos sobre a condigéo social e familiar da mulher na legislagao
brasileira, em especial, sobre o cddigo civil de 1916.
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Assim, a autora cita como fator multidimensional que contribui para a
propagacao da existéncia da violéncia estrutural o sexismo que imortalizou “a
crenga segundo a qual algumas pessoas sao superiores ou inferiores a outras
em termos biologicos” (SINGHT, 2005, p. 26). Ela conceitua o sexismo como
um fator multidimensional que estabelece papéis estereotipados fixos para
homens e mulheres. Portanto, nesse caso, tanto homens como mulheres sao
socializados a aceitar esses papeéis como normais e necessarios, tendo como
finalidade manter a ordem e a estabilidade da familia e da sociedade. Para a

autora, o sexismo pode ser de varios tipos:

1-Androcentrismo: observar o mundo unicamente a partir de uma
perspectiva masculina pode resultar numa visdo da mulher como
objeto, ao invés de sujeito. Isto pode resultar em:

1.1- ginopia ou invisibilidade feminina;

1.2- misoginia: o 6dio as mulheres é justificado, atribuindo-lhes a
origem do pecado;

2- generalizagao indevida;

3- - incoeréncia relacionada ao género;

4- papéis preestabelecidos para cada género;

5- familismo : dar primazia unicamente aos papéis tradicionais da
mulher dentro da familia;

6- dicotomia sexual: tratar os sexos como grupos distintos, diferentes
atributos humanos (SINGH, 2005, p. 27).

Faz-se necessario considerarmos como fatores geradores da violéncia
estrutural fatores sociais, individuais, ideoldgicos, econdmicos e culturais. No
entanto, € preciso destacar que o individuo que comete violéncia é também
violentado por um sistema social opressor, desumano e desigual.

Embora a violéncia estrutural n&o seja a unica violéncia existente, ela
da origem a outras violéncias. Como veremos no decorrer deste capitulo, ela
mantém estreita relacdo com as demais violéncias, na medida em que
antecede as demais formas de violéncia, pois esta arraigada ideologicamente

da sociedade.
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1.3.2 Violéncia de Género

Geralmente, as sociedades se caracterizam por notaveis
desigualdades de género em funcédo do poder diferenciado atribuido a homens
e mulheres, em que as mulheres ocupam uma posicao de inferioridade. Essa
situagao de desigualdade encontra respaldo em leis, politicas e praticas sociais
construidas historicamente e resulta no aprofundamento das discriminacdes e
desigualdades no nivel da classe, racal/etnia, geragao, orientagdo sexual e
outros aspectos culturais, socioeconémicos e politicos. Entretanto, ndo sendo
naturais, mas determinados historica e culturalmente, os atributos e papéis
relacionados ao género podem ser transformados (SAFFIOTI,1997, p. 59) .

Diante disso, que caracteristicas sdo por milhares de anos
engendradas para homens e mulheres? Muraro e Boff (1998, p. 121-2) fazem

um jogo interessante com as palavras gendrar/género:

Entéo esta realidade limitada que é a realidade humana ¢ ‘gendrada’,
como ‘gendrados’ somos todos noés. Porque todos temos um género,
isto €, somos homens ou mulheres. [...] tomaremos género como
aquilo que define o ser humano dentro da realidade simbdlica [...].
Sublinhamos também que género ndo se confunde com sexo — que é
0 nosso aparelhamento biolégico —, que pode ser vivido de varias
maneiras: hetero e homossexuais, bissexuais e transgéneros,
hermafroditas e incontaveis variagdées dentro de cada categoria.

Scott (1992, p. 18) chama-nos a atencdo para a necessidade de
entendermos género como a relagdo entre os sexos, de como é assegurado
um significado para os conceitos de homem e mulher e as praticas pelas quais
os significados da diferenga sexual sado definidos. O género da significado as
distingbes entre os sexos; ele “transforma seres biologicamente machos e
fémeas em homens e mulheres, seres sociais”.

Entendemos que ndo seja possivel compreender a violéncia contra a
mulher sem um estudo minucioso do elemento normativo extrajuridico
denominado de género, até porque uma analise meramente pontual e
superficial ndo provoca o reconhecimento das raizes do problema que
pretendemos discutir. A construgdo de identidades, fincada em aspectos

simplesmente culturais, foi fator determinante para o reconhecimento de uma
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hierarquia injustificada que culminou, durante décadas, na sobreposi¢cao do
masculino sobre o feminino.

Conceituagbes das mais diversas foram criadas para justificar o
conteudo da palavra género. A partir de 1990, o movimento feminista passou a
divulgar os diversos conceitos de género para além da academia. Uma
variedade de conceitos ligou a categoria género a outras areas cientificas,
como observa Saffioti (2004, p. 45):

Este conceito ndo se resume a uma categoria de analise, como
muitas estudiosas pensam, ndo obstante possa apresentar muita
utilidade como tal. Género também diz respeito a uma categoria
histérica, cuja investigacdo tem demandado muito investimento
intelectual. Enquanto categoria histérica, o género pode ser
concebido em varias instancias, como aparelho semidtico
(LAURETIS, 1987); como simbolos culturais evocadores de
representacdes, conceitos normativos como grade de interpretacéo
de significados, organizagdes e instituicbes sociais, identidade
subjetiva (SCOTT, 1988); como divisdes e atribuicbes assimétricas de
caracteristicos e potencialidades (FLAX, 1987); como, numa certa
instdncia, uma gramatica sexual, regulando ndo apenas relagdes
homem-mulher, mas também relagdes homem-homem e mulher-
mulher.

Scott (1997, p 106) argumenta que o conceito de género foi criado para
opor-se a um determinismo biolégico nas relagdes entre os sexos, dando-lhes
um carater fundamentalmente social: “O género enfatizava igualmente o
aspecto relacional das definigdes normativas da feminidade”. Esse aspecto
relacional decorre da preocupacgao de alguns de que os estudos femininos se
centravam sobre as mulheres de maneira demasiado estreita. Assim, a nog¢ao
de género seria de que as mulheres e os homens fossem definidos em termos
reciprocos, isto €, ndo poderiam ser entendidos separadamente. A analise das
relacbes de género também implica a analise das relagdes de poder. Dessa
maneira, a autora ressalta que essa relagdo permite a apreensdao de duas

dimensoes, a saber:

[...] o género como elemento constitutivo das relagdes sociais,
baseado nas diferengas perceptiveis entre os sexos e o género como
forma basica de representar relacbes de poder em que as
representacdbes dominantes sao apresentadas como naturais e
inquestionaveis (SCOTT, 1997, p.106).
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Dessa forma, o conceito de género encontra-se imbricado nos
conceitos de identidade sexual, de papel sexual e no de relagbes entre os
sexos. Para a autora, “género € uma forma primaria de dar significado as
relacbes de poder” (SCOTT, 1992, p. 86), ou seja, as relagdes de poder
desenvolvem-se nas relagbes sociais. O poder €& entendido como
manifestacdes de correlagdo de forgcas centralizadas no controle, na opressao
que sugere um dominador e um dominado, arraigado nas relagdes sociais,
culturais, econémicas, politicas e sexuais.

Portanto, pensar em uma transformacgao social de dominacéo e poder
masculina e submissao feminina envolve infringir, violar normas e regras de
comportamento impostas pela sociedade aos géneros. Isso nao significa a
exclusdo do masculino, mas o pensar em homens e mulheres a partir da
relagdo de poder, “considerando que nao existe apenas uma mulher ou um
homem, mas sim, diferentes construgdes simbodlicas de papeis que séao
flexiveis e mutaveis ao longo do tempo” (SILVA, 2012, p. 6).

Lemos (1994, p. 78) defende que é possivel analisar a formagao
diferenciada de identidades de género masculino e feminina, como também o
papel da religido nesse processo, uma vez que “a religidao, com seus simbolos,
também se faz na teia das representacdes compartilhadas na sociedade”. Essa
construgdo simbdlica do género e da religidao se funda nas representagdes
sociais.

Richter Reimer (2005, p. 27) chama-nos a atengao para esse processo

de construgédo e manutencgéo das relagdes de género, afirmando que:

Nao basta, portanto, analisar a existéncia de estruturas de opressao,
mas € imprescindivel averiguar e pesquisar, no passado e no
presente, onde e como essas estruturas foram e sdo construidas,
questionadas, transgredidas, superadas, ou o que ainda pode e deve
ser feito. Se género é algo construido, pode também ser
transformado, desconstruido e reconstruido, € novas relagdes de
género podem ser criadas e vivenciadas.

De acordo com Boff (2005, p. 121), a pura e simples assimilacéo de
masculino-homem e feminino-mulher acarretou distor¢gdes e a subjugacao da
mulher pelo homem ao longo da histéria, além de privar cada pessoa de uma

integragdo harmoniosa de suas dimensdes masculina e feminina.
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Contudo, a questdao aqui € muito mais ampla que uma simples
substituicdo de uma palavra: “optar pelo conceito de género [significa] uma
decisdo de ordem epistemoldégica, [implica] em opcéao tedrica” (LOURO, 1996,
p. 21). Faz-se necessario instituir um novo sentido para a palavra, ou seja,
considerar que “género nao pretende significar 0 mesmo que sexo, ou seja,
enquanto sexo se refere a identidade biolégica de uma pessoa, género esta
ligado a sua construgéo social como sujeito masculino ou feminino” (LOURO,
1996, p.23).

A autora enfatiza que o aspecto social ndo significa necessariamente
negar que o género se constitui em corpos sexuados. Nao pretende negar o
aspecto biolégico, mas focar intencionalmente a importancia da construgao
social e historica produzida sobre as caracteristicas biologicas. Argumenta que
“as justificativas para as desigualdades precisariam ser buscadas nao nas
diferengas bioldgicas, mas sim nos arranjos sociais, na historia, nas condigbes
de acesso aos recursos da sociedade, nas formas de representagdo” (LOURO,

1998, p.21). Ela sustenta que:

E necessario demonstrar que ndo s&o propriamente as caracteristicas
sexuais, mas €& a forma como essas caracteristicas sé&o
representadas ou valorizadas, aquilo que se diz ou se pensa sobre
elas que vai constituir, efetivamente, o que é feminino ou masculino
em uma dada sociedade e em um dado momento histérico (LOURO,
1998, p. 22).

Enfim, quando falamos de género, fazemos referéncia a um conceito
construido pelas ciéncias sociais nas Uultimas décadas para analisar a
construgao sociohistorica das identidades masculina e feminina. A teoria afirma
que, entre todos os elementos que constituem o sistema de género — também
denominado de “patriarcado® por algumas correntes de pesquisa —, existem
discursos de legitimagao sexual ou ideologia sexual. Esses discursos legitimam
a ordem estabelecida, justificam a hierarquizacdo dos homens e do masculino
e das mulheres e do feminino em cada sociedade determinada. S&do sistemas
de crencgas que especificam o que é caracteristico de um e outro sexo e, a
partir dai, determinam os direitos, os espacos, as atividades e as condutas
préoprias de cada sexo (SALZSMAN, 1992, p. 19).

Conforme Richter Reimer (2000, p. 20):

® Demais informagdes sobre o patriarcado serdo apresentadas no segundo capitulo.
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A categoria de género enfatiza o carater social das distingbes
construidas a partir das diferencas bioldgicas - sexuais. A construcdo
de nossas identidades femininas e masculinas depende mais da
nossa cultura do que da nossa anatomia. Pois nao é verdade que as
chamadas ‘caracteristicas’ de mulheres e de homens sejam ‘naturais’,
mas elas sdo construidas, assumidas, introjetadas e reproduzidas por
mulheres e homens em seus processos de educagao, produgéo e
reproducao.

Dessa forma, o conceito de género se refere as relagbes entre
mulheres e homens, mulheres e mulheres, homens e homens. Todas essas
relacbes criam varias desigualdades, fazendo que alguns tenham mais poder,
oportunidade, liberdade sobre outros, sendo considerados mais importantes e
respeitados na sociedade.

Diante dessa conceituagao, concentrar-nos-emos especificamente na
violéncia de género, visto que, dessa maneira, poderemos melhor compreender
as representacdes sociais e culturais do masculino e do feminino na pratica
social. Para continuarmos o nosso estudo sobre a violéncia contra a mulher,
abordaremos o conceito de violéncia de género e as variadas posigdes
doutrinarias a respeito do tema aqui abordado.

E considerada violéncia de género aquela exercida por um sexo sobre
0 sexo oposto. Em geral, o conceito refere-se a violéncia contra a mulher,
sendo que o sujeito passivo € uma pessoa do género feminino. Neste sentido,
também se aplicam as nogdes de violéncia machista, violéncia no seio do casal
e violéncia doméstica (designacdo mais usada). A violéncia se manifesta nas
relagdes entre pessoas, num determinado contexto sociopolitico em que elas
vivem e convivem, violando seus direitos a vida, reproducao social e dignidade,
isto é, uma violagdo dos direitos humanos.®

Na visado da jurista Dias (2012, p.19),

[...] ao homem sempre coube o espago publico, e a mulher foi
confinada nos limites do lar, no cuidado da familia. Isso enseja a
formacao de dois mundos: um de dominagéo, externo, produtor; o
outro de submissédo, interno e reprodutor. A essa distingdo estao
associados os papéis ideais de homens e mulheres: ele provendo a

% Ministério Publico - 132 Promotoria de justica criminal de Rio Branco-Acre especializada no
combate a violéncia doméstica e familiar contra a mulher (projeto de pesquisa Diagndstico da
Rede de Protecdo a Mulher Vitima de Violéncia Doméstica e Familiar no Municipio de Rio
Branco-Acre, maio de 2012, p. 7-9).
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familia e ela cuidando do lar, cada um desempenhando a sua fungao.
Os padrées de comportamento instituidos distintamente para homens
e mulheres levam a geragdo de um verdadeiro cédigo de honra. A
sociedade outorga ao macho um papel paternalista, exigindo uma
postura de submissdo da fémea. As mulheres acabam recebendo
uma educagao diferenciada, pois necessitam ser mais controladas,
mais limitadas em suas aspiracées e desejos. Por isso o tabu da
virgindade, a restricdo ao exercicio da sexualidade e a sacralizacéo
da maternidade. Ambos os universos, ativo e passivo, distanciados,
mas dependentes entre si, buscam manter a bipolaridade bem
definida, sendo que ao autoritarismo corresponde o modelo de
submisséo.

Ainda na visao de Dias (2012, p. 20), € nesse contexto que transborda
a violéncia de género, tendo como justificativa a cobranca de possiveis falhas
no cumprimento ideal dos papéis de género. Segundo essa jurista, quando um
nao esta satisfeito com a atuagédo do outro, surge uma verdadeira guerra dos
sexos. Cada um usa de suas armas: 0os homens, os musculos, a forgca; as
mulheres, as lagrimas! E, nessa guerra, a mulher fica em desvantagem e se
torna vitima da violéncia masculina (DIAS, 2012, p. 20).

Saffioti (1995, p. 66) conceitua “violéncia de género” como uma
categoria de violéncia mais geral, que pode abranger a violéncia doméstica e a
violéncia intrafamiliar. Segundo a autora, a violéncia de género ocorre
geralmente de um homem contra uma mulher, mas pode ser perpetrada
também por um homem contra outro homem ou por uma mulher contra outra
mulher. A violéncia familiar “envolve membros de uma mesma familia extensa
ou nuclear, levando-se em conta a consanguinidade e a afinidade” (SAFFIOTI,
1995, p. 66). Compreendida na violéncia de género, a violéncia familiar pode
ocorrer no interior do domicilio ou fora dele. Saffioti (1995, p. 79) afirma que
‘paira sobre a cabeca de todas as mulheres a ameaca de agressdes
masculinas, funcionando isto como mecanismo de sujeicdo aos homens,
inscrito nas relagdes de género”.

Ainda segundo Saffioti (1999, p. 154), vivemos em uma sociedade de
ordem patriarcal que possui “leis elaboradas por homens para serem
obedecidas por mulheres”. Assim, a transgressao é essencialmente feminina.
Para a mulher, as relagdes de género significam desigualdades que beneficiam
sempre o0 sexo masculino, sobretudo na relagdo conjugal, em que a mulher &

considerada pelo homem como sua propriedade.
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Chaui (1985, p. 7) conceitua violéncia de género como uma agao que
transforma diferengcas em desigualdades hierarquicas com o fim de dominar,
explorar e oprimir a mulher. A acdo violenta trata o ser dominado como “objeto”
e ndo como “sujeito”, o qual é silenciado e se torna dependente e passivo.
Nesse sentido, o ser dominado perde sua autonomia, sua liberdade, entendida
como “capacidade de autodeterminagcdo para pensar, querer, sentir e agir’
(CHAUI, 1985, p. 8).

Seguindo essa concepgao, violéncia de género resulta de uma
ideologia que define a condigdo “feminina” como inferior a condigao
“‘masculina”. As diferencas entre o feminino e o masculino sdo transformadas
em desigualdades hierarquicas por meio de discursos masculinos sobre a
mulher, os quais incidem especificamente sobre o corpo da mulher. Explica a

autora que:

[...] ao considera-los discursos masculinos, o que queremos
simplesmente notar é que se trata de um discurso que nédo so fala de
‘fora’ sobre as mulheres, mas sobretudo que se trata de uma fala cuja
condigdo de possibilidade € o siléncio das mulheres. Tais discursos
masculinos ndo se contrapdem a discursos ‘femininos’, ja que séo
produzidos e proferidos tanto por homens quanto por mulheres. O
discurso masculino sobre o corpo feminino define a feminilidade a
partir da capacidade da mulher reproduzir (CHAUI, 1985, p. 36).

A autora afirma que isso nao significa que as mulheres ndo possam

cometer violéncia:

As mulheres, tendo sido convertidas heteronomamente em sujeitos,
fardo de sua subjetividade um instrumento de violéncia sobre outras
mulheres [...] as mulheres sdo cumplices da violéncia que recebem e
que praticam, mas sua cumplicidade ndo se baseia em uma escolha
ou vontade, ja que a subjetividade feminina é destituida de
autonomia. As mulheres sdo cumplices da violéncia e contribuem
para a reprodugado de sua dependéncia porque sao instrumentos da
dominagdo masculina (CHAUI, 1985, p. 62).

Na situagao de violéncia conjugal, a vitima (a mulher, entendida como
um sujeito multiplo, constituida por classe, raga, etnia e género) s6 adquire a
condic&o de ativa ao reagir a violéncia do seu agressor costumeiro ou quando
toma a iniciativa de provoca-lo por estar em uma situagdo de codependéncia. A
codependéncia é uma situagdo em que a violéncia passa a ser um ingrediente
emocional para a mulher, que atuaria na negociagdo de sua sobrevivéncia.
Portanto, a mulher s6 “desencadeia um ato de violéncia de seu companheiro

para reiterar seu sentimento de estar viva” (SAFFIOTI, 1999, p. 161).
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Enfim, sendo a origem bioldgica, social, cultural ou n&o, o fato é que a
mulher foi vitima, durante séculos, das mais variadas formas de discriminacao.
O unico prestigio a ela relacionado era o fato de ser capaz de perpetuar a vida,
sendo condicionada a exercer a sua sexualidade apenas para a reproducao,
unica justificativa para sua existéncia (HERMANN, 2012, p. 50).

Essa construcdo social fundamentada em uma visdo ideoldgica da
posicao submissa da mulher e de relagbes de poder diferenciadas entre os
homens e as mulheres foi concebida pela violéncia de género, fazendo que o
homem usufruisse de uma posicdo de superioridade em relagdo a ela,
agravando, dessa forma, essa violéncia de género. Essa € uma relagao
socialmente determinada e com sérias implicagdes que poderao continuar
invisiveis por décadas, revalidando um modelo familiar patriarcal que se
esconde no seio do espago doméstico e que se consolida na violéncia oculta.

Assim, trataremos, na subsecdo 1.2.3, o que caracteriza a violéncia
doméstica e familiar contra a mulher, considerada, como ja mencionado, uma

forma de violéncia de género, suas formas e caracteristicas.

1.3.3 Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher

De acordo com Wise (apud BARNETT, 2000, p. 462), “homens sao
ensinados a se desculparem pela sua fraqueza, e as mulheres pela sua forga”.
Historica e legalmente aos homens foi conferido o direito de controlar e exercer
poder sobre as mulheres. Encaradas como propriedade ou como fonte de
trabalho e rendimento para a familia, a lei as via como categorias sociais
dependentes, desprovidas de direitos. Essa herancga cultural e legal, de séculos
de dominagdo socioecondmica e ideoldgica, ndo s6 assegurou a prevaléncia
do poder masculino no lar, como também afetou dramaticamente a posicao das
mulheres na sociedade, na lei e nas instituicbes legais (MICKLOW, 1988, p.
408).

As referéncias ao papel submisso das mulheres sdo de longa data e
encontram-se, por exemplo, na literatura grega (e.g., a mulher deve ser

discreta, ndo deve discutir com o homem, nem falar primeiro) e na prépria lei
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romana que tolerava o homicidio conjugal no caso de elas serem adulteras,
alcoodlicas ou na presenga de outros comportamentos inapropriados
(STEINMETZ, 1987, p. 726)

A violéncia doméstica contra a mulher no Brasil € um preocupante fato
social, sendo apontada pela Anistia Internacional como um dos graves
problemas de Direitos Humanos que ocorrem no nosso pais’.

Saffiotti (1999, p. 383) tragou um panorama da violéncia doméstica no
Brasil, embasada em estudos de 170.000 boletins de ocorréncias registrados
em todas as Delegacias de Defesa da Mulher de 22 (vinte e duas) capitais do
pais. Os resultados da pesquisa mostraram que 81,5% dos casos referem-se a
lesbes corporais dolosas; metade das mulheres tem entre 30 e 40 anos; e 30%
das mulheres tém entre 20 e 30 anos. Em 50 % desses casos, o casal tem
entre 10 e 20 anos de convivéncia; e em 40%, entre 1 e 10 anos de
convivéncia.

O Ministério da Saude e o Conselho Nacional de Justica conceituam a
violéncia doméstica e familia como toda agdo ou omissdao que prejudique o
bem-estar, a integridade fisica, psicoldgica ou a liberdade e o direito ao pleno
desenvolvimento de um membro da familia em relagdo ao outro, no nosso
caso, a mulher®.

Para Gaspary (2002, p. 6), violéncia doméstica e familiar contra a
mulher ocorre com pessoas que compartiiham os mesmos projetos de vida,

nao importando se ha entre eles lagos consanguineos ou ndo. Dessa forma,

podendo ocorre dentro ou fora de casa, marcada por uma desigual
distribuicdo de poder, manifestando-se através de omissao, atos,
palavras ou gestos que afetam a integridade e a saude fisica, sexual
e psicolégica. Embora existam diversos tipos de vinculos entre as
pessoas (pais-filhos, entre irmaos, jovens e idosos) nas dindmicas
das violéncias domésticas, as que se apresentam em maior numero
sdo as violéncias conjugais, marcadas pela dominacdo social e
histérica do homem em relagdo a mulher (GASPARY, 2002, p.6).

A violéncia doméstica e familiar contra a mulher produz a cada dia uma
geragdo mais violenta. Apesar de ocorrer nos lares, acarreta terriveis males

para toda a sociedade e influencia diretamente na politica econdmica e social

! Nacgoes Unidas. Disponivel em:<www.onu - brasil.org.br>. Acesso em: 11 out. 2014.
® Disponivel em: <http://www.cnj.jus.br/programas-de-a-a-z/pj-lei-maria-da-penha/formas-de-
violencia>. Acesso em: 11 out. 2014.
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do pais. Essa violéncia exibe em numeros a desigualdade presente nos lares
brasileiros, com a mulher como vitima da intolerancia masculina que insiste em
impor uma superioridade sobre o sexo feminino e utiliza a forca como medida
edificadora.

No ano de 1994, realizou-se, em Belém do Para, A Convencgao
Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher.
Essa convencdo, em seu artigo 1°, capitulo I, conceitua a violéncia contra a

mulher da seguinte maneira:

Para os efeitos desta Convencao, entender-se-a por violéncia contra
a mulher qualquer ato ou conduta baseada no género, que cause
morte, dano ou sofrimento fisico, sexual ou psicolégico a mulher,
tanto na esfera publica como na esfera privada (LIBARDONI, 2002,
p.86).

Violéncia domeéstica contra a mulher recebe esta denominagdo por
ocorrer dentro do lar, dentro de casa, suposto redutor da intimidade, em que
deveria prevalecer afeto, protegdo e o respeito, e 0 agressor ser, geralmente,
alguém que ja manteve ou ainda mantém um vinculo de natureza familiar.
Segundo Hermann (2012, p. 61), € no espago doméstico que as relacdes
patriarcais promovem a opressdo das mulheres, atuando internamente nessa
dimensao, mas alcancando também todas as dimensdes sociais.

Para Hermann (2012, p. 15), o marco da violéncia doméstica que

vitaminiza milhares de mulheres, em todo o pais,

é expressao de resisténcia do patriarcado em declinio. O modelo
patriarcal, que se esgota junto com o paradigma cartesiano, ao qual
converge, resiste simbolicamente se reproduz no plano global,
vitimizando nacdes periféricas, minorias discriminadas e outros tantos
diferentes dentro da espécie humana.

Segundo Amaral (apud MARINHEIRO, 2003, p.136 ), esse tipo de
violéncia ocorre mais frequentemente no espaco privado que no espacgo publico
porque € no lar que quase sempre nao € presenciada por ninguém. Ja para
Pavez (1997, p. 6), ocorre no lar “pela legitimidade social que |he é atribuida”. A
violéncia doméstica € uma das formas mais comuns de manifestacdo de

violéncia, no entanto, uma das mais invisiveis. Geralmente, fica restrita ao lar e
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aos seus moradores que, por muitas vezes, banalizam e naturalizam o
fendbmeno da violéncia.

A violéncia doméstica € uma realidade experimentada em varios
Estados do nosso pais, ndo importando o grau de desenvolvimento, com vimos
acima em pesquisas realizadas pelo IBGE, podendo ainda ser observada no
meio urbano e rural, em grandes e pequenas cidades, como também nas mais
variadas classes sociais. Apesar do carater complexo e multidimensional dessa
forma de violéncia, os fatores culturais definem de maneira muito forte a
possibilidade de que a violéncia seja usada contra a mulher como meio legitimo
e socialmente aceito para resolucbes de conflitos de interesses ou outros
objetivos.

A violéncia doméstica contra a mulher possui variados tipos de
manifestacbes e consequéncias que estdo relacionadas a forma em que a
mulher €& agredida. Porém, é importante frisarmos que, apesar da diviséo
didatica que os autores geralmente fazem, as formas de violéncia doméstica
nao sao excludentes e, na pratica, apresentam-se sobrepostas, com um ou
mais tipos de violéncias verificadas em um mesmo caso (NEVES, 2004, p.58).

Apresentaremos dos subtdpicos 1.2.3.1 ao 1.2.3.4 formas de violéncia
doméstica contra a mulher.

1.3.3.1 Violéncia patrimonial

A violéncia patrimonial resulta em danos materiais, perdas, subtragao
ou retencao de objetos, documentos pessoais, bens e valores da mulher. Essa
forma de violéncia pode ser visualizada através de situagdes como quebrar
moveis ou eletrodomésticos, rasgar roupas e documentos, ferir ou matar
animais de estimacao, tomar iméveis e dinheiro ou até mesmo nao pagar
pensao alimenticia.

A violéncia patrimonial constitui ndo apenas os bens de natureza
patrimonial e econdmico-financeira, mas também aqueles bens de importancia
pessoal, afetiva, profissional. De acordo com Hermann (2012, p.109 ),

[...] consiste em uma forma de manipulagdo para subtragdo da
liberdade da mulher vitima da violéncia, uma forma de vingancga ou
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até subterfugio para obriga-la a permanecer no relacionamento da
qual pretende se retirar.

A violéncia patrimonial encontra definicdo na Lei Maria da Penha, em
seu artigo 7°, inciso 1V:

[...] a violéncia patrimonial, entendida como qualquer conduta que
configure retencdo, subtracdo, destruicdo parcial ou total de seus
objetos, instrumentos de trabalho, documentos pessoais, bens,
valores e direitos ou recursos econémicos, incluindo os destinados a
satisfazer suas necessidades. °

E importante destacar que a violéncia patrimonial é tipificada no Cédigo
Penal entre os delitos contra o patrimdnio, nos seguintes artigos: furto — art.
155; dano — art. 163; apropriacdo indébita — art. 168'°. Além das condutas
citadas serem tipificadas como crimes praticados contra a mulher com quem o
agente mantém ou manteve vinculo familiar ou afetivo, a pena é aumentada

segundo o artigo 61, inciso Il, alinea f, do Cédigo Penal.

1.3.3.2 Violéncia fisica

A violéncia fisica quando uma pessoa que esta em relacdo de poder
em relagcdo a outra causa ou tenta causar dano nao acidental por meio do uso
da forga fisica ou de algum tipo de arma que pode provocar ou nao lesées
externas, internas ou ambas. Segundo concepgdes mais recentes defendidas
por Hermann (2012, p. 105), o castigo repetido, ndo severo, também se
considera violéncia fisica. Esta violéncia pode se manifestar de varias formas:
empurrar, bater, atirar objetos, sacudir, esbofetear, espancar, estrangular,
chutar, usar ou ameacar usar arma de fogo ou arma branca.

De acordo com Casique e Furegato (2006, p.32), a violéncia fisica é
entendida como toda agao que implica o uso da forga contra a mulher em

qualquer circunstancia, podendo manifestar-se por pancadas, chutes,

° Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2004-2006/2006/lei/l11340.htm>.
Acesso em: 05 out. 2014.

10 Artigo 155 do Cédigo Penal (CP): Subtrair, para si ou para outrem coisa alheia mével.

Artigo 163 CP: Destruir, inutilizar ou deteriorar coisa alheia.

Artigo 168 CP: Apropriar-se de coisa alheia moével de quem tem a posse ou a detencgao.
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beliscbes, mordidas, langamento de objetos, empurrdes, bofetadas, surras,
lesbes com arma branca, arranhdes, socos na cabeca, surras, feridas,
queimaduras, fraturas, lesbes abdominais e qualquer outro ato que atente
contra a integridade fisica, produzindo marcas ou nao no corpo. A violéncia
fisica consiste na agédo de agredir alguém provocando desde pequenas lesdes
até traumatismo grave, levando, as vezes, a morte da pessoa.

O conceito de violéncia fisica foi transcrito no inciso | da Lei 11.340, de
2006, Lei Maria da Penha: “violéncia fisica, entendida como qualquer conduta
que ofenda a sua integridade ou saude corporal” (DIAS, 2012, p. 66).

Mesmo que as agressodes fisicas ndo deixem marcas aparentes, o uso
da forga fisica que ofenda o corpo e a saude da mulher institui vis corporalis,
expressao usada pelo direito brasileiro para conceituar a violéncia fisica.

E importante destacar que todo ato de agressao fisica é precedido de
um histérico de violéncia psicologica que, por expressar-se de maneira menos
perceptivel, acaba ndo sendo facilmente identificada pelas mulheres. Muitas
vezes, inicia-se com uma pequena reclamagao, mas, repentinamente, esta €
substituida por ofensas, xingamentos, atingindo seu apice com as agressdes

fisicas.

1.3.3.3 Violéncia psicoldgica e simbdlica

A violéncia psicoldgica, também conhecida como agressdo emocional
ou abuso emocional, pode ser tdo ou mais prejudicial a mulher que a violéncia
fisica (HEISE, 1994, p. 254). Foi incorporada também ao conceito de violéncia
contra a mulher na Convencgao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar
a Violéncia Doméstica, caracterizada pela Lei Maira da Penha lei 11.340/20,

em ser artigo 7°, inciso Il 06, como:

[...] como qualquer conduta que lhe cause dano emocional e
diminuicdo da autoestima ou que lhe prejudique e perturbe o pleno
desenvolvimento ou que vise degradar ou controlar suas agoes,
comportamentos, crencas e decisbes, mediante ameaca,
constrangimento, humilhagdo, manipulagdo, isolamento, vigilancia
constante, perseguigcdo contumaz, insulto, chantagem, ridicularizagéao,
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exploracéo e limitagdo do direito de ir e vir ou qualquer outro meio
que |Ihe cause prejuizo a saude psicologica e a autodeterminagéo.”

Slingh (2002, p. 18-9) classifica as diversas manifestacdes da violéncia
psicologica do parceiro da mulher da seguinte maneira:
e excluséo: fingir que a mulher ndo existe;
e rejeicao: expressar o desejo de a mulher ndo existir;
e isolamento: impedir que a mulher vitima da violéncia receba
apoio ou tenha contato com outras pessoas;
e critica: censura-la, constrangé-la, ridiculariza-la, humilha-la
diante de outras pessoas ou mesmo a sos;
e ameacgas: ameacar, machucar ou ferir a mulher ou alguém da
sua familia;
e corrupgao: usar a mulher para praticar algo ilicito como

prostituicdo ou trafico de drogas.

Segundo Richter Reimer (2011, p. 29), a violéncia psicoldgica existe no
presente, como também existiu no passado, especialmente no século I: “Trata-
se de uma expressao de relagbes assimétricas de poder que se estabelecem
na casa e repercutem nas dinamicas sociais, culturais [...] Mentalidades
histérica e milenarmente construidas ideologicamente vinculadas ao
cristianismo”.

Dias (2012, p. 67) afirma que

A violéncia psicoldgica esta necessariamente relacionada a todas as
demais modalidades de violéncia doméstica. Sua justificativa
encontra-se alicercada na negativa ou impedimento a mulher de
exercer sua liberdade e condicdo de alteridade em relagdo ao
agressor.

Para a autora, os fatores culturais e historicos ensejam o tratamento
diferenciado do género, cujo bem maior a ser protegido e a impor € o “principio
da igualdade consolidado na Constituigao da Republica Federativa do Brasil de
1988, em seu art. 5°”. Seguindo o raciocinio da autora, a violéncia psicolégica

encontra guarida na desigualdade de género, em que as vitimas, na maioria

" Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/lei/111340.htm>.
Acesso em: 23 jun. 2013.
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das vezes, sao mulheres envolvidas por agressdes silenciosas, tensoes,
manipulacdes de atos e desejos que Ihe diminuem a autoestima e a percepgao
de seu lugar na familia. E um atentado a integridade da pessoa e direta
violagao aos direitos humanos (DIAS, 2012, p. 48).

Viana e Andrade (2007, p. 11-2) defendem que essa violéncia encontra
alicerce nas relagdes desiguais de poder entre os sexos. Para as autoras, € a
violéncia mais frequente e a menos denunciada. Muitas vezes, a vitima nem se
da conta de que agressbes verbais, manipulacbes de atos e desejos sdo
violéncias e devem ser denunciados (VIANA; ANDRADE, 2007, p. 11-2).

De acordo com Bruscagin (2011, p. 12), essa violéncia configura um

“abuso emocional” e

O abuso emocional € muito dificil de ser reconhecido, até mesmo
pela propria vitima, quanto mais por que esta a sua volta. Por
acontecer de forma sutil, muitas vezes passa despercebido pelos
familiares e amigos da vitima. Em geral, a vitima ndo pensa nem
sente que o abuso é abuso, e vai se anestesiando em relagéo a ele.
Essa forma de abuso afeta principalmente mulheres, ndo deixa
marcas roxas, cortes e nem 0ssos quebrados, mas deixa cicatrizes
psicologicas profundas, destréi a autoconfianga e a autoestima da
pessoa que vive o0 abuso.

Bruscagin (2011, p. 13) e Neves (2004, p. 26) acreditam que a
violéncia psicolégica € a que mais acontece apesar de a violéncia fisica ser
mais facilmente reconhecida, pois muitas mulheres ainda ndo sabem identificar
quando séo vitimas da violéncia psicologica por ndo deixarem marcas no corpo
como a violéncia fisica deixa.

Saffioti (2004, p. 303) conceitua a violéncia psicolégica como “maus-
tratos invisiveis”.

O entendimento popular da violéncia apoia-se num conceito, durante
muito tempo, e ainda hoje, aceito como verdadeiro e unico. Trata-se
da violéncia como ruptura de qualquer forma de integridade da vitima:
integridade fisica, integridade psiquica, integridade sexual,
integridade moral. Observa-se que apenas a psiquica e a moral
situam-se fora do palpavel. Ainda assim, caso a violéncia psiquica

enlouquega a vitima, como pode ocorrer [...], ela torna-se palpavel
(SAFFIOTI, 2004, p. 303).

A esse tipo de violéncia imposta, velada, sutil, que ocorre numa relagao
de submissao e dominagao, e que nao é reconhecida como tal pela falsa
aparéncia de algo natural e legitimo, Bourdieu (2007, p. 7-8) categoriza como

“violéncia simbdlica”:
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Violéncia simbdlica, violéncia suave, insensivel, invisivel as suas
préprias vitimas, que se exerce essencialmente pelas vias puramente
simbodlicas da comunicacdo e do conhecimento, ou, mais
precisamente, do desconhecimento, do reconhecimento, ou em ultima
instancia, do sentimento. Essa relagdo social extraordinariamente
ordinaria oferece também uma ocasido Unica de apreender a ldgica
da dominagdo, exercida em nome de um principio simbdlico
conhecido e reconhecido tanto pelo dominante quanto pelo
dominado. Os dominados aplicam categorias construidas do ponto de
vista dos dominantes as relagdes de dominacao, fazendo-as assim
ser vistas como naturais. [...] a violéncia simbdlica se institui por
intermédio da adesdo que o dominado ndo pode deixar de conceder
ao dominante, quando ele nao dispde, para pensa-la e para se
pensar, ou melhor, para pensar sua relagcdo com ele, mais que de
instrumentos de conhecimento que ambos tém em comum e que, néo
sendo mais que a forma incorporada da relacdo de dominagao, fazem
esta relacao ser vista como natural.

Para Bourdieu (2007, p. 54), “o fundamento da violéncia simbdlica
reside nas disposicdes modeladas pelas estruturas de dominacdo que a
produzem”. A base da violéncia simbdlica esta nas estruturas que a produzem
e as mantém viva, estruturas essas que defendem o papel do homem como
superior, para o que podemos destacar a sociedade, a familia, a escola e a
Igreja etc. Essa dominagdao masculina citada por Bourdieu (2007, p. 45)
encontra na sociedade as condigdes para que haja a sua disseminacgao, visto
que algumas mulheres ainda se posicionam como dependentes e submissas
aos homens, tanto no que se refere ao plano econdmico, social e cultural
quanto a sua diferenca de género, como ja foi falado no item violéncia de
género. Essas ainda consideram o homem como seu dono, o dono da casa,
dono das decisdes. E a sociedade favorece para que isso ndo seja erradicado,
reproduzindo essa imagem como o0 dono do poder. Assim conclui Bourdieu
(2007, p. 45):

A primazia universalmente concedida aos homens se afirma na
objetividade de estruturas sociais e de atividades produtivas e
reprodutivas, baseadas em uma divisdo sexual do trabalho e de
reproducdo bioldgica e social, que confere aos homens a melhor
parte, bem como nos esquemas imanentes a todos os habitus:
moldados por tais condigoes, [...] elas funcionam como matrizes das
percepgdes, dos pensamentos e das agdes de todos os membros da
sociedade, como transcendentes e histéricos.

A raiz da violéncia simbdlica estaria deste modo presente nos simbolos
e signos culturais, especialmente no reconhecimento tacito da autoridade
exercida por certas pessoas e grupos. A violéncia simbdlica nem €& percebida

como violéncia, mas sim como uma espécie de interdicdo desenvolvida com
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base em um respeito que "naturalmente" se exerce de um para outro. Assim, a
representacdo do homem como parte dominante da relagdo com a mulher
acabou sendo incorporada pelo senso comum como algo natural. Em fungao
disso, muitas mulheres acabam incorporando essa relagdo de poder em sua
vida como algo irreversivel, visto que ja esta naturalizado na sociedade, n&o
percebendo sua condicdo de dominada, submissa.
O efeito da dominagao simbdlica (seja ela de etnia, de género, de
cultura, de lingua etc.) se exerce ndo na légica pura das consciéncias
cognicentes, mas através de esquemas de percepgao, da avaliagéo e
de agéo que sdo construidos nos habitus e que fundamentam aquém

das decisbes da consciéncia e os controles da vontade. (BOURDIEU,
2007, p.49-50).

Hanks (2008, p.55), discutindo os estudos de Bourdieu, diz que a
violéncia simbdlica € uma relagdo estrutural, ndo dependendo nem de atos
violentos nem de inten¢gdes que possam gera-los. A mulher, por exemplo,
sendo classificada, avaliada, estereotipada ou descrita a partir das relacées
estabelecidas na relagcdo dominada-dominante torna-se objeto da violéncia
simbdlica.

De acordo com Stroher (2009, p. 101), as mulheres estdo submetidas a
uma violéncia simbdlica tdo velada em nossa sociedade que, muitas vezes,
ndo percebem o que isso acontece com elas. Quando a religido ensina que as
mulheres devem ser obedientes, omissas, passivas e submissas, contribui para
a producéao e reproducao das diversas formas de violéncia que as acometem.
Discursos religiosos, textos sagrados e suas interpretagdes, como também as
praticas de excluséo e discriminagao sexista da Igreja em relagdo as mulheres,
contribuem para a manutencédo e legitimacdo da violéncia contra a mulher
(STROHER, 2009, p. 101).

A discriminagao contra as mulheres e a violéncia promovida pela sua
subordinacdo sustentam-se em velhos padrdes patriarcais que podem ser
encontradas em diversas fontes como, por exemplo, culturais e, por exceléncia,
em conteudos religiosos. Percebemos que as religides, por possuirem um
grande poder simbdlico na relagdo com as pessoas, promovem a violéncia e a
submissao femininas pela legitimidade da subordinagdo das mulheres e do
dominio dos homens, seja pelos discursos religiosos, pela sua doutrina e suas

interpretacdes, bem como pelas suas praticas de exclusdo e discriminagao
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sexista. Desta maneira os diversos mitos e tradigdes religiosas convertem em
palavras sagradas até pouco tempo inquestiondveis ', com veremos no
decorrer da pesquisa.

Tomita (2004, p. 175)", confirmando o pensamento de Stréher (2009),
afirma que: “A interiorizacdo das mulheres veiculada por discursos religiosos &
uma forma de violéncia simbdlica, implementada através de representacdes
sociais”. A autora ainda afirma que a religido pode colaborar para a
naturalizagdo, propagacédo e disseminagdo da violéncia contra as mulheres,
uma vez que € pela religido que as representagdes sociais se estabelecem, se
desenvolvem e se organizam (TOMITA, 2004, p.177).

Entendemos que modelos de organizagao familiar e modelos de
relacionamentos entre mulheres e homens estejam no plano institucional,
simbdlico e subjetivo, modelos pré-fixados por valores sociais e culturais,
atribuidos, em grande parte, pela religido como exemplo de comportamentos
sociais embasados em normas divinas fixadas por meio de simbolos e ritos.

Nessa mesma dire¢cao, temos um modelo fundante do cristianismo de
modelos femininos. Considerando o cristianismo como religidao dominante, a
mulher €& considerada mais fragil e sem capacidade de autonomia. Desse
modo, ela precisa ser vigiada, protegida, guiada, controlada, policiada, porque,

"4 O modelo de familia que

a qualquer momento, pode encarnar-se numa “Eva
predomina para a religido cristd € o da organizagao da familia patriarcal, que
tem como chefe o homem e tem as mulheres e seus filhos como servidoras e
subordinadas, com pouco acesso as esferas de decisdo. A ideia de que todas
essas normas sdo “vontade de Deus” leva a naturalizagdo da violéncia e
dificulta a sua resisténcia e denuncia.

Com isso entendemos o quanto é complexa a esfera do simbdlico, o
quanto alguns simbolos e modelos sagrados ditados pela religido crista
contribuem para uma cultura de violéncia contra a mulher e quéao dificil &
desconstruir valores, convicgdes religiosas e espirituais, justamente por

estarem fixadas no ambito da subjetividade, fundamentadas como a vontade

'2 Comentarios retirados do livio Nem t&o doce lar: uma vida sem violéncia é um direito de
mulheres e homens (STROER, 2009, p. 7-8).

3 Mais informagdes, cf. Tomita (2002, p.175-7).

“Eva ¢ apresentada na tradicdo cristd como aquela que trouxe o mal ao mundo, a que
desobedeceu a divindade, transgrediu a ordem.



44

de Deus. Faz-se necessario conhecer mais profundamente estes paradigmas e
0 quanto eles estao radicados, enraizados na cultura e na sociedade a servigo
de valores patriarcais. O outro passo € o processo de enfrentamento desses
modelos, a desconstru¢cdo desses modelos, na busca de resgatar a histéria
dessas mulheres. Ja temos muitos avancgos, experiéncias de mulheres que
estdo num processo de questionamento, desconstrucdo desses modelos
opressores, na busca de outros paradigmas de espiritualidade a partir das
tradicbes dos cristianismos originarios, pesquisando nos proprios textos
biblicos personagens e relatos de experiéncias de mulheres que vao além
desse modelo feminino submisso legitimado pela religido crista, em que as
mulheres sdo mediadoras do sagrado, sado profetizas, sdo protagonistas da
histdria cotidiana, social e politica’.

Enfim, acreditamos, de acordo com o pesquisado até aqui, que a
violéncia contra a mulher € um fenédmeno constante no universo das relagdes
sociais, religiosas e familiares e, entre as suas formas mais cruéis,

encontramos a violéncia sexual que discorremos no subtépico 1.2.3.4 a seguir.

1.3.3.4 Violéncia sexual

A violéncia sexual compreende uma variedade de atos ou tentativas de
relagdo sexual sob coacgao ou fisicamente forcada, no casamento ou em outros
relacionamentos. Essa forma de violéncia é cometida, na maioria das vezes,
por autores conhecidos das mulheres envolvendo o vinculo conjugal (esposo,
namorados, companheiro) no espago doméstico, o que contribui para sua
invisibilidade. Esse tipo de violéncia acontece em varias classes sociais e
diferentes culturas.

Diversos atos sexualmente violentos podem ocorrer em diferentes
circunstancias e cenarios. Entre esses atos violentos, podemos citar o estupro
no casamento ou namoro; estupro cometido por estranhos; investidas sexuais

indesejadas ou assédio sexual, inclusive exigéncia de sexo como pagamento

> Esse processo de desconstrugdo e reconstrucdo de modelos patriarcais, de interpretacées
religiosas sobre a histéria de mulheres sera aprofundado nos Il e Ill capitulos.
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de favores; abuso sexual de mulheres mental ou fisicamente incapazes;
casamento ou coabitacdo forcada; negacdo do direito de usar
anticoncepcionais ou de adotar outras medidas de protegdo contra doengas
sexualmente transmitidas; aborto forgado; atos violentos contra a integridade
sexual das mulheres exemplo: mutilagdo genital feminina e exames
obrigatérios de virgindade; prostituicdo forcada e trafico de mulheres com fins
de exploragédo sexual; forgar com ou sem violéncia o sexo em momento ou
situagdo indesejada, forcar a mulher a praticar atos que |he desagradam
(SINGH, 2005, p. 18).

Segundo o Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA), em 2011,
foram notificados no Sistema de Informacdo de Agravos de Notificagdo —
(SINAN), do Ministério da Saude, 12.087 casos de estupro no Brasil, o que
equivale a cerca de 23% do total registrado na policia em 2012, conforme
dados do Anuario 2013 do Forum Brasileiro de Seguranga Publica (FBSP).
Com base nesse sistema, a pesquisa estima que no minimo 527 mil pessoas
sejam estupradas por ano no Brasil e que, destes casos, apenas 10% chegam
ao conhecimento da policia. Os registros do SINAN demonstram que 89% das
vitimas sado do sexo feminino. Para o diretor do Instituto de Pesquisa
Econbémica Aplicada (IPEA), ‘o estudo reflete uma ideologia patriarcal e
machista que coloca a mulher como objeto de desejo e propriedade”. Ainda de
acordo com a pesquisa, em geral, 70% dos estupros sao cometidos por
parentes, namorados, amigos ou conhecidos da vitima, o que indica que o
principal agressor esta na propria casa e que a violéncia nasce nos lares'®.

Lembramos que a violéncia sexual também foi reconhecida como
violéncia contra a mulher pela Convencao Internacional para Prevenir, Punir e
Erradicar a Violéncia Doméstica. Segundo Dias (2012, p. 68), houve resisténcia
de alguns juristas e doutrinadores em reconhecerem a violéncia sexual como
um tipo de violéncia doméstica, por ser reconhecida como exercicio da
sexualidade, deveres do casamento, “legitimando a insisténcia do homem,

como se estivesse ele a exercer um direito, e a mulher em ‘débito conjugal’

'®  Este estudo analisa casos notificados de estupro. Disponivel  em:
<http://www.ipea.gov.br/portal/>. Acesso em: 12 out. 2014.
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tivesse o dever de submeter-se ao desejo sexual do marido e também para a
reproducao” (DIAS, 2012, p. 68).

Segundo Saffioti (2004, p. 128), o contrato sexual realizado entre
homem e mulher por ocasidao do casamento estabelece uma nova relagdo na
qual cada parte cumpre o que é estabelecido, ou seja, “a parte que oferece
protecao é autorizada a determinar a forma como a outra cumprira sua fungao
no contrato. O poder politico do homem assenta-se no direito sexual ou
conjugal’.

Hermann (2012, p. 28) esclarece que a mulher foi condicionada por
muito tempo a exercer a sua sexualidade somente para finalidade reprodutiva.
Desejos e prazeres nao eram sensagdoes permitidas para mulheres da
sociedade ou de familia (esposas ou donzelas), por serem consideradas
sensacoes proprias de mulheres promiscuas, prostitutas, amantes.

Vale, neste momento, destacar a importancia da compreensao do
processo de “coisificacdo” da mulher como resultante do modelo tradicional de
familia patriarcal formado a partir de uma hierarquizacdo de relagdes
intersexuais que exige a submissao e obediéncia da mulher a figura masculina,
de quem, segundo o sistema patriarcal, € propriedade com direito de
exclusividade. O sistema familiar patriarcal €, portanto, uma verséo
institucionalizada da ideologia machista como ideologia de sexo (AZEVEDO,
1985, p. 46).

Na visdo da tradicdo cristd e patriarcal, a sexualidade da mulher &
arrancada de seu corpo e resumida no ambito da maternidade, da reproducao
e formacao da familia. Em outras palavras, a sexualidade, o erotismo e o
desejo sexual feminino ndo sdo sagrados. O corpo sagrado € assexuado. Tudo
se resume num ventre. Este é o fundamento patriarcal e cristdo legitimado em
nossa sociedade.

Para Hermann (2012, p. 28), embora de forma velada, ainda existe
esse paradigma, muitas vezes legitimado nas instituicbes formais como
escola, igreja, midia, sistema de justica, familia, mas também nas informais
como a internet. Contudo, ambas, segundo a autora, exercem a func¢do de
controlar a sexualidade da mulher.

Para confirmar a centralizacdo obsessiva das instituicbes e da

sociedade em relagdo a moral sexual feminina, Hermann (2012, p. 29-30) cita
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um jogo de palavras difundido na internet, em que as mulheres foram

estigmatizadas e discriminadas através da linguagem:

Homem publico: o que desempenha fungdes politicas ou estatais;
Mulher publica: prostituta (popularmente = puta)

Homem vulgar: o que ndo tem refinamento;

Mulher vulgar: a que se comporta de forma sexualmente agressiva,
atirada (= puta);

Homem bom: o que age com bondade, generosidade;

Mulher boa: de corpo bonito, que desperta apetite sexual, gostosa;
Homem sério: sujeito responsavel,

Mulher séria: a de um unico leito (um Unico homem);

Homem honesto: justo, correto;

Mulher honesta: a que é virgem, sexualmente monogamica (se
casada), ou sexualmente nado ativa (se ndo virgem, solteira).

Ressaltamos que, por muito tempo, por causa dessa ideologia
patriarcal, a violéncia sexual ocorrida no ambiente doméstico familiar (entre
esposas e maridos) ndo era entendida como crime de violéncia sexual, e sim
um dever do casamento. Somente com a lei Maria da Penha essa forma de
violéncia foi conceituada em seu artigo 7°, inciso lll, e tipificada como crime
sexual, sendo também tipificada como crime no Cdodigo Penal, nos artigos

213ss., com o titulo de Crimes contra a Dignidade Sexual:

Il - a violéncia sexual, entendida como qualquer conduta que a
constranja a presenciar, a manter ou a participar de relagdo sexual
nao desejada, mediante intimidacdo, ameaga, coagdo ou uso da
forca; que a induza a comercializar ou a utilizar, de qualquer modo, a
sua sexualidade, que a impeca de usar qualquer método
contraceptivo ou que a force ao matrimonio, a gravidez, ao aborto ou
a prostituicdo, mediante coacgdo, chantagem, suborno ou
manipulagédo; ou que limite ou anule o exercicio de seus direitos
sexuais e reprodutivos;17

E importante ressaltar que, mesmo com o reconhecimento de violéncia
sexual como violéncia contra a mulher concedido pela Convencéo
Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia Domeéstica,
(Convencgédo do Belém do Pard), a doutrina e a jurisprudéncia resistiram por
muito tempo em admitir a possibilidade da ocorréncia de violéncia sexual nos

vinculos familiares, pois, como ja mencionado, a tendéncia sempre foi a de

" Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/lei/I11340.htm>.

Acesso em: 05 out. 2014.
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identificar o exercicio da sexualidade como um dever da esposa para com 0

marido, adquirido através do casamento.

1.4 CONSIDERACOES FINAIS DO CAPITULO

Diante do que vimos, algumas consideragbes podem ser feitas.
Constatamos que no Brasil ha altos indices de violéncia contra a mulher de
varias formas: estrutural, doméstica, psicolégica, sexual, fisica etc. Notamos
que essa violéncia esta presente em todas as camadas sociais, culturais e
religiosas, sem distingdo. A pesquisa também trouxe a baila a violéncia de
género, que € uma mistura de valores sociais difundidos em nossa sociedade,
embasados em valores patriarcais e antifeministas, colaborando, assim, para a
sua ocorréncia e perpetuacao, abrindo caminhos para as demais formas de
violéncia contra a mulher.

Percebemos que a construcédo dos papeéis sexuais impostos para
homens como ‘machao’, ‘poderoso’, ‘dominador’, como também o paradigma
de que a mulher é submissa, fragil e ocupa o lugar de vitima em qualquer
situacao, esta legitimada em nossa sociedade, sendo repassado no decorrer
da histéria da humanidade de geragao para geracdo naturalmente, chegando
ao ponto de ser visto como uma regra social e desencadeando, assim, um ciclo
de violéncia contra a mulher, fundamentado em valores de uma cultura
machista e patriarcal em que ha a determinacao de que o homem deve exercer
dominio sobre a mulher por meio da forga fisica ou psicoldgica.

Essa discriminacdo contra as mulheres e a violéncia que nasce da
subordinacao foi sustentada ha muito tempo por velhos padrdes patriarcais.
Foram encontradas em diversas fontes culturais ou de conteudo religioso. As
fontes de conteudo religioso apresentaram diversos mitos, simbolos e
interpretacdes de textos biblicos que se converteram em palavras sagradas e
inquestionaveis, legitimadas pelo sistema religioso que foi aumentando seu
poder de influéncia, perpassando, dessa maneira, os aspectos das esferas civil

e publica.



49

Entretanto, a resignagcédo, o inconformismo e a resisténcia feminina
estiveram presentes, na maioria das vezes, clandestinamente e muito pouco
registrada, na medida em que a histéria da humanidade foi escrita por homens.
Porém, nesse cenario de submisséo e obediéncia, encontramos também textos
que destacam varias figuras femininas e suas lutas pelo direito de serem vistas
e respeitadas.

No segundo capitulo, abordaremos como a histéria da humanidade se
confunde com a historia das religides, no nosso caso, a religido crista. Varios
foram os fatores culturais, religiosos e sociais que contribuiram para consolidar
e legitimar o dogma da superioridade masculina e da submissao feminina,
ressaltando sempre a inferioridade biolégica e intelectual da mulher.

Veremos ainda que a obediéncia, a submiss&o cega, constituia uma
regra social patriarcal inquestionavel e somente a maternidade conferia a
mulher algum prestigio como demonstra o texto biblico de 1Timéteo 2, 11-15.
Por outro lado, deparar-nos-emos também com mulheres liderando, ensinando,
saindo do papel que lhes foram impostos do siléncio e da submissédo e
escrevendo uma histéria de libertagdo e conquistas pessoais, de acordo com

textos biblicos que analisaremos no préximo capitulo.
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2 PROCESSOS DE LEGITIMAGAO E TRANSFORMAGAO DA
VIOLENCIA EM TEXTOS DO NOVO TESTAMENTO

Nao é possivel compreender com profundidade os problemas sociais
contemporaneos vividos por mulheres no Brasil sem investigar as suas origens
no discurso teoldgico construido a sua volta. Por outro lado, ndo sera justo
atribuir unicamente aos textos biblicos e a tradigdo cristda um papel
desencadeador das desigualdades sociais, aqui, em especial, no papel social
da mulher.

A hierarquia sexual consagrada pelas tradi¢des cristas ndo surge com
o Cristianismo atual, mas remonta muito para além dos primeiros cristaos.
Diante disso, faz-se necessario perceber que o préprio contexto sociocultural
tera influenciado, e continuara decerto a influenciar, boa parte do discurso
sociocultural e cristdo e das suas interpretacdes no que diz respeito a mulher.
Neste panorama, estaremos provavelmente perante uma situagcdo de
justificagao teoldgica de uma ordem social anteriormente estabelecida.

Portanto, é importante nao perder de vista um quadro de referéncia que
contemple as influéncias da tradi¢cdo cristd sobre a cultura e a sociedade, mas
que consagre também o papel determinante dos aspectos culturais e sociais,
moldando todo o discurso que é produzido, incluindo-se aqui, em especial, o
discurso religioso cristdo. Guarnecida de justificativas e fundamentos
apresentados como naturais e de origem divina, a tradigdo crista disponibiliza
as mulheres verdadeiros cédigos de condutas, muitos deles com tendéncia a
serem aceitos passivamente como naturais € nao como histérica e socialmente
construidos.

As questdes da desigualdade, a hierarquia sexual e o lugar social da
mulher tém sido longamente debatidos no quadro do papel determinante da
tradicdo cristd. E comum uma argumentacdo que tem por base a nocdo de que
o Cristianismo, ao longo dos tempos, foi fundamental na definicdo do lugar
reservado a mulher ndo apenas no seu papel na Igreja, mas em um contexto
mais abrangente da sociedade, da cultura e, consequentemente, na elaboracao

da sua legislagao.
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Ao analisarmos aqui as narrativas biblicas, torna-se imprescindivel um
estudo mais aprofundado que considere o contexto social e as relagdes
econbOmicas, politicas, culturais, juridicas e ideologicas dos protagonistas

destes textos, sejam autores sejam leitores.

2.1 O TEXTO QUE LEGITIMA VIOLENCIA: 1TIMOTEO 2, 11-15

A histéria da religido cristd nos revela que a instituicdo eclesiastica,
como organizagao historica e politicamente posicionada, muito contribuiu para
justificar e legitimar a submissdo da mulher ao homem. E a Biblia, infelizmente,
foi um dos instrumentos utilizados para esse fim. Muitos textos foram lidos de
maneira fundamentalista para legitimar ideologicamente determinadas formas
de relagbes sociais e interpessoais. Ainda hoje ndo sdo raras as reflexdes e
interpretacdes que destacam unilateralmente os textos biblicos que falam da
submissdo da mulher ao marido. Esses textos, lidos de maneira
descontextualizada e fundamentalista, sdo utilizados para refor¢ar a imagem de
que uma boa mulher € aquela que se doa e se dedica unica e exclusivamente a
familia. Uma mulher exemplar é aquela que nao tem autonomia nem sonhos
nem desejos. Como exemplo dessa afirmagao trazemos o texto de 1Tm 2, 11-
15.

O texto 1Tm 2, 11-15 é parte do género literario denominado de cartas
pastorais ou epistolas pastorais. A carta é a forma mais antiga de manifestagao
escrita, comunicacdo muito usada no Cristianismo primitivo. Naqueles tempos
as cartas eram usadas nas reunides de comunidades em substituicdo ao
sermao (VIELHAUER, 2005, p. 261).

O termo pastoral é utilizado porque sao instrucdes relativas ao
cumprimento do munus pastoral em comunidades cristds. Sdo consideradas,
desde o século XVIII, pastorais as duas cartas a Timoéteo e a carta a Tito
(KUMMEL, 1982, p. 507; VIELHAUER, 2005, p. 263).

Nas pastorais ndo se pode falar de uma evolugéo da teologia paulina,
mas sim de uma reducgdo simultdnea, uma recepgao de novos

conceitos, concepgbes e tradigcbes pré-formuladas de diferentes
espécies, origem e ndo de uma sistematizagdo racional da fé crista
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[...], religiosidade de orientagdo ética de coloragdo religiosa
(VIELHAUER, 2005, p. 263).

Na visdo das pastorais, a igreja cristda € composta de grupos definidos,
em que as pessoas sao atribuidas nao sé pelo sexo, mas também por idade e
por sua condigdo de escravo ou livre. E assim sao organizados e instruidos de
acordo com seu status (WAGENER, 1999, p. 839).

As cartas pastorais contém instrugdes e admoestacdes, avisos,
autocaracterizacado de que fala como modelo, codificagdo de normas e
regulamentagcdes de comportamento gerais e individuais, orientacbes e
adverténcias que dirigem a liderangas e demais membros da igreja. No caso
especifico de 1Tm 2, 11-15, a imposigdo ao siléncio da mulher, a sujei¢cao e
submissao da mulher ao marido e a sua salvacdo pelo exercicio da sua
maternidade sao ordens dirigidas as mulheres.

Essas ordens sao apresentadas junto com mais um dos codigos
domésticos'® do final do primeiro século, no contexto do imperialismo patriarcal
do mundo greco-romano. Esses codigos regulavam o comportamento das
familias e das comunidades cristas. Os cristdos a época viviam num contexto
do imperialismo patriarcal, no entanto, o cédigo mostrava, ou seja, ordenava
para todos os cristdos que a novidade do Evangelho tinha por fundamento uma

maneira particular, privativo de as mulheres

viverem a verdade pregada pelo Cristianismo: levar a vida social
modesta, praticando o bem para com o préoximo, viver em familia e
em comunidade, a palavra do Evangelho: permanecer na fé, no amor
e na santidade (ARNS; GORGULHO; ANDERSON, 2004, p.217).

Para Tamez (2004, p. 40) a carta propde os valores da sociedade
patriarcal grego-romana utilizando expressées encontradas nos cdodigos
domésticos da época. Tamez expde que os codigos domeésticos eram
instrugdes de comportamento dadas aos membros da familia patriarcal greco-
romana. Nesses codigos se exige e € valorizada a submissdo de esposas,

filhos e escravos.

' Stroher (2002, p. 156) nos explica que “[...] os codigos domésticos orientam-se pela diregéo
vertical da construgéo socioldgica da antiga concepgao de casa, concentrada no homem como
marido, pai e senhor, e, a0 mesmo tempo, se estende de forma horizontal a todas as casas”.
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Diante disso, neste primeiro momento, percebemos que o texto
sagrado aqui estudado (1Tm 2, 11-15) demonstra uma situacdo de anomia
social, um conflito sociocultural especifico de género. O autor inicia com
pedidos de oragdes para os homens: “Admoesto-te, pois, antes de tudo, que se
facam deprecagdes, oragdes, intercessdes, e agdes de gragas, por todos os
homens”, para que restabeleca a ordem, a nomia social.

Faremos, em seguida, o recorte de 1Tm 2, 11-15 para melhor
visualizarmos e refletirmos sobre como essa carta pastoral normatiza o estado
de nomia para aquela comunidade, depois difundida via canone para todo o

Cristianismo.

2.1.1 O Texto de 1Timoteo 2,11-15

" A mulher aprenda em siléncio, com toda a submisséo.

"2 E nao permito que a mulher ensine, nem exerca autoridade de
homem; esteja, porém, em siléncio.

13Porque, primeiro, foi formado Adao, depois, Eva. .

Y E Ad&o ndo foi iludido, mas a mulher, sendo enganada, caiu em
transgresséao.

' Todavia, sera preservada através de sua missdo de mae, se ela
permanecer em fé, e amor, e santificagcdo com bom senso 9,

A Primeira Carta a Timéteo traz em seu bojo dois paragrafos dedicados
as mulheres, sendo um ‘“relativo ao comportamento das mulheres em geral e
mais especificamente na assembleia cristd” e o outro referindo especificamente
“ao papel das mulheres em relacdo aos homens” (FABRIS; GOZZINI, 1986, p.
113).

A interpretacédo biblica de 1Tm 2, 11-15 é que, nesses versiculos, o
autor determina que as mulheres crentes de Efeso aprendam a doutrina crista
em siléncio, submetendo-se a autoridade eclesiastica dos que ensinam — no
contexto, homens (v.11). As mulheres, por sua vez, ndo tinham permissao para
ensinar os homens com essa autoridade, nem exercé-la nas igrejas sobre eles.

Elas deviam submeter-se em siléncio (v.12).

' Utilizamos a versao da Biblia Sagrada (1996) traduzida por Jodo F.de Almeida.
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A causa apresentada pelo autor da carta para justificar essa norma €&
dupla: Deus primeiro formou o homem e sé depois a mulher (v.13). Além disso,
ela foi iludida por Satanas e pecou (v.14). Ela, porém, podera ser salva, dando
a luz filhos, se permanecer com modéstia na fé, no amor e na santificacdo
(v.15). Portanto, para as mulheres ha a insisténcia de elas permanecerem em
siléncio, submissao e na procriagdo com base na criagao.

Tamez (2004, 40) identifica algumas preocupagdes do autor de 1Tm 2,
11-15:

a presenca de outros ensinamentos alheios a tradicdo que
provavelmente expressam um conflito de discursos teologicos
divergentes (6,3-5).

e A carta fala de discursos vazios (1,3-4) e palavras mundanas
(6,20-21) e ha varias adverténcias (4,1-10).

e O incdbmodo do autor com a participagao das mulheres, ainda
que algumas vezes esteja relacionada as mulheres ricas (2,9.
5,13). A maneira cortante e grosseira de expressar pode indicar
que, para o autor, esse seja um assunto grave.

e A opinido da sociedade greco-romana a respeito dos cristdos
aparece de forma explicita com a expressao “o que dirdo”, que
se observa em varias partes do texto (2,2ss).

e Em outras passagens, esta mesma preocupagao subsiste nas
exortagbes direcionadas a atitude e ao comportamento dos
supervisores/episcopos (3,4) e diaconos (3,12). Eles devem ter
as qualidades do chefe da casa patriarcal, ou seja, devem
governar a casa e fazer de seus filhos pessoas obedientes. Os
escravos devem respeitar aos seus senhores para que 0 nome
de Deus e a doutrina ndo sejam blasfemados (6,1).

Segundo Tamez (2004, p. 42), o autor de 1Tm 2 pretende responder
essas questbes problematicas através da carta. Questdes que ndo séao
independentes, pois “heresia”, “riqueza”, “mulher” e “que dirdo” se inter-
relacionam. As vezes surgem os quatro elementos juntos, como em 1Tm 2,9-
12; 5,11-15. Em outros trechos, esses elementos aparecem independentes:

1Tm 6,1.3,7; 6,17-19). A situac&o € bastante complexa. O autor se encontra em
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uma encruzilhada e se sente obrigado a tomar decisbes diante de uma
problematica interna e externa da comunidade.
Buscaremos, com o auxilio de material bibliografico disponivel,

entender o texto em seu contexto na secéo 2.1.2.

2.1.2 Contexto Literario

Preliminarmente, faz-se necessario nos situarmos no tempo e no
espaco em que 1Tm 2, 11-15 foi escrito. O periodo histérico em questédo diz
respeito a histéria social das primeiras comunidades cristds. Refere-se ao
primeiro século da era comum. As comunidades faziam parte das sociedades
que estavam sendo expostas com maior ou menor intensidade as influéncias
politica, militar, econémica e cultural de um sistema social que tinha como
centro de poder Roma, seus césares e um sistema estruturado com
funcionarios em toda regido imperial. Sua localizagdo geografica compreende
toda a regido em torno do Mar Mediterraneo, mais precisamente da regido que,
vista a partir de Roma, cobre a lItalia, a faixa litoranea da Grécia e da Asia
Menor, englobando também a Siria e a Palestina (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 14).

Segundo Kummel (1982, p. 507), “o tempo mais apropriado para a
composicado é logo depois da entrada do século II”. Ja para Koester (2005,
p.326), a data e o local da composi¢cao das cartas pastorais apontam para
regiao do mar Egeu, considerando os seguintes fatores: era uma época de
relativa seguranga quanto as perseguigdes, ao crescimento do Cristianismo
entre os artesdos e comerciantes das cidades, a organizacdo de muitas
congregacoes desde a Dalmacia até a Galacia sob a mesma organizagao da
igreja e quanto a linguagem que fazia parte do século Il.

A carta pastoral indica como destinatario Timoteo, em Efeso,
enderecada nado ao individuo, mas a um lider da igreja, responsavel pela
organizacgao e supervisdo da vida de comunidades cristas (KOESTER, 2005, p.
317).
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Timéteo, originario de Listra (At 16,1-3), era filho de mae judia e pai
pagao. Foi companheiro do apdstolo Paulo nas missdes (At 17,14ss; 18,5;
19,22) (KUMMEL, 1982, p. 484-5).%°

Efeso era a capital e o principal centro de negécios da Asia (parte da
atual Turquia). Era um centro de transporte maritimo e terrestre tdo importante
quanto Antioquia, na Siria, e Alexandria, no Egito. Era uma das maiores
cidades no litoral do mar Mediterraneo, centro comercial e rota das principais
viagens entre o Oriente e o Ocidente. Além disso, hospedava o templo da
deusa Diana?', um palacio de marmore com colunas colossais considerado
uma das sete maravilhas do mundo antigo. A cidade era marcada pela idolatria
e pelos nichos do templo de Diana que aqueciam o comércio da cidade.
Caravanas do mundo inteiro passavam por ali, € miniaturas do monumental
templo pagado eram levadas como suvenires para todas as partes do mundo
(LOPES, 2014, p.17).

A carta 1Tm 2 11-15 oferece orientagbes acerca da organizagao,
regulamentagdes, normas gerais e especiais as comunidades, uma espécie de
manual de convivéncia. Logo apds um convite a oragdes comunitarias, o autor
da carta da instrugbes sobre comportamentos na assembleia liturgica,
dirigindo-se primeiramente aos homens convidando-os a oragdo sem ira nem
contenda e, em seguida, instruindo o comportamento das mulheres. As
orientagdes feitas as mulheres sdo bastante condicionadas do ponto de vista
do lugar e da cultura da época.

O texto fala de ‘instrucédo’ como uma espécie de catequese durante a
qual a mulher ndo pode falar, sendo que o autor proibe a mulher de ensinar.
Esses ensinamentos sao confiados aos homens, pois, segundo os argumentos
apresentados no texto, somente eles sdo detentores da s& doutrina, ou seja, da

doutrina correta (v.2-5).

** Também ha referéncias a este fato em 1Tm 1,2; 2,Tm 1,2; 1Cor 4,17 etc.

#'Usaremos a descricdo da deusa Diana feita por R.N. Champlin (2002). Esse tedlogo diz que
a deusa Diana e a deusa Maria se confundem, o que torna dificil encontrar a diferenca entre a
“Diana dos efésios” e a “Maria dos efésios”. Em 431 d.C., a idolatria tornava a entrar pela porta
de onde saira: “Em Efeso ela recebeu as mais altas honrarias. De acordo com uma inscrigdo
existente no local, ela trazia estes titulos: Grande Mae da Natureza, Patrocinadora dos
Banquetes, Protetora dos Suplicantes, Governanta, Santissima, Nossa Senhora, Rainha, a
Grande, Primeira Lider, Ouvidora” (Disponivel em: <http://www.icp.com.br/49materia2.asp>.
Acesso em: 24 set. 2014).
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Na pericope de 1Tm 2, 11-15, o foco principal é a “normatizacao dos
saberes e do proprio acesso ao saber, a delimitacdo dos espagos de exercicio
do poder para as mulheres” (STROHER, 2004, p.111). Trata-se de um controle
exercido sobre as mulheres. O autor ordena as mulheres para se comportarem
do mesmo modo que esta convencionado, isto €, determinado pela sociedade
da época, ajustando-se, dessa forma, aos valores culturais dominantes, nao
causando ofensas aos homens que estdo no poder (STROHER, 2004, p.111).

Sao varias e breves instrucbes formuladas por frases com termos
positivos e negativos, que, segundo os autores Fabris e Gozzini (1986, p.115),

[...] sdo até claras e precisas demais para exprimir a intengdo do
autor: ele categoricamente recusa a mulher qualquer fungéo ativa,

tanto na instrugdo, quanto na orientacdo da comunidade, porque isso
comprometeria o papel superior do homem.

Passaremos agora a analisar o conteudo do texto para refletir melhor

sobre a situacao da mulher nas comunidades cristas e na sociedade.

2.1.3 O Conteldo

O texto traz um conjunto de “disposi¢cdes para o comportamento correto
de mulheres (crentes em Cristo) e ndo especificamente de disposi¢cbes para o
seu comportamento no culto” que se enquadra em uma tradicdo de
‘regulamentagao das mulheres”, ou seja, uma “admoestagao clara ao aprender
em siléncio a submissdao, a proibicdo de ensinar” (SCHOTTROFF apud
STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 448). Tudo isso, visando regulamentar
o comportamento de mulheres ndo s6 em suas comunidades reunidas, mas,
sobretudo, na esfera publica (sociedade) e em seus lares (STEGEMANN;
STEGEMANN, 2004, p. 448).

Para Cothener (1995, p. 64), essa passagem € uma das que mais
contribuiram para manter as mulheres em uma situagao de submissao. Para
esse autor, a maior dificuldade ndo é apenas a determinagcédo do siléncio na

igreja, mas a motivagéo teoldgica que lhe € dada tendo por base uma leitura
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fundamentalista da Escritura, além do reflexo dessa condi¢cao de submisséao e
siléncio na sociedade.

A justificativa apresentada pelo autor da carta a essas ordens de
comportamentos e convivéncia as mulheres € de que Deus primeiro criou o
homem, e depois a mulher (v. 13). Portanto, se uma mulher ensina com
autoridade, esta violando o principio inerente da criagdo. Além disso, a mulher
foi iludida por Satanas e pecou e ndao o homem (v. 14), uma argumentacao
teoldgica retirada da Queda Original (Gn 3, 1-24).

Segundo Stegemann e Stegemann (2004), na analise de textos
biblicos, em especial 1Tm 2, 1-15, verifica-se um quadro de subordinagcao e
inferioridade das mulheres fundamentado a partir da teologia da criagao. Assim
como muitas outras passagens biblicas, 1Tm 2, 11-15 deve ser entendido
como um mandamento amplo para mulheres aprenderem em siléncio e
subordinacdo completa. Ambos, siléncio e subordinagcdo, decorrem da
“fundamentacdo da posposicdo das mulheres (depois dos homens) e sua
suposta suscetibilidade a tentacdo” (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p.
448).

Se a esséncia feminina € a da primeira mulher, fortemente ligada aos
mitos da Criagcdo e do Pecado Original, € importante refletir sobre algumas das
interpretacdes e implicagdes possiveis do discurso biblico relativo a Eva, que,
conforme a religido crista, foi a primeira mulher.

A histéria da Criagdo aparece ao longo do Cristianismo como
justificadora da submissdo da mulher perante o homem. O livro de Génesis
oferece duas versdes da Criagcdo. Na primeira, homem e mulher sdo criados
como iguais, a partir do pd. Porém, na segunda versdo, Adao é criado em
primeiro lugar e uma “auxiliar’ surge a partir da sua “costela”. E precisamente
esta segunda historia da Criagdo, em que o ser feminino é gerado a partir do
masculino, que confere a mulher um carater derivativo, imperfeito e uma
tendéncia natural para pecar.

A ordem da Criagéo, primeiro homem (Adao) e depois a mulher (Eva),
€ central nos argumentos teologicos que legitimam uma construgcéo social em
que a mulher aparece sempre depois do homem e em fungdo das suas
necessidades: “O Senhor Deus disse: Nao € conveniente que o homem esteja

s0; vou dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele” (Gn 2, 18). O texto de Gn 2, 18
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tornou-se, na Teologia Crista, a fundamentacéo e a prova necessarias para a
manutengao e legitimagao da hierarquia sexual nas familias, nas instituicbes
religiosas e sociais, refletido em 1Tm 2, 13.

No entanto, ndo existe, na histéria da humanidade, apenas um relato
da criacdo. Ha outro relato que os estudiosos chamam de primeiro relato
descrito em Gn 1, 26-28. Essa passagem, embora escrita numa época em que
a condicdo da mulher era extremamente dificil, ndo justifica a condi¢cao de
subordinacao, submisséo e inferioridade da mulher. O interesse do autor Gn 1
seria precisamente resgatar a mulher deveras ofuscada numa sociedade
eminentemente sexista (MARLY, 1971, p. 68). Encontramos, especialmente no
versiculo 26: “Fagcamos o homem [singular] a nossa imagem e semelhanga” e
logo apds a expressao “que eles dominem toda a terra“ (no plural), deixando
claro que a intengdo do autor do texto n&o seria que o homem dominasse a
mulher ou vice-versa, mas, sim, que homem e mulher juntos receberam a
missdo, a tarefa de submeter a criacdo ao seu cuidado. Assim, ambos sao
mandatarios de tudo aquilo que € exterior ao ser humano.

Segundo Von Rad (1977, p. 71), a palavra fundamental nessa
passagem € “imagem” de Deus; quando pensa desde a perspectiva da mulher,
significa que homem e mulher recebem a mesma ordem de Deus porque
ambos tém uma mesma identidade indicada pelo termo “Ha adam” que, em
hebraico, quer dizer “humanidade”, nome coletivo usado sempre no singular
que compreende homens e mulheres, como se vé no versiculo 27: “homem e
mulher Ele os criou”. No plural, deixa de qualquer suposi¢do, discurso ou
intencdo que originalmente um tenha sido criado logo apds o outro. Von Rad
(1977, p. 71) enfatiza que:

[...] por vontade de Deus o homem nao foi criado solitario, mas foi
chamado a dizer-se ‘tu’ com o outro sexo. No primeiro relato o
conceito total de humano nao esta contido somente no macho, mas
no macho e na fémea.

Como vimos o primeiro relato da criagdo, Gn 1 indica que homens e
mulheres sao naturalmente iguais, ou seja, ndo ha, na origem da criacdo, uma
hierarquia de género, subordinagcédo ou qualquer termo que indique tal situagéo.

Ambos sdo imagem e semelhanga de Deus. Ndo sendo a mulher complemento
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do homem, nem o homem complemento da mulher, cada um é uma totalidade,
com caracteristicas proprias e especificas.

No entanto, vemos que o processo sociohistorico patriarcal, machista,
conseguiu realizar a inversdo de toda essa situagdo apresentada em Gn 1,
delineando e distorcendo interpretacdes das tradicdes biblicas cristds no que
tange a mulher, utilizando como fundamento o mesmo livro de Génesis. A
ordem da Criagcédo e a Queda Original na verséo escolhida pelo autor de 1Tm
funcionou de modo a fundar a base de uma hierarquizagao sexual que se
reflete de forma concreta nas relagdes sociais e culturais.

Referindo-se a essa tematica, Toldy (1997, p. 230) defende que

contribuiu para uma visdo da mulher como ser inferior e como
tentadora, a semelhanga de Eva (primeira mulher, segundo os
cristdos). Associada a uma biologia e estratificacdo social aristotélica,
esta cosmovisao ‘empurrou’ as mulheres para o dominio do privado,
do lar, e para os papéis sociais relacionados com ele, universo unico
onde seria possivel manter o seu espirito e o seu corpo, ‘inferiores e
pecaminoso’, resguardados da perdi¢ao (para si e para os outros).
As caracteristicas e os comportamentos da primeira mulher sao
atribuidos a todo o género feminino, sendo Eva vista como o tipo representativo
de todas as mulheres, a verdadeira esséncia feminina. Essas encarnam,
portanto, a imagem de “filhas pecadoras de Eva”. Assim, as mulheres em geral
sdao olhadas como seres pecaminosos e inferiores, tal como Eva
(TERTULIANO apud TOLDY, 1997, p. 230).
O mal na mulher estava em seu ser como um mal naturalizado ou seja,
canal do profano; ao passo que o homem era associado a tudo o que é
sagrado e divino.
Muitas outras criticas podem ser apontadas a ideia de ‘segundo sexo’
na ordem da Criagdo. No entanto, talvez seja mais importante concluir que a
hierarquia sexual instalada em muitas esferas da nossa sociedade, bem como
as atitudes e praticas a ela relacionadas nos contextos religiosos, sdo uma
consequéncia direta dos codigos domésticos contidos no Novo Testamento
como, por exemplo, 1Tm 2, 11-15, os quais, por sua vez, usam a histéria da
Criagado como fundamento teoldgico e social (SAWYER, 1992, p. 273).
Esses codigos domésticos (tabuas de deveres domésticos, quadros de

moral familiar ou tabelas domésticas e de obrigagcdes) eram fortes
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influenciadores da manutengdo da ideologia patriarcal e escravagista, pois
reforcavam a submissao e a obediéncia de esposas, filhos e escravos, bem
como o dominio e a autoridade dos maridos, pais e senhores ho mundo greco-
romano e no judaismo helenistico do | século. Isso pode ser visualizado em
Efésios, Colossenses, | Timoteo, Tito e | Pedro (SCHUSSLER FIORENZA,
1992; STROHER, 1998; WEGNER, 2001).

2.1.3.1 Siléncio e submissdo das mulheres

Continuando o questionamento de 1Tm 2, 11-15, a mensagem do texto
exalta que mulheres que servem a Deus devem ser obedientes, decentes,
submissas, maes dedicadas. O texto tem como palavra-chave o termo

submiss&o como obediéncia, servilismo, subordinacdo e sujeicao, ou seja:

[...] renincia a um comportamento independente ou de manter-se sob
a ordem ou autoridade de outras pessoas. A expressao, portanto, faz
parte de uma linguagem de relacbes de submissao e obediéncia.
Subordinagdo ou submissdo representa um dos elementos
constitutivos da exortagdo as mulheres. Sua raiz o verbo tasso, tem
os significado de ordenar ou estabelecer, determinar no sentido de
mandar ou dar ordens sobre outras pessoas. Sendo que nas
exortagoes esse verbo é usado na forma passiva, entdo: estar
debaixo ou sob a ordem de alguém (STROHER, 2004, p.111).

O autor da carta preconiza algumas qualidades préprias das mulheres:
modéstia, autocontrole, submissdo. O texto propde ainda, nos versiculos
anteriores, um codigo de vestuario para as mulheres, ditando regras de como
ela deve se vestir, isto €, sendo com roupas simples e sem joias. Esse discurso
proposto e legitimado na sociedade, de certa forma, aprisionou as experiéncias
das mulheres as sociedades patriarcais (STROHER, 2004, p. 131).

Ainda na visao de Stroher (2004, p. 112), a linguagem utilizada no
texto, baseada na estrutura patriarcal da sociedade, faz parte de relagcdes de
obediéncia, tendo como objetivo mandar ou dar ordens a outras pessoas, viver

uma vida tranquila, sem problemas com as autoridades oficiais.
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Em 1 Tm 2. 11-12, o autor proibe explicitamente — eu ndo permito- as
mulheres dirigem oragdo publica e ensinarem. As mulheres devem
mostrar submissdo em tudo, ndo devem exercer autoridade sobre os
homens e devem manter-se em siléncio, caladas, sem voz. [...] Os
lideres masculinos tém permissao de ensinar, pois, segundo a
concepgdo apresentada, somente eles detém a s& doutrina ou a
doutrina correta (STROHER, 2004, p. 112).

Portanto, “qualquer comportamento extravagante ou fora dos padroes
considerados normais seria um desvio que poderia comprometer a reputacao
da comunidade diante da sociedade dominante” (STROHER, 2004, p. 123).

A dominagao e submissdo feminina foram construidas e legitimadas,
paulatinamente, a partir da prépria constituicdo biolégica da mulher que,
segundo Aristoteles, justificava a submissdo da mulher em virtude da nao
plenitude do “logos” em sua alma. Aristételes faz uso das palavras de Sdéfocles
(VERNANT, 2004, p. 33): “as mulheres deviam, por graca natural, permanecer
em siléncio”. Contudo, é necessario calar a mulher para que, efetivamente, ela
seja excluida inteiramente da cidadania, da sociedade (VERNANT, 2004, p.
34).

Na visdo de Wagener (1999), a exortagdo que proibe a mulher de
ensinar representa, para o autor da Carta, mulheres terem autoridade sobre os
homens, ensino-aprendizagem que é efeito analogo ao poder, sendo
subordinado. Assim, a proibicdo de ensinarem 1 Tm 2, 11-13 é dirigida contra
0 pensamento teoldgico independente de ensino por mulheres, que é
caracterizado como exceder os limites estabelecidos para o papel das
mulheres e repudiado como usurpacgao, presungéo de autoridade (WAGENER,
1999).

Segundo Nunes (1996, p. 92), tais padrdes, regras, reforcados e
legitimados, funcionam como mecanismo de controle, na medida em que,
sendo assimilado como proprios, naturais, normais, qualquer afastamento
deles, é considerado socialmente e vivido pelas mulheres como transgressao a
regra.

Na visdo de Theissen (2007, p. 104), a preocupacao do autor do texto
€ “manter as mulheres longe da diregcdo da comunidade”, legitimando o papel
da mulher ao casamento e a maternidade, institucionalizando e restringindo,

dessa forma, a diregdo da comunidade somente a homens.
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Stréher (2004, p.124-5) supbe como pano de fundo real das normas e
prescricdbes apresentadas nesses textos as mulheres que elas estavam
atuando nas comunidades, em suas casas, falando, profetizando, ensinando,
exercitando poder. Para a autora, na visdo do autor do texto, ensinar é
exercitar um poder que nao pode ser desempenhado pelas mulheres. A
solugdo encontrada para retirar esse poder das mulheres foi retirar-lhes as
palavras, impor-lhes o siléncio e a submissao, aprendendo em siléncio.

Esse siléncio, afirma Castelli (apud STROHER, 2004, p. 128), “ndo &
um mero gesto figurativo, mas uma representacao real da tecnologia do poder
sobre corpos humanos”. Essa imposicao do siléncio € uma das formas mais
cruéis de opressao contra as mulheres: mulheres silenciadas, historias e vidas
silenciadas, gritos de socorro silenciados, silenciadas nos textos, pelos textos e
pelos seus intérpretes (STROHER, 2004, p. 128).

De acordo com Stréher (2004, p 125),

ao fazer a desconstrugdo das exortagdes excludentes apresentadas
nesse texto, configuradas especialmente no pedido de siléncio e de
submissdo das mulheres nas comunidades. O discurso articulado
nesse texto indica que as mulheres estdo falando, profetizando,
ensinando e exercendo liderangas e autoridades nas comunidades e
nas casas, embora haja pessoas tentando impor-lhes o siléncio e a
submissao.

Tamez (2004), reforcando a ideia de que o que se encontra nas cartas
pastorais sao prescricdes para as mulheres, cita a teéloga feminista Schissler
Fiorenza, que descreve essas prescricbes como ideoldgicas e parte da
dindmica patriarcal que nem sempre correspondem a realidade social. Isso é
bem significativo, pois a prescrigdo tem como objetivo proibir algo que ja esta
ocorrendo. Neste sentido, € preciso reconstruir o que esta por tras do texto e,
desta forma, constatar que as mulheres tinham um papel muito importante e
ativo nessas comunidades, isto €, elas ensinavam, batizavam, aconselhavam

etc.
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2.1.3.2 Salvagéo para a mulher no exercicio da maternidade

Ainda no estudo do conteudo do texto sagrado, passamos agora a
refletir sobre o versiculo 15: “Entretanto, a mulher sera salva ao dar a luz filhos,
se ela continuar a confiar, amar e viver de forma santa e modesta”. Essas
prescrigdes relativas a conduta das mulheres (fé, caridade e santidade) sao
aquelas que os textos biblicos indiciam como caracteristicas especificamente
da mulher perfeita, modelo ideal de mulher. Dessa maneira, a maternidade
assume a forma de permitir a salvagao da mulher. O papel social da mulher
identifica-se, assim, com a maternidade, o que a remete imediatamente para o
dominio do lar e do privado.

Wagener (1999) afirma que o autor da carta conclui as instrugdes para
as mulheres dando uma concepcgao basica ao papel da mulher: “Ela sera salva
dando a luz filhos” (v.14). Segundo a autora, essas palavras sobre salvacao
aparecem para oferecer as mulheres que cairam sob o pecado um “caminho de
escape”. No entanto, a promessa de salvagdo tem um grande papel prescritivo:
elimina a liberdade da mulher e a obriga a cumprir seu papel reprodutivo
enfatizado por uma confirmagdo baseada em um discurso teoldgico
questionavel.

Fabris (1986, p. 116) acrescenta que, nesses versiculos 14 e 15, o
autor da carta atenua o seu pessimismo misogino, machista, apontando um
possivel caminho de salvacio para as mulheres, pela maternidade e educagao
dos filhos, desde que cumpra um requisito (v.15): “se ela continuar a confiar,
amar e viver de forma santa e modesta”, perseverante e fiel, segundo o ideal
cristao ligado ao equilibrio e a modéstia. Todavia, Fabris e Rinaldo (1986, p.
117) chamam-nos a atencdo para essa proposta do ideal feminino cristdo
imposto pelo autor da carta e para o peso dos esquemas culturais e sociais da

época se faz sentir:

A mulher ideal é a que desempenha com integridade o papel de
esposa e de méae. Esse € o modelo feminino que consegue a maior
aprovacgao, quer no ambiente biblico-judaico, quer no costume greco-
romano que preza a mulher ‘matrona’
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Tida como um ser de natureza mais vulneravel a se prestar as mais
diversas torpezas — e por isso impedida de se submeter integralmente as
regras culturais —, a mulher s6 poderia ter no casamento e na maternidade sua

chance de salvagdo. Segundo Araujo (1997, p.52):

Finalmente, com prazer ou sem prazer, com paixao ou sem paixao, a
menina tornava-se mae, e a mae honrada, criada na casa dos pais,
casada na Igreja. Na visdo da sociedade miségina, a maternidade
teria de ser o apice da vida da mulher. Doravante, ela se afastava de
Eva e aproximava-se de Maria, a mulher virgem que pariu o salvador
do mundo.

Maria, nomeada como “Mé&e de Jesus” e “Virgem Maria”, apresentava
essa caracteristica imposta ao ser feminino de “dar a luz filhos”. Para muitos
cristdos, ela é um padrdo a ser seguido, isto €, uma derivagdo da mulher
perfeita: virgem, esposa, mae, serva, submissa. Porém, aqui, focar-nos-emos
apenas na maternidade, ja que esta é a caracteristica feminina evidenciada no
texto sagrado que nos propusemos a investigar.

As questbes da maternidade e da procriagdo assumem em Maria
particular significado no nivel das consequéncias praticas para as proprias
mulheres, especialmente no que diz respeito aos seus papéis no lar e na
sociedade.

Percebemos que a problematica da dominacdo masculina, da
hierarquizacao sexual e, consequentemente, da submissdo e subordinagao da
mulher dificilmente pode ser estudada sem que consideremos 0 modo como as
caracteristicas biologicas femininas — sobretudo neste caso a maternidade, a
capacidade de dar a luz — para conseguir a salvacdo sdo apresentadas como
essencialmente de origem feminina e como sao justificadas a partir das
construgdes sociais dos papéis de género.

No decorrer da historia, a figura de Maria esteve intimamente ligada a
figura feminina. As mulheres se identificavam com Maria, ou melhor, com

“Nossa Senhora”??:

*> Queremos esclarecer que a figura de Maria “mé&e de Deus” sempre esteve muito presente
nas expressodes religiosas do catolicismo. Os Dogmas e as doutrinas marianas da Igreja
Catdlica tém a sua fundacgéo na visédo central de que a Virgem Maria € a Mae de Deus. Em
funcdo disso, a Igreja Catdlica sempre considerou Maria a figura mais importante do
Cristianismo e da salvagéo, depois de Jesus Cristo e da Santissima Trindade. Assim, a Igreja
possui muitos ensinamentos e doutrinas em relagdo a sua vida e ao seu papel. Segundo a
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[...] muitos autores dizem que a devogédo a Nossa Senhora foi usada,
conscientemente ou nao, para transmitir e reforgar para o povo uma
imagem de mulher calada, submissa, passiva e resignada. Uma
mulher que obedece ao marido, cuida dos filhos, vai a missa e reza
todos os dias, mas que nao tem consciéncia de seus problemas e
nem luta para resolvé-los (CARDOSO, 2000, p. 3).

Na perspectiva de Toldy (1997, p.245), as descrigbes da mulher
apresentadas em alguns textos cristaos revelam uma tendéncia para idealizar a
figura de mae perfeita — que, alias, € a de Maria mae de Jesus — e isso podera
nao ser muito positivo para a identidade feminina, ja que a mulher &, assim,
sempre vista em funcdo das necessidades de um outro, adquirindo as suas
acgdes, seus sentidos, apenas a medida que se dirigem a esse outro.

Ja para Ary (2000, p. 6) essa visao crista sobre a mulher esta ancorada
na mitologia do Jardim do Eden, na qual a mulher seria a responsavel pela
desobediéncia de Adado a Deus e, por isso, culpabilizada pela queda da
Humanidade. Portanto, Eva simbolizaria a fraqueza feminina e demonstraria a
importancia de manter as mulheres sob vigilancia. Nessa percepg¢éo, as
mulheres deveriam pagar as penas de Eva assumindo as dores do parto e o
seu papel naturalmente secundario em relagado ao homem.

O imaginario cristdo foi e € permeado por essas ideias provenientes
desse mito da criagcédo, o que colocou as mulheres em lugares determinados e
em situacdo de submissdo em relacdo a autoridade masculina na sociedade.
Portanto, argumentos biblico-teologicos utilizados em 1Tm 2 serviram de
fundamento para “agravar profundamente a discriminagdo a respeito da
condi¢cao da mulher” (FABRIS e GOZZINI, 1986, p. 115).

doutrina da Igreja Catdlica, Maria esta associada a alguns dogmas de fé, entre eles, citaremos
0s que mais interessam a pesquisa: virgindade perpétua (Virgem antes, durante e depois do
parto) e a maternidade divina (Maria € mae de Deus. No entanto, se Jesus é Deus e Maria é
mae de Jesus, logo Maria € mae de Deus. A maternidade divina de Maria foi solenemente
proclamada no Concilio de Efeso, em 431, tornando dogmaticamente oficial aquilo que a
devogao popular ja afirmara. Nas palavras do primeiro Anatematismo de Cirilo de Alexandria
contra Nestério: “se alguém nao confessar que Emanuel é verdadeiramente Deus e que
portanto a Santa Virgem é a Mae de Deus (Theotokos), pois que dela nasceu de modo carnal e
como a Palavra de Deus revestida de carne, que seja excomungado”. Além disso, foi em honra
da proclamacdo de Maria como Theotokos pelo Concilio de Efeso que, logo apés esse sinodo,
o Papa Sixto Ill constituiu o mais importante santuario dedicado a Maria no Ocidente, a Basilica
de Santa Maria Maior, em Roma (PELIKAN, 1996, p. 84).
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Para Dias (2012), a sacralizagdo da maternidade ainda existe nos dias
atuais. Para a autora, muitas mulheres depositam, no casamento, “o ideal da
felicidade: ser rainha do lar, ter uma casa para cuidar, filhos para criar e um
marido para amar” (DIAS, 2012, p. 20).

No préximo tépico, abordaremos o contexto sociopolitico e cultural de
1Tm 2, 11-15 para averiguar fatos, principios e valores que contribuiram para a
formagao e legitimacdao da histéria de siléncio, submissdao e opressdao da

mulher.

2.1.4 Contexto Sociopolitico e Cultural de 1Tm 2, 11-15

O texto de 1Tm 2, 11-15 reflete um periodo da histéria em que a
sociedade era governada pelo Império Romano com suas relagdes
assimétricas de poder, fazendo aliancas com a classe dominante, distribuindo
privilégios particulares politicos e econdmicos para sustentar tal sistema, nos
quais apenas uma pequena parte da populacado é beneficiada. Essa sociedade
era marcadamente diferenciada entre estrato® superior e estrato inferior e
também por questdes de género® com atribuicdes de competéncias, papéis e
qualidades estereotipados tanto para o homem como para a mulher. Os
homens eram classificados como fortes, corajosos, generosos, contidos,
racionais e controlados; e as mulheres, fracas, medrosas, mesquinhas,
tagarelas, irracionais, emocionais, descontroladas (STEGEMANN e
STEGEMANN, 2004, p. 403-6).

O Império impunha sempre ao povo dominado, a grande maioria da
populagao, suas leis e consequéncias como: a proibicdo de qualquer forma de
organizacado e reagado ao poder imperial, tributos, pedagios, pena de morte,
escravidao etc., como também a propaganda e a absorg¢ao ideoldgicas na

finalidade de manter o status quo. Esse era o jeito romano de governar

% podemos falar de estratos quando grupos relativamente grandes da populagdo de uma
sociedade tém em comum uma situagéo social comparavel que os distingue hierarquicamente
dos outros grupos pela posse, poder politico, género, origem, formagdo profissional
(STEGEMANN e STEGEMANN, 2004, p. 77).

% Esclarecemos que o conceito de género foi abordado no primeiro capitulo deste trabalho.



68

utilizando referenciais patriarcais de obediéncia e fidelidade ao imperador e a
sua religiao (RICHTER REIMER, 2006, p. 82).

A manutencdo do sistema do Império Romano era possibilitada por
meio de subsistemas que refletiam a estrutura hierarquico-patriarcal de
dominacdo em todos os niveis, desde a politica até as relacbes familiares.
Diante disso, lembramos que economicamente seu sistema era escravagista,
cuja principal fonte era o endividamento e as guerras de ocupagao e dominio, e
que, além disso, o Império se mantinha pela instituicio e manutencdo de um
sistema de impostos, taxas e pedagios, condenando os povos subjugados ao
continuo empobrecimento, desencadeando um processo de marginalizagéo e
exclusdao dos menos abastados da sociedade romana (RICHTER REIMER,
2006, p. 138).

A propria ideia de democracia romana nao tinha os contornos atuais,
haja vista que aquela residia no fato de que a governabilidade do Estado
deveria ser garantida por meio do exercicio do poder e dominagdo de homens
livres e proprietarios. Para os romanos, a cogitacdo de um Estado em que
houvesse igualdade e liberdade para todas as pessoas, inclusive de escravas e
mulheres, consistia na prépria imagem do caos (STEGEMANNN e
STEGEMANN, 2004, p. 78).

No Império, o fato de uma pessoa pertencer a determinado género era
determinante. Podia significar uma pré-condicao de possibilidade para uma
mobilidade ascendente ou descendente. A possibilidade de ascensao por parte
da pessoa de sexo masculino era grande, mas a da pessoa de sexo feminino
era dificil, mas n&do impossivel. O machismo fomentou aquilo que Stegemann e
Stegemann (2004, p. 83) chamaram de “uma assimetria social fundamental”,
que divide as pessoas entre superiores € inferiores. As pessoas inferiores nao
tinham aquilo que se chamou de “dignidade (dignitas) de um romano”. Essas
eram excluidas quando se discutiam questdes relacionados ao destino do
império.

Entretanto, a situagcdo ndo era homogénea em todo o Império. Algumas
mulheres contribuiram com sua sabedoria para o desenvolvimento econémico,
politico e social ndo sé através dos seus maridos, filhos, pais ou irmaos. As
mulheres pobres lutavam para comprar a sua liberdade e as escravas tinham

outro status depois de gerar ao menos trés filhos. Eram outras formas de luta e
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de resisténcia que ndo devem ser esquecidas (STEGEMANN e STEGEMANN,
2004, p. 83).

As formulagées do texto sagrado — “[...] Ndo permito que a mulher
ensine, nem que tenha autoridade sobre o homem. Esteja, porém, em siléncio.
Porque primeiro foi formado Adao, e depois Eva ” e “[...] a mulher sera salva
dando a luz filhos, se elas permanecerem na fé, no amor e na santidade, com
bom senso” — revelam essa cultura patriarcal vigente na época.

O patriarcado designa o poder dos homens, pais e proprietarios como
categoria social. Ele é uma forma de organizagao social na qual as relagdes
sdo regidas por dois principios basicos: as mulheres estdo hierarquicamente
subordinadas aos homens e os jovens estdo hierarquicamente subordinados
aos homens mais velhos. A supremacia masculina ditada pelos valores do
patriarcado atribuiu maior valor as atividades masculinas em detrimento das
atividades femininas, legitimou o controle da sexualidade, dos corpos e da
autonomia femininas e estabeleceu papéis sexuais e sociais nos quais o
masculino tem vantagens e prerrogativas sobre o feminino (MILLET, 1970;
SCOTT, 1995).

Constitui num sistema de dominagao que, por intermédio da ideologia
hegemoénica de superioridade masculina, influenciava a sociedade como um
todo. Para Therbom (2006, p. 29), podemos apreender que a forga do
patriarcado possibilita-nos atravessar geragdes em razdo de seu enraizamento
no tecido social por meio de duas dimensdes intrinsecas basicas:

A dominagéo do pai e a dominag&o do marido, [...] — ou seja, de modo
mais claro as relagbes de geragdo e de género. [...], 0 nucleo de
poder patriarcal constitui, acima de tudo, no poder do pai sobre a filha
e no do marido sobre a mulher. O poder do pai sobre o filho, via de
regra, era uma versdo suavizada daquele sobre as filhas [...]. com
relacdo as relagbes marido e mulher, os principais aspectos séo: a
presenga ou auséncia da assimetria sexual institucionalizada, tal
como a poliginia e nas regras diferenciais para o adultério; a
hierarquia de poder marital e de representacao familiar; e a

heteromia, ou seja, o dever da obediéncia da mulher e o controle do
marido sobre sua mobilidade, suas decisdes e seus trabalhos.

Conforme Gebara (1987, p. 154), a sociedade patriarcal produziu uma
antropologia que organizou a humanidade em modelos estabelecidos para

homem e mulher, com caracteristicas hierarquicas e excludentes:
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O modelo antropolégico patriarcal se desdobrou na histéria do
ocidente em muitas formas e foi o responsavel pela produgdo de uma
série de comportamentos ideoldgicos que justificam multiplas
exploragbes desde o colonialismo, o racismo e a dominagao na
relacdo homem e mulher.

E preciso salientar, porém, que o poder do patriarcado, embora se faca
presente em toda parte, difere-se entre classes e cultura tanto no passado
como no presente. Entretanto, a supremacia masculina ditada pelos valores
patriarcais, a qual atribui um maior valor as atividades masculinas em
detrimento das atividades femininas, faz-se presente em todas as organizagdes
sociais. Camurga (2007, p. 19) nos fornece a ideia de mecanismos
responsaveis pela perpetuagao e sustentacdo desse sistema de dominagdo em

quatro mecanismos principais:

1. A pratica da violéncia contra as mulheres para subjuga-las;

2. O controle sobre o corpo, a sexualidade e a vida reprodutiva
das mulheres;

3. A manutengcdo das mulheres em situagdo de dependéncia
econOmica

4. . A manutengdo, no ambito do sistema politico e praticas
sociais, de interdicéo a participacao das mulheres (CAMURCA, 2007,
p. 20).

Enfim, a sociedade se -caracterizava por uma diferenciacdo de
atribuicbes dos papéis sociais e competéncias destinados aos géneros
masculino e feminino, fundamentados como naturais ou estabelecidos por
Deus. Atributos estereotipados de género que estavam associados a valores
orientados supostamente expressavam qualidades especificamente masculinas
como fortes, corajosos, generosos, contidos, por outro lado, as qualidades
femininas eram fracas, medrosas, tagarelas, descontroladas. Esses juizos
condicionados socioculturalmente refletem as relagbes de dominagdo nas
sociedades antigas e foram transferidos para a relagdo entre homem e mulher
(STEGEMANNN e STEGEMANN, 2004, p. 403).

Notamos que a ideologia patriarcal favorecia a distingdo bioldgica de
feminino e masculino tida como diferenca definida pela propria natureza e nao
como uma identidade construida histoérica, social e culturalmente, de acordo
com a experiéncia pessoal de cada ser humano (RICHTER REIMER, 2000,

p.19).
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Ainda na visdo de Richter Reimer (2005, p. 7), a concepgao da
diferenca natural entre o homem e a mulher fundamentava-se numa
cosmovisdo patriarcal que representava um sistema vigente em toda a cultura
do Mar Mediterraneo e que legitimava os diferentes sistemas de dominagao
entre os quais figurava o sistema de dominagéo da mulher.

Um dos aspectos do patriarcado era a conotagao que envolvia o termo
casa (oikos). A casa patriarcal e sua propriedade eram consideradas célula
basica da sociedade romana e refletia a forma como era organizado e dirigido o
proprio Estado romano. Assim, o governo de Roma € confiado a um homem
que melhor saiba dominar a grande casa, que é o Estado, e tudo esta
arquitetbnica e ideologicamente elaborado por Cicero, um dos mais
importantes pensadores do Estado Romano de meados do século | a.C. A casa
patriarcal é eleita como modelo ideal, como célula basica social, a partir da qual
o aparato do Estado sera organizado e dirigido (RICHTER REIMER, 2006, p.
85).

A familia patriarcal romana tinha sua origem e base no casamento e na
procriacao de filhos legitimos. Além disso, a fungdo da mulher no patriarcado
era bem definida: ser mae de filhos legitimos, preferencialmente, homens, para
manutencdo do Estado romano e para garantir a sua salvagdo (RICHTER
REIMER, 2006, p. 90).

Segundo Costa (1989, p. 93), o chefe da familia cuidava dos negdcios
e tinha por principio preservar a linhagem e a honra familiar, procurando
exercer sua autoridade sobre a mulher, os filhos e demais dependentes. As
mulheres, depois de casadas, passavam da tutela do pai para a do marido,
cuidando dos filhos e da casa no desempenho das atividades domésticas. A
permanéncia da mulher no interior da casa devia-se, antes de mais nada, a sua

funcao econémica.

Dependendo  juridicamente, afetivamente, moralmente e
religiosamente do marido, prestava-se docilmente a organizar a
produgdo econémica da casa, supervisionando o trabalho escravo.
Mao-de-obra gratuita, a mulher permitiu por muito tempo a
autossuficiéncia das residéncias, fendmeno necessario ao
despotismo senhorial sobre a cidade [..]. A dona de casa era
enfermeira, médica, sacerdote e professora, distribuindo
medicamentos em caso de doencgas, ensinando aos filhos as
primeiras letras e cumprindo uma enorme quantidade de obrigagdes
religiosas (tercos, novenas, promessas, entre outros (COSTA, 1989,
p. 94).
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Pitt-Rivers (apud STEGEMANNN e STEGMANN, 2004, p. 417) registra

de forma genérica a situagcao das mulheres da seguinte forma:

[...] a honra do homem pode ser ferida pela mulher. Sobretudo por
esse motivo o ambito especial das mulheres é a casa. [...] As
mulheres devem, na medida do possivel, ficar dentro da casa, pois
elas sao repositérios da honra masculina.

O que se mostra evidente na sociedade patriarcal € a construgdo da
diferengca entre homem e mulher, reforcando os conceitos de dominacéo e
subordinagédo, além de evidenciar uma visdo moralista em que o homem
pertence ao convivio social, ao ambito publico. A mulher coube a
responsabilidade dos afazeres domésticos e a educagao dos filhos, funcdes
estritamente relativas ao ambito privado.

Dessa forma, a realizagdo da mulher se dava através do marido e
filhos: seu status social era o do marido e suas qualidades pessoais eram
valorizadas pela sua capacidade de gerenciar o lar e formar os filhos para se
tornarem cidad&os honestos e honrados para servir a sociedade.

Enfim, no final do século I, havia muitos conflitos nas igrejas em
relagcdo a construgdo e consolidacado das relagdes familiares e sociais a partir
da fé cristd. Havia grupos separados, entre eles, alguns apoiavam a ordem
greco-romana do Estado patriarcal, substituindo a visdo de igualdade que foi
defendida pelos cristdos e que conquistaram muitas mulheres e escravos. Essa
visdo patriarcal foi se impondo nas teologias das Igrejas por meio das historias
interpretativas dos textos sagrados, reforcando uma histéria de opressédo e
submissao existentes nas relagbes de mundo, distanciando-se, dessa maneira,
da mensagem revolucionaria e libertadora do Cristianismo originario de amor,
igualdade, solidariedade %°.

Diante desse contexto sociocultural relativo a situacdo da mulher na
época da Carta Pastoral 1Tm 2, 11-15, percebemos que a discriminacao da
mulher retratada no texto tem um forte componente cultural relacionado nao
somente a pessoa da mulher, mas, sobretudo, ao seu espag¢o na vida social e

religiosa, na histéria do Cristianismo, como também da humanidade.

® Nesse paragrafo utilizamos comentarios do livro Direito humanos: enfoques biblicos,
teoldgicos e filosoficos, organizado por Richter Reimer (2011).
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Contudo, convém ressaltar que, diferentemente dessa pericope de
1Tm 2,11-15, marcada pela mentalidade da sociedade patriarcal, dominadora e
machista, encontramos, no Novo Testamento, passagens de libertagao,
superacgao e lideranga de mulheres que participaram da misséo de igualdade e
amor ensinada por Jesus Cristo.

Portanto, € necessario ler e reler textos biblicos para compreendé-los
‘de tras para frente’ e perceber, em todo o ministério de Jesus, a presencga a
participacdo das mulheres (SCHOTTROFF,1995; RICHTER REIMER, 2012).

Conforme o sociélogo Bourdieu (1999, p.195), em um estudo na
disciplina chamada de Historia das Mulheres, é fundamental ir além das
analises da condigdo feminina e das formas de opressédo, adentrando nos
mecanismos de historizagdo que promovem continuamente a exclusdo. Nesse
sentido, pautar a relacdo entre os sexos pelo processo histérico significa
compreender o processo de eternizacdo empreendido pelo masculino e
corroborado por muitos anos pelo feminino, que assumiu — e em muitos casos
ainda assume — uma identidade construida socialmente e assimilada como
sina, destino, natureza.

No proximo topico, mostraremos o outro lado da histéria da mulher no
Cristianismo do antigo lugar do siléncio e da submiss&o relatados no decorrer
desta pesquisa até aqui. Relataremos também através de textos sagrados e
interpretacbes teoldgicas histérias de mulheres que foram corajosas,

discipulas, que testemunharam e fizeram parte da histéria do Cristianismo.

2.2 TEXTOS DE LIBERTACAO E IGUALDADE PARA MULHERES

Em Génesis 1, 27 esta escrito: “Deus criou o ser humano (Adam) a
imagem de Deus ele o criou; criou-os macho e fémea”. Em 1Tm 2, 11-15,
deparamo-nos com histérias, relatos de opressao, submissao e siléncio das
mulheres em que elas eram proibidas de participar da historia da humanidade,
de anunciar a Boa Nova do Evangelho. Neste topico, veremos relatos de
mulheres que fizeram histéria e deixaram uma forte contribuicdo para as

mulheres na sociedade greco-romana, como também na atualidade. Essas
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foram chamadas para exercer seus ministérios e proclamar a libertacdo, a
igualdade, para participar lado a lado com os homens do processo de
evangelizacao.

Algumas mulheres foram importantes para o Cristianismo primitivo pelo
papel que desempenharam em comunidades domésticas como apdédstolas,
diaconisas%, discipulas e cooperadoras, dando continuidade a tradi¢gao iniciada
no movimento de Jesus. Seus nomes aparecem em varios textos biblicos do
Novo Testamento como, por exemplo, em Atos e na carta aos Romanos, além
de outros evangelhos.

Para melhor compreendermos a importancia e o papel da mulher na
comunidade crista primitiva, faz-se necessario contextualiza-la de acordo com
seu meio cultural, religioso, social e historico, pois a comunidade crista primitiva
nao estava fora desse contexto, e é preciso admitir que nem sempre foi facil
separar o nucleo da vida cristd do nucleo da vida social vigente a época.

A biblista Ladislao (1995, p. 31), em sua obra As Mulheres na Biblia,
nos ajuda a compreender o que:

Primeiramente, é preciso admitir que, para a comunidade crista]...]
nem sempre foi facil distinguir o nicleo da vida cristd da roupagem
cultural com que eventualmente ela se reveste para se expressar.
Assim sendo, embora houvesse na vida de Jesus claros indicios do
modo como ele quis que homens e mulheres participassem da nova
condi¢ao de vida que se instaurava com o Reino, nao foi facil para os
cristdos que vinham da tradi¢ao judaica incorporar o novo papel que
as mulheres viriam a desempenhar na vida religiosa.

Era costume a época, os grupos cristdos primitivos se reunirem nas
casas. A casa era transformada em lugar de culto onde todos eram acolhidos
para praticar a fé crista. Nao existia uma estrutura hierarquica, influenciando,
assim, o engajamento das mulheres no Cristianismo. Encontramos, no Novo
Testamento, varias passagens que fazem referéncia as comunidades
domésticas em que mulheres exerciam sua lideranga (Gl 6,10; Rm 16,5; 1Cor
16,19; Cl 4,15; At 14,16,15. 31-34) (RICHTER REIMER, 1992; 1995a; 1995c).

*® Diakonos diz respeito ao seu servico em favor da igreja, dos irmaos e do seu préximo, quer
seja servir a mesa ou ndo. Diakonos é aquele que serve sempre em nome de Cristo.
(COENEN, BROWN, 1981, p. 452).
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[...] sermbes missionarios eram pregados em publico, mas a vida da
Igreja ocorria nas casas. Igrejas domeésticas eram as células basicas
da Igreja que iam crescendo numa época em que significativas
tensbes sociais espreitavam a familia na sociedade romana
(STAMBAUGH; BALCH, 1996, p. 128).

As mulheres desempenharam funcdes importantes na vida e formagao
das novas comunidades. A partir da casa, essas mulheres e outras também
partiram em missao do Cristianismo. E essas reunides nas casas foram se
difundindo por varias partes (FERREIRA, 2012, p. 54). Conforme afirma Matos
(2010, p. 68), “a formagao de igrejas em casas era fundamental para a

propagacéao do Evangelho”.

2.2.1 O Papel da Mulher na Vida de Jesus

No conceito de Jesus, a mulher ndo servia apenas para as atividades
domésticas, tais como cuidar dos filhos e do marido. Jesus transmitiu para
essas mulheres seus mais profundos ensinamentos; alguns em particular como
o da mulher samaritana a beira do poc¢o de Jaco (Jo 4). Para Marta e Maria
Jesus ensinou sobre a ressurreicdo (Jo 11), e muitas vezes também ensinou
para mulheres na multiddo. Dessa forma, Jesus contrariou em muito o
pensamento da época, que considerava que a mulher nao podia ensinar,
permanecendo em total siléncio. Essa revolugdo causada por Jesus nao ia de
encontro com a ideologia patriarcal da época. Isso se reverteu em uma
espontanea militdncia a causa de seu mestre, que passou a ser também a
causa delas. Esse empenho materializou-se em trabalho dedicado e incansavel
para o Reino de Deus (JEREMIAS, 2005, p. 493).

As mulheres foram também as primeiras a testemunhar a ressurreigao
de Jesus. E através das mulheres ficou estabelecida a certificacdo da
ressurreicdo de Jesus, pois testemunharam sua morte, o local de seu
sepultamento e sua ressurreicdo. Mesmo em sua morte Jesus confere as
mulheres uma grande dignidade de seguidoras na misséo, testemunhas na
morte e mensageiras das Boas Novas (Jesus esta vivo!). Aquelas que nao

eram aceitas em sua sociedade como testemunhas passaram a ser promotoras
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da confissao crista primitiva que veio a mudar o mundo — “Jesus de Nazaré a
qguem vocés executaram na cruz foi ressuscitado” (At 2,32). Segundo Mc 6, 1-8,
o relato da ressurreicao foi revelado primeiramente as mulheres galileias, as
discipulas de Jesus (MORACHO, 1994, p. 25).

No relato da paixdo em Mc 15,39, é demonstrada a fidelidade dessas
mulheres, que também aparecem como unicas testemunhas da execugéo do
mestre. Elas saem do anonimato, do siléncio, e se tornam as personagens
principais de um dos relatos mais importantes do Cristianismo. Algumas
passagens enfatizam a importancia desta fidelidade:

e Mc 15,40b: “... e também estavam ali algumas mulheres olhando de
longe”.

e Mc 15,47: “Maria Madalena, Maria mae de José observam onde ele foi
posto”.

o Mt 27,55: “Estavam ali muitas mulheres olhando e longe”.

e Mt 27,61: “Maria Madalena e outra Maria estavam ali sentadas em frente
ao sepulcro”.

o Mt 28,1: “Apds o0 sabado, ao raiar o primeiro dia da semana vieram ver o
sepulcro”.

e Lc 23,49: “Todos os seus amigos bem como as mulheres que o haviam
acompanhado desde a Galiléia permaneciam a distancia, observando
essas coisas”.

e Lc 23,55: “As mulheres que tinham vindo da Galiléia com Jesus haviam
seguido a José; observaram o tumulo e como o corpo de Jesus fora ali
depositado”.

Richter Reimer (2000, p. 31-2) explicita que a pratica de Jesus
revolucionou os valores vigentes naquela sociedade. Os ultimos tornam-se
primeiros. Entre eles encontram-se viuvas geralmente empobrecidas (Lc
7,11ss.; 21,1ss.), estrangeiras (Mt 15,21ss.), mulheres com problemas
ginecologicos (Mt 9, 20ss.), criancas (Mt 18,3ss.; 19,13ss.), doentes (Lc
8,41ss.; 13,10ss.). Em seu discurso, Jesus eleva as pessoas empobrecidas e
despossuidas, prometendo-lhes a terra e o Reino de Deus (Mt 5,1ss.). Na
plasticidade de sua praxis e de seu discurso, ele honra e manda honrar a

mulher que o ungiu, reconhecendo-o como Messias (Mc 14,3-9); conversa e
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discute com a samaritana que o confessa com o Messias e o proclama na
cidade (Jo 4,1ss.); aceita e convida mulheres ao aprendizado numa postura de
discipulas (Lc 10,38ss.). Na pratica de Jesus, elas, que na vida sociorreligiosa
estdo entre os ultimos, tornam-se primeiras, recobram a dignidade humana.

O movimento de Jesus mudou a vidas daquelas mulheres que, de
acordo com o judaismo, ndo podiam ser discipulas e tiveram a oportunidade de
participar diretamente no movimento de Jesus, inclusive sustentando-o

financeiramente. Assim Jeremias (1967, p.494) nos descreve esta mudanca:

Somente a partir desta perspectiva da época é que podemos apreciar
devidamente a posi¢cdo de Jesus em face da mulher (Lc 8,1-3); Mc
15,41 e par. (cf. Mt 20,20) falam das mulheres que acompanhavam
Jesus; trata-se de um fato sem precedente na histéria da época. O
Batista pregou as mulheres (Mt 21,32) e batizou-as; Jesus altera
conscientemente os costumes, deixando que algumas o sigam. Por
assim proceder é que exige dos discipulos a atitude de pureza que
supera qualquer desejo: “Quem olhar para uma mulher [casada] com
desejo libidinoso ja cometeu adultério com ela em seu coragao” (Mt
5,28). Jesus ndo se contenta de elevar a mulher acima do nivel em que
a tradigdo a mantinha; enquanto Salvador, enviado a todos (Lc 7,36-
50), coloca-a em pé de igualdade com o homem (Mt 21,31-32).

Jesus nao soO critica, como também confronta explicitamente os
costumes e as normas excludentes da época, afirmando que o Reino de Deus
nao exclui ninguém, mas todos sao convidados a dele participar (mulheres e
homens, as prostitutas e os piedosos fariseus). O anuncio do Reino de Deus
feito por Jesus denuncia a desigualdade e promove a equidade entre os
homens. Jesus inverte a ordem de valores e costumes geralmente praticada.
Sua mensagem tem como prioridade os pobres, marginalizados e oprimidos
(JEREMIAS, 1967, p. 86).

As mulheres também se encontravam junto com outros excluidos, com
sentimento de inferioridade em sua estrutura social de dominagdo masculina.
Jesus irrompe preconceitos, quebra tabus e mantém profunda e intensa
amizade humana com algumas mulheres como, por exemplo, Marta e Maria
(Lc 10,38-42; Jo 11,5. 33; Jo 12, 1-8) (BOFF, 2008, p78).

Um dos textos classicos para compreender melhor a posi¢cao de Jesus
a respeito das mulheres esta no capitulo 4 do Evangelho de Sao Jo&o. Os
elementos presentes nessa passagem s&o fundamentais para confirmar a

mensagem inclusiva e libertadora de Jesus. No entender de Velasco (1998, p.
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109), a iniciativa de Jesus para iniciar esse dialogo implica na extensao da
missao de Jesus ao povo samaritano por meio da mulher mediante uma nova
perspectiva, o reconhecimento da dignidade da mulher, independente de sua
condicao desfavoravel.

Jesus com a samaritana versa também sobre uma superacdo de
barreiras culturais, sociais até entdo intransponiveis. “Ele, judeu, doutor,
baralhando todos os rituais da época, fala com uma mulher samaritana”
(MORIN, 1998, p. 67).

Como sustenta Hans Kung (apud VELASCO, 1998, p. 97):

Jesus, além de nao se preocupar com usos e costumes, tinha se
tornado especialmente suspeito pelo séquito que o rodeava. Na
sociedade daquele tempo as mulheres ndo contavam para nada,
deviam inclusive evitar em publico a companhia masculina. As fontes
judaicas contemporéneas estdo cheias de animosidade contra a
mulher que, segundo Josefo, vale em todos os aspectos menos para
homens. Até com a propria mulher, assim aconselhava-se, devia falar
pouco, e absolutamente nada com a estranha.

Jesus infringiu os usos e costumes correntes e ousou estabelecer um
dialogo em publico com uma mulher samaritana e pecadora. Essa foi uma
situagao surpreendente e corajosa para a sociedade da época, admiravel até
mesmo pela prépria mulher (samaritana) porque nela ja esta introjetada sua
desprezivel condi¢ao: “ como, sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim, que
sou uma samaritana?” (Jo 4,9). O discriminado se discrimina ndo pelo que faz,
mas pelo o que é, pelo que representa a sociedade. Naturalizando uma
discriminagao politica, histérica e juridicamente construida pela sociedade
patriarcal.

Para Weiler (1993, p. 103), trata-se de uma pratica revolucionaria na
qual “uma mulher, marginalizada por ser mulher e por ser samaritana, torna-se
evangelizadora dentro de sua prépria cultura e a partir dela”. Schussler
Fiorenza (1992, p. 173), na mesma linha de pensamento de Weiler, afirma que
mulheres tém um papel fundamental nos primérdios da comunidade crista de
Samaria. Elas foram “determinantes para extensdo do movimento de Jesus a
nao israelitas. Mulheres foram os primeiros nao judeus a se tornar membros do
movimento de Jesus” (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 173).

Em seu ministério, portanto, Jesus se relacionou com as mulheres de

forma sem precedentes em seu contexto social, contrariando todas as regras
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da sociedade patriarcal. Muitas dessas mulheres, vindas das mais variadas
classes sociais, participavam do ministério de Jesus. Ele ndo apenas permitia
que as mulheres participassem de seu ministério, como também permitia a
aproximacao fisica com elas, deixando-se tocar e tocando as mulheres,
inclusive as mais excluidas do meio social como as prostitutas (Jo 8,1-11),
atitude vista pelos poderosos daquela época como imprudente, desacatadora e
desobediente as leis.

Velasco (1998) ressalta que este relato ocorreu no momento da
celebracgdo da festa das tendas?®’, momento extremamente importante para os
judeus. Segundo Jo 8, ao trazerem a mulher adultera diante de Jesus, os
homens propdem que seja aplicada a lei do apedrejamento. Jesus pensa
diferente. Se aplicasse a literalidade da lei, estaria de acordo com homens da
época, reafirmando o controle do homem sobre a vida da mulher. Jesus nesse
momento questiona toda a tradi¢do, a lei, a cultura existente sobre o adultério,
desfavoravel em relacdao a mulher. Jesus ndo a condena nem a inocenta, mas
a convida a trilhar um caminho diferente, a viver uma nova vida. Propde a ela
que seja sujeito de sua proépria histéria (VELASCO, 1998, p. 103).

Percebemos, no decorrer da pesquisa referente aos textos de
libertagcdo, que Maria Madalena é a mulher mais citada no Novo Testamento
dentre tantas outras Marias, encontramos Maria, a mae de Jesus, mencionada
em Mateus 1.18-25 e Lucas 1.27, além de outras passagens; Maria, irma de
Lazaro e de Marta, conhecida também como Maria de Betania, que aparece
em Lucas 10.38-42 e Jodo 12; Maria, mae de Tiago e de José, em Mateus
27.56,61; Maria, mae de Joao Marcos, apontada em Atos 12.12; e, finalmente,
Maria Madalena, em inumeros textos do Novo Testamento. Sendo o primeiro a
citar Maria Lucas 8, 2.

Em Mt 27, 56, na cena da crucificacdo, € a primeira a ser nomeada
entre as mulheres que acompanhavam Jesus desde a Galiléia. Em Mt 28,1, no
relato da ressurreicdo, ocasidao em que Jesus aparece as mulheres, sao
novamente lembradas em primeiro lugar: “Maria Madalena e a outra Maria

foram ver o sepulcro”. Marcos se refere a ela quatro vezes. Na cena da

” A Festa das Tendas, ao longo da histéria do povo de Israel, foi tomando matizes diferentes
correspondentes aos momentos histéricos: primeiro foi a festa da colheita, sinal de plenitude e
abundancia (Ex, 23,16;34,22); depois foi vinculado ao contexto do deserto para, finalmente, se
tornar a festa de Agao de Gragas, que era celebrada em Jerusalém (VELASCO, 1998, p. 103).
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crucificacdo, em Mc. 15,40-41, ela € mais uma vez identificada como parte do
grupo de mulheres que seguiam a Jesus desde a Galiléia. E citada também em
primeiro lugar: “Estavam também ali algumas mulheres, observando de longe;
entre elas Maria Madalena, Maria mae de Tiago, o menor, e de José, e
Salomé”.

Em Mc 15, 47, ela é apontada como testemunha do sepultamento:
“Ora, Maria Madalena, e Maria, mae de José, observaram onde ele foi posto”.
O relato da ressurreicdo segundo o Evangelho de Marcos é o que da mais
importancia a Madalena (TOGNINI, 2005, p. 11-3).

No entanto, o que nos chama a atencao € que todas as Marias que
aparecem nos relatos que destacamos dos Evangelhos s&o reconhecidas por
suas familias: Maria, mae de Jesus; Maria, de Cléofas; Maria, irma de Marta e
de Lazaro. E Maria Madalena? Segundo Tommaso (2006), Maria Madalena era
de origem judaica, mas nao foi definida como outras mulheres dos Evangelhos
candnicos, ou seja, pela familia, mas por sua cidade de origem, fato intrigante e
que talvez tenha gerado, ao longo de dois milénios de Cristianismo, tantas
hipoteses e construgdes fantasiosas sobre Maria Madalena por ela nao
aparecer como filha, esposa ou irma de nenhum homem. Essa independéncia
feminina em uma sociedade dominada por homens tem intrigado muitos
pesquisadores. Percebemos nisso que Maria estava cansada dessa
subordinacdo sobre as mulheres e dos maus tratos por elas aceitados. Maria
tinha uma mente aberta e a mesma concepgao do Apéstolo Paulo em Galatas
3, 28: “N&o ha judeu nem grego, nem macho nem fémea, nem homem e nem
mulher...” (TOMMASO, 2006, p. 81).

Maria era dotada de um espirito livre e voluntario e lutava por seu
espaco, sendo visto que lutou e alcangou, e n&o so isso, mas abriu 0 caminho
€ a percepgao para outras mulheres que desejam independéncia, mulher que
seguiu como discipula e serviu a Jesus. Maria conquistou um exemplo
extraordinario em que até o Mestre Jesus ao ressurgir no primeiro dia da
semana apareceu primeiramente a ela (Mc. 16.9-10) dando-lhe a incumbéncia
de anuncia-lo ressurreto a primeira mao (TOMMASO, 2006 p. 82).

De acordo com Richter Reimer (2005, p. 107-8), é possivel perceber

que o movimento de Jesus acolhia e compromissava mulheres, homens e
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criangas a viverem uma vida liberta e solidaria, redimensionando as prioridades

pessoais e rompendo as delimitagdes sociais, reorientando-as.

2.2.2 O Papel da Mulher na Vida de Paulo

Paulo, como muitos autores de textos sagrados, tem uma linguagem
androcéntrica. Menciona mulheres apenas quando existe um motivo especial.
Geralmente elas ndo aparecem. Porém, apesar da linguagem androcéntrica de
Paulo, suas cartas sdo consideradas fontes importantes para a historia de
mulheres cristds, na medida em que apresentam, em seu texto, evidéncias da
participacdo de mulheres na origem e no desenvolvimento do Cristianismo.

Citamos alguns desses aspectos observados por Schottroff (1995, p.
87):

1)mulheres tinham diretivas nas comunidades; 2) a sua for¢ca de
trabalho significo uma contribuicdo decisiva para a divulgacdo do
Evangelho; 3) Paulo apreciava as mulheres neste trabalho como
quem esta em pé de igualdade com ele proprio; 4) Paulo também
conhece o estar-subordinado a mulheres; 5) para ele ainda nao existe
trabalho comunitario algum que seja especifico a um dos sexos; 6)
Paulo ndo se entende na fungdo de mais importante apdstolo e
missionario.

Além das fungbes eclesiais, Paulo também abre as portas para o
mundo étnico. Defendendo a inclusdo dos marginalizados, abraga a causa das
mulheres. O afeto por elas é constatado em Romanos 16: “Ao contemplar, nas
saudacoes, a presenga feminina, estava Paulo revelando a concretizagao da
abertura multicultural de fronteiras” (FERREIRA, 2012, p. 55).

No mesmo texto de Rm 16, € enunciada uma lista de nomes de
homens e de mulheres que participaram da propagag¢ao do Evangelho. Entre
os nomes de mulheres, algumas desempenharam inclusive funcbes de
lideranca. Logo, € fato que as mulheres contribuiram para a expansao do
Evangelho. Importante é destacar que a Carta aos Romanos foi a ultima escrita
por Paulo. Nessa carta, € o unico lugar em que Paulo explicita o nome de
muitas mulheres e de homens que trabalharam com ele, como ele e antes dele

na missdo da igreja (RICHTER REIMER, 2003, p. 1079).
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Em Rm 16, 12, Paulo afirma que muitas sdo as mulheres que se

fatigaram no Senhor, conforme apresentaremos a seguir:

2.2.2.1 Priscila

Priscila era muito conhecida como missionaria e se destacou por causa
de sua dedicacdo. No Novo Testamento, o nome de Priscila € mencionado
quatro vezes antes do nome do seu esposo nas seguintes passagens: At 18,
18.26; Rm 16, 3; 2 Tm 3. Na Antiguidade, as pessoas eram arroladas de
acordo com sua ordem de importancia. Isso representa um forte indicio de que
Priscila era uma artesa missionaria que muito contribuiu para a propagagao do
Evangelho, além de ter tido maior visibilidade no exercicio de fungbes eclesiais
missionarias que Aquila, seu esposo (RICHTER REIMER, 1995, p. 92). Sua
dindmica de trabalho evangelizador era apenas diferente da que Paulo tinha.
Priscila armava sua tenda, onde trabalhava e reunia em torno de sua casa a
igreja.

Todavia, Paulo chegava a uma cidade a procura de um grupo ja
organizado e a partir dai comegava o seu trabalho evangelizador a partir da
casa de alguém, nesse caso, Priscila e Aquila. Suas casas serviam para
acolher pessoas refugiadas, como oficina de trabalho e também como centro
de reunides cristas (RICHTER REIMER, 1995, p. 95).

2.2.2.2 Febe

Em Rm 16,1, Febe é chamada “diakonos ” e “prostatis” (protetora “que
serve”), titulo que Paulo atribui a si mesmo e a Apolo (1Cor 3,5-9). Paulo
vincula Febe ao trabalho realizado em Cencréia, cidade-porto de Corinto onde
havia muita pobreza e muitos peregrinos, doentes, prostitutas, excluidas. Em
Romanos 16, 1-2, Paulo fala o seguinte: “Recomendo-vos Febe, nossa irma

diaconisa da Igreja de Cencréia, para que a recebais no Senhor de modo
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digno, como convém a Santos, e a assistais em tudo o que ela de vos
precisardes, porque também ela ajudou a muitos, a mim inclusive”.

Febe, em passagens biblicas como Mt 25, Lc 10 e Mc 10,43-43,
acolhia e dava abrigo a pessoas que chegavam a este porto. Provavelmente
deve ter feito isso também em relacédo a Paulo em alguma de suas viagens a
Corinto. E isso que o apdstolo expressa com o termo prostatis, que pode ser
traduzido do por “protetora/protegeu”, no sentido de oferecer asilo a quem corre
perigo (d)e perseguigao por parte de autoridades politico-militares.

A funcéo de Febe implica também responsabilidade politico-social: ela
responde, diante das autoridades, pelas pessoas que hospeda e protege em
sua casa. Prostatis também significa “estar a frente” de um trabalho no sentido
politico-organizacional, caracterizando pessoas que presidem um grupo, uma
associacao profissional, uma igreja. Por causa desse seu significativo e
relevante trabalho eclesial e sociopolitico, ela € chamada de “irma” e “santa”.
Ela faz parte do grupo de pessoas que creem em Jesus Cristo, sdo santificadas
para servir ao Reino de Deus. Parece que sua responsabilidade ndo se
restringe a Cencréia/Corinto, mas se estende também a sua viagem a Roma.
Ela leva a carta de Paulo e por isso 0 apostolo a recomenda apostolicamente
ao cuidado que a Igreja em Roma devia ter para com ela, acolhendo-a e
apoiando-a em tudo que ela precisasse para realizar seu trabalho eclesial e
sociopolitico também em Roma (RICHETER REIMER, 1995, p. 97-9).

Baldock (2009, p. 236) realca que dos poucos detalhes que Rm 16, 1-2
fornece é possivel deduzir que Febe era membro ativo talvez proeminente da
Igreja primitiva. Ela também contava com a confianga de Paulo, pois, segundo
muitos especialistas, foi ela quem viajou até Roma para entregar a carta a

Paulo.
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2.2.1.3 Lidia

Em At 16, 14-15, ha um relato de uma mulher de Tiatira, regido
préxima de Efeso, que vendia tecidos tingidos e teve um encontro com Deus ao
ouvir a Pregacao do Evangelho através de Paulo. Depois disso Lidia e sua
familia desceram as aguas batismais. Ela sempre foi uma mulher de oracao (At
16, 13). Era gentia, mas havia se convertido ao judaismo. Porém, logo apos se
converteu ao movimento cristdo, assim como toda a sua casa (At 16, 14-15).
Com isso a sua casa tornou-se uma Congregacgao, a primeira da Macedbnia,
onde ela mesma pastoreava, oficio que nao foi facil na sua época, pois muitos
nao se acostumaram com a lideranca exercida pelas mulheres num pais onde
reinava a cultura machista (TEPEDINO, 1989, p.126).

2.2.1.4 Junia

Em Rm 16, 7, Paulo recomenda: “Saudai a Andrénico e Junia, meus
parentes e companheiros de prisdo, apostolos eximios que me precederam na
fé em Cristo”. Junia € um nome feminino em grego. Ela foi chamada de
apostolo. Observa-se que a palavra grega HOS, traduzida como “os quais”,
inclui os géneros masculino e feminino. Assim, quando Paulo diz “os quais, se
distinguiu entre os Apdstolos”, ele esta incluindo Andrénico e Junia. A palavra
grega HOS também é usada em 1Pe 3,5: “Porque assim se adornavam
também antigamente as santas mulheres, as quais confiavam em Deus”
(BLVD, 2006, p. 89).

Paulo menciona, em Rm 16,7, um apdstolo e uma apdstola que, em
algum momento, trabalharam junto com ele. Ele diz que ambos, Andrénico e
Junia, em seu apostolado, gozavam de grande prestigio por parte de outros
apostolos. Paulo diz que Andrénico e a Junia “nasceram em Cristo”, isto &,
converteram-se a fé cristd antes dele. E possivel, segundo Richter Reimer
(1995), que tivessem tido uma experiéncia reveladora parecida com a de Paulo

e que ja trabalhassem antes e independentemente dele nesse apostolado.
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Assim como Paulo, foram enviados(as) pelo Cristo ressurreto a anunciar a Boa
Nova em todos os lugares. Paulo demonstra respeito e admiragéo para com o
seu companheiro e sua companheira de apostolado (RICHTER REIMER, 1995,
p 90-5).

De acordo com Richter Reimer (2003, p. 1089), o apdstolo Paulo, em
Rm 16,1-16, compartilha parte daquilo que consistia em conteudo e pedagogia
ministeriais nas comunidades (judaico-) cristas originarias. Mulheres e homens,
indistintamente, participavam da administracdo, organizagdo e lideranga
“missionario-evangelisticas”. A economia deste apostolado consiste em sua
organizacgao colegiada, democratica e nao hierarquico-competitiva.

Para Stegemann e Stegemann (2004, p. 440), no Novo Testamento, é
Junias (Rm 16, 7) a “Unica mulher designada explicitamente com o titulo de
apéstolo [...] integrava os mais antigos missionarios e missionarias itinerantes”.

Schottroff (1995, p. 87, 90) enumera aspectos importantes das cartas
paulinas. Para a autora, mulheres tinham funcéo diretiva nas comunidades
como, por exemplo, em Rm 16, 2, Febe € nominada prostatis, ou seja, exercia
funcdo de decisdo e diregdo, as quais inclusive Paulo se subordinava. A Febe é
aplicado também o termo diaconos, indicando, mais uma vez, que ela exercia
uma funcdo diretiva, anunciando o Evangelho, organizando e criando
comunidades. Schottroff ressalta que, quando o grupo diakonein, diakonos
(servir, servidor) refere-se a mulheres, a pesquisa cientifica neotestamentaria
faz uma mudanga sexista do significado dessas palavras, fato tipico da historia
interpretativa do Segundo Testamento que remete aos servigos de mulheres
assisténcia aos doentes, trabalhos especiais realizados por elas ou provimento
alimenticio. Priscila foi outra mulher que, assim como Junia e Febe, dedicou-se

ao trabalho de evangelizagao. Conforme Richter Reimer (2003, p. 1089):

mulheres e homens, indistintamente participavam da administragao,
organizagao e lideranga missionaria evangelisticas [...] eram lideres
de igrejas [...]. Mulheres e homens, indistintamente, realizavam com
responsabilidade a vocagdo e o chamado do Cristo ressurreto de
anunciarem a Boa Nova da gracga e da justica do Reino de Deus.

Schottroff (2008, p. 171) afirma que em Rm 16 as mulheres s&o
mencionadas pela relevancia do trabalho realizado nas comunidades e n&o por

seus modos de vida.
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Como vimos em Rm 16, apresentado e debatido por varias autoras
como Richter Reimer (2003, p. 1089), Schottroff (1995, p.87, 90), Schussler
Fiorenza (1992 p 294-208), o trabalho das mulheres representou uma
contribuicdo decisiva para a divulgacdo do Evangelho para o contexto das
relagdes patriarcais. A propor¢cao numérica de homens e mulheres contidas na
lista de saudacbes de Paulo em Rm 16 é 17 homens e 11 mulheres.
Percebemos com isso como Paulo apreciava o trabalho das mulheres,
valorizava-as e as colocava em pé de igualdade consigo mesmo. Ele
demonstra nas suas afirmacgdes sobre Priscila, Junia, Febe, Evddia, Sintique
(estas duas ultimas, em Fp 4, 2) e nas palavras usadas por ele ao se referir a
elas: synergos, colaborador, kopian, trabalhar (Rm 16, 3.6.12). Por meio da
palavra kopian, Paulo descreve os seus trabalhos, bem como trabalhos iguais
aos dele — em que é exigido enorme esforgo corporal, um trabalho fatigante — e
aplica também a mulheres, que eram presas e corriam perigo de morte (Rm 16,
4. 7; Fp 4, 3). No trabalho comunitario, Paulo ndo especifica fungéo diferente
para homens e para mulheres. Para ele, a subordinagcdo a mulheres nao era
problema, uma vez que o trabalho nas comunidades nao era diferenciado pelo
sexo, nem direcionado a um dos sexos. Paulo ndo se entendia na funcéo de o
mais importante apostolo e missionario. Ele era um entre muitos homens e
muitas mulheres e ndo o chefe de um grupo de colaboradores. Muitos tentam
fazer essa interpretagdo, mas o proprio Paulo ndo se entendia como o portador
principal da missao primitivo-cristd. Quanto a Junia e ao Andrénico, Paulo diz
que ambos se tornaram cristdos antes dele préprio (Rm 16, 7)%.

Paulo também cita, em seus escritos, Damaris, que se converteu em
Atenas (At 17,34); as profetizas, quatro filhas virgens de Filipe (At 21,9); as
mulheres piedosas que confeccionavam roupas para os pobres (At 9,36); e
outras duas mulheres importantes, Sintique e Evddia, que assistiram Paulo na
luta pelo evangelho (Fp 4,2). As mulheres puderam enxergar tdo simplesmente
que eram, assim como os homens, filhas de Deus (Gl 3,28) (TEPEDINO, 1989,
p.126).%°

*® Sobre Rm 16, consultar Richter Reimer (2003, p. 1089), Schottroff (1995, p.87-92) e
Schussler Fiorenza (1992, p 294-208).

%° Qutra fonte de conhecimento de mulheres no Novo Testamento sdo os Atos de Paulo e de
Tecla. Tecla foi uma mulher convertida por Paulo. Ela ensinava, pregava, batizava no fatigante
trabalho missionario cristdo e também corria perigo de morte, tendo sido até mesmo
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Diante disso, as mulheres tiveram grande importdncia na vida do
apostolo Paulo e todas sédo qualificadas e elogiadas. Nas diversas cartas é
possivel ver o lugar especial que ele deu as mulheres durante a vida
missionaria (BRUNELLI, 1989, p. 57).

2.3 CONSIDERAGOES FINAIS DO CAPITULO

Percebemos, no decorrer desta pesquisa, as diversas influéncias
femininas no Novo Testamento e na formagao dos cristianismos originarios.
Apresentadas muitas vezes em uma visdo negativa ou ofuscadas por seus
parceiros masculinos, como na carta 1 Tm 2, 11-15, nosso objeto de pesquisa,
as mulheres sao tidas como inferiores, submissas e incapazes.

Entretanto, encontramos também uma visao positiva, em que mulheres
batalharam para a construgdo de um mundo melhor evangelizando,
desempenhando papéis de liderangas nas comunidades dos cristianismos
originarios, lutando contra um sistema autoritario, patriarcal e machista.

Destacamos aqui Maria Madalena, Febe, Lidia, Priscila, e as muitas
Marias, entre outras, mostrando sua capacidade de testemunhar, ensinar e
falar do Cristo ressurreto em uma sociedade sexista, machista e patriarcal em
que elas nao tinham o direito de se expressar, falar, participar da vida social e
comunitaria.

Segundo Richter Reimer (2000, p. 20), a literatura biblica nos
apresenta uma grande variedade de historias de vidas. Elas estdo permeadas
por experiéncias religiosas, culturais e sociais. Do ponto de vista historico, &
muito importante perceber essas historias muitas vezes silenciadas, pois
permitem-nos perceber como mulheres, homens e criangas foram construindo

suas vidas em seus distintos contextos.

condenada uma vez a ser queimada viva e outra a ser jogada numa arena com animais
ferozes. Sendo salva milagrosamente em ambas as situagdes, arranca a seguinte confissdo
publica de pessoas que assistiam revoltadas a sua segunda condenacao: “Um é Deus, aquele
que salvou Tecla” (RICHTER REIMER, 2000, p. 67). No entanto, Atos de Paulo e de Tecla ndo
foram canonizados em razado do processo de patriarcalizacdo das fungdes eclesiasticas das
mulheres nos Cristianismos originarios.
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Temos consciéncia de que tanto a historia de mulheres, como também
da humanidade, sao histérias oficialmente esquecidas e mal contadas. Na
visdo de Schottroff, Richter Reimer, Schissler Fiorenza e muitas outras
autoras, existem, no Novo Testamento, afirmagdes que ndo podem mais ser
assumidas, na medida em que ele ndo é homogéneo quanto ao papel da
mulher. Portanto, deve ser lido numa visao critica (SCHOTTROFF, 1995, p.
206).

Tepedino (1999, p. 128) acredita que, ao tomar conhecimento do papel
que as mulheres tiveram na Biblia, as mulheres atuais descobrem sua
dignidade e se sentem encorajadas para lutar por mais vida para todos e todas.
Ha um resgate da posi¢cao secundaria e de pecadora para um lugar e um
espaco iguais ao que os homens sempre tiveram. Isso funciona como uma
mola propulsora para a criagdo de um futuro novo. A autora prevé um futuro
gestado pela colaboracdo de homens e mulheres, parceiros e companheiros
que transformardo o mundo através do amor, que é a visibilizardo de Deus
neste mundo.

Veremos, no proximo capitulo, as lutas sociais das mulheres, o grito de
liberdade dos papéis sociais tradicionais impostos pelo sistema patriarcal e,
como vimos aqui, legitimados em textos e interpretacdes religiosas cristas,
fundamentados e embasados como algo natural criado por Deus, a vontade de
Deus. Analisaremos ainda o processo de libertacdo desenvolvido pela
hermenéutica feminista na busca do fim do siléncio e da opressao femininas.
Investigaremos também as releituras, reinterpretacdes e reconstrugdes dessa
tradicdo machista e das muitas interpretacdes de textos sagrados como 1Tm 2,
11-15, que legitimou essa condigédo de siléncio e subordinagédo das mulheres
no decorrer da historia religiosa cristd e social. E, enfim, as conquistas
alcangadas por essas mulheres na vida religiosa e social, bem como o reflexo

de todo esse processo de luta e libertagdo na legislagéo brasileira.
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3 NOVIDADES E CONTRIBUIGOES: HEMENEUTICAS FEMINISTAS,
RELEITURAS BIiBLICAS, A LEGISLAGAO BRASILEIRA E A LEI MARIA DA
PENHA

Neste capitulo faremos uma pequena retrospectiva sobre os
movimentos feministas, suas lutas e vitdrias referentes a cidadania e a
dignidade da mulher. Abordaremos sobre a omiss&o e o siléncio da legislacéo
brasileira em relagdo as mulheres e as conquistas alcancadas até o momento.
Faremos uma sintese sobre a evolugao histérica da situacao juridica da mulher
no Brasil, especificamente no que tange ao direito civil, penal e constitucional.
Buscaremos formular uma visao geral da condicdo da mulher na sociedade,

enfocando suas conquistas nas dimensdes sociais, culturais e legais.

Procuraremos ainda percorrer a situacdo de inferioridade da mulher
que vem desde o direito romano, em que ela sequer tinha capacidade juridica.
Por isso, enfocar-nos-emos em suas lutas e conquistas sociais e juridicas,
tendo como objetivo central provocar uma reflexdo sobre como os contextos
religiosos, politico cultural e juridico influenciaram no papel desempenhado

pela a mulher em sociedade.

Apresentaremos também uma reflexdo sobre momentos histéricos que
nortearam a legislagao brasileira sob o enfoque da historia e dos movimentos
de mulheres. Por fim, exporemos a origem e os fatos que levaram a elaboragcao
e promulgacgao da Lei 11.340/2006, popular Lei Maria da Penha, bem como as
novidades e avangos trazidas por esta lei para a legislagdo brasileira em

relagdo a mulher.
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3.1 O MOVIMENTO FEMINISTA

Andrade (apud PATTI, 2004, p. 90) recomenda a mulher:

Deixa de lado sua rixa com os homens, nem se iguala a eles, nem se
submeta,

Nem se humilhe, nem se masculinize. Deixa a historia se encarregar
dessa querela.

Qual é o seu papel aqui e agora?

Nao esta na hora de acordar e tomar o seu lugar?

Desfaca-te da dor, dos temores, rancores e massacres. E seja
sempre e somente uma mulher.

O Movimento Feminista surgiu no século XIX, na época da Revolugéo
Francesa. Esse século foi marcado pela popularizacdo do ideal da mulher
“restrita a esfera doméstica, limitada ao cuidado do lar e da familia, maximizou
0 imaginario da segregagao sexual dos espagos publicos e privado” (PINSKY;
PEDRO, 2003, p. 265), reforcando as tradicionais concepc¢odes de inferioridade
e submissdo femininas, negando as mulheres direitos sociais e impondo-lhes
obstaculos para a sua independéncia. Entretanto, foi o século em que se viu
“florescer o feminismo e a agcao de mulheres em diversos movimentos sociais”
(PINSKY; PEDRO, 2003, p. 266).

Na visao de Alves e Pitanguy (apud PEDRO, 2002, p.26),

[...] o feminismo busca repensar e recriar a identidade de sexo sob
uma o6tica em que o individuo, seja ele homem ou mulher, n&do tenha
que adaptar-se a modelos hierarquizados, e onde as qualidades
‘femininas’ e ‘masculinas’ sejam atributos do ser humano em sua
globalidade.

Esses grupos que reivindicavam que as mulheres tivessem os mesmos
direitos politicos e sociais que os homens ficaram também conhecidos como
“‘movimento pelos direitos iguais” (PINK; PEDRO, 2002, p. 287). O movimento
de mulheres pelos direitos iguais era no inicio predominantemente formado por
mulheres de classe social média que vinham de familias de comerciantes, da
industria, profissionais liberais, que sentiam com mais intensidade a

dependéncia econbmica, educacional e direitos politicos como, por exemplo, o
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direito de votar que os homens que pertenciam ao seu grupo social
conseguiam ou estavam conseguindo (PINSKY; PEDRO, 2003, p. 287).

Em todas as partes do mundo surgiam movimentos de mulheres. Na
Inglaterra, na década de 1830, havia o movimento de mulheres que lutavam
pelo direito ao divércio, pelo direito da mulher casada de controlar seus gastos
e propriedades, por protecdo contra a violéncia masculina e por direitos
politicos. Nos Estados Unidos, na mesma década, mulheres defendiam causas,
entre elas, a abolicdo da escravatura, os direitos a cidadania plena e o direito
ao voto. Na Alemanha, na década de 1860, varios movimentos feministas
lutavam pelo direito de poderem manifestar em publico, pelo direito a
profissionalizagédo, como também ao voto. Na Franga, o feminismo cresceu
durante a Revolugao de 1789,1848 e 1871 (PINSKY; PEDRO, 2003, p. 289).

A consciéncia e a efervescéncia de ideias democraticas, direitos
sociais, liberdade de expressar suas ideias fizeram da batalha dessas mulheres
pelo direito ao voto um dos impulsos fundamentais dos movimentos feministas.
Contudo, nessa luta pelos direitos das mulheres, elas tiveram que enfrentar
hostilidade, resisténcia, preconceitos. Em 1897, George G. Vest, na época
senador norte americano, defendeu que “o exercicio do voto degradaria a
mulher, subtraindo-lhe a capacidade de influir com seu carinho delicado e gentil
aos atos do marido“ (HERMANN, 2012, p. 68). Grover Cleveland, ex-presidente
americano, em um discurso disse: “um dos grandes encantos das mulheres
esta no fato de elas ndo serem particularmente receptivas ao raciocinio”
(HERMANN, 2012, p. 68).

Freitas (apud PAIXAO, 2014, p. 28) relata que, no final do século XIX e
inicio do século XX, essa luta de mulheres passou a ser uma luta organizada,
atravessando fronteiras locais e nacionais, pressionando as esferas da vida em
todos os sentidos, isto é, social, cultural e tedrico. A autora destaca a obra de
John Struart Mill, A sujeicdo da mulher, de 1869, como o primeiro manifesto do

movimento feminista.

Para Lemos (2003, p. 51), esse movimento trouxe a tona o que estava
oculto e disfargado nos discursos de democracia e igualdade. Teles (2003)

inclui o movimento feminista como um movimento politico que questionou
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relagdes de opressao, exploragéo e poder de pessoas e de grupos de pessoas,
em especial, a populagao feminina. Segundo a autora, o movimento feminista
instiga todas as pessoas que estdo em uma situacdo de opresséao,
subalternidade a se insurgir, opor e lutar por relagdes de equidade. Ressalta
ainda a autora que o movimento feminista nos fez observar com mais atencao
as relagdes que acontecem no cotidiano, pois é “nesses mudinhos das
relagdes que a dominagao se instala e ditas as normas excludentes e que se
naturalizam. Desconstruir esses modos de ser € o que o feminismo se propde”
(TELES, 2003, p. 51).

Assim, Colasanti (1997, p. 40) lembra que

[...] o poder gerador da palavra: o excesso de forga que as mulheres,
ja geradoras da vida, teriam se possuissem seu livre uso; a negacao,
as mulheres, das palavras sagradas; o abuso verbal comprovado a
que somos submetidas no cotidiano, através da interrupgdo e
encobrimento das nossas frases. Se nos negam a palavra oral, volatil
e efémera, como crer que reconheceriam nosso direito a palavra
escrita, tdo mais comprometedora?

No Brasil, 0 movimento feminista tornou-se visivel apenas no inicio do
século XX, quando um pequeno grupo de mulheres insatisfeitas com os papéis
culturais, tradicionais, atribuidos até entdo as mulheres pelos homens,
idealizou o fim da dominagdo masculina, como também da sociedade
patriarcal. Alguns historiadores defendem que a luta das feministas brasileiras
vem, desde meados do século XIX, com a criagdo de jornais como O sexo
feminino, de Francisca Senhorinha da Motta Diniz, e das pecas e revistas
criadas por Josefina Alvares de Azevedo, em 1891, como também O Jornal das
Senhoras, o primeiro jornal dirigido e fundado por uma mulher, a feminista
argentina Juana Manso. Esse jornal tinha como objetivo tratar de temas como
belas-artes, literatura, moda, além de tentar despertar a consciéncia feminina
para que elas reivindicassem melhores condigdes educacionais e acesso ao

mercado de trabalho. Nessas manifestacbes culturais, as brasileiras

%% Considerada a primeira feminista argentina, Juana Paula Manso viveu no Brasil entre 1842 e
1854. Enquanto residia no Brasil, escreveu pecas teatrais e fundou uma escola para mogas no
Rio de Janeiro. Retorna & Argentina no ano de 1854, fundando, em Buenos Aires, o Albuns de
Sefioritas e trabalhando em prol da instrucdo feminina, junto ao presidente Domingos
Sarmiento, que defendia uma educacao igualitaria entre os sexos .
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apresentavam algumas posigdes favoraveis a concessao ao voto feminino
(SAPORETI, 1985, p. 292).

Esse movimento tornou-se notério no Brasil no inicio do século XX,
chamado de “século das mulheres” com o inicio da luta das mulheres pelo
exercicio do direito de votar. Entretanto, nos debates da Constituicdo de 1891,
parlamentares consideravam o voto feminino uma “ideia anarquista e
desastrada”. Argumentavam que “os cérebros infantis das mulheres, sua
inferioridade mental e retardagdo evolutiva” ndo tinham condi¢gdes de escolher
representantes (HAHNER, 1981, p. 84-6).%"

Tanto no Brasil como em todo o mundo, a bandeira da luta pelo direito
do voto foi fundamental para a luta das mulheres. Essa bandeira foi levada a
outras reivindicagbes. Um dos movimentos politico-sufragistas feministas que
fizeram dialogo com a religido e a teologia cristds foi o movimento que se
constituiu em torno de Elisabeth Cady Stanton, nos Estados Unidos, tendo
repercussdo mundial, ainda antes do final do século XIX. Entre outros, elaborou
significativos estudos exegético-interpretativos, publicados em The Womem
Bible.*?

Desde inicio do século XX, o movimento dividiu-se em duas correntes.
A primeira era considerada a época majoritaria, denominada de “feminismo
doméstico ou maternal ou feminismo da vitima®, tinha como alguns de seus
principios a abnegacdo silenciosa, o0 moralismo sexual acirrado, a
superioridade como base na fungcdo maternal, a demonizagdo do homem tido
como agressor competitivo e violento, a obsessao por pureza e perfeicao
(SILVA, 2001, 133-34).

Tendo como fundamento apenas virtudes e atributos que segundo o
movimento somente pertenciam as mulheres, esse movimento deixou de
considerar as potencialidades racionais, produtivas e representativas das
proprias mulheres, ‘como também as possibilidades de fazer emergir nos
homens as qualidades insitas ao principio vital do feminino, comuns a todos os
seres humanos” (HERMANN, 2012, p. 71).

*" Mais informagdes sobre as lutas das mulheres, direitos conquistados na legislagao brasileira,
veremos no item especifico: A condigdo da mulher na histéria da legislagao brasileira.
%2 Acerca do trabalho de Elisabeth Cady Stanton e seu grupo, ver Richter Reimer (2005).
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Qutra corrente, denominada de “feminismo do poder”, defendia a
potencialidade das mulheres de influenciar pessoas e transformar o mundo
estimulava a expressao individual, a liberdade de expressdo, a inclusdo, a
liberdade individual para definir valores da aparéncia, da sexualidade. Enfim, o
movimento desprezava o machismo e ndo os homens e “pregava a igualdade
absoluta entre homens e mulheres” (SILVA, 2001, p. 138).

Para Hermann (2012, p. 70), o ponto fraco da segunda corrente esta no
aspecto de sustentar a “igualdade absoluta entre homens e mulheres”, ndo
valorizando e ndo deixando espagco para a necessaria composicdo das
diferencas que ha entre homens e mulheres. Neste sentido, parece ter faltado o
reconhecimento da alteridade com base no sexo € no género, que é essencial
para o respeito as diferengas. Segundo a autora, “ser diferente nao significa ser
melhor ou pior, inferior ou superior, ser diferente significa ser exatamente o que
€. Reconhecer as diferencas é o passo fundamental para a conquista de
direitos” (HERMANN, 2012, p. 70).

Depois de acirradas discussdes entre as duas correntes do movimento
feminista, veio a conquista do direito ao voto, sendo essa a unica convergéncia
de finalidade entre as duas correntes. No Brasil o direito da mulher de votar s6
foi concedido as mulheres na década de 30 do século passado, sendo que o
Caddigo Eleitoral brasileiro foi promulgado 1933, como veremos né tépico sobre
a mulher na legislacéo brasileira. Apos esta conquista, o feminismo atravessou
um periodo opaco, voltando com forga total somente depois da Segunda
Guerra, na metade do século XX, passando a ser personagem importante e
fundamental da revolugao social que ocorreu no mundo entre 1945 e 1990.
Entre os diversos fatos sociais ocorridos a época e direitos conquistados pelas
mulheres, citamos o ingresso maci¢co de mulheres casadas no mercado de
trabalho, na educacdo superior (50% em média das universitarias eram
mulheres). Dessa forma, a populagdo feminina tornou-se uma forga politica
importante, possibilitando o amadurecimento do movimento feminista
(HERMANN, 2012, p. 73).

Na década de 1980, porém, surgiu uma terceira corrente, o “feminismo

da diferenga”, cujos fundamentos séo: aceitacdo que a diferenga entre homens
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e mulheres nao significava inferioridade ou superioridade; a valorizagdo a
maternidade e o cuidado com os mais frageis (pobres, criancas, idosos,
deficientes); a luta pela compatibilizacdo entre fungcées domésticas e materiais;
a luta pelo exercicio representativo na politica € na vida publica; e o respeito
pela opcédo de mulheres de permanecerem exclusivamente no lar (SILVA,
2001, p. 143).

Surgiu também na década de 1980 outra bandeira de defesa do
feminismo com o tema “Violéncia contra a mulher”, tratado como questéo
central do feminismo. Em raz&o dessa luta, surgiram varios grupos de amparo
as vitimas. Criaram o Conselho de da Condigdo Feminina, a Delegacia de
Defesa da Mulher e o Programa de Assisténcia Integral a Saude da Mulher. Em
1986, surge a primeira Delegacia de Atendimento Especializado a Mulher
(DEAM), no estado de Sao Paulo, e o conceito se multiplicou em muitas outras
delegacias em outros estados brasileiros. Nesse mesmo ano, a Camara dos
Deputados aprovou o Projeto de Lei que criou o Conselho Nacional dos
Direitos da Mulher. Também foi instituido, pelas Nag¢des Unidas, o Fundo de
Desenvolvimento das Nagdes Unidas para a Mulher (UNIFEM) (DIAS, 2012, p.
30).

O movimento das mulheres, articulado pelo Conselho Nacional dos
Direitos da Mulher, em 1986, langcou a campanha “Constituinte pra valer tem
que ter direitos da mulher”. Elegeram-se 26 mulheres constituintes, as quais
defenderam e reivindicaram direitos especificos da mulher na esfera familiar
como, por exemplo, direito ao trabalho, a saude, a educagdo e a cultura.
Constando, ainda, como um ultimo ponto, um leque de proposi¢cdes relativas as
chamadas “questdes nacionais e internacionais”, dentre as quais incluiam-se
assuntos como reforma agraria, liberdade sindical, direito de greve, inclusive, a
forma de incorporagdo dos tratados e convengdes internacionais de direitos
humanos que trata da situagdo de mulheres ao ordenamento juridico brasileiro
Na mesma data, foi realizada, em todo o pais, uma discussao para subsidiar o
debate sobre o papel da mulher e os direitos a serem garantidos no texto
constitucional. A partir desses encontros, foi redigida a Carta das Mulheres aos
Constituintes, documento reivindicatorio entregue a todos os parlamentares do
Congresso Nacional (GOLDENBERG, 1992, p. 34-5).
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Também constaram nos artigos da Carta das Mulheres reivindicagdes
ao direito de conhecer e decidir sobre o préprio corpo, a garantia de livre opgao
pela maternidade, compreendendo-se o direito de evitar ou interromper a
gravidez sem prejuizo para a saude da mulher, a criminalizagdo de quaisquer
atos que envolvam agressoes fisicas, psicolégicas ou sexuais a mulher fora e
dentro do lar, e, sobretudo, a participacdo das mulheres no processo
democraticos (PIMENTEL, 1987, p. 256).

E importante salientar que, mesmo ap6s 25 anos da promulgacéo do
Texto Constitucional de 1988, essas reivindicacbes feitas na Carta das
Mulheres permanecem sendo debates em aberto na sociedade brasileira em

geral, na esfera publica e, em especial, na esfera juridica.

Na década de 1990, foram instituidas redes tematicas como a Rede
Nacional dos Direitos Reprodutivos e a Rede Nacional Contra a Violéncia
Doméstica e Sexual, que contribuiram para o aprofundamento dos debates no
movimento feminista (HERMANN, 2012, p. 27).

O movimento buscou “dar as mulheres um lugar na historia, de
preferéncia escrito por elas mesmas, tirando-as do anonimato e invisibilidade”
(SAGIM, 2004, p.11), redesenhando as experiéncias femininas, reconhecendo
e superando as relagdes assimétricas entre os géneros, a luta pela igualdade
entre os sexos, o respeito e as diferencas de opgdes de cada um, a luta pela

liberdade de expressao e pelo direito a cidadania das mulheres.

O movimento feminista como queiram conceituar, mais do que outro
movimento, significou o apelo a uma diferenga que originou a agao coletiva:
diferencga irredutivel, porque radicada na natureza e na experiéncia ancestral
da espécie. Por isso, é tao mais dificil separar as lutas das mulheres da histéria
da mulher, da consciéncia de uma subordinacdo que penetra na memaoria mais
arcaica das sociedades humanas (MELUCCI, 2001, p. 105).

Assim, o movimento feminista, que havia ampliado seu protagonismo
na década de 1980, lutando para a melhoria das condi¢gdes de vida, teve sua
atuacao politica fortalecida na criagcdo, em 1985, do Conselho Nacional dos

Direitos da Mulher (CNDM) e na participagao no processo constituinte de 1988.
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O CNDM tornou-se um marco significativo na trajetdria da conquista de direitos
basicos das mulheres e no fortalecimento da democracia. Esse processo,
protagonizado pelo chamado “lobby do batom”, formado pelo CNDM, pelas
feministas e pelas 26 deputadas federais constituintes, obteve importantes
avangos na nova Constituigdo Federal 1988 como veremos no topico seguinte,
ao garantir a igualdade de direitos e obrigagbes entre homens e mulheres
perante a lei*.

Essas reflexdes criticas acerca da situacédo de subordinacdo da mulher,
a sua condigdo cultural de desigualdade e exclusdo impostas pelo sistema
social e politico, bem como as lutas para serem vistas, ouvidas e reconhecidas,
aconteceram também no campo religioso com fundamentos e ideais
semelhantes, mas com enfoque especifico. Trataremos disto no tdpico

seguinte.

3.2 HERMENEUTICA E TEOLOGIA FEMINISTAS: RELEITURAS BIBLICAS E
SOCIAIS

Sclair (2007, p. 108) se expressa da seguinte maneira em relagéo a

releitura biblica feminista:

Escorragada de um texto no qual ja ndo me reconhecia, eu me
refugiava ndo nas linhas, mas nas entrelinhas. Ali eu deixaria uma
muda e criptografada mensagem, uma mensagem que, como garrafa
lancada ao mar, talvez chegasse a alguém, num futuro préximo ou
distante.

O movimento feminista surge como movimento social em finais do
século XIX, e, desde entdo, em todo o mundo e na América Latina, crescem o
grito e a voz das mulheres reivindicando direitos. Muitas das mulheres que

participaram deste movimento feminista, junto com outras tantas, comegaram a

* Comentarios retirados de documentos do Centro Feminista de Estudos e Assessoria
(CFEMEA). Os direitos das mulheres na legislagéo brasileira pés-constituinte.
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se organizar também em torno de uma leitura libertadora da Biblia, participando

dos movimentos teoldgicos de libertacéo.>*

Partindo dos pressupostos das leituras biblicas libertadoras que
surgem como desdobramentos da teologia da libertagdo, conhecidas também
como “teologias das margens” ou “teologias de terceiro mundo” e das lutas
feministas de libertacdo, surge a hermenéutica critica feminista de libertagéo
como um instrumento capaz de reivindicar para as mulheres um papel de
sujeitos ndo so na leitura e na interpretacédo biblica, mas no seu lugar social,
politico e religioso, pois traz um compromisso ético e politico em favor da
emancipacao e da dignidade da mulher ndo s6 na Igreja, mas na sociedade
(SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 28; ROSADO NUNES, 2000, p. 23;
RICHTER REIMER, 2005, p. 12; GEBARA, 2007, p. 107).

A manifestacdo para uma leitura feminista das tradi¢des biblicas, na
busca de transformar as estruturas de dominacéao, partiu, no primeiro momento,
segundo Richter Reimer (2005, p. 12), de varias mulheres, entre elas, Jacobina
Mentz, lider do movimento sociorreligioso de Muckers®®, em Sapiranga (RS), e
a americana Elizabeth Cady Stanton, que reuniu um grupo de mulheres que
estudou Teologia e também hebraico e grego e que langou, entre 1895 e 1898,
a Biblia das Mulheres, ambas do século XIX (RICHTER REIMER, 2005, p. 20).

No Brasil, o movimento da hermenéutica feminista surge com as
pastorais populares. Entre os nomes dessas mulheres que participaram e
participam ainda desse movimento, Richter Reimer (2005, p. 25) cita
“Agostinha Vieira, Ivone Gebara, Ana Flora Gorgulho e Ana Maria Tepedino,
concentrando na leitura na éptica da mulher” (RICHTER REIMER, 2005, p. 25).
Segundo a autora, na década de 1980, surge outra geragdo de estudantes de
Teologia que se engajaram em movimentos sociais e politicos, entre eles,

“Diretas Ja” e “Sem Terra”, “buscando reler os textos biblicos com base nos

protagonismos histéricos de mulheres, resgatando sua importancia no inicio de

% Acerca da histéria da participagdo de mulheres tedlogas feministas na Teologia da
Libertacao e nos trabalhos exegético-hermenéuticos no Brasil e na América Latina, ver Richter
Reimer (2005, p.12), Fiorenza (1992, p. 28), Gebara (2007, p. 107). Outra contribui¢cdo
importante vem da americana Mary Daly, com o seu livro A igreja e o segundo sexo, de 1969,
inspirado no titulo da obra de Simone de Beauvoir: O segundo sexo.

% Muckers significa “os resmungentos, reclamdes, falsos religiosos” (RICHTER REIMER, 2005,
p.21).
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marcos fundamentais no processo de libertacdo e formagao do povo de Deus”
(RICHTER REIMER, 2005, p. 25).

Na América Latina, a Teologia Feminista surgiu a partir da
conscientizagdo da mulher como sujeito historico e, consequentemente, como
sujeito eclesial que responde as interpelagbées do mundo contemporéneo por
meio de uma produgédo e uma pratica teolégica. Tamez (1981), em seu artigo
La Mujer como Sujeto Histérico em la Produccion Teoldgica, descreve a
vivéncia da opressao que as mulheres sofrem no ambito do casamento, familiar
e social e por estarem inseridas nessa cultura patriarcal. Em alguns casos,
essa opressdo esta introjetada na prépria mulher, que aceita
inconscientemente essa situagao de opresséo. Segundo Tamez (1981, p. 209),
“hay um problema privativo que tiene que ver com la tradicion sexista”. A partir
da conscientizacdo de ser sujeito (grupo) histérico oprimido, e também
participante de uma comunidade de fé, a mulher adquire voz propria para
nomear e transmitir sua experiéncia de fé. Como afirma Tepedino (1990, p. 9):
“E a propria tomada de consciéncia desta injustica, que as leva a romper as
barreiras que |he sdo impostas, a enfrentar com coragem as dificuldades para
ter voz e vez”.

A hermenéutica biblica feminista reconhece que a Biblia exerceu e
exerce influéncia tanto positiva quanto negativa na vida de muitas mulheres e
homens e que essa influéncia ndo se da somente mediante textos em si, mas
também da forma como esses textos sao lidos, interpretados e transmitidos a
sociedade. Vez que a tradig¢ao crista, desde os tempos dos evangelhos, por um
lado, tem o costume de ndo nomear as mulheres, citamos alguns exemplos: a
cura da sogra de Pedro (Mt 8,14s), a cura da hemorroissa (Mt 9,18ss), a cura
da filha de Jairo (Mc 5,21ss), pecadora perdoada e que ama (Lc 7,34ss), entre
outras (MESTERS, 1983, p. 49). Por outro lado, como demonstrado no capitulo
2 desta dissertagdo, ha também a mengao e o reconhecimento do trabalho
eclesial e teologico de muitas mulheres nomeadas nos escritos do Novo

Testamento.

Na visao de Richter Reimer (2005, p.12), a Teologia Feminista &,

[...] interagdo dialégica que o presente mantém com o passado, a
Teologia Feminista visibiliza historia de personagens biblicos, sujeitos
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histéricos silenciados durante milénios em suas experiéncias de
opressao, mas também de resisténcia, protagonismo, libertagdo e
transformagédo em suas relagdes culturais, ideoldgicas, sociopoliticas
e econdémicas.

Ao falar da Teologia Feminista, Rosado Nunes (2000, p. 22) procura
mostrar que da heranca das mulheres vem “o reconhecimento de que ‘nossa

luta vem de longe™, desmistificando o discurso da “submissao” e “passividade”,
acrescente-se da impoténcia resignada. Contudo, a autora também menciona a
“‘dominacao de que foram e de que continuam a serem, sem duvida, vitimas”.
Pensar os discursos da teologia feminista significa incorporar a palavra das
mulheres nas “relacdes sociais de poder que se tecem entre os sexos”:
[...] dizem respeito a toda a sociedade e a todas as suas institui¢cdes,
inclusive as religiosas. Desvenda-las, deixando aparecer a resisténcia
das mulheres, tanto quanto o jogo de sua opressao, é resgatar essa

nossa preciosa heranga e fazer dela incentivo para a luta hoje
(ROSADO NUNES, 2000, p. 26).

Solle (apud HUFNER; MONTEIRO,1992, p. 16) afirma que a Teologia
Feminista é a “teologia da cabeca e da barriga”, sendo que

[...] nela os elementos racionais (cabega) e emocionais (barriga) se

juntam. Emocgdes, subjetividade, espiritualidade, a visdo de um

mundo melhor e 0 compromisso politico com o povo oprimido séo os

objetos e instrumentos desta teologia. A reflexdo da Teologia

Feminista e da Teologia da Libertacdo se da a partir do Evangelho e

da experiéncia concreta de pessoas oprimidas, sejam elas mulheres
ou pobres que se responsabilizam pelo processo de libertacao.

Faz-se necessario anunciar a libertacdo da opressado dessas mulheres,
acabar com o seu siléncio e resgatar sua memoria histérica. Para isso, é
importante a leitura feminista da Biblia, mostrando a influéncia de mulheres na
histéria da humanidade, oferecendo as mulheres a oportunidade de identificar
as suas histérias de vida com as muitas histérias de mulheres da Biblia que,
assim como as de hoje, lutaram e lutam por uma vida mais justa. Buscar a
conscientizagdo da opressao da mulher na interpretagcdo biblica € um passo
importante e, nela, € importante ressaltar dois aspectos a serem utilizados na
busca desse processo de libertacdo (RICHTER REIMER, 2000, p. 20-3):
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1°- Ela se torna importante porque evidencia que a teologia precisa
aprofundar sua reflexdo e agao feministas, questionando e rompendo
com os parametros patriarcais e androcéntricos das ciéncias sociais e
teolégico-pastorais. Pois neles a mulher, além de ser desqualificada
na sua humanidade e capacidade, também é desapropriada de sua
dignidade e silenciada em sua experiéncia e resisténcia. O sistema
patriarcal — e, portanto as ciéncias que trabalham com paradigmas
patriarcais - € dualista, sexista e hierarquico, no qual o homem
poderoso/branco € o principio organizativo e normativo de todas as
coisas.

2°- Nosso cotidiano € como uma rede ou como um tecido, no qual se
cruzam diversos mecanismos de desigualdades de género, sociais,
econOmicas, culturais, religiosas, étnicas e de idade. Partir desse
cotidiano de nossos corpos significa romper com o silenciamento e
invisibilizagdo de mulheres como agentes em processos fundantes e
fundamentais da vida humana e social, desmascarando e
denunciando praticas e discursos que desconsideram as diferencas
ou fazem delas elementos fundantes e legitimadores de
desigualdades definidas entdo como ‘naturais’.

Hufner e Monteiro (1992, p. 19) destacam que esse movimento
feminista implica ndo s6 na libertagdo da mulher, mas em uma nova cultura,
uma nova visao, a esperanga de uma nova mulher, como também de um novo
homem, em que o aspecto feminino ndo seja menosprezado, desvalorizado.
Para as autoras, o movimento feminista implica em um processo politico em
que diversos grupos de mulheres, organizadas em movimentos populares, nos
sindicatos em partidos politicos, nas Igrejas, estarao atuando e lutando por um

mundo mais justo e igualitario.

Gebara (2007, p. 108) afirma que a teoria feminista propée uma leitura
hermenéutica da Biblia, especialmente dos textos ja calcificados por
interpretacdes teologicamente conservadoras e opressoras, para explorar a
reserva de sentido que o texto tem e que s se revela quando interpretado a
partir de métodos especificos. Segundo a autora é por meio do entendimento e
da interpretacdo de um texto que manifestamos a compreensao que temos de
nos mesmos e do nosso mundo. O texto torna-se, de certa forma, um pretexto
para falarmos da nossa prépria realidade historica.

Ainda na visdo de Gebara (2007, p. 109), a hermenéutica feminista
buscou reconfigurar posicdes teoldgicas acerca dos simbolos, da imagem de
Deus, da corporeidade e de transcendéncias, e tais experiéncias resultam
dessa interacdo a partir de uma “6tica feminista inclusiva que leva em

consideracao o respeito a igualdade entre os seres” e o repudio a qualquer
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forma de discriminacdo, opressao e dominacado sobre a mulher vinculada pelo
sistema patriarcal adotado a época. Dessa forma, segundo Gebara (2007, p.
109):
[...] o feminismo trouxe a subjetividade feminina como lugar de saber
e lugar de poder. Comegar a contar sua historia € reconhecé-la como

caminho importante e absolutamente imprescindivel na construgéo de
novas relagdes sociais.

Portanto, a Teologia Feminista tem a fungdo ndo sé de criticar o
passado e buscar historias perdidas de mulheres, mas também de reconstruir a
teologia, recriando e revisando categorias teoldgicas, sociais, culturais e
usando as experiéncias de opressido e as lutas de libertacdo das mulheres

como articuladoras de saber.

3.3 NOVAS PERSPECTIVAS PARA A MULHER NA HISTORIA DA
LEGISLACAO BRASILEIRA

Antes de adentrarmos especificamente nos fatores juridicos que
levaram a mulher a sua situacdo social e familiar de submissao, faz-se
necessario relembramos alguns fatos histéricos que marcaram a historia da

legislacao brasileira em relagédo a mulher.

Toda a histéria da mulher que se confunde com a construgao histérica
de familia, na cultura ocidental, imposta pela Europa (no processo de
colonizagéo) ao resto do mundo em condigdo de dominante no periodo das
revolugdes, traz um modelo de familia patriarcal no qual o homem dirigia a sua
familia como meio de producéo, hierarquicamente, como chefe, em que tem a
propriedade da esposa, dos filhos e dos bens. Ele é proprietario, seus filhos
homens seus socios e as mulheres, esposa e filhas, suas propriedades, como
eram os escravos. O patriarcalismo determinava a diminuicdo da condi¢ao
feminina, a ‘coisificacdo’ de seres humanos (mulheres e escravos), tratando-os

como bens, mercadorias, construindo, assim, um padrdo dos papéis
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masculinos e femininos. Este padrao era visto como se fosse natural, ‘certo’.

Padrdes culturais contrarios eram ‘errados’ (PEREIRA, 2002°°).

Seja pela biblia a época de Adao e Eva seja pelos primeiros codigos
como Cédigo napolednico francés, a mulher sempre era imputada a culpa por
nao ser (re)produtiva ou por gerar somente outras mulheres sem dar um varao
ao ‘senhor seu marido’ ou por adultério, sinbnimo de desonra social e religiosa
(TEPEDINO, 2004, p. 583).

A historiadora Del Priore (2000, p. 9), em sua obra Mulheres no Brasil
colonial, tece algumas considera¢des atinentes ao regime patriarcal e a

situagdo da mulher a época:

O sistema patriarcal instalado no Brasil colonial sistema que
encontrou grande reforco na Igreja Catdlica que via as mulheres
como individuos submissos e inferiores, acabou por deixar-lhes,
aparentemente, pouco espago de acgdo explicita na sociedade e na
familia [...]. Acostumados a vivenciar um modelo de sociedade em
que as mulheres ndo possuiam vez e nem voz, este condicionamento
ao homem se tornava natural.

No Brasil colénia a Igreja deu inicio a educagao, no entanto, a instrugao
ministrada pela igreja ndo incluia as mulheres. A igreja da época pregava que a
mulher devia obediéncia total e inquestionavel ndo s6 ao pai e ao marido, como
também a religido, consequentemente, a mulher vivia enclausurada sem
contato com o mundo exterior. Seus dois Unicos motivos de viver eram o lar e a
igreja. A mulher ndo era permitido estudar e aprender a ler. Nas escolas,
administradas pela igreja, somente Ihes eram ensinadas técnicas manuais e
domésticas. Essa ignorancia lhe era imposta de forma a manté-la subjugada
desprovendo-a de conhecimentos que lhe permitissem pensar em igualdade de
direitos (PRIORE, 2000, p. 15). Era educada para sentir-se feliz como ‘mero
objeto’, porquanto sé conhecia obrigagdes. Tudo isso refletiu na legislagcao

brasileira.

O Brasil coldnia, regulado pelas leis portuguesas mesmo apds ter-se
tornado independente, continuou se valendo de legislagcdo estrangeira. Por

mais de trezentos anos vigoraram as Ordenagdes Filipinas que traziam, em seu

3% Disponivel em: <http://www.ambito-juridico.com.br/>. Acesso em: 11 nov. 2014.
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amago, o conservadorismo do poder patriarcal vivido na Idade Média. No
regime das Ordenacgbes, ao marido nao era imputada pena por aplicagao de
castigos corporais a mulher e aos filhos; a mulher era vedado ser testemunha
em testamento publico; o patrio poder era de exclusividade do marido, nao
podendo a mulher ser tutora ou curadora; sempre que contraisse novas
nupcias, as viuvas poderiam sé-lo desde que vivessem honestamente e puras.
Nao podia a mulher praticar quase nenhum ato sem a autorizagdo do marido
(PRIORE, 2000, p. 22).

A modernizagdo das cidades, sobretudo as maiores, favorecia
mudangas sociais, estruturais e mentais na sociedade. A modernidade se
aproximava e o progresso fazia-se necessario. Segundo o historiador Fausto
(2002, p. 140), o “progresso significava a modernizagcéo da sociedade através
da ampliacdo dos conhecimentos técnicos, da industrializagdo, da expansao
das comunicagdes”. No entanto, como obter o progresso efetivo se, nas

legislagdes constitucionais, o reconhecimento da mulher ainda estava por vir?

A evolugao da condicao juridica da mulher foi bastante lenta e, no
Brasil, teve marcos basicos, dentre os quais podemos citar o Estatuto da
Mulher Casada (Lei n° 4.121 - de 27 de agosto de 1962), que alterou o Cddigo
Civil de 1916; Cddigo Penal 1940, a Consolidagcdo das Leis do Trabalho; a
Consolidagao das Leis da Previdéncia Social e as anteriores Constituicoes
Federais. O préprio Direito Romano, berco da nossa cultura juridica, ja
desprovia a mulher de capacidade juridica. A religido era prerrogativa
masculina da qual a mulher somente participaria com a autorizacdo do pai ou
do marido. O parentesco sO se transmitia pelos homens. Apenas por razbes
genéticas o impedimento matrimonial relativo a mulher era evocado, como

também a proibicéo de escolher a profissao®’.

7O professor Cretella Junior (1994, p. 9) afirma que “N&o ha duvida de que o Direito Romano
contribui efetivamente na formagao dos operadores do Direito no século XXI. Nao podemos
negar a sua influéncia no Direito brasileiro, uma vez que nossa cultura juridica traz consigo
muito mais do que simples embasamentos tedricos e histéricos herdados deste. E preciso
entender o Direito Romano para que seja possivel a melhor compreensao do Direito brasileiro.
‘Roma foi um imenso laboratério do Direito’. Ndo podemos encara-lo apenas como uma
experiéncia juridica, onde o nosso Direito e o de muitos outros paises tornam-se simples
produtos. Torna-se necessario utilizar-se deste laboratério como ferramenta de trabalho, de
modo a servir substantivamente para dar subsidios para uma reflexdo maior sobre as origens
do ordenamento juridico brasileiro, para que assim seja possivel a tomada de decisbes cada
vez mais justas.
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Em 1822, ano da Independéncia do Brasil, foi elaborada a primeira
Constituicao Brasileira, promulgada em 1824. O texto constitucional menciona
a mulher apenas ao dispor sobre a sucessao imperial, nos artigos 116ss, dessa
Constituicdo. Nesse momento constitucional, eram cidaddos os homens com
25 anos ou mais e todos que tivessem renda de 100 mil-réis. As mulheres e os
escravos nao eram considerados cidadaos, sendo excluidos do ambito politico
e social no periodo imperial.

Com a chegada da Republica, uma nova Constituigdo foi promulgada
em 1889. A primeira Constituicdo republicana continuou sem considerar a
mulher cidada. Estabeleceu o sufragio universal masculino para todos os
brasileiros alfabetizados, maiores de 21 anos de idade, a exceg¢ao de
analfabetos, mendigos, soldados, mulheres e religiosos sujeitos ao voto de
obediéncia. A ideia que predominava era que politica era atividade desonesta
para a mulher (HERMANN, 2012, p. 70).

Em 3 de maio de 1933, na eleicdo para a Assembleia Nacional
Constituinte, a mulher brasileira, pela primeira vez, em ambito nacional, votou e
foi votada. A luta por este direito durou mais de 100 anos, pois 0 marco inicial
das discussdes parlamentares em torno do tema comecou nos debates
anteriores a Constituicdo de 1824 (SILVA, 2001, p. 131).

O exercicio ao direito do voto foi introduzido a legislagao brasileira no
ano anterior, com a aprovagao do Cdédigo Eleitoral de 1932, que passou a
regulamentar as elei¢des no pais. O artigo 2° desse Codigo continha a seguinte
redacdo: “E eleitor o cidaddo maior de 21 anos, sem distingdo de sexo, alistado
na forma deste Cddigo”. A aprovagao do Cédigo de 1932, no entanto, deu-se
por meio do Decreto n° 21.076, durante o Governo Provisério de Getulio
Vargas. Somente em 1934, com um novo Estado Democratico de Direito, por
meio da segunda Constituicdo da Republica, esses direitos politicos conferidos
as mulheres foram regulamentados na legislagcéo constitucional. Porém, a nova
Constituicao restringiu a votagao feminina as mulheres que exerciam funcao

publica remunerada®.

%% Maiores informacdes sobre a conquista do direito da mulher de votar e ser votada estédo
disponiveis em: <http://www.tse.jus.br/noticias-tse/2013/Marco/ha-80-anos-mulheres-
conquistaram-o-direito-de-votar-e-ser-votadas>. Acesso em: 18 set. 2014.



106

Em 1934, pela primeira vez, o constituinte se ocupa da situagao juridica
da mulher de forma a proibir distingbes ou privilégios em razdo do sexo. A
Franca produziu um estoque de inspiragao para essa mudanca legislativa; no
Brasil, porém, o destino foi diverso. Diferente do Brasil, na Franga, houve a
cultura da mulher publica, em que as mulheres participaram da politica através
de manifestagdes, protestos, luta armada. No Brasil, as mulheres nao tiveram
participacdo efetiva na construcdo da Republica; até mesmo para os
positivistas ortodoxos, para os quais as mulheres eram superiores, todas elas
eram consideradas como pilar fundamental da familia, guardids do lar. Tal
situacao foi alimentada, dentre outros fatos, pela ‘mariolatria catdlica’, mitos do
pecado original, como ja mencionado no segundo capitulo desta dissertacéo
(CARVALHO, 2008, p. 94).

A Constituicdo de 1937 manteve as conquistas das Constituicbes
anteriores em relagcado as mulheres, acrescentando no seu texto constitucional o

direito ao voto conquistado pelas as mulheres.

A Constituicdo de 1946, porém, representou um retrocesso para as
mulheres, uma vez que eliminou a expressao "sem distingdo de sexo". Inovou
estabelecendo assisténcia a maternidade, a infancia e a adolescéncia,
obrigatoria em todo o territério nacional, concedendo aposentadoria a mulher
com 35 anos de servicos ou, compulsoriamente, aos 70 anos de idade,
incorporando a proibigado de diferenca de salario para um mesmo trabalho, por
motivo de idade, sexo, nacionalidade ou estado civil e instituindo a prisao civil

por falta de pagamento de pensao alimentar.

Em 1967, promulgada uma nova Constituicdo, o uUnico avango no
tocante a condi¢cao da mulher foram a reducao do prazo para a aposentadoria,
de 35 para 30 anos de servico. Na Constituicao de 1969, uma Junta Militar
assumiu o comando do pais com poderes constituintes, incorporando a
Constituicdo Federal de 1967 Atos Institucionais (Al), baixados desde 1964.

N&o houve alteragdes em relacéo aos direitos especificos da mulher®.

** Demais informacdes sobre as Constituicdes Brasileiras e as mulheres estio disponiveis em:
<www.wikipédia.com.br>. Acesso em: 10 nov. 2014.
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Contudo, apesar de, desde 1934, a Constituicado brasileira admitir a
igualdade de todos perante a lei, a mulher permaneceu em condicdo de
desigualdade, submissdo ao homem, na area doméstica familiar e também
social. Preconceitos que a mulher vem sofrendo por séculos acabaram
tornando-se regras de direito indiscutiveis, gerando uma violéncia domeéstica e
social, uma situagao de submissao e inferioridade que por muito tempo foram

vistos como naturais.

Parece-nos que a parte mais dificil da luta da mulher pela igualdade de
tratamento foi a tentativa de mudar o (pré)conceito de familia que vivia sob a
égide de que uma familia perfeitamente adequada a sociedade e aos olhos da
religido, aquela feita e vivida em fungado do chefe homem. O modelo de familia
era indiscutivelmente patriarcal, hierarquizado e desigual, completamente

dependente das vontades masculinas.

Somente com a Constituicido Federal de 1988, a mulher, efetivamente,
teve avangos em sua conquista de uma situagcdo menos desigual. No processo
de luta pela restauragdo da democracia, o movimento de mulheres teve uma
participacdo marcante ao visibilizar um conjunto de reivindicagdes relativas ao
seu processo de exclusdao, assim como ao lutar pela inclusdo dos direitos
humanos para as mulheres. Seu marco foi a apresentacdo da Carta das
Mulheres Brasileiras aos Constituintes em 1988, que indicava as revindicagoes
do movimento feminista e de mulheres (DIAS, 2012, p. 36).

A Constituicdo Federal de 1988 incorporou, em seu artigo 5° I
‘Homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigagdes, nos termos desta
Constituicao”. E no artigo 226, paragrafo 5°: “Os direitos e deveres referentes a
sociedade conjugal sdo exercidos pelo homem e pela mulher’. Esses dois
artigos garantiram a condicdo de equidade de género, bem como a protecao
dos direitos humanos das mulheres, pela primeira vez, na Republica Federativa
do Brasil.

Com isso uma medida importante foi tomada pelo governo brasileiro,
qual seja a ratificacdo da Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e
Erradicar a Violéncia Contra a Mulher. A chamada “Convencédo de Belém do
Parad”, adotada pela Assembleia Geral da Organizacdo dos Estados

Americanos (OEA), em julho de 1994 e ratificada pelo Brasil em novembro de
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1995, complementou a Convencgao sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Discriminacao contra a Mulher. A Convencgao de Belém do Para apresenta o

seguinte conceito de violéncia contra a mulher em seu artigo 1°:

toda aquela que tenha ocorrido dentro da familia ou unidade
domestica ou em qualquer outra relagdo interpessoal, em que o
agressor conviva ou haja convivido no mesmo domicilio, na
comunidade e perpetrada por qualquer pessoa, na comunidade, local
de trabalho, estabelecimentos educacionais de saude ou qualquer
outro lugar, e mesmo aquela perpetrada ou tolerada pelo Estado ou
seus agentes onde quer que ocorra.

Contudo, esse processo nao ocorreu de maneira pacifica como
veremos nos proximos itens, uma vez que mulheres do mundo todo ainda sao
agredidas pelos seus companheiros e pela sociedade, que resistem em aceitar
a nova realidade. Assim, praticam a violéncia doméstica e familiar, que € uma
forma de violéncia invisivel e covarde, mas que gera consequéncias nefastas
para toda a sociedade.

Diante desse quadro social, atendendo aos compromissos assumidos
pelo Brasil perante a comunidade internacional, bem como para dar efetividade
a garantias e direitos constitucionais, foi criada a Lei Maria da Penha, que, em
seu bojo, trouxe inovagdes, progresso na situagdo de submissdo e
discriminagao vivida pelas mulheres no decorrer da histéria da humanidade e
da legislagao brasileira, como mostraremos adiante.

Entretanto, € importante ressaltar que, mesmo apds a entrada em vigor
da nova ordem constitucional, por mais desnecessario que isso possa parecer
num sistema juridico hierarquico, no qual os dispositivos preconceituosos e
discriminatérios em relacdo a mulher, ja ndo deviam ser aplicados desde a
entrada em vigor em 5 de outubro de 1988 da nova Constituigdo da Republica
Federativa do Brasil. Ndo eram poucos os que insistiam no modelo patriarcal,
machista e desigual de relagdes de género, preferindo ignorar a transformacgao
trazida em relacao a situagao das mulheres pela Constituicao Federal de 1988,
como veremos nos itens a seguir, no Codigo Civil de 1916, que vigorou até

2002, e no Cdédigo Penal Brasileiro.
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3.3.1 Legislacao do Direito Civil e a mulher

O Cddigo Civil Brasileiro de 1916 era uma codificagdo do século XIX,
retratava bem a sociedade da época, marcadamente conservadora e patriarcal.
Assim, s6 podia consagrar a superioridade masculina, transformando a forga
fisica do homem em poder pessoal, em autoridade e outorgando-lhe o
comando exclusivo da familia. A familia se identificava pelo nome do marido,
sendo a mulher obrigada a adotar os sobrenomes e apelidos do vardo. O
casamento era indissoluvel, considerado um dos sacramentos da religido crista
a regra era: “até que a morte o separe” (DIAS, 2013, p. 6).

Segundo Cretella Junior (1993, p. 141), o Direito Civil Brasileiro
sustentou os principios conservadores mantendo o homem como chefe da
sociedade conjugal e limitando a capacidade da mulher a determinados atos.
Considerou a mulher casada como relativamente incapaz, determinando a
esposa a obrigacdo de solicitar do marido autorizagao a pratica dos atos na
vida civil como trabalhar, gerir e dispor dos seus bens modveis ou imoveis.
Ainda o artigo 380 do mesmo codigo da ao homem o exercicio do patrio poder,

permitindo tal exercicio a mulher apenas na falta ou impedimento do marido.

A discriminagdo do codigo culminou com o artigo 240 que
definitivamente colocou a mulher em situagdo hierarquica completamente
inferior ao homem: “A mulher assume, pelo casamento, com os apelidos do
marido, a condicdo de sua companheira, consorte e auxiliar nos encargos da
familia” (CRETELLA JUNIOR, 1993, p.142). Observa-se, ainda, que o artigo
242 restringia a pratica de determinados atos da mulher sem a autorizagdo do

marido:

Art. 242 - A mulher ndo pode, sem o consentimento do marido:

I. Praticar atos que este ndo poderia sem o consentimento da mulher
[I. Alienar, ou gravar de Onus real, os imoveis do seu dominio
particular, qualquer que seja o regime dos bens.

[ll. Alienar os seus direitos reais sobre imdveis de outrem.

IV. Aceitar ou repudiar heranga ou legado.

V. Aceitar tutela, curatela ou outro munus publicos.

VI. Litigar em juizo civil ou comercial, a ndo ser nos casos indicados
nos arts. 248 e 251.

VII. Exercer profissao.

VIII. Contrair obrigagdes, que possam importar em alheagédo de bens
do casal.
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IX. Aceitar mandato.

A mulher, ao casar-se, dependia de autorizagdo do marido para
trabalhar, realizar transagdes financeiras, nos termos dos artigos 233 e 242 do
Caodigo Civil de 1916. As mulheres detinham, segundo o Cdédigo de 1916, ao
lado dos silvicolas, prodigos e menores puberes, capacidade relativa, pois,
para gerir os atos da vida civil, necessitava da assisténcia do marido. Além
disso, o Cddigo punia severamente a mulher considerada "desonesta",
permitindo a anulagdo do casamento, no prazo de 10 dias, contados a partir do
casamento, pelo marido, caso fosse atestada a nao virgindade da mulher,
como afirmava o artigo 219: “Considera-se erro essencial sobre a pessoa do

outro coénjuge: [...] IV — O defloramento da mulher, ignorado pelo marido”.

Admitia ainda a exclusao da filha da heranga que ndo se comportasse
de maneira condizente com os valores morais da época: “O artigo 1.744. E
causa para deserdacdo dos descendentes por seus ascendentes: IV —

Desonestidade da filha que vive na casa paterna; [...]".

Como vimos, os artigos citados acima deixam evidente a situagao de
inferioridade e submissao enfrentada pelas as mulheres no decorrer da historia.
Apenas em 1961 foi modificada a legislagdo que igualava as mulheres aos

indios, criancas e doentes mentais.

Em 1962, com a edi¢cao do Estatuto da Mulher Casada, ela deixou de
ser considerada incapaz e dependente do marido. Apesar de a nova legislagao
permitir as mulheres disporem livremente de seus bens, na pratica, o homem
ainda mantinha um rigido poder sobre as propriedades em comum. Com o
advento da Lei n° 4.121/62 (Estatuto da Mulher Casada), o Cadigo Civil
brasileiro sofreu significativas mudancas. O artigo 393, que retirava da mulher o
patrio poder em relagcdo aos filhos do leito anterior, quando contraisse novas
nupcias, teve sua redacdo alterada proclamando que a mulher ndo mais
perderia os direitos do patrio poder quando contraisse novas nupcias. O artigo
380, que dava o exercicio do patrio poder ao marido, e somente na falta deste
a mulher, concedeu o exercicio do patrio poder a ambos, pai e mae,

prevalecendo a vontade do homem no caso de discordancia do casal,
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ressalvado a mée o direito de recorrer ao juiz para solugdo da divergéncia
(VENOSA, 2007, p. 23).

O novo Cddigo Civil, Lei n°® 10.406, de 10 de janeiro de 2002, modificou
a visao patriarcal do Codigo de 1916, buscando resgatar a mulher como ser
humano em sua integralidade. O Codigo de 2002 trouxe inovagdes, na medida
em que eliminou normas discriminatérias de género como, por exemplo, as
referentes a chefia masculina da sociedade conjugal; a preponderancia paterna
no patrio poder e a do marido na administragao dos bens do casal, inclusive
dos particulares da mulher; a anulagdo do casamento pelo homem, caso ele
desconheca o fato de ja ter sido a mulher deflorada.

O Cddigo Civil de 2002 foi inovado também ao introduzir
expressamente conceitos como o de direcao compartilhada, em vez de chefia
masculina da sociedade conjugal; de poder familiar compartilhado, no lugar da
prevaléncia paterna no patrio poder; substituiu o termo ‘homem’, quando usado
genericamente para referir ao ser humano pela palavra ‘pessoa’; permitiu ao
marido adotar o sobrenome da mulher; e estabeleceu que a guarda dos filhos
passasse a ser do cénjuge com melhores condi¢gdes de exercé-la; além de
outros aspectos.

Entretanto, segundo Pimentel (2002, p. 188), o novo Cdédigo Civil ainda
contempla alguns conceitos e valores obsoletos. Ressaltamos, a titulo de
exemplo, no artigo 1.573, VI, o fato de que “conduta desonrosa” possa ensejar
acgao de separagao por parte de qualquer um dos cénjuges. Sob a aparéncia de
uma neutralidade ideolégica quanto ao género, a expressdao “conduta
desonrosa” apresenta-se como passivel de ser atribuida a ambos os sexos.

Contudo, tradicionalmente, expressdes alusivas a honra e a
honestidade ainda sao encontradas em nossa sociedade, pois ainda
encontramos resquicios de uma tradi¢cao cristd patriarcal, como também em
nossa legislagdo civil estdo carregadas de conotagbes pejorativas e
discriminatérias quanto a sexualidade das mulheres. Citamos ainda como
exemplo o artigo 1.520, que permite o casamento de mulheres quem ainda n&o
alcangaram a idade nubil em caso de gravidez, para evitar imposi¢gdo ou
cumprimento da pena criminal imposta ao homem, aplicavel aos casos em que

a vitima - mulher que sofreu delitos sexuais se casam com 0O agressor.
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Pressuposto para este beneficio consiste no fato de a vitima ter sua “honra
preservada” através do casamento (PIMENTEL, 2002, p. 188). Conceito esse
respaldado em tradigdes cristds e patriarcais que consideram o casamento um
sacramento. Essa norma viola o principio da igualdade e fere a dignidade e os
direitos humanos das mulheres, ao atribuir ao casamento o carater reparador
da violéncia sexual cometida contra a mulher (DIAS, 2003, p. 7).

Vale ressaltar que essa norma consta ainda no Cdédigo Civil de 2002,
porém, no Codigo Penal, ndo € mais aplicada, sendo retirada do Cdédigo, em
2005, pela lei n. 11.106/05.

3.3.2 Codigo Penal de 1940 e a Mulher

Trazendo a discussdo para o Direito Penal, verifica-se que, num
passado nédo tdo distante, agressdes perpetradas pelos homens contra as suas
mulheres ndo configuravam nenhuma espécie de delito, ao contrario, eram
comportamentos legitimados pelo regime patriarcal. Aquela que n&o andasse
‘na linha’ cometia verdadeira heresia, pagando o pecado cometido com a
prépria vida. Tal postura discriminatoria refletiu, sobretudo, “[...] no controle
juridico penal da moral sexual feminina, na protecdo da virgindade e da
fidelidade no casamento” (HERMANN, 2012, p. 32).

Historicamente, na formagao da sociedade brasileira, a Igreja Catdlica,
com a sua doutrina cristd, teve uma atuagdo muito maior que apenas no
aspecto religioso, abrangendo também outras dimensdes como politica, social,
econdmica e juridica, sobretudo no que diz respeito aos valores familiares e
sexuais. A virgindade e a castidade s&o consideradas, em textos biblicos do
apostolo Paulo, melhores que o casamento — “mas quem n&o puder se conter
que se case, pois € melhor casar-se do que abrasar-se” (1Cor 7, 9) — e
somente dentro do matrimoénio € que se poderia exercer a sexualidade”. Uma
vez casados, marido e mulher ndo deveriam recusar sexo um ao outro (1Cor
5).
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Esta compreensdo, fundamentada na moralidade sexual do sistema
patriarcal, como também nas tradicbes religiosas cristds, condicionou a
operancia do Direito Penal durante muito tempo. Eram critérios discriminatérios
e inaceitaveis, uma vez que a seletividade de mulheres honestas e desonestas
funcionava como uma demarcagao necessaria para a incidéncia ou nao de leis

vigentes.

Em todo o Cdédigo Penal, a diferenga de género se tornou gritante a
partir do momento que a prépria letra da lei diferenciou mulher ‘honesta’ da
‘ndo honesta’, a mulher tem que demonstrar ser honrada e recatada para ser
digna de receber a protecdo do estado; diferente da situacdo do homem, que,
por gozar das benesses de ser o chefe da familia, o trabalhador, é
presumidamente honesto. A jurisprudéncia também considera tanto a
virgindade como a honestidade elementos importantes ao crime de estupro.
Como exemplo citamos o julgado S.T.Fed. Acc. de 13 de Jan. de 1909, do
Supremo Tribunal Federal (STF),*> em que a virgindade da mulher estuprada e
a sua honestidade foram consideradas pelos entdo excelentissimos ministros
do STF elementos que definem o crime de estupro, como também o de
atentado violento ao pudor. Portanto, o Cédigo Penal Brasileiro considerava o
crime de atentado violento ao pudor mediante fraude, e o de estupro apenas

quando se tratasse de uma mulher “honesta”.

No que toca a fidelidade da mulher no casamento, esta apenas
desapareceu da legislacédo penal em 2005. O fato de ter vigorado até ent&o
demonstra extremo preconceito, ja que, desde a Antiguidade, “[...] a mulher
adultera era apedrejada pela sociedade, tendo o homem passe livre para
eventuais escapadas” (HERMANN, 2012, p. 32).

Tanto o Estado com suas leis como a Igreja acabaram regulando a
fidelidade feminina da mulher no casamento, visando cada uma dessas duas
instituicbes atender aos seus proprios interesses. Na visdo religiosa crista,

adultério é considera um pecado, um crime extremamente condenavel, nao

** Mais informacgdes sobre o julgado S.T.Fed. Acc. de 13 de Jan. de 1909, na R. dos Direito, v.
26, p. 634, estao disponiveis em:
<http://www.stf.jus.br/portal/jurisprudencia/pesquisardurisprudencia.asp>. Acesso em: 26 jan.
2014.
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correspondendo apenas ao ato fisico, mas também relacionando aos desejos e
pensamentos, sendo o adultério da mulher sempre considerado mais grave que
o do homem. O primeiro registro condenando o adultério encontra-se no
Decalogo ou Dez Mandamentos. O sexto Mandamento deixa explicito o
seguinte preceito: “Nao adulteraras”; ainda no Exodo, capitulo 20, versiculos 14
a 17, encontra-se o reforgo desse pensamento, ao ser definido que o homem

nao cobice a casa ou a mulher de seu préximo (FIGUEIREDO, 2006, p. 29).

No Evangelho de Sao Lucas, encontra-se o episédio da pecadora
arrependida, no qual Jesus condena o julgamento impréprio da sociedade e
apregoa o perdado. Baseado nesse pensamento, o Evangelho de Sao Joao,
pela primeira vez, considera como possivel o perddao da mulher adultera.
Atualmente, o adultério ndo é somente enfocado pelas determinacdes biblicas.
Ambas as igrejas Catodlica e Anglicana baseiam seus preceitos de acordo com
as leis do Direito Canénico. Segundo o Direito Candnico, o adultério representa
primeiramente a violagdo da ordem social, da lei moral, sendo ndo s6 um
pecado contra o ideal de castidade, mas também um delito pela injuria ao
conjuge (FIGUEIREDO, 2006, p. 34).

Na legislacdo Penal, o assassinato de mulheres era legitimado quando
se dava sob o pretexto de adultério, que, até 2005, era considerado crime pelo
Cddigo Penal brasileiro, e que constituia a relagdo da mulher fora do
casamento. Hoje, o crime de adultério esta revogado pelo Lei n.° 11.106/05,
publicada no Diario Oficial da Unido, de 29 de marco de 2005. Naquela época,
a infidelidade, o abandono e a brutalidade praticada contra as mulheres eram
justificados pelos homens como ‘crise na familia’ por causa da saida da mulher
do seio familiar para desenvolver atividade remunerada, sendo também a
paixdo outra justificativa. A violéncia era tida como elemento estrutural,
necessaria a organizagao social de género e fazia que o homem garantisse sua
posicdo privilegiada na sociedade. O extremo da violéncia marcada pelo
assassinato era justificado pela ‘paixao’ que cegava o homem de bem e
fazendo crer “que a honra era uma paixao social e que mantinha a coesao da
vida em sociedade” (BORELLI, 2005, p. 34).

Outro ponto que merece reflexdo refere-se a tardia e demorada

exclusao da adjetivagdo ‘mulher honesta’ das normas penais incriminadoras
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que protegiam a liberdade sexual da mulher, ocorrida também em 2005. Até
2005, havia a distingado entre comportamentos femininos, sintomatica no
discurso oficial projetado pelo Direito Penal que reconhecia como mulher
desonesta aquela desregrada ou a que, “[...] inescrupulosamente, ainda que
nao tenha descido a condicdo de auténtica prostituta” (HUNGRIA, 1959, p.
150). E tinham como conceito "mulher honesta", ainda na licdo de Hungria
(1959, p. 150), ndo somente aquela cuja conduta, sob o ponto de vista da
moral, € irrepreensivel aos olhos da sociedade, sendo também aquela que
ainda ndo rompeu com o minimo de decéncia exigido pelos bons costumes da
época (HUNGRIA, 1959, p.150).

A moral a que se refere o doutrinador € a de viés conservador,
patriarcal e machista e os bons costumes sdo aqueles ditados pelas tradi¢gdes
religiosas cristas, em que o sexo, para as mulheres, s6 deve ser experimentado
no casamento. Enfim, tratava-se da operacionalizagao do direito penal com o
objetivo de regular a moral subjetiva e mesmo a maneira de ser e de se
comportar das mulheres, algo evidentemente preconceituoso, inaceitavel.

Essa compreensdo fundamentada na moralidade sexual do sistema
patriarcal e de valores religiosos condicionou a operancia do Direito Penal
durante muito tempo. Eram critérios discriminatérios e inaceitaveis, uma vez
que a seletividade de mulheres honestas e desonestas funcionava como uma

demarcacgao necessaria para a incidéncia ou nao de leis vigentes.

Desde o surgimento do Direito Penal, ficou explicita a diferenciagao no
tratamento da aplicacédo da legislagdo penal de homens e mulheres, até
mesmo no direcionamento a ser dado para as penas imputadas, que deveriam
ser totalmente distintas. Aos homens os valores a serem despertados com a
aplicacdo da pena eram de legalidade e necessidade do trabalho, ja as
mulheres desviadas precisavam recuperar o seu pudor com a pena imputada.
Dessa forma, as primeiras prisdes femininas localizavam-se em santuarios,
conventos, e as presas recebiam orientacao religiosa de freiras (ESPINOZA,
2004, p. 17).

A preocupacgao do Direito Penal com a mulher ao longo da historia da

legislagao brasileira foi apenas para classifica-la quando sujeito passivo dos
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crimes sexuais, como “virgem”, “honesta”, “prostituta” ou “publica”, criando,

assim, uma situag&o de discriminacdo e violéncia contra a mulher.

Em sintonia com o movimento feminista internacional e no Brasil, houve
uma busca por direitos € uma preocupagcdo em promover reformas na
legislacao penal e civil, com o intuito de remover normas discriminatérias contra
as mulheres. Pressionados pela Sociedade Internacional e pelos movimentos
feministas, legisladores brasileiros editaram, em 2002, a lei n. 10.455/02 e a n.
10.886, de 2004, que criaram novos tipos penais, inserindo ao artigo 129 os
paragrafos nono e décimo no Codigo Penal que tipifica a lesdo corporal criando
o tipo penal especial denominado de “violéncia doméstica”. Apesar das
inovagoes trazidas pelas Leis n. 10.455/02 e n. 10.886/04, nenhuma foi eficaz
em prevenir e reprimir a violéncia doméstica no pais. Um dos argumentos
utilizados era de que os Juizados Criminais ndo garantiam uma punigao justa
ao agressor, pois este ficava sob a incidéncia dos institutos despenalizadores
previstos na lei n. 9.099/95, vez que o legislador considerou a violéncia e
discriminagdo contra a mulher um crime de menor potencial ofensivo. A
dignidade da mulher era substituida pelo pagamento de cestas basicas (LIMA,
2009, p. 75).

Todas essas mudangas na legislagdo penal acabaram tendo efeito
contrario, consagrando a impunidade e condenando a violéncia contra a mulher
a invisibilidade. Em 07 de agosto de 2006, foi publicada a Lei n.° 11.340,
considerada por muitos um marco na luta pelos direitos das mulheres. Entrou
em vigor, em 22 de setembro de 2006, a Lei n.° 11.340, de 07 de agosto de
2006, conhecida como Lei Maria da Penha, que passaremos a estudar no item
3.3.3.

3.3.3 Lei Maria da Penha: nem perfeita, nem milagrosa

Como vimos no decorre da pesquisa, durante muito tempo, as

militantes dos movimentos de mulheres lutaram para que puni¢des mais
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severas fossem aplicadas aqueles que agredissem suas mulheres, no intuito
de alcancar penas realmente eficientes que combatessem a problematica da
violéncia sofrida por milhares de mulheres ndo s6 em nosso pais, mas no
mundo. Porém, a violéncia contra a mulher, até pouco tempo, ndo era
reconhecida como um crime, e medidas relevantes para o combate a esse tipo
de violéncia demoraram a ocorrer, contribuindo para o aumento dos casos de
violéncia e da impunidade para com os agressores. Casos de violéncia contra a
mulher eram tratados como da natureza humana, deveres familiares de origem

divina.

A lei n. 11.340/06, chamada como Lei Maria da Penha, representa uma
ousada proposta de mudanga social, cultural e juridica implantada no
ordenamento juridico brasileiro e busca a erradicagao da violéncia praticada
contra as mulheres. E a constatacdo da condicdo de hipossuficiéncia*' da
mulher no contexto social e familiar, fruto da cultural patriarcal, de valores
religiosos cristdos legitimados no decorrer da histéria da humanidade
(HERMANN, 2012, p. 84).

E importante destacar que reconhecer a situacdo de hipossuficiéncia
da mulher ndo quer dizer que a ela ndo tenha capacidade para reger e
administrar sua vida e seus conflitos. A Lei € uma garantia da intervencao
estatal positiva voltada a protecdo da mulher vitima de violéncia, respeitando

sempre sua personalidade, vontade e desejos.

* Hipossuficiénica: segundo o Novo dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa, a palavra
hipossuficiente e composta pelos prefixo “hipo” e pelo substantivo “suficiente”, indicando seu
significado: “diz-se de, ou pessoa que e economicamente fraca, que nao e auto- suficiente”. O
prefixo “hipo”, por si, significa “posicéo inferior”. No sentido linguistico da palavra, portanto, a
hipossuficiencia relaciona-se as proprias condigdes econémicas e social da pessoa, situando-a
em posicao inferior dentro da sociedade. Hipossuficiente na terminologia juridica indica
condigdes técnicas, econOmica, cultural e social inferiores ou desfavoraveis na busca e
atuacgao dos seus direitos. . http://pt.wikipedia.org/wiki/Hipossuficiéncia. Acesso dia 11/12/14.
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3.3.3.1 A historia da Lei Maria da Penha

Em 07 de agosto de 2006, entre tantas Marias vitimas de discriminagao
e violéncia, Maria da Penha entrou para a historia do pais. Maria da Penha
Maia, de 60 anos, mae de trés filhas, vitima de violéncia doméstica,
transformou sua dor em forga para lutar. Em 29 de maio de 1983, foi atingida
por um tiro enquanto dormia, sendo que tal conduta partira de seu marido, o
economista e professor universitario Marcos Antonio Heredia Viveiros. Em
razdo desse tiro, Maria da Penha fica paraplégica. Pouco tempo depois, a
vitima volta para casa para se recuperar do tiro e sofre novamente outro ataque
por parte do marido. Quando tomava banho, recebeu uma forte descarga
elétrica, sendo novamente o marido o mentor dessa segunda agressdo. Marcas
e sequelas da agressao marcaram para sempre sua integridade fisica e suas

fungdes vitais, pois ficou tetraplégica (DIAS, 2012, 15-16).

Em 28 de setembro de 1984, o agressor € denunciado pelo Ministério
Publico*. Prolatada a sentenca de prontincia em 31 de outubro de 1986, o réu
foi a julgamento no dia 04 de maio de 1991, quando foi condenado a 19 anos
de reclusao, recorrendo a sentenca em liberdade. Apos varios recursos do réu
para que fosse modificada a pena determinada pelo juiz, o agressor foi
condenado a oito anos de prisdo. Todo o processo criminal durou nove longos
anos. Por forga das normas de execucgédo e aplicagdo da pena, o agressor
permaneceu somente dois anos na prisdo, sendo liberado em 2002
(HERMANN, 2012, p.17).

Em 20 de agosto de 1998, a histéria de dor de Maria da Penha chegou

ao conhecimento da Comissao Interamericana de Direitos Humanos — érgéo da

20 Ministério Publico é uma instituicio publica autdnoma, a quem a Constituicdo Federal de
1988 atribuiu a incumbéncia de defender a ordem juridica, o regime democratico e os
interesses sociais e individuais indisponiveis, isto é, o Ministério Publico € o grande defensor
dos interesses do conjunto da sociedade brasileira. Tem a obrigacao, portanto, de defender o
interesse publico, conduzindo-se, sempre, com isencdo, apartidarismo e profissionalismo. O
Ministério Publico € um legitimado (parte) ativo junto com a parte ofendida, agredida (aqui a
mulher), para requer medidas de protegcédo e também fazer a denuncia da agressao ou do crime
ao Judiciario.
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Organizagao dos Estados Americanos (OEA), cuja principal tarefa consiste em
analisar as peticdes apresentadas aquele 6rgao, denunciando violagbes aos
direitos humanos, assim considerados aqueles relacionados na Declaragao
Americana dos Direitos e Deveres do Homem. E as “agressdes contra a sua
vida foram reconhecidas, em nivel internacional, pela primeira vez na historia,
crimes contra violéncia doméstica” (HERMANN, 2012, p. 17-18).

Em consequéncia da sua histéria, a Comissao Interamericana de
Direitos Humanos publicou, em 16 de abril de 2001, o relatério 54/2001, um
documento de suma importancia para o entendimento da violéncia contra a
mulher no Brasil e que serve de base para a promog¢ao das discussdes acerca
do tema, haja vista sua grande repercussao, provocando internacionalmente
grandes debates que culminaram, cerca de cinco anos apos, no advento da Lei
n°. 11.340/06. Popularmente conhecida como Lei Maria da Penha, foi uma
homenagem a mulher que ndo queria apenas ver seu agressor preso, mas que
também se dedicou a combater o descaso do governo e da Justica em relagéo
a casos de violéncia contra a mulher. Hoje Maria da Penha exerce militdncia
ativa na luta e defesa das mulheres vitimas de violéncia doméstica e familiar.
Atualmente ¢é coordenadora de estudos, pesquisas e publicagbes da
Associacao de Parentes e Amigos de Vitimas de Violéncia (APAVV), no Estado
do Ceara (HERMANN, 2012, p. 19).

3.3.3.2 Alein. 11.340/06

Antes de iniciarmos o estudo da lei n. 11.340/06, ressaltamos que nao
€ objetivo do nosso trabalho comentar artigo por artigo dessa lei, mas téo
somente destacar os avancos trazidos por ela em relagao a violéncia contra a

mulher.

A criagao da lei n. 11.340/06 contempla o atendimento do compromisso
legal assumido pelo Brasil desde a Constituicio de 1988 com o

reconhecimento dos direitos humanos da populagao feminina, a ratificacéo de
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tratados: Convencéo sobre Eliminagdo de Todas as formas de Discriminagéo
contra as Mulheres e a Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e
Erradicar a Violéncia contra a Mulher pelo Brasil. De acordo com Oliveira
(2012, p. 4), essa lei surgiu também para:
[...] Respeitar o dispositivo constitucional que preconiza ideal
assisténcia aos membros que compdem uma familia, conferir
legitimidade aos movimentos feministas e cuidar da matéria relativa
aos direitos humanos das mulheres. O reconhecimento da violéncia
doméstica como uma forma de violagao de direitos humanos, prevista
atualmente em seu art. 6°, despertou a consciéncia de que, embora
tais direitos sejam inerentes a todos os cidadaos, ndo se pode fazé-

los valer sem a atuacdo do Estado de modo a resguarda-los e
preserva-los para um efetivo exercicio.

No Titulo I, denominado de Disposicdes Preliminares, a Lei Maria da
Penha estabelece suas fundamentacgdes; os direitos fundamentais da mulher;
anunciam as condi¢gdes para o exercicio desses direitos; o comprometimento
do Poder para desenvolver politicas garantidoras daqueles direitos, as

condicdes para tal; e reconhece de plano, a hipossuficiéncia da mulher.

O art. 1° traz em seu bojo mecanismos para coibir e prevenir a
violéncia doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do paragrafo 8°, do
art. 226 da Constituicao Federal, da Convencao sobre a Eliminagdo de Todas
as Formas de Violéncia contra a Mulher, da Convencéao Interamericana para
Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher e de outros tratados
internacionais ratificados pela Republica Federativa do Brasil. O artigo ainda
dispde sobre a criagado dos Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar contra
a Mulher e estabelece medidas de assisténcia e protecdo as mulheres em

situagao de violéncia doméstica e familiar.

O objeto da lei é a violéncia contra a mulher baseada no género (art.
5°, caput), praticada no &mbito doméstico ou familiar ou em uma relagao intima
de afeto. A Lei Maria da Penha nao trata de toda violéncia contra a mulher,
mas somente daquela baseada no género que lhe cause morte, lesao,

sofrimento fisico, psicolégico, dano moral e material (DIAS, 2012, p. 45).
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De acordo com Silva (2011, p.8), para a aplicagdo correta e concreta
dessa lei, deve-se obedecer a agdo ou omissao baseada no género. Essa
categoria de violéncia se caracteriza pela submissao da mulher ao homem,
tendo em vista a maneira desigual que se encontra em todos os aspectos aqui
ja referidos, sendo que a violéncia deve ocorrer nos ambitos familiar e
doméstico ou em qualquer relacdo de afeto intimo (marido, companheiro,

namorado, amantes etc.).

Em seu artigo 6° essa lei reconhece como violagcdo aos direitos
humanos os atos de violéncia cometidos contra mulheres no ambiente
doméstico e familiar, resultando dai a legitimidade para a intervencgao protetiva
por parte de organismos internacionais e nacionais de defesa dos direitos da
mulher em niveis politicos e judiciais. Para nds isso é um grande avango, uma
conquista de anos das lutas de muitas mulheres, um avango que deu uma nova
dimensao aos direitos fundamentais, que observam, além da concepcgao
igualitaria existente na constituicdo de 1988, as concepc¢des de género, pois
entendemos que nao seja suficiente apenas a igualdade promulgada pela lei,

se nao for eficaz no meio social.

O texto legal, em seu art. 7°, enumera, em um rol exemplificativo, as
formas de manifestagdo da violéncia doméstica e familiar contra a mulher, que
sdo: violéncia fisica, psicologica, sexual, patrimonial, moral. Ao inserir a
expressao “entre outras” no dispositivo, permite o legislador que o operador
interprete a Lei de forma aberta, enunciativa, sempre presumindo em favor da
mulher. Trata-se de definicbes que nado tém finalidade criminalizadora, nem a
intencdo de definir crimes penais. A funcado da lei é delimitar situagdes que
implicam em violéncia doméstica e familiar contra a mulher, a fim de agilizar

acdes protetivas e preventivas de combate a violéncia.

Outra inovacao apresentada pela lei foi a humanizagcao no atendimento
as vitimas, a atuacdo policial e juridica acompanhada por medidas de
integracao social, atendimento a saude fisica e mental, acesso ao mercado de
trabalho e a educagéo, bem como garantia de abrigo e habitagdo. A Lei prevé
nao somente a protegcéo repressiva, ou seja, aquela que se da no momento da

pratica de violéncia contra a mulher, mas também a protec&o preventiva, em
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que, na iminéncia de atos de violéncia contra a mulher, a autoridade devera
prestar assisténcia a vitima, adotando, de imediato, as providéncias legais
cabiveis, uma vez que essa forma de violéncia “resulta de conflitos intensos, de
relagdo de amor e 6dio que se reproduzem a partir de aprendizados familiares
e sociais” (HERMANN, 2012, p. 114).

E oportuno destacar o artigo 17 da lei que proibe a aplicacdo de duas
penas alternativas aos crimes cometidos com violéncia doméstica ou familiar

contra a mulher:

E vedada a aplicagdo, nos casos de violéncia doméstica e familiar
contra a mulher, de penas de cesta basica ou outras de prestagéo
pecuniaria, bem como a substituicdo de pena que implique o
pagamento isolado de multa.*

Dias (2012, p. 196-7) ressalta que a intengédo do legislador foi evitar
que a dor da vitima pudesse ser comprada por dinheiro ou cestas basicas.
Esse foi um passo significativo para assegurar a mulher sua integridade fisica,
psiquica, sexual e moral. Nesse caso, a autoridade policial deve instaurar
inquérito. Havendo necessidade de medidas de urgéncia, em 48 horas, o
inquérito € remetido a juizo. O juiz pode tomar as seguintes decisdes: afastar o
agressor e reconduzir a ofendida ao lar; impedir que ele se aproxime da casa,
fixando limite minimo de distancia; suspender visitas e fixar alimentos;
determinar a restituicido de bens; e proibir a venda ou locagdo bens comuns do
casal. Certamente o maior de todos os avancos foi a criagdo dos Juizados de
Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher, com competéncia civel e

criminal.

Os ultimos dispositivos da lei inovam ao permitir que o juiz determine o
comparecimento obrigatério do agressor a programas de recuperagdo e
reeducacado, de acordo com os artigos 41 ao 45 da Lei. A participagao de
organizagbes nao governamentais, servicos voluntarios que se disponham a
concretizar esse mecanismo, € a mais eficaz arma para coibir a violéncia

doméstica, pois gera no agressor a consciéncia de que ele ndo é o proprietario

* Lei Maria da Penha - lei 11.340/2006. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/lei/11340.htm>. Acesso em: 29 nov.
2014.
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da mulher; em razao disso, ndo pode dispor de seu corpo, comprometer

impunemente sua integridade fisica, psicologica e a sua liberdade sexual.

Enfim, a lei n. 11.340/06 nao foi elaborada para ser perfeita nem
milagrosa. Foi elaborada a partir de reivindicagdes e lutas de muitas mulheres
aqui ja expostas, com a finalidade maior de disseminacdo e propagacao de
uma nova cultura, pautada na igualdade e no respeito, na transformagéo de
uma cultura que foi imposta, determinada na sociedade no decorrer da histéria
com base em um modelo machista e de opressdao feminina, da mulher

submissa, passiva e silenciada.

Para isso € preciso dar efetividade a Lei Maria da Penha no que
compete as suas disposi¢cdes preventivas, protetivas e assistenciais. E dessa
forma transformar também uma sociedade acerca das relagdes de género, isto
€, transformar o mundo em um lugar mais justo, ndo s6 resgatando a historia
da mulher, o feminismo, mas repercutindo de todas essas conquistas até aqui

alcancadas em outros espacgos de desigualdades.

3.4 CONSIDERACOES FINAIS DO CAPIiTULO

Neste capitulo, procuramos evidenciar os papeis desempenhados
pelas mulheres na luta por direitos sociais e juridicos. O Movimento Feminista
brasileiro foi o principal responsavel pela evolucdo e pelas conquistas desses
direitos humanos sociais feministas. O movimento feminista e 0 movimento da
hermenéutica feminista resgataram a dignidade das mulheres, sua humanidade
plena assumida como condi¢ao indispensavel na luta histérica para uma vida
melhor, influenciando o exercicio da cidadania da mulher na esfera publica.
Incentivaram as mulheres a romperem o siléncio a qual foram impostas ao
longo da historia da humanidade. Todos esses movimentos sociais, teoldgicos
e feministas lutaram junto com essas mulheres pelo reconhecimento da

violéncia doméstica e familiar, para ser tratada como um problema social, um
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crime, tanto pelas proporgbes quantitativas quanto pela gravidade de suas
consequéncias.

As feministas reivindicaram ndo s6 uma lei, uma puni¢cao, mas o direito
de serem reconhecidas como cidadas, sujeitas de direitos politicos e publicos,
protecdo e assisténcia aos cidadaos que, assim como milhares de mulheres,
sofriam de violéncia social, fisica e psicolégica. Tiveram seu objetivo realizado,
embora a lei n. 11.340/06, conhecida popularmente por Lei Maria da Penha,
nao ser uma lei perfeita ou milagrosa, é vista pelas mulheres como uma grande

conquista, um marco na histéria do combate a violéncia doméstica no Brasil.

A lei trouxe em seu bojo algumas vantagens, uma estrutura adequada
e especifica para bem atender a complexidade do fenémeno violéncia
domeéstica, trazendo mecanismos de prevencdo, assisténcia as vitimas,
politicas publicas e puni¢cdo mais rigorosa para os agressores. E uma lei que
tem mais o cunho educacional e de promocdo de politicas publicas e
assistenciais, tanto para vitima quanto para o agressor. Sua intengdo néo €&
unicamente punitiva, mas de proporcionar meios de protecao e promocao de

assisténcia mais eficiente a salvaguardar os direitos humanos das mulheres.

Porém, essa Lei ndo trouxe solucdes definitivas ao grande problema
social e cultural da violéncia doméstica contra a mulher. Compreendemos que
a mudanga deve comecgar pela maneira como passamos para a nova geragao
comportamentos discriminatérios, valores e atitudes autoritarias adquiridas no
decorrer do tempo, assim como pela maneira como tratamos os seres vivos, o
meio ambiente, os animais, as criancas, os idosos. E essa mudanca vai ocorrer
o dia que aprendermos a olhar o outro (ser humano, meio ambiente) como

imagem e semelhanca de Deus.
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CONCLUSAO

A religido e a cultura estéo intrinsecamente ligadas em sua forma de
manifestacdo na sociedade e na vida das pessoas. As crengas religiosas
entram na construgao cultural formando um todo sistémico dificil de separar,
mesmo em um Estado laico, como o Brasil, onde constitucionalmente ha uma
clara divisdo entre Estado e religido. E possivel separa-las apenas para
analise, mas, no cotidiano das pessoas, elas exercem uma influéncia

indissociavel.

Encontramos, no decorrer desta pesquisa, diversas mengdes de
mulheres no Novo Testamento e na formagédo dos cristianismos originarios,
apresentadas, muitas vezes, em uma visdo negativa ou ofuscadas por seus
parceiros masculinos, em 1 Timéteo 2,11-15, nosso principal objeto de
pesquisa, em que elas foram mostradas como inferiores, submissas e
incapazes. Contudo, neste mesmo livro sagrado, encontramos também uma
visado positiva de mulheres que batalharam para a constru¢cdo de um mundo
melhor evangelizando, desempenhando papéis de liderangas nas comunidades
dos cristianismos originarios, lutando contra o sistema autoritario, patriarcal e
machista da época. Destacamos aqui Maria Madalena, Febe, Lidia, Priscila e
as muitas Marias, entre outras, mostrando a capacidade de cada uma
testemunhar, ensinar e falar do Cristo ressurreto em uma sociedade sexista,
machista e patriarcal, em que elas nao tinham o direito de se expressar, falar,
participar da vida social e comunitaria.

Essa discriminacdo contra as mulheres e as varias formas de violéncia
(violéncia estrutural, Vvioléncia de género, violéncia doméstica e familiar,
violéncia patrimonial, violéncia fisica, violéncia sexual, violéncia psicoldgica e
simbdlica) nascem dessa subordinagao sustentada ha muito tempo em padrdes
patriarcais que podemos encontrar em diversas fontes culturais ou de conteudo
religioso, nos diversos mitos, simbolos e interpretacdes de textos biblicos como
1 Timoteo 2,11-15, analisado nesta pesquisa, entre muitos outros textos que

apresentam como um mandamento amplo para mulheres, como uma
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imposigao, uma norma religiosa cristd machista direcionada especificamente as

mulheres aprenderem em siléncio e subordinagdo completa ao homem.

Esses mandamentos ou interpretagbes se converteram em palavras
sagradas inquestionaveis e legitimadas através do religioso, aumentando,
dessa forma, seu poder de influéncia sobre a sociedade, perpassando os
aspectos das esferas civil e publica, chegando ao convivio familiar, ao espaco

doméstico, suposto reduto da intimidade, do afeto e da protegao.

Entretanto, a resignacdo, o inconformismo e a resisténcia feminina nao
sao apenas de mulheres, é também do feminino, compreendido como padrao
valorativo e de organizagcao social. Essa resisténcia e resignagdo femininas,
algumas vezes delineadas pela negagao da alteridade, na busca da igualdade
absoluta, pela valorizacdo das diferencgas, pelo respeito a alteridade. A questao
do género coadunou - se com outras tantas discriminagdes e dominagdes
como etnia, cor, credo e classe que nao foram diretamente discutidas nesta
pesquisa. Entretanto, entendemos que esta investigacdo contribua também
para a reflexdo e discussdo sobre essas outras formas de dominagao e

discriminagao dos seres humanos.

Porém, nesse cenario de submissdo, obediéncia e dominagao
masculinas, encontraremos textos e histérias conhecidos que dao destaque a
varias figuras femininas e suas lutas pelo direito de serem vistas e respeitadas.
No aspecto religioso cristdo, encontramos, na trajetéria de Jesus e do Apdstolo
Paulo, narradas no Novo Testamento, registros de figuras femininas que
desafiaram e resistiram as regras patriarcas de ‘siléncio e subordinagao’ e
lutaram para serem ouvidas e fazerem parte também da histéria da

humanidade.

No aspecto social, muitas foram as mulheres que também fizeram a
diferenga nos varios movimentos sociais e teoldgicos feministas, conquistaram
espacos, sairam do reduto do seu lar e foram as ruas e pracas, lutaram pelo
voto, pela igualdade de direitos e oportunidades, por respeito, dignidade e
inclusdo num mundo patriarcal e masculino. Foram vozes ativas na elaboragao
da Lei Maria da Penha, uma lei que trouxe em seu bojo algumas conquistas

dessa luta que se arrasta ainda nos dias atuais. Essa lei tem como seu
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principal mérito reconhecer e conceituar a violéncia contra a mulher nas suas
mais variadas manifestacdes. E uma lei que tem mais um cunho educacional e
de promogao de politicas publicas e assistenciais, tanto para vitima quanto
para o agressor. Sua intengdo ndo € unicamente puni¢do mais rigorosa para o
agressor, mas de proporcionar meios de protegdo e promogéo de assisténcia

mais eficiente a salvaguardar os direitos humanos das mulheres.

Esta pesquisa é, diante de todas essas histdrias de lutas, falas e vozes
femininas aqui expostas, acima de tudo, um exercicio de escuta ativa, de
sintonia entre a historia de luta de mulheres, a religi&o e o direito. Pretendemos
com este estudo contribuir para dialogos interdisciplinares no que se refere as
perspectivas de interpretacdo de textos sagrados e juridicos, em nivel
académico e sociojuridico, voltados, sobretudo, as mulheres que vivem a cada
dia dores multiplicadas e multifacetados exercicios de resisténcia e luta.
Buscamos contribuir para que mulheres encontrem, mais que respostas,
solucdes definitivas a esse problema sociocultural que € a violéncia contra a
mulher, como também contribuir para a disseminagcdo de uma nova cultura

pautada no respeito e na igualdade de direitos.
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