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Conheco o meu lugar
(BELCHIOR)

O que é que pode fazer o homem comum
Neste presente instante sendo sangrar?
Tentar inaugurar

A vida comovida

Inteiramente livre e triunfante?

O que é que eu posso fazer

Com a minha juventude

Quando a méxima saude hoje

E pretender usar a voz?

O que é que eu posso fazer

Um simples cantador das coisas do pordo?
Deus fez os cées da rua pra morder vocés
Que sob a luz da lua

Os tratam como gente - é claro! - aos pontapés
Era uma vez um homem e o seu tempo
Botas de sangue nas roupas de lorca

Olho de frente a cara do presente e sei
Que vou ouvir a mesma histoéria porca

N&o ha motivo para festa: Ora esta!

Eu n&o sei rir a toa!

Fique vocé com a mente positiva

Que eu quero é a voz ativa (ela é que é uma boa!)
Pois sou uma pessoa.

Esta € minha canoa: Eu nela embarco.

Eu sou pessoal

A palavra "pessoa" hoje ndo soa bem
Pouco me importa!

N&o! Vocé ndo me impediu de ser feliz!
Nunca jamais bateu a porta em meu nariz!
Ninguém é gente!

Nordeste é uma ficcdo! Nordeste nunca houve!
N&o! Eu ndo sou do lugar dos esquecidos!
N&o sou da nac¢ao dos condenados!

N&o sou do sertdo dos ofendidos!

Vocé sabe bem: Conheco o meu lugar!



RESUMO

SILVA, Waldir Cardoso da. Congregacdo Israelita da Nova Alianca: vivendo a
Teshuvah. 2015. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia
Universidade Catdlica de Goias, Goiania, 2015.

Esta pesquisa se prop0s a investigar a experiéncia religiosa que tem sido designada
Teshuvah (“retorno” as raizes judaicas). Procurou-se compreender, especialmente,
como este processo conduziu uma comunidade, que a principio apresentava
perspectiva predominantemente cristd, a migrar-se para uma perspectiva
predominantemente judaica. A experiéncia investigada iniciou-se em Curitiba, no ano
de 2004, no seio de uma instituicdo religiosa com crencas e doutrinas analogas as
cristas, a Igreja de Deus (7° Dia). Por consequéncia de tal experiéncia este grupo
passou a se aproximar do sistema simbalico judaico e a se identificar cada vez mais
com o judaismo, o que levou a mudanca de sua denominacdo para Congregacao
Israelita da Nova Alianca (CINA). A partir dos conceitos de religido, como sistema de
simbolos, de Clifford Geertz; e de identidade, como uma construcdo flexivel,
inacabada e processual, de Stuart Hall, o presente trabalho buscou entender as
implicacbes da Teshuvah, tais como o processo de redefinicdo da identidade da
comunidade que a vivencia e 0s seus impactos no cotidiano daqueles membros que
testemunham ter assumido os amplos compromissos exigidos nesta experiéncia.
Acionando o conceito de legitimacdo como suporte ideoldgico para as construcdes
sociais, de Peter Berger, este estudo também visou investigar os mecanismos que
tém sido ativados para legitimar a nova identidade, pretensamente judaica,
construida pelos membros da CINA a partir da Teshuvah. Neste processo em curso
0s meios tecnologicos sédo habilmente utilizados por esta expresséo religiosa, tanto
no empreendimento de assimilagcdo da tradicdo judaica quanto na divulgacédo e
expansao da Teshuvah. Utiliza-se o nimero cada vez maior de artefatos para levar a
mensagem da Teshuvah através de sites, radio, TV, blogs na rede mundial de
computadores, que sdo acessados por internautas de varios lugares do mundo.
Além das observacbes em local de culto, da apreciacdo de depoimentos de
membros, a metodologia deste trabalho consistiu na leitura critica dos discursos
orais e escritos que tém sido divulgados nos espacos midiaticos citados. Estes
contetidos foram fontes essenciais para o estudo, ja que registram e contribuem na
tarefa de elucidar a experiéncia da Teshuvah e disponibilizam informacdes
importantes relativas a doutrina, a histéria e a identidade desta expresséo religiosa.
Constatou-se como consequéncia do processo de Teshuvah que a Congregacéo
Israelita da Nova Alianca distanciou-se das expressdes religiosas cristas, por
identificar-se como judeus, empenhar-se em cumprir a Torah e buscar viver a
tradicdo judaica. No entanto, por mais préximos que estejam da tradi¢cao judaica, 0s
judeus da Nova Alianga ndo admitem renunciar a crengca em Jesus como 0 messias.
E justamente esta crenca em Jesus, como salvador do povo judeu, a condi¢do que
mais distingue e separa a CINA dos grupos judaicos tradicionais. Assim, 0 processo
de Teshuvah termina por situar os judeus da Nova Aliangca em uma fronteira cultural
entre 0 judaismo e o cristianismo, em um lugar da alteridade, e acaba atraindo
reacoes hostis, de ambos os lados da fronteira, a sua religiosidade e ao seu modo
de vida.

Palavras-chave: Teshuvah, Torah, religido, identidade, legitimacao.



ABSTRACT

SILVA, Waldir Cardoso da. Congregacdo Israelita da Nova Alianca: vivendo a
Teshuvah. 2015. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia
Universidade Catolica de Goias, Goiania, 2015.

This research aimed to investigate the religious experience that has been called
Teshuvah ("return” to the Jewish roots). It tried to understand especially how this
process led to a community that initially had predominantly Christian perspective to
migrate to a predominantly Jewish perspective. Experience investigation began in
Curitiba, in 2004, within a religious institution with similar beliefs and doctrines to
Christian, the Church of God of 7th Day. Consequently such an experience, this
group began to approach the Jewish symbolic system and to identify themselves
increasingly with Judaism, which led to the change of its name to Israeli
Congregation of the New Covenant ( CINA ). From the religious concepts like system
of symbols, of Clifford Geertz; and identity, as a flexible, unfinished and procedural
construction, Stuart Hall, this study sought to understand the implications of
Teshuvah, such as the process of community identity redefining the experiences and
their impact on the daily lives of those members who witness have assumed the
broad commitments required in this experiment. Triggering the concept of legitimacy,
as an ideological support for the social constructions, Peter Berger, this study also
aimed to investigate the mechanisms that have been activated to legitimize the new
identity, Jewish allegedly built by members of the CINA from Teshuvah. In this
ongoing process the technological means are cleverly used by this religious
expression, both in the assimilation project of the Jewish tradition and in the
dissemination and expansion of Teshuvah. We use the increasing number of artifacts
to bring the message of Teshuvah through websites, radio, TV, blogs on the world
wide web, which are accessed by Internet users from around the world. In addition to
the observations of worship, the evaluation of members of testimonials, the
methodology of this work was the critical reading of oral speeches and writings that
have been disclosed in media spaces mentioned. These contents were essential
sources for the study, since register and contribute to the task of elucidating the
experience of Teshuvah and provide important information regarding the doctrine,
history and identity of religious expression. It was found as a result of Teshuvah
process that the Israeli Congregation of the New Covenant distanced himself from
the Christian religious expressions, as they identify themselves as Jews strive to fulfill
the Torah and seek to live the Jewish tradition. However, no matter how close they
are of Jewish tradition, the New Covenant Jews do not admit renounce belief in
Jesus as the Messiah. It is this belief in Jesus as savior of the Jewish people, the
condition that most distinguishes and separates the CINA traditional Jewish groups.
Thus, the process of Teshuvah ends by situating the New Covenant Jews on a
cultural frontier between Judaism and Christianity, in a place of otherness, and ends
up attracting hostile reactions on both sides of the border, their religion and their
lifestyle.

Keywords: Teshuvah, Torah, religion, identity, legitimacy.
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INTRODUCAO

Durante a década de 2000, alguns telespectadores mais atentos e
interessados na tematica da religiosidade eram surpreendidos ao se depararem com
um diferente programa religioso na TV. A surpresa se justificava porque este
programa destoava-se dos demais, por ndo ser nem evangélico e nem catolico.
Além do uso recorrente de termos e expressdoes em hebraico, o0s seus
apresentadores e participantes apresentavam-se e trajavam-se como judeus. No
entanto, suas prédicas ndo mencionavam apenas a Torah, livro sagrado do
judaismo, mencionavam também os escritos da Brit Chadashah e referiam-se muitas
vezes a um certo Yeshua HaMashiach. A surpresa majorava-se quando 0s
telespectadores descobriam que o livro citado era o Novo Testamento em que o
personagem, varias vezes mencionado, era Jesus Cristo. Era isto mesmo! Judeus
na televisédo lendo o Novo Testamento e afirmando crer em Jesus. Tratava-se do
Programa Israelita da Nova Alianca, que foi transmitido por cerca de oito anos e
captado pelas antenas parabdlicas. Com marcas explicitamente exclusivistas, o
conteddo deste programa era divulgado com um tom provocativo e irbnico,
desafiando os expectadores com pertenca em outras denominacdes religiosas. Por
esta forma de divulgacdo, este grupo fez com que a sua mensagem singular
alcancasse varias pessoas no Brasil, conquistando prosélitos, inclusive em paises
vizinhos.

A pesquisa presente tem como tema a experiéncia religiosa iniciada no seio
de uma comunidade que, a principio, apresentava uma perspectiva
predominantemente cristd, e que a partir de tal processo migra-se para uma
perspectiva predominantemente judaica. Esta expressédo religiosa, inicialmente
conhecida como Igreja de Deus (7° dia) (IDSD),* trazia crencgas e doutrinas analogas
as cristds, mas a partir de 2004, comegou a vivenciar um processo de conversao
chamado por seus membros de Teshuvah. Tal experiéncia iniciou-se na sede desta
comunidade situada na cidade de Curitiba e levou este segmento religioso a
incorporar, em sua tradicdo, elementos do judaismo. A Teshuvah promoveu uma

consideravel reestruturacdo do sistema simbdlico desta expressdo religiosa,

1 A grafia “Igreja de Deus (7° dia)” é adotada, neste trabalho, por ser uma das formas utilizadas pela
propria instituicdo. Visando dar fluéncia ao texto, utilizaremos também a sigla IDSD, igualmente
utilizada pela instituicdo.
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inclusive ocasionando a mudanca de sua denominacao, que hoje se identifica como
Congregacéo Israelita da Nova Alianca (CINA)2.

O processo que os membros da CINA estdo chamando de Teshuvah né&o
consiste no simples uso de simbolos ou assimilacdo da fé e praticas religiosas
judaicas. Tal movimento envolve também elementos culturais que sugerem
transformacdes no dia-a-dia do prosélito, tornando-o muito peculiar. A relevancia em
esclarecer esta peculiaridade cultural apresenta-se como a primeira justificativa
deste trabalho. Uma segunda justificativa surgiu no campo académico: como se trata
de um objeto de pesquisa novo, a experiéncia da Teshuvah, sendo ainda pouco
conhecida e estudada, carece de materiais académicos e bibliograficos para
colaborar com a comunidade cientifica interessada em tal temética.

A pesquisa teve por objetivo principal entender a experiéncia religiosa da
Teshuvah como construcdo e legitimacdo de uma identidade, pretensamente
judaica, por parte de uma comunidade pertencente ao contexto da cultura ocidental
brasileira. Visou também investigar como a Teshuvah distingue a comunidade que a
adota dentro do quadro geral do cristianismo e do judaismo, além de averiguar como
as mudancas derivadas do processo de Teshuvah afetam o cotidiano dos membros
gue buscam assumir e praticar seus amplos compromissos.

Na busca de responder tais perguntas e alcancar estes objetivos, partiu-se do
pressuposto de que a experiéncia da Teshuvah, vivenciada pelos membros da CINA,
€ uma busca por uma identificacdo com o judaismo que acaba distanciando-os da
identidade cristd. Neste processo de Teshuvah, os membros desta comunidade
procuram legitimar a sua nova identidade buscando se apropriar ndo apenas do
sistema simbdlico do judaismo, mas de toda a sua cultura e tradicao.

Para cumprir com o objetivo de investigar a Teshuvah, o trabalho teve como
procedimento metodoldgico a analise de material empirico obtido através da
observacao dos servigos religiosos, que sao transmitidos ao vivo pela internet, direto
da sede da CINA em Curitiba, ou daqueles que foram assistidos pessoalmente pelo
pesquisador na Beit (templo) de Goiania. Foram observados aspectos ritualisticos e
identitarios desta expressdo religiosa. Procedeu-se a analise dos conteudos
divulgados por meio do site www.israelitas.com.br, por materiais impressos ou

audiovisuais, incluindo o Programa Israelita da Nova Alianca, transmitido pela TV

2 Tais informacdes foram obtidas através do programa de TV e do site: www.israelitas.com.br. Como
ndo ha muitas fontes para o estudo desta expressao religiosa, sites serdo constantemente acionados.


http://www.israelitas.com.br/
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aberta. A CINA tem usado com competéncia os espacos midiaticos, divulgando
contetdos que foram acessados como fontes essenciais para a pesquisa, ja que
registram e contribuem na tarefa de elucidar a experiéncia da Teshuvah. A
metodologia deste trabalho consistiu na leitura critica dos discursos orais e escritos
que tém sido divulgados nos espacgos midiaticos citados e que séo relevantes para o
estudo da doutrina e do historico desta expressao religiosa.

Igualmente relevantes para esta pesquisa foram os depoimentos de um lider
e de dois membros da CINA que defendem e asseveram viver a Teshuvah. Esta
entrevista foi submetida e aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP),
parecer n°® 1.008.018, conforme documento disponivel no anexo A. Todos o0s
participantes que foram selecionados estdo na faixa etaria entre dezoito e sessenta
e cinco anos. Tais entrevistas foram efetivadas no intuito de entender como as
mudancas resultantes do processo de Teshuvah afetam o cotidiano de quem as
vivencia, por exemplo, no casamento; na criagdo dos filhos; na educacédo formal e
em sua participacdo no mercado de trabalho. As entrevistas foram realizadas na
sede da comunidade, em Goiania. A comunidade é formada, predominantemente,
por trabalhadores assalariados e funcionarios publicos. Conta também com alguns
profissionais liberais. Os depoimentos foram colhidos nos dias escolhidos pelos
proprios adeptos, em ambiente que garantiu a confidencialidade dos mesmos. Antes
de iniciar a coleta dos depoimentos, o entrevistador promoveu a leitura do TCLE
(disponivel nos anexos B, C e D), documento que esclarece o0s objetivos da
pesquisa e contém as informacdes relativas as responsabilidades do pesquisador,
bem como, aos direitos e deveres dos participantes. Ao buscar o sistema simbdlico
do judaismo a CINA aproxima-se do carater especifico de compromisso da
religiosidade judaica. Este carater contratual tem como base principal a Torah, mas
se expressa também nos estatutos que regem a comunidade. Alguns destes
estatutos também foram consultados para a elaboracdo deste trabalho.

Com a finalidade de contextualizar a Teshuvah, o primeiro capitulo promoveu
uma reflexdo sobre o panorama sociocultural moderno marcado pelas intensas
transformacdes que vive a sociedade contemporanea, buscando entender,
especialmente, como tais mudancas estao impactando a paisagem religiosa.

No segundo capitulo foram investigadas as origens da Teshuvah, vivenciada
pelos membros da CINA, em primeiro lugar mencionando algumas caracteristicas do

judaismo, tradicéo religiosa para qual a comunidade em questdo busca “retornar”.
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Em seguida o capitulo tratou, especificamente, desta comunidade, conhecida
originalmente como a Igreja de Deus (7° dia). Foram apresentados 0s seus aspectos
historicos, elementos organizacionais e pontos de fé que compdem a sua confissao
doutrinaria. Ainda sobre a IDSD este capitulo procurou descrever o contexto de sua
chegada ao Brasil e, em especial, as circunstancias em que se deu o
desencadeamento do processo de Teshuvah.

No terceiro capitulo, a partir do conceito de identidade como uma construcao
flexivel, inacabada, dindmica e processual, de Stuart Hall, buscou-se entender as
consequéncias da Teshuvah: o processo de redefinicho da identidade da
comunidade que a vivencia e 0s seus impactos no cotidiano daqueles membros que
testemunham ter assumido os amplos compromissos exigidos de guem assume esta
experiéncia. Acionando o conceito de legitimacdo como suporte ideoldgico para as
construcfes sociais, de Peter Berger, também se visou investigar os mecanismos
que tém sido ativados para legitimar a nova identidade, que se pretende judaica,
construida pelos membros da CINA a partir da Teshuvah.

No quarto capitulo a partir do conceito de religido como sistema de simbolos,
de Clifford Geertz, foram consideradas as implicacbes da Teshuvah na vida dos
convertidos, em aspectos como a vestimenta, a alimentacdo, a sexualidade, a
criacdo dos filhos, além das restricdes religiosas que impactam em sua participacao
na educacao formal e no mundo do trabalho.

Esta aproximacdo entre os sistemas simbdlicos judaico e cristdo é mais uma
das novidades inquietantes do mercado de bens de salvagéo atual. Elucidar estas
mudanc¢as compete ao pesquisador das ciéncias sociais. A religido e a religiosidade,
ao contrario de previsdes ndo muito remotas, sao fendbmenos que se mostram cada
vez mais pujantes nas sociedades contemporaneas e, portanto, bastante instigantes,

para os pesquisadores de nosso tempo e lugar.
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1 O QUADRO SOCIOCULTURAL NO QUAL SURGIU A TESHUVAH

A Teshuvah3, experiéncia religiosa objeto deste estudo, teve inicio na cidade
de Curitiba no ano de 2004. O seu desencadeamento se deu no seio de uma
comunidade religiosa pertencente a cultura ocidental brasileira, a Igreja de Deus (7°
Dia)* (IDSD). Portanto, trata-se de uma experiéncia religiosa bastante recente,
emersa em meio as mudancas e contradicdes de nossa época. Com a finalidade de
contextualiza-la, o presente capitulo visa refletir sobre o panorama sociocultural
marcado pelas intensas transformagbes que vive a sociedade contemporanea,
buscando entender, especialmente, como tais mudancas estdo impactando a

paisagem religiosa.

1.1 MODERNIDADE: O INDIVIDUO E A EXPERIENCIA DA LIBERDADE AMPLA

Na ldade Moderna os humanistas opuseram a tradicdo forte, com peso
determinante no cotidiano das pessoas, o ideal de liberdade. Este ideal foi ganhando
mentes e coragdes na sociedade ocidental, que passava por um processo conhecido

como secularizagéo. Por secularizagéo entende-se:

0 processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a
dominagédo das instituicbes e simbolos religiosos. Quando falamos sobre a
historia ocidental moderna, a secularizacdo manifesta-se na retirada das
Igrejas cristds de areas que antes estavam sob seu controle e influéncia:
separacdo da Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou
emancipac¢éo da educacédo do poder eclesiastico. (BERGER, 1985, p. 119).

Neste contexto, foi ocorrendo gradativamente uma destradicionalizacdo e
despontando o conceito que seria 0 “trago mais fundamental da Modernidade, que é
aguele que marca a cisdo com o mundo da tradicdo: a afirmacdo segundo a qual o
homem é legislador de sua propria vida” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 32-33). As
instituicdes seculares e os individuos foram conquistando autonomia frente a antiga
regulacdo das instituicbes religiosas. A quebra do monopdlio do poder, com a

derrocada dos monarcas absolutistas e a separagcdo da igreja e do estado

8 Por sua centralidade neste trabalho, o termo “Teshuvah” seré grafado com letra mailscula.

4 A grafia “Igreja de Deus (7° dia) ” é adotada, neste trabalho, por ser uma das formas utilizadas pela
propria instituicdo. E visando dar fluéncia ao texto, utilizaremos também a sigla IDSD, igualmente
utilizada por esta expresséo religiosa.
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promoveram a ascensdo de novas for¢cas com poder de decisdo. As mudancas
politicas e sociais modernas trouxeram consigo a diversidade de opinibes
reconhecidas e legitimadas. Este pluralismo foi capaz de reestabelecer a atribuicdo
da responsabilidade ética ao individuo que age. Enquanto o peso da tradicdo na vida
das pessoas foi se atenuando, o individuo passava a ter que arcar com as
consequéncias de suas escolhas. Na Modernidade o homem faz opcdes e ao
escolher corre riscos, uma vez que € o responsavel por seus sucessos e fracassos.

Do inicio da Modernidade até hoje, os individuos vém conquistando cada vez
mais liberdade. Este processo tem se intensificado especialmente desde as ultimas
décadas do século passado as primeiras décadas do XXI, sendo que hoje ja é
pertinente falar em liberdade ampla. Mas de que forma os individuos tém se
relacionado com esta ampla liberdade de escolha que marca a sociedade
contemporanea? Na atualidade o ser humano vive o mal-estar provocado por esta
vasta liberdade que, surpreendentemente, mostra-se angustiante. Acontece que a
experiéncia de ampla liberdade € contrastada com o receio de fazer escolhas
erradas e o pavor de suas consequéncias.

A sociedade atual é marcada por lagos frouxos, por relacionamentos fluidos.
Esta liquidez, reflexo da individualizagcdo, esta presente nas relagbes sociais que
tendem a ser efémeras. Com efeito, as relagbes familiares, profissionais e politicas
sdo atadas e rompidas com rapidez e facilidade admirdveis. Hoje, as pessoas
trocam de projeto de vida, de emprego, se divorciam, mudam-se de casa, de cidade,
de pais com muito mais frequéncia que ha algumas décadas. Sobressai, neste
cenario sociocultural liquido, o drama que aflige os individuos em seus
relacionamentos afetivos que, em nossa época, sdo profundamente marcados pela

individualizacdo e ambivaléncia.

Em nosso mundo de furiosa “individualizagdo”, os relacionamentos sao
béncdos ambiguas. Oscilam entre o sonho e o0 pesadelo, e ndo ha como
determinar quando um se transforma no outro. Na maior parte do tempo,
esses dois avatares coabitam, embora em diferentes niveis de consciéncia.
No liquido cenério da vida moderna, os relacionamentos talvez sejam os
representantes mais comuns, agudos, perturbadores e profundamente
sentidos da ambivaléncia. E por isso, podemos garantir, que se encontram
tdo firmemente no cerne das atengbes dos modernos e liquidos individuos-
por-decreto, e no topo de sua agenda existencial. (BAUMAN, 2004, p. 6).

O autor destaca as angustias atinentes as questées afetivas como sendo um

dos aspectos mais frequentes e perturbadores de uma realidade assustadora.
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Realidade essa forjada em tempos de globalizagdo, de consumismo, de intenso
desenvolvimento dos meios de transporte e de comunicacdo. Tal avanco tecnoldgico
fomenta transformacdes na economia que se refletem na cultura, acelerando as
mudancas nas relacfes sociais. Em um mundo competitivo, marcado por lagcos
sociais efémeros, acirra-se a individualizacdo e alastram-se as incertezas. “Os
vinculos humanos sao confortavelmente frouxos, mas, por isso mesmo,
terrivelmente precarios, e é tao dificil praticar a solidariedade quanto compreender
seus beneficios, e mais ainda suas virtudes morais” (BAUMAN, 2007, p. 30). As
pessoas vivem em um ritmo frenético, se distanciam; a solidariedade € solapada e
ndo ha a quem recorrer quando tudo da errado. Medo e soliddo afligem os seres
humanos.

Vivendo em um mundo acelerado, competitivo, de lagos sociais precarios e
onde a individualizacdo mina a solidariedade, é natural que as pessoas busquem
ansiosamente como obter seguranga e aconchego. Uma das opg¢0es seria ingressar
em uma comunidade. Mas a comunidade, inserida em uma sociedade marcada pela
Modernidade, ja ndo tem a mesma configuracdo e nem consegue promover 0S
mesmos beneficios que ofertavam as comunidades tradicionais. Como quase tudo
na Modernidade, o alivio dado pela convivéncia comunitaria tende a ser
momentaneo. Com o tempo as pessoas percebem que as comunidades atuais nao
sdo bem aquilo que esperavam. Ha um nitido conflito entre a aspiracdo de se
encontrar seguranca ingressando em uma comunidade e a busca pela liberdade. O
ser humano é medo e desejo®; deseja ser livre, mas também deseja estar seguro,
estar a salvo do medo. Simultaneamente, anseia-se por encontrar seguranga em
uma comunidade e resiste-se as normas e autoridades que regem 0 convivio
comunitario em nome da liberdade individual. O fato é que ao buscar seguranca, em
uma comunidade, os individuos tém que abrir mao de sua liberdade ou de parte
dela, ao se submeterem as suas normas e liderancas. Este dilema
liberdade/seguranca tem sido um dos componentes mais expressivos para agueles
gue se dedicam ao estudo das dindmicas sociais modernas (LEMOS, 2012, p. 69-
70).

Na contemporaneidade, certas comunidades se apresentam como a solucao

para as angustias dos individuos; em troca requerem apoio e contribuicdo de seus

5> Mengdo a letra da Cangdo “Certas Coisas” do compositor Lulu Santos, disponivel em:
http://letras.mus.br/lulu-santos/35063/.
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membros, mas nem sempre conseguem ofertar 0 que prometem aos seus

seguidores, causando mais incertezas e frustragoes.

A “comunidade realmente existente” sera diferente da de seus sonhos - mas
semelhante a seu contrario: aumentara os seus temores e inseguranca em
vez de dilui-los ou deixa-los de lado. Exigira vigilancia vinte e quatro horas
por dia e afiacdo diaria das espadas, para a luta, dia sim, dia ndo, para
manter os estranhos fora dos muros e para cacar 0s vira-casacas em seu
proprio meio. (BAUMAN, 2003, p. 22).

Logo, ao optar por estabelecer um lagco comunitario o individuo pode se
frustrar e ndo conseguir erradicar a tensdo do seu cotidiano, além de ter que
enfrentar os conflitos proprios da comunidade na qual ingressou. Uma luta contra os
inimigos, internos e externos a comunidade, pode tornar a prépria convivéncia
comunitaria tensa. Assim, quem estava procurando paz e seguranca se sente
desapontado e desamparado, voltando mais uma vez a uma busca que parece nao
ter fim.

Mas de que maneira o0 campo religioso tem sido tocado por estas mudancas

gue marcam a Modernidade?

1.2 MODERNIDADE: AS TRANSFORMACOES NO CAMPO RELIGIOSO

Como néo poderia deixar de ser, as transformacdes no quadro sociocultural
da Modernidade, que tém promovido intensas e relevantes mudancas na sociedade
ocidental, afetam também as religides e as religiosidades. O impacto tem sido tédo
significativo que, a principio, chegaram a vaticinar que com o progresso determinado
pela Modernidade, a religido deixaria de existir, desapareceria. Mas com o tempo
ficou claro que a religido persistiria como fendbmeno social e como objeto de estudo
das ciéncias humanas. O fenbmeno religioso ndo estava desaparecendo, mas se
reconfigurando, fato que hoje instiga os pesquisadores da area.

As novas configuragdes das formas modernas de religiosidades demandam
dos pesquisadores densas reflexbes e novos instrumentais adequados para
entendé-las, para dar conta, entre outras coisas, de sua tendéncia a subjetividade e
do seu carater mével. E, sobretudo, este movimento que precisa ser identificado e

compreendido. A questdo esta em encontrar um instrumental maleavel o bastante
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para delimitar as etapas de um processo que nao pode ser enquadrado dentro de
uma defini¢éo rigida (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 80).

As manifestacbes modernas do fendmeno religioso tém, entre as suas
singularidades, as formas de pertencimentos flexiveis e as colagens de crencas
emprestadas de outras tradigcdes. Os religiosos modernos se sentem no direito de
bricolar e de escolher sua crenca. O fato é que houve um intenso processo de
individualizacdo que alcancou todos os setores da sociedade. No campo religioso, a
individualizacdo tem como decorréncia uma nova visdo de religiosidade: a fé
marcada pela subjetividade que é um elemento essencial no quadro histérico e
cultural no qual foi despontando a figura moderna do individuo, sujeito autbnomo
gue governa sua propria vida. Esta tendéncia de autonomia dos crentes modernos
enfraquece as instituicbes e contribui para o pluralismo religioso que marca nossa

época.

Percebe-se, entdo, na singularidade das construgcbes de crencas
individuais, em seu carater maleével, fluido e disperso e, ao mesmo tempo,
na légica dos empréstimos e reutilizagcbes de que as grandes tradicbes
religiosas histéricas sdo objetos. Através da tematica da “bricolagem”, da
“braconagem” e de outras “colagens”, avanga-se progressivamente rumo a
uma descricdo extensiva da paisagem moderna das crencas. (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 22).

E pertinente frisar que algumas colagens demandam mais recursos e
habilidades em sua elaboracao, j& que emprestam elementos de tradicfes histéricas,
dependem, de certo modo, da posicdo sociocultural do individuo, do seu acesso a
material teolégico das diversas tradicdes, do dominio de idiomas antigos e de seu
preparo intelectual para construir e legitimar os arranjos de crencas. Tais elementos
facilitam a construcdo das bricolagens, ja que viabilizam a adequacéo das crencas
do individuo a seu modo de vida.

Além dos lacos de pertenca precarios e das bricolagens, no moderno
panorama da religido, as instituicdes perdem muito de sua capacidade de regulacao
da vida dos individuos e de transmissdo de seus valores éticos e crencas as novas
geracOes. Na Modernidade todas as instituicdes tém se ressentido da dificuldade de
transmitir os seus valores as novas geracfes. Para as instituicdes religiosas esta
guestdo se torna ainda mais grave, ja que a transmissdo envolve a sua propria
esséncia, a sua cosmovisdo. Assim, do sucesso da transmissdo de crencas e

valores pode depender a continuidade das instituicbes de carater religioso. Elas
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precisam acionar constantemente a memoria de um passado fundador e atualizar
todo o seu cédigo de sentidos.

Hervieu-Léger (2008, p. 30), ao tratar dos desafios dos pesquisadores do
fendmeno religioso moderno, destaca a tarefa de refletir sobre como compreender,
ao mesmo tempo, o0 processo historico da secularizagdo das sociedades modernas e
o desdobramento de uma religiosidade individual, movel e moldavel que da lugar a
formas inéditas de sociabilidade religiosa. A autora (2008, p. 22) alerta para as
novas conformacdes das crencgas, tdo distintas do tradicional, que tém suscitado
entre os especialistas uma reflexdo sobre a propria definicdo do termo religido,
dando margem a seguinte interrogacao: € possivel reconhecer a pluralidade e a
singularidade dos arranjos do crer na Modernidade sem abrir mao, todavia, de tornar
inteligivel o fato religioso como tal? Esta é uma questdo relevante que fica em
aberto. Ainda segundo a pesquisadora (2008, p. 27), os cientistas da religido tém se
esforcado para analisar algumas das modalidades de ativacdo, da reativagdo, da
invencdo ou da reinvencdo de um imaginario religioso de continuidade, em nossas
sociedades chamadas pds-modernas.

Onde e como ocorrem as diversas formas de devocdes atuais? Ja nédo é
possivel enquadrar as novas e diversas formas de devo¢cao em um ambiente restrito
da sociedade. Os pesquisadores das ciéncias da religiao ja detectam novas formas
de religiosidades até em espacos seculares, mas que, surpreendentemente,
apresentam contornos de crencas com caracteristicas religiosas, como, por
exemplo, religides politicas, religides da ciéncia e da técnica, religido da producéo,
etc. Podem-se mencionar também atitudes e crencas andalogas as religiosas em

espacos profanos ligados ao consumo, ao hedonismo e ao culto ao corpo.

O ‘centro termolidico’ que abriga, na verdade, a ‘catedral de ago e de
cristal’, com suas piscinas quentes e frias, seus banhos egipcios, suas
banheiras borbulhantes, suas saunas e suas salas de musculacéo, é, com
certeza, em certo sentido, um lugar de culto: o culto do corpo, da forma
fisica, da juventude permanentemente preservada, da saude e da satisfacéo
pessoal. (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 16-17).

Com a Modernidade a religido ndo desapareceu, ela se transformou e se
colocou em movimento. Manifesta-se, inclusive, em espagos tipicamente profanos.
As pesquisas recentes do fendmeno religioso constatam que, além de ndo ser

possivel restringir a religiosidade a um espaco estritamente religioso, a converséo,
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entre quadros do meio artistico e intelectual, coloca em xeque a tendéncia de
considerar a religido como produto do obscurantismo e da falta de esclarecimento.

Novas formas de crer sdo inventariadas pelos pesquisadores, como aquela
desvinculada da pertenca, na qual o crente assume a sua fé, mas ndo se liga a
nenhuma instituicdo para exercé-la. As pesquisas também constatam o fenémeno,
cada vez mais frequente, do crente que n&o ¢ praticante (HERVIEU-LEGER, 2008,
p. 81).

Outra manifestacdo moderna de religiosidade € a forma de crenca dos
peregrinos. Cresce o numero de encontros religiosos que reunem milhares de
jovens. O desafio dos organizadores destes grandes eventos, que rednem
peregrinos de todos os continentes €, entre outras coisas, trabalhar com a emocao
de um grupo culturalmente diversificado e numeroso, a comecar pela diversidade
linguistica, e aprofundar, em meio a toda esta heterogeneidade, uma tradicdo
religiosa comum. Tais encontros comeg¢am muito antes das aglomeracdes e das
atividades oficiais. Além do arduo e complexo trabalho que cabe aos organizadores,
0 proprio caminho de peregrinagdo compde a parte devocional destes eventos.
Multiddes de peregrinos percorrem grandes distancias e este itinerario em direcédo
ao local de realizagcdo do encontro constitui uma forma diferente de espacializacéo
do religioso.

Segundo os pesquisadores que tém observado estes grandes encontros da
juventude, a religiosidade dos peregrinos “se caracteriza, antes de tudo, pela fluidez
dos conteudos de crenca que elabora, ao mesmo tempo que pela incerteza das
pertencas comunitarias as quais pode dar lugar’ (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 89-90).

Também compde a paisagem da religiosidade moderna o fenbmeno da
conversao, que abrange a condicdo de quem ndao tinha religido e adere a uma fé, ou
a do individuo que muda de religido. Mas a conversao em tempos de individualismo

e desencantamento nao é idéntica aquela que ocorria nas sociedades tradicionais.

No universo secularizado das sociedades modernas, a projecdo desta
alternativa religiosa na realidade do mundo perdeu o essencial de sua
plausibilidade. Desde entéo, € o proprio fato da conversao que recobre, de
um modo individualizado e subjetivo, a utopia trazida pela mensagem
religiosa. (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 128).

Neste cenario o crescimento do niumero de conversdes estd associado, entre

outras causas, a fragilidade dos lagos de pertenca religiosa. Esta debilidade se deve
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ao panorama cultural da sociedade moderna marcado por identidades mdultiplas e
pela resisténcia a um controle externo e institucional da vivéncia pessoal e social.
Com efeito, o fenbmeno das conversdes € a expressdo de um atributo basico da
religiosidade moderna, aquele que considera legitima apenas uma identidade
religiosa que seja resultante de uma escolha livre e individual. E pertinente ressaltar
que a tendéncia autbnoma do individuo contribui para a desinstitucionalizacdo e
decompde intensamente a paisagem religiosa. Além disso, a troca de pertenca, que
agora ocorre com muita frequéncia, também esta ligada a crise que as instituicoes

enfrentam para promover a socializacao religiosa.

1.3 A OPCAO PELO FUNDAMENTALISMO

Outro fenbmeno moderno do campo religioso bastante inquietante é a opcéo
pelo fundamentalismo. O fundamentalismo religioso consiste na adocdo de um
conjunto rigido de crencas e praticas que passam a pautar toda a existéncia do
individuo e do grupo. Exige a adeséo as normas que regulam todos os aspectos da
vida cotidiana, desde os detalhes mais comuns e corriqueiros as decisdes mais
importantes da vida dos fiéis. E comum estar entre o ideario fundamentalista a
exigéncia da submissdo irrestrita & autoridade divina, o reconhecimento e aceitacao
de suas verdades reveladas e a obediéncia rigorosa aos seus mandamentos
absolutos e perpétuos. Tais mandamentos aparecem, geralmente, sistematizados
em livros sacralizados como na Torah, para os judeus; na Biblia, para os cristdos e
no Cordo, para os muculmanos. Assim, o fundamentalismo tem no campo das
grandes tradicdes religiosas monoteistas um terreno fértil. Este fenbmeno manifesta-
se de diversas formas e nos mais variados segmentos das principais religibes que
professam a crenca em um Deus Unico. Ha versGes de fundamentalismos nas

tradi¢Bes judaica, islamica, crista (nos campos catélico e protestante).

O fenébmeno do fundamentalismo pode ser identificado fora do seu
nascedouro, o campo religioso. Contudo, Pierucci tinha raz&o ao afirmar que
o fendmeno do fundamentalismo s6 pode existir se houver primeiro um livro,
um texto para servir de fundamento, e segundo, que ele s6 é possivel, no
caso do campo religioso, em uma religido monoteista. Ou seja, no
cristianismo, islamismo e judaismo. Isto por que as disposicdes mecanicas
gue movem 0 monoteismo em si ndo aceitam outra forma de tradicao,
dogmas religiosos que ndo sejam as suas. Coisa que é perfeitamente
possivel no politeismo. (FLORES FILHO, 2013, p. 206).
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De tal modo, a sacralizagdo de textos nas religibes fundamentalistas se
acentua a partir de uma formula radical aplicada em sua interpretagdo. Os textos
sacralizados sdo considerados como verdade absoluta e a interpretacdo do grupo
como a Uunica correta e aceitavel. As expressdes religiosas de matizes
fundamentalistas, de forma geral, sédo dependentes de uma viséo transcendental da
verdade, valorizada de forma extrema. A verdade para um fundamentalista é
absoluta por estar fundamentada em um dado objetivo e evidente, como na
revelacao divina, no texto sagrado ou na natureza criada por Deus. “A afirmacéo de
que € absoluta e evidente implica na ideia de uma posse da verdade: ndo é possivel
que existam outras verdades” (BALEEIRO, 2013, p. 29-30).

A radicalidade presente nas expressoes religiosas fundamentalistas leva as
pessoas a pensar de maneira, predominantemente, dicotdmica na qual se
estabelecem oposic¢des intransigentes, como do branco ao preto, opondo assim, as
coisas que sdo falsas as verdadeiras, as boas as mas. Quase ndo existem meios
termos e quase nenhuma incerteza. Por consequéncia, tal radicalidade acaba
inibindo o didlogo com outras religides (GEERING, 2009, p. 35).

Mas como elucidar a opcao pelo fundamentalismo no mundo moderno?
Quando se olha para o mundo religioso moderno € comum ver “convertidos
absortos, seus solitdrios em éxtase e suas almas adoecidas, uma luminosa linha
diviséria entre as preocupacfes com o eterno e as do cotidiano; alias, praticamente
nao vemos linha diviséria nenhuma” (GEERTZ, 2001, p. 153).

Subjetivamente o fundamentalismo religioso € resultado da angustia
provocada pela ampla liberdade. Kepel (1995) esclarece que o fundamentalismo na
atualidade ndo deixa de ser uma forma de reacdo ao fenbmeno da secularizacéo e
seus reflexos no campo religioso e na vida cotidiana. Na mesma linha, Bauman
conclui que o fundamentalismo estd associado a busca por seguranca diante da
fragilidade do homem em excesso de liberdade que marca nossa época:

O fascinio do fundamentalismo provém de sua promessa de emancipar 0s
convertidos das agonias das escolhas. Ai a pessoa encontra, finalmente, a
autoridade indubitavelmente suprema, uma autoridade para acabar com
todas as outras autoridades. A pessoa sabe para onde olhar quando as
decisdes da vida devem ser tomadas, nas questdes grandes e pequenas, e
sabe que, olhando para ali, ela faz a coisa certa, sendo evitado, desse
modo, o pavor de correr risco. (BAUMAN, 1998, p. 228).
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Esta atitude defensiva diante da inseguranca que distingue a vida moderna
esta implicitamente presente na experiéncia vivenciada pelos seguidores praticantes
da Congregacdo Israelita da Nova Alianca. E neste cenario sociocultural que as
pessoas aproximam-se da CINA, ingressam na comunidade e aderem ao processo
de Teshuvah. Buscando, ndo somente a salvacdo no mundo vindouro (no olam
haba), mas seguranca no tempo presente, o individuo, que de fato assume o0s
compromissos estabelecidos por este movimento, é instruido a reorganizar toda a
sua existéncia, através de mandamentos que devem passar a conduzir 0s mais
amplos aspectos de seu cotidiano. Neste processo de conversao restringe-se o
espaco para a liberdade de escolha, elemento central da Modernidade
extremamente acentuado nos ultimos anos. No estilo de vida adotado pelo
convertido a liberdade individual perde a sua funcionalidade, jA que ndo ha mais
espaco para duvidas, para perguntas sem respostas e nem para o0 receio das
consequéncias provocadas por decisdes equivocadas. Todas as respostas e
decisdes a serem tomadas devem ser fundamentadas no livro sagrado (Torah) e
cabe aos lideres (roshim) a Ultima palavra em sua interpretacdo. O ingressante,
ansiando por seguranca em meio as incertezas da Modernidade, quando opta por
viver de fato esta religiosidade de compromissos, deve dar um novo norte para a sua
vida cotidiana e espiritual, refugiando-se no seio de uma comunidade que se
apresenta como parte do povo de Israel. Esta emancipac¢do da agonia da escolha
tem um preco. Optar por este novo estilo de vida, no qual se abre mao da liberdade
de escolher, é uma decisdo arrojada que exige esforco, resignacéo e sacrificios. No
dia-a-dia da comunidade o0s questionamentos considerados plausiveis serao,
exclusivamente, agueles voltados para o conhecimento e observancia dos preceitos
da Torah.

As implica¢cdes decorrentes da adocéo do processo de Teshuvah no cotidiano
dos membros praticantes representam um dos aspectos que aproximam a CINA do
conceito de fundamentalismo religioso. Mas além do fundamentalismo, estéo
presentes no processo de Teshuvah outras caracteristicas da religiosidade moderna.
No campo religioso atual, diversos elementos transformadores coexistem com
variadas formas de reacdo as mudancas que irrompem na Modernidade. Elementos
de mudanca e resisténcia se repelem, se atraem e se combinam. Com efeito, a
religiosidade moderna se expressa de diversas maneiras. Tal pluralidade pode

manifestar-se em tendéncias dispares, aparentemente incongruentes, no campo
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religioso de uma regido e até combinar-se em uma mesma expressao religiosa.
Assim, uma tendéncia ao sincretismo pode coexistir com o isolamento em grupos
religiosos segregados. Nestas condicfes complexas, estabelecer generalizacbes
torna-se temerario, por exemplo, buscar definir as novas expressdes religiosas como
libertarias e hibridas. Estas sdo caracteristicas que, se estdo presentes na maioria
dos movimentos religiosos modernos, ndo abarcam a totalidade do mercado dos
bens de salvacéo atual.

A comunidade dos judeus da Nova Alianca, como filha do seu tempo, esta
enredada em seus conflitos e contradicdes, portanto, seria inevitavelmente
alcancada pelas intensas transformacdes que vive a sociedade contemporanea e
por suas consequéncias para o campo religioso. Por sua vez, a experiéncia da
Teshuvah, vivenciada pelos membros desta expressdo religiosa, compde-se de
elementos paradoxais que sao proprios da Modernidade. A sua proposta de retorno
a fé da Igreja do primeiro século é paradoxalmente moderna e tradicional. No mundo
da globalizacdo este encontro entre o moderno e o tradicional ndo € incomum. Os
meios tecnoldgicos utilizados para a transmissdo da mensagem da Teshuvah tém
alcancado resultados celebrados pela liderangca da Congregacao Israelita da Nova
Alianca. Esta afirma que pretende fazer mais investimentos. Os lideres desta
expressao religiosa ndo veem na ciéncia e na tecnologia um mal, como fazem
muitos religiosos modernos.

Os roshim (lideres) da CINA alertam quanto ao mau uso das tecnologias, que
pode trazer graves consequéncias. Exortam aqueles que estdo usando a rede para
ter acesso a pornografia. Mas as suas criticas se concentram nos problemas que
estdo levando a isto, como a falta de dialogo e entendimento entre o casal, e nao
chegam a culpar a tecnologia, como estao fazendo muitos lideres religiosos. A CINA
tem usado com competéncia os espacos midiaticos e ndo € perceptivel um confronto
ou conflito entre sua mensagem tradicional e as tecnociéncias.

Como uma experiéncia religiosa recente a Teshuvah encerra o carater duplo
presente na religiosidade moderna. Ao mesmo tempo em que esta comunidade
busca o re-encantamento do mundo, manifesta elementos de racionalizagcdo ao
aderir a tradicdo judaica e ao seu carater contratual. Seus membros acreditam ter
encontrado uma verdade perdida no passado da humanidade e com a Teshuvah
anseiam viver conforme a vontade divina que julgam revelada em um livro sagrado.

Os judeus da Nova Alianca respiram o clima de fluidez dos lagcos de pertenca e de
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tendéncia & negacao das instituicdes historicas, tipico de sua época, por isto estdo
mais receptivos a fendmenos como a conversdo, a mobilidade e a bricolagem.
Rejeitam o cristianismo como instituicdo histérica, ao passo que, promovem uma
assimilacdo do sistema simbdlico do judaismo. Acionam para isto 0S recursos
tecnologicos, que revolucionaram os meios de transporte e comunicacao durante as
tltimas décadas. Ao mesmo tempo em que empreendem esfor¢os para viabilizar o
processo de bricolagem da tradicdo judaica e expandir a mensagem da Teshuvah,
afirmam n&o buscar o reconhecimento dos grupos judaicos tradicionais. Mesmo
praticando a religiosidade judaica, trata-se de uma crenca desvinculada da pertenca,
ja que ndo buscam lagcos de pertencimento com a instituicdo histérica do judaismo
tradicional. Além do pertencimento a propria expressao religiosa, a pertenca que se
procura construir e legitimar € com o povo de Israel.

O carater moével da religiosidade dos judeus da Nova Alianca se expressa nos
deslocamentos dos atores e dos ideais precursores de sua comunidade e da
experiéncia Teshuvah. No processo de formacéo e consolidagdo desta comunidade
no Brasil, constantes viagens foram promovidas a América do Norte e a Israel em
busca de conhecimento e inspiracdo. Atualmente, com o processo de Teshuvah em
curso, visitar Jerusalém € uma mitzvah (mandamento) e a mobilidade agora abrange
o imprescindivel retorno aos EUA, México e Canada para levar esta experiéncia as
comunidades que deram origem e colaboraram com a congregacao no Brasil. Vale
mencionar ainda as frequentes viagens missionarias que hoje séo feitas a outras
regides do mundo como Europa, Africa e Caribe onde fazem prosélitos, ordenam
lideres e fundam novas congregacdes.

No estudo da sociedade atual predominam as categorias de mobilidade, de
multiplicidade, da flexibilidade e de porosidade das fronteiras e identidades étnicas.
A sociedade contemporédnea é culturalmente diversificada, formada por varios
grupos sociais, étnicos e culturais. “Encontramo-nos no momento de transito em que
espaco e tempo se cruzam para produzir figuras complexas de diferencas e
identidades, passado e presente, interior e exterior, inclusao e exclusdo” (BHABHA,
2003, p. 19).

Como fruto do seu tempo e lugar, a experiéncia da Teshuvah apresenta
algumas caracteristicas da religiosidade que nasce e se difunde nesta sociedade
multicultural. Para a sua compreenséo, faz-se necessario recorrer a conceitos que

hoje sdo acionados no estudo das religibes atuais como o fundamentalismo,
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converséo, fluidez, bricolagem e mobilidade. Tais conceitos, que foram inicialmente

discutidos neste capitulo, seréo retomados na sequéncia deste trabalho.
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2 AS ORIGENS DA TESHUVAH: O JUDAISMO E A IGREJA DE DEUS (7° DIA)

O objetivo deste capitulo € abordar as origens da Teshuvah, vivenciada pelos
membros da Congregacéo Israelita da Nova Alianca, em primeiro lugar mencionando
algumas das principais caracteristicas do judaismo, tradicdo religiosa para qual a
comunidade em questdo busca ‘“retornar’. Em seguida o capitulo tratara,
especificamente, desta comunidade, conhecida originalmente como a Igreja de Deus
(7° dia) (IDSD). Serdo apresentados 0S seus aspectos historicos, elementos
organizacionais e pontos de fé que compdem a sua confissdo doutrinaria. Ainda
sobre a IDSD este capitulo descreverd o contexto de sua chegada ao Brasil e, em
especial, as circunstancias em que se deu o desencadeamento do processo de

Teshuvah.

2.1 O JUDAISMO

Na tradicdo judaica ndo basta crer que Deus criou 0 mundo, é preciso crer
também que ele o fez sozinho. Se o judaismo fosse uma ponte pénsil, o eixo de
sustentacao desta ponte seria 0 monoteismo. A concepcao de Deus dos israelitas
traz esta marca fundamental que tem implicacdes no carater ético e universalista do
judaismo. Na Antiguidade, tal caracteristica levou a conflitos com os povos vizinhos
de religiosidades magicas ou politeistas. O monoteismo da religido judaica

apresenta diferencas inclusive em relacao a outras religides monoteistas.

Rigorosamente “monoteista” sdo, no fundo, apenas o judaismo e o
islamismo. A concepgdo do ser ou dos seres divinos, tanto no hinduismo
como do cristianismo, representa um disfarce teoldgico do fato de que um
interesse religioso importante e peculiar — o da salvacdo pela encarnacdo
de um deus — se opunha ao monoteismo estrito. (WEBER, 1999, p. 289).

No que concerne ao cristianismo, Weber se refere a crenca na Trindade, que
ao atribuir a Jesus e ao Espirito Santo predicados divinos, diverge essencialmente
da estrita unicidade que caracteriza a fé monoteista de judeus e mulgumanos.

O compromisso dos judeus praticantes com a crenga no monoteismo €
proclamado diariamente através de uma das suas principais oracdes, o Shemah:
“‘Shemah Yisrael, A-do-nai E-lo-hé-nu, A-do-nai Echad” (Ouve, Israel, A-do-nai é

nosso D’us, A-do-nai € Um). Esta oracdo deve ser recitada, solenemente, duas
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vezes ao dia (BLECH, 2004, p. 7). Ao declarar, de manha e a noite, que “D’us €&
um”, o judeu proclama a sua fidelidade a crenca de seus pais, a fé de seu povo. Ao
professar quem é seu o0 Deus, o judeu reafirma a sua identidade. A mensagem que
vem sendo transmitida de geracdo a geracao €: Deus € o Deus de Israel e Israel € o
seu povo.

Além de monoteista, o judaismo é uma religido que sacraliza textos. Nestas
literaturas sagradas, que devem ser consideradas inspiradas, o judaismo procura
fundamentar toda a sua religiosidade e tradicdo (WEBER, 1999, p. 377). Na
Palestina antiga, os sacerdotes detinham a fungéo de interpretacdo dos diversos
textos sagrados do povo hebreu. A Torah € um dos textos centrais da tradicdo
judaica, sendo mais conhecido no Ocidente como Pentateuco, por compor também
o conjunto dos cinco primeiros livros da Biblia cristd (Génesis, Exodo, Levitico,
Numeros e Deuteronémio). A Torah é, para o povo Judeu, as escrituras nas quais o
Criador revela-se aos homens. Cumprir os seus mandamentos sempre foi o dever
primordial dos praticantes do judaismo. Em seguida aparecem o0s escritos dos
profetas (Neviim) que tém a funcdo de clamar pela Teshuvah, isto é, pela volta a
observancia da Torah, abandonada pelo povo de Israel, devido as diasporas ou por
forca de diversos fatores. Neviim é formado pelos livros de Josué, Juizes, Samuel,
Reis, Isaias, Jeremias, Ezequiel e Os Doze (Oséias, Joel, Amds, Obadias, Jonas,
Mih& [Miquéias], Nahum, Habacuc, Tsefania [Sofonias], Hagai [Ageu], Zacarias e
Malaquias). E, por fim, apresentam-se os demais escritos (Ketuvim) contendo livros
de sabedoria, histéricos e poéticos (Salmos, Provérbios, J6, Cantico dos Canticos,
Rute, Lamentacles, Eclesiastes, Ester, Daniel, Ezrah (Esdras), Neemias e
Crbnicas). Todo este conjunto é chamado de Sagradas Escrituras (Tanach) ou
Biblia Hebraica que corresponde ao Antigo Testamento da Biblia crista.

Os textos sagrados da tradicéao judaica eram acessados inicialmente de forma
dogmaética, através de uma hermenéutica compromissada com a fé desta tradicao.
Mas a histéria dos hebreus foi marcada por varias diasporas, o que levou a um
processo de descentralizagdo e fragmentacdo politicas. Esta caracteristica
sociopolitica teve impacto na cultura, em especial, na religiosidade. Dispersos e
fragmentados politicamente os judeus nao estruturaram o seu sistema simbdlico a
partir de dogmas. Em decorréncia, desenvolveram uma hermenéutica mais ludica,
aberta ao debate, e reflexiva, dando origem a uma segunda Torah, composta pela

explicagdo oral. Os sabios judeus também criaram o Talmud, mais um dos textos
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que compdem o vasto conjunto de escritos do judaismo, que teria sido elaborado
neste processo constante de debates e reflexdes sobre a Torah, os profetas, os
demais escritos e de toda a tradicao israelita.

O judaismo, desde a Antiguidade, ja era identificado como uma religido de
atributos ritualistas e éticos, que exigia o cumprimento de mandamentos escritos e
sistematizados em uma lei ampla, de maneira que, para conhecé-la e pratica-la,
eram imprescindiveis um treino intelectual e ensinamentos austeros, de preferéncia,
desde a mais tenra infancia. Em decorréncia desse carater letrado da lei judaica, os
judeus religiosos identificavam o0s n&o-instruidos nos estudos da Torah, os
amahaaretz, com os ateus. Este treino rigoroso do intelecto refletia-se na vida
cotidiana e distinguia os judeus entre os povos do mundo antigo (WEBER, 1999, p.
359). Esta importancia atribuida aos textos sagrados na religiosidade judaica
reverbera na educacao dos filhos, no cuidado com a alfabetizacdo e com estudo da
lingua hebraica. O hebraico € o idioma original dos textos sagrados do judaismo,
sendo usado em sua liturgia, mesmo pelos judeus que vivem na galut (diaspora).

Na tradicdo religiosa judaica a relacdo entre a divindade e a nacéao israelita
sempre teve carater ético e contratual. Considerando tais propriedades, Weber
analisa a concepcéo de Deus dos israelitas e a sua relacdo com tal divindade.

Um deus deste tipo era Jeova. O fato de ele ser o deus de uma
confederacéo - segundo a tradi¢cdo, originalmente o deus da alianca dos
judeus e midianitas -, teve a consequéncia importantissima de que sua
relacdo com o povo israelita, que o0 aceitara, sob juramento, junto com a
confederacdo politica e a ordem sacro-juridica das relagBes sociais, foi
considerada um berith, ou seja, uma rela¢é@o contratual, imposta por Jeova
e aceita por submisséo, que trazia consigo determinados deveres rituais,
sacro-juridicos e ético-sociais para os contratantes humanos, mas também
compromissos claramente definidos do contratante divino, cuja
inviolabilidade este se sentia no direito de exigir nas formas indicadas,
posto tratar-se de um deus com tal plenitude de poderes. O carater
especifico de compromisso da religiosidade israelita que, apesar de todas
as demais analogias, em nenhuma outra religido se repete com tanta
intensidade, teve aqui sua primeira raiz. (WEBER, 1999, p. 287).

Na mesma perspectiva, Hervieu-Léger (2008, p. 36) esclarece que “o povo,
conforme é ou ndo fiel a Alianga, tem em suas méos a decisdo de seu futuro. Toda a
histéria do povo de Israel [...] é a historia das lutas e tribulagdes que acompanhavam
a fidelidade ou a rejeigdo a Deus”.

O processo de racionalizacdo moderno vem de longa data, tem raizes na

racionalizacdo inerente a historia do judaismo. O carater contratual, no qual os
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individuos podem escolher entre obedecer ou ndo os preceitos do pacto, apresenta
o principio da autonomia da histéria humana. Na tradi¢do judaica, as concepc¢des de
Deus, de salvacéao, de preceitos religiosos sempre se mantiveram muito préximas as
demandas da vida cotidiana. Tal proximidade deixava brechas para ideais e atitudes
autonomas.

O judaismo nasceu em um ambiente cultural politeista, com muitas
divindades ja especializadas. A constituicio do monoteismo foi, simultaneamente,
uma forma de resisténcia ao processo de racionalizacdo e um estagio deste mesmo
processo. Esta elaboracdo representou a incorporagdo de todas as entidades
disponiveis nas culturas circunvizinhas. Para poder se apresentar de acordo com o
monoteismo ela incorpora todas elas em uma Unica entidade. Mas a forma de
interacdo com esta Unica divindade € racionalizada em uma relagcédo tipicamente
contratual. Neste processo foi necessario construir os mandamentos para reger 0s
diferentes aspectos da vida cotidiana. Tais preceitos éticos sdo facetas da propria
divindade, reflexos do seu carater e valores, por isto precisam ser observados com
austeridade. Deste modo, o judaismo se estabeleceu como uma religido
essencialmente ética ao elaborar e passar a ser regida por um cédigo moral. Houve
uma ressignificacdo do proprio monoteismo para dar conta da diversidade que
abarca a vida cotidiana em uma sociedade que vive um processo de racionalizacao
progressivo e constante. A racionalizacdo da religido judaica materializa-se na
relacdo contratual entre o Deus unico e o seu povo “eleito”. Direitos e deveres sdo
estabelecidos para ambas as partes pactuantes. Béncdos e maldicdes sé&o
determinadas aqueles que obedecerem ou quebrantarem o pacto. Na Torah, no livro
de Deuteronbémio, capitulo 28, do 1° ao 14° versiculos, encontram-se bén¢aos aos
gue honrarem o acordo e, a partir do 15° versiculo, as maldi¢cdes aos transgressores.
Uma vida longa e préspera, fim udltimo almejado pela humanidade, poderia ser
alcancada através da obediéncia aos mandamentos. Tanto as bén¢dos como as
maldicbes anunciadas eram profundamente impactantes no cotidiano dos
contratantes humanos.

A divindade inerentemente ética dos judeus exige do seu povo santidade:

“Pois eu sou o Senhor vosso Deus; santificar-vos-eis, portanto, para serdes santos,
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pois eu sou Santo [...]” (LEVITICO 11, 44)%. Os atributos morais exigidos eram
expressos nos mandamentos dados no Sinai. Os ensinamentos da Torah
constituiam o codigo de ética que regia as relacdes sociais, politicas e econdmicas
do povo de Israel. Nao surpreende o fato de que, os preceitos, béncaos e maldicdes
relativas ao pacto entre Deus e 0 seu povo sejam perfeitamente ajustados a uma
nacéo de economia agropastoril.

No judaismo da Antiguidade foram os profetas que, a partir dos seus
interesses em uma pratica religiosa ética e racional, contribuiram para preservar as
caracteristicas essenciais desta religiosidade. “Os profetas estavam |a, durante todo
0 percurso, para lembrar ao povo tentado a fidelidade as implicacbes de sua
escolha, mas suas injuncdes pdéem precisamente em evidéncia a capacidade que o
povo tem de conduzir, de maneira autdbnoma, sua proépria histéria” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 36). Todavia, mesmo quando optavam por quebrar o pacto,
distanciando-se da Alianca, os judeus nao deixavam de crer em Israel como o “povo
eleito de Deus”. Ainda que titubeantes quanto a fidelidade ao acordo, os judeus
conseguiram preservar alguns elementos basilares da identidade judaica e transmiti-
los as geracfes seguintes: além da concepcao de povo escolhido, a de terra santa
e, especialmente, a crenga em um monoteismo estrito.

Associado a esta relagcdo contratual, entre os judeus e o seu Deus, surge 0
problema da teodiceia, que é uma questdo que tem sido apresentada a todos os
crentes que cultuam uma divindade ética. A teodiceia traz a baila a dificuldade de se
conciliar a justica e a onipoténcia divinas as mazelas humanas e naturais. Este
problema surge da inquietacdo daqueles que comecam a ver uma profunda
incoeréncia entre um Deus criador incontestavelmente bom, e a imperfeicdo do
mundo gue ele criou e governa, mas no qual o mal atua. De que forma o judaismo
procura responder a esta questao?

Segundo a mensagem anunciada pelos profetas dos hebreus, a divindade
Gnica, universalista, eticamente perfeita e onipotente da nacéo israelita permitia que
catastrofes viessem sobre o seu povo como consequéncia da quebra do contrato
assumido no Sinai. Mesmo antes disso a humanidade, representada por Adao, ja

teria quebrado a alianca com o criador do céu e da terra e por isto a morte, as

6 As citacdes biblicas presentes neste trabalho sdo da Tradugdo Ecuménica. 2. ed. Sao Paulo:
Edicdes Paulinas; Loylola, 2002. Biblia utilizada, indicada e comercializada pela comunidade que é o
foco desta pesquisa.
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doencas e toda sorte e de males atingiram a raca humana e o restante da natureza.
Desta forma € que a religido judaica trata o problema da teodiceia, colocando a
responsabilidade no individuo e no povo, nhas geracdes anteriores e
contemporaneas, das tragédias que o individuo e a nacao sofriam. A maneira de se
livrar dos castigos era fazer a Teshuvah, ou seja, se arrepender e voltar a viver
conforme a vontade de Deus.

Mas a solucdo do problema da teodiceia exige algo mais. Algumas
expressodes religiosas recorrem a promessas que preveem esperancas futuras de
felicidade plena em compensacdo das tragédias vivenciadas no presente. A
divindade de Israel, através de seus profetas, teria anunciado a esperanca

messianica.

Um modo de estabelecer o justo equilibrio consiste na referéncia a uma
compensacdo futura neste mundo: escatologias messianicas. O processo
escatologico consiste entdo numa transformagdo politica e social deste
mundo. Um herdi poderoso, ou um deus vird — logo, mais tarde, algum dia —
e colocara seus adeptos na posicdo que merecem no mundo. Os
sofrimentos da geracdo atual sdo consequéncias dos pecados dos
antepassados, pelos quais o deus responsabiliza os descendentes do
mesmo modo que, na vendeta, 0 assassino se vinga no cla inteiro e que,
ainda o papa Gregorio VII excomungava os descendentes até a sétima
geracdo. Pode acontecer também que apenas o0s descendentes dos
piedosos, em virtude de sua piedade, chegardo a ver o reino messianico.
(WEBER, 1999, p. 351-352).

O judaismo é uma religido essencialmente messianica. Faz parte de suas
crencas fundamentais a espera pelo messias (mashiach), um enviado de Deus que
teria a missdo de restaurar a paz e a justica na terra, solucionando definitivamente o
problema da teodiceia.

Através da experiéncia que a Congregacao Israelitas da Nova Alianca esta
chamando de Teshuvah, seus membros almejam se aproximar da cultura e da
religiosidade judaicas. Logo, procuram assimilar as caracteristicas do judaismo que
foram aqui apresentadas. Para avaliar o quanto deste objetivo estd sendo atingido é
necessario estudar as caracteristicas desta comunidade antes e depois do
desencadeamento do processo de Teshuvah. Apenas comparando a comunidade
em sua fase atual, Congregacéo Israelita da Nova Alianga, com a comunidade em
sua fase anterior a vivéncia da Teshuvah, Igreja de Deus (7° dia), sera possivel

apreciar o alcance de suas implicagdes.
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22 A IGREJA DE DEUS (7° DIA): ASPECTOS HISTORICOS,
ORGANIZACIONAIS E DOUTRINARIOS

Entre os anos 1664 e 1671 se estabeleceram as primeiras Igrejas de Deus
nos Estados Unidos; tais comunidades surgiam como grupos auténomos e informais.
Expandiram-se entre os séculos XVII e XIX sem recorrerem a nenhum tipo de
organizacdo formal, sendo apenas congregacdes locais, espalhadas pelo territorio
americano’. As primeiras menc¢ées histéricas a denominacdo formal da Igreja de
Deus séo encontradas nos Estados Unidos, entre o final do século XIX e inicio do
século XX. No livro History of the Seventh Day Church of God, Richard C. Nickels
(1999)8 aborda a historia controversa de um grupo de observadores do sdbado entre
1850 a 1990. Segundo o documento Fragmentos historicos da Igreja de Deus, este
grupo de sabatistas tornou-se conhecido como a “Igreja de Deus”; apenas em 1923
€ que foi acrescentado o termo “(7° Dia)” a esta denominagdo. O intuito deste
acréscimo foi diferencia-la de outros grupos que também se denominavam “Igreja de
Deus”, mas que ndo observavam o sabado®.

Como a Igreja Adventista do Sétimo dia € bem mais conhecida e difundida no
Brasil, faz-se necessario diferencia-la da Igreja de Deus do (7° Dia). Apesar de
ambas serem sabatistas e de compartilharem a expressao “sétimo dia” em suas
respectivas denominacdes, a Igreja de Deus (7° dia) e a Igreja Adventista do Sétimo
Dia nunca tiveram uma ligacdo oficial. Nao obstante estarem do mesmo lado na
controvérsia sobre a guarda do sdbado, sempre houve entre elas polémicas que
contribuiram para afastar, de forma indelével, estas duas expressdes religiosas.
Apesar de contemporaneos, os lideres historicos da IDSD ndo aquiesciam com as
doutrinas dos fundadores do adventismo, especialmente, com os ensinos balizados
nas visdes da profetiza Ellen Gold White (1827-1915). Esta personagem carismatica
da histéria da fundacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia produziu inUmeros
escritos que sdo bastante apreciados pelos adventistas ainda hoje. Estes escritos
foram decididamente rejeitados pelos adeptos da Igreja de Deus (7° Dia) que dizem

reconhecer apenas a Biblia como regra de fé e pratica.

7 Disponivel em: http://www.igrejadedeus.biz/a-quetao-do-sistema-de-governo-da-igreja-de-deus/.
8 Obra disponivel em: http://www.giveshare.org/churchhistory/historysdcog.
° Disponivel em: http://www.igrejadedeus.biz/a-quetao-do-sistema-de-governo-da-igreja-de-deus/.
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Missionarios da IDSD migraram de Michigan para lowa, para Missouri, e
continuaram a ensinar e promover a guarda do sdbado, ligados a uma coalizdo que,
frequentemente, sofreu cisdes e divisdes (NICKELS, 1999)», Em 1888, foi criada a
Conferéncia Geral da Igreja de Deus, com sede em Stanberry, no estado de
Missouri. Esta Conferéncia funcionava com objetivo estrito de manter as igrejas
locais unidas doutrinariamente e ndo como um meio de centralizar as decisoes. A
Conferéncia Geral surge com o compromisso de respeitar a longa tradicdo de
autonomia das congregacfes. Atuava como um meio para manter as Igrejas de
Deus unidas, porém com um sentimento “antiorganizacional”. A Igreja de Deus nos
Estados Unidos até década 1920 operava de forma autbnoma. As congregacdes e
0S seus ministros apoiavam e reforcavam o sistema de autogoverno dentro de cada
igreja localt?.

Na historia da Igreja de Deus (7° dia) faz-se necessario mencionar o trabalho
da familia Dugger que ao longo de décadas contribuiu para a consolidacdo
doutrinaria e organizacional desta expresséo religiosa. Atuando no estudo, ensino e
divulgacdo da mensagem e ainda na gestao institucional, os Dugger estdo entre as
principais referéncias ministeriais da histdria da IDSD. O senhor A. F. Dugger tinha
sido um ministro cristdio de um grande movimento que pregava a vinda de Cristo,
conhecido como o Advento. Em decorréncia de uma controvérsia que envolveu este
movimento, Dugger foi comissionado por sua igreja a elaborar um estudo que
refutasse a necessidade da observacdo do sabado. Mas, ao produzir tal estudo, A.
F. Dugger se convenceu do contrario, passando a crer que o sabado deve ser
observado. Assim comecou a histéria desta familia na defesa do sabado e nas
fileiras da Igreja de Deus. Por mais de trinta e cinco anos, até a sua morte em 1910,
A. F. Dugger foi lider nesta comunidade. O seu filho, Andrew N. Dugger (1886-1975)
exercia simultaneamente as profissbes de professor e agricultor, e completava os
seus primeiros vinte anos quando seu pai morreu (NICKELS, 1999):2,

Andrew N. Dugger, ao ver uma luz brilhante no céu, em torno de si, se
convenceu de que tal luz era um sinal de Deus indicando que ele deveria seguir 0s
passos do pai no ministério. Imediatamente, Andrew vendeu a sua grande fazenda

com 0s seus equipamentos e foi para a Universidade de Chicago, onde se formou

10 Obra disponivel em: http://www.giveshare.org/churchhistory/historysdcog.
11 Disponivel em: http://www.igrejadedeus.biz/a-quetao-do-sistema-de-governo-da-igreja-de-deus/.
12 Obra disponivel em: http://www.giveshare.org/churchhistory/historysdcog.
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em teologia e em oratoria, passando a dominar os idiomas grego, hebraico e
aleméao:s.

Também é imprescindivel fazer referéncia a contribuicdo da familia Dugger a
publicacdo The Bible Advocate. Marcante na histéria da Igreja de Deus (7° Dia), esta
revista foi essencial na &ardua tarefa de consolidacdo e unificacdo dos principios
doutrindrios entre as congregacdes que participavam da Conferéncia Geral. Em
1914, logo apoés a formatura da faculdade, Andrew N. Dugger chegou a Stanberry,
Missouri, para comecar seu trabalho no ministério. Era o inicio de uma carreira ainda
mais expressiva que a de seu pai. Andrew foi convidado pela Comisséo Executiva
da Igreja de Deus para se tornar editor da The Bible Advocate, posicdo em que seu
pai permaneceu até ser forcado a se aposentar por causa de problemas de saude.
Por 18 anos Andrew N. Dugger foi editor desta importante publicacdo. Em seguida
foi elevado a Presidente da Conferéncia Geral (NICKELS, 1999).

Motivado por algumas posicbes doutrinérias inflexiveis, Andrew N. Dugger
empreendeu esforcos em estabelecer uma sede da IDSD em Jerusalém. Durante o
periodo de sua permanéncia em Israel, Dugger se aproximou da cultura e
religiosidade judaicas, fato que influenciou suas concepcdes escatoldgicas. Através
de seus textos e ensinos, suas interpretacfes das profecias biblicas foram sendo
consolidadas e difundidas entre as congregacdes espalhadas pelo mundo. Ainda
hoje, a visdo escatolégica é um fator que distingue a IDSD da maior parte das igrejas
cristds. A lideranca agressiva de Andrew N. Dugger resultou em milhares de
convertidos ao redor do mundo. Andrew morreu em 1975, com 89 anos. O seu
genro, Gordon Fauth, continuou o trabalho da familia Dugger a partir de Jerusalém
(NICKELS, 1999).

No periodo em que atuou o ministro Andrew N. Dugger, a IDSD conseguiu
significativo crescimento em ndmero de membros, contudo, viveu uma década de
pelejas ministeriais. A decisdo, chancelada por Dugger, de tornar a Conferéncia
Geral uma receptora dos dizimos das congregacdes provocou grande resisténcia por
parte dos ministros locais. Além disso, desde 1924, passou a ser ventilada uma
proposta, também apoiada por Andrew N. Dugger, de estabelecimento de um
governo a nivel mundial, o que também contribuiu para o acirramento dos animos.

Estas controvérsias entre os defensores do governo auténomo e dos partidarios da

13 Obra disponivel em: http://www.giveshare.org/churchhistory/historysdcog.
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centralizacdo levaram a muitas divisdes. A primeira delas ocorreu no dia 4 de
novembro de 1933. Aos poucos a maior parte da Igreja foi cedendo e adotando a
forma de organizacéo centralizada, abdicando de uma longa tradicdo autonomista.
Os resistentes a centralizacao, liderados pelo ministro Frank M. Walker, falecido em
1997, formaram o Concilio de Meridian. Em Meridian algumas familias antigas da
Igreja de Deus se mantiveram firmes em defesa do sistema de governo regido por
autonomia local. Conclui-se que a Igreja de Deus (7° Dia) € marcada pela
pluralidade, pois “frequentemente sofreu cisbes e divisbes” (NICKELS, 1999).
Diferentes concepg¢des doutrinarias e de formas de organizacgéo institucional levaram
a formacdo de diversas correntes homoénimas. Estas expressdes religiosas tém
presenca importante em paises como o México, o Canada e os Estados Unidos.
Devido a este processo frequente de cisdes e divisdes, existem atualmente nos EUA
pelo menos cinco grandes tendéncias diferentes da Igreja de Deus (7° Dia), que se
expandem na América do Norte e em outras regibes do mundo. Neste aspecto, a
IDSD se assemelha aos evangélicos e protestantes que, na medida em que
crescem, também vao se dividindo, fundando novas organizacdes e criando novos
segmentos religiosos.

Quanto a confisséo doutrinaria, a corrente da Igreja de Deus (7° Dia) que veio
para o Brasil professa, entre as suas crencas, algumas doutrinas analogas as
cristds. Seus fiéis creem em Deus, como o criador dos Céus e da Terra, em Jesus
como o filho unigénito de Deus, nascido de Maria por obra do Espirito Santo, e como
Cristo ou Messias, salvador e redentor dos que o recebem. Professam crer na Biblia
como a palavra de Deus, infalivel, Unica forma de orientacdo de Fé, cujos ensinos
contém a completa revelacdo do plano da salvacdo e da vontade de Deus para o
homem. Por isto, procuram fundamentar na Biblia toda a sua confissdo doutrinaria.
Os membros da Igreja de Deus do (7° Dia) também acreditam na existéncia de
Satanas, o adversario de Deus e de Seu Povo, enganador, mentiroso inveterado e
com poderes para transfigurar-se em anjo de luz, cabendo aos fiéis resisti-lo. A IDSD
também ensina sobre a queda do homem que, criado & imagem e semelhanca de
Deus, porém por ter caido em pecado tem como consequéncias a maldicao, a

tristeza e a morte sobre toda a humanidade (Pontos fundamentais de Fé - UNID)4.

14 Confissao doutrinaria da Unido Nacional das Igrejas de Deus (7° Dia) no Brasil UNID. Disponivel
em: http://www.igrejasdedeus7dia.com.br/pontos_fundamentais.php.
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A IDSD possui pontos doutrinarios idénticos aos da Igreja Adventista do
Sétimo Dia, como por exemplo, a guarda do sabado, que ambas ensinam e praticam
e que carregam em suas proprias denominacdes. Mas, além de serem sabatistas,
existem entre elas outras expressivas semelhancas. Ambas proibem o consumo de
carnes de certos animais, considerados como impuros ou imundos, que estédo
listados e descritos em Levitico 11,2-47 e Deuteronémio 14,3-20. Tanto a Igreja de
Deus do (7° Dia) como a Igreja Adventista do Sétimo Dia ndo sao imortalistas, ou
seja, ndo acreditam na imortalidade da alma, em suas doutrinas a morte é
comparada a um sono profundo absolutamente sem consciéncia. Em suas visdes
escatologicas apenas o0s justos alcancardo a eternidade e o0s impios seréo
totalmente aniquilados. Quando os impios forem lancados no Lago de Fogo, apds o
Juizo Final, serdo totalmente destruidos. Por conseguinte, ndo ha eterno sofrimento
e ndo haverd inferno eterno (Pontos fundamentais de Fé - UNID)™®.

N&o obstante as crencgas similares, ha diferencas significativas entre a Igreja
de Deus do (7° Dia) e a Igreja Adventista do Sétimo Dia, destacando-se 0s seus
posicionamentos destoantes quanto a triunidade divina. A Igreja Adventista do
Sétimo Dia, como a maioria das igrejas cristas, cré, ensina e defende o dogma da
Trindade. Ja a IDSD diverge da fé professada pela maioria do cristianismo,
discordando radicalmente deste dogma. Segundo a sua confissdo doutrinéria, o
Espirito Santo ndo € uma pessoa e sim a forca, a atuacdo de Deus: “O Espirito
Santo atuacédo de Deus em poder; forca que convence o pecador e que nos inspira,
desperta e guia ao pleno conhecimento da verdade. Jodo 14:26 e 16:13” (Pontos
fundamentais de Fé - UNID)?6.

2.3 AIGREJA DE DEUS (7° DIA) CHEGA AO BRASIL

A histéria da chegada da Igreja de Deus (7° Dia) ao Brasil comec¢ou no final
da década de 1970. Foi quando lideres de um movimento religioso que se
autodenominava Organizacdo Evangélica Universal dos Primogénitos (OEUP),
depois de terem acesso a textos teoldgicos de origem norte-americana, entraram em
contato com a lideranca da Igreja de Deus (7° Dia), sediada nos Estados Unidos, e

responsavel pela publicacdo destas literaturas. Iniciou-se, entdo, entre os anos de

15 Disponivel em: http://www.igrejasdedeus7dia.com.br/pontos_fundamentais.php.
16 Disponivel em: http://www.igrejasdedeus7dia.com.br/pontos_fundamentais.php.
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1978 e 1979, um processo que levaria a filiacdo do grupo brasileiro a esta
denominacéo. Destaca-se, neste contexto, a personalidade e o expressivo papel
desempenhado pelo senhor Altair Junqueira. Patriarca de uma familia extensa,
religioso desde 1963, Junqueira construiu uma carreira ministerial proeminente e
tornou-se lideranca influente de trés movimentos religiosos que se sobrepuseram ao
longo de cinco décadas: a Organizacdo Evangélica Universal dos Primogénitos, a
Igreja de Deus (7° dia) e a Congregacao Israelita da Nova Alianca.

Em 1981 ocorreu a fundacéo da Igreja de Deus (7° Dia) do Brasil. Na ocasiéo,
0 pastor Altair Junqueira foi escolhido o seu primeiro presidente. O processo de
negociacado para a filiagcdo e demais entendimentos internacionais foi concluido em
1984; encerrava-se também, um periodo de cinco anos de estudos escatol6gicos?!’.
Em prédica transmitida ao vivo pela TV lIsraelita, Altair Junqueira faz um breve

balanco de sua trajetdria ministerial e da historia de sua congregacao:

Ao longo da nossa trajetéria de fé, de mais de cinquenta anos, nés temos
visto estes passos sendo dados nesta dire¢do. NO6s nunca negamos a nossa
histéria. Nado temos porque negar. Por que negar a nossa histéria? Tem
gente que nega. Tem gente que comeca contar a histéria da metade para
frente. Mas nés ndo. Estamos aqui, em 1963 nds comeg¢amos a hossa
trajetoria de fé. Em 1978 e 1979 nds contatamos as nossas congregacdes
fora do Brasil. Em 1984 nés consolidamos 0s nossos entendimentos a nivel
internacional. Em 1984 nés terminamos cinco anos de estudos de
profecias.'®

A alianca entre a Igreja de Deus (7° Dia) do Brasil e a IDSD dos paises da
América do Norte foi celebrada através do batismo de parte dos seus membros e
lideres, realizado por representantes vindos do Canada e do México. Tal batismo,
em consonancia com a visao teoldgica da Igreja de Deus (7° Dia), foi ministrado n&o
em nome da Trindade, mas “em nome de Jesus”.

Oficialmente estabelecida no Brasil, a Igreja de Deus (7° Dia) passou a
investir na divulgacdo de sua mensagem que, em muitos aspectos, era novidade
para o campo religioso nacional, especialmente em relacdo a crencas escatoldgicas.

Como a maior parte das igrejas cristas, esta comunidade religiosa nutre a esperanca

17 Escatologia consiste no estudo de profecias que se referem a um futuro remoto, ao “fim dos
tempos”. As previsbes escatolégicas, baseadas em textos biblicos, geralmente anunciam um
processo de transformacdo politica e social deste mundo, promovida por um her6i poderoso ou por
um deus. No fim de tais acontecimentos, este herdi colocaria os seus adeptos na posicdo que
merecem no mundo (WEBER, 1999, p. 351-352).

8 Prédica transmitida ao vivo pela TV Israelita.  Video  disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=HifxmTCgQb4.
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de uma vida eterna. No entanto, em desacordo com a crenga professada pela
maioria dos cristdos, a visdo escatoldgica da Igreja de Deus (7° Dia) ensina que a
vida eterna ndo se dara no céu. Para esta comunidade, no porvir, Jesus Cristo
reinard por mil anos sobre toda a Terra. Durante este periodo o planeta seria
radicalmente restaurado. Concluso o Milénio, Jesus entregaria o Reino ao Pai e, a
partir entdo, Deus reinaria eternamente. Assim, nesta esperancga escatoldgica, tudo
se daria na terra, em momento algum haveria humanos habitando o céu (Pontos
fundamentais de Fé - UNID) °.

Esta novidade foi propagada intensamente por meio de programas de radio,
revistas, artigos na internet, jornais, distribuicdo de folhetos e nas grandes cidades
através de outdoor. A mensagem era simples e direta: "Ninguém vai morar no céu”2.
A negacao desta crenca cristd deu a Igreja de Deus (7° Dia) alguma notoriedade, ja
gue chamou a atencdo e atraiu muitos curiosos que queriam saber mais sobre o
assunto. Tal repercussdo aumentou quando alguns criticos filiados a denominacdes
cristas, preocupados com a novidade e com o seu impacto no campo religioso, se

prestaram a rebater veementemente o ensino:

A Igreja de Deus do 7° dia no Brasil - Os amantes da terra: Ao adentrarmos
no terceiro milénio, parece que uma coqueluche de amor a terra entrou em
erupcdo. Milhares de artigos invadem a Internet, folhetos tém sido
distribuidos, programas radiofénicos anunciam que "ninguém vai morar no
céu". Apods dois mil anos de cristianismo, parece que esses pseudocristdos
acostumaram tanto com a terra que desprezam o ensino biblico de morar no
céu: "Se esperarmos em Cristo sO nesta vida, somos 0s mais miseraveis de
todos os homens" 1 Co 15.19 (FONSECA).2t

Tal polémica torna a IDSD conhecida em algumas cidades e capitais
brasileiras. Mas foi com adeséo a experiéncia que denominam Teshuvah e por sua
divulgacdo em espacos midiaticos modernos, como o site na internet e um espaco
na TV aberta, o Programa Israelita da Nova Alianca, que esta comunidade

conseguiu se difundir pelo Brasil.

19 Disponivel em: http://www.igrejasdedeus7dia.com.br/pontos_fundamentais.php.
20 Critica disponivel em: http://solascriptura-tt.org/Seitas/IgDeus7DiaNoBrasil-AlvesDaFonseca.htm.
21 Critica disponivel em: http://solascriptura-tt.org/Seitas/IgDeus7DiaNoBrasil-AlvesDaFonseca.htm.
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2.4 O INICIO DA TESHUVAH E A DENOMINACAO CONGREGACAO ISRAELITA
DA NOVA ALIANCA

Foi na Igreja de Deus (7° Dia) do Brasil??, em sua sede localizada na cidade
de Curitiba, que em 2004 iniciou-se o processo de Teshuvah (retorno as raizes
judaicas). Tal processo tem como marco a chegada de Periclis de Souza, um jovem
estudioso da cultura e religiosidade judaicas, que foi convidado por Altair Junqueira,
para ensinar em sua congregacao dancas judaicas e a lingua hebraica. Nascia
assim, uma parceria muito proficua entre lideres que combinavam experiéncia e
juventude. Este encontro desencadeou na Igreja de Deus (7° Dia) do Brasil o
processo de Teshuvah, que perfaz uma década com consequéncias marcantes para
toda a comunidade.

A adesdo a Teshuvah foi aprovada pela maioria dos lideres da IDSD do
Brasil, mas nao foi uma decisdo unanime, o que levou a um processo de cisdo que
deu origem a outro segmento. A facgcédo dissidente, por ndo aceitar a Teshuvah,
afasta-se da instituicdo e mais tarde funda A Unido Nacional das Igrejas de Deus (7°
Dia) no Brasil (UNID). “Organizada em data de 30 de dezembro de 2005, com sede
e foro na cidade de Curitiba Parand”. 2 Tal grupo explica que a ciséo e a criacéo de
outra organizacao religiosa foram consequéncias da imposicdo da Teshuvah, a qual
pejorativamente rotula de “judaizacado”. Os dissidentes também criticam a forma
como a adesdo a Teshuvah foi conduzida, reputando-a como uma manobra

irresponsavel promovida pelos dirigentes da Igreja de Deus (7° Dia) do Brasil.

Surgiu de maneira irresponsavel, o anseio de alguns em aderir a doutrina da
judaizacdo no ano de 2004. Irresponsavel, pois ndo houve estudos
diligentes que o caso exigia. Uma doutrina totalmente estranha de quando
os primeiros fiéis foram batizados. [...] os verdadeiros adoradores de Deus
ndo ficaram omissos e com coragem os detentores da mensagem que
chegara ao Brasil de maneira pura e irrepreensivel continuaram com a
mensagem da verdade.?*

Esta mesma fonte alude a outros momentos de dissidéncias, indicando que a

Igreja de Deus (7° Dia) do Brasil, tal como a Igreja de Deus (7° Dia) dos Estados

22 A comunidade da Igreja de Deus (7° Dia) de Curitiba, que atualmente se identifica como
Congregacédo Israelita da Nova Alianga, € composta por profissionais liberais, geralmente
classificados como classe média.

23 Disponivel em: http://www.igrejasdedeus7dia.com.br/quemsomos.php.

24 Disponivel em: http://www.igrejasdedeus7dia.com.br/quemsomos.php.
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Unidos, estéd se caracterizando pelo pluralismo, como consequéncia dos reiterados
processos de cisdes e divisdes.

Em 2004, o motivo alardeado para a cisédo foi a Teshuvah. O grupo liderado
por Altair Junqueira e Periclis de Souza, a favor do retorno as raizes judaicas,
constituia ampla maioria, por isto manteve a posse do patriménio da instituicdo e o
direito de continuar usando a denominacao “Igreja de Deus (7° Dia) no Brasil”. Mas
com o avancar do processo de Teshuvah esta comunidade passou a identificar-se,
cada vez mais, com a religiosidade e tradicao judaicas. Assim, considerando que o
nome ‘Igreja de Deus (7° Dia)” ndao mais representava adequadamente a
comunidade nesta nova fase, considerou-se necesséria uma mudanga no seu titulo
de divulgacdo. Entdo, em 2007 oficializou-se a nova denominacgédo: Congregacao
Israelita da Nova Alianca (CINA).

Foi através do Programa lIsraelita da Nova Alianca que a CINA conseguiu
fazer simpatizantes e membros em diversas regides do Brasil. Durante cerca de oito
anos, este programa foi transmitido para todo o pais, via satélite, sendo captado
pelas antenas parabdlicas. Neste espaco na TV aberta foram divulgados ensinos e
interpretagfes da Biblia. Com marcas explicitamente exclusivistas, o conteudo era
exposto com um tom provocativo e irbnico, desafiando telespectadores que
pertenciam a outras denominacgfes religiosas. Através do Programa lIsraelita da
Nova Alianca e de outras formas modernas de divulgacdo, a CINA conquistou
prosélitos em varios estados brasileiros e paises vizinhos. O programa mostrava, no
intervalo dos estudos biblicos divulgados, as imagens dos batismos (Tevilot)
realizados em vérias cidades. Esta expansédo de forma difusa pelo territorio brasileiro
criou a demanda de uma logistica complexa para o atendimento da membresia.

Hoje, a CINA ndo mais transmite o programa pela TV aberta. Seus
investimentos estdo sendo concentrados no sistema de transmissao dos servigos
religiosos ao vivo. E a TV lIsraelita, que por transmitir via internet tem alcance
mundial. Esforcos estdo sendo despendidos em promover a Teshuvah a grupos

religiosos da Africa, Caribe, Europa e Estados Unidos.

A Congregacdo Israelita da Nova Alianca — Administracdo Nacional em
Curitiba-PR conta com cerca de 150 representacdes em todo o pais e com
um sistema centralizado que visa atender a todos os grupos, congregacodes,
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membros isolados e pessoas interessadas em conhecer e unir-se ao povo e
ao D'us de Israel.?®

As questdes relativas ao governo da instituicdo tém sido afetadas pelo
processo de retorno as raizes judaicas. A concentracdo das decisées administrativas
na sede de Curitiba intensificou-se com a Teshuvah. A centralizacdo e a
burocratizacdo da instituicdo representam um rompimento com a tradicdo de suas
origens. A Igreja de Deus (7° Dia), instituicdo na qual comegou o processo de
Teshuvah, tem historicamente uma tradicdo autonomista em que as congregacoes
locais possuem independéncias politicas, administrativas e financeiras. A opcao pela
racionalizacdo e burocratizacdo institucionais parece buscar atender ao interesse
dos sacerdotes em avancar com o processo de Teshuvah em territério nacional e
outras regides do mundo.

A lideranca da Congregacéo Israelita da Nova Alianca nao divulga o niamero
de seus membros, apenas faz referéncia a cento e cinquenta representacdes que
abrangem Beit (Casa), congregacfes e grupos de estudos. Em uma Beit vigora o
sistema sinagogal, h& estrutura e pessoal capacitados, instruidos e autorizados para
ministracdo dos ritos judaicos. J4 as congregacfes tém um funcionamento mais
semelhante ao de uma igreja e nem toda ritualistica judaica pode ser realizada. Os
grupos de estudos sao formados por poucos membros e interessados. Reltnem-se,
principalmente, para assistir as transmissodes dos servicos, direto de Curitiba, e para
receberem instrucdes visando o processo de Teshuvah. A CINA possui também
membros isolados em varias regides do pais que sdo atendidos por um sofisticado

sistema de transmissao dos cultos ao vivo, via internet.

Atualmente (2012) somos cerca de 150 representacdes, entre grupos e
congregacdes espalhadas por todo o Brasil e nosso propésito € a promogao
da teshuvah (retorno as raizes judaicas) e a divulgacdo do Unico e
verdadeiro Deus, O Deus de Israel. [...] Além do Brasil, a convite, estamos
atuando entre nossos amigos aliados lideres religiosos de diversos paises,
como os Estados Unidos, llhas do Caribe, Kenia, Sud&o, Nigéria, Africa do
Sul, Inglaterra, Portugal, etc., ajudando-lhes no processo de teshuvah. 26

Em Goiania a Congregacao Israelita da Nova Alianga conta com uma

congregacao que se reune em prédio proprio, local onde foram feitas observagdes

25 Disponivel em: http://www.israelitas.com.br/home/colabore.php.
26 Disponivel em: http://www.israelitas.com.br/institucional/quem.php.
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sobre a ritualistica, filosofia e cotidiano deste segmento religioso que seréo
apresentadas, especialmente, na Ultima parte deste trabalho.

Depois de conhecer um pouco da histéria e particularidades desta expressao
religiosa é possivel avancar com relacdo as questdes fundamentais desta pesquisa:
em gue consiste a Teshuvah, como se pode caracterizar este processo que ja dura
uma década? De que maneira uma comunidade, pertencente ao contexto da cultura
ocidental brasileira, esta assimilando os mitos, simbolos, ritos e tradicbes do

judaismo? E quais os impactos deste processo na vida cotidiana dos seus adeptos?
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3 A TESHUVAH, A REDEFINICAO DA IDENTIDADE E OS MECANISMOS DE
LEGITIMACAO DOS ISRAELITAS DA NOVA ALIANCA

Este capitulo visa caracterizar a experiéncia nomeada como Teshuvah,
vivenciada pelos membros da Congregacéo Israelita da Nova Alianga. Inicialmente
apresentando o0s elementos que envolvem a construgcdo de uma identidade,
pretensamente judaica, que vem sendo estabelecida a partir da Teshuvah, para em
seguida, promover uma reflexdo sobre os mecanismos que a comunidade tem

acionado no intuito de legitima-la.

3.1 CARACTERIZANDO A TESHUVAH

O termo hebraico religioso “Teshuvah” € uma palavra composta formada pela
palavra tashuv e a letra hei. Isto significa voltar para Deus. Alguém que esté distante
de Deus, que se desviou do caminho, é capaz de fazer uma volta milagrosa®’. A
palavra teshuva (ou tshuvah) designa o retorno ao judaismo e o arrependimento, a
deciséo de regressar a observancia integral da lei judaica (a Torah).

A Teshuvah € um processo marcante e recorrente na histéria de Israel. Ao
longo dos séculos os israelitas veem-se debatendo entre a fidelidade ao
monoteismo e o flerte com o politeismo e com a magia das nacfes vizinhas ou
anfitrids. Relagbes politicas, militares e comerciais com outros povos e 0 casamento
com mulheres estrangeiras sao considerados contatos de risco. Assim, as
demandas da vida cotidiana tém levado parte dos hebreus a se aproximar das
culturas estranhas ao judaismo. O fato € que, eventualmente, parte do povo judeu,
por decorréncia de didsporas (galot) ou por outras razdes, tem se desviado da fé e
cultura originais. Mas, uma vez arrependidos, os israelitas buscam retornar as suas
raizes. Este retorno a fé, pratica e cultura judaicas é conhecido como Teshuvah, que
pode ser um fendbmeno individual ou coletivo.

Na histéria de Israel notabilizou-se a atuacdo dos profetas. Estes surgiam em
momentos de graves crises, nNos quais 0 povo se encontrava afastado da
observancia aos mandamentos da lei de Moisés. A mensagem profética consistia em

pregar o retorno a obediéncia, a vontade de Deus expressa na Torah, ou seja, 0S

27 Conceituacgdo disponivel em documento postado em:
http://morashasyllabus.com/Portuguese/class/Teshuva%20l.pdf.
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profetas clamavam pela Teshuvah. Na visdo de tais pregadores a quebra do pacto
com Deus traria graves consequéncias para o povo de Israel. Por seus pecados, ou
seja, pelas transgressdes aos preceitos morais estabelecidos por sua divindade

ética, os israelitas seriam severamente castigados.

Os profetas de Israel ndo cessam de descobrir novas malfeitorias da
geracao presente e dos antepassados, as quais 0 deus reage com sua ira
guase insaciavel, fazendo sucumbir seu povo a outros que nem o adoram.
Esta ideia, divulgada em todas as variagcbes imaginaveis por toda parte
onde a concepcdo do deus assume tracos universalistas, transforma as
prescricdes magicas que operam somente com a ideia do maleficio numa
“ética religiosa”: a contravengao da vontade do deus € agora um “pecado”
ético que pesa sobre a consciéncia, independentemente das
consequéncias imediatas. Males que atingem o individuo sdo calamidades
gue deus mandou e consequéncias do pecado, das quais o individuo
espera poder livrar-se, encontrando “salvagdo”, mediante um
comportamento que agrada ao deus — a “piedade”. (WEBER, 1999, p. 302).

Tornar a adotar um comportamento agradavel a Deus, voltar a ser piedoso é
a atitude que tem sido assumida por judeus arrependidos ainda hoje. A Teshuvah,
movimento comum e presente em toda a historia de Israel, continua a ocorrer entre
0s judeus da contemporaneidade. A exemplo, durante as décadas finais do século
XX, teve lugar em todo o mundo judaico um grande movimento de retorno ao
judaismo. Este fendbmeno também vem ocorrendo no Brasil, especialmente no
estado de Sao Paulo, onde “o movimento de teshuva, em menos de dez anos,
decuplicou o numero de adeptos, transformando se num dos corpos mais
representativos do judaismo e da ‘judeidade’ do pais” (TOPEL, 2003).

Ao adotar a Teshuvah os arrependidos rompem com as seducdes da
sociedade secular para reorganizar as suas vidas baseando-se unicamente em
normas e proibicdes elaboradas a partir de textos sagrados de sua religido. Esta
ruptura exige uma estrita separacao entre judeus e goyim (ndo judeus, gentios), cujo
objetivo é impedir a assimilacdo, ameaca suprema a perpetuacdo do povo eleito. No
interior do proprio judaismo, a Teshuvah significa a redefinicdo da identidade. N&o
pode pois, apoiar-se em uma simples pertenca, e sim na observancia das 613
interdicbes e obrigacbes (mitzvot) que regulam religiosamente toda a existéncia
judia, desde as mais triviais funcdes corporais diarias até toda a organizacédo da vida
social (KEPEL, 1995, p. 134). Conclui-se que, para este autor, a Teshuvah é um
movimento que altera profundamente o cotidiano de quem o vivencia, em fungéo de

textos sacralizados, como por exemplo, a Torah e todo o Antigo Testamento
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(Tanach). Estas literaturas sagradas sdo acessadas como verdades absolutas e a
interpretagdo do grupo é considerada como a Unica correta e aceitavel. Por todas
estas questbes e por exigir uma estrita separacdo entre 0s praticantes e nao
praticantes da Torah, as comunidades que aderem a Teshuvah se enquadram no
fendbmeno conhecido por fundamentalismo religioso.

No judaismo histérico, o termo Teshuvah pode ser atribuido ao retorno de um
judeu, ou de um grupo de judeus, que passou parte de sua vida longe da tradicdo
judaica, ou seja, 0 processo pelo qual judeus laicos aderem a ortodoxia judaica. Mas
faz-se necessario mencionar outra aplicacado deste termo: Teshuvah também pode
designar a volta de uma pessoa, ou de um grupo, que apesar de nunca ter praticado
0 judaismo, ao descobrir a sua ancestralidade judaica, resolve voltar a tradicdo
abandonada por seus antepassados, mesmo que este afastamento tenha alcancado
varias geracbes (LAMM, 2008, p. 400-401). No caso do individuo, ou de grupo, que
nunca tenha participado do judaismo e que ndo seja comprovadamente
descendente de judeus, o caminho para ingressar na religido judaica ndo € a
Teshuvah. Para os ndo-judeus (goim) resta unicamente a converséao, processo que,
guando concluso, alcangca o0 mesmo resultado do procedimento daqueles judeus que
retornam, ou seja, dos que fazem a Teshuvah.

Considerando a perspectiva judaica tradicional, a Teshuvah € um processo
exclusivo do judaismo e, a rigor, apenas para pessoas com ascendéncia judaica
comprovada. No entanto, surpreendentemente, aqui no Brasil o termo Teshuvah
também esta sendo evocado para qualificar um movimento iniciado em um
segmento religioso que, originalmente, apresentava crencas e doutrinas analogas as
cristas, a Igreja de Deus (7° Dia). Por seu contexto e procedéncia € natural que tal
experiéncia religiosa, que consiste no objeto central desta pesquisa, se distinga dos
movimentos promovidos pelos grupos judaicos historicos. E preciso compreender
entdo, o qué, esta comunidade pertencente a cultura ocidental brasileira, que
atualmente se denomina Congregacao Israelita da Nova Alianca, entende por
Teshuvah?

No esforgo de legitimar a experiéncia em curso, a lideranca da CINA busca
fundamentar-se em argumentos elaborados a partir da leitura de textos biblicos e de
fatos ocorridos em um tempo bem remoto, mais precisamente nas primeiras
décadas do século primeiro. Seu argumento inicial consiste em afirmar que Yeshua

HaMashiach (Jesus, o Messias) sempre foi um judeu religioso e praticante.



47

Yeshua, como bom judeu que foi, ndo fundou nenhuma nova religido;
frequentou as sinagogas e o Templo, participou das festas [...] Yeshua
ensinou e viveu a Torah e Seus seguidores se destacavam como melhores
judeus; como melhores e mais dedicados cumpridores da Torah. [...] Ele, na
verdade foi um Mestre e um judeu observante da Torah, irrepreensivel e
gue levou a grande maioria do povo judeu a interiorizar a Torah nos seus
coracdes.?8

Os lideres da CINA (roshim) ainda afirmam que a maioria dos judeus que
viveram na Palestina, naquela época, creu em Jesus como 0 messias. A partir de
tais asseveracdes conclui-se que para os judeus da Nova Alianca, a Kehilah
(Congregacédo) do primeiro século era apenas mais um dos segmentos do judaismo
e ndo uma religido a parte. O componente fundamental de sua construcéo
argumentativa consiste na alegacdo de que, ao longo da histéria, o cristianismo teria
se apostatado, ou seja, se desviado da fé original de Jesus e de seus primeiros
discipulos. Assim, a medida que o cristianismo foi se institucionalizando, como
religido independente do judaismo, teria ocorrido um progressivo distanciamento e
abandono da tradicdo judaica. Processo este que teria se intensificado no quarto
século, com a ingeréncia de Constantino, imperador romano, nos assuntos da igreja.
Para a lideranca da CINA, tal desvio culminou em duas grandes apostasias: a
crenca de que Jesus teria abolido a lei (Torah) e, consequentemente, ninguém mais
precisaria cumprir os seus mandamentos; e a teoria da substituicdo, pela qual se cré
gue os judeus, por terem rejeitado a Jesus e o terem matado, deixaram de ser o
povo eleito, sendo substituido, nesta condicdo de povo de Deus, por uma igreja
gentilica. Para os judeus da Nova Alianca, tais ideias tém péssima procedéncia,
sendo parte de uma estratégia maligna que tinha por objetivo o afastamento
definitivo dos cristdos dos principios do judaismo, a Unica e verdadeira religidao de
Jesus e dos seus apostolos.

A CINA entédo se propOe a fazer a Teshuvah, o caminho de volta & fé dos
judeus seguidores de Cristo (Mashiach), restaurando suas praticas e doutrinas
originais. Desta forma, justifica-se o0 uso do termo Teshuvah, como retorno a fé e
obras judaicas abandonadas pelo cristianismo.

Este movimento de volta as origens que tenciona, em Ultima instancia,
estabelecer uma afirmacéo positiva e exclusiva da comunidade, € comum em grupos

tocados pelo fundamentalismo religioso. A afirmacédo da expressao religiosa como

28 Declaragéao disponivel em: http://www.israelitas.com.br/institucional/quem.php.
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portadora da verdade Unica e absoluta é geralmente fundamentada em textos
canonizados, interpretados a partir de uma hermenéutica propria e radical.

O judeu da Nova Alianca se considera como o legitimo herdeiro da igreja do
primeiro século, com a missédo de restaurar 0s seus ensinos e doutrinas reputados
como originalmente judaicos. Motivada por tais convic¢gdes, a comunidade se pos a
estudar e a praticar o judaismo, buscando adotar 0 seu sistema simbdlico. Assim, a
CINA adere a uma pratica que tem avancado gradativamente no mercado de bens
de salvacdo moderno, marcado por elementos como o individualismo, a
subjetividade e a fluidez. Ela passa a formular uma crenca singular ao “emprestar” e
“reutilizar” os mitos, simbolos e ritos do judaismo. Esta construcdo elaborada por
meio da colagem de tradicBes religiosas histéricas tem sido denominada bricolagem.
No campo religioso atual, cada vez mais pessoas ou grupos assumem o risco de
suas escolhas, praticam a bricolagem e sentem-se autorizados a construir sua
propria crencga.

A adocdo da Teshuvah se da em uma época marcada pelo avanco da
globalizacdo, com grande desenvolvimento tecnolégico da producdo material que
alcanca amplos setores da economia, especialmente a dos meios de transporte e de
comunicacéo. Este desenvolvimento viabiliza um aumento expressivo da mobilidade
entre regides, paises, continentes e culturas, provocando mudancas na mentalidade

e no comportamento das pessoas em todo o mundo.

Em conseqliéncia, o discurso critico redescobriu a logica diferencial das
zonas de contato, espacos fronteiricos, limen, entre-lugar, sincretismo,
hibridismo, mesticagem, crioulizacdo e transculturacdo para explicar os
fluxos conjuntivos e disjuntivos das transferéncias culturais e seus
resultados: novas formas e praticas culturais fractais entre fronteiras
permeaveis. (ROLAND, 2008, p. 37-38).

Este contexto favorece as trocas culturais ao admitir o contato entre mundos
mentais distantes e diferentes, intensifica “interagdes caracteristicas do mundo
moderno e do universo urbano que torna salientes as identidades étnicas”
(POUTIGNAT,; STREIFF-FENART, 1998, p. 124). No entanto, este € 0 mesmo
contexto no qual prevalece uma mentalidade individualista que estimula a emulagéao
e 0 consumismo. Em um ambiente competitivo e de lagos sociais efémeros acentua-

se 0 sentimento de fragilidades e incertezas levando muitos individuos a buscar
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seguranca em uma comunidade, na afirmacéo incisiva de uma identidade, como
forma de resisténcia as for¢cas homogeneizantes.

E neste mundo, marcado pela globalizacdo e por suas consequéncias
socioecondémicas e culturais, que os membros da CINA buscam viver a experiéncia
gue chamam de Teshuvah. A revolucdo tecnoldgica, que sofisticou a area da
comunicacdo, possibilitou a expansdo da internet na década de 2000. Este
crescimento da rede mundial de computadores se deu exatamente nos primeiros
anos da Teshuvah, o que permitiu 0 acesso a varios sites que colocavam contetdo
judaico a disposicdo dos internautas. Tais informagfes viabilizaram o trabalho de
bricolagem do judaismo. Livrarias e editoras judaicas também ampliaram a sua
atuacao no Brasil neste periodo.

Além da identificacdo estritamente religiosa com o judaismo, se apropriando
de seus mitos, simbolos e ritos, a CINA também passou a buscar lacos de
pertencimento linguisticos com o povo de Israel. A partir da Teshuvah esta
comunidade comecou a usar o hebraico em suas cancdes, celebracgées,
sacramentos e rituais, ou seja, como lingua litargica. Logo, a adesdo ao hebraico
também tem motivacéo religiosa, ele é o idioma considerado sagrado pelos judeus,
ja que teria sido a lingua usada por Deus em seu contato com os patriarcas do povo
hebreu. O acesso ao hebraico também foi facilitado pela expansao da internet e das
livrarias judaicas no Brasil durante os anos 2000. Apés uma década do processo de
Teshuvah, nas reunides da CINA, adolescentes e até criancas de colo cantam em
hebraico as canc¢des do Sidur, livro litirgico do judaismo. Os esforcos empreendidos
no estudo do hebraico e em promover o seu uso litirgico associa-se a tendéncia
fundamentalista de valorizac&o da literatura sagrada. Além do fato de acreditarem na
sacralidade do proprio idioma, os judeus da Nova Alianca buscam aproximar-se
ainda mais dos textos sagrados do judaismo, escritos originalmente em hebraico.

No processo de assimilacdo da tradicdo judaica, que é a esséncia da
Teshuvah que acontece na CINA, é imprescindivel mencionar o protagonismo do
jovem Periclis de Souza. Criativo, muito culto, de oratéria fluente e persuasiva,
Periclis afirma ser um autodidata que estuda judaismo desde a adolescéncia. De
berco pentecostal e com breve passagem no judaismo messianico, se aproximou da
comunidade que hoje ajuda a liderar, quando foi convidado a ensinar o hebraico e
dancas judaicas. Tornou-se a principal referéncia, entre os judeus da Nova Alianca,

no tema judaismo e nas questdes atinentes a tradicdo judaica. Recentemente, no
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dia 6 de outubro de 2013, teve o seu saber formalmente reconhecido através do
titulo de Doutor Honoris Causa em cultura judaica, entregue pela Emill Brunner
University do Brasil?°. Periclis ficou muito conhecido por apresentar, ao lado de Altair
Junqueira, o Programa Israelita da Nova Alianga, veiculado em espaco na TV aberta,
transmitido para todo o Brasil através das antenas parabdlicas, que se manteve no
ar durante oito anos. Apos a Teshuvah, Periclis de Souza passou a identificar-se
como Ezrah ben Levi (Esdras filho de Levi) e Altair Junqueira como Yishai ben
Yehudah (Jessé filho de Judd) e seguem como roshim (lideres) maiores da CINA,
atuando neste esfor¢co de assimilacdo do judaismo e das praticas judaicas, que ao
longo destes onze anos tém se intensificado.

Segundo a lideranca da CINA, quem entra para a congregacéao, se dispondo a
passar pelo processo de Teshuvah, esta se tornando parte do povo de Israel,
mediante o pacto da Nova Alianca, anunciado pelo profeta Jeremias®®, crendo no
Deus de Israel, como o unico Deus verdadeiro e em Yeshua ben David (Jesus filho
de Davi) como Mashiach (Messias) e Filho de Deus, morto e ressurreto. Esta crenca
em Jesus como o Messias é uma questéo central para identidade que os membros

da CINA buscam construir e legitimar.

3.2 A TESHUVAH E A REDEFINICAO DA IDENTIDADE

O judeu da Nova Alianca deve ser parte do povo de Israel, amar
incondicionalmente este povo, guardar as suas leis (Torah). Amar Yerushalaim
(Jerusalém), orar e agir em prol da cidade santa e de seu povo. Suas festas, suas
dancas, seus motivos e roupas sao judaicos. Logo, a opg¢ao por viver a Teshuvah
traz implicacdes ao cotidiano dos convertidos que de fato se propdem a assumir e
praticar esta religiosidade de compromissos. Compromissos estes que nao se

restringem ao ambito religioso. Através de tal experiéncia os chaverim3! estdo

2% InformagGes disponiveis em: http://eb-university.blogspot.com.br/2013/10/entrega-de-doutor-
honoris-causa-na.html.

80 "Dias virdo - oraculo do Senhor - em que firmarei com a comunidade de Israel - e a comunidade de
Juda - uma nova alianca. Ser& diferente da alianga que firmei com seus pais quando os tomei pela
mao, para fazé-los sair da terra do Egito. Eles romperam a minha alianca; eu, porém, continuo sendo
o dono deles - oraculo do Senhor. Eis pois, a alianga que firmarei com a comunidade de Israel depois
desses dias - oraculo do Senhor -: Eu depositarei minha instrugdo no seu intimo, escrevendo-a em
seu coracdo: eu me tornarei Deus para eles, eles se tornardo um povo para mim (Jeremias 31,31-33).
81 Chaver - Termo hebraico para “amigo”, € como se tratam os membros da CINA. No plural chaverim.


http://eb-university.blogspot.com.br/2013/10/entrega-de-doutor-honoris-causa-na.html
http://eb-university.blogspot.com.br/2013/10/entrega-de-doutor-honoris-causa-na.html
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redefinindo a sua identidade, inclusive passando a adotar um novo nome, agora em
hebraico.

Para Hall (2013), a identificacdo, a priori, € construida a partir do
reconhecimento de alguma origem comum, ou de caracteristicas que séo partilhadas
com outros grupos ou pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal. No entanto, a
identidade néo se refere a um simples pertencimento do individuo a um grupo social.
Entre os aspectos a serem considerados na construcdo de uma identificacédo
destaca-se o seu carater relacional, uma vez que a producdo de uma imagem de

identidade se da na alteridade, no convivio com o outro.

A demanda da identificacdo — isto é, ser para um Outro — implica a
representacdo do sujeito na ordem diferenciadora da alteridade. A
identificacdo [...] € sempre o retorno de uma imagem de identidade que traz
a marca da fissura no lugar do Outro de onde ela vem. (BHABHA, 2003, p.
76).

7

A abordagem discursiva, descrita por Hall (2013), € a concepcédo de
identificacdo adotada neste estudo, por defini-la como algo flexivel, como algo em
construcdo, como um processo jamais acabado. “Ela ndo €, nunca, completamente
determinada — no sentido de que se pode, sempre, ‘ganha-la’ ou ‘perdé-la’; no
sentido de que ela pode ser, sempre, sustentada ou abandonada” (HALL, 2013, p.
106). Na mesma linha, Bhabha (2003, p. 76) destaca que “a questao da identificacao
nunca € a afirmacdo de uma identidade pré-dada, nunca uma profecia auto
cumpridora — é sempre a producdo de uma imagem de identidade e a transformacéao
do sujeito ao assumir aquela imagem”.

A partir desta compreensdo de identificacdo como uma construcao flexivel,
inacabada, dinamica e processual, e partindo do pressuposto de que a Teshuvah
seja uma construgcdo de uma identidade, reputada como sendo genuinamente
judaica, pelos membros da Congregacdo Israelita da Nova Alianca, é possivel
buscar entender: “como, a partir de qué, por quem e para qué isso acontece"
(CASTELLS, 2001, p. 23).

No quadro socioecondmico atual, os ventos da globalizagdo, que sopram a
favor do mercado, ativam forcas homogeneizantes que tendem a permitir que as
pessoas vejam 0 seu mundo como o certo, o unico verdadeiro e justo enquanto que
o diferente é sempre algo que incomoda. Tais convicgdes podem estar na base da

intolerdncia, da exclusdo e dos preconceitos (OLIVEIRA, 2008). Em um mundo
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fragmentado, em decorréncia das sequelas da globalizacdo, percebe-se a diluicao
das fronteiras entre as crengas, a0 mesmo tempo em que ocorre o robustecimento
das trincheiras e o fascinio do fundamentalismo. Deste modo, “as diferencas de
crencas, as vezes muito radicais, sdo mais diretamente visiveis, com frequéncia
crescente, e mais diretamente encontradas: prontas para a suspeita, a preocupacao,
a repugnancia e a altercagao” (GEERTZ, 2001, p. 158).

As tendéncias a homogeneizacao da sociedade contemporanea promovem a
fluidez das identidades e, paradoxalmente, suscitam a necessidade de afirma-las e
defendé-las. Afirmar diferencas e sustentar veementemente identidades séo formas
de reacdo as mudancas trazidas pela Modernidade.

Os membros da Congregacdo Israelita da Nova Alianca, como decorréncia do
processo de Teshuvah, passaram a identificar-se como uma comunidade judaica e a
declarar nutrir sentimentos de pertencimento ao povo judeu e a nacgdo israelense.
Considerando estas aspiracfes, para o0 estudo da Teshuvah tornam-se
fundamentais as identidades culturais, ou seja, agueles aspectos da identidade que
surgem do pertencimento a culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e
nacionais. Por suas especificidades, 0os que mais importam no processo de
redefinicdo identitaria em curso na CINA sdo os aspectos étnicos e nacionais. A
afirmacao destes aspectos representa uma ruptura com a identidade crista, que no
Brasil, por seu carater hegemdnico e universalizante, ndo fomenta tais componentes
de identificacéo.

No que diz respeito a identidade étnica sabe-se que em sua base constitutiva
esta a atribuicdo, por parte do individuo ou grupo, de nomes raciais, nacionais ou
religiosos para se identificar e, a partir disso, relacionar-se com o0s outros. “Por
identidade étnica compreendemos o conjunto de dimensdes que vai além da
identidade coletiva. A identidade étnica diz respeito a raca, a religido, a lingua e a
histéria como elementos de coeséo e solidariedade do grupo” (OLIVEIRA, 2012, p.
289). Ela se define, entre outros fatores, na semelhanca e na diferenca.
Semelhancgas internas ao grupo étnico e diferencas com os de fora.

O substrato da identidade étnica parece compor-se na diferenga, ou seja, na
afirmacado e sustentacdo do contraste entre “nds” e os “outros”. N&o obstante, a
simples existéncia da diferenca ndo basta, "é pela tomada de consciéncia das
diferencas, e ndo pelas diferencas em si, que se constroi a identidade étnica"

(CUNHA, 1985, p. 200). A identidade de carater étnico surge por oposi¢cao e nao se
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afirma isoladamente. Este componente relacional manifesta-se em sua estrutura
funcional, fazendo da identidade algo semelhante a uma teia de relagbes que
garante a pessoa ou comunidade um leque de opc¢les estruturais para sua a
identificacdo, ampliando, desta forma, as possibilidades de responder as demandas
da vida quotidiana (GONCALVES; ROCHA, 2006, p. 20).

Cabe destacar que, entre os elementos que compdem a identidade étnica, os
de carater religioso sdo essenciais para a compreensdao de uma sociedade. O
universo simbdlico criado pelas religides recria o mundo, atribui-lhe sentido e agrega

as préticas religiosas a estrutura social.

A linguagem religiosa fornece os cAdigos para exprimir e refor¢car demandas
por direitos humanos ou por reconhecimento das identidades étnicas. A
religilo € assim uma referéncia de identidade, governa a ordem do individuo
e mantém um conjunto de praticas e deveres que déao significado e “nomia”
a existéncia das pessoas. (OLIVEIRA, 2012, p. 289).

Quanto a identidade nacional € importante considerar que a concepc¢ado de
nacao é recente na histéria humana. Ela esta ligada as grandes transformacfes da
modernidade e as suas consequéncias. Com a constituicdo do estado-nacao,
aparelho politico e administrativo, procurou-se acomodar artificialmente diferencas

regionais, étnicas e religiosas sob a sua regulacao.

A lealdade e a identificagdo que, numa era pré-moderna ou em sociedades
mais tradicionais, eram dadas a tribo, ao povo, a religido e a regido, foram
transferidas, gradualmente, nas sociedades ocidentais, a cultura nacional.
As diferencas regionais e étnicas foram gradualmente sendo colocadas, de
forma subordinada, sob aquilo que Gellner chama de "teto politico" do
estado-nacdo, que se tornou, assim, uma fonte poderosa de significados
para as identidades culturais modernas. (HALL, 2011, p. 49).

Esta edificagdo institucional do estado-nagdo demandou alicerces
significantes, estratégias representacionais acionadas para construir o Senso comum
sobre o pertencimento ou sobre a identidade nacional. Assim, recorreu-se, por
exemplo, aos mitos de origem que ressaltam a polaridade entre os patriotas e os
estrangeiros. “Toda identidade é incompleta sem a imagem de alteridade. Os mitos
de origem nacional na tradicdo europeia a constituiram na contraposicdo e, por

vezes, na negacdo do outro” (SORJ, 1997, p. 149).
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3.3 ASPECTOS ETNICOS E NACIONAIS DA IDENTIDADE CONSTRUIDA PELOS
JUDEUS DA NOVA ALIANCA

Nas civilizacbes antigas, ndao havia um limite bem delineado entre os
elementos profanos e sagrados das sociedades. A fronteira entre a politica e a
religido era ténue. Nas sociedades teocraticas o poder era partiihado entre os
proprietarios das terras, guerreiros e sacerdotes. O oficio da escrita, da divulgacéo e
da interpretacdo das leis do estado e dos cddigos religiosos antigos era, portanto,
uma tarefa estratégica no contexto social das primeiras civilizacdes que se
constituiram na regido do crescente fértil (Egito e Mesopotamia)32. Decorre-se dai, a
posicdo social de destaque dos poucos privilegiados que detinham o saber e a
pratica da escrita e da leitura nestas sociedades. E neste contexto que surge o povo
de lIsrael. Segundo a tradicdo, o grupo étnico dos judeus foi formado pela
descendéncia do patriarca Avraham (Abrado), procedente da Mesopotamia. Ja a
formacdo da nacdo israelita teria ocorrido ha cerca de 3500 anos, conforme a
descricdo presente no livio de Exodo e estaria associada ao episédio da libertacéo
dos hebreus da escraviddo do Egito. A saida dos hebreus do Egito é o principal
motivo da festa do Péssach (Pascoa). Nesta narrativa da origem nacional percebe-
se a contraposicdo em face da alteridade entre judeus e egipcios, respectivamente,
a afirmacéo dos adoradores do Deus Unico e a negacédo dos iddlatras e politeistas.
Os hebreus, sob a lideranca do profeta Mosheh (Moisés), apos o éxodo do Egito,
teriam se dirigido ao deserto onde habitaram em cabanas (evento rememorado pela
festa de Sucot). La Israel teria se estruturado como uma nacgao e recebido, de sua
divindade, a Torah, cédigo moral contendo leis, preceitos, estatutos e juizos (fato
celebrado na festa de Shavuét). Segundo a tradicdo, ao pé do Monte Sinai, tal
codigo de ética foi outorgado & nova nagéo, por isto, a expressdo “a Etica do Sinai”
ficou consagrada, empregada quando se quer fazer referéncia ao estilo de vida
daqueles que praticam a Torah. Assim como todos 0s povos daquele tempo e lugar,
a fronteira entre a politica e a religido na nacao judaica era fluida. Isto ocorre porque
faz parte da tradicdo e religiosidade judaicas a sacralizacdo do espaco. Para o
judeu, o povo de Israel € o povo eleito de Deus, a terra de Israel € a Terra Santa e

Jerusalém é a Cidade Santa. Os lacos de pertengca com Jerusalém, Israel e com o

320 mesmo aconteceu em regifes onde, também a margem de grandes rios, foram surgindo outras
importantes civilizagdes como na China, India e América central.
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povo Judeu sé@o considerados vinculos com o sagrado. Com efeito, a identidade
cultural do povo de Israel tem seus aspectos étnicos, religiosos e nacionais tao
entrelacados que é impossivel distingui-los.

Devido as varias diasporas que marcaram, ao longo dos séculos, a historia de
Israel, a maior parte da populagéo judaica vive, ainda hoje, espalhada por diversas
nacdes. Este grupo étnico empenha-se, simultaneamente, em preservar as suas
tradicdes e evitar conflitos com a cultura das na¢des anfitrids, o que nem sempre é
possivel. Dispersos por varias regides do mundo, principalmente desde a guerra
contra os romanos, ocorrida no ano 70, quando foram expulsos da Palestina, os
judeus subsistiram como um povo sem patria, atingindo o auge de seu sofrimento
com o holocausto promovido pelos nazistas no século XX. Superando inUmeras
tragédias o povo de lIsrael tornou-se exemplo de resiliéncia para outros povos

explorados e que vivem em didsporas.

Ha certas relagdes muito estreitas entre a didspora negra e a diaspora
judaica — por exemplo, a experiéncia de sofrimento e exilio, e a cultura do
livramento e da redencdo que resultam dai. Isto explica porque o
rastafarismo usa a Biblia, o reggae usa a Biblia, pois ela conta a histéria de
um povo no exilio dominado por um poder estrangeiro, distante de “casa" e
do poder simbdlico do mito redentor. Portanto, toda a narrativa da col6nia,
da escraviddo e da colonizagéo esta reinscrita na narrativa judaica. E no
periodo da pos-emancipa¢éo, muitos escritores afro-americanos exploraram
fortemente a experiéncia judaica como metafora. Para as igrejas negras nos
Estados Unidos, a fuga da escraviddo e o livramento do "Egito" eram
metéaforas paralelas. (HALL, 2006, p. 417).

Evento recente que simboliza a capacidade de resisténcia dos judeus
consistiu no estabelecimento do estado-nacao de Israel. “A 14 de maio de 1948, o
mandato britdnico na Palestina chegou ao fim, e o Ultimo alto-comissario inglés
partiu. Neste dia, Israel foi declarado independente pelo seu primeiro-ministro, David
Ben-Gurion, no museu de arte moderna, em Tel-Aviv’ (BACON, 2003, p. 194). Esta
restauracdo do estado moderno de Israel se deu em meio a comocdo que tomou
conta de amplos setores da populacdo mundial, diante do horror causado pelo o
holocausto e por todas as atrocidades cometidas pelos nazistas contra a populacao
judaica europeia, fatos profundamente lamentaveis que vieram a tona com fim da
Segunda Guerra Mundial, em 1945.

A grande maioria dos membros da Congregacéo Israelita da Nova Alianca é
composta por pessoas que nao sao filhos de israelenses e nem nasceram no

territério de lIsrael, portanto, ndo possuem cidadania israelense. Nao obstante
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afirmarem que cerca de setenta por cento dos brasileiros possui ascendéncia
judaica, em uma estimativa que parece bastante superestimada, a CINA ndo se
apega a esta questdo da ancestralidade judaica. O seu sentimento de pertenca a
nacdo moderna de Israel fundamenta-se em conviccbes religiosas. Nesta
concepgao, o Israel de hoje seria 0 mesmo Israel do passado, o povo escolhido por
Deus, a Terra Santa. A CINA, mesmo antes do processo de Teshuvah, quando
ainda se denominava Igreja de Deus (7° Dia), ja associava o fato histérico da
restauracdo do estado de Israel (1948) ao cumprimento das profecias biblicas. Este
retorno dos judeus a Palestina e a afirmagdo da nacao moderna de Israel seriam
sinais do fim dos tempos, parte de uma série de eventos escatoldgicos que
culminardo com a volta de Yeshua HaMashiach, Jesus, como messias prometido a
Israel. Com o0 seu retorno comecaria entdo, um novo periodo da histéria da
humanidade, que o judeu da Nova Alianga chama de reino milenar messianico
(Yemei Mashiach) no qual Jesus, finalmente, assumiria o trono a ele prometido, o
trono de David, e a partir de Yerushalayim (Jerusalém), reinaria sobre toda a Terra
durante mil anos. Assim, pela a origem sagrada do povo e da nacao israelense e por
seu papel protagonista no futuro anunciado pelas profecias, o judeu da Nova Alianca
anseia ser e sente-se parte de Israel.

Com a experiéncia da Teshuvah, a Congregacdo Israelita da Nova Alianca, ao
suscitar sentimentos de pertencimento ao povo e a nacéo de Israel, e incentivar a
adocdo de costumes judaicos, conduz os seus adeptos a viverem uma situacéo
analoga aos judeus da didspora, buscando habituar-se a uma tradicdo bem diferente
da cultura ocidental na qual nasceram e vivem. Os membros da CINA fazem questéo
de empregar o0 pronome na terceira pessoa do plural quando se referem ao povo e a
nacdo de Israel. Chegam ao ponto de usar, inclusive em suas prédicas e em seus
videos, postados na internet, literalmente a expressdo: “ndés que vivemos na
diaspora”.

David®? é casado, estd na CINA ha cerca de trés anos e teve como filiagdo
religiosa anterior a Igreja Assembleia de Deus. Em seu depoimento David fala sobre

0S seus sentimentos de pertenca ao povo e a nagao de Israel.

33 Informamos que os nomes das pessoas entrevistadas séo ficticios, visando manter o anonimato
das mesmas. Sendo assim, as pessoas entrevistadas foram: David (instrutor em vistoria veicular,
escolaridade ensino médio); Jodo (engenheiro e empresario da construgdo civil, possui
especializacao lato sensu) e Moisés (mestre de obra, escolaridade ensino médio).
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Um dos 613 mandamentos € retornar para Israel, existe esta mitzvah. O
judeu tem que ir para Canad, um dia nos ndo tivemos esta oportunidade,
mas hoje nés temos. Esta € uma obrigacdo do judeu, por mais que existam
opinibes diferentes dentro da comunidade, mas este € um mandamento
para o judeu. Ele tem que retornar pra Israel. Mas por motivos politicos, por
motivos religiosos a lideranca judaica hoje ndo cré em Yeshua como
messias. Entdo, ndo nos aceitam como judeus, mas por questdes politicas,
por que nds somos judeus. A histéria diz isto, a historia judaica do Brasil diz
isto. O fato de eu ndo ter nascido em lar judaico, eu tenho certeza que foi
influenciado pelas diasporas que nossos pais viveram. Por perseguicgdes,
pogroms, holocausto. H4 um dano muito grande a ser retratado, eu nédo
posso querer que a comunidade judaica me aceite e pronto acabou, mas
eles ndo podem também me rejeitar literalmente. Tem que ter ai um meio
termo. Este sentimento existe, na nossa liturgia nos repetimos: “no ano que
vem em Jerusalém”. Se este sentimento ndo existe € um tipo de judaismo
inqualificavel, adormecido. Os nossos sabios dizem que um dos motivos do
holocausto foi isto. Os judeus diziam que Berlim era a sua Jerusalém. Entao
se perdeu, um dos postulados do judaismo que é viver em Canad. Deus
tirou com mao forte Israel do Egito para levar para Canad, nisto consiste a
existéncia do povo. Se ndo existe o desejo de ir para Canad, perde-se o
sentido de ser judeu (David).

O judeu da Nova Alianca que vive no Brasil reside em uma nacao
considerada democratica, governada a partir de um estado oficialmente laico e que
legalmente certifica a liberdade de culto religioso. Como habitante de um pais
ocidental, ele participa de uma cultura profundamente marcada por ideais religiosos
do cristianismo, religido predominante no Brasil e em todo o Ocidente. Nos paises
ocidentais de maioria cristd, apesar do carater laico do estado e da liberdade de
culto, formas de religiosidades diferentes, com ligacdo e origens em grupos étnicos
estrangeiros ndo estdo livres de reagcfbes xendfobas e etnocéntricas, que podem
ocorrer de formas veladas ou explicitas. Ao aderir a Teshuvah, a CINA assume o
risco de expor seus membros ao antissemitismo3*,

A CINA, assim como todos os grupos que adotam a Teshuvah, passa por um
processo de negacao e de isolamento. Na busca pela identidade judaica, além do
sentimento de pertencimento importa também a vivéncia da Torah. Neste caso, a
ruptura exigida € a separacao entre judeus e nao judeus, entre os praticantes e nao
praticantes da lei, cujo objetivo € impedir a assimilacdo, a grande ameaca a
continuidade do povo de Israel, que tem na Torah a sua maior e mais relevante
referéncia identitaria. Quem ingressa na CINA e comeca a vivenciar esta experiéncia
religiosa, que estdo chamando de Teshuvah, precisa renunciar o envolvimento direto

e comprometedor com 0s goim (gentios ou ndo judeus), como se associar com eles

34 No local de culto, um Rosh (lider) relatou uma agresséo que teria sido sofrida por uma crianga da
comunidade. Segundo o relato, a crianca que transitava na rua teria sido agredida por um skinhead,
simplesmente pelo fato de estar usando o Kipah, adorno préprio do judaismo.
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em negdcios, se envolver emocionalmente ou fisicamente com eles ou permitir que
qualquer membro de sua familia, sob sua responsabilidade, o faca. E lhe permitido
visitar gentios parentes ou mesmo amigos intimos, contudo mantendo alguns
cuidados.®> A CINA ao redefinir a sua identidade adotando a Teshuvabh, intensificou,
em larga escala, uma tendéncia fundamentalista que ja caracterizava a sua
identidade anterior, quando ainda se denominava Igreja de Deus (7° Dia). Membros
desta expresséo religiosa, que afirmam ter efetivamente assumido o0 compromisso
de cumprir diligentemente a Torah, considerada verdade absoluta, testemunham
mudang¢as em seu cotidiano, inclusive certo grau de segregacdo. Tal prescricao de
isolamento contribui para aproxima-los do perfil de uma comunidade que vive o
fundamentalismo religioso.

Os membros da Congregacéao Israelita da Nova Alianca se consideram parte
do povo de Israel, mas uma identidade cultural é algo mais que um sentimento de
pertencimento do individuo a um grupo social. A identificacdo dos israelitas da Nova
Alianca se fundamenta também em caracteristicas, ideais, valores e costumes
compartilhados com os judeus tradicionais, especialmente, o estudo sistematico da
Torah e a dedicacéo na préatica de seus mandamentos (miztvot).

A circuncisdo (berit milah) é um das mitzvot da Torah mais intimamente
associada a identidade judaica. Berit significa pacto e € uma referéncia a alianca que
teria sido estabelecida entre Deus e o patriarca Avraham. A circuncisao seria o sinal,
a marca deste pacto. A partir de Abrado um recém-nascido hebreu, do sexo
masculino, deveria juntar-se ao povo judeu através do berit milah, realizada em seu
oitavo dia de vida. Mas, se o0 bebé estiver doente, com ictericia ou é prematuro, o
berit milah é adiado até que esteja em condi¢cdes. Anatomicamente a circuncisao
consiste na simples remocdo do excesso de pele do 6rgdo masculino,

simbolicamente ela representa o dominio espiritual sobre a compulsdo primitiva.

Alguém que tenha um minimo de conhecimento sobre judaismo sabe da
inestimavel importancia deste simbolo na relagéo formal entre o ser humano
e Deus. Paradoxalmente, este simbolo da mais sublime unido conhecida
pelo homem é expresso em seu ser fisico, no érgao que melhor representa
a condicao terrena de sua existéncia, sua parte mais intima. A circunciséo é
o primeiro mandamento dirigido especifica e exclusivamente aos Judeus.
Ha outros simbolos da aliangca, mas a circuncisdo continua sendo o mais
importante e, na Biblia, o mais presente. (LAMM, 2008, p. 131-132).

35 Informacgdes disponiveis em: http://www.israelitas.com.br/conversao/arquivos/compromisso.pdf.
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Hoje, os membros da Congregagéo Israelita da Nova Alianga praticam a
circunciséo. Mas surpreendentemente, foi justamente este mandamento o primeiro
dirigido especificamente aos judeus, a marca identitaria considerada a mais
importante, que se tornou uma das ultimas mitzvot da Torah a ser praticadas pelos
judeus da Nova Alianca. Esta demora na realizagdo da circuncisao explica-se como
um dos vestigios da identidade anterior desta comunidade. Até recentemente a
lideranca da CINA manteve um posicionamento idéntico ao dos cristdos no que
concerne a pratica da circuncisdo. Ela ensinava que a partir de Yeshua (Jesus), o
mediador da Nova Alianga, ndo haveria necessidade de um gentio convertido
cumprir tal mandamento, pois a circuncisdo ndo seria mais fisica (na carne) e sim
espiritual (no “coragéo”). Por quase uma década, vivendo a Teshuvah, e buscando
guardar os demais mandamentos da Torah, a CINA ndo praticou a circunciséo. No
entanto, ha cerca de dois anos, a lideranca anunciou que a circuncisdo passava a
ser obrigatéria e hoje todos os membros estdo sendo orientados a cumprir esse rito
de iniciacdo. Atualmente, nenhum membro da CINA pode participar do Péssach
(Pascoa) sem que antes seja circuncidado. Os motivos desta inflexdo ndo foram
esclarecidos nos veiculos de divulgacdo. Este atraso na adocdo do berit milah
também evidencia que a Teshuvah, vivenciada pelos judeus da Nova Alianca,
consiste em um processo, e como tal, passivel de avancos e recuos, sendo uma
construcdo flexivel e inacabada em busca de uma identificacdo judaica pelos
membros de uma comunidade que pertence a cultura ocidental brasileira. A adesao
a prética da circuncisdo rendeu criticas tanto de judeus tradicionais quanto de
cristdos, criticas estas que foram contrapostas nos espacos midiaticos acessados
pela CINA. De qualquer forma, a decisdo de passar a cumprir esta mitzvah
(mandamento da Torah) mostra-se mais em harmonia com o objetivo da construcao

de uma identidade judaica, assumido por esta expressao religiosa.

3.4 AS FORMAS DE LEGITIMACAO DA IDENTIDADE CONSTRUIDA PELOS
ISRAELITAS DA NOVA ALIANCA

Através da experiéncia religiosa da Teshuvah, os membros da Congregacao
Israelita da Nova Alianca estao redefinindo a sua identidade cultural. Mas nao basta
redefini-la. Como toda construcdo humana, a Teshuvah é fragil e carente de

mecanismos que a legitimem.
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Para Berger (1985), o homem est4, inicialmente, em desvantagem na
natureza. A exemplos de outros mamiferos, o homem esta em um mundo que
precede o seu aparecimento. Mas ao contrario dos outros mamiferos, este mundo
nao é simplesmente dado, pré-fabricado para ele. O homem precisa fazer um mundo
para si. Este mundo, feito para o homem e pelo homem em sociedade é a cultura.
Assim, o ser humano, em condi¢des singulares na natureza, constréi 0 mundo a sua
volta e neste processo constroi a si mesmo. No entanto, esta realidade socialmente
construida € intrinsecamente fragil, necessitando de legitimacdo, ou seja, de
mecanismos que Ihe atribuam sentidos, significados com a funcao de sustenti-la em
face de sua precariedade. Ao construir a sua realidade o homem estabelece
instituicdes, hierarquias, ordem e regulamentos que, ao serem questionados,
precisam ser defendidos. As legitimacdes consistem no conhecimento acionado para
elucidar e validar a ordem social, para responder a todo e qualquer questionamento
aos aparelhos institucionais (BERGER, 1985, p. 42).

A Teshuvah, como qualquer construcdo humana coletiva, é fragil e, para
defendé-la, a comunidade que a vivencia precisa recorrer a diversos meios de

legitimacao. Para Berger a legitimacdo pode ocorrer em varios niveis:

Ao nivel pré-tedrico devem encontrar afirmac¢des tradicionais simples cujo
paradigma é “E assim que se faz’. Segue-se um nivel incipientemente
tedrico em que a legitimacdo assume a forma de provérbios, maximas
morais e sabedoria tradicional. [...] S0 entdo se chega as legitimac¢fes
altamente tedricas pelas quais o0 nomos de uma sociedade é legitimado in
toto e em que todas as legitima¢cdes menos que totais sdo teoricamente
integradas numa cosmovisao que abrange tudo. (BERGER, 1985, p. 44).

Dentre as diversas formas de legitimacdo da ordem institucional, a
legitimacdo de matizes religiosas € incomparavelmente superior a todas as outras
formas, por sua faculdade de associar realidades supremas as frageis construcdes
humanas da realidade. Esta modalidade de legitimacdo faz com que a “ordem
institucional seja interpretada de modo que oculte seu carater de algo construido”
(BERGER, 1985, p. 46). Desta forma, este tipo de legitimacdo faz crer que a
organizacdo social tenha origem sagrada e que, portanto, ndo se deve questiona-la.
Atraves da legitimacao religiosa, as constru¢cées humanas, contraditérias e carentes
de legitimidade, recebem a aparéncia de solidez e perenidade, ou seja, ganham um

carater cosmico.
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A cosmoficagdo se refere, é claro, ndo s6 as estruturas némicas gerais,
mas, as instituicdes e papéis especificos numa dada sociedade. O status
césmico atribuido a eles é objetivado, isto €, torna-se parte da realidade
objetivamente disponivel das instituicdes e papéis em causa. (BERGER,
1985, p. 49).

Com efeito, quando a religido é acionada como forma de legitimacao
apresenta um alto potencial para contribuir na tarefa de manutengéo da realidade do
mundo socialmente construido, no qual os individuos vivem seus cotidianos.

O que vem ocorrendo na Congregacao lIsraelita da Nova Alianca, com o
desencadeamento do processo de Teshuvah, ndo é o simples trafico dos simbolos
do judaismo ou um mero performismo da cultura e religiosidade judaicas. Trata-se
da redefinicdo da identidade de uma comunidade. Mas esta construcdo identitaria
requer suportes ideoldgicos legitimantes. Quais sdo 0s mecanismos que judeus da
Nova Alianca tém acionado para legitimar esta identidade que vem sendo

construida?

3.4.1 A Dedicacédo ao Estudo e ao Cumprimento da Torah

A principal forma de legitimagéo para a identidade, que vem sendo construida
pelos membros da CINA, a partir da Teshuvah, é de carater religioso. Trata-se da
diligéncia no estudo e na observancia dos preceitos morais estabelecidos pela
divindade ética dos judeus. Conhecendo profundamente e buscando cumprir com
austeridade as mitzvot (interdicBes e obrigacdes que compdem a Torah) os judeus
da Nova Alianca esperam legitimar-se como parte do povo de Israel. Neste
empreendimento eles acreditam que estdo sendo auxiliados por Ruach HaKodesh (o
Espirito Santo) como cumprimento da promessa anunciada pela profecia: "Infundirei
em vés o meu Espirito e vos farei caminhar segundo as minhas leis, guardar e
praticar os meus costumes" (Ezequiel 36,27). Ao atribuir a Teshuvah o status de
comprimento de profecias 3, a CINA estd acionando a legitimacdo de cores

religiosas. Fazendo membros e prosélitos acreditarem que esta experiéncia tenha

36 "Dias virdo - oraculo do Senhor - em que firmarei com a comunidade de Israel - e a comunidade de
Juda - uma nova alianca. Serd diferente da alianga que firmei com seus pais quando os tomei pela
mao, para fazé-los sair da terra do Egito. Eles romperam a minha alianga; eu, porém, continuo sendo
0 dono deles - oraculo do Senhor. Eis pois, a alianca que firmarei com a comunidade de Israel depois
desses dias - oraculo do Senhor -: Eu depositarei minha instrugdo no seu intimo, escrevendo-a em
seu coracdo: eu me tornarei Deus para eles, eles se tornardo um povo para mim (Jeremias 31,31-33).
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origem sagrada e que, como tal, ndo é prudente e nem aconselhavel questiona-la.

Assim as suas incoeréncias e fragilidades sé&o ocultadas.

3.4.2 A Celebracéo das Festas da Tradi¢c&do Judaica

Os membros da Congregacao Israelita da Nova Alianca estdo acionando,
como estratégia de legitimacdo da identidade que estdo construindo a partir da
Teshuvah, a assimilacéo e pratica das tradicdes do povo de Israel, especialmente, a
celebragcdo das festas do calendario hebreu. Parte destas festas ja sé&o
mandamentos da Torah, reguladas por seus preceitos, mas outras sao ligadas a
tradicdo e sao instruidas por recomendacdes dos sabios do judaismo.

Segundo Brandao (1989), a festa, religiosa ou profana, € uma sequéncia de
ritos que ocorrem em lugar e tempo escolhidos e separados. Momentos especiais
com significados relevantes a comunidade, uma viagem na memoria coletiva. Seu
enredo resulta de uma escolha, consciente ou ndo, do que deve ser revivido,
celebrado e do que deve ser esquecido, silenciado. A festa € um texto que deve ser
atenciosamente lido, um texto social que traz mensagens reveladoras sobre a
sociedade que a promove. Por exemplo, em comunidades pequenas e interioranas
0s aspectos religiosos e comunitarios sdo mais celebrados; jA nos grandes centros,
0S motivos civicos e individuais sdo mais solenizados. Mas de modo geral, valores
coletivos sdo expostos, evidenciados.

A festa ndo é a ruptura com o real, mas uma representacdo da realidade, um
espelho que exagera, mas nao ilude. Momentos de descontracdo e descuido nos
qguais as pessoas se revelam, mostrando quem de fato sdo e o que realmente
desejam. A festa fala, e fala verdades. Verdades estas que durante a rotina social
séo ocultadas, caladas.

Mas a festa também reestabelece lacos, reaproxima o individuo da
comunidade. A dura e inevitavel realidade, que afasta e individualiza, torna-se mais
aceitavel porque a festa faz lembrar que nédo se estad sO, nem durante o dia-a-dia
nem durante a sua celebracdo. Os sentimentos de pertenca sao refeitos na medida
em que as metaforas da realidade concreta séo representadas em comunidade.

As festas precisam ser planejadas e anunciadas. O planejamento e o anuncio

sdo quase parte da festa, o sucesso mostra o esmero que h& na distribuicdo de
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funcbes e arrecadacgfes de recursos. O planejamento geralmente é responsavel e
eficiente, mesmo quando acontece ja em atitude festiva (BRANDAO, 1989. p. 7-42).

As festas judaicas chamam a atencdo, ndo pelo numero de seus
participantes, mas por ocorrerem, a0 mesmo tempo, tanto em Israel, como em
diversas partes do mundo, promovidas pelos judeus que vivem na diaspora (galut).
Nelas ha uma parte mais dedicada ao sagrado, composta por variados e extensos
rituais religiosos e outra parte, mais descontraida, que abrange banquetes nas casas
ou nos locais de culto, geralmente, muito alegres envolvendo dancas judaicas e
can¢cBes em hebraico, representando um rico universo simbolico. Todavia, mesmo
esta parte mais descontraida das festas nao esta desvinculada da fé monoteista. As
dancas, por exemplo, sdo consideradas formas de adoragdo por exceléncia nas
quais o israelita adora ao seu unico Deus com todo o corpo.

As festas do calendario hebreu reforcam os lacos identitarios e transmitem as
novas geragdes crencgas e valores da tradigdo israelita. Algumas destas festas sao
biblicas, ou seja, sdo mitzvot (mandamentos) estabelecidos pela Torah. J& outras
sao tradicdes instituidas ao longo do tempo, geralmente associadas a eventos da
historia de Israel e regidas por instrugfes rabinicas, presentes em outros textos do
judaismo.

A tradicdo judaica que sacraliza textos, como a Torah, que sacraliza espacos,
como o templo, a cidade de Jerusalém, a terra de Israel, também sacraliza o tempo.
Cada uma das festas judaicas tem sua propria sequéncia de ritos, que ocorre em
lugar e tempo separados, sacralizados. A Torah refere-se a este tempo sacralizado
como sendo dias de santa convocacao. A primeira destas datas santas e mais
importante das festas judaicas é o Shabat (Sdbado). No sétimo dia da semana toda
obra civil deve cessar e o judeu deve se dedicar exclusivamente a sua religido, a sua

espiritualidade.

O grande tedlogo do século 20, o rabino Abraham Joshua Heschel, declarou
de forma belissima: “O Templo foi um santuario no espago; o Shabat é um
santuario no tempo”. Por seis dias vivemos preocupados com o “como”; a

cada sétimo dia mudamos o foco de nossas existéncias para o “por qué”.
(BLECH, 2004, p. 149).

Depois de passar todo o dia dedicando-se unicamente a sua religiosidade, o

judeu praticante celebra, junto com sua familia, o término do Shabat, através de uma
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cerimbnia conhecida por Havdalah. Entre as rezas que compfem este ritual de

despedida da data santa estd a bénc¢do da separacao:

Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que fazes separar o
santo do profano, a luz da escuridao, Israel dos demais povos, e 0 sétimo
dia dos seis dias de trabalho. Bendito sejas Tu, Eterno, que separas o santo
do profano. (FRIDLIN, 1997, p. 217).

A guarda do sdbado é uma das principais marcas da identidade judaica,
sempre destacada no Antigo Testamento: "Considerai sagrados os meus sabados;
eles sdo um sinal entre mim e vos, para que se saiba que eu sou o Senhor, vosso
Deus" (Ezequiel 20, 20). Neste texto o termo sabado aparece no plural (Shabatot),
por ndo se referir apenas ao sétimo dia da semana, mas também aos outros
sdbados (Dias de descanso), que fazem parte das outras festas judaicas, dias que
também sdo considerados santos, dias de santa convocacao.

Além do Shabat, entre as festas mais importantes do calendario hebreu estéao
Péssach (Pascoa), Rosh Hashanah (Ano Novo), Chanuchah (A festa da dedicacéo
do templo), Shavuot (comemoracao do recebimento da Torah), e Sucot (Festa das
cabanas)®’. Estas épocas festivas do ano judaico sdo momentos especiais com
significados relevantes a comunidade e nota-se, em todas elas, elaboractes
didaticas e uma atencao toda especial para incentivar a participacdo das criancas. A
celebracdo das festas judaicas envolve sentimentos de pertencimento ao judaismo,
ao povo hebreu e a nacado israelense. Portanto, reforcam lacos de identidade
religiosa, étnica e nacional. Tanto as festas biblicas, quanto as festas com maior
apelo étnico ou nacional assumem caréater espiritual, na medida em que, nesta
tradicdo, os lacos de pertenca com Israel, o povo eleito de Deus, sao considerados
vinculos com o sagrado. No cenério cultural moderno, no qual as instituicdes
religiosas assistem enfraquecer a sua capacidade de transmissédo de seus valores
éticos e crencas as novas geracoes, as festas da tradi¢do judaica sdo um importante
trunfo para a perpetuacdo do judaismo. Em cada festa ativa-se a memoria de um
fato emblematico da historia de Israel, revigorando os lacos de pertencas e

atualizando todo o seu codigo de sentido étnico, civico e religioso.

87 Para mais informacdes sobre as festas judaicas consultar: LAMM, Maurice. Bem-vindo ao
Judaismo: retorno e converséo. Trad. Dagoberto Mensch. S&o Paulo: Séfer, 2008; BLECH, Benjamin.
O mais completo guia sobre Judaismo. Trad. Uri Lam. S&o Paulo: Séfer, 2004.
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A CINA tem celebrado as festas judaicas em um nitido esforco de estabelecer
e estreitar lagcos identitarios com o povo de Israel. Assim como no judaismo
tradicional, a participacdo do judeu da Nova Alianca nestes eventos nado é
facultativa. O cuidado com a realizacdo destas festas requer compromissos,
inclusive financeiros. Ao entrar para a comunidade o ingressante assume,

formalmente, as seguintes obrigacdes contratuais:

A atender assiduamente a todo ajuntamento solene, seja no Shabat ou
gualquer uma das festas biblicas, como mandamento da Torah para minha
vida e de minha familia e, sempre que possivel, a todo encontro ou
ajuntamento congregacional que faca parte da agenda de eventos da CINA,
de nivel nacional ou em minha regido. Caso tenha de me deslocar até a
Kehilah mais préxima de minha cidade, e isso me onere custos, posso
utilizar de minha reserva referente ao dizimo das festas (Maasser Sheni) o
segundo dizimo, para tanto. A ndo frequéncia em ajuntamentos obrigatorios,
por tempo superior a 30 dias e sem justifica¢@o, podera resultar no meu
afastamento ou desfiliacdo do rol de membros da CINA.38

Conforme este compromisso, além das outras obrigacdes financeiras para
com a comunidade, o membro é instruido a ir guardando, mensalmente, dez por
cento de sua renda com a finalidade exclusiva de financiar a participacdo de sua
familia nestes eventos festivos. E o segundo dizimo, ou o dizimo das festas, que a
lideranca procura legitimar, em alguns textos da Torah, como aporte financeiro

compulsorio.

3.4.3 Reivindicacdo de uma Linhagem Histérico-Doutrinaria

A partir de dados teoldgicos, a Congregacdo lIsraelita da Nova Alianca
constroi argumentos para legitimar-se como instituicao religiosa. Esta estratégia ja
era utilizada desde antes do processo de Teshuvah, quando esta expresséo
religiosa, que ainda se denominava Igreja de Deus (7° dia), afirmava ser a igreja que
surgiu na Palestina do inicio do século primeiro e que foi fundada pelo préprio Jesus.
Tal reivindicacao de origem fundamenta-se, principalmente, na alegacdo de que as
doutrinas ensinadas pelos apostolos de Cristo foram sendo preservadas, ao longo
do tempo, por comunidades que ndo se desviaram do que seria a fé original, mesmo

em tempos de aberta apostasia e severa perseguicao.

%8  Compromisso de ingresso mediante a tevilah  (batismo). Disponivel em:
http://www.israelitas.com.br/conversao/arquivos/compromisso.pdf.
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Entre os pontos doutrinérios considerados evidéncias de que a IDSD néo teria
sido contaminada por falsas doutrinas estariam: a rejeicdo do Natal, da Trindade e
do domingo, considerados como assimilacdo de costumes pagédos. Além disso, a
abstinéncia de alimentos impuros (conforme lista em Levitico 11 e Deuteronémio 14)
e 0 batismo apenas em nome de Jesus seriam praticas da igreja que se manteve
pura. Destaca-se ainda, como evidencia a denominacao, a observancia do sabado,
a guarda do “7° Dia”, que teria sido praticada pela igreja primitiva e seria a principal
marca de identificacdo da verdadeira igreja ao longo dos séculos.

Somente a partir de 2004, com inicio da Teshuvah, que a busca pela
identificacdo com o povo de Israel e a adocdo do sistema simbdlico do judaismo
passou a ser um componente essencial da identidade construida por esta
comunidade. Uma das implicacBes destas mudancas foi a opcdo por alterar a
denominacdo. A comunidade passou a se identificar mais com o judaismo e se
denominou Congregacéo Israelita da Nova Alianca. Fundamentando-se em textos
do Tanach (Antigo Testamento), sem abandonar os escritos da Brit Chadashah
(Novo Testamento), embora com certas reservas, a CINA tem buscado construir
argumentos para a consolidacao de sua teologia e plausibilidade institucional.

Mas qual seria a razao de tanto empenho nesta busca pela identificagdo com
o0 povo de Israel? Sabe-se que muitos consideram a cultura judaica esteticamente
apreciavel e atrativa. Judeus destacam-se em atividades econémicas, nas artes, na
ciéncia e na tecnologia. Sua culinéria € apreciada em varios lugares do mundo. O
povo judeu, apesar de ter enfrentado inUmeros percalcos e tragédias em sua
histéria, é alegre e festivo. Mas nada disto pode justificar a adesdo a um processo
tdo radical quanto o que, hoje, testemunham os membros da CINA. O motivo que
parece ser mais contundente esta ligado a forma de interpretacdo teoldgica desta
comunidade, especialmente as questdes atinentes a salvacdo, ou seja, a sua
soteriologia.

Como o exposto, mesmo quando esta comunidade ainda se chamava Igreja
de Deus (7° Dia), ela ja apresentava diferencas teologicas expressivas em relacdo a
maior parte das igrejas cristds. A partir de 2004, ao se aprofundarem em seus
estudos biblicos, os lideres da IDSD em Curitiba, chegaram a algumas conclusdes
ainda mais divergentes, inclusive quanto a doutrina da prépria IDSD da América do
Norte. Tais conclusdes foram essenciais para o desencadeamento do processo de

Teshuvah. Mas, como nao se trata de um trabalho teol6gico, ndo é pertinente
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discutir aqui todas estas novas convic¢des. Contudo faz-se necessario mencionar as
principais. Mediante tais estudos chegou-se a conclusdo de que a salvacdo é
exclusivamente para os judeus. Evidentemente, esta nova crenca teve muitos
desdobramentos. Ela esta fundamentada em textos do Antigo e do Novo testamento,
a exemplo da fala atribuida a Jesus: “VOs adorais o que ndo conheceis; nés
adoramos o0 que conhecemos, pois a salvacédo vem dos judeus” (Jodo 4,22). A
conclusdo extraida deste texto foi: se a salvacdo vem, de fato, dos judeus, €&
imprescindivel se aproximar deles, fazer parte deles. Além disso: se a salvacdo vem
dos judeus, entédo o povo de Israel nunca deixou de ser o povo de Deus, como alega
a teoria da substituicdo, defendida pela maior parte dos cristdos. Os judeus da Nova
Alianca citam, amiude, outro texto, atribuido ao Apdstolo Paulo (Shaul HaShaliach).
Tal texto menciona supostas prerrogativas espirituais dos hebreus, “eles que sédo os
israelitas, a quem pertencem a adoc¢do, a gldria, as aliancas, a lei, o culto, as
promessas e 0s pais, eles enfim dos quais, segundo a carne, descende o Cristo, que
estd acima de tudo, Deus bendito eternamente. Amém” (Romanos 9, 4-5). A partir
deste texto a lideranca da CINA corrobora o pensamento de que a salvacdo é
somente para os judeus e que o povo de Israel nunca perdeu e nunca perdera a
condig&o de povo eleito. Afinal, eles seriam os filhos de Deus e deles seriam a gléria,
0s pactos, a Torah e a verdadeira adoracdo. Todas as promessas de Deus seriam
para o povo de lIsrael, inclusive a salvacdo através do Mashiach (Cristo). Nao
haveria outra forma para a salvacdo dos gentios, sendo, unir-se ao Unico e
verdadeiro povo de Deus.

Os judeus da Nova Alianca afirmam que a porta sempre esteve aberta para
gue os gentios pudessem se achegar ao povo de Deus. O propésito de Deus seria
que 0s gentios se convertessem e, a partir da conversao, passassem a fazer parte
do povo de Israel. Ele nunca teria pretendido substituir Israel ou formar dois povos
para si. As conversdes dos gentios e a sua incorporacdo ao povo de Israel teria sido

anunciada pelos profetas:

N&o diga o filho do estrangeiro, que se apegou ao Senhor: “O Senhor vai
certamente separar-me do seu povo! ”, / ndo diga o eunuco: “Sou uma
arvore secal ” Pois assim fala o Senhor: aos eunucos que guardam os meus
sabados, que escolhem fazer o que me agrada, e que se mantém na minha
alianca, a estes eu reservarei ha minha Casa, hos meus muros, uma estela
com o seu nome; isto sera melhor que filhos e filhas; ali inscreverei um
nome perene, que jamais sera suprimido. Os filhos de estrangeiros, que se
apegam ao Senhor, para assegurar 0 seu servico, para amar o nome do
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Senhor, para lhe pertencer como servos, para aqueles que guardam o
sabado, sem desonra-los, e que se mantém na minha alianga. (Isaias 56,
03-06).

Estes gentios estariam juntos, tomando parte do mesmo povo, Israel,
abracariam a alianca do Eterno (Deus) e seriam observadores da Torah, inclusive,
guardando o Shabat. Os judeus da Nova alian¢ca também citam, de forma recorrente,
a resposta da moabita convertida Rute, quando sua sogra, a israelita Naomi Ihe
liberou para voltar a sua terra natal, Moabe: "N&o insistas para que te abandone, e
me afaste de ti; porque para onde fores, irei; e onde passares a noite, eu a passarei,
teu povo sera meu povo e teu Deus, meu Deus” (Rute 1,16). Através deste texto, 0os
membros da CINA chegam a uma concluséo definitiva e crucial: “E impossivel ter o
D-us de Israel por teu D-us e ndo ter Seu povo Israel, por teu povo”®. Rute é
considerada exemplo de uma convertida sincera que abracou o judaismo de todo o
coracdo. A partir da conversdo, que tem na biografia de Rute um modelo, n&o
haveria nenhuma distincdo entre judeus e gentios convertidos. Estes, ao passarem
pela Tevilah (batismo) e pelo berit milah (circuncisdo), tornar-se-iam membros e
participantes da comunidade de Israel, mediante o enxerto na oliveira (Israel)4°.
Deixariam de ser gentios e passariam a ser o mesmo e unico povo, vivendo

conforme as mitzvot (mandamentos) da Torah.

No simbolo de nossa Congregacdo temos dois anéis que formam uma
intersecdo. Os dois circulos significam as duas aliancas e também dois
povos: judeus e gentios. No espaco intersecional, a Congregacao Israelita
da Nova Alianca formando ambos um sé povo. E formada de judeus crentes
em Yeshua HaMashiach e de gentios convertidos ao D-us de Israel, unidos
sob esta Nova Alianca num sé povo, numa s6 familia®!.

Assim, o plano de Deus para salvar os gentios e dar-lhes o direito as mesmas
promessas feitas a descendéncia de Abrado (Avharam) se cumpriria apenas por
uma Unica formula, unindo-os ao povo de Israel.

A Teshuvah é construida e vivida em uma comunidade e, como toda

construcdo humana, necessita de suporte de legitimidade. Esta comunidade, a

39 Disponivel em: http://www.israelitas.com.br/estudos/estudosVer.php?id=49.

40 Alusdo a metafora presente no texto: "Com efeito, se tu, cortado da oliveira selvagem a qual
pertencias por natureza, foste, contrariamente a tua natureza, enxertado na oliveira frutifera, quanto
mais estes serdo enxertados em sua propria oliveira, a qual pertencem por natureza” (Romanos
11,24). Enquanto para os evangélicos esta oliveira representaria Jesus, para a CINA esta oliveira
seria 0 povo de Israel.

41 Disponivel em: http://www.israelitas.com.br/estudos/estudosVer.php?id=33.
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Congregacédo Israelita da Nova Alianca, por sua vez, também precisa acionar
mecanismos que sustentem a sua plausibilidade enquanto instituicdo. Ela €,
sobretudo, uma comunidade religiosa, logo, os elementos predominantemente
ativados para legitima-la sdo de cunho religioso. Por ser uma experiéncia religiosa e
construcdo social, a Teshuvah carece de mecanismos que a legitimem, contudo,
como numa via de mao dupla, € também utilizada como mecanismo de legitimacéo
religiosa da propria instituicdo que a promove. A CINA, por sua pretensa linhagem
historico-doutrinaria, se considera a legitima guardia da “sa doutrina”. Os seus
esforcos concentrados no processo de Teshuvah evidenciam o interesse de seus
sacerdotes em estabelecer uma legitimidade institucional, persuadindo membros e
prosélitos de que sao parte do Unico e verdadeiro povo de Deus, Israel. O processo
de Teshuvah, que incidiria na obediéncia a Torah, é reputado como uma evidéncia
irrefragavel desta pertenga. Tal conviccdo torna-se ainda mais inquietante por ser

considerada uma questdo diretamente associada a salvagéo.



70

4 O COTIDIANO PAUTADO PELA ETICA DO SINAI

O processo de Teshuvah, vivenciado pelos membros da Congregacao
Israelita da Nova Alianca, ndo consiste no simples “retorno” ou assimilacdo da fé e
praticas religiosas judaicas. Tal movimento envolve também elementos culturais que
sugerem transformacgdes no dia-a-dia do prosélito, usando a expressao cunhada por
Lemos (2012): “mudancas na tessitura da vida cotidiana”. Este capitulo visa tratar
das implicagcbes da Teshuvah na vida dos convertidos, considerando aspectos como
o0 modo de se vestir, a alimentacdo, a sexualidade, a criacdo dos filhos, além das
restricbes religiosas que impactam em sua participagdo na educacgao formal e no
mundo do trabalho. Ao aderir ao sistema simbdlico do judaismo, o israelita da Nova
Alianca, efetivamente praticante, assume o carater especifico de compromisso da
religiosidade judaica. Este carater contratual tem como base principal a Torah, mas
se expressa também nos estatutos que regem a comunidade. Alguns destes
estatutos foram consultados como fontes na elaboracao desta parte da pesquisa.

A metodologia deste ultimo capitulo também contou com depoimentos de
membros da Congregacao Israelita da Nova Alianca que congregam na Beit de
Goiania, pessoas que defendem e que testemunham viver esta experiéncia que
denominam Teshuvah. Os nomes das pessoas entrevistadas sao ficticios, visando
manter o anonimato das mesmas. Sendo assim, as pessoas entrevistadas foram:
David (instrutor em vistoria veicular, escolaridade ensino médio); Jodo (engenheiro e
empresario da construcao civil, possui especializacdo lato sensu) e Moisés (mestre
de obra, escolaridade ensino médio). Todos os participantes estdo na faixa etaria
entre dezoito e sessenta e cinco anos. As entrevistas foram realizadas na sede da
comunidade, no dia 18 de abril de 2015.

4.1 A TESHUVAH: EFEITOS NO COTIDIANO

Os seguidores praticantes da Congregacao Israelita da Nova Alianga, ao
adotarem a Teshuvah e assumirem para si 0 sistema simbodlico do judaismo,
passaram a testemunhar mudancas relevantes em seus sistemas social e
psicolégico. Geertz (2008) explica que os simbolos religiosos induzem o devoto a
certas disposicbes (tendéncias, capacidades, propensdes, habilidades, habitos,

compromissos, inclinacdes). Estas disposicbes marcam a vida do crente, pois



71

tendem a conferir um mesmo carater cronico, tanto a suas atividades religiosas,

como a suas atividades ordinarias. Para este autor religido consiste em:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicdes e motivacdes nos homens através da
(3) formulagé&o de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo
essas concepcgBes com tal aura de fatualidade que (5) as disposi¢cBes e
motivagBes parecem singularmente realistas. (GEERTZ, 2008, p. 67).

Segundo este autor, a religido € capaz de suscitar mudancas significativas no
cotidiano das pessoas devotas, por sua propriedade de assentar construcfes sociais
em uma ordem cosmica imaginada e de projetar representacdes da ordem cosmica
no nivel da vivéncia humana. O fato é que a busca de um devoto por sua elevacao
espiritual ndo se da de forma desconexa ao sentido de direcdo que norteia a sua
vida pratica. A consciéncia que leva um crente a cumprir obrigacfes religiosas,
corresponde aos mesmos sentimentos que infundem ideais morais, através dos
quais se mantém a sociedade conscia da perversidade e condenacdo de delitos
como o roubo e o homicidio.

A disciplina exigida em longos rituais pode contribuir para que o religioso aja,
em espacos seculares da sociedade, também de forma disciplinada e persistente.
Isto se d& porque, de alguma maneira, a visdo transcendental de verdade,
dominante no ambiente religioso, termina por influenciar as atitudes do crente no

mundo profano.

A perspectiva religiosa repousa justamente nesse sentido do
"verdadeiramente real" e as atividades simbdlicas da religido como sistema
cultural se devotam a produzi-lo, intensifica-lo e, tanto quanto possivel,
torna-lo inviolavel pelas revelagdes discordantes da experiéncia secular.
Mais uma vez, a esséncia da acéo religiosa constitui, de um ponto de vista
analitico, imbuir um certo complexo especifico de simbolos — da metafisica
que formulam e do estilo de vida que recomendam — de uma autoridade
persuasiva. (GEERTZ, 2008, p. 73).

Conclui-se que os efeitos da ética e pratica religiosas ndo se restringem ao
templo e ao ambito religioso, impactam também o cotidiano dos devotos. E fato que
nas mais diversas expressoes religiosas modernas, ocorre o fendbmeno dos crentes
que, ndo obstante frequentarem o templo, ndo se interessam ou nao conseguem
praticar a doutrina ensinada por sua lideranca institucional (HERVIEU-LEGER, 2008,
p. 81). Certamente que tal fendmeno também se da na CINA, como revelam as

prédicas dos lideres, transmitidas via internet, nas quais membros sdo admoestados
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por esta falta de compromisso com os deveres assumidos. Contudo, outros
membros, a partir da mudanca do sistema de simbolo promovida com a Teshuvah,
tém testemunhado transformacfes em suas biografias e cotidianos. Como afirmou

um membro da Beit de Goiania:

Ser judeu nao é simplesmente uma religido, judaismo é muito mais do que
isto, € ser parte de um povo, € uma filosofia, € uma cultura [...]. Depois que
eu passei a ser membro da comunidade israelita a gente vé que ser judeu
afeta todas as areas de nossa vida (David).

O estilo de vida assumido pelos membros praticantes da Congregacao
Israelita da Nova Alianca, a partir do desencadeamento do movimento de Teshuvah,
fundamentado principalmente nas instrucdes presentes na Torah, apresenta

peculiaridades em varios aspectos.

4.1.1 Na Alimentacéao

Com a Teshuvah, os membros da Congregacéo Israelita da Nova Alianca
passaram estudar as instrugbes judaicas atinentes a alimentacdo. Trata-se de
diversos preceitos dietéticos austeros que, se seguidos a risca, representariam
mudancas significativas no dia-a-dia daqueles membros que efetivamente
decidissem viver este processo de conversao.

Para os judeus, o alimento sustém ndo apenas o corpo, mas a alma. Por isto,
entre as praticas judaicas destaca-se um tipo de alimentacédo especifica conhecida
como kasher (termo hebraico que designa algo apropriado, adequado). Tais
restricbes e interdicbes alimentares estdo entre 0s principais elementos de
identidade étnico-religiosa que distinguiram os judeus, ao longo da histéria e nos
diversos lugares nos quais se refugiaram.

Kashrut é o conjunto das leis concernentes a alimentacdo que teriam sido
outorgadas por Deus ao povo judeu através da Torah, no Monte Sinai. As leis de
kashrut pertencem a categoria das mitzvot, as quais nenhuma justificativa racional é
conferida. Os judeus religiosos costuma obedecé-las como mandamentos dados por
Deus, sem demandar explicacdes. Ela descreve os tipos de alimentos que a Torah

declara adequados a ingestao, assim como a maneira apropriada de prepara-los.



73

Quanto a categoria das carnes, existe na Torah uma lista de animais que
podem compor uma alimentacdo kasher (Levitico 11 e Deuteronémio 14). Por esta
lista permite-se comer somente 0os mamiferos que sdo ruminantes e possuem
cascos fendidos, como o0s bovinos, caprinos e ovinos. Logo, é proibido o consumo
da carne de porco, coelho, paca etc. Dos animais marinhos, como se consomem
apenas 0s peixes com barbatanas e escamas, naturalmente estdo excluidos todos
0s crustaceos e moluscos. Quanto as aves, € proibido comer as que se alimentam
de outros animais, conhecidas como aves de rapina, e permitido comer o frango, o
peru, 0 ganso, o faisdo e pato.

Além disto, de acordo com os preceitos estabelecidos na Torah, para que
uma alimentacdo possa ser considerada Kasher, exigem-se também cuidados
especificos em seu preparo. Seguindo a rigor tais preceitos, 0 menu pode conter 0s
alimentos tradicionais da culinaria judaica ou comida tipica de qualquer regido do
mundo. O que facilita as coisas para a maior parte dos judeus que hoje vive fora de
Israel, na diaspora (Galut).

A carne sO é considerada Kasher quando a maneira de se abater os animais
seguir dois principios basicos: os animais ndo podem sofrer no processo de abate e
0 seu sangue precisa ser totalmente drenado, em respeito a mitzvah (mandamento)
instituida na Torah: “Contudo, ndo comereis o sangue: derrama-lo-as na terra, como
agua” (Deuterondbmio 12,16). Apés o abate, o animal é lavado e salgado para que
dele se extraia todo o sangue. As carnes dos animais que ndo forem abatidos
seguindo, rigorosamente, os métodos indicados sdo Treif, alimentacdo considerada
impropria para o consumo de um judeu religioso. Evidentemente, os alimentos
preparados com o sangue, como morcela e molho pardo, de maneira alguma podem
ser consumidos.

Quanto as frutas, verduras e legumes ndo ha interdicdes ao seu consumo.
Entretanto, necessita-se que sejam atenciosamente examinados para detectar e
remover parasitas, vermes e insetos considerados imundos.

Na viséo judaica, fazer a vontade de Deus, obedecendo a sua Torah, é razédo
suficientemente plausivel para seguir a dieta nela prescrita. Mas além das questdes
pertinentes a tradi¢cdo, os judeus garantem que os habitos alimentares de seu povo
trazem beneficios a saude. Assim, antes mesmo da existéncia da refrigeracdo e
demais técnicas de conservagdo dos mantimentos, restricbes alimentares seguidas

por motivos religiosos teriam contribuido para a saude e longevidade do povo
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hebreu. Para algumas linhas do judaismo, uma das interdigbes alimentares é néo
combinar o leite e seus derivados a carne. Hoje, os nutricionistas alertam que o leite
dificulta, ao organismo, a absorcdo do ferro, proveniente dos alimentos como a
carne. Quem sabe a sabedoria popular estivesse agindo a favor da vida!

No entanto, o objetivo do preceito ndo era a salude e o0 extremo rigor em seu
cumprimento demonstra isto. Os praticantes do judaismo que ndo misturam leite e
carne separam meticulosamente panelas, talheres, loucas e até a pia usada no
preparo e degustacdo dos alimentos. Exigem-se no minimo duas horas de intervalo
entre o consumo desses grupos de alimentos. Assim, em suas refei¢gdes tradicionais,
guando se serve carne nao pode haver manteiga ou mesmo sorvete na sobremesa.

Alguns judeus alegam que o0s beneficios clinicos promovidos pela
alimentacdo Kasher também viriam do habito de comer os peixes considerados
adequados ao consumo. Conforme as prescricbes da Torah, sdo consentidos
apenas o consumo de peixes que possuam escamas e barbatanas. As barbatanas e
as escamas impediriam a inalacdo de toxinas, como o mercurio, que poderiam
contaminar o peixe, protegendo assim a saude dos que optam pela comida kasher.
Mas, vale ressaltar que os judeus ao obedecerem aos mandamentos da Torah nao
visam 0s seus supostos efeitos salutares, mas, prontamente, fazer a vontade de sua
divindade.

Os membros da CINA ja selecionavam a sua alimentacéo conforme a lista de
Levitico 11 e Deuteronémio 14, mesmo antes da adocdo da Teshuvah, ou seja,
ainda quando esta comunidade se chamava Igreja de Deus (7° Dia). Entre 0os anos
de 2004 e 2014, jA com o processo de Teshuvah em curso, as orientacfes quanto a
alimentacdo pouco mudaram. Neste periodo, consta apenas que a lideranca proibiu
0os membros de consumirem alimentos produzidos com o0 corante carmim
cochonilha, produzido através do esmagamento de um determinado tipo de inseto.
Foi apenas no inicio de 2015 que a lideranca comecgou a ensinar e a cobrar de
membros um maior rigor quanto as leis de Kashrut, relativas ao método de abate dos
animais. Diante de tal determinagdo, havia apenas trés op¢fes para as familias dos
judeus da Nova Alianca: deixar de consumir carne; aprender os métodos de abate
orientados pelos sabios do judaismo ou passar a comprar carnes apenas dos
estabelecimentos que ofertam os produtos com o selo Kasher, aplicado as carnes
comercializadas e que tém todo o processo produtivo fiscalizado pelos rabinos. Ao

optar por qualquer destas alternativas, o cotidiano das familias efetivamente
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praticantes acabou sendo afetado pela decis&o, bastante recente, de se cumprir
mais esta mitzvah. Em tais condi¢des houve a diminuicdo do consumo de carne e 0
orcamento doméstico foi onerado, principalmente, para as familias que residem
longe dos estabelecimentos que comercializam os produtos com o selo Kasher, que
ainda sdo poucos no Brasil e que se concentram no Estado de Sao Paulo. Depois
que as leis de Kashrut foram implementadas, durante todas as observacdes
realizadas na Beit de Goiania, constatou-se que nas alegres e fartas refeicOes
festivas do Shabat, n&o foram servidas mais carnes. Em uma oportunidade chamou
a atencdo uma guloseima alternativa, um pastel com recheio de chuchu. Ha relatos,
divulgados pela TV lIsraelita, que convertidos gauchos estdo fazendo churrasco
apenas com sardinha. Percebe-se que esta nova situacao, criada pela deliberacéo
da comunidade em cumprir os preceitos da Torah relativos a alimentacdo, demanda

mais algum tempo de adaptacéao.

4.2 IMPLICACOES NOS RELACIONAMENTOS AFETIVOS

Para Bauman (2004), o relacionamento é um dos temas mais quentes da
modernidade, e visivelmente o Unico jogo que vale a pena, apesar de seus evidentes
riscos. Criticam alguns de seus colegas soci6logos que, afeitos a elaborar teorias a
partir de métodos sofisticados para levantamento de dados, concluem de forma
leviana que os individuos modernos estédo totalmente abertos a amizades, lacos,
convivio, comunidade. O autor conclui que hoje em dia as atencbes humanas
tendem a se concentrar nas satisfacoes que se espera obter das relagbes. Os
relacionamentos estdo no topo das preocupacBes dos individuos modernos,
justamente porque eles ndo tém sido considerados completa e realmente
satisfatorios. E, quando satisfazem, o preco disso tem sido com frequéncia
considerado excessivo e inaceitavel.

Mas de que forma uma comunidade tradicional como a CINA, envolta nos
confltos e contradicbes da vida moderna, tem se posicionado quanto aos

relacionamentos afetivos?
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4.2.1 Na Sexualidade

A lideranca da Congregacdo Israelita da Nova Alianca orienta 0s seus
membros a abdicarem de qualquer forma de sexualidade considerada ilicita a partir
de suas interpretacfes da Torah. Na visdo desta comunidade, a Torah condena o
sexo ou qualquer forma de intimidade fisica extraconjugal, pornografia, envolvimento
intimo virtual, homossexualismo, desrespeito as leis da Tacharat HaMishpachah
(Pureza Familiar), entre outras praticas que “contrariam as regras que regem O
comportamento sexual do povo de Israel, consideradas fora do contexto ‘natural’ e
habitualmente praticados por outros povos™?2.

Até o inicio da Teshuvah (2004) esta comunidade, entdo conhecida por Igreja
de Deus (7° Dia), instruia os seus membros nas questdes atinentes a sexualidade
ministrando orientacdes e estabelecendo restricbes que eram comuns em grupos
religiosos tradicionais do campo do cristianismo. No entanto, ao adotar os preceitos
préprios da religiosidade judaica, a lideranca da CINA passou ensinar e exigir uma
pratica que ndo € ensinada em outras religides, trata-se da Tacharat HaMishpachah
(Pureza Familiar). Baseando-se em suas interpretacdes da Torah, esta expressao
religiosa passou a proibir, terminantemente, as relagbes sexuais no periodo de
menstruacdo. Durante todos os dias de fluxos exige-se total separacgdo fisica entre o
casal. Nos sete dias subsequentes ja € permitida a aproximacéo, no entanto, marido
e mulher prosseguem em total abstinéncia sexual. S6 ao fim de todo este tempo é
que o casal se reencontra plenamente. Em média, 0os cOnjuges devem permanecer
cerca de quatorze dias, em cada més, sem manter contatos intimos. Algumas
mulheres reclamam que além de ser um tempo longo de abstinéncia, trata-se de um
periodo no qual a mulher sente mais desejo e necessidade de se relacionar
sexualmente. O senhor Moisés, lider da Beit de Goiania, que antes pertencia a Igreja
Adventista do Sétimo Dia e congrega na CINA h& sete anos, ratifica que ha de fato
alguma resisténcia por parte de casais em conversao a este periodo de abstinéncia
sexual. Mas assegura que, com a pratica desta mitzvah (mandamento), os casais
gue realmente persistem no processo de Teshuvah passam a compreender e a

valorizar a sua importancia e beneficios.

42 Compromisso de ingresso mediante a tevilah  (batismo).  Disponivel em:
http://www.israelitas.com.br/conversao/arquivos/compromisso.pdf.
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David é casado, estd na CINA h& cerca de trés anos e teve como pertencga
anterior a Igreja Assembleia de Deus. Sobre tais beneficios e importancia da Pureza

Familiar David explica:

A niddah, este afastamento que a gente tem da mulher a primeira vista
parece muito absurdo. Na verdade, se vocé for olhar sem preconceito e
tentar entender o porqué desta lei, deste mandamento do Eterno, é como se
fosse a desvulgarizacdo do sexo. No casamento o pilar principal ndo é o
sexo. Mas o sexo é um pilar. Existem outros fatores, outras coisas que
englobam o casamento: relacionamento pessoal, a convivéncia, a harmonia,
a conversa, o dialogo, o amor. Quando este afastamento faz esta chama do
sexo aumentar eu tenho que me virar. E quais sdo as outras formas de me
aproximar da mulher? Através do dialogo, de sair juntos, de procurar outras
atividades. Por que um dia o sexo vai acabar, isto é uma certeza que a
gente tem dentro do casamento. E ai? O que vai garantir este casamento
até que a morte os separe? Sao os outros pilares. O sexo ndo é mal visto
dentro do judaismo, pelo contrario, mas tem este fator (David).

A Congregacao Israelita da Nova Aliangca é uma comunidade fruto do seu
tempo e lugar e, como tal, tem que se deparar com problemas modernos, inclusive
aqueles atinentes a sexualidade. Os roshim exortam quanto ao mau uso das
tecnologias, que pode trazer graves consequéncias. Admoestam e punem membros
que estdo usando a internet para acessar sites com contetdos pornograficos. Mas a
lideranca ndo condena a tecnologia em si, como vém fazendo alguns religiosos. As
suas criticas e orientacées concentram-se nos problemas que estédo levando a isto,

como a falta de dialogo e entendimento entre o casal.

4.2.2 No Namoro e Noivado

Segundo o que foi aprovado no Férum Ministerial realizado em Curitiba, 1° de
Abril de 1994, e publicado no Cdédigo de comportamento para jovens, solteiros e
villvos*3, os membros da CINA devem evitar o envolvimento até que se completem
dezoito anos para a moca e vinte para o rapaz. Na visdo desta comunidade nédo é
aconselhavel contrair matriménio antes desta idade. Logo, proibem-se aos mais
novos o flerte, ficar conversando, se encontrando ou alimentando esperancas.
Casos considerados especiais sdo analisados a parte pelos pais, roshim e rosh
“casamenteiro” (lider responsavel pela orientacdo dos futuros conjuges). Cabe aos

pais orientar os adolescentes em tal fase, incentivando-os a se dedicarem ao estudo,

43 Cadigo de comportamento para jovens, solteiros e vilvos. Revisado em Curitiba, 7 de janeiro de
2006. Informag0@es disponiveis em http://www.israelitas.com.br/jovens/codigo_jovem.pdf.
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ao aprendizado de uma profissdo e que, definitivamente, nao busquem
envolvimentos considerados insensatos e prematuros. Para os judeus da Nova
Alianca a Unica razao do compromisso é o casamento, assim, a ninguém é permitido
ficar cortejando, se ndo houver intencédo e possibilidade de casamento no prazo de
um ano.

A CINA convenciona que, para um compromisso afetivo ser firmado, é
imprescindivel que o processo ocorra sob a liberacdo, o aval e a mediacdo de um
rosh casamenteiro. Destes entendimentos também participam os pais e a lideranca
congregacional dos interessados. O cédigo de comportamento adverte que antes de
qualguer conversa entre o casal, 0 casamenteiro precisa ser contatado para
intermediar e dar andamento no assunto, caso haja possibilidades reais para o
matriménio. No entanto, em muitos casos, ndo € o que esta acontecendo. E comum
gue os roshim, em suas prédicas, exortem aos jovens reprovando as suas condutas,
pois quando o casamenteiro chega a ser contatado, percebe-se que a histéria do
romance ja esta bastante avancada. A lideranca prescreve que todos os tratos para
0 casamento s6 podem iniciar e prosseguir com anuéncia do lider conselheiro. Entre
as suas funcdes esta discernir que tipo de sentimento ha entre o casal, se realmente
ja existe amor entre ambos. Na visdo desta comunidade € inadmissivel a ideia de
comecar um compromisso com ddvidas. “Ndo se faz teste com 0s sentimentos
alheios. Para iniciar um compromisso tem que ja haver amor. Casamento sem amor
resultara em infelicidade e ninguém tem o direito de tornar o outro infeliz’#4. O rosh
casamenteiro e os demais roshim precisam se certificar bem de todas estas
guestdes, antes de anunciarem a sua aprovagao ao relacionamento.

Os roshim da CINA estabeleceram que os interessados em oficializar um
compromisso afetivo tém que pertencer a Kehilah (ou serem familiares de
congregantes). Ambos precisam assumir o compromisso de respeitarem e
submeterem-se as normas da Kehilat Elohyim (Congregacdo de Deus). Antes do
casamento, 0s jovens participam de cursos e palestras, orientando-se sobre o
casamento e como serem felizes. A CINA promove palestras sobre a vida de um
casal israelita, cursos de noivado e de casamento. A duragédo dos cursos depende

de uma avaliacéo dos lideres sobre o nivel espiritual do casal de noivos.

44 Caodigo de comportamento para jovens, solteiros e vilvos. Revisado em Curitiba, 7 de janeiro de
2006. Informag0@es disponiveis em http://www.israelitas.com.br/jovens/codigo_jovem.pdf.
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Um dos aspectos mais observados pelos lideres da CINA, no processo de
oficializacdo dos compromissos afetivos e dos matrimonios, sédo as condigdes
financeiras para iniciar e manter uma vida juntos. Desempregados ou aqueles que
ainda ndo tém condi¢cfes de sustentar uma familia sdo proibidos de se envolverem
neste assunto.

Nesta comunidade o maximo de intimidade tolerado entre um casal,
oficialmente compromissado, € segurar nas maos. Este € o limite. Caricias como
beijos, abracos, mdos no ombro e na cintura sdo inadmissiveis, pois provocam
excitacdo, e a excitacdo fora do casamento é considerada pecado (transgresséo da
Torah). A lideranca justifica tais proibicées também pelo fato de que Yeshua (Jesus)
teria afirmado que um simples pensamento, ao se olhar para uma mulher com
malicia, ja se constituiria adultério.

Conforme instruem o roshim, todos os membros da comunidade necessitam
de ter firmeza, ndo se permitirem liberdades e ter determinacdo em chegar ao
casamento em estado de pureza. Além das caricias, a permanéncia em lugares
isolados, viajarem sozinhos, de Onibus ou qualquer outra conducdo nao sao
condutas admissiveis. Em viagens de 6nibus os compromissados devem sempre
estar acompanhados. O acompanhante € instruido a ocupar o banco imediatamente
atras ou lateral, mantendo o casal sob constante vigilancia.

Quanto as visitas as residéncias, os lideres da comunidade sugerem que
ocorram no maximo duas vezes por semana, em determinados horarios definidos
pelos pais, e que nunca excedam as 22 horas, salvo em casos realmente especiais.
Os jovens sédo orientados a evitar muitos encontros e longos periodos juntos e a néo
impedir que a namorada ou noiva deixe de lado seus estudos e afazeres habituais. E
considerado prudente que o casal permaneca sempre dentro de casa e nunca longe
da presenca ou visdo dos familiares.

A lideranca adverte que dormir na casa da noiva ou do noivo é totalmente
desaconselhado. Deve-se evitar, mas se nao for possivel, os pais necessitam se
prevenir para que ndo haja sequéncia do relacionamento no siléncio dos familiares.
Os pais séo responsabilizados quando ocorrem problemas nestas condicdes.

Os roshim desaconselham que no local de culto o casal figue sentado junto,
mas se isto ocorrer ndo pode tocar-se, mesmo nas maos. Se no andamento do
servico se notar este tipo de atitude, cabe ao responsavel local incumbir alguém de,

discretamente, adverti-los. Se mesmo depois da adverténcia o casal persistir na



80

atitude impropria para o local, o lider presente deve convida-los a deixar o recinto ou
adverti-los publicamente, uma vez que tal atitude é reputada como falta de respeito
ao ministério e reveréncia na casa de Deus. Em separado, ndo € apropriado o casal
ficar se olhando, mas ligados ao servico divino. Mesmo depois de casados, cabe aos
cOnjuges prudéncia neste sentido. A lideranca da CINA considera indecentes 0s
casais que vivem aos abracos e beijos em publico.

Os judeus da Nova Alianca tém no Sabado um dia santo, dedicado a Deus, e
nao admitem que nele se trate de interesses particulares (citam textos como Isaias
58 para justificar tal instru¢éo). Portanto, adverte-se que o sdbado néo é dia para se
dedicar ao relacionamento. Se for impossivel uma separacdo neste dia, os jovens
compromissados tém que tratar apenas de temas espirituais.

Nesta comunidade o0s passeios e encontros de jovens sdo permitidos
somente com a presenca de um casal do ministério ou por este designado, para
monitorar 0 evento e 0 comportamento dos participantes. Fora das reunides, mocas
e rapazes sdo alojados sempre em grupos separados, sendo permitidas apenas
conversas esporadicas, que ndo demonstrem estarem tratando de compromisso,
pois isto exige a intervencdo antecipada do rosh casamenteiro.

A CINA deliberou que faz parte das funcdes do rosh conselheiro dos casais
estabelecer o contato entre as familias e a lideranca congregacional para oficializar o
compromisso firmado. O casamenteiro deve marcar, sem protelacées, uma reunido
com a finalidade de tornar publico o acordo. A partir de entdo cabe a lideranca
observar a conduta do casal que assumiu o compromisso oficial. A mesma deve ser
informada imediatamente, por membros da Kehilah e pelos pais, sobre qualquer
violacdo do acordo. Os pais sdo considerados responsaveis perante o Corpo
Ministerial e a Kehilah, devendo responder por suas obrigacées quanto a orientacdo
do jovem casal. Se caso comecar a haver brigas ou ocorra o rompimento entre o
casal, os pais precisam ser imediatamente informados. Nesta situacdo o casal €
chamado a comparecer perante 0 ministério para prestar as devidas explicacées e
guando comprovadas atitudes contrarias ao ensinado, 0s transgressores Ssao
disciplinados.

Percebe-se por seus regulamentos, que nesta comunidade, denunciar as
praticas contrarias a Torah e as regras da instituicdo € um dever de todos os
membros. Todos que souberem ou tiverem conhecimento de desobediéncia ao

codigo de ética estabelecido pela lideranca da CINA por parte de casais
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compromissados, principalmente de liberdades, intimidades, prostituicdo e adultério
e nao comunicarem imediatamente ao lider ou responséavel local sdo considerados
omissos e cumplices, devendo ser igualmente disciplinados.

Foi convencionado pela lideranca desta comunidade que o acerto de datas e
horarios para noivado e casamento necessita ser previamente combinado com o
rosh casamenteiro, 0os pais, 0 ministério e o oficiante, antes de se marcar as datas
ou imprimir os convites. A CINA néo realiza cerimonia de casamento no Shabat, nem
na noite apds o pér-do-sol, para ndo correr o risco de transgressao a data santa. A
lideranca estabelece que o noivado tem que ocorrer aproximadamente dois meses
antes da cerimbnia de casamento e considera este evento tdo importante quanto o
préprio casamento, dada a grande responsabilidade que encerra o ato.

As pessoas que ingressarem na CINA ja com compromissos assumidos
(namoro ou noivado) séo inteiradas da obrigacdo de renunciar aos costumes goim
(gentios) e passar imediatamente a viver um relacionamento pré-matrimonial, a luz
dos ensinos da Torah , ou romperem o compromisso antes da conversao.

Ao entregar ao rosh casamenteiro, aos pais e a lideranca congregacional os
rumos de seu relacionamento, o casal abre méao de ter o controle de um aspecto
muito importante de suas vidas. Conforme alerta Bauman (2004), no liquido
panorama da sociedade moderna, marcada pela individualizagdo, 0s compromissos
afetivos sédo extremamente oscilantes. Por esta instabilidade os relacionamentos sé&o
0 aspecto que melhor representa as angustias e incertezas da vida moderna. E por
isto sdo o centro das preocupacdes dos individuos deste tempo. Aceitar a
intervencéo institucional no namoro, noivado e casamento talvez represente uma
maneira de abolir as angustias das escolhas e do medo de suas consequéncias.
Logo nas primeiras oscilacbes do casamento poderdo recorrer aos Seus
conselheiros. Mas toda esta protecéo institucional vai na contramao dos ideais e
atitudes modernas de autonomia, de liberdade individual e até de privacidade entre o

casal.
4.2.3 Na Cerimbnia de Casamento
Com adeséao a Teshuvah, a lideranca da CINA passou a ministrar a cerimonia

apenas seguindo a liturgia judaica. Conforme esta tradicdo, 0s noivos devem estar

em jejum. Cabe ao casal e aos seus familiares se informarem previamente acerca
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das especificidades desta liturgia e jamais incorrerem no constrangimento de sugerir
ou reivindicar praticas “romanas” como noivinhas, porta-aliancas, jogar o buqué da
noiva, cortar gravatas etc.*®

O casal pode escolher, com a anuéncia do lider local, o rosh oficiante do seu
casamento. Cabe aos noivos arcar com todas as despesas, caso convidem um
oficiante de fora ndo sdo autorizados a usar os recursos da Kehilah para financiarem
o seu deslocamento. O casamento civil precisa ser feito antes da cerimoénia religiosa
e ambos nunca devem ser realizados no dia de Sabado.

A CINA declara que, em conformidade com as Escrituras, reconhece, valoriza
e incentiva a pureza e a virgindade. Portanto, as vestes brancas somente sao
permitidas aos noivos verdadeiramente virgens. Se noivos virgens decidirem usar
trajes de outras cores, precisam declarar ao ministério esta opcao.

Esta comunidade considera essencial o casamento religioso. O casal que
ultrapassa os limites estabelecidos pela instituicdo € disciplinado e perde o direito a
esta cerimonia. Punidos como transgressores 0s recém-casados comecam a vida a
dois em condicdes dificeis e humilhantes. Mesmo que tenham um casamento civil,
sdo considerados em estado de prostituicdo, até que o ministério decida por uma
normalizacdo de sua condicdo, apds observar uma estabilidade no relacionamento
(se estéo vivendo bem, sem brigas e congregando). Dependendo da gravidade das
transgressbes, o casal é impedido de congregar, medida tomada para evitar
problemas na Kehilah local. Para normalizar uma situacdo como esta, o rosh
responsavel pode exigir uma separacao fisica e domiciliar do casal, por um tempo
variavel de quinze a sessenta dias, devendo os dois se reencontrar somente na data
determinada. Neste caso, o casal necessita formalizar um pedido de perdéo a Deus
e a Kehilah e, mediante tal pedido, realiza-se uma oracdo (ndo cerimbénia de
casamento) pela reconciliacdo do casal com Deus e a Kehilah , e pela legitimacéo
de sua unido. Somente a partir deste humilhante e desgastante processo é que 0s
transgressores finalmente passam a ser considerados casados. O casal ainda
permanece em comunhdo parcial por algum tempo, ndo sendo permitido, de
imediato, que assumam func¢des na Kehilah.

Na festa de casamento os convidados, membros da Kehilah (Congregacéao),

sado orientados a manter rigoroso controle com respeito ao uso de bebidas

45 Cadigo de comportamento para jovens, solteiros e vilvos. Revisado em Curitiba, 7 de janeiro de
2006. Informag0@es disponiveis em http://www.israelitas.com.br/jovens/codigo_jovem.pdf.
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alcodlicas, (cerveja ou vinho) e de musicas nao israelitas nas brincadeiras em
homenagem aos noivos. Durante a cerimbnia e no interior da Beit (Sinagoga),
somente dancas e musicas israelitas alusivas serdo permitidas. Se for oferecida
comida preparada por terceiros, um oficial da congregacdo deve conferir
pessoalmente se o0s ingredientes e preparos destes alimentos estdo de acordo com
as leis de Kashrut, aqueles preceitos da Torah relativos a alimentacdo adequada
para o povo judeu. Os convidados tém que ser previamente orientados quanto aos
trajes apropriados e permitidos.

Os membros da CINA separados (que n&do sdo casados, nem solteiros) séo
considerados em situacdo irregular e ndo lhes é permitido participar de
agrupamentos ou reunides de jovens. Mesmo aqueles oficialmente divorciados séo
alvos de atencdo redobrada por parte dos lideres congregacionais e do rosh
casamenteiro, pois 0s motivos de sua separagao precisam ser explicados e ter um
embasamento convincente. A precaucdo para com 0S membros nesta situacdo €
justificada, pelos lideres, pela possibilidade dos mesmos fazerem “novas vitimas™®.

A lideranca da CINA entende que a punicdo para 0s que se envolvem em
prostituicdo, adultério ou aventureiros desta area, deve ser rigorosa (conforme
orientacdes, de perda de privilégios ou disciplinares, constantes no estatuto) e os
lideres devem comunicar as demais liderancas.

O judeu da Nova Alianca € instruido a evitar visitas masculinas a casas onde
s6 esteja a mulher ou em que residam sO6 mulheres. Principalmente evitar a
permanéncia por longo tempo ou por pernoites. Esta instrugdo visa proteger a todos
da difamacdo. A lideranca sugere que as visitas nestes casos sejam feitas por

casais.

43 A CONDICAO FEMININA NA CONGREGACAO ISRAELITA DA NOVA
ALIANCA

Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que deste ao galo
inteligéncia para distinguir o dia da noite.

Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que ndo me fizeste
idolatra.

Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que ndo me fizeste
escravo. (mulher: escrava)

46 Cadigo de comportamento para jovens, solteiros e vilvos. Revisado em Curitiba, 7 de janeiro de
2006. Informag0@es disponiveis em http://www.israelitas.com.br/jovens/codigo_jovem.pdf.
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Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que ndo me fizeste
mulher.

Mulheres: Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que me
fizeste conforme a Tua vontade (FRIDLIN, 1997, p. 24)*7.

Género € uma concepg¢do mais cultural que biologica. Os papeis, imputados
aos homens e mulheres, foram construidos social e historicamente. No panorama da
historia antiga as sociedades mediterraneas apresentavam uma intensa
marginalizacdo das mulheres na vida social e nas decisdes politicas. No ideal de
sociedade, daquela época, as mulheres deveriam cuidar da casa, pois teriam sido
naturalmente preparadas para isto, enquanto os homens deveriam cuidar da cidade
exercendo funcdes sociais e politicas para as quais teriam sido capacitados pela
natureza. Mas este ideal ndo vigorou de forma absoluta, ja que ndo abrangia toda a
realidade, sempre diversa e plural, havendo exemplos de mulheres que conseguiram
exercer influéncias na politica e homens sem a menor aptidao para a mesma.

Segundo Ecco (2007), a supremacia cultural da masculinidade se da,
especialmente, a partir das ideias monolatricas, aspecto sintomatico do legado
cultural que marca as sociedades judaico-cristds. A concep¢ao da hegemonia social
masculina influencia densamente a mentalidade de homens que, desde que foi
construida essa visdo, vém ocupando espacos privilegiados no cotidiano das
relacbes familiares e sociais. As representacfes sociais da masculinidade séo
elaboradas tanto pela filosofia quanto pela teologia. Portanto, trata-se de
concepgOes forjadas ao longo do tempo e socialmente, tendo como efeito social
pratico a naturalizacdo do uso do poder masculino nas relagbes de género. O
padrao fundamentado na honra, na virilidade, no chefe provedor e protetor da familia
€ construido e legitimado a partir do ethos cultural da condicdo hegemobnica
masculina. Ainda de acordo com Ecco (2007), a heranca cultural e religiosa
estabelece o0 homem como eleito por Deus para dominar e governar a familia,
exigindo-se na vida familiar o respeito e a sujeicdo feminina. As representacoes
sociais que inspiram discursos e praticas dominadoras nas relacdes de género,
procedentes da familia e da Igreja, sdo em parte responsaveis pelas formulagbes

culturais da preeminéncia masculina.

47 Fragmento da reza matinal Béncdo da manha, proferidas por homens e mulheres ao comecar as
suas atividades diarias. Encontra-se no SIDUR livro litdrgico do judaismo.
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Um dos elementos que se levanta como estruturante da concepcdo da
supremacia masculina € o acesso as idéias religiosas oriundas da tradigdo
judaica crista sobre a masculinidade divina. Idéia essa que se estabeleceu
durante a estruturacdo do monoteismo como Deus Uno e masculino,
portanto, passivel de interpretacdo que o masculino é o consagrado e o
preferido de Deus [...]. O segundo elemento que se considera organizador
da supremacia da masculinidade é a idéia da paternidade sagrada. A figura
paterna agrega os atributos da divindade e adquire um poder simbdlico e
moral da onipoténcia divina nas representacdes sociais e familiares. O limite
do acesso a Deus é mediado pela importancia do homem em intervir no
mundo. O homem é a base para se cumprir o que é considerado desejo
divino e para interpreta-lo, sendo com isto motor na producdo de novos
significados morais [...]. A partir das representa¢des de Deus como pai, todo
poder e onipotente e que se comunica com o mundo, fica mais facil se
entender como a masculinidade se associa ao transcendente, como desejo
de Deus. (ECCO, 2007, p. 142-143).

O autor ressalva também que a religido e a filosofia ndo sdo os Unicos
ambientes onde s&o construidas as representacfes de género, mas sabe-se que
ambas sao as bases da formacao de identidades de género e da reproducao dos
significados da supremacia do homem, logo séo elas que situam homens e mulheres
no seio das relacdes sociais cotidianas.

Na Congregacéao Israelita da Nova Alianca a participacdo das mulheres nos
servicos do templo (Beit) € limitada. Nesta expresséo religiosa, assim como em seu
segmento de origem, a Igreja de Deus (7° Dia), as mulheres ndo tém funcbes
sacerdotais reconhecidas. Nas observacfes dos servicos religiosos, transmitidos ao
vivo pela TV lIsraelita, e durante as visitas ao local de culto, notou-se que as
mulheres sentam-se nos bancos a esquerda do altar e a maioria dos homens a
direita. No meio, entre o altar e os bancos, durante o servi¢o especifico do ensino da
porcao da Torah, existe uma mesa repleta de livros; ao seu redor sentam-se apenas
0os homens mais instruidos no conhecimento da tradicdo judaica. Em todos os
servicos observados, apenas os homens estiveram no altar, para ler, entoar as
rezas, para ensinar e proferir as prédicas. Em seu depoimento, David, membro ha
trés anos da Beit de Goiania, fala sobre as mulheres e as fungfes liturgicas no

judaismao.

O homem tem o papel de estar mais proximo de Deus na questdo das
obrigacdes litirgicas. Esta obrigacdo ¢é primordial do homem,
independentemente de ser casado ou ndo. [...] O homem tem esse mérito
da liturgia, de garantir este servico no templo. Deus permite que 0 homem
se eleve aqui (na sinagoga) e permite que a mulher se eleve em casa. Mas
ela também pode frequentar, ela vem na sinagoga. No judaismo ortodoxo a
mulher ndo tem participacdo nos estudos, justamente por isto, porque o
homem a representa aqui, na questéo litirgica. E em casa eu nao preciso
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estd 4 para garantir que o meu filho cumpra os mandamentos, que meu
filho seja um bom filho. Administracdo do meu lar é garantida se minha
mulher estiver l&. E uma forma dos nossos trés santuérios nunca estarem
desprovidos: a mesa, a cama e a sinagoga. A mesa e a cama garantidas
por nossa mulher e a sinagoga garantida por nés. Cada um na sua funcao,
tendo o mesmo valor e mesmo peso, nesta construcdo do lar judeu e da
garantia da perpetuacédo para os filhos, netos (David).

Na CINA as mulheres, conforme a instru¢do atribuida a Shaul HaShaliach
(Apostolo Paulo), ndo devem ensinar na Kerilah (Congrega¢édo). Em um dos servicos
transmitidos pela internet, quando houve a intervencado de uma mulher, o ministrante
disse: “as mulheres ndo sao afeitas ao texto biblico, ndo é discriminacédo e sim uma
constatacao”.

Encontra-se na confissdo doutrinaria desta expressédo religiosa o seguinte
ponto de fé: “Cremos no uso do véu pelas santas mulheres durante os servicos de
adoracdo, como sinal de sua sujeicdo ao vardo, conforme as instrucées de Shaul
HaShaliach (1° Corintios 11, 01-16)"8, Mas, segundo o Rosh Ezrah ben Levi (Periclis
de Souza), lideranca emblematica da CINA e fomentador de todo o processo de
Teshuvah desde o seu inicio, as mulheres da Kerilah sdo instruidas a usarem o
snood (véu) em todos os ambientes publicos, justificando que o cabelo é sensual e
que a chaverah*® apenas deve mostra-lo ao seu marido. No inicio as adeptas
solteiras também usavam o shood, como sinal de sujeicdo ao pai. Mas,
recentemente, novos estudos e conclusbes sobre o texto conferido ao Apdstolo
Paulo (Shaul HaShaliach) motivaram a lideranca a liberar as solteiras deste
costume. Hoje apenas as chaverot casadas estdo usando o véu. Nota-se que o
termo em evidéncia no texto prescritivo € sujeicdo, submissdo ao marido, que exige
um sinal, o véu. Para algumas expressoes religiosas ele é exigido apenas nos locais
de culto, como ainda ocorre na a Igreja de Deus (7° dia) ou na Congregacao Crista
do Brasil (popularmente conhecida como igreja do véu). No entanto, na CINA, as
mulheres casadas ndo podem mostrar o seu cabelo nem no templo e em nenhum
recinto publico. Nas ruas, algumas pessoas ao vé-las usando o véu percebem logo
que sao religiosas. Mas, é comum que alguns incautos, ao vé-las com a cabeca

coberta pelo snood, incorram em perguntas constrangedoras e sinistras tais como:

48 Disponivel em: http://israelitas.com.br/institucional/cremos.php.
49 Chaverah - Termo hebraico para “amiga”, € como se tratam a mulheres membros da CINA. No
plural chaverot.
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“a senhora esta doente?”; “A senhora esta com cancer?”; “Vocé esta fazendo
guimioterapia ou radioterapia?”.

A CINA é uma comunidade religiosa que até 2004 apresentava crencas e
doutrinas predominantemente cristds e que, ha cerca de uma década, passou a
vivenciar um processo de restruturacao do seu sistema simbdlico, migrando-se para
uma perspectiva predominantemente judaica. Considerando a sua origem historica e
atual disposicao teoldgica, ndo € surpreendente a posicdo secundaria conferida a
mulher neste segmento. As restricbes a participacdo das chaverot no ensino, no altar
e nas funcdes sacerdotais sdo evidentes, mas ndao chocam por se tratar de um
segmento que se propfe ao retorno cultural a igreja que existia na Palestina, no
primeiro século. Epoca e lugar em que as mulheres eram vistas como inferiores e
tinham que enfrentar uma opresséo ainda maior do que a existente hoje no mundo
ocidental. O patriarcalismo da sociedade mediterranea antiga, que rotulava as
mulheres como portadoras de fraquezas e desequilibrios inerentes ao género
feminino, acabou influenciando a dire¢cdo das primeiras comunidades crentes em
Cristo. A “falta de autocontrole era imputada também as mulheres. [...] para ficar com
0S mesmos exemplos - no (supostamente) proverbial alcoolismo das mulheres e seu
(suposto) descontrole sexual” (STEGEMANN; STEGEMANN, 2004, p. 404). A
influéncia desta visdo misogina, marcante nas sociedades mediterrdneas antigas,
pode ajudar a explicar o teor das cartas pastorais, atribuidas ao Apostolo Paulo, que
prescreviam restricbes a participacdo das mulheres no ensino e na lideranca.
RestricOes estas que foram se acentuando durante a antiguidade tardia e por toda a
Idade Média.

Conforme Ecco (2007, p. 144), a despeito de a sociedade moderna ter
passado por considerdveis mudancas no que diz respeito a hegemonia da
masculinidade, com notérias conquistas sociais femininas, ndo evitou que a
concepcao da supremacia independente de género masculino buscasse suas
identificacbes a partir da homenclatura de um ser divino, Unico e masculino. Ente
sempre evocado em oportunas leituras e interpretacdes de género. Sustentando um
modelo que distancia homens e mulheres, estabelecido na supremacia cultural da
monolatria da masculinidade a partir das ideias religiosas de um Deus homem, Unico
e ser masculino por exceléncia.

A CINA, ao se apropriar do sistema simbodlico do judaismo, a partir do

movimento que seus lideres e membros chamam de Teshuvah, buscou adotar o
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monoteismo estrito, proprio da religiosidade judaica. A comunidade dos judeus da
Nova Alianca se comprometeu a assumir as concepc¢des e préaticas essenciais do
judaismo e neste processo passa a reproduzir a dualidade sagrado-masculino e
profano-feminina constatada por Ecco (2007), nas expressOes religiosas
monoteistas. Mas vale considerar a conclusédo do autor ao advertir que a hegemonia
da masculinidade néo é uma atitude consciente e deliberada da maldade do homem,
mas, uma decorréncia de herancas historicas e culturais permanentes, legitimadas e
consagradas ao longo do tempo.

E imprescindivel mencionar que, na CINA, assim como no judaismo historico,
a mulher sempre teve uma funcéo estratégica e fundamental. Como ocorre em toda
a histoéria do judaismo, a mae judia incumbe-se da transmisséo de valores e crencas
a seus filhos e, portanto, as geracdes seguintes. Tarefa que hoje se apresenta como
uma das maiores fragilidades das instituicdes modernas. As mulheres exerceram um
papel fundamental, contribuindo de forma efetiva na sobrevivéncia do povo judeu e
da tradicdo judaica durante todos os episédios de perseguicbes, guerras e

diasporas.

4.3.1 Na Criagéo dos Filhos

A Congregacao lIsraelita da Nova Alianca estabelece que antes de comecar a
Teshuvah o novo adepto deve estar com a vida conjugal e familiar definida e estavel
(no caso de casais) e cumprindo deveres para com os filhos e ex-conjuge (nos casos
de casais com unides anteriores).

Os filhos de um casal israelita precisam ser criados conforme 0s principios da
Torah, e segundo a propria literatura sagrada ensina-los a seus filhos € um dos mais
importantes deveres dos pais. “Relne o povo diante de mim e os farei escutar as
minhas palavras, para que aprendam a me temer durante todos os dias de tua vida
sobre a face da terra, e para que ensinem a seus filhos” (Deuteronémio 4, 10).

O ensino dos mandamentos da Torah deve ser persistente e constante,
compondo parte do cotidiano "Tu os repetiras a teus filhos; tu lhes falaras deles
gquando estiveres em casa, e quando andares pela estrada, quando estiveres
deitado e quando estiveres de pé” (Deuterondmio 6, 7). No entanto, na sociedade
moderna cumprir tais orientacdes pode ndo ser uma misséo de facil execugdo. Joao,

arquiteto, membro da CINA ha seis anos, com pertenca anterior na Igreja Adventista
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do Sétimo Dia, relata algumas dificuldades que enfrenta na criacdo de sua filha, fruto

de um relacionamento ocorrido antes de sua conversao.

Eu tenho uma filha de 10 anos. S6 que eu a tive enquanto ndo fazia parte
da comunidade, antes da minha Teshuvah. Mas hoje ela mora com a mae.
Eu ndo sou casado com a mée dela. Mas mesmo assim muda muito o
nosso o relacionamento. A gente fica mais calmo, tranquilo, paciente,
amoroso. Ao mesmo tempo que a gente fica mais exigente com algumas
coisas. E uma mistura de sentimentos e atitudes. Eu, enquanto judeu, tenho
gue ensinar coisas para ela. Mas ela, como ndo mora comigo, mora com a
mae e a mae ndo faz parte do povo, entdo, em tudo que eu a ensino, eu
ndo tenho a certeza de como esta sendo esta efetividade. Do outro lado ela
aprende outras coisas. Por exemplo, a gente sai e ela quer comer pizza de
calabresa, e eu tento explicar pra ela, ndo come isto, o Eterno ndo gosta
que a gente coma carne de porco. Eu ensino, mas ela ndo aceita. Entéo eu
sou obrigado, por vezes, a ceder. Ai eu compro pra ela. Eu ndo como. Eu
ensino que sabado é para se guardar, pra se louvar ao Eterno. Mas ela nao
mora comigo, ela ndo compartilha dos meus ensinamentos. Entdo pra ela o
sdbado é o que é para os outros povos [...]. Mas com relacdo ao nosso
relacionamento melhorou bastante desde que eu comecei a fazer parte do
povo (Jo&o).

O depoimento de Jodo exple certas complicacdes enfrentadas por aqueles
gue se propbem, determinantemente, a vivenciar a tradicdo judaica na sociedade
moderna, marcada por lagos sociais frouxos e relacionamentos efémeros. Sua filha
nao esta somente entre 0 pai e a mae separados, mas inclusive entre tradicdes e
religiosidades distintas, potencialmente conflitantes. A maturidade do pai, conscio de
que, por vezes, se faz necessario ceder, evita maiores desgastes.

Jodo mostra-se bastante consciente das dificuldades em viver a tradicdo
judaica na sociedade moderna, no entanto, ndo se deixa abater. Conserva-se

confiante nos efeitos positivos da Teshuvah e mantem vivos esperancas e planos.

Eu quero ter pelo menos trés filhos dentro do judaismo e eu imagino que
esta educacdo comeca deste cedo, vocé ensinando, vocé dando o exemplo
e este relacionamento tende s6 a melhorar. Mas ndo é facil, mesmo pra
guem ja nasce dentro do povo, por que como a gente esta na diaspora, ai la
fora ele estd em uma escola secular, entdo ja aprende outras coisas, na
internet, nos meios de comunicagdo, na televisdo, entdo por tudo isto é
complicado manter esta linha de educacéo judaica (Jo&o).

Os judeus da Nova Alianca fazem questéo de ressalvar os aspectos positivos
da Teshuvah, principalmente aqueles ligados ao campo comportamental e, em
especial, ao relacionamento familiar. A exemplo do atual lider da Beit Goiania, o rosh
Moisés, que testemunha sobre a transformacéo ocorrida em sua biografia, a partir de

seu ingresso na CINA e da adeséo a experiéncia da Teshuvah.
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Em minhas atitudes, em minha maneira de expressar, bem como na minha
forma emocional. Porque uma vez eu era explosivo, outra eu ndo sabia com
palavras lancar para a minha familia. Entdo hoje eu tenho este
entendimento que para me relacionar com meus filhos e com minha esposa
eu tenho um preparo por que a prépria Torah faz este preparo para nds, ela
nés da esta educacdo. De como eu agir, de como eu ensinar, como eu falar
com minha familia, com meus filhos. Até mesmo de ensinar as coisas da
Torah. A Torah da este mantimento a nds para que possamos ser um
individuo um judeu educado. Eu tenho aprendido muito, minha familia tem
aprendido muito a se comportar como judeu (Moisés).

4.3.2 No Modo de Se Vestir

As orientacoes da CINA quanto as vestimentas visam manter a simplicidade e
o pudor que consideram aspectos distintivos do estilo de vida israelita. Baseando-se
na Torah e na Brit Chadashah (escritos do Novo Testamento), os roshim instruem a
seus membros que abdiguem do uso de trajes masculinos ou femininos que
contrariem as regras da Tziniut (Modéstia Judaica). Para homens proibe-se o uso de
shorts, camiseta sem manga, bem como brinco, piercing, tatuagem e cabelos
compridos ou totalmente raspados. Bermuda abaixo dos joelhos € permitido. Para as
mulheres, é proibido o uso de calcas compridas, masculina ou feminina, decotes,
camiseta de manga curta ou sem manga. Permite-se 0 uso de aderecos ou joias,
desde que sejam modestos, ndo chamativos, e de preferéncia com motivos judaicos,
bem como o uso moderado de maquiagem. Os roshim recomendam que todas as
chaverot utilizem em suas saias ou vestidos tecidos que néo retratem o corpo, que
nao sejam transparentes. Os lideres também proibem que as mulheres usem
camisas decotadas, preferencialmente essas devem ter colarinho, evitando a
exposicao do colo dos seios.

Entre as vestes associadas a identidade judaica e aos seus eventos liturgicos,
destacam-se para os homens o uso da Kipah, Talit, e Tsitsit. Hoje a imagem classica
de um judeu compde estes trés aderecos.

E costume judaico desde os primérdios um homem manter a sua cabeca
coberta o tempo todo, demonstrando com isso humildade perante Deus. No
judaismo é expressamente proibido entrar numa sinagoga, recitar uma prece ou
béncao, estudar Torah ou realizar qualquer ato religioso com a cabeca descoberta.
A Kipah trata-se de um simples arco, geralmente confeccionado em tecido, usado
sobre a cabeca de um judeu e que tem como funcdo simbolica lembra-lo da

constante presenca de Deus e de que existe um ser maior acima dele. O uso da
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Kipah também esta associado a humildade, pois faz lembrar aos judeus praticantes
gue Deus esta acima, inclusive, de suas faculdades intelectuais. A kipah, ao lembrar
o judeu de que ha alguém acima observando todos os seus atos, faz com que ele
reflita mais sobre as suas acfes e conduta. E quando em perigo, o judeu de kipah é
reconfortado por sua fé em tdo nobre e suprema companhia. Enquanto o
mandamento do talit e tsitsit consta claramente na Torah, a instru¢cdo do uso do
kipah foi um costume instituido pelos sébios judeus no Talmud.

Quanto ao talit, trata-se efetivamente de um manto que deve envolver a maior
parte do corpo, inclusive a cabeca, quando os ritos assim exigirem. Ele esti
diretamente associado ao mandamento do tsitsit e foi instituido pelo fato de ser a
melhor maneira de cumprir a mitzvah de tsitsi.

Apreendeu-se a mitzvah de tsitsit dos seguintes textos: “Fala aos filhos de
Israel que facam uma franja nas bordas de suas vestes...” (Nameros 15, 38). “Poras
franjas nas quatro bordas da coberta com que te cobriras” (Deuterondmio 22, 12).

O tsitsit constitui-se de franjas (grupos de fios soltos) e também fios
trancados, que sao fixados, sobretudo, em uma roupa com gquatro pontas. Em cada
uma destas quatro pontas sdo fixados fios parcialmente trancados e outros
parcialmente soltos. Assim, sao colocados quatro fios dobrados na metade,
totalizando oito pontas; faz-se com eles cinco nés duplos; e em cada um dos quatro
espacos entre os ndés enrola-se um fio sobre os demais, como uma tranca; o
restante dos fios, de preferéncia dois tercos, ficam soltos.

Encontra-se na Torah outra mencdo a esta mitzvah: “Ele vos servirda para
formar a franja: ao vé-lo vos lembrareis de todos os mandamentos do Senhor e os
cumprireis, e ndo vos deixareis arrastar por vossos coracdes e vossos olhos que vos
livrariam & infidelidade” (NUumeros 15, 39). Deste modo, esta mitzvah remete a todas
as mitzvot da Torah e encoraja aos judeus a cumpri-las. Conforme 0s ensinamentos
dos sabios judeus, o valor da palavra tsitsit € 600; somado a isto os oito fios e os
cinco nos (em cada lado) da o total de 613, o nimero total das mitzvot da Torah. Por
isso, é costume deixar os fios a vista, constantemente, como forma de lembrar todas
as mitzvot. Muitos costumam usar o talit catan mesmo a noite, até ao dormir, para

ndo se separar desta mitzvah.>®

50 Disponivel em: http://www.chabad.org.br/interativo/fag/talit_kipa.html.
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Pela Torah, a mitzvah de tsitsit s6 seria necessaria quando fosse usada uma
roupa de quatro pontas. Porém, por sua importancia, algumas correntes do judaismo
instituiram que fossem usados diariamente; proibindo andar até mesmo dois metros
sem eles. Além disso, determinaram que durante as oracdes matinais,
principalmente durante a leitura do Shemah, deve-se usar um talit gadol, ou seja,
uma vestimenta grande de quatro pontas por cima da roupa, que cubra a maior parte
do tronco.

Evidentemente, as mulheres estédo isentas de cumprir as mitzvot do talit e do
tsitsit ja que constituiria transgressdo a proibicdo da Torah de ndo usar adornos
masculinos. Vale lembrar que na CINA, cabem as mulheres casadas usarem o
snood (véu) em todos os ambientes publicos. Conforme as instru¢des dos roshim, o

cabelo é sensual e, como tal, a chaverah apenas deve mostra-lo ao seu marido.

4.4 NA EDUCACAO FORMAL E NA PARTICIPACAO NO MERCADO DE
TRABALHO

Conforme caracteristicas ja mencionadas, faz parte da tradicdo judaica a
sacralizacdo do tempo. Com a adesédo a Teshuvah, os membros da Congregacéo
Israelita da Nova Alianca passaram a seguir as mitzvot (mandamentos da Torah)
ligadas as festas judaicas que celebram as datas santas. Em algumas destas festas
h& a santa convocacdo, o que requer do membro a abdicacdo das obras civis e a
dedicacdo plena e exclusiva as coisas sagradas. A primeira das festas € o Shabat
gue, conforme a Torah, foi santificado por Deus ao concluir a obra da criacéo.

A exigéncia de ndo trabalhar ou praticar qualquer obra civil nestas datas
santas causa conflitos e problemas nos locais de trabalho e na educacéo formal. O
arquiteto e empresario Jodo aponta em seu depoimento certas dificuldades que a

experiéncia da Teshuvah traz a vida profissional.

Assim como muda no estudo, muda no trabalho, principalmente na questédo
da alimentagdo. Se vocé é funcionario, as vezes tem um restaurante na
empresa, quem trabalha na construcao civil, as vezes, a empresa fornece
alimento, que no nosso caso este alimento € 100 por cento impréprio. Nos
ndo podemos comer deste alimento. Outra dificuldade é o sétimo dia, o
Shabat. A gente n&o pode trabalhar neste dia [...]. E mais um empecilho na
nossa vida profissional. Outra coisa que atrapalha sdo as festas, que é o
calendario judaico diferente do calendéario gregoriano. Neste calendario
judaico tem datas, as festas, que os séo feriados judaicos que caem em
dias da semana do outro calendéario, o calendario comum. Para quem é
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funcionario vai chegar o dia que vai cair uma festa em uma segunda-feira,
numa terca-feira, numa quarta-feira, que vai ser dia de abstencdo de
trabalho, que € um mandamento, ndo é uma simples festa que a gente vai
comemorar alguma coisa, mas gente abstém do trabalho por que é um
mandamento. Isto leva dificuldades a nossa vida profissional (Jo&o).

A auséncia no local de trabalho durante as festividades judaicas pode,
dependendo da politica adotada pela direcdo da empresa, levar inclusive a
demissdo. O senhor Moisés conta em seu depoimento que era empregado em uma
empresa de proprietarios adventistas, na qual, no sabado todos os empregados
eram dispensados e a empresa fechava. No entanto, quando este funcionario
explicou que teria que se ausentar do servigo por ser judeu e nao poder trabalhar em

certos dias do ano, terminou por ser demitido.

Naquela época, em 2010, quando eu trabalhava nesta empresa ela
simplesmente me vetou. Era um dia que eu deveria ter um feriado judaico e
ela ndo aceitou. Eu chamei a gerente da empresa e expliquei para ela por
gue eu nao poderia trabalhar naquele dia, por que era o dia de Shavuot [...].
Na época eu fui demitido por que eu nao fui trabalhar neste dia. Eu também
ndo podia faltar na minha instituicdo, na minha comunidade este dia que era
feriado judaico, que deveria cumprir com um dever meu como judeu,
cumprir Torah, cumprir um mandamento de nosso Deus. Entdo eu néo fui
trabalhar e quando eu cheguei na empresa, a empresa tinha me demitido
por isto. (Moisés).

Além dos embaracos devido aos feriados judaicos, as restricdes e interdicdes
alimentares do judaismo podem trazer constrangimentos em reunides sociais
promovidas pelas empresas. Assim, Moisés, rosh da CINA em Goiania, descreve
algumas mudancas que a Teshuvah gera no ambiente de trabalho.

Mudou na questdo da alimentacdo. Uma época que eu trabalhava em uma
empresa e |4 as pessoas foram descobrindo que eu era restrito a alguns
tipos de alimentos. Entdo as pessoas sdo curiosas e comegam a perceber
isto. E automaticamente elas perguntam por que isto acontece.
Simplesmente eu respondo que eu fago parte de um povo que é restrito a
algum tipo de alimento. E que ndo podemos comer por que a Torah nos
proibe de comer alimentos impuros (Moisés).

E nitido o constrangimento do entrevistado em ter que dar tais explicagbes
aos colegas no trabalho. Mas aléem de seus efeitos no ambiente de trabalho, as
restricobes da alimentacdo Kasher, preceitos da Torah relativos a alimentacao,
podem impedir que os filhos dos judeus da Nova Aliangca participem do lanche

oferecido nas escolas. Os membros da CINA que congregam em Goiania lamentam
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gue ainda nao existam instituicoes de ensinos judaicas na cidade. Caso tais escolas
existissem no municipio se resolveriam estas questfes, pelo menos para as criangas
que nelas conseguissem vagas. O rosh Moisés explica em seu depoimento as
implicagbes da Teshuvah na alimentag&o de suas filhas em idade escolar.

Eu tenho uma filha de 11 anos. A Teshuvah muda muita coisa, ela obriga,
tanto a mim quanto ela, a cumprir o desejo do Eterno. Por exemplo, na
alimentacdo. Certa vez ela me falou que ndo comia quando o lanche
continha derivado de suinos, isto ai foi facil pra ela se adaptar, o judeu
ensina aos seus filhos, a se comportar diante disto ai. Hoje a gente tem uma
Teshuvah mais avangada, que é a questdo de separar até os utensilios.
Quando uma comida é preparada em uma panela em que ja passou uma
comida impura, ndo se come. Praticamente ndo se come mais na escola.
Apenas um pao, um suco, um leite é apropriado. Mas ndo um alimento que
passou por um processo de cozimento. Eu e minha esposa conversamos
com a diretora e explicamos a situacdo. Infelizmente ainda n&o temos
escolas judaicas em Goiania onde teriamos todo apoio, dentro do que a
Torah nos ensina (Moisés).

Ja& um outro entrevistado destacou um ponto positivo da Teshuvah. David,
que trabalha h& muitos anos na parte administrativa de uma empresa sediada em
Goiania, afirma que, apenas com a Teshuvah ele passou a ter motivacao para

retomar os estudos.

Eu tenho uns projetos na empresa em que trabalho. Ela tem esta
possibilidade pra eu crescer la dentro. Eu tenho todo o conhecimento dentro
da empresa, mas eu preciso ter um conhecimento mais técnico. Mas s6 que
isto pra mim tanto fazia, estava bom la onde eu estava. Depois que eu
passei a ser membro da comunidade israelita a gente vé que ser judeu afeta
toda as areas de nossa vida, a gente passa a entender que a gente tem um
papel jA& como se fosse determinado, embora eu ndo acredito em
predestinacdo, mas a gente tem um papel neste mundo e a gente precisa
tomar algumas atitudes, pra quem ndo nasce em um berco judaico, num lar
judeu, a gente tem que tomar estas atitudes de mudanca para poder
exercer esta fungdo no mundo, ndo s6 como judeu mas no contexto social.
Eu tenho este desejo fazer um curso de administracéo. [...] Depois que eu
vim pra ca € que eu tive este animo e esta concepgao de que eu preciso
disto. Um judeu nédo pode ser dependente do meio em que ele vive, ele é
guem tem que determinar, ndo no contexto de supremacia, mas num
contexto onde eu preciso cumprir certos mandamentos, onde eu ndo posso
ser submisso a ninguém. Na sociedade em que a gente vive, n6s somos
judeus que vivem na diaspora, a gente esta contra a maré, estamos fora de
casa, se estivesse nadando em Israel estava nadando na praia, a gente
esta no meio do oceano nadando contra uma maré muito forte que é a
sociedade néo judaica, a sociedade de n&do-judeus. (David).

Como se sente judeu, David se vé motivado a estudar, a buscar uma posicao
melhor na sociedade. Vé na educacdo formal o caminho para viabilizar esta

ascensao socioecondmica que lhe garantiria autonomia para cumprir as mitzvot da
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Torah e emancipacdo em uma sociedade culturalmente distinta da tradicdo que hoje
testemunha vivenciar. Na teoria de Geertz (2008), a religido € considerada como um
sistema de simbolos que opera para instituir intensas e duradoras disposicbes e
motivacdes. David acredita ser judeu e, nesta condicdo, sente-se motivado a cumprir
a missao de alcancar uma posicao de destaque na sociedade e para isto precisa de
esforco, dedicacdo e disciplina. Participa todos os sadbados das extensas reunides
promovidas na Beit de Goiania de forma disciplinada e persistente. Nas observagdes
dos servigos religiosos, tanto em Goiania quanto na Beit sede em Curitiba,
constatou-se que estes servicos sao compostos por longos rituais, exigindo dos
judeus da Nova Aliangca muita concentracdo. David precisar4 de concentracdo e
disciplina para que consiga suportar a rotina cansativa e exigente do curso superior
em administracdo e tenha condi¢cdes de concilia-lo com suas atividades na empresa
e em sua sinagoga. Por seu depoimento percebe-se que a sua motivacdo e
disposicdes ligam-se a sua filosofia religiosa. David também devera estar disposto a
fazer o curso em um prazo maior que o programado, porque pode ser reprovado em
algumas disciplinas por faltas ocorridas no sabado, na sexta-feira a noite e nos
demais feriados judaicos.

Considerando estas dificuldades, o arquiteto Jo&o descreve alguns problemas
gue a Teshuvah acarreta aos israelitas da Nova Alianca que se dispdem a cursar o

ensino formal.

Atualmente eu ndo estudo, eu s6 trabalho. Sou formado, tenho um curso
técnico, um curso superior e uma MBA p0s-graduagdo. E sempre tenho
vontade de fazer outro curso de pds-graduacdo e de me aperfeicoar em
algum outro curso. Mas por causa da Teshuvah algumas coisas me
atrapalhariam, me impediriam de fazer, eu ndo fagco. Por exemplo, todos
0s cursos de pos-graduacao tém aulas aos sdbados e sexta a noite. Eu
gostaria, mas n&o fago outro curso por este motivo, basicamente por isto
(Jodo).

Na sequéncia de seu depoimento, Jodo, que também é empresario do setor
da construcao civil, lista e comenta algumas implicacbes da Teshuvah em suas
relacbes empresariais. Jodo tem sOcios em sua empresa que, apesar de serem da

familia, ndo séo praticantes de sua religido, o judaismo.

A gente tem um atrito com os sécios, em linhas de pensamento, entrando
em atrito na questao da forma de tratamento de funcionario, de tratamento
dos negocios, de prioridades. O judaismo vai te ensinando e isto vai
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entrando em atrito com as pessoas do mundo, naquilo que elas priorizam,
no que elas acham importante (Jo&o).

A ética do Sinai e o vale-tudo que avan¢a ho mundo empresarial moderno sao
de fato muito conflitantes. Por tais atritos € natural que Jodo, em seu cotidiano
empresarial, se sinta pressionado entre agir para atender apenas, e a qualquer
preco, as necessidades capitalistas de sua empresa ou agir de acordo com 0s
principios morais da fé judaica. Assim, como sustenta Geertz (2001), a visdo
metafisica de verdade, predominante no espaco religioso, tende a influenciar as
decisbes do crente no mundo profano. Prevalecendo esta disposicdo, ser fiel aos
seus principios religiosos pode até ser positivo, na medida em que, honrar seus
contratos € uma mitzvah, obrigacdo de um judeu praticante, e aqueles que assim o

fazem tendem a ganhar o respeito dos seus funcionarios e a confian¢ca do mercado.

4.5 O PROCESSO DE CONVERSAO E AS RELACOES INSTITUCIONAIS

A liderangca da Congregacédo Israelita da Nova Alianca considera que a
conversao € um processo que encerra grandes responsabilidades e consequéncias.
O lider responsavel pelo acompanhamento do processo de Teshuvah precisa estar
inteiramente seguro e convicto da conversao do interessado. Passar pela tevilah
(batismo) e pela berit milah (circuncisdo) sem estar devidamente preparado e
aprovado e em seguida descumprir as normas definidas e aceitas traria sobre o
israelita transgressor as maldicGes previstas na Torah (em Deuteronémio 11, 26-8;
Deuterondmio 28). Portanto, costuma-se negar, pelo menos trés vezes, a conversao
a um guer (gentio que se aproxima do povo de Israel). E melhor que o interessado
siga como simpatizante da fé e esperar seu tempo, que passar pelo batismo e
circuncisdo sem o devido preparo e compromisso e sofrer as consequéncias
previstas na Torah, bem como sancdes disciplinares e até mesmo desligamento da
Instituicao.

O interessado em fazer a sua Teshuvah é instruido a se deslocar até onde
existir um rosh ou contribuir, dentro de suas possibilidades, para cobrir os custos de
viagem e hospedagem do lider. ApO0s os primeiros contatos este rosh fica
encarregado de iniciar o processo de conversdo, sendo responsavel por todo o
procedimento até conduzi-lo a realizagdo dos ritos da tevilah e berit milah. Antes da

efetivacdo destes ritos o ingressante ja deve estar vivendo como um judeu da Nova
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Alianca, cumprindo, por pelo menos por doze meses, as mitzvot (mandamentos)
recomendadas. Além disso, o0 ingressante deve estar congregando regularmente,
onde existir grupo ou congregacao, salvo casos especiais avaliados pelos roshim.
Ao ingressar na congregacao o interessado deve declarar ja estar praticando aquilo
gue é considerado elementar em termos de cumprimento das mitzvot: a guarda do
Shabat, observancia minima das demais festividades israelitas (Yamin Tovim),
cumprimentos das leis referentes a pureza familiar (Tacharat HaMishpachah) e
alimentar (Kashrut), modéstia no vestuario (Tziniut), a pratica da piedade e justica
aos necessitados (Tzedakah); separacéao e entrega do dizimo ministerial (Maasser
Kohanim), e Dizimo do Pobre (3° dizimo) encaminhando-o a Sede Nacional em
Curitiba ou ao ajuntamento local onde vai congregar, além de uma vida devocional
minima. Membros isolados devem, sempre que possivel, viajar para assistir aos
servigcos em uma congregacao e participar regularmente dos servigos via internet.

O ingressante deve autorizar a lideranga da CINA a buscar referéncias a seu
respeito onde julgar necessério, inclusive em segmentos religiosos anteriores, no
propésito de comprovar a sua integridade em todas as areas.

Antes de entrar nesta expressao religiosa, o interessado deve afirmar crer na
instituicdo como sendo auténtica e apta para representar o modelo do plano de Deus
para o homem e descartar qualquer possibilidade de haver outro grupo que possa
representar o mesmo. Ingressando na CINA, o religioso deve renunciar toda e
qualquer crenca, fé, doutrina, ensinamentos, idolos e supersticbes adquiridos em
religibes anteriores. Abdicar de qualquer vinculo ou cargos nelas exercidos, bem
como em sociedades secretas de qualquer tipo, com excecao do judaismo biblico.
Comprometer-se a ndo mais frequenta-las, ainda que ocasionalmente, bem como
nao seguir em formatos ou ritos religiosos parecidos ou praticados nas mesmas,
estranhos aos da Congregacdo Israelita. Tais exigéncias sdo tipicas de grupos
fundamentalistas.

Ao ingressar oficialmente na instituicdo, o novo membro da Congregacao
Israelita da Nova Alianca se compromete a cumprir fielmente as suas resolucgdes e a
confiar em todos 0s ensinamentos provenientes de sua lideranca e na idoneidade da
mesma, aceitando-as como orientacdo da parte de Deus para sua vida. Também
deve comprometer-se em conhecer, respeitar e obedecer fielmente aos estatutos

gue regem as fungbes administrativas e congregacionais da instituigao.
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A lideranca dos Judeus da Nova Alianca nao tolera qualquer tipo de vicio, ou
comportamentos vexatérios relacionados a eles, seja por bebida, fumo, demais tipos
de drogas alucinégenas ou mesmo jogos ou qualquer outra atividade que cause ou
tenha causado dependéncia. No entanto, ndo consta nesta expressao religiosa a
realizacdo de programas que promovam formas de prevencdo ou de orientagbes
para o tratamento destes tipos de dependéncia.

O convertido deve abdicar de todas as praticas sociais tidas como reprovaveis
como a de frequentar lugares que deponham moralmente contra a Torah ou contra a
fé judaica. O judeu da Nova Alianca deve levar uma vida moralmente apta ao
testemunho esperado de um israelita, resguardar-se de quaisquer escandalos
envolvendo sua pessoa, tendo um bom nome junto a sociedade, a justica e as
pessoas de sua relacdo pessoal. Deve declarar estar vivendo uma situacao conjugal
estavel.

Ao ingressar na instituicAo, 0 novo membro assume 0 compromisso em
renunciar as atividades culturais pagas, como festas religiosas ou quermesses,
festas juninas, natal, ano novo gregoriano, pascoa crista, batizados e outros feriados
semelhantes. A lideranca recomenda que o judeu da Nova Alian¢ca nao deixe de
trabalhar nesses dias, como forma de ndo aderir aos festejos e dias de guarda dos
gentios. Quanto as cerimbnias de casamento, € permitido apenas o comparecimento
em caso de ndo ser efetuado em local onde haja a presenca efetiva de idolos.
Aniverséarios e formaturas estdo liberados, salvo em caso de comprometimento
religioso.

O ingressante deve, a partir do inicio de seu processo de Teshuvah, abdicar
de musicas e outras expressodes artisticas que exprimam fé diferente da israelita, ou
gue contrarie principios filoséficos de sua nova fé. Nesta comunidade permite-se
musicas classicas ou populares que ndo comprometam o bom testemunho judaico
de vida e prética.

E exigido dos membros da CINA que honrem a toda e qualquer pessoa que
represente uma liderangca da comunidade, ndo se dirigindo a esta com aspereza ou
desrespeito. A reveréncia a autoridade deve ser demonstrada atraveés de atitudes
como, por exemplo, se levantar quando o lider (rosh) entrar pela primeira vez no
recinto, ajuda-lo em suas necessidades eventuais e cumprir as suas orientacfes. Ao
judeu da Nova Alianca é ensinado que a sua lideranca representa a boa vontade de

Deus e que respeitar o Ministério significa, na pratica, respeitar a Deus; por outro
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lado, desrespeitar ao Ministério caracteriza-se um desrespeito a Deus. Qualquer
desrespeito a um membro da lideranca da CINA pode acarretar perda de privilégios
e sancao disciplinar por tempo determinado.

E considerado um dever do membro informar a sede nacional, sobre qualquer
comportamento estranho por parte de sua lideranca local, ou informar a sua
lideranca local sobre qualquer comportamento estranho de outro membro (chaver)
do qual tenha conhecimento, no que tange aos principios da fé judaica ou contrarios
aos ensinados pelos roshim da Sede Nacional. No entanto, acusagdo de um
membro sem prova pode acarretar em reversdo da pena (o acusador sofre a pena
do acusado), a acusacdo de um lider sem prova ou testemunhas pode resultar em
sancédo disciplinar compativel. O ingressante deve comprometer-se ainda a nao se
envolver em fuxicos ou maledicéncia (lashon hara) de qualquer tipo. A ocorréncia da
maledicéncia é tida como lepra, resultando no afastamento do rebanho. O membro
gue se afastar ou for desligado, caso deseje ser reintegrado, deve ser avaliado pelos
roshim e, se aceito, tem que estar disposto a cumprir uma série de exigéncias
pertinentes.

Todas estas normas, regras, Vvigilancia permanente e punicdes
correspondentes estabelecidas na CINA sao evidéncias de que os judeus da Nova
Alianga vivem um dilema moderno, um conflito entre o anseio de encontrar
seguranca aderindo a uma comunidade e a busca pela liberdade. Ao mesmo tempo
em gue se anseia por encontrar paz e protecdo em uma comunidade, resiste-se as
normas e autoridades que regem o convivio comunitario em nome da liberdade
individual. O fato é que buscando seguranca, em uma comunidade, os individuos
tém que abrir mao de sua liberdade ou de parte dela, ao se submeterem as suas
normas e liderancas.

Segundo os depoimentos obtidos na Beit de Goiania, a partir da adesédo ao
movimento de Teshuvah ocorreram mudancas significativas no dia-a-dia dos judeus
da Nova Alianca que efetivamente escolheram abracar a religiosidade de
compromisso fundamentada na Torah. Aspectos como relacionamento familiar, o
ambiente de trabalho e de ensino teriam sido modificados. Entre as mudancas
comportamentais positivas e dificuldades e obstaculos em conciliar a tradicao
judaica e as tendéncias da sociedade moderna, os membros desta comunidade
demonstram orgulho, amor e satisfagdo com a sua nova identidade. Sabem dos

problemas, mas permanecem cheios de esperanca. Acreditam estar vivendo como
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judeus e avaliam que ainda ha muito para aperfeicoar no cumprimento das mitzvot.
Aguardam a volta de Yeshua HaMashiach (Jesus Cristo) e o tdo esperado fim de
sua “diaspora”, o seu retorno a Israel completando definitivamente a sua Teshuvah.
Considerando os depoimentos e as prédicas transmitidas ao vivo pela TV Israelita,
h& indicios de que os membros praticantes da CINA assumem 0S COMPromissos
estabelecidos pela Teshuvah e que ndo estdo em mera atitude performatica,
simplesmente se travestindo de judeus. Tais testemunhos apontam para uma
identificacdo com a tradicdo e a religiosidade judaicas e que tal identificacdo nao &
apenas estética e ritualistica. Os testemunhos sinalizam para uma construcdo
teoldgica da lideranca capaz de atribuir sentido a vida, ao estilo de vida dos seus
membros. S&8o vastos os exemplos de restricbes e proibicdes relatados pelos
depoentes ao descreverem suas biografias apdés a adesdo a Teshuvah. Tais
interdicbes s@o aceitas como a vontade expressa de Deus e até as criangcas sao
instruidas a refrear-se. No mundo moderno governado pelo individualismo,
hedonismo e pela liberdade ampla, viver tal tradicdo € estar virtualmente em terra e

tempos estranhos, € estar em diaspora.
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CONCLUSAO

A congregacéo Israelita da Nova Alianca, através do processo de Teshuvah,
tem se aproximado das concepc¢des de Deus, de salvacdo e da solucédo do problema
da teodiceia do judaismo tradicional. Os esfor¢cos no estudo e no ensino da Torah e
a observancia de seus mandamentos tém sido fundamentais nesta aproximacéo, ja
gue eles compdem o codigo de ética e valores do judaismo. O ensino sistematico da
Torah e dos Profetas demonstra que a CINA assume efetivamente os textos
sacralizados pela tradi¢cdo judaica.

A comunidade dos judeus da Nova Alianca acessa as suas literaturas
sagradas como verdades absolutas e a sua interpretacdo, apreendida a partir de
uma hermenéutica propria, é considerada a Unica admissivel. Em funcédo destes
textos sagrados, especialmente a Torah, o movimento de Teshuvah altera o
cotidiano daqueles membros que optam por, efetivamente, o vivenciar. Por este
movimento, o grupo que decide cumprir diligentemente a Torah passa a decretar
certo isolamento, uma criteriosa separacao entre os praticantes e nao praticantes da
lei judaica. Por todas estas implicacbes do processo de Teshuvah, os judeus da
Nova Alianga enquadram-se no perfil de uma comunidade que vive o fendémeno do
fundamentalismo religioso.

A partir da Teshuvah os judeus da nova alianca tém adotado os mitos,
simbolos e ritos do judaismo. E hoje, eles tém no hebraico a sua lingua litdrgica. As
suas cancdes, celebracdes, sacramentos e rituais sdo em hebraico, idioma
considerado sagrado por ter sido a lingua falada por Deus em seu contato com 0s
patriarcas do povo judeu. Outro componente importante de identidade e
pertencimento judaicos sdo as festas do calendario liturgico e cultural dos hebreus
gue a CINA tem celebrado com austera regularidade.

O que ocorre na CINA nao é simplesmente um trafico de simbolos como vem
acontecendo em expressfes evangélicas. Este fenbmeno recente do campo
religioso nacional, que consiste na apropriacdo dos simbolos do judaismo por parte
de algumas igrejas de indole neopentecostal, foi abordado em um artigo intitulado: A
inusitada incorporacdo do Judaismo em vertentes cristds brasileiras: algumas
reflexdes (TOPEL, 2011). Em tais expressoes religiosas ocorre a assimilagao dos
simbolos, mas ndo ha compromisso com a guarda da Torah e, consequentemente,

com a identidade e o estilo de vida judaicos, como acontece, por exemplo, na Igreja
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Universal do Reino de Deus que, apds a construcdo do chamado “Templo de
Salomao” tem apresentado, em rede de TV, os seus lideres usando kipah, Talit e
Tsitsit. Especialmente estes dois Ultimos adornos simbdlicos aludem de maneira
direta ao compromisso de quem os utiliza com o cumprimento da Torah e a
identidade judaica. No entanto, tais lideres neopentecostais, ao usa-los, nao
assumem oficialmente a decisao de cumprir os mandamentos e nem viver a tradicao
judaica, pelo contrario. Em suas prédicas asseveram que a partir de Jesus comecou
o tempo da graca e que a Lei (Torah) teria sido abolida por ele. E, principalmente, a
auséncia deste compromisso com o0s mandamentos da Torah entre o0s
neopentecostais que distingue o fendbmeno que vem ocorrendo nas igrejas
evangélicas do movimento de Teshuvah que acontece na CINA.

Os israelitas da Nova Alianca compdem uma comunidade recente, envolvida
pelas intensas transformacfes que vive a sociedade ocidental e por suas
consequéncias para o0 mercado de bens de salvagdo moderno. Esta comunidade
vivencia uma experiéncia religiosa que comporta elementos tipicos da Modernidade.
A CINA, ao redefinir a sua identidade aderindo ao movimento de Teshuvah,
intensificou a tendéncia fundamentalista que ja existia em sua identidade anterior,
guando ainda se identificava como Igreja de Deus (7° Dia). Como expressao
religiosa, a CINA se propde ao retorno a fé e pratica da igreja do primeiro século,
sugestdo paradoxalmente moderna e tradicional. Seus membros acreditam ter
encontrado uma verdade perdida no passado da humanidade e através da
Teshuvah anseiam viver conforme a vontade divina que julgam revelada em um livro
sagrado. Este movimento de volta as origens que pretende, em Uultima instancia,
estabelecer uma afirmacédo exclusivista da comunidade, como portadora da verdade
Gnica e absoluta, € tipico de grupos fundamentalistas. Os meios tecnoldgicos sdo
habilmente utilizados por esta comunidade, tanto no processo de assimilagdo da
tradicdo judaica quanto na divulgacdo e expansdo da Teshuvah. Seus lideres néo
veem na ciéncia e na tecnologia um mal, mas instrumentos que precisam ser
acionados para cumprir a sua missdo. Utiliza-se o numero cada vez maior de
artefatos para levar a mensagem da Teshuvah através de sites, radio, TV, blogs na
rede mundial de computadores, que sdo acessados por internautas de varios
lugares do mundo.

Como fruto do seu tempo e lugar, o movimento de Teshuvah traz em si 0

carater duplo da religiosidade moderna. Ao mesmo tempo em que o0s religiosos
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praticantes da CINA buscam o re-encantamento do mundo, convivem com
elementos de racionalizagdo ao aderir ao carater contratual da tradicdo judaica. Os
israelitas da Nova Alianca fazem parte de uma sociedade marcada pela fluidez, por
lacos de pertencimento frouxos e por um campo religioso com tendéncias a negacao
das instituicdes histéricas. Neste contexto estdo mais propensos a vivenciarem
fendbmenos como a conversdao e a bricolagem. Renunciam veementemente o
cristianismo como instituicdo histdrica, no entanto, promovem a bricolagem do
judaismo. Nao obstante trabalharem incansavelmente no processo de assimilacédo
do sistema simbdlico e da tradicdo judaica, afirmam que ndo tém por objetivo o
reconhecimento dos grupos judaicos tradicionais. Mesmo buscando viver a
religiosidade judaica, se enquadram no fenbmeno moderno de crenca desvinculada
da pertenca, ja que ndo buscam lacos de pertencimento com a instituicdo historica
do judaismo tradicional. Exceto o pertencimento com a propria comunidade, a
pertenca que se quer construir e legitimar é com o povo de Israel.

A religiosidade vivida na CINA €& marcada pela mobilidade dos tempos
modernos. J4 no processo da formacdo desta comunidade no Brasil e no proprio
desencadeamento da Teshuvah evidenciava-se 0 seu carater movel, no
deslocamento constante tanto dos seus agentes precursores, quanto dos seus
ideais germinais. Os pioneiros desta comunidade fizeram frequentes viagens ao
México, aos EUA e a Israel em busca de conhecimento e inspiracdo. Hoje, com o
processo de Teshuvah em curso, o judeu da Nova Alianca deve visitar Jerusalém
nao apenas para buscar conhecimento e inspiracdo, mas para cumprir uma mitzvah
(mandamento da Torah). O carater mével da religiosidade dos judeus da Nova
Alianca também se expressa no forcoso retorno a América do Norte no intuito de
propagar esta experiéncia nas comunidades que contribuiram com a formacdo da
congregacao no Brasil. Vale fazer referéncia as viagens missionérias que atualmente
séo feitas & Europa, Africa e Caribe, regibes onde a CINA divulga a Teshuvah, nas
guais tem feito conversdes, estabelecido lideres e novas congregacoes.

A Teshuvah & uma construcdo social e, como tal, carece de bases que a
legitimem. J& a comunidade que a vivencia igualmente requer mecanismos que
sustentem a sua plausibilidade institucional. Como se trata de uma comunidade
religiosa, naturalmente os meios ideolégicos acionados para valida-la sdo os de
carater religioso. Por ser um movimento religioso e constru¢do humana, a Teshuvah

necessita de instrumentos que Ihe deem suporte de legitimidade, no entanto, assim
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como numa via de méo dupla, € ao mesmo tempo acionada como elemento de
legitimacao religioso, da propria instituicdo que a constréi e vivencia.

O principal mecanismo que tem sido acionado para legitimar a identidade que
vem sendo construida pelos membros da CINA consiste na dedicacdo no estudo e
no cumprimento da lei judaica. E conhecendo profundamente e buscando obedecer
aos preceitos da Torah que os judeus da Nova Alianca esperam legitimar-se como
parte do povo de Israel. No entanto, sO recentemente 0s seus membros passaram a
fazer a circuncisdo (berit milah), marca essencial de pertencimento e identidade do
judaismo. Este atraso revelador aponta para os vestigios da identidade anterior
deste grupo. Até pouco tempo a lideranca da CINA sustentou o posicionamento
cristdo no que diz respeito ao mandamento da circuncisdo. Seus roshim ensinavam
que, depois de Yeshua (Jesus), ndo era mais necessario a um gentio convertido
cumprir tal mandamento, pois com a Nova Alianga a circuncisdo néo seria mais na
carne, passando a ter um carater exclusivamente espiritual. Quase dez anos se
passaram até que estes pensamentos e praticas fossem revistos, hoje se tornou
circuncisdo obrigatéria. A demora na adog¢do do berit milah corrobora com o
entendimento da Teshuvah, como uma construcao flexivel, incompleta e processual
de uma identificacdo judaica pelos membros de uma comunidade pertencente a
cultura ocidental brasileira. O fato € que a deliberacdo de passar a cumprir esta
mitzvah (mandamento da Torah) mostra-se mais em conformidade com os designios
ostentados por esta comunidade.

Em sua determinacdo em obedecer aos mandamentos da Torah, o judeu da
Nova Alianca acredita estar sendo ajudado por Ruach HaKodesh (o Espirito Santo)
como cumprimento de certas profecias biblicas. Os te6logos da CINA recorrem a
textos proféticos e afirmam que em sua comunidade cumprem-se certas profecias.
Desta forma, a pertenca ao grupo é legitimada religiosamente e a sua visdo
particular da verdade, valorizada de forma extrema. O objetivo é evidente, fazer crer
gue a comunidade tem posse da verdade e que nao existe outro grupo religioso
aceitavel. Ao conferir a experiéncia da Teshuvah a condicdo de cumprimento de
profecias, a lideranca desta comunidade esta ativando suportes legitimadores de
matizes religiosas. A lideranca desta expresséo religiosa conduz seus adeptos a
crerem que esta experiéncia tenha ascendéncia sagrada e que, como tal, ndo é
prudente questiona-la. Assim, as suas contradi¢cdes e fragilidades sdo ocultadas. Os

empenhos aplicados no processo de Teshuvah confirmam o interesse de seus
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sacerdotes em fundamentar a legitimidade institucional, persuadindo seus adeptos
de que sao parte de Israel, unico e verdadeiro povo de Deus. A Teshuvah, que tem
como implicacdo principal a diligéncia no estudo e cumprimento da Torah,
constituiria um sinal incontestavel de tal pertencimento. Esta crenca € fundamental
para os membros da comunidade, pois sdo convencidos, por seus lideres e
tedlogos, de que pertencer ao povo de lIsrael é condicdo indispensavel para se
alcancar a salvacéao.

A partir da Teshuvah, a CINA esta se colocando em uma fronteira cultural
entre o cristianismo e o judaismo. Ao adotar este movimento de conversao e a
consequente opcao pelo cumprimento da Torah, os judeus da Nova Alianca estédo se
tornando ainda mais distantes da identidade cristd. No entanto, apesar de estarem
muito semelhantes aos grupos judaicos tradicionais, ao buscarem assumir 0 seu
sistema simbdlico e tradicdo, ndo ha avangos no que concerne a uma aproximacao
formal com o judaismo. Sobre isto os lideres da CINA afirmam néo ter por objetivo
reivindicar o reconhecimento dos demais judeus e citam: "Pois tu €s o nosso Pai!
Abrado, com efeito, ndo nos conhece, e Israel também ndo nos reconhece; és tu,
Senhor, que és nosso Pai, nosso Redentor desde sempre, este € o teu nome”
(Isaias 63,16).

O carater relacional da identidade que vem sendo construida pela CINA se
produz na alteridade, no convivio com o outro. E 0s outros, neste contexto, sdo 0s
cristdos e os judeus. Assim, esta comunidade estd em uma fronteira cultural. Sabe-
se que toda fronteira é, potencialmente, conflituosa. O compromisso em guardar a
Torah contribui para distinguir a CINA das expressdes religiosas do cristianismo. Por
sua vez, a crenca em Jesus como o Mashiach (Cristo) dificulta, e quicad venha a
impossibilitar, a aproximacdo dos judeus da Nova Alianca a grupos judaicos
tradicionais, que ndo reconhecem Jesus como 0 messias prometido a Israel. Por
identificarem-se como judeus, buscar cumprir a Torah e viver a tradicdo judaica, 0s
judeus da Nova Alianca incomodam os grupos que sao alvos de sua bricolagem. Tal
como se d& nos delitos de falsificacdo, quanto mais aprimorada for a copia, mais
grave torna-se o crime. Por mais proximos que estejam da tradicdo judaica, os
judeus da Nova Alianca ndo admitem renunciar a crenga em Jesus como 0 messias.
E justamente esta crenca em Jesus como salvador do povo judeu a condi¢do que

mais distingue e separa a CINA dos grupos judaicos tradicionais.
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A Teshuvah é uma experiéncia religiosa que surge e cresce em uma
sociedade multicultural. O Brasil € uma nacgéo considerada democratica, governada
a partir de um estado oficialmente laico e que legalmente assegura a liberdade de
culto religioso. Como habitante de um pais ocidental, o judeu da Nova Alianca
compartilha de uma cultura intensamente marcada por ideais religiosos cristaos,
religido predominante em todo o Ocidente. Em paises de maioria cristd, apesar do
carater laico do estado e da liberdade de culto, expressdes religiosas diferentes,
associadas a grupos étnicos estrangeiros ndo estdo livres de atitudes intolerantes,
veladas ou explicitas. Ao adotar a Teshuvah a CINA expde os seus membros ao
risco do antissemitismo.

No mundo atual marcado pelo hiperindividualismo uma comunidade é sempre
uma tentativa frustrada e frustrante de se estabelecer uma comunidade do tipo
entendimento. No maximo, o que se consegue é estabelecer uma comunidade a
partir do consenso. As questdes relativas ao governo da instituicdo tém sido
afetadas pelo processo de Teshuvah. Paralelamente ao retorno as raizes judaicas, a
CINA vivencia um processo de centralizacdo das decisfes administrativas em sua
sede na cidade de Curitiba. Esta centralizacdo e burocratizacdo da instituicdo
representa um rompimento com a tradicdo de suas origens. A Igreja de Deus (7°
Dia), instituicdo na qual comecou o processo de Teshuvah, tem historicamente uma
tradicdo autonomista na qual as congregacdes locais possuem autonomias politicas,
administrativas e financeiras. Na CINA a racionalizacdo e burocratizacédo
institucionais parecem buscar atender ao interesse de seus sacerdotes em avancgar
com o processo de Teshuvah em territério nacional e outras regiées do mundo. No
entanto, os interesses das comunidades locais pressionam pela autonomia e
descentralizacao.

A vivéncia e a divulgacdo da experiéncia da Teshuvah incomodam e
provocam tensdes entre a CINA e outros segmentos religiosos, tanto do cristianismo
guanto do judaismo. Os judeus da Nova Alianca que efetivamente assumiram os
compromissos estabelecidos pela Teshuvah se colocaram em uma fronteira cultural,
em um lugar da alteridade, e acabam atraindo reacdes etnocéntricas e xenofobas a
sua religiosidade e ao seu modo de vida. Na fronteira, as diferencas entre crencas,
por vezes se radicalizam, ficam mais expostas. Tornam-se mais acentuadas e
propensas a suspeita, a apreensao, a aversao e a contenda. Mas estar em uma

fronteira cultural também tem seus pontos positivos: é estar ao mesmo tempo dentro
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e fora. Se ha atitudes repulsivas, ha também curiosidades dos dois lados da

fronteira.
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ANEXO A - PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
PONTIFICIA UNIVERSIDADE
CATOLICA DE GOIAS - W
PUCIGOIAS

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADDSE D PROJETD DE PESGUIEA

Tiule da Pesquisa: [JEH-IGEEGM;AE'IEHFE_FM D, MOAA ALLANCA vivenidio 3 Teshuvah
Pesquizador: Waldr Cardoso @& Sha

Arsa Tematica:

Versdo: 2

CALE: 40R67214.9.0000.0037

Insttbul;:So Propansnis: Ponificls Unteersideds Cadlos de Golds - PUCIGoEE
Patrocinador Princpal: Financlamemn Propio

DADDE D PARECER

Himens do Parecar: 1.008.014
Dafa da Relatoaia: 20032015

Apressntagio do Projsto:

O projeto propde  compresnder 3 expendncla religicsa conhecdda como Teshuvah, cula doutrina visa o
retomio 35 ratzes |udaicas, Infciada no selo de uma Institulg3o rellgiosa com orengas & doutrinas anakogas 35
cristds, gue s awindenominaea igreja de Deus (77 dia), mas que a parir de 2004 adobou 3 denominagao
Congragagio Israelita da Nova Alanga, doravanta danominada CIMA.

O autor apresenta Inlclaments uma Justificativa acerca da Imporiancla de se pesquisar tal tematica,
argumentandd QU2 3 experiancia religiosa conneckda como Teshuvah | Iniclou-se na cidade de Curtiba, que
hoje abriga a sede da CINA. Alraves de espags midaicos modeamas Coma programas de radios, TV, sites
de Intesmizt, 3 CIMA f2m dhvuigado 06 seus ensinos 2 Interpretagies da Bibila

O autce do proieto propde comao protéema de seu eshudo 3 sequintes questdo: o que consiste 3 Teshuvah
e guals 35 consequencias que ela raz a vida cotidlana de quem a vivencia?

Consklera anda que 3 expenencia da Teshuvah, sando ainda pouco conhecka e emudada, carscs de
materials aademicos e bibllograficos para colaborar com a comunidade clemtifica Imeressada em tal
bematca EmbarE o Sulnr aponte quee ndo N3 anda pesquisas academicss que anorem a Congragacio am
estudo 2 0 seu processn de Teshuvah, el traz uma revisdo bibllografica de outros estudos que se
Aorodimam & seu objeln 2 destaca que, para abondar 3 experienca da Teshuvah recomer-s2-a a trés
Imstrumentals de andiise: Religdo, Lagiimacdo 2 identidade.

Endanegas: . Lirksssibris, M2 1,080

Busbrre: S L nheersi bifn CEP: 74 a5di0
LWF: 30 Munespia.  SOUANA
Teleform:  E0Tsue£13 Fax: [EXSEE-1000 E-mail: copglpocgomn iy by
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PUC PONTIFICIA UNIVERSIDADE
CATOLICA DE GOIAS - W
GOIAS PUCIGOIAS

Cuanto & metosoiogla, 0 LN esclarece tratar-6e que UMa pesquisa oo estudo de 350, propondo Ands
como procediments metodologico a anallse de materal empinco que sard obbido atraves da obsarvagio
006 GENICOS nellglosos transmitidos 30 vivo pela Intened, direto da sede da CINA em Curtiba, ou assistidos
pessoalmenie pelo pesquisador no temglo Insttulgdo em Golanla Serdo ODSEnVados 0F Aspecios
ritualisticos dessa religido, assim como aspectos |dentitarios 3 exemgplo de rtuals g2 Iniciagdo e de
PasEagem COMparando-os COM Miuals judalcos tradiclonals. SerSo anallsados também os conteldos
divuUgados por mek do site, por matenals IMpressos ou audiovisuals, INnculndo o Programa Israsita da Mova
Allanga que fol transmitido, durante oito ances, pefa TV aberta, wia antenas parabdilcas. Propde 3 leftura
critica dos discursos orals @ esciios que Bam sldo dvuigatos nos espacos Midialicos CLados.

O autor do projetn prewd 3 gravagad de nowe depolmenios, sendo um de um dos |ideres da Instiulgdo & de
oito membros que detsndam e vivem a Teshuvah, na falxa =tana entre dezoito 2 sessenia & cnco anos.

Ob)etivio da Pesgulsa;
A pesquisa wisa entender a experidncia religicsa &a Tashuvah como construgdo 2 legiimagao da dentidade
|udalca, por pane de uma comunidade pertencents a0 contexto a cultura ocidental brasieira.

Cbietvo Sacundano:
» Investigar como 3 expandncia da Teshuvah distingue a comunidade que 3 adota do cristlanismo & do
|udalsme;

- Averiguar como as mudangas derfvadas do processo de Teshuwah afetam o cotidlang dos membros da
CINA, cOMG por exXamplos: No CISAMENIo; Na ciagdo dos Mihes; na educagao fomal; & em sua participagdo
Mo Mecado de trabalha;

Avallagao dos Rliscos & Saneficios:
Coefentes COm a Resolugad 466/12.
Comentaros & Conslderaghes sobre a Peaquisa:
Pariinents 30 campd & Area de connecimeanio.

Consideracies s0bre 08 Termos de apressniacao obrigatdra:
COoerertes com 3 Resolugad 46612

Endleret: S Unberslbria, MY 1,080

Bualite:  Sabiod Linfwaiufbiig CEF: 7480800
iF: G0 Eunespin:  GOlANIA
Telefone  S0raiugs L] Fax: [BIE08-1070 E-mall: ol oo e Ly
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RBCOMENEaGDas:
Sem recomendaches

Conclusdes ou Pendédnclas & Lista de Inadequages:
Sam Pendéncas ou Ista de Inadequacies.
Stuagao do Parscer:

Agrovado

Necesalta APreciacao da CONEP:

Mao

Consldera;ias Finals a critério do CEP:

A aprovacao deste, confenida pedo CEP, ndo Isenta o Pesquisador de prestar sallsfacao s00re sua Pesguisa
&M C3s0s g aleragdo 0s amoera ou cantros de copantidpacdo. € exigido 3 entrega 4o relaitno final apis
conciusan da pesquisa.

GOlAMA, O de Abrll de 2013

AsRinade por:
HELSON JORGE DA SILVA JRL
(| Coonenanior)
Endaregy: Gy Linksrlirie, M* 1080
Bairrm St Urreersibion CEP: 7480s0d0
LW 30 Eunespa:  GOLARNLE
Telefone  aopsus 129 Fax: |HXGHA-107D E-mnail. oot i i b

Flgra Sioe =1
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ANEXO B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
CONGREGAGCAO ISRAELITA DA NOVA ALIANCA

A0S DA PESGUIES:

Tibsin dn Pesguias COMGREGRGAD ISHAELITA DA NOVA ALIAMCA
idvanda 3 Fechiregh,

Pariguilandor: Wakte Cardoso da Sk

abibaiciio Progasenbe: Fonfliza Unirersictado Cchea de Go - PUGAG o0
Fairocinador Principsl: Francamama Prignio

TEFSO OF CORSENTIMERTO UYRE E ESLLAECI]

Preasde 51 faf, LRy

WD e5ld werado pormeirledo (] para e e, O soliErid e [ de wimes peesuina.
fless mome & Wakdir Cardonn da Shaa, 500 O pesgulselor resporsias] & minha oremiladors 4 8
prmtesmm dowars beng Deeg de Havdrs @ minhe Srea de slusgio & Canoe 42 BeRgido,
minbea lriha 9 peagisss & Culturs e Stema Smbden Al receber 05 cxlinsingmim ¢ m
sidcrmiaghes 3 segui, no oo de aceRar [eer paie do edudn, sadne ac inal desls
Enramanta, que o o duds Was. Lma el & ven 0 8 cubrs @ do pecunacer reipon Seel
Ciri 1o GUdia partiopsr da prequiss, voee e dird penafiiads (2) de forres slgara. Em
pasy s dévkds sohie o praguos, ou (e BE00TET i3 meEaTe, e predEra errer o contalo
coamipn Wakdir Cardess di Sha pegeiador mpomisel nos bedefones: (062] 33531613 qu
(25 BATP 7154, G com mishs areresdars irear Duas de Oleasino pelo (elefones [[6G3 394E0-
{£T3. Em cowre de déwidas ok o sein HNE10S COMG paMmipanke nesls pegqobia, v
porders antrar em combalo D 0 Comidd de (Hos am Pasgubia da Pomiios Unkersadade
Cabibea o Gai, da rpial 3o dno nea felefose: (062 F46-1512 qu 62 FHE-LOM.
BFOFAAATTES PAPTRTANTES SOBAF & PESHISS O grp=in e pepaina Congre pedo (it
dx Wi Alwsnpa: vrsrreds 3 Tamhawen, U real namas pnks o Progrima & Pos Gradyagio sm
Ciireaas th Ay do da Panclicia Uresers dede Cand boa e Godds, via emiender 2 poparkdinaa
idigioes dy Testwoh, raiormo do il pade s, P i slegasmon como parbicpaiba desta
pegel pescan hpaday & Comgregacio Bl da Kows Adsres (CPA]L cqnessd o el gima
na il lE GgEerDs A wrdde wwrnosls. ESle grORI0 1N ComD gt emenco: s
Teeshia sl cramez s rairugie 2 leglmagd o da Bloniid e jud akca, por parie de ums vorrwir dadi
partarcenio aa comento da collra ockiennal bradioira. A impotinee do progilo ST 30
fobo de pur o fadipd acacdmicn a espreince da Teiluedh @8da 4 paiko gorhecids @
egiledn, cwereradn oo moRsnan acaddmnaiy @ bhlogrilics pars colabnrer com oA
cominkdade clantifica nleraisida e G sEmdtica, & obtencle de dedes send por MG oo
ahpragio parbcpante @ B EOEVIEE. Frtm matreniss serlo litah oo o5 moembnos e
CIHA thomen & sulbeves com sde misima de 18 ¢ mdene &0 65 o) iosalirasds ro
wdaimin e 0% premviado & prlRipe s desses eniredsiadon jay] dewpra careele &m,
primera ugar, ie dnfrei o bl prepsrads paes 3 anteevnla, dipoi o ind e JlEiamEa
o Loyl g PERET 3 mesns, om wapuids, cees O Dond e omm 3 realRagin da atravnta,
actirorem eie dorumenio B, anfim, papondorem an puestinadric Fule @ asmpmnlo po ]
pErpUntan ¢ adimeae que Ceda enlieARadg [a) eceaians, om maddu, d¢ 5§ mnoas parms
rospondn cads wive, comipkEiandn A erdneasks e oaprosenedasonie 35 mimssinn A T
pamcpacin e EEagid sk pesiada na e e fpock Sy, deponbdadsds om contribur para s
mesm . E imporisme dier e £5135 STINEES138 S0 prawsday @ scom pan bed as pe b regisaim
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e imagers dewass poacon cno s masnis peorelaie B sendd, gies ndo farsenh renhiums
pipaap de pagermenio ou grabhass Tnmarcenn s einmagiades (v deses zramquna {
inlreasl3kds (35 ] D Eo S0psta 50 forneddn das 4t restekas que sk gravadas ¢ iteeiuseaies
rrlEmimmenis e prguicsoe perd e sCsdfimeDes (dRSemald, wrigas]. fs mirdeiise
podlers ey aenadas por e SRTIiEED gii THE, srpuirddn & mcclba de pariElpaniz da
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rarksire deear aer coniciende de gee dernle & anifeASTE otk Sl gieE JLIEE e e L
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ANEXO C - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

CONGREGACAO ISRAELITA DA NOVA ALIANCA: VIVENDO A TESHUVAH

DADOS DA PESQUISA:

Titulo da Pesquisa: CONGREGACAO ISRAELITA DA NOVA ALIANCA:
vivendo a Teshuvah.

Pesquisador: Waldir Cardoso da Silva

Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catolica de Goias - PUC/Goias

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado S.r. (a), Y .

Vocé esta sendo convidado (a) para participar, como voluntario (a), de uma pesquisa.
Meu nome & Waldir Cardoso da Silva, sou o pesquisador responsavel e minha orientadora & a
professora doutora irene Dias de Oliveira e minha drea de atuagdo é Ciéncias da Religido,
minha linha de pesquisa é Cultura e Sistema Simbolico. Apds receber os esclarecimentos e as
informagées a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine ao final deste
documento, que estd em duas vias. Uma delas é sua e a outra é do pesquisador responsavel.
Caso ndo queira participar da pesquisa, vocé ndo serd penalizado (a) de forma alguma. Em
caso de duvida sobre a pesquisa, ou no decorrer da mesma, vocé podera entrar em contato
comigo Waldir Cardoso da Silva pesquisador responsavel nos telefones: (062} 3353-1603 ou
(062) 8477-7256; ou com minha orientadora Irene Dias de Oliveira pelo telefone: (062) 3946-
1673. Em casos de dividas sobre os seus direitos como participante nesta pesquisa, vocé
poderd entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade
Catolica de Goias, da qual sou aluno nos telefones: (062) 3946-1512 ou (062) 3946-1070.
INFORMACOES IMPORTANTES SOBRE A PESQUISA O projeto de pesquisa Congregagao Israelita
da Nova Alianca: vivendo a Teshuvah, que realizamos junto ao Programa de Pos Graduacdo em
Cigncias da Religido da Pontificia Universidade Catdlica de Goids, visa entender a experiéncia
religiosa da Teshuvah, retorno as raizes judaicas, para isto elegemos como participantes desta
pesquisa pessoas ligadas a Congregacdo Israelita da Nova Alianga (CINA), expressdo religiosa
na qual esta experiéncia esta sendo vivenciada. Este projeto tem como objetivo entender a
Teshuvah como construcio e legitimagao da identidade judaica, por parte de uma comunidade
pertencente ao contexto da cultura ocidental brasileira. A importancia do projeto deve-se @0
fato de que no campo académico a experiéncia da Teshuvah ainda é pouco conhecida e
estudada, carecendo de materiais académicos e bibliograficos para colaborar com a
comunidade cientifica interessada em tal tematica. A obten¢do de dados serd por meio de
observacio participante e de entrevistas. Estas entrevistas serdo feitas com os membros da
CINA (homens e mulheres com idade minima de 18 e maxima de 65 anos) totalizando no
méaximo de 09 entrevistados. A participacdo desses entrevistados (as) deverd consistir em,
primeiro lugar, se dirigirem ao local preparado para a entrevista, depois ouvirem atentamente
0s termos que regem a mesma, em seguida, caso concordem com a realizagdo da entrevista,
assinarem este documento. E, enfim, responderem ao questionario. Este é composto por 7
perguntas e estima-se que cada entrevistado (a) necessitard, em meédia, de 5 minutos para
responder cada uma, completando a entrevista em aproximadamente 35 minutos. A sua
participacio na pesquisa sera pautada na livre disposicao, disponibilidade em contribuir para a
mesma. E importante dizer que estas entrevistas serdo gravadas e acompanhadas pelo registro



de imagens dessas pessoas €aso as mesmas permitam. E, ainda, que nio havera nenhuma
espécie de pagamento Ou gratificagdo financeira aos entrevistados (as) desta pesquisa. Os
entrevistados {as) terdo acesso ao conteudo das entrevistas que serao gravadas e manuseadas
exclusivamente pelo pesquisador para fins académicos (dissertacdo, artigos). As entrevistas
poderdo ser enviadas por meio eletrénico ou fisico, segundo a escolha do participante da
pesquisa para que possam concordar, acrescentar, objetar e autorizar o seu contetido. Vocé
também deve ser consciente de gue durante a entrevista pode ser que alguma memoria,
lembranca traga a tona algum mal estar e desconforto (fisico e/ou emocional). Caso isto ocorra
o pesquisador se propde a prestar assisténcia integral e gratuita, e a pagar indenizagdo por
danos decorrentes da pesquisa, €aso necessario, conforme estabelece a Resolugdo CNS No
466, de 12 de dezembro de 2012. Vocé também poderd ser beneficiado {(a) por meio desta
pesquisa na medida em que a mesma proporcionara maior visibilidade e reconhecimento das
manifestagdes da sua comunidade, trazendp@sgim reconhecimento legal e possiveis parcerias,
que visem a preservagdo da mesma. Ademais, me comprometo pela garantia do sigilo de cada
participante da pesquisa, assegurando-lhes absoluta privacidade quanto as informacdes
confidenciais envolvidas na pesquisa. Volto a afirmar que os participantes da pesquisa
dispdem de total liberdade para se recusarem ou interromperem 4 pesquisa a qualguer
momento, sem que isso implique em qualquer penalidade ou qualquer prejuizo por parte dos
participantes.

Waldir Cardoso da Silva, mestrando em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade
Catolica de Goias. Pesquisador Responsavel.

copmaupp o RO o o o0, T L
Fu, Wl SEEVI/IN YA S )., portador do RG Yy tin M tu edo
CPH{:T[ [, J\[l Uff”%q !if‘, . abaixo assinado, concordo em particibar do estudo
Congregagao Ilsraeli’ta da Nova Alianca: vivendo a Teshuvah como participante entrevistado.
Fui devidamente informado (a) e esclarecido (a) pelo pesquisador Waldir Cardoso da Silva
sobre a pesquisa, os procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e

beneficiot decorrentes de minha participagdo. Foi-me garantido que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a gualquer penalidade (ou interrupgao
de acmjnpanhamento/assisténcia/tratamento, e for o caso). Goiania,

S\)ﬁ de 2014 .
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ANEXO D - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
CONGREGACAO ISRAELITA DA NOVA ALIANCA: VIVENDO A TESHUVAH

DADOS DA PESQUISA:

Titulo da Pesquisa: CONGREGACAO ISRAELITA DA NOVA ALIANCA:
vivendo a Teshuvah.

Pesquisador: Waldir Cardoso da Silva

Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catdlica de Goias - PUC/Goias

Patrocinador Principai: Financiamento Proprio

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado Sir. {a), P

Vocé esta sendo convidado (a) para participar, como voluntério (a), de uma pesquisa.
Meu nome é Waldir Cardoso da Silva, sou o pesquisador responsavel e minha orientadora ¢ a
professora doutora Irene Dias de Oliveira e minha drea de atuagdo g Ciéncias da Religido,
minha linha de pesquisa é Cultura e Sistema Simbdlico. Apds receber os esclarecimentos e as
informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine ao final deste
documento, que estd em duas vias. Uma delas é sua e a outra é do pesquisador responsavel.
Caso ndo queira participar da pesquisa, vocé ndo sera penalizado (a) de forma alguma. Em
caso de duvida sobre a pesguisa, ou no decorrer da mesma, vocé poderd entrar em contato
comigo Waldir Cardoso da Silva pesquisador responsavel nos telefones: (062} 3353-1603 ou
(062) 8477-7256; ou com minha orientadora Irene Dias de Oliveira pelo telefone: (062) 3946-
1673. Em casos de davidas schbre os seus direitos como participante nesta pesquisa, vocé
poderd entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade
Catdlica de Goias, dz qual sou aluno nos telefones: (062) 3946-1512 ou (062} 3946-1070.
INFORMACOES IMPORTANTES SOBRE A PESQUISA O projeto de pesquisa Congregacao Israelita
da Nova Alianca: vivendo a Teshuvah, que realizamos junto ac Programa de Pds Graduagao em
Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catélica de Goias, visa entender a experiéncia
religiosa da Teshuvah, retorno as raizes judaicas, para isto elegemos como participantes desta
pesquisa pessoas ligadas & Congregacdo Israelita da Nova Alianga (CINA), expressao religiosa
na qual esta experiéncia esta sendo vivenciada. Este projeto tem como objetivo entender a
Teshuvah como construcdo e legitimagdo da identidade judaica, por parte de uma comunidade
pertencente ao contexto da cultura ocidental brasileira. A importéncia do projeto deve-se ao
fato de que no campo académico a experiéncia da Teshuvah ainda é pouco conhecida e
estudada, carecendo de materiais académicos e bibliogrdficos para colaborar com a
comunidade cientifica interessada em tal tematica. A obtencio de dados serd por meio de
observacio participante e de entrevistas. Estas entrevistas serdo feitas com os membros da
CINA (homens e mulheres com idade minima de 18 e maxima de 65 anos) totalizando no
maximo de 09 entrevistados. A participagdo desses entrevistados {as) deverd consistir em,
primeiro lugar, se dirigirem ao local preparado para a entrevista, depois ouvirem atentamente
0s termos que regem a mesma, em seguida, caso concordem com a realizagdo da entrevista,
assinarem este documento. E, enfim, responderem ao questionario. Este é compasto por 7
perguntas e estima-se que cada entrevistado {(a) necessitara, em meédia, de 5 minutos para
responder cada uma, completando a entrevista em aproximadamente 35 minutos. A sua
participacio na pesquisa sera pautada na livre disposicdo, disponibilidade em contribuir para a
mesma. £ importante dizer que estas entrevistas serdo gravadas e acompanhadas pelo registro
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de imagens dessas pessoas caso as mesmas permitam. E, ainda, que ndo haverda nenhuma
espécie de pagamento ou gratificacdo financeira aos entrevistados {as) desta pesquisa. Os
entrevistados (as) terdo acesso ao conteddo das entrevistas que serdo gravadas e manuseadas
exclusivamente pelo pesquisador para fins académicos (dissertacdo, artigos). As entrevistas
poderdo ser enviadas por meio eletronico ou fisico, segundo a escolha do participante da
pesquisa para gue possam concordar, acrescentar, objetar e autorizar o seu conteudo. Vocé
também deve ser consciente de que durante a enfrevista pode ser que alguma memoria,
lembranca traga a tona algum mal estar e desconforto (fisico e/ou emocional). Caso isto ocorra
o pesquisador se propbe a prestar assisténcia integral e gratuita, e a pagar indenizagdo por
danos decorrentes da pesquisa, caso necessario, conforme estabelece a Resolugdo CNS No
466, de 12 de dezembro de 2012. Vocé também poderd ser beneficiado (a) por meio desta
pesquisa na medida em gue a mesma proporcionara maior visibilidade e reconhecimento das
manifestacdes da sua comunidade, trazendo#sgim reconhecimento legal e possiveis parcerias,
que visem a preservagdo da mesma. Ademais, me comprometo pela garantia do sigilo de cada
participante da pesquisa, assegurando-lhes absoluta privacidade quanto as informacgdes
confidenciais envolvidas na pesquisa. Volto a afirmar que os participantes da pesquisa
dispem de total liberdade para se recusarem ou interromperem a pesquisa a qualquer
momento, sem que isso impligue em qualquer penalidade ou qualquer prejuizo por parte dos
participantes.

Waldir Cardoso da Silva, mestrando em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade
Catolica de Goias. Pesquisador Responsavel.

CDNSENTIMENTO DA PARTIC!PA(}AO DA PESSOA COMO PARTiCIPANTE DA PESQUISA
Eu, i A e L gl ,portadordoRG__ 7 " - T T Tedp
CPF 7 "f-.'-‘; .-f..'-';,’l,f_j,"',i:.-_‘ Eae ‘abaixo assinado, concordo em participar do estudo
Congregégﬁo Israelita da Nova Altancga: vivendo a Teshuvah como participante entrevistado.
Fui devidamente informado (a) e esclarecido (a) pelo pesquisador Waldir Cardoso da Silva
sobre a pesquisa, os procedimentos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e
beneficioS decorrentes de minha participacdo. Foi-me garantido gue posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade (ou interrupgao
dt—:f____‘ meu, acompanhamento/a55|ster11:|a,’tratamento se for o caso). Goiania,

S s 4 de 201.%.
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ANEXO E - ROTEIRO DA ENTREVISTA

DADOS DA PESQUISA:

Titulo da Pesquisa: CONGREGACAO ISRAELITA DA NOVA ALIANCA:

vivendo a Teshuvah.
Pesquisador: Waldir Cardoso da Silva
Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catolica de Goias - PUC/Goias

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

ROTEIRO DA ENTREVISTA

¢ (O pesquisador responsavel, juntamente como o lider da comunidade
de Goiania Sandoval Pereira (Rosh Yaakov Ben Yisrael), escolherdo
e prepararao o local adequado para a realizagido da entrevista.

e Os mesmos deverdo selecionar os participantes, em no maximo nove
entrevistados (as), e definirdo a sequéncias dos depoimentos;

¢« O entrevistado (a) sera convidado, oportunamente, a se dirigir ao
local preparado para a entrevista;

¢ (O entrevistado (a) devera ouvir atentamente os esclarecimentos e as
informacdes sobre a pesquisa.

* No caso de aceitar fazer parte do estudo, o entrevistado (a) assinara
o TCLE (termo de consentimento livre e esclarecido) que estara em
duas vias. Uma delas ficara com ele e a outra com o pesquisador
responsavel.

« (Caso o entrevistado (a) permita, o pesquisador responsavel tirara
uma foto dele para registro.

¢ (O pesquisador responsavel ligara o gravador e comecara a
entrevista.

e O entrevistado (a) passara a responder as perguntas. Estas serao
compostas por 7 questdes e estima-se que cada entrevistado (a)
necessitara, em média, de 5 minutos para responder cada uma,
completando a entrevista em aproximadamente 35 minutos.

* (O pesquisador agradecera a participagdo e chamara o proximo
entrevistado.
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ANEXO F - FORMULARIO

Resumo

O objetivo da pesguisa & compreender a experiéncia religiosa da Teshuvah (retorno
as raizes judaicas) iniciada em Curitiba no ano de 2004, no seio de uma instituicdo religiosa
com crencas analogas as cristds, a Igreja de Deus (72 Dia). Por consequéncia de tal
experiéncia este grupo passou a se identificar mais com o judaismo e adotou a denominagéo
Congregacéo Israelita da Nova Alianga (CINA). Trata-se de um estudo de caso da Teshuvah
vivenciada por membros da CINA, que os coloca em uma fronteira cultural entre o judaismo
e o cristianismo. A Teshuvah propde o retorno a fé e pratica da Kerilah (Igreja) do primeiro
século, sendo, portanto paradoxalmente moderna e tradicional. No mundo da globalizacdo
este encontro entre 0 moderno e o tradicional ndo é incomum. Os meios tecnolégicos
utilizados para a transmissdo da mensagem da Teshuvah tém alcancados resultados
comemorados por sua lideranca. Esta afirma que pretende fazer mais investimentos. A CINA
nao vé na ciéncia e na tecnologia um mal, como muitos religiosos, mas sim como
instrumentos para a divulgagdo de sua mensagem.

Introducao

A Congregacgado Israelita da Nova Alianga (CINA) é uma instituicdo religiosa que
adotou esta denominagdo no ano de 2004, quando passou a vivenciar o processo de
Teshuvah (retorno as raizes judaicas). Esta experiéncia, que diferencia este segmento entre
as religides e religiosidades brasileiras e internacionais, iniciou-se no seio de uma instituicao
religiosa, com crengas e doutrinas analogas as cristds, a Igreja de Deus do Sétimo Dia
(IDSD), com sede na cidade de Curitiba, cidade esta que abriga a atual sede da CINA. Em
Goiania a CINA mantém um grupo de estudo que se retne em prédio proprio situado na
Avenida Gameleira, Qd X 20, lote 3, s/n setor Jardim Brasil, ao lado do Condominio Alfaville.
A Congregagéo Israelita da Nova Alianga divulga, por meio de varios espagos midiaticos,
prédicas, ensinos e interpretagdes da Biblia, que tém marcas explicitamente exclusivistas.
Seus discursos, geralmente, soam provocativos, irénicos e arrogantes aos que sdo
vinculados a outras denominagdes religiosas. Por exemplo, o Programa Israelita da Nova

Alianca que foi transmitido, por cerca de oito anos, para todo o pais via satélite e captados
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pelas antenas parabolicas. Através da TV e de outras formas de divulgagédo a CINA
conquistou prosélitos em varias cidades brasileiras e paises vizinhos. Hoje, ela ndo mais
veicula o programa de TV, estd concentrando esforcos em promover a experiéncia da
Teshuvah em outros grupos religiosos da Africa, Caribe e Estados Unidos. Atualmente os
seus investimentos prioritarios sdo na TV lIsraelita, que transmite a sua mensagem religiosa
pela rede mundial de computadores e que tem alcance global, e nas viagens internacionais
com o fito de levar a Teshuvah para outras regides do mundo.

Hipotese

Parte-se do pressuposto que a experiéncia da Teshuvah, vivenciada pelos membros
da Congregacdo Israelita da Nova Alianga, é uma busca por uma identificagdo com o
judaismo que acaba distanciando-os da identidade crista. Neste processo de Teshuvah os
membros desta comunidade procuram legitimar a identidade judaica se apropriando néo
apenas do sistema simbolico do judaismo, mas de toda a sua cultura e tradigao.

Objetivo Primario

A pesquisa visa entender a experiéncia religiosa da Teshuvah como construcdo e
legitimacdo da identidade judaica, por parte de uma comunidade pertencente ao contexto da
cultura ocidental brasileira.

Objetivo Secundario

* |nvestigar como a experiéncia da Teshuvah distingue a comunidade que a
adota no contexto do cristianismo e do judaismo;

*  Averiguar como as mudangas derivadas do processo de Teshuvah afetam o
cotidiano dos membros da CINA, como por exemplos: no casamento; na criagao dos
filhos; na educagao formal; e em sua participagao no mercado de trabalho;
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Metodologia Proposta

A pesquisa sera um estudo de caso da expresséo religiosa Congregacao Israelita da
Nova Alianca. Para cumprir com o objetivo de investigar a Teshuvah propde-se como
procedimento metodolégico a andlise de material empirico que sera obtido através da
observagao dos servigos religiosos transmitidos ao vivo pela internet, direto da sede da CINA
em Curitiba, ou assistidos pessoalmente pelo pesquisador na Beit (templo) de Goiania
localizada na Avenida Gameleira, Qd X 20, lote 3, s/n setor Jardim Brasil, ao lado do
Condominio Alfaville. Serdo observados os aspectos ritualisticos dessa religido, assim como
aspectos identitérios a exemplo de rituais de iniciacdo e de passagem comparando-os com
rituais judaicos tradicionais. Serdo analisados também os contetdos divulgados por meio do
site www.israelitas.com.br, por materiais impressos ou audiovisuais, incluindo o Programa
Israelita da Nova Alianca que foi transmitido, durante oito anos, pela TV aberta, via antenas
parabdlicas. Por meio destes espagos midiaticos pretende-se colher informacgdes referentes
a aspectos histdricos e identitarios desta expressao religiosa. A metodologia deste trabalho
consistira na leitura critica dos discursos orais e escritos que tém sido divulgados nos
espacos mididticos sitados. A CINA tem usado com competéncia os espacos midiaticos
divulgando contelidos que serdo fontes essenciais para esta pesquisa, ja que, registram e
explicam a experiéncia da Teshuvah. Igualmente relevante para esta pesquisa serdo os
depoimentos de um lider e de oito membros desta instituicdo que defendem e vivem a
Teshuvah. Todos os participantes selecionados estardo na faixa etaria entre dezoito e
sessenta e cinco anos. Tais entrevistas serdo realizadas no intuito de entender como as
mudangas resultantes do processo de Teshuvah afetam o cotidiano dos membros, por
exemplo, no casamento; na criagdo dos filhos; na educagéo formal; e em sua participagéo no
mercado de trabalho. As entrevistas serdo realizadas na sede da comunidade em Goiania,
nos dias escolhidos pelos proprios adeptos, em ambiente que garanta a confidencialidade
dos depoimentos. Antes de iniciar a coleta dos depoimentos, o entrevistador lera o TCLE
contendo as informagbes relativas as reponsabilidades do pesqguisador, bem como, aos
direitos e deveres do participantes.

As entrevistas terdo como base as seguintes questées:

1. Ha quanto tempo vocé participa da CINA e qual era a sua religido anterior?
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2. A CINA é a unica religido verdadeira? So existe salvagdo para os Judeus?

3. O que é ser um israelita da nova alianga? Vocé se sente um judeu? Vocé se sente um
cristao?

4. A Teshuvah mudou alguma coisa no seu estudo? Como, o qué?

5. A Teshuvah mudou alguma coisa no seu trabalho? Como? Em qué?

6. Teshuvah mudou a forma de vocé educar e se relacionar com seus filhos? Como? Em
qué?

7. A Teshuvah mudou o seu casamento? Como? Em qué?

Critério de Inclusao

Pertencer a comunidade da Congregacéo Israelita da Nova Alianca, ter acima de 18
anos e menos de 65 anos.

Critério de exclusao

Nao pertencer a comunidade da Congregacéo Israelita da Nova Alianga, ter menos
de 18 anos e acima de 65 anos.

Riscos

Avaliamos que a pesguisa ndo envolve maiores riscos. Contudo sabe-se que as
lembrangas de um ser humano nem sempre sdo amenas e agradaveis, revisitd-las pode
causar alguns constrangimentos e desconfortos. Por tanto, ao entrevistar os participantes o
pesquisador o fara de forma prudente, procurando evitar que os entrevistados revivam algum
trauma, caso ocorra algum constrangimento, mal estar psiquico, fisico e emocional serdo

prestados o apoio e assisténcia necessaria.

Beneficios

Para a academia a pesquisa proposta pode trazer & tona uma nova experiéncia
religiosa vivenciada no Brasil. A experiéncia da Teshuvah, sendo ainda pouco conhecida e
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estudada, carece de materiais académicos e bibliograficos para colaborar com a comunidade
cientifica interessada em tal temética.

A comunidade podera ser beneficiada ao ter acesso aos resultados da pesquisa o que
podera servir para a reflex&o sobre sua histéria, pratica e evolugdo doutrinaria.

E notério que a falta de conhecimento leva a juizos prévios, injustificados e proprios
do senso comum. Em vista disto, este trabalho pode trazer um beneficio referente a esfera
social: espera-se que a pesquisa aqui proposta, quando efetivamente realizada e divulgada,
possa contribuir para que o leitor conheca a experiéncia da Teshuvah e que assim este
conhecimento sirva para combater o preconceito em relacdo aos diversos grupos judaicos

tradicionais e aos demais grupos gue estdo aderindo a tal experiéncia.
Metodologia de analise de dados

Os dados, colhidos através dos discursos divulgados em diversos espagos midiaticos,
nos servicos religiosos transmitidos pela internet ou observagdes no local de culto e ainda
obtidos através das entrevistas, serdo analisados de forma gqualitativa, com o objetivo de
responder as questdes levantadas, através do referencial tedrico estudados.

Desfecho Primario

Compreender a experiéncia da Teshuvah, através dos discursos, da pratica, das
referéncias culturais, identitarias e representativas da Congregacao Israelita da Nova Alianca
e os elementos que sdo acionados para legitimar a identidade judaica construida pelos

membros desta comunidade.
Desfecho Secundario
Conhecer como a Teshuvah, uma experiéncia religiosa brasileira recente que ainda

nao foi estudada no meio académico, traz impactos expressivos na vida dos membros da
expressao religiosa na qual ela esta sendo vivenciada.
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ANEXO G - QUESTIONARIO
QUESTIONARIO

1. HA QUANTO TEMPO VOCE PARTICIPA DA CINA E QUAL ERA A SUA RELIGIAO
ANTERIOR?

2. A CINA E A UNICA RELIGIAO VERDADEIRA? SO EXISTE SALVACAO PARA OS
JUDEUS?

3. O QUE E SER UM ISRAELITA DA NOVA ALIANCA? VOCE SE SENTE UM JUDEU?
VOCE SE SENTE UM CRISTAQ?

4. A TESHUVAH MUDOU ALGUMA COISA NO SEU ESTUDO (ESCOLA, COLEGIO,
FACULDADE)? COMO, O QUE?

5. A TESHUVAH MUDOU ALGUMA COISA NO SEU TRABALHO? COMO? EM QUE?

6. A TESHUVAH MUDOU A FORMA DE VOCE EDUCAR E SE RELACIONAR COM
SEUS FILHOS? COMO? EM QUE?

7. A TESHUVAHMUDOU O SEU CASAMENTO? COMO? EM QUE?



ANEXO H - DECLARACAO DE CIENCIA E AUTORIZACAO DA PESQUISA

PRO-REITORIA DE POS-GRADUAGAO EM PESQUISA
- PONTIFIiCIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS
COMITE DE ETICA EM PESQUISA

DECLARACAO DE CIENCIA E AUTORIZAGAO DA PESQUISA

Eu, Sandoval Pereira (Rosh Yaakov Ben Yisrael), lider local da
Congregacao Israelita da Nova Alianga em Goiénia, localizada na Avenida
Gameleira, Qd X 20, lote 3, s/n setor Jardim Brasil, declaro ter ciéncia da
pesquisa Congregacao Israelita da Nova Alianga: vivendo a Teshuvah, de
responsabilidade do pesquisador Waldir Cardoso da Silva, mestrando em
Ciéncias da Religido da PUC Goids. Também declaro que autorizo a

execucao da pesquisa e que colaborarei com a realizagao da mesma.

Sandoval Pereira

Goiania, 02 de outubro 2014,
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