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RESUMO:

Este trabalho € uma andlise e uma tentativa de defender
cientificamente o ecumenismo antropoldgico. Comecando pela compreensao do
discurso sobre o ecumenismo oficial da Igreja Catdlica e da experiéncia de
ecumenismo no Brasil realizada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), faz-se um resgate histérico dos primérdios do ecumenismo cristdo que
surge fora da Igreja Catdlica. Analisam-se documentos oficiais da Igreja Catdlica
sobre 0 ecumenismo numa perspectiva antropolégica e as teologias correlatas a
este discurso ecuménico. As duas pesquisas analisadas sado relatos de
experiéncias ecuménicas de agentes de pastoral da Arquidiocese de Goiania.
Vivenciando uma realidade social de exclusdo e participantes de uma Igreja
Particular que tem seu modelo eclesial configurado pelas Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs), os relatos de experiéncia ecuménica revelam que o
ecumenismo antropoldgico ai estd presente, como presenca sagrada do plano

de Deus e como pratica evangélica de afirmacdo da vida humana.



ABSTRACT

Besides being an analysis, this work is an attempt to defend
scientifically the anthropologic ecumenism. Beginning with the comprehension of
the speech about the official Catholic Church ecumenism and the ecumenical
experience in Brazil realized by the “Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB)”, a historical rescue of the primeval Christian ecumenism that comes
outside the Catholic Church is made. Not only official documents of the Catholic
Church are analyzed in an anthropologic perspective, but also theologies
correlated to that ecumenical speech are studied. These two analyzed
researches are reports of ecumenical experiences of pastoral agents from the
Archdiocese of Goiania. Living a social reality of exclusion and participation in a
Particular Church which has its ecclesiastical model configured by
“Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)”, the reports about the ecumenical
experience reveal that the anthropologic ecumenism is present as the sacred

presence of God and evangelical practice of human life affirmation.



INTRODUCAO

Ha algo de diferente acontecendo no campo religioso. Assim como as
sociedades atuais se arrogam o direito de informatizarem suas relagées e, numa
tecla de computador, estar em “perfeita” conexao com a sociedade, do mesmo
modo essa relacdo atravessa hoje o campo religioso e cria uma complexa
relacdo religiosa. Essa complexa relacao religiosa faz com que socidlogos,
tedlogos, fenomendlogos, antropdlogos e outros cientistas destaquem o
ecumenismo religioso como objeto de estudo, pesquisa e de influéncias sociais e
institucionais.

O tema tratado nesta dissertacao é ecumenismo antropolégico. Este
tema estd dentro da grande tematica da teologia ecuménica e traz uma
conotacdao pratica da experiéncia religiosa nas Igrejas e instituicoes sociais.

Os motivos que levaram o autor a eleger 0 ecumenismo
antropolégico como tema de estudo desta dissertagdao sdo de cunho teoldgico e
pastoral. O interesse pelo ecumenismo nasce da pratica quotidiana e da busca

de interpretacboes teoldgicas sobre esta mesma pratica. As diversas acdes



ecumeénicas, que envolvem a Igreja Catélica em Goiania e, conseqlientemente o
trabalho pastoral, se torna aqui objeto de estudo.

A problematizagdo do tema apresentado se verifica na incoeréncia ou
nos desafios entre as grandes diretrizes das Igrejas Cristas Oficiais e a pouca
eficiente vontade politica que se constata na pratica, no sentido de
operacionalizacao dos propositos ecuménicos apresentados, em sua grande
maioria, nos documentos de tais Igrejas Cristas.

Oficialmente, ha um discurso documental proferido pelas Igrejas
Cristas, mas na pratica do dia a dia os cristaos estdo envolvidos por uma rede
de experiéncias religiosas que se misturam e se entrelagam de modo que nao
lhes resta outra postura senao confronta-las de modo pacifico e de convivéncia
respeitosa.

Esta dissertagdo tem como obijetivo relacionar o discurso ecuménico
oficial da Igreja Catélica com o ecumenismo antropolégico e suas implicacdes
com as comunidades cristds de base da Arquidiocese de Goiania. Busca,
outrossim, constatar as contribuicbes dos movimentos e correntes atuais em
relacdo ao ecumenismo antropolégico; verificar como o discurso ecuménico da
Igreja Catdlica abre um leque de interpretacbes e de praticas ecuménicas;
perceber, na pratica ecuménica da religiosidade popular e de suas liderancas,
que ha liberdade e busca de unido entre igrejas, pessoas € organizacées, nao
somente no sentido cristdo, mas na construgdao da Paz, da Saude, da Harmonia
e de Respeito humano e analisar as experiéncias ecuménicas das
Comunidades Eclesiais de Base na Arquidiocese de Goiania e suas

abrangéncias sociais.



Nesta anadlise faz-se um estudo da concepcéao religiosa a partir da
modernidade e suas implicacdes na pratica ecuménica. Serdo percorridos 0s
tedricos e os tedlogos que trataram da questdo desde Hans Kiing até os
tedlogos atuais, especialmente Leonardo Boff que propde, em seus Uultimos
escritos, uma busca de cuidado, respeito e nova ética como caminho ecuménico
mundial.

Nao se omitird o ecumenismo oficial — estudo de documentos e
organizacbes catolicas oficiais - mesmo porque ele da grande abertura e
liberdade nas suas concepcoes e nas suas aplicagcdées. Contudo, o caminho de
abertura para o ecumenismo vislumbrado nesta dissertacdo € mesmo o
ecumenismo antropolégico.

Assim, até que ponto o discurso ecuménico oficial esta ligado ao
ecumenismo antropoldgico, ou vice-versa? Ha ou ndo complementaridade entre
estas concepcdoes? O Ecumenismo antropoldgico esta inserido como tematica
dos novos paradigmas religiosos?

Para responder a estes questionamentos sobre o ecumenismo
antropolégico e sobre 0s novos paradigmas religiosos e ecuménicos, colocamo-
nos frente ao seguinte enunciado: Uma nova concepc¢ao de Deus que o torna
mais presente na histéria, a partir das varias experiéncias religiosas que
estamos observando na sociedade, neste final de milénio, marca um novo éxito
de Deus e uma possivel experiéncia antropolégica comum e universal do
sagrado entre diversas religides. E a Igreja Catdlica, a partir dos anos 60, se

encontra muito presente neste discurso ecuménico.



Além de buscar os parametros de inclusdo do discurso ecuménico na
histéria, serao analisados documentos do Concilio Vaticano I, do Papa Joao
Paulo Il e documentos e experiéncias ecuménicas feitos a partir de 1960. Além
disso, serdo analisadas experiéncias ecuménicas documentadas pela
Arquidiocese de Goiania e da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB).

A estrutura desta dissertacdo esta dividida em trés partes: na
primeira, serao feitas as analises dos documentos da Igreja Catdlica sobre o
didlogo inter-religioso. Busca-se evidenciar a inter-relacdo entre a concepc¢ao de
ecumenismo e outros elementos do discurso e como a igreja catélica enfrenta a
questdo de ecumenismo diante do fendmeno religioso que inclui, inclusive
tedlogos(as) catolicos. Na segunda parte, aborda-se o0 ecumenismo nas
teologias ecuménica, da libertacao e teologia feminista. Na terceira parte, sera
feito o recorte da pesquisa ecuménica. Para onde aponta o discurso ecuménico
na Igreja catélica da Arquidiocese de Goiania e que caminhos se percorrem.
Esta parte também apontara os resultados obtidos através das analises
cientificas.

A secularizagdo e a demitizacdo' puseram em “xeque” toda a esfera
do sobrenatural e trouxeram a problematica do sentido da linguagem religiosa
usada pelas Sagradas Escrituras, pela teologia e especialmente pelas Igrejas
cristdas. Ora, essa mesma secularizagdo parece dar sinais de queda do
racionalismo e, de ser transportada para as esferas do simbolo e da imagem

religiosa. A busca, ainda que inconsciente, do simbdlico e do sagrado, aparece

' Movimento manifestado na teologia protestante e catdlica, originado dos escritos de Rudolf Bultmann (1884-1976),
tedlogo alemao.



nas atitudes das pessoas na sociedade e a Igreja catélica coloca-se como
aquela que busca entender esse fenbmeno a partir dos seus tedlogos e do
magistério.

O tema ecumenismo tem relevancia contemporanea tanto para as
Igrejas cristds quanto para as nao cristas. Trata-se nao apenas de um discurso
cientifico — embora também o inclua — mas de uma rede de relacdes e desejos,
de praticas e concepgcdes que vao desde a concepcao inter-religiosa até um
ecumenismo que se pode denominar antropologico.

Apesar do leque ecuménico que se abre nesta dissertacdo, serdo
privilegiadas as concepcoes catblicas ecuménicas, enfatizando a importancia da
pratica ecuménica para fazer caminhar este movimento mundial.

Nesta linha de anadlise da pratica ecuménica abordar-se-ao diversas
tematicas que contribuirdo para o reconhecimento e operacionalizagdo deste
movimento ecuménico tais como as teologias da libertacao e feminista.

As religides, as organizacbes nao governamentais nacionais e
internacionais e muitas organizacdées sociais estdo se voltando para praticas e
discursos que compreendem a paz, a ecologia, a nova ética, a justica e , para
isso, comecam aparecer nas sociedades humanas simbolos e signos que
podem ser chamados ecuménicos e que apontam para duas dimensodes: a
primeira delas é a crise da modernidade e consequientemente do racionalismo,
que carrega uma boa dose de individualismo e perfeicdao, e a segunda é o que
tedricos e tedlogos chamam de o surgimento de um novo paradigma que traz,
em si, uma maleabilidade e dialogo entre razdo e emocao, entre fé e razao,

entre espirito cientifico objetivo e experiéncias ou “sabedoria popular”.



As questdes da mudanca da concepgao de Deus e do ecumenismo
estdo relacionadas a crise da modernidade. A religido e, consequlientemente,
Deus e 0 ecumenismo nao sao importantes para a sociedade industrializada. Ao
mesmo tempo em que surgem as ciéncias naturais, surgem também as ciéncias
sociais e as religiosas no século XVIIl. Ou seja, no momento em que as
sociedades industrializadas caminhavam pela via positivista — e negavam
veementemente a religido — a mesma tornou-se alvo de grandes pesquisas €
estudos sociologicos, antropolégicos e teoldgicos. Os socidlogos, especialmente
Weber e Durkheim, Otto e os Antropdlogos Malinowski e Tylor, os mestres da
suspeita Marx, Freud e Nietzsche deram uma contribuicdo cientifica inegavel
para esses dois Ultimos séculos no que se refere a critica e estudos das
religides.

Nao ha sociedade sem religido e sem Deus ou deuses. Este principio
religioso estimulou os estudos da religi&o e influenciou a iniciativa de estudo da
Historia das religides. A Igreja Catélica resistiu por quase dois séculos a entrar
nesta discussdo. Até que em 1962, por convocacao do Concilio Ecuménico
Vaticano Il, a mesma abriu-se para o dialogo com o mundo, com as religides e
com as ciéncias.

Constata-se, nas reflexbes cientificas e na pratica de varios
segmentos populares e institucionais, o aparecimento de novos paradigmas? ndo

somente religiosos, mas epistemolégicos e culturais.

2 Tomas KUHN in Gibellini, Rosino. 1998. p. 503-505.



- Religioso: ha um emergir de novas concepgodes religiosas, de novas
concepcdes de Deus®, de novas maneiras de se fazer teologia que nascem a
partir de novos conceitos tais como Panenteismo*, Ecologia e Ecossocialismo™

- Epistemoldgico e Cultural (o conhecimento como prazer): além de
todo processo de globalizacdo que insere a humanidade em uma sociedade
planetaria, tem havido nos Uultimos tempos, especialmente nas ciéncias
antropolégicas e sociais e na psicologia, uma certa unificacdo no que diz
respeito ao dialogo entre razdo e emocao, relativizagdo. Um exemplo desse
pensamento € o livro do fisico austriaco Fritjof Capra intitulado “O Ponto de
Mutacdo”, em que ressalta o surgimento destes novos paradigmas e a
necessidade de profundas mudancas nas estruturas sociais e politicas, bem
como uma mudancga na compreenséo religiosa®.

A contingéncia humana precisa de uma resposta da experiéncia
religiosa. A fé ou livre adesdo do homem ao apelo transcendente da sentido a

sua existéncia pessoal e social. Muitas questdes existenciais ndo séo explicadas

® BOFF, Leonardo. 2000.
4 Numa civilizagao de carater planetério Boff afirma a teoria do Panenteismo que se distingue do
Panteismo. Ou seja, Deus (a) é o (a) Deus (a) de todas as religides e toda a humanidade e de
todas as coisas. O Panenteismo nao é “tudo é Deus” mas “Deus esta em tudo”. A paz e a
beleza, a alegria e o amor, a compaixdo e o cuidado sdo prerrogativas religiosas de toda a
humanidade.
® |dem.
Em Capra, encontramos a justificativa para o ou os novos paradigmas : “precisamos, pois de um
novo ‘paradigma’ — uma nova visdo da realidade, uma mudanca fundamental em nossos
pensamentos, percepgdes e valores. Os primérdios desta mudanga, da transferéncia da
percepcdo mecanicista para a holistica da realidade, ja sdo visiveis em todos os campos e
suscetiveis de dominar a década atual... A gravidade e extensdo global de nossa crise atual
indicam que esta mudanca é suscetivel de resultar numa transformagéo de dimensbdes sem
precedentes, um momento decisivo para o planeta como um todo... Essa visdo inclui a
emergente visdo sistémica de vida, mente, consciéncia e evolugcdo; a correspondente
abordagem holistica da saude e da cura; a integracdo dos enfoques ocidental e oriental da
psicologia e da psicoterapia; uma nova estrutura conceitual para a economia e tecnologia; e uma
perspectiva ecologica e feminista, que é espiritual em sua natureza essencial e acarretara
Erofundas mudancas em nossas estruturas sociais e politicas”.

CAPRA, Fritjof. 1982. p. 14



pela razdo. Deste modo, acredita-se que a teologia, que é o discurso da fé,
considera a existéncia humana e suas relacbes a partir do Transcendente. O
Ecumenismo esta inserido neste discurso de fé. As pessoas, instituicoes
religiosas e comunidades, ao praticarem 0 ecumenismo sao movidas,
preferencialmente, por uma atitude de fé.”

Mesmo considerando que o discurso ecuménico oficial esta distante
da pratica ecuménica, ndo se pode dizer que esta Ultima ndo esteja a servico da
fé. O que se deve considerar € o fato de que o ecumenismo, ap6s 0s anos 60,
evoluiu de um ecumenismo apenas inter—religioso para um ecumenismo
antropolégico. E, neste caso, nao se pode confundir o discurso teol6égico com um
discurso das ciéncias da religidao. Alguns tedlogos e pastoralistas denominam
esta nova compreensdo ecuménica de macroecumenismo, uma vez que a

distancia do encontro humano a nivel mundial torna-se cada vez menor.®

TEMA

Ecumenismo Antropoldgico.

’ Sobre os perigos de impedir o didlogo inter-religioso o tedlogo Mario Franca de Miranda
comenta: “Apenas duas interpretacdes extremas das religides podem impedir de antemao a
possibilidade do dialogo inter-religioso... a “fundamentalista” e a “relativista”... Ambas encontram-
se presentes no universo atual das religides. A primeira pretende absolutizar o relativo, ao
ignorar intencionalmente interpretacées extremas das religidbes podem impedir de anteméo a
possibilidade do a dimensao histérica e sécio-cultural da expressao religiosa. Julgando-se
possuidora da plenitude da verdade e da salvagao, nada podem lhe oferecer as outras religides,
vistas apenas como concorrentes e ameacas. A outra interpretacdo radicaliza o transcendente
como mistério totalmente inacessivel a razdo humana, de tal modo que todas as expressdes
dele sao relativas e, no fundo, se equivalem. O fato indiscutivel das diversas religides no
planeta se originaria apenas da diversidade dos contextos histéricos e sdécio-culturais. Neste
caso, nao gozando de uma identidade realmente prépria, ndo se vé€ que sentido poderia ter um
auténtico dialogo inter-religioso”.

8 Mario Franca de Miranda in TEIXEIRA, Faustino. 1997. p. 105-106.



JUSTIFICATIVAS

O tema do ecumenismo antropoldgico tem relevancia contemporanea
tanto para as Igrejas cristds quanto para as nao cristas. Trata-se ndo apenas de
um discurso cientifico — embora também o inclua — mas de uma rede de
relacdes e desejos, de praticas e concepcdes que vao desde a concepcgao inter-
religiosa até um ecumenismo que se pode denominar antropolégico.

Sempre que se pde em pauta a questdo da pratica do ecumenismo
fala-se em “ecumenismo de base” ou “pratica ecuménica’. Porém, esta
conceituacdo nem sempre engloba uma visdo mais abrangente e de relacao
entre ecumenismo oficial e ecumenismo antropolégico. Portanto, o que se
chamara nesta dissertacao ecumenismo antropolégico é a busca de uma analise
mais cientifica e justa de todo o resultado de experiéncias e concepcoes
ecuménicas que acontecem seja por iniciativa das Igrejas cristas, seja por
iniciativa anbnimas de cristdos e nao cristdos na busca da unidade, da justica e
da paz.

Analisar a pratica ecuménica de grupos, comunidades cristds ou de
pessoas de boa vontade nao é simplesmente descrever fenomenologicamente
momentos de didlogo inter-religioso. Implica em apreender quais paradigmas
religiosos ou nao sustentam este ecumenismo antropolégico. Muitos destes
novos paradigmas ainda estdo sendo introduzidos nas religibes e nas
sociedades, como por exemplo, o holismo, a integracao entre razdo e emocao, o

macroecumenismo.

* O termo macroecumenismo foi cunhado pela primeira vez na Assembléia do Povo de Deus, realizado em Cachipay,
Colémbia de 10 a 14 de Outubro de 1996.
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HIPOTESE

Até que ponto o ecumenismo oficial esta ligado ao ecumenismo
antropolégico, ou vice-versa? H& ou ndo complementaridade entre estas
concepgdes? O ecumenismo antropolégico estd inserido como tematica dos

novos paradigmas religiosos?

OBJETIVO GERAL
Relacionar o discurso ecuménico oficial da Igreja Catélica com o
ecumenismo antropolégico e suas implicacbes com as comunidades cristas de

base da Arquidiocese de Goiania.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

- Constatar as contribuicbes dos movimentos e correntes atuais em
relacdo ao ecumenismo antropoldgico;

- Verificar como o discurso ecuménico da Igreja Catdlica abre um
leque de interpretacdes e de praticas ecuménicas;

- Perceber, na pratica ecuménica da religiosidade popular e de suas
liderancas, que ha liberdade e busca de unido entre igrejas, pessoas e
organizagbes, nao somente no sentido cristdo, mas na construgéo da Paz, da
Saude, da Harmonia e de Respeito humano;

- Analisar as experiéncias ecuménicas das Comunidades Eclesiais

de Base na Arquidiocese de Goiania e suas abrangéncias sociais.
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METODOLOGIA

A estrutura desta dissertacdo esta dividida em trés partes: na
primeira serdo feitas as analises dos documentos da Igreja Catdlica sobre o
didlogo inter-religioso. Busca-se evidenciar a inter-relacao entre a concepc¢ao de
ecumenismo e outros elementos do discurso e como a igreja catélica enfrenta a
questdo de Ecumenismo diante do fenémeno religioso que inclui, inclusive
tedlogos(as) catolicos. Na segunda parte, aborda-se o0 ecumenismo nas
teologias Ecuménica, da Libertacdo e teologia Feminista. Na terceira parte, se
fara o recorte da pesquisa ecuménica. Para onde aponta o discurso ecuménico
na Igreja Catodlica da Arquidiocese de Goiania e que caminhos se percorre. Esta

parte também apontara os resultados obtidos através das analises cientificas.

PESQUISAS ANALISADAS

A Equipe Ecuménica da Arquidiocese de Goiania cedeu dois
relatérios de experiéncias ecuménicas para uma verificacao analitica.

A primeira, denominada de Pesquisa Ecuménica (Pesquisa I), foi
realizada em 11 de novembro de 1999.

A segunda pesquisa, denominada de Relatos de Experiéncias
Ecuménicas (Pesquisa Il), foi elaborada em 6 e 7 de maio de 2000 na
Arquidiocese de Goiania, por ocasiao de um Curso de Formacéao para agentes

de pastoral sobre a Campanha da Fraternidade de  2000.
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CAPITULO 1:

O ECUMENISMO NA IGREJA CATOLICA



1.1 - Um Pouco de Historia.

O movimento ecuménico das Igrejas Cristas inicia-se no século XX,
envolve o objetivo de superacao das divisdes do passado: o cisma do Oriente no
séc. Xl e a Reforma Protestante no séc. XVI.

Oikoumene® é um termo grego que significa a “Terra inteira”, ou
também “toda a terra habitada”. Segundo Rosino Gibellini, ha um triplice

significado no uso linguistico:

“a) pode indicar aquilo que diz respeito a toda a Igreja catdlica:
neste sentido se fala de concilios ecuménicos;

b) pode indicar, numa acepg¢do mais ampla, aquilo que diz
respeito a unidade dos cristdos e das Igrejas cristas sobre toda a
face da terra: neste sentido se fala, desde o inicio do séc. XX, de
movimento ecumeénico:

c) mas, podem indicar, numa acepcdo ainda mais ampla,
mundialidade e universalidade: e neste sentido vai-se impondo o
uso da expressao “ecumenismo ecuménico”, que se estende aos
problemas concernentes a comunidade mundial das
religides”..."

As origens do ecumenismo situam-se precisamente em 1.805,
quando missionarios protestantes da Africa e da Asia exigiam uma postura mais

unificada dos cristdos e das Igrejas frente a missdao que realizavam nestes

9 GIBELLINI, Rosino. 1998. p. 487. Ver também; BARROS, Marcelo. 1997 e TEXTOS DOS
ASSESSORES: Curso de Verdo 2000.
10 GIBELLINI, Rosino. 1998. p. 487.



continentes. Foi o missionario batista William Carey que se pronunciou em forma
de pedido de dar a vida uma “associacdo geral de todas as denominacdes
cristas existentes nas quatro partes do mundo”. Uma proposta que nao nasce do
centro cristdo (Europa), mas das “periferias” do mundo. Encontros periddicos
foram se realizando até que em 1910, com uma consciéncia ecuménica ja
amadurecida, realizou-se na Escécia a Assembléia de Edimburgo, que marca
oficialmente o inicio do movimento ecuménico.

A partir dai, inspirados na teologia liberal que relativiza os problema s
dogmaticos, surge o World Council of Churches WCC = Conselho Mundial das
Igrejas, ou Conseil Oecuménique des Eglises (CEE = Conselho Ecuménico das
Igrejas = CEl), cuja constituicdo ficou decidida na reunido ecuménica de Utrecht,
em 1938”"". Além de criacdo de condicdes de contatos vivos entre as Igrejas
cristds e da concepcédo cristolégica-trinitaria, a CEl configura uma secao que
inclui as mulheres. No que se refere a concepcao e discurso ecuménico sobre
Deus nas varias denominacobes cristds, nao se percebe nenhuma disputa ou
contradi¢cdo. Deus continua sendo o Deus das Escrituras Vétero-testamentérias
e o Deus Trindade das Escrituras Neo-testamentarias.

Quando se trata de alcance do discurso ecuménico, seja na Igreja
Catdlica seja nas outras Igrejas cristas, ha um aceno ainda timido no sentido do
futuro do ecumenismo vislumbrado pela teologia liberal, conforme K. Barth, Y.
Congar; K. Rahner, O. Culmann e até mesmo de H. Kiing. Este aceno se volta
para o Evangelho ou para a verdade evangélica e no maximo se distingue entre

ecumenismo oficial e ecumenismo espiritual e pratico.

11 Op. cit. p. 489.
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“Mas nédo existe apenas o ecumenismo oficial ou institucional das
comissdes e dos encontros entre autoridades responsaveis pelas
comunidades eclesiais; esta também ativo um vasto e
diversificado ecumenismo espiritual e pratico, que muda as
mentalidades, introduz micro-mutagdes no tecido eclesial,
antecipando os passos oficiais; como também se desenvolve um
ecumenismo doutrinal ou teoldgico, que se exprime na procura e
reflexdo e esta destinado a se tornar uma dimensao de toda a
teologia: sistematica, ética e historica...”®

O préprio Gibellini afirma categoricamente que as negociacdes

ecumeénicas se situam no campo eclesioldgico e ndo no discurso sobre Deus:

“Pode parecer desconcertante, mas os pontos mais duros nas
negociagdes ecuménicas ndo se situam na doutrina trinitaria, em
cristologia, ou em antropologia, e sim na eclesiologia,
especialmente no n6 doutrinal da estrutura da comunidade e dos
ministérios postos a frente das comunidades. As divisbes, que
remontam ao século XI com a Ortodoxia, € ao século XVI com a
Reforma, criaram tradicdes e estruturas eclesiasticas, que sé
agora se medem no confronto e no didlogo. Aqui a teologia ;e
chamada a “remover rochedos” (Hans Kiing) que bloqueiam o
caminho do entendimento ecuménico”.”®

Porém, a aplicagdo do Vaticano Il, especialmente na América latina,

em sentido teoldgico e pastoral tem demonstrado que estes “rochedos” ja dao

sinais de que estao sendo removidos. Uma razdo para que se possa perceber

estas negociagdes ecuménicas é a compreensao antropologica de religido como

parte da cultura ou das diversas culturas. Ou seja, a Igreja Catdlica faz, a partir

do Vaticano Il, um discurso ecuménico ndo somente com as religides, mas

também com as ciéncias modernas.

12 Op. cit. p. 492-493.
13 Op. cit. p. 493.
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Com a amplitude dada, pela Igreja Catélica ao Ecumenismo, na
atualidade, pode transparecer que esta deu o primeiro impulso ecuménico no
mundo e no Brasil. Entretanto, foram os protestantes que iniciaram propostas
ecuménicas tanto na Europa como na América Latina. No Brasil, deu-se por
volta de 1.903, com a Criacdo da Alianca Evangélica do Brasil. A partir dai
ocorreram varias atividades, encontros e acontecimentos que motivaram a
adesdo de varias igrejas protestantes a um ecumenismo. Especialmente a
integracao de varias igrejas ao Conselho Mundial das Igrejas (CMI).

O grande passo dado pela Igreja Catolica a abertura ecuménica foi
com o Concilio Vaticano Il. No Concilio, através do documento Unitatis
Redintegratio, define-se a quebra da cristandade catélica e defende-se a
existéncia de “realidades salvificas”* fora da Igreja Catdlica. Procurou-se abrir
um caminho para o dialogo, demonstrando a presenca do plano de Deus nas
diversas Igrejas e também religides, resguardando, porém, o respeito mutuo
entre as mesmas.

Segundo Elias Wolff, no Brasil, pela iniciativa protestante e pelo
novos ventos soprados na Igreja Catélica, criaram-se novos espacos
ecumeénicos, culminando com a criagdo, em 1982, do Conselho Nacional de
Igrejas, também denominado CONIC. Este 6rgao passa a ser o principal
representante para a criacado de uma sintonia e de um dialogo ecuménico, entre
as sete Igrejas cristas que dele fazem parte: Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil, Igreja Episcopal Anglicana, Igreja Metodista, Igreja

Presbiteriana Unida, Igreja Crista Reformada, Igreja Catélica Ortodoxa Siriana e

14 WOLFF, Elias. 1.999. p. 42.
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Igreja Catélica Romana. Todas essas Igrejas programaram, dentro do CONIC,
uma Assembléia Geral que se reline a cada dois anos e uma Comissao Central.

A Igreja Catdlica no Brasil desenvolveu o seu espirito ecuménico
tendo como ponta-de-lanca a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil), 6rgao este que representa o pronunciamento oficial da Igreja brasileira
frente as necessidades internas e externas da Igreja e sociedade. Motivado pela
posicdo tomada no Concilio Vaticano Il, o episcopado brasileiro reagiu de
diversas formas a essa nova realidade. Alguns episcopos preferiam resguardar a
fé catdlica de forma apologética, contrariando muitos outros que se mostraram
mais flexiveis ao dialogo ecuménico’.

Sentiu-se, portanto, a necessidade de se publicarem comentarios,
como o elaborado por P. Lepargneur, publicado na Revista Eclesiastica
Brasileira, com o titulo “O Ecumenismo Catélico apos a Terceira Sessao”. Neste
comentario, o autor procura auxiliar os bispos brasileiros a compreenderem que
0 ecumenismo se desenvolve por etapas/graus. Etapas estas que estdo
imbuidas do respeito (dialogo), da oracado (Unidade dos cristaos), do proprio
conhecimento de cada confissdo espiritual e litirgica e a colaboragao entre os
tedlogos da respectiva confissao.

- 0 respeito elementar da verdade e da pessoa do préximo. E nessa
“primeira etapa” do dialogo ecuménico que acontece o abandono das calunias,
dos juizos temerarios, das invectivas contra a caridade e a verdade;

- a oracgao, sobretudo pela realizacdo da Semana de Oracdo pela

Unidade dos Cristaos;

15 Op. cit. p. 46.
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- 0 conhecimento da teologia, da espiritualidade e da liturgia de cada
confissao, que precisa as mentalidades, delimitando as divergéncias, sem deixar
de reconhecer o valor fundamental de tudo o que nos une as Igrejas Cristas.
Esse terceiro “grau” do dialogo ecuménico acontece, segundo Lepargneur, pela
divulgacao das posicées das varias Igrejas em nivel popular e pelo estudo dos
tedlogos;

- a colaboracado realizada entre os tedlogos durante simpdsios,
sessdes encontros etc., 0 que permite que 0 ecumenismo nNdo seja apenas uma
renovacdo pastoral na Igreja, mas que influencie na profundidade do ser Igreja.’®

Durante um periodo consideravel, nas Assembléias Gerais da CNBB
como também nas reunides tidas como “maiores”, foram criadas diretrizes para
amadurecer o ideal ecuménico na Igreja do Brasil. Na década de 70, aumentou a
presenca dos “ndo-catodlicos” nas Assembléias Gerais da CNBB como de
observadores de varias Igrejas, entre elas a Igreja Episcopal do Brasil e a Igreja
de Confissdo Luterana no Brasil."”

Nao se pode omitir a participacao de bispos como D. Hélder Camara,
D. Paulo Evaristo Arns, D. Aloisio Lorscheider que, de forma bastante
expressiva, atuaram na insercdo de uma mentalidade ecuménica na CNBB,
dando apoio decisivo a participagdo de outras Igrejas cristds nas reunides e
assembléias da Conferéncia.

Nas assembléias e reunibes da CNBB a presenca dos “ndo

catdlicos”, foi além da observacdo, tendo também momentos de participacao

ativa. Varios fatos, como reflexdes feitas por representantes de varias Igrejas

16 Op. cit. p. 48.
17 Op. cit. p. 51-52.
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nos plenarios nas reunides da Conferéncia, motivaram uma unidade das Igrejas
para garantir principalmente a luta pela justica e resguardar os direitos humanos.
Elias Wolf cita o exemplo de pastores de algumas Igrejas que participam
ativamente das reunides dos bispos: “...Outro exemplo da riqueza da
participacao de outros cristaos nas reunides do episcopado catdlico foi a palestra
sobre Maria, proferida na Assembléia Geral do Episcopado Brasileiro em 1996,
pelo pastor metodista Ervino Schimidt...”'®

No transcorrer da existéncia da CNBB foram sendo elaboradas
diretrizes tendo como titulo, Diretrizes Gerais da Acao Pastoral (DGPA). Estas
diretrizes tiveram uma preocupacao especialmente com o didlogo ecuménico e
religioso. Percebe-se, por exemplo, nas Diretrizes Gerais da Acao Pastoral de
1979-1982, a abordagem da questao do dialogo, da restauracdo da unidade
cristd e da promogao humana'®.

A entrega da preparacdo da Campanha da Fraternidade do ano
2.000 ao CONIC representa, por assim dizer, um dos maiores sinais de abertura
da CNBB aos cristdos de outras Igrejas. A Campanha, como o tema:
DIGNIDADE HUMANA E PAZ, uma das grandes manifestacdes sociais da Igreja
Catdlica, neste ano, motivado pela Comemoracao do Jubileu dos 2000 anos de
nascimento de Jesus Cristo, teve a preocupacao de realiza-la de forma
ecuménica, dando oportunidade a todas as Igrejas do CONIC (além da Igreja
Catdlica) de promover a possibilidade didlogo e de pratica ecuménicas em todo

0 seu corpo litargico, espiritual e social.

18 Op. cit. p. 55.
19 WOLFF, Elias. 1.999. p. 61.

30



|20

1.2- O Concilio Vaticano 11°” e as Religides Hoje.

Nas ultimas décadas deste nosso século XX, especialmente de 1960
para ca, percebe-se uma mudanca nas aplicacbes da religidao quer via
instituicbes quer via religiosidade popular. O advento de varias religides cristas
de certa maneira abalou a pastoral - 0 modo de aplicacao das verdades da fé -
da Igreja Catdlica. Esta nem mesmo havia saido da superacao da crise com as
ciéncias modernas e ja enfrenta o efervescer de Igrejas pentecostais. Como
entender esse fenbmeno religioso que nasce, nos Uultimos tempos, com
autonomia religiosa e perpassa as diversas camadas sociais sem fazer uma
analise acurada da religiao e de seus pressupostos ja iniciados na modernidade
e com caracteristicas fenomenolégicas muito diferentes hoje?

Num contexto do pds Vaticano Il, as varias dimensdes ou facetas do
ecumenismo vao desde liturgias ecuménicas, do estudo ecuménico da biblia, até
0 macroecumenismo e a inculturacao. O discurso ecuménico da Igreja catdlica
abrange uma gama enorme de conceitos e busca de caminhos novos, porém

nem tudo ainda esta claro.

20 O Concilio Vaticano Il foi um acontecimento marcante na Igreja Catélica do Século XX.
Iniciado pelo papa Joao XXIlIl em 1962 e finalizado por Paulo IV em 1964. Este evento trouxe
ventos de renovacao liturgica, pastoral e mesmo no dialogo ecuménico com outras Igrejas cristas
e religides.
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Os caminhos a percorrer sao ainda longos. O discurso evangélico
que fala da unidade — “Que todos sejam um”, (Jo 17, 21) - € um dos maiores
principios do discurso ecuménico catélico. O discurso e a pratica ecuménica
nem sempre estdo interligados. Nas tentativas de fazer acontecer, entre
instituicoes religiosas, praticas comuns referentes ao campo do sagrado que se
encontra em cada pessoa humana percebem-se o0 surgimento de um novo
paradigma religioso.

A sociedade hoje esta aberta a todas as manifestacbes do sagrado
de forma muito ecuménica, diferente da sociedade moderna que, com seu
espirito cientifico positivista, colocava também a ciéncia religiosa ao crivo do
racionalismo. A religido hoje deixa de ser entendida de forma racional para
assumir um discurso mais emocional. Isso ndo muda a sua esséncia, mas o

modo de sua aplicacao pratica.

1.3 - Fora da Igreja Nao Ha Salvacao.

Um dos discursos cristdos sobre Deus que interfere diretamente na
compreensao do ecumenismo, e que foi feito desde as origens do judaismo e
continuado na cristandade e modernidade até o Concilio Vaticano Il é o da
‘Eleicdo’: Deus é aquele ser supremo — que elegeu um “povo” uma parcela
(“os cristdos”) e que estdo situados preferencialmente no mundo ocidental. A

“eleicao” leva a concepcgao de particularismo salvifico e conseqliientemente Deus
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como a verdade salvifica das outras religides®' idéias fundamentais na teologia
da Revelagéo de K. Rahner, E. Schillebeeckx, W. Pannemberg.

Andrés Torres Queiruga aborda o tema da revelagdo de Deus e a
imagem do Abba criador, o Deus que cria por amor, tema que sintetiza a teologia

de Rahner o qual universaliza a revelagao de Deus.

“E evidente que um Deus que cria por amor vive debrugado com
generosidade irrestrita sobre todas e cada uma de suas
criaturas. N&o cabe pensar na imagem cruel de um pai egoista
que, gerando muitos filhos, preocupa-se s6 com seus preferidos,
rejeitando os outros. Deus, que nos cria para a felicidade em
comunhdo com ele, chama a todos e desde sempre: ndo houve
desde o comeco do mundo um s6 homem ou uma s6 mulher que
nao tenham nascido amparados e promovidos por sua revelacao
e por seu amor incondicional”.??

Todos os modernos tedlogos comentaram e reconheceram a
abertura ecuménica e o marco fundamental do didlogo e do passo adiante,
teoldgica e religiosamente, dado pelo Vaticano Il. E na Declaracdo Nostra Aetate
que se vislumbra a abertura e o desafio de abrir caminhos novos no campo
teolégico e eclesiolégico da Igreja Catdlica frente as Religibes e ao novo

paradigma, principalmente no que se refere ao discurso sobre Deus:

“A Igreja Catdlica nada rejeita do que ha de verdadeiro e santo
nestas religides. Considera ela com sincera atengao aqueles
modos de agir e viver, aqueles preceitos e doutrinas. Se bem
que em muitos pontos estejam em desacordo com os que ela
mesma tem e anuncia, ndo raro, contudo, refletem lampejos
daquela Verdade que ilumina a todos os homens. Anuncia e vé-
se ela de fato obrigada a anunciar incessantemente o Cristo que
€ “caminho, verdade e vida” (Jo 14,6), no qual todos os homens
possam encontrar a plenitude de vida religiosa e no qual Deus
tudo reconciliou a Si.

21 QUEIRUGA, Andrés Torres. 1.995.
22 QUEIRUGA, Andrés Torres. 1.998. p. 33.
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Exorta por isso seus filhos a que, com prudéncia e amor, através
do didlogo e da colaboracdo com os seguidores de outras
religides, testemunhando sempre a fé e vida crista, reconhecam,
mantenham e desenvolvam os bens espirituais e morais, como
também os valores sécio-culturais que entre eles se

encontram”.23

No discurso de salvacao da Igreja Catdlica se reconhecem hoje duas
questbes. A primeira € a de que a Igreja de Cristo € uma soO, contudo esta
dividida ao longo dos séculos. E esta divisdo € sinal de escandalo e de vergonha
para todos os cristdos. A segunda questdo, que remonta a teologia patristica e
esta presente no Vaticano Il, € que a Igreja Catélica reconhece lampejos e sinais
de salvacado nao somente nas Igrejas Cristas, mas em todas as religioes.

O préximo passo é justamente a analise dos documentos em que se

encontram tais afirmacodes para a teologia e para 0 ecumenismo.

23 Compéndio do Vaticano Il. p. 620-621.
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1.4 - Documentos Sobre Ecumenismo na Igreja Catélica.

A Igreja sempre usou a palavra OIKOUMENE nos seus primérdios
para designar a reuniao dos seus representantes que provinham do mundo
entdo conhecido, dando a essas reunides o nome de “Concilios Ecuménicos”.
No século IV, os Concilios de Nicéia (325) e Constantinopla (381) sdo chamados
de “simbolos ecuménicos”, pois tratam do conteudo da fé crista, dos credos ou
profissdes de fé que sdo universais e comuns a todos os cristaos.

Com o surgimento das divisbes das Igrejas Cristds e com
estruturacdes visiveis em comunidades diversas, passaram-se a chamar de
“movimento ecuménico” os esforcos para a construcéo da unidade respeitando a
diversidade. Usa-se como simbolo comum o apelo de Cristo: “para que todos
sejam um; assim como tu, 6 Pai, és em mim, e eu em ti, que também eles sejam

um em nés; para que o mundo creia que tu me enviaste”.**

24 Biblia Sagrada Eletrénica, Thélos. Evangelho de Jodo. Capitulo 17, Versiculo 21.
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1.4.1 - Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO.

Foi com este Decreto que a Igreja Catélica oficializou o seu

discurso ecuménico como abertura de dialogo, especificamente com as Igrejas

Cristas:

“dele (do movimento ecuménico) participam 0s que invocam o
Deus Trino e confessam a Jesus como Salvador e Senhor, ndo
s6 individualmente, mas também reunidos em assembléias, onde
ouviram o Evangelho, e que declaram, cada um, ser sua Igreja e
a de Deus. Quase todos, porém, embora diversamente, desejam
uma Igreja de Deus una e visivel, que seja verdadeiramente
universal e enviada ao mundo inteiro afim de que o mundo se
converta ao Evangelho e assim seja salvo para a Gléria de

Deus”.?®

Usando o discurso de unidade de uma Unica e una Igreja de Deus® a

Igreja Catdlica admite que desde os primdérdios ja surgiram algumas cisdes e

que estas aumentaram nos séculos posteriores, considerando-as como

contradicdo a vontade de Cristo , como se o proprio Cristo estivesse dividido, e

como escandalo para o mundo: “Comunidades ndo pequenas separaram-se da

plena comunhdo com a Igreja Catdlica. Algumas vezes ndo sem culpa dos

homens de ambas as partes. Contudo, os que agora em tais comunidades

nascem e sao imbuidos na fé em Cristo ndo podem ser argiidos do pecado da

separacao e a Igreja Catdlica os abraga com fraterna reveréncia e amor”.

» 27

25 Unitatis Redintegratio n. 1.
26 Op. cit. n. 3.
27 Op. cit. n. 3.
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No Decreto Unitatis Redintegratio a lIgreja Catodlica

compreende 0 “movimento ecuménico” como “... todos os esforgos para eliminar

palavra, juizos e acdes que, segundo a equidade e a verdade, nao
correspondem a condicao dos irmaos separados e, por isso, tornam mais dificeis
as relacbes com eles; em seguida, o “didlogo” iniciado entre peritos e
competentes entre encontros de cristdos de diversas Igrejas ou Comunidades
organizados em espirito religioso”®. Apds quase quarenta anos, ainda persiste
esta idéia ou metodologia escolastica de debate frente as questdes religiosas
especificamente cristas. Entre estas se encontram as Igrejas ortodoxas orientais
e as Igrejas histéricas protestantes®®. Mesmo assim, esta compreensido
ecumeénica é o primeiro reconhecimento de um grande passo para a pratica de

um ecumenismo antropoldgico:

“Por um esforco comum e em mutua estima déem testemunho
da nossa esperanga que ndo confunde. Sendo que nos tempos
hodiernos se estabelece largamente a coopera¢gdo no campo
social, todos os homens sao chamados a uma obra comum, mas
de modo especial os que créem em Deus, maxime todos os
cristdos assinalados com o nome de Cristo... Essa cooperacao ja
instaurada em ndo poucas nacbes, deve ser aperfeicoada
sempre mais, principalmente nas regides onde se realiza a
evolugéo social ou técnica. Ela contribuira assim para avaliar
devidamente a dignidade da pessoa humana, promover o bem
da paz, prosseguir na aplicacao social do Evangelho, incentivar o
espirito cristdo nas ciéncias e nas artes e aplicar todo o género
de remédios aos males da nossa época, tais como: a fome e as
calamidades, o analfabetismo e a pobreza, a falta de habitacdes
e a distribuicdo néo justa dos bens. Por essa cooperagédo todos
os que créem em Cristo podem aprender de modo facil como
devem conhecer-se melhor mutuamente €”. estimar-se mais e
como se abre o caminho para a unidade dos Cristaos”.*

28 Op. cit. n. 4.

29 Para conferir estes debates verifica-se num atual documento O Que é Ecumenismo p 16, da
CNBB, lancado em 1997 pelas Edicdes Paulinas: “As duas grandes divisdes se formalizaram no
segundo milénio da nossa histéria: a Igreja Ortodoxa se separou em 1054, e Lutero deu inicio a
chamada Reforma Protestante em 1517. Estamos acostumados a culpar os reformadores pela
separagao, mas também é verdade que nao teria havido quebra de unidade se ndo estivessem
acontecendo outras coisas bem lamentaveis dentro da Igreja e se nao houvesse interesses
politicos em jogo, disputas de poder de ambas as partes”.

30 Unitatis Redintegratio n. 12.
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No caminho da unidade ha etapas para serem seguidas e
respeitadas e niveis que nao podem ser confundidos, como diz Marcelo
Barros®'. Tal busca da unidade que é chamada Unidade Crista poderia também
ser denominada unidade religiosa, uma vez que se torna quase impossivel a
pratica do ecumenismo somente pelas Igrejas Cristas. O proximo documento é
que abrira este possivel encontro entre todas as religides, entre cristdos e nao-

cristaos.

1.4.2 - Declaragdo NOSTRA AETATE.

Esta Declaracao Conciliar vai além da anterior e trata das relagdes da
Igreja com os né&o-cristaos. A Igreja considera as diversas religides e povos da
OIKOUMENE - terra toda habitada — como constituintes de uma s6 comunidade,
com uma origem comum e com um Unico fim*. A concepcdo de cultura
aparece no documento e nesta mesma concep¢ao a Igreja compreende que
estdo imersas as varias religibes do mundo. A Igreja reprova qualquer
discriminacao ou vexame contra os homens por causa de raca ou cor, classe ou

religido, como algo incompativel com o espirito de Cristo”.*

31 BARROS, Marcelo. 1997. p. 84.
32 Cf. Nostra Aetate n. 1
33 Op.cit.n. 5
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As religides citadas nesta Declaragao conciliar sdo: O Hinduismo, o
Budismo, a Religidao Mugulmana e a Religido Judaica. Apesar de reconhecer

pontos de desacordos, especialmente doutrinais:

“A Igreja Catdlica nada rejeita do que ha de verdadeiro e santo
nestas religides. Considera ela com sincera atengao aqueles
modos de agir e viver, aqueles preceitos e doutrinas. Se bem
que em muitos pontos estejam em desacordo com os que ela
mesma tem e anuncia, ndo raro, contudo, refletem lampejos
daquela verdade que ilumina a todos os homens... reconhegam,
mantenham, e desenvolvam os bens espirituais e morais, como
também os valores socio-culturais que entre eles se
encontram”.**

Citadas as grandes religibes do mundo, essa Declaracdo as
reconhece imersas em suas culturas. A interpretagédo que a Igreja Catodlica faz
destas religides, quando citadas num conjunto Unico, deixa margem a que se
considerem nestas mais os aspectos antropologicos. Ou seja, a denominacao
“seita” neste documento ndo é encontrada, ao contrario, as diferentes religides
do mundo séo interpretadas no sentido socio-cultural: “Assim também as demais
religides que se encontram por todo o mundo esforcam-se de diversos modos
por irem ao encontro da inquietagdo do espirito humano, propondo caminhos,

isto &, doutrinas e regras de vida, como também ritos sagrados”.*

34 Op. cit. n. 2
35 Op. cit. n. 2
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1.4.3 - Orientacoes Ecuménicas nos Documentos Oficiais da Igreja

Catolica latino-americana.

Os grandes documentos latino-americanos sao: Medellin (1968),
Puebla (1979) e Santo Domingo (1992). As Assembléias Episcopais da América
Latina deram uma caracteristica propria ao Concilio Vaticano Il. Vislumbram uma
Igreja com rosto e cultura latino-americana e assumiram uma postura evangélica
de “Opcao Preferencial Pelos Pobres” e de uma Igreja de “Comunhao e
Participacado”, embasados especialmente pela Teologia da Libertacdo. A Igreja
Catdlica latino-americana, a partir da década de 1960, inclui em suas reflexdes
teolégicas e teologais instrumentais de analises marxistas e de outras ciéncias
como a sociologia e a antropologia. Os discursos de “JUSTICA E PAZ”

permeiam os documentos, como este exemplo de Puebla:

“Sobretudo a partir do Vaticano I, cresceu entre nés o interesse
pelo ecumenismo. Prova disso temos na promogéo conjunta da
difusdo, conhecimento e apreco da Sagrada Escritura; Nas
oracbes privadas e publicas pela unidade, cada vez mais
freqlentes, cuja expressdao mais frisante estd na semana
dedicada a tal objetivo; em encontros e grupos de reflexdo
interconfessionais; em trabalhos conjuntos para a promogéao do
homem, a defesa dos direitos humanos e a construgao da justica

e da paz”.*

36 Puebla n. 1107
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O discurso ecuménico tanto no documento de Medellin quanto no

documento de Puebla tem a preocupacao pela formacao integral da pessoa

humana.

Eis uma breve relacdo dos compromissos e orientacdes dos

documentos de Medellin e Puebla aos povos da América Latina quanto a

formacdo integral da pessoa humana e da promocéao da paz e da justica:

Medellin

Colaborar com outras confissoes cristas e com todos os homens de
boa vontade que estejam numa paz auténtica, firmada na justica e
no amor®’;

Convidar também as diversas confissées e comunidades cristas e
nao-cristds a colaborarem nesta fundamental tarefa destes
tempos®;

Levar todas as familias a uma generosa abertura para outras
familias, inclusive de confissdes cristas diferentes®;

Deve-se ressaltar o aspecto totalmente positivo do ensino
catequético com seu conteudo de amor. Assim se fomentara um é
ecumenismo, evitando toda polémica, e criar-se-a um ambiente

propicio a justica e paz40;

37 Medellin n. 26 —cap. 2
38 Op. cit. n. 26 —cap. 2
39 Op. cit. n. 20 —cap. 3
40 Op. cit. n. 11 —cap. 8
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Puebla

e Incrementar o didlogo ecuménico entre as religibes e com os nao-
crentes, com vistas @ comunhao, buscando areas de participacao
para o anuncio universal da salvacdo*';

e Promover, nos diversos niveis e setores em que se estabelece o
didlogo, um decidido compromisso comum de defesa e promocgao
dos direitos fundamentais do homem todo e de todos os homens,
especialmente dos mais necessitados, colaborando na edificagao

duma sociedade mais justa e mais livre*2.

O documento de Santo Domingo (1992) reforca estas orientacoes
praticas das duas ultimas conferéncias episcopais latino-americanas no campo
social e na promocdo de valores humanos e traz, como novo discurso, a
preocupac¢ao mundial do ecumenismo no campo ecolégico: Levar os cristdaos a
assumir o dialogo com o Norte através dos canais da Igreja Catélica, assim
como de outros movimentos ecolégicos e ecuménicos™.

Apesar da grande preocupacao pastoral dos documentos latino-
americanos surgidos ap6s o Concilio Vaticano Il, é possivel perceber visdes e
posicdes eclesiologicas diferenciadas. Algumas vezes esses documentos
colocam a Igreja em posicdo de defesa da identidade diante dos ataques
anti-catolicos. Conforme se constata, o nimero 80 do documento de Puebla e os

nameros 139, 140 e 147 do documento Santo domingo na citacdo da palavra

41 Puebla n. 1096
42 Op. cit. n. 1119
41 Santo Domingo n. 170
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“seitas” para designar os inUmeros movimentos religiosos, com realce 0s neo-
pentecostais, surgidos na América Latina apds a explosdao do que se chama
pluralismo religioso do final do século XX.

Eis o que diz o documento de Puebla, evidenciando ja o pluralismo
religioso:

“Muitas seitas tém se mostrado claro e pertinazmente ndo so
anti-catdlicas, mas até injustas contra a Igreja e tém procurado
minar 0s seus membros mais esclarecidos. Devemos confessar
que, em grande parte, até em determinados setores da Igreja,
uma falsa interpretacdo do pluralismo religioso permitiu a
propagacao de doutrinas errbneas e discutiveis sobre a fé e a

moral, produzindo confusao no povo de Deus”.**

Mesmo que a questdo do pluralismo religioso ja tenha surgido em
décadas anteriores, oficialmente na Igreja Catélica da América Latina vem sendo
analisada somente a partir de Puebla, no final da década de 70. Uma gama de
estudos referentes ao pluralismo religioso se desencadeou especialmente na
década de 80. Nao se tem a pretensdo de especificar aqui esta questao do
pluralismo religioso, pois que esta farda parte, nesta dissertacdo de um dos
cenarios da Igreja de Goiania — no capitulo terceiro - quando se tratara
especificamente sobre a pesquisa ecuménica realizada para contextualizar essa

mesma Igreja na proposta do ecumenismo antropolégico.

44 Puebla n. 80
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1.4.4 - Joao Paulo Il e a Enciclica UT UNUM SINT.

Escrita em 25 de maio de 1995 e tendo como referéncia principal o
texto biblico do evangelho de Jodo “Para que todos sejam um...”**( Jo 17,21a), o
Papa Jodo Paulo Il fala do ecumenismo como um caminho de conversdo e
pretende chegar ao novo milénio sendo unidos como cristdos pelo menos nao
tdo separados. H4& um avango grande na compreensdao sobre o que é o
ecumenismo, especialmente no que diz respeito a pratica ecuménica.

Com a motivacao central da necessidade de “conversao do coracao”,
dois grandes eixos sustentam esta enciclica. Um primeiro é o apelo do Concilio
Vaticano I, que é o apelo da propria Igreja Catdélica Universal para a busca do
didlogo e de praticas conjuntas entre Igrejas Cristds e o reconhecimento de
elementos ou sementes de verdade e de santificacdo presentes nas Igrejas néo-
cristds. Um segundo eixo é o reconhecimento de varias atitudes ecuménicas, ou
praticas comuns que poderiam, também se denominar ecumenismo
antropolégico, que se unem ao Projeto de entrada no novo milénio. Situemos,
portanto, como o préprio documento pontificio propde e analisa 0 ecumenismo:

a) Oracgao e Testemunho; b) O Empenho Ecuménico das Igrejas.

45 BIBLIA SAGRADA ELETRONICA.
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a) Oracgao e Testemunho

O Papa faz a enumeracdo dos erros — incompreensoes,
preconceitos, indiferencas e insuficiente conhecimento reciproco — e proclama a
necessidade mutua do perdao. O caminho da santidade, segundo o Papa, se faz
com o perdao, a oracdo e o testemunho. A tudo isso o Papa denomina a

“conversao do coragao”:

“Se os cristaos, apesar de suas divisdes, souberem unir-se cada vez
mais em oracao comum ao redor de Cristo, crescera sua consciéncia de como é
reduzido o que os divide em comparagdo com aquilo que os une”.*
Jodo Paulo Il evoca o testemunho dos martires como prova de que as divisdes

podem ser vencidas:

“O testemunho corajoso de tantos martires do nosso século,
incluindo também membros de outras Igrejas e comunidades
eclesiais que nao estdo em plena comunhdo com a Igreja
Catélica da nova forca ao apelo do Concilio... Estes nossos
irmaos e irmas, irmanados na generosa oferta de suas vidas
pelo Reino de Deus, dao a prova mais s‘ignificativa de que todo

elemento de diviséo pode ser superado”.

b) O Empenho Ecuménico das Igrejas
O documento pontificio se refere ao fato de que é preciso muito
esforco para que o respeito e o dialogo acontegcam. E isso é..."Uma exigéncia de

reciprocidade”.*® E continua, referindo-se especialmente entre o didlogo que

46 Ut Unum Sint, n. 22
47 Op. cit. n. 1
48 Op. cit. n. 29
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acontece entre os peritos, tedlogos e autoridades: “Quando se comeca a
dialogar, cada uma das partes deve pressupor uma vontade de reconciliacdo no

seu interlocutor, de unidade na verdade. Para realizar tudo isso, devem

desaparecer as manifestacdes de confrontacédo reciproca”.*

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), ao comentar a
enciclica, descreve o que nela se poderia chamar de “Os frutos do dialogo” ou os
progressos ja alcancados na convergéncia ecuménica. Segue-se a descricao de
alguns dos pontos que foram elencados:

e Ja ha cristaos de Igrejas diferentes que ndo se véem mais como
inimigos;

e Estda mudando até o vocabulario: ja ndo queremos mais chama-los de
“‘irmaos separados”, sdo apenas outros cristaos;

e Tradugdes ecuménicas da Biblia;

e Algumas Igrejas ndo-catdlicas abandonaram o habito de celebrar a
Ceia do Senhor apenas em poucas ocasiées e passaram a celebra-la

dominicalmente;

¢ Reconhecimento de um Unico Batismo que torna todos membros da
mesma familia; A luta conjunta na defesa de direitos e necessidades

de todos, especialmente dos mais desprotegidos.50

A respeito deste ultimo item acima elencado, o Papa ressalta que em
seus encontros com lideres de varias Igrejas cristds percebe uma mutua
colaboracao ecuménica naquilo que chamamos de ecumenismo antropolégico:
“com uma frequiéncia sempre maior, os cristdos aparecem juntos a defender a
dignidade humana, a promover o bem da paz, a aplicacao social do evangelho, a

tornar presente o espirito cristdo nas ciéncias e nas artes. Eles se encontram

49 Op. cit. n. 29
50 O Que é Ecumenismo. p. 48.
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cada vez mais unidos, quando se trata de ir ao encontro das caréncias e
misérias do nosso tempo: a fome, as calamidades, a injustica social”...”’

Por fim, com uma consideracdo ao ponto mais complexo do
documento que é o da autoridade papal, Jodo Paulo Il afirma que a Igreja
Catdlica, dentre todas as igrejas cristas, é aquela que “esta consciente de ter
conservado o ministério do Sucessor do apéstolo Pedro, o Bispo de Roma, que
Deus constituiu como perpétuo e visivel fundamento da unidade.®® E continua

dizendo que este sinal visivel de unidade “...constitui uma dificuldade para a

maior parte dos outros cristdos, cuja memoria estda marcada por certas
recordacdes dolorosas”.

A fidelidade a verdade deve ajudar os cristdos a buscarem o dialogo
no que o documento pontificio enumera®?:

e Relagdes entre Biblia e Tradigdo, como norma de fé.

e FEucaristia.

e O sacramento da ordem para os ministérios de diaconos,
presbiteros e bispos.

e O Magistério da Igreja, a autoridade do Papa e dos Bispos em
comunh&o com ele.

e Arelacéo dos cristdos com a Virgem Maria.

Com esta visao analitica da teologia e do ecumenismo da Igreja

Catdlica, passa-se, portanto para uma verificacao especifica de teologias que

51 Ut Unum Sint. n. 74
52 Op. cit. n. 88
53 Cf também, traz o Caderno da CNBB, O que é ecumenismo. p. 53-59
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sdo correlatas ao ecumenismo, buscando justamente a compreensdo do

ecumenismo antropolégico.
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CAPITULO 2:
TEOLOGIAS CORRELATAS AO DISCURSO

ECUMENICO



2.1- Teologia Ecuménica

Deus tem muitos nomes? Esta em todas as religides? O Ecumenismo
e suas novas concepcoes de Deus respondem ao novo paradigma?

Dentre os tedlogos europeus, destacam-se K. Rahner, K. Barth
(“Deus é o totalmente Outro) e Hans King. No seu livro “Ser Cristao”, Hans
King, apesar de estar dentro da visdo do “velho paradigma” iluminista e
cartesiano, esbocga a definicdo de Deus numa critica aos filésofos classicos da

cristandade e da modernidade e chega a dizer que Deus tem muitos nomes.

“O conceito geral de Deus é ambivalente, tem vérias sentidos. A
mesma histéria da filosofia reclama esclarecimento, mas ela
mesma faz duvidar de sua capacidade de levar a cabo algum
esclarecimento. Esse Deus dos filésofos parece indeterminado
por natureza”.**

Enquanto Weber analisa as grandes religibes do mundo numa
perspectiva soécio-econbmica, King analisa as mesmas numa perspectiva

Teoldgica. Kiing empresta do epistemdlogo austriaco Karl Popper ( A Logica da

54 KHUNG, Hans. 1.976. p. 64.

A filosofia inteira, desde os pré-escolasticos até Hegel, e ainda até as posteriores antiteologias de
Feuerbach e Marx, Nietzsche e Heidegger, giram em torno do problema de Deus que constitui a
problematica central da histéria da filosofia, conforme a desenvolveu detalhadamente W. Weischedel.
“Revela-se ai como vocabulo <<Deus>> denota coisas muito diversas, sem serem disparatadas,
antes aparentadas: <<O Divino dos antigos pensadores gregos em sua direta presenga no universo
nao é igual ao Criador da teologia filoso6fica cristamente orientada. O Deus, fim Gltimo de todo esforgo
na realidade, como o concebe Aristételes, distingue-se do Deus kantiano, a garantir a lei moral e a
felicidade. O Deus acessivel a razdo, de Tomas Aquino e Hegel, é diverso do Deus indivizivel e oculto
de Dionisio Areopagita ou Nicolau de Cusa. Também o Deus moral atacado por Nietzsche néo é o ser
supremo sustentador da realidade, como Heidegger imagina o Deus da metafisica. Todavia, sempre e
em toda parte, ‘Deus’ conota algo aparentado: aquilo que determina a realidade toda, com principio
ordenador <<supremo>>...”.(...) A maioria das religides apela ao aparecimento de Deus que, em si, €
um Deus oculto e possuidor de muitos nomes. Destarte a reflexdo leva-nos automaticamente a
analisar as religides concretas que procuram fornecer resposta tedrica e pratica a indagacéo sobre o
sentido de Deus e homem (...)



Descoberta Cientifica (1935) e do espistemdlogo norte-americano Thomas Kuhn
(A Estrutura das Revolugdes Cientificas,1962 ) a nocao de “novo paradigma”.
Kuhn introduz na teologia a “teoria dos paradigmas”, desenvolvendo
uma reflexao epistemlogica do ‘ecumeno eclesiall como parte do ‘ecumeno
mundial’.>®> Em seu grande projeto ético mundial (Projeckt Weltethos — 1990)
propde um projeto ecuménico de paz ou uma teologia ecuménica de paz. Neste
Projeckt Weltethos, Kiing afirma que “ndo pode haver convivéncia humana sem
um “ethos” mundial das nacdes; ndo pode haver paz entre as religibes sem o
didlogo entre essas mesmas religides”.”® Na questdo do novo paradigma
religioso ecuménico trata-se de compreender as mudancas intelectuais, sociais e
religiosas em que o discurso sobre Deus vai tomando “formas”. Ainda que nao
nos moldes feministas, King aponta esse novo caminho em que o velho
paradigma ocidental iluminista, assumido por fildésofos, tedlogos e Igrejas cristas,
principalmente na Europa, estd em via de mudanca. Antecipando, porém, em
Hans Kiing, ha duas afirmacbes que ajudam a elaborar cientificamente o
discurso sobre 0 ecumenismo:
a) “muitos problemas do didlogo com as religides nao-cristas estao
na prépria religido crista”.>’
b) “o critério ecuménico & duplo: o critério Humanum e o critério
especificamente cristdo; o Humanum e o Evangelho. Mas, o Evangelho, como as
diversas religides formadas individualmente, esta a servico do Humanum. Disso

segue que o Humanum é o critério ecuménico fundamental:

55 Kiing in GIBELLINI. 1998. p. 503-506.
56 Op. cit. p. 505.
57 KUNG, Hans. 1.976. p. 94.

51



‘Nao deveria ser possivel, evocando a humanidade comum de
todo ser humano, formular verdadeiro critério ecuménico
fundamental, ético-universal no Humanum, quer dizer, no que é
realmente humano, concretamente a respeito da dignidade

humana e nos conseqiientes valores fundamentais™. *°

Portanto, passa-se aqui da compreensao de Khing, para o

tedlogo/poeta D. Pedro Casaldaliga que propde hoje uma concepgao ecuménica

das religides e de Deus:

“As Religides deveréo por-se de acordo, em nome de Deus da
Vida, do Universo e da Paz, para o servico comum das grandes
causas da humanidade, se quiserem ser religibes humanas,
expressdes plurais, as mais profundas, da alma da mesma
Humanidade. Essas causas vitais sdo a comida, a paz, a saude,
a educacgdo, a moradia, todos os direitos humanos, os direitos

oA _» 59
dos povos e as exigéncias da ecologia”...

Assim como os sociblogos da Religidao, especialmente Mircea Eliade,

Rudolph Otto, Max Weber, Pierre Bourdieu, Emile Durkheim etc., ja4 estudaram e

analisaram as religides e sua influéncia social, os ritos, os mitos, os deuses, 0s

totens (Durkheim), as Igrejas cristas primeiramente e depois a Igreja Catdlica

comegam a interessar-se pelo estudo de outras religibes e uma possivel

aproximacao entre as mesmas. Entre os marcos referenciais das religides, no

caso de aproximag¢ao ecuménica estao:

58 Op. cit. p. 518.

o respeito entre as religides;
o dialogo — também chamado nas Igrejas cristas de dialogo
inter-religioso;

a concepcao de Deus;

59 REVISTA DA ARQUIDIOCESE. 2000. p. 50.
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e 0s encontros internacionais de oracao, de estudos e de busca
da Paz Universal;
e a influéncia da Religido na vida humana e nas sociedades e

vice-versa.

Todas estas concepgdes e interpretacées também se encontram na
teologia da libertagédo, elaborada na América Latina neste ultimo século. Neste
préoximo ponto tratar-se-a sobre a contribuicao da teologia da libertagdo sobre o

ecumenismo antropolégico.

2.2 — Teologia da libertagao

A teologia da libertacao surge na América Latina no final dos anos 50
e se torna uma grande alternativa de compreensao e de reflexdo da fé. Usa
como mediagdes varias ciéncias, especialmente a sociologia e a antropologia.

A partir de 1990, a teologia da libertagdo vem ampliando seu discurso
teolégico motivada pela explosao de movimentos religiosos surgidos no final do
milénio. O que implica na questao da queda da modernidade e no surgimento
denominado por muitos de p6s-modernidade. Tebdlogos como Leonardo Boff e
Jodo Batista Libanio inserem a influéncia do discurso pds-moderno nesta

teologia.
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Assim, Libanio ressalta que o lado mais promissor da poés-
modernidade sdo 0s novos movimentos sociais ecoldgicos, feminista, pacifista e
das etnias. Pois, ao mesmo tempo, eles criticam a modernidade, nas suas
expressdes desumanas, como oferecem alternativas positivas e viaveis. A pos-
modernidade critica também o atual sistema moderno, nao tanto na linha
proposta, como na da resisténcia violenta e ndo violenta®. Libanio, citando
Leonardo Boff®!, observa que dentro da pés-modernidade pode surgir um novo
paradigma para buscar um novo sentido para a vida humana tao niilista e
descrente nesta contemporaneidade. Citando ainda o exemplo da preocupacao
ecolégica e do compromisso de transformacao social, o proprio Libanio comenta
que a religidao pode imprimir um carater mistico e existencial, dando mais vigor e
sentido nas lutas e transformacdées que ocorrerem hoje na sociedade. O
Sagrado pode se tornar uma vertente e um alimentador de resisténcia e

mudanca.

Uma das principais contribuicbes da teologia da libertacdo ao
movimento ecuménico latino-americano e mundial foi a reflexdo sobre a
inculturacao da fé crista pela via do catolicismo popular que se baseia, desde o
periodo da colonizagdo, na devocao aos santos e nas festas religiosas e, nos
ultimos tempos, na perspectiva de vivéncia da fé pelas Comunidades Eclesiais

de Base (CEBs).

60 Cf. CALIMAN, Cleto. 1998. p. 65-68. Paralelo a Libanio, Steven Connor; tedrico estudioso da
pds-modernidade, analisa e percebe que esta nova suposta condicdo que a humanidade esta
atravessando é o momento da critica a modernidade a seu projeto (Lyotard) e valoriza as
minorias sociais dando énfase ao ecletismo e ao pluralismo relativista: CONNOR, Steven.
Cultura Pés-Moderna: introdugdes as teorias do contemporaneo. Loyola: Sdo Paulo, 1996.

61 Op. cit. p. 70.
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Leonardo Boff afirma que o aparelho eclesiastico cumpriu, ao longo

da historia da América Latina, um percurso de evangelizacao ligado diretamente

ao poder dominante sem respeito as culturas que aqui se encontravam e sem

respeito aos negros, trazidos como animais da Africa.

A expressao de fé e devogcao do catolicismo popular tém uma

caracteristica ecuménica que se da na resisténcia e na libertacao politica do

povo. Apesar de que todo o popular tem uma introjecdo de dominacéo, Leonardo

Boff afirma que:

“O catolicismo popular tem como sujeito de sua construgao nao
o clero e o aparelho eclesiastico, mas o povo, os leigos, os
devotos. Ele assumiu a cultura popular; sem controle por parte
da |Igreja oficial pode se inculturar no universo das
representacdes populares; por isso e mais autentico; representa

uma criacao original do povo cristdo em nosso continente®”.

E, para justificar este ecumenismo antropol6gico, pode-se ainda

encontrar na teologia da libertacdo de Leonardo Boff a afirmacao de que hoje a

Igreja, ligada ao catolicismo popular, encontrou nas Comunidades Eclesiais de

Base (CEBs) uma verdadeira eclesiogénese. Ou seja:

“Uns modelos novos de Igreja, nascendo da fé do povo pelo
Espirito de Deus dentro da miséria, ja ndo mais aceita, mas
rejeitada por uma pratica libertadora. A Igreja dos pobres ou
também chamada Igreja da base & uma realidade histérico-
social. Esta reflexdo revela um novo modo de ser crista, a
emergéncia de uma nova cultura que se constrdi no dialogo
entre fé e povo, entre evangelho e justica social. Ela trara sua
colaboracao ao processo mais global que se esta gestando em

todo o Continente®”.

62 BOFF, Leonardo. 1991. p. 34.

63 Op. cit. p. 34-35.
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A colaboragdo da teologia da libertagdo neste ecumenismo
antropoldgico é clara, pois a mesma s6 tem razdo de ser enquanto reflexdao da
pratica evangélica da Igreja dos pobres. Este didlogo entre fé e vida, entre
evangelho e justica social € a base do ecumenismo antropoldgico latino-
americano. A teologia da libertacdo nasce ecuménica, pois faz uma opcgao
preferencial pelo pobre que nao é somente o pobre cristdo, mas o pobre em toda
a realidade social e nasce também como forga dinamizadora da luta pela paz e
pela justica social.

O discurso ecuménico da teologia da libertacao ultrapassa, por assim
dizer, o discurso religioso da modernidade quando propde uma ligacdo da fé
com a transformacéo social.

A modernidade com seu intuito progressivo vislumbrou o possivel
desaparecimento da religido e da experiéncia religiosa. A modernidade
principalmente com o seu Aufklarung, visualizou um mundo cujos homens
puderam existir sem qualquer interpretacao religiosa, pois estes, através do uso
da razao, da ciéncia, libertariam e promoveriam totalmente a humanidade para
um campo de felicidade e progresso. Assim mesmo, alguns tedlogos da
libertacdo atentam para a questao da experiéncia religiosa hoje que ainda sofre
as conseqléncias da modernidade ou até mesmo do que se chama pos-
modernidade. A teologia da libertacao nao perde seu discurso, mas analisa, sob
a Otica do pobre, as experiéncias religiosas pos-modernas e a emergéncia do

sagrado nestas sociedades. O que poderia ser realmente aplicado ao
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ecumenismo, segundo a teologia da libertagdo, seria este novo paradigma
religioso de um ecumenismo planetario, ecolégico, holistico e de paz.

Alguns tedricos, entre eles F. Lyotard, Adorno, Habermas e outros
evidenciam um novo momento em que o Sagrado e a experiéncia religiosa
voltam a ter um papel de destaque na sociedade. Depois do periodo cético
moderno, da procura moderna da autonomia da razao, esta se vé criticada pelos
seus atos e muitas vezes pelo fracasso®, na bandeira que se levantava pela
emancipacao do homem. Na sociedade contemporanea, a autonomia da razéao
foi posta em “xeque” e a experiéncia religiosa, juntamente com a crenca no
Sagrado ou Divino, consegue retornar como uma possibilidade para responder
as questdes e aos problemas que a humanidade enfrenta atualmente. Porém,
José Batista Libanio observa que na contemporaneidade - ou mesmo como ele
utiliza, pds-modernidade - existem basicamente trés formas de expressao
religiosa.

A primeira forma Libanio considera como sendo festiva. A pés-
modernidade apropria-se do “triunfo” da modernidade enquanto esta forneceu o
desenvolvimento industrial, tecnolégico, e cientifico, produzindo um “bem estar”
nas sociedades desenvolvidas. Na p6s-modernidade, com o sistema neoliberal o
consumismo exacerbado, produziu-se uma desigualdade social e cultural
gritante, em que uma pequena parcela da sociedade desfruta de uma

interminavel quantidade de bens e uma maioria se encontra destituida disto.

64 Autores como Adorno, Horkheimer, Habermas, Lyotard afirmam que a razao fracassou no seu
intento de emancipagao do homem e apresentam a Segunda Guerra Mundial, com Auschwitz a
grande vedete do fracasso. Pode-se encontrar isto nas obras Dialética do Esclarecimento, de
Adorno e Horkheimer e o P6s-Moderno Explicado As Criangas, de Frangois Lyotard.
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Tudo isso produz uma crise de valores. A religido se torna entdo uma aliviadora
de consciéncias:

“E qual a solucao? Recorrer & religiao para cumprir o papel de
saneamento cultural e protecdo econémica. Dai a importancia
do papel da religido para essa época festiva”.

(...) A volta & religido, como integradora da ordem social,
garante a continuidade do sistema econdmico nas geragdes
seguintes. Consegue-se articular a integracdo ao sistema com a

salvacao individual”.®®

A religido passa a ter uma utilidade terapéutica e ideolégica,
transformando o Sagrado num legitimador do sistema burgués neoliberal.

Outra forma, segundo J. B. Libanio, é a po6s-modernidade
decepcionada e cética. Diante da crise que se instaurou, principalmente pela
racionalidade instrumentalista e pelo capitalismo, produzindo desigualdades,
desesperancas, crises de valores e culturais, a religiao pode cumprir um papel
de alienacao, produzindo nas pessoas resignacao diante dos fatos, fazendo com
que estas se acomodem e contribuam para a manutencao do sistema. “Mais. Ela
oferece segurancga e paz contra a inseguranca e angustia do futuro. Exerce um
papel escapista. Exatamente o que Marx chamava de “6pio do povo”. E, para
tanto, promete até uma outra vida melhor nessa terra pela via da reencarnacao.
(...) %,

Existe uma espécie de “remédio” nessa posicao, pois utilizam-se
como que “analgésicos” nas pessoas para nao se produzirem radicais
transformacdes sociais.

A terceira forma que Libanio apresenta para a experiéncia religiosa

na “po6s-modernidade”, € o lado critico que esta desenvolve. Diante das

65 Libanio in CALIMAN, Cleto. 1.998. p. 65.
66 Op. cit. p. 67.
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estruturas econ6micas que o capitalismo ocidental criou, juntamente com a
racionalidade instrumental, a pés-modernidade se insurge em alguns momentos
provocando reacfes contra a instrumentalizagdo moderna, procurando uma
maior subjetividade e uma integragcdo emocional e intelectual.

A religidao pode entrar no jogo da competicao e tornar-se num
“mercado de fé”.%” Desenvolve-se uma relagdo competitiva entre instituicées
religiosas para angariar fiéis e riquezas. A religido, como Libanio evidencia
também, pode contribuir para desmitificar o mito do progresso, da liberdade, da
emancipag¢ao do homem, que a modernidade tanto afirma, pois muda o eixo de
sustentacao do material para o espiritual.

A forma de expressao religiosa critica da modernidade, segundo
Libanio, tem umas grandes relevancias utdpicas, alimentadoras de esperanca,
buscando uma integracao fraterna e universal. (...) Talvez menos na sua forma
critico-social do capitalismo a partir de anseios socialistas e mais articulados aos
movimentos ecolégicos, pacifista, etnia e de espiritualidade. Pensa-se em
dimens&o planetaria. Fala-se de ecossocialismo (...)%.

Outro pensador Angel Castinéira observa que na poés-modernidade
ha espago para uma experiéncia de Deus. Esta experiéncia implica varios
fatores e situacdbes em que o ser humano possa estabelecer com o Absoluto,
com o Sagrado, com Deus.

O homem estabelece a relacdo com o sagrado sem perder a

»69

‘categoria de sujeito mantendo-se com tal identidade, pois pela

intersubjetividade o sujeito se completa e na relacdo com o Sagrado isto sera

67 Cf. CALIMAN Cleto. 1998. p. 70.
68 Op. cit. p. 72.

59



muito benéfico. Ha, porém, uma mudanca no eixo racional na qual a razao,
depois de Descartes, deve aprender e apreender tudo e todos, para uma razao
mais humilde e servigal: (...)

“de uma razao que capta e explica, para uma razao que
escuta e acolhe; de uma vontade que domina, para uma
vontade que aceita e reconhece de uma liberdade que
escolhe e dispde, para uma liberdade que se entrega (...)

Para que Deus possa ser afirmado como Deus, o sujeito
” 70

deve renunciar a ser o protagonista (Unico) da relagao”.

Como a relacdo com Deus necessita de respeito ao outro (a), da
mesma forma o ecumenismo esta calcado nesta mesma afirmacao do respeito,
da abertura e da diferenca.

Na relacdo pessoal e intersubjetiva de Deus e o homem, deve
coexistir um respeito e uma abertura constante, por parte do homem. Nesta
entrega 0 homem deve estar ciente de que ele ndo perde sua identidade e
liberdade, que nao é uma realidade escravizadora, mas que abre novos
horizontes para sua vida. Conforme Castifieira, “Esse traco em relagao pessoal
religiosa € o que permite distinguir entre adoragdo e idolatria, entre entrega
autenticamente libertadora a realidade absoluta e entrega verdadeiramente
escravizante a uma realidade artificial”. "

O mesmo autor ressalta que a experiéncia crista aproxima o homem

a Deus. Cristo, o Filho de Deus encarnado, estabeleceu essa proximidade ao

69 CASTINEIRA, Angel. 1.997. p.179.
70 J.M. Velasco citado por Castifieira. p. 180.
71 CASTINEIRA, Angel. 1997. p. 181.
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conviver no meio da humanidade, por uma auténtica liberdade por parte do
Absoluto.

Eis a razdo segundo a qual Angel Castifieira deve estar ciente de que
nao consegue “encerrar’ Deus, pois este “ultrapassa a capacidade definitéria de
nossa razao”’?. As imagens de Deus e os discursos sobre Ele, portanto tém que
estar sempre revistos e corrigidos, ja que a razao muitas vezes tem a tentacao
de absolutiza-los. A reciprocidade da confiangca, Deus-homem, é muito
importante para o intento dessa relacdo. Na realidade cristd, Deus confiou no
homem, quando se manifestou em Jesus de Nazaré’®, o homem sem egoismo
com sua liberdade “sai de si mesmo ao encontro de Deus porque previamente
sentiu-se encontrado”.”

Contrapondo os temas do desenvolvimento e libertacdo, Gustavo
Gutiérrez (1.928...) no seu livro “Teologia da Libertacao” (1.972) inaugura um
momento novo no cenario da teologia latino-americana. Com um referencial
histérico e da praxis se |1é o Evangelho numa perspectiva de libertacao
comunitario-social, que também poderia se designar perspectiva ecuménica
antropoldgica.

Quanto a concepcao de Deus, buscado na Biblia, especialmente no

Evangelho, Gutiérrez diz que:

‘O Deus da Biblia € um Deus préximo, de comunhdo e de
compromisso com o homem. A presenca ativa de Deus no meio
de seu povo faz parte das mais antigas e persistentes
promessas biblicas. Seja no quadro da primeira alianca:
“Habitarei no meio dos filhos de Israel e serei para eles Deus. E
reconhecerdo que eu sou Javeé, seu Deus” ( Ex 29, 45-46 ;4 e
Lev 26, 11-12); seja no andncio da Nova Alianga: “Junto a eles
estara minha morada, serei seu Deus e eles serdo o meu povo.

72 Op. cit. p. 182.
73 Op. cit. p. 184.
74 Op. cit. p. 184.
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E saberdo as nagbes que eu sou Javé, que santifico a Israel,
quando meu santuario estiver para sempre no meio deles” ( Ex
37,27-28) (...)

De varios modos ao longo da histéria cumpre-se a promessa
dessa presenca, para atingir sua plenitude sob uma forma que
supera toda a expectativa: Deus fez-se homem. Doravante, a
presenga de Deus far-se-a, ao mesmo tempo, mais universal e
: »75

integral...

Partindo da concepcao de que Deus é aquele que esta presente na
histéria, a teologia da libertagdo também proclama que a humanidade é templo
de Deus. Deus estd presente transcendente e imanente, mais que isto,
historicamente na vida da comunidade que cré e que luta pela justica”. E numa
comunidade que cré e luta pela justica esta aberta ao outro (a) ndo importando
sua religido, mas compreendendo que todos sédo filhos de Deus e que o seu
plano salvifico é para todos. A fé em Deus tem, portanto, uma dimensdo néo
somente individual, mas comunitaria e ecuménica. A justica ndo deve ser feita
somente para os batizados, mas para todos.

Andrés Torres Queiruga, outro tedlogo da “Libertacado” aponta que a
modernidade com suas consequéncias obrigou a um novo jeito de perceber e
experimentar a relagdo Deus-mundo e vice-versa. Diante da modernidade
avassaladora com sua autonomia e projeto, se faz necessario refletir sobre uma
nova imagem de Deus, para enfrentar a prépria modernidade.’’

A acentuacgao da Teologia da Libertagdo na fé popular € também uma
das bases para a concepgao universal desse Deus presente na histéria e na vida

dos homens, bem como para a pratica ecuménica. Todo o que cré e pensa sua

75 GUTIERREZ, Gustavo. 1.975. p. 158.
76 Op. cit. p. 158-170.
77 QUEIRUGA, Andrés Torres. 1998. p. 11-13.
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fé é de certo modo tedlogo...Todo povo de Deus faz teologia. E o faz além da
oralidade, por gestos e por simbolos. E uma teologia falada a teologia popular’®.

Na mesma linha da concepcao de Deus que esta do lado do pobre e
sao os primeiros destinatarios de sua mensagem, Leonardo Boff escreve que
Deus é o Deus dos pobres. E, nossa perspectiva, a aplicacdo da teologia da
Libertacdo ou a Evangelizacao se mistura com a concepcao desse Deus-Pai que
se encarna em Jesus historico que em sua pratica parte sempre da realidade

social do povo. Segundo Boff,

“Uma evangelizacdo que nado unir fé e vida real, que néao
souber inserir em seu discurso de Deus a pluriforme
dramaticidade da existéncia, acaba por alienar e tornar-se
historicamente irrelevante; ndo tem quase nada a dizer porque

ndo torna a sério aquilo que é para a vida sério e

importante...”.79

Deus é Deus da vida e Jesus é portador de vida e de vida em abundéncia (cf. Jo
10,10). Um Deus que age na histéria a favor do pobre revela sua natureza,
afirma Boff: “E no pobre que percebemos a natureza de Deus: ndo um ser
desligado de nossas misérias, mas um Deus que escuta o grito do oprimido, um
Deus que age na histéria construindo seu Reino para os homens e as mulheres
em liberdade™®.

E o Reino de Deus compreende todos os povos e nagdes, toda a
OIKOUMENE.

Trabalhando o lado critico da pdés-modernidade, Leonardo Boff

apresenta emergéncia de um novo paradigma religioso, onde ndo somente a

concepcgao do Deus cristdo é apresentado, mas as possiveis alternativas viaveis

78 BOFF, Leonardo. 1.986. p. 30-32.
79 BOFF, Leonardo. 1.991. p. 87.
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e positivas de Ecumenismo espiritual, ecolégico, politico, social e humano®'.
Portanto, para Boff, assim como para varios outros tedélogos como Kiing,
Marcelo Barros, Faustino Teixeira e tantos outros, o ecumenismo apresenta um
leque de abertura, que nado se poderia hoje pensar mais num ecumenismo
somente entre as religides. Assim sendo, 0 ecumenismo pode ser entendido
mais como pratica do que como teoria. Marcelo Barros afirma que “é preciso
caminharmos para um ecumenismo que seja realmente universal, tanto no
sentido da busca da comunhdao com outras religides e culturas como com a
natureza e a energia do universo”.®> Esta concepcdo ecuménica se encaixa,
portanto, na concepg¢ao do novo paradigma religioso.

O proprio Leonardo Boff que - desde o inicio dos anos 90 — vem
trazendo uma reflexdao sobre o novo paradigma religioso ecuménico em que se
mostram também novos discursos sobre Deus, inclui a concepg¢ao de Rudolph

Otto: Deus tem mil nomes:

“Mas ha uma experiéncia testemunhada desde os primordios da
hominizacdo, a do Numinoso e do Divino no universo, na vida e
na interioridade humana. Como néo reconhecer por tras das leis
da natureza um supremo Legislador? Como n&o admitir na
harmonia dos céus a acao inteligente de uma infinita sabedoria,
e na existéncia do universo a exigéncia de um Criador?”.

O ser humano chama essa Suprema Realidade com mil nomes
ou simplesmente da-lhe o nome de Deus. Sente que Ele arde
em seu interior na forma de uma presenga que o acompanha e
0 ajuda a discernir o bem e o mal. O ela vital o leva a crescer, a
trabalhar, a enfrentar obstaculos, a alcangar seus propdsitos e a
viver com esperanga. Esse eld esta no ser humano, mas é
maior que ele. Nao esta em seu poder manipulé-lo, cria-lo ou
destrui-lo. Encontra-se a mercé dele. Nao é isso um indicio da
presenca de Deus em seu interior? &

80 Op. cit. p. 89.

81 Os livros mais trabalhados por Leonardo Boff na década de 90 sao Ecologia, Mundializacao e
Espiritualidade. A emergéncia de um novo paradigma. 1993; O Encantamento do Humano.
Ecologia e Espiritualidade. 1.991; Nova Era: A Civilizagao Planetéria. Desafios & sociedade e ao
cristianismo. 1.994; Ecologia: Grito da terra, Grito dos pobres. 1.995.

82 BARROS, Marcelo. 1997. p. 84.

83 BOFF, Leonardo. 1999. p. 150-151.
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A emergéncia de Deus, segundo L. Boff, nos ultimos anos é
completamente irreversivel. Numa civilizacao de carater planetario Boff afirma a
teoria do Panenteismo que se distingue do Panteismo. Ou seja, Deus (a) é o (a)
Deus (a) de todas as religides e toda a humanidade e de todas as coisas. O
Panenteismo nao é “tudo é Deus” mas “Deus esta em tudo”. A paz e a beleza,
a alegria e 0 amor, a compaixao e o cuidado sao prerrogativas religiosas de toda
a humanidade.

L. Boff busca na mistica e espiritualidade brasileira a contribuicao
para a nova concepgao do ecumenismo e de Deus no cristianismo, nas culturas

e nas religides:

“A nova etapa civiizatéria da mundializagéo propicia o encontro
de todas as religibes e das tradicdes espirituais. Se o
cristianismo souber ler a presenca de Deus em todas elas, se
renunciar a sua pretensdo de deter o monopdlio da verdade
religiosa e entrar num dialogo com as tradicbes espirituais, no
sentido de preservar o que ha de mais sagrado no seres
humanos, isto é, sua abertura infinita para Deus, e caso se
deixem assimilar pelas mudltiplas culturas humanas para
sinteses originais, entéo ele, o Cristianismo, poderd realizar sua
catolicidade intrinseca como jamais antes”.®*

Novo paradigma? Novo Homem, Nova Mulher e Nova compreensao
de Deus (a), firmados na esperanca e na mistica de relacdo e convivéncia da
Nova Civilizacao planetaria. Em seu livro “Saber Cuidar”, L. Boff afirma:
“Precisamos de um novo paradigma de convivéncia que funde uma relacao mais
benfazeja para com a Terra e inaugure um novo pacto entre 0s povos no sentido

de respeito e de preservacdao de tudo o que existe e vive. S6 a partir desta

84 BOFF, Leonardo. 2000. p. 93.
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mutacado faz sentido pensarmos em alternativas que representem uma nova
esperanca”.®®

Como ja foi dito acima, a questdo do novo paradigma religioso se
situa ainda bastante fora das instituicdes religiosas e sociais. Ele se relaciona
no nivel de uma espiritualidade que cria alternativas para as vivéncias das
relacdes e das religacbes humanas e da civilizacao planetaria. Neste novo
paradigma religioso situa-se também a teologia feminista que vem com uma
proposta de descentralizacdo dos poderes patriarcais desde as concepcdes

biblicas vétero-testamentarias até a atual compreensdo das instituicoes

religiosas.

2.3 - A Teologia Feminista Como Espaco e Lugar do(a) Outro(a).

Nao ha como negar uma grande contribuicdo da teologia feminista ao
ecumenismo, seja ele oficial ou antropolégico. Mais ainda, no ecumenismo
antropolégico. Ao falar da resisténcia da mulher e de sua capacidade de
vivenciar a f& em meio ao modelo de teologia hierarquica patriarcal, a teologia
feminista retoma as relacoes de fé e de vida ndo somente na 6tica dos pobres,
como faz a teologia da libertagdo, mas a partir de todos os oprimidos social e

religiosamente.

85 BOFF, Leonardo. 1999. p. 17-18.
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Nas mudangas ocorridas no século XX nos campos sociais,
econdmicos, politicos e religiosos ha uma parte significativa da reflexdo e da
presenca das mulheres. No campo religioso a teologia feminista avancou na
reinterpretacdo da Biblia e na busca de igualdade nas decisbes. Esta teologia
abre uma vertente ecuménica de dialogo com outras religides na expectativa de
mudanca da compreensao e presencga de Deus na historia humana.

Sem escrupulos de considerar a manifestagdao feminina do
sagrado nas mais variadas religides, a teologia feminista analisou a fundo os
mitos de origem das religibes que fizeram parte das primeiras civilizacoes,
revelando a presencga feminina de Deus em culturas que remontam a 30.000
anos. Este estudo das religibes desencadeou uma série de interpretacoes
biblicas e teolédgicas. O estudo dos primérdios do judaismo apresenta para esta
teologia a oficializacao do sistema social e religioso do patriarcado, no qual Deus
é adorado segundo as tradi¢cdes patriarcais®®.

A teologia feminista colabora com a compreensdo ecuménica
quando reivindica a presenca do divino no humano total e exige uma
reorganizagdo do mundo, uma nova partilha de tarefas, um novo sistema de
divisdo do trabalho, um equilibrio da presenca masculina e feminina nos
diferentes ambientes e setores da vida humana, uma presenca nas decisdes
religiosas®” enquanto considera que ha uma revolugéo de carater mundial que

esta se operando na histéria.

86 RUETHER, Rosimary R. 1993. p. 46-56.
87 GEBARA, Ivone. 1992. p. 28-29.
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Ivone Gebara, tedloga feminista brasileira, apresenta um panorama

espiritual e ecuménico de relacdes antropoldgicas e mundiais ao afirmar o lugar

e o papel da mulher na histéria:

Deus esta em nos e fora de nds. Deus € aquele que nos chama
em noés, que pede que nos amemos, que nos chama a partir do
nosso proximo, daquele que nos faz sair de nés mesmos para
tornar presente na historia a infinita misericordia de Deus... E
hora de ousar de viver Deus como mulher, de dizer sua
experiéncia, diferente talvez, mas absolutamente necessaria
para a manifestacdo da multiforme energia divina presente na
humanidade®.

A teologia feminista contribui com o ecumenismo de uma maneira

muito particular intercalando a pratica crista e a pratica das relacoes respeitosas

e equilibradas entre homem e mulher. Porém, se mostra consciente de que esta

tratando de uma questéo social e religiosa ainda de cunho e de espac¢o marginal.

Na analise da modernidade, feita recentemente por criticos sociais e

culturais, a critica feminista é tida como tentativa de explorar e articular espagos

marginais. A esse movimento feminista Alice Jardine denomina “ginese”:

88 Op. cit. p. 48-49.

“Fornecer uma nova linguagem a esses outros espagos € um
projeto pleno tanto de promessas como de temores... porque
esses espacos permaneceram até agora desconhecidos,
terrificantes, monstruosos: sdo  loucos, inconscientes,
impréprios, impuros, sem sentido, orientais, profanos se deseja
questionar esses espacos, a filosofia tem de afastar-se de tudo
0 que os tem definido — O Homem, O Sujeito, a Histéria, O

Sentido — e coloca-los em seu lugar™®®.

89 Lourdes, Methem. 1985. p. 73.
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Julia Kristeva vai até mais além e diz que toda a ordem falocéntrica,
que define a mulher como marginal, deve ser abalada em seus alicerces®.

Ao falar de ordem falocéntrica automaticamente remete-se a
concepcao de sagrado e de religido que, por sua vez, se apresenta, de maneira
contundente e diversa em um dos pilares da religido que é concepcao de Deus.
A questdo é polémica. Mas enfrentar o desafio de desconstrugcdo e de
descontinuidade do saber, como diz Foucault, € uma tarefa dos tempos atuais.
Por isso, a literatura e a teologia feminista desempenharam e desempenham um
papel fundamental na concepcdo de Deus e do ecumenismo no cristianismo,
especialmente na Igreja Catdlica.

Zilda Fernandes Ribeiro em seu livro, A Mulher e seu Corpo,
apresenta uma abordagem teolégica (“ato segundo”) a partir da tedloga feminista
Carter Heyward: “Sera que a teologia ndao pode representar a experiéncia de
vida ou os compromissos de fé, os valores de mais ninguém, além dos da
pessoa que a faz?, pergunta Carter. De modo algum, responde ela, significa que
a universalidade, em um ato teoldgico, esta enraizada, tanto na profundidade e
integridade das experiéncias particulares de Deus que ela envolve, como na
abertura ao desejo dos Tedlogos (as) de dialogar e compartilhar novos
discernimentos e mudancas nas percepcdes e nos sistemas”.”

Zilda Fernandes, que partilha da teologia feita na Otica feminista
como contribuicdo a “dimensao inacabada da Teologia” (L. Russel 1974), em
vista de uma auténtica teologia da integralidade (Whole Theology — Nelle

Morton, 1.971), esboga sua concepgao de Deus e afirma onde esta enraizada tal

90 Idem. p. 150.
91 RIBEIRO, Zilda Fernandes. 1998. p. 170.
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teologia: “Tal teologia esta enraizada na f¢€ em um Deus justo. Para alguns e
algumas feministas, Deus é a fonte de justica, para outros (as), Ele é o fazedor
da justica; para outros (as) é a justica: Deus é justica. Estas posturas podem
refletir interpretacées naturais, morais e humanistas, embora, entre muitas

tedlogas (os) feministas, ndo exista separacao, e em alguns momentos nao haja

diferenca entre as assim chamadas categorias naturais e morais”.*?

A mesma Zilda Fernandes afirma que a teologia feminista é
ecuménica e vai além da teologia da libertagdo da América Latina, pois enfoca
hermeneuticamente o corpo humano fisico com “relagdes/conexdes” de “carater

dindmico e mutavel das relacées”; “A natureza (o ser) de Deus deriva da

»93

atividade (o fazer) de Deus™", e acrescenta, retomando H. Carter, que uma das

maiores dificuldades da teologia feminista esta na concepcao machista de Deus:

“Enquanto permanecermos, de qualquer modo, comprometidas
com nossas tradigbes religiosas — judias, cristds, e outras
predominantemente masculinas — as teblogas feministas
compartiiham uma vocacdo de suportar, tdo criativamente
quando podem, as contradi¢cdes entre 0 compromisso de nossa
fé e a teologia, as praticas e ensinamentos de nossas variadas
filiagcdes religiosas. Por exemplo, uma das dificeis tensées que
encontram as feministas cristds é a que se produz entre nossa
experiéncia de vida como mulheres e a doutrina, a disciplina e o
culto de uma igreja fundada em suposi¢cdes masculinas sobre a
encarnagao de um Deus feito homem, junto governam um
Reino, na qual o poder é “naturalmente” enviado do alto para
baixo — e somente quem se submete a onipoténcia e onisciéncia
de um Pai é que sabe mais. O Criador e o Redentor séao
experimentados e conceitualizados, explicitamente, como seres
a imagem dos homens”™®*

92 Op. cit. 1998. p. 172.
93 Op. cit. p. 172-173.
94 Op. cit. p. 174.
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Mesmo que ndo se conheca e que nao se relate aqui toda a literatura
feminista, a nova concepcao de Deus, que ndao tem um NOME DEFINIDO como
diz R. R. Reuther, nos encaminha também a compreensao do novo paradigma
no que diz respeito a Deus ao ecumenismo e a Religido na pés-modernidade.®
E Reuther afirma que: “Deus & pessoa sem ser imaginado papéis sociais
existentes. O ser de Deus é aberto, apontando tanto para o que € quanto para o
que pode ser...Deus é tanto masculino e feminino quanto nem masculino nem
feminino. Necessita-se de uma linguagem inclusiva de Deus que recorra as
imagens e experiéncias de ambos os sexos”.?

E na compreenséao feminista de Deus Reuther acrescenta que:

a) toda linguagem usada para falar de Deus é analdgica;

b) a linguagem — patriarcal judeu-cristd sobre Deus, extraida da

realeza e do poder hierarquico precisa perder seu lugar privilegiado

de justificacdo da dominagdao masculina e subordinacdo feminino;

c) o modelo de Deus como “Parente” — do moderno cristianismo

burgués — precisa ser questionado. “Deus Mae-Pai” apontam para

tras, sdao “simbolos de raizes” e tém “ressonancia negativa”, é

“infantilismo espiritual”.®’

“Deus(a) é o fundamento de nosso novo ser (...) leva-nos, antes,
ao centro convertido, a harmonizagao do eu e do corpo, do eu e
do (a), do eu e do mundo. E o Shalom do nosso ser (...) Nao
temos um nome adequado para o (a) verdadeiro(a).

Deus (a), o (a) ‘eu sou aquele (a) que me tornarei’. Indicacdes
do seu nome aparecerao a medida que sairmos de formas
errbneas de nomear Deus (a) modeladas com base na

alienacao patriarcal”.98

95 REUTHER, Rosemary Radford. 1993. p. 45-65.
96 Op. cit. p. 61.

97 Op. cit. p. 64-65.

98 Op. cit. p. 65.

71



A Teologia Feminista com sua nova linguagem visao e abordagem de
Deus, valoriza e resgata o valor da presenca feminina nos espacos religiosos e
abre um filamento correlato ao espectro ecuménico inter-racial e de inclusao de
toda a pessoa humana na vivéncia e na préatica do Evangelho.

Normalmente a teologia feminista procura explicitar e elucidar o
significado da fé a partir do ponto de vista da mulher e de sua prépria
existéncia.”

Reforcando o que ja foi dito acima, as mulheres tém dado, no final
deste ultimo século, uma importante contribuicdo para o estudo da religiao,
especialmente para a teologia crista.

Na pratica evangélica das comunidades religiosas, incluindo as CEBs
na América Latina, sdo as mulheres que estdo presentes com reflexdes,
liderancas e trabalhos pastorais. Realizam acbes em diversos niveis que
elucidam suas resisténcias proféticas, evangélicas e sua pratica ecuménica.
Esta pratica ecuménica antropologica € visivel pela grande incidéncia de
participagdo das mulheres no dia a dia das comunidades, na participacao dos
ministérios leigos apds a abertura do Vaticano Il.

As pesquisas analisadas nesta dissertacao revelam que as mulheres
ocupam mais de 60% das 301 respostas sobre experiéncias ecuménicas, Sao
leigas e Religiosas que atuam diretamente nos trabalhos pastorais das

comunidades e nas coordenacoes e ministérios comunitarios.

99 Cf. JOHNSON, Elizabeth A.1995. p. 29.
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CAPITULO 3:
A PRATICA DO ECUMENISMO NA

ARQUIDIOCE DE GOIANIA



3.1 — Ecumenismo Antropolégico

Para apresentar os espacos onde se manifesta o ecumenismo em
Goiania, sao analisadas e demonstradas duas pesquisas cujos resultados sao
apresentados e comentados neste capitulo.

A primeira, denominada de Pesquisa Ecuménica (Pesquisa I), foi
realizada em 11 de novembro de 1999, ocasido em que a Equipe Ecuménica da
Arquidiocese de Goiania coordenou uma das Manhas de Pastoral'® sobre a
tematica do ecumenismo, sob a assessoria do Bispo Anglicano Dom Almir.
Nesta Manha de Pastoral foi elaborada uma questao sobre pratica ecuménica. A
questdo elaborada era: Qual a minha experiéncia sobre ecumenismo?
Resultando, portanto, em 301 respostas, conforme anexo nesta dissertacéo.

O publico que respondeu a esta pergunta é formado por Agentes de
Pastoral (Padres, Religiosos/as e Leigos/as) que atuam na pratica pastoral das
Comunidades eclesiais — Paréquias e CEBs — da Arquidiocese de Goiania.

A segunda pesquisa que sera aqui analisada e demonstrada,
denominada de Relatos de Experiéncias Ecuménicas (Pesquisa Il), foi
elaborada nos dias 6 e 7 de maio de 2000 na Arquidiocese de Goiania, por
ocasiao de um Curso de Formacéao para agentes de pastoral sobre a Campanha

da Fraternidade de 2000, promovida todos os anos pela Conferéncia Nacional

1% Manhéas de Pastoral sdo as assim chamadas grandes reuniées mensais (sempre com mais
de 350 pessoas) da Arquidiocese de Goiania com agentes de pastoral leigos, padres e bispo.
Acontecem ha mais de 30 anos todas as segundas quintas-feiras de cada més. Sao refletidos os
grandes temas teoldgicos e pastorais, bem como a conjuntura socio-politica-econémica da
realidade brasileira e mundial.



dos Bispos do Brasil (CNBB)™'. O curso foi ministrado pelo Assessor de
Ecumenismo da CNBB Padre Gabriel Cipriani.

A Equipe Ecuménica Arquidiocesana cedeu estas respostas para
uma verificacdo analitica, as quais finalmente tornaram-se as bases centrais
desta pesquisa de Mestrado.

Para obter os resultados da pesquisa foram aplicados os critérios
usados no método da analogia: o critério da verificacdo experimental e o critério
hermenéutico da ortopraxis. Nao é utilizado, nesta analise de pesquisa, o critério
de verificacdo estatistica. Apesar de alguns graficos mostrarem certa
percentualidade, assim mesmo se aplica o critério da verificabilidade
experimental.

O critério de verificacao experimental, aqui aplicado, procura delimitar
as variaveis que dao ou nao a mostra geral do que se propée como objeto a ser
estudado. Ou seja, as respostas dos agentes de pastoral sobre suas
experiéncias ecuménicas confirmam ou ndo as mesmas propostas do
ecumenismo antropolégico.

O critério hermenéutico da ortopraxis, aplicado aqui, esta no plano do
testemunho que verifica uma proposicao ou afirmacao religiosa. Ou seja, é o
critério que esta demonstrado pela prépria conduta ou testemunho da pessoa

que, na sua linguagem, afirma tal proposicédo religiosa. No caso da pesquisa

9" A Campanha da Fraternidade de 2000 foi ecuménica. A CNBB concedeu ao Conselho

Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC) a producédo e divulgacdo do texto-base da
Campanha da fraternidade ecuménica. Trazia o Tema: Dignidade Humana e Paz e o Lema:
Novo Milénio Sem Exclusées. Participam do CONIC as seguintes Igrejas: Catélica Apostélica
Romana; Crista Reformada; Episcopal Anglicana; Evangélica de Confissao Luterana no Brasil;
Metodista; Ortodoxa Siriana; e Presbiteriana Unida. No Objetivo geral desta Campanha da
Fraternidade se encontra a proposta ecuménica de “Unir as Igrejas cristds no testemunho
comum da promog¢do de uma vida digna para todos, na denlncia das ameacas a dignidade
humana e no anuncio do Evangelho da paz”. ( Cf Texto-base , p. 18)
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ecumeénica, ao falar da experiéncia ecuménica, o proprio entrevistado afirma ou
nao o ecumenismo antropolégico. Melhor ainda, a pessoa deve testemunhar a
sua afirmacao religiosa pela sua propria existéncia.

Juntamente com os dados das pesquisas, serdo apresentadas as
bases teoldgicas e pastorais da Arquidiocese de Goiania para a compreensao e
pratica de um ecumenismo antropolégico, desde Dom Fernando Gomes (1956 —

1985) até Dom Antonio Ribeiro de Oliveira (1985 ...).

3.2 — Uma Igreja Particular Com Caracteristicas Eminentemente

P6s- conciliar

Criada pela bula pontificia Santissima Christi Voluntas, em 26 de
marco de 1956, pelo Papa Pio Xll, a Arquidiocese de Goiania nasce dentro de
um contexto historico brasileiro da construcdo da nova Capital do Brasil, Brasilia,
e de um contexto eclesial pés Vaticano Il em que a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) comega a se organizar para assumir novos desafios no
Brasil e no Centro-Oeste.'%

Aos 7 de marco de 1957, Dom Fernando Gomes dos Santos é
promovido a Arcebispo da Arquidiocese de Goidnia. Toma posse da nova
Arquidiocese aos 16 de junho. No més seguinte lanca a revista da Arquidiocese

que circula até hoje.'®

192 |greja de Goiania a Caminho: luzes para a Evangelizagéo. 1998. p. 1
% 0Op. cit. p. 1
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A definicdo do Concilio Vaticano Il de Igreja como Povo de Deus deu
uma grande abertura aos leigos (as) e criou a possibilidade de surgimento de
varios ministérios leigos. A Igreja inteira atua no mundo, na sua catolicidade
apostolicidade, pelo sacerdécio comum dos fiéis. Os leigos, pelo batismo, sao
chamados a santidade e a perfeicao para agirem no mundo e o transformarem
por seu testemunho.'*

Cresce, ap6s o Concilio Vaticano Il, em toda a Ameérica Latina,
especialmente no Brasil, um movimento de sensibilizacdo social e uma mistica
de compromisso evangélico com os pobres, entre tedlogos, Comunidades
Eclesiais de Base e Pastores. Esse desencadeara no modelo de Igreja latino-
americana de Igreja Profética e Libertadora e de Igreja comprometida com os
pobres. Este novo modelo de Igreja foi implantado na Igreja Particular de
Goiania por Dom Fernando, juntamente com a defesa profética da justica e da
dignidade da pessoa humana. O lema episcopal de Dom Fernando: "Unidos a
Jesus Cristo e aos irmaos, sem violéncia e sem medo” revela ndo somente um
pastor, mas um profeta. E como tal, Dom Fernando dizia que “O poder-defesa-
servico tem a visdo de uma Igreja que nao pode fechar-se num acampamento
sacral, reduzida a “igrejinha” ou “seita”, mas aberta a horizontes indicados pelo

Deus de Jesus Cristo.'®

104 Cf. LG 30 — 33, 40.
105 Dom Fernando. 1995. p. 32.
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E ainda hoje a Arquidiocese reconhece:

“Além destas atitudes proféticas, a Arquidiocese de Goiania,
desde a década de 60, se colocou ao lado das familias
empobrecidas, marcando presenca nas areas de ocupacoes, na
sua luta por moradia, educacado, saude, transporte coletivo e
outros direitos. Para isto, Dom Fernando criou a Comissao
Arquidiocesana de Justica e Paz. Esta Comissdo, sempre fiel
aos ensinamentos da Igreja, tem sido o ponto de apoio, até
hoje, para aqueles que procuram a Igreja para a defesa de seus
direitos. Os agentes de Pastoral e animadores de comunidades,
sobretudo na periferia das cidades e no campo, sdo constantes
no acompanhamento as reivindicacbes sociais das
comunidades e procuram ajudar a articulacao do povo para que

L - ._ 106
ele se torne sujeito de transformagéo social” ™.

Os resultados da pesquisa feita para esta dissertacdo apontam para
um Ecumenismo e dialogo com o/a outro/a sinalizando mais atitudes e gestos
do que propriamente a discussdo teorica. As respostas obtidas estdo
sintetizadas no quadro a seguir por niumero de pessoas e por tematicas que
delineiam um ecumenismo antropologico, gestado durante a implantacdo e
organizacao da Arquidiocese de Goiania.

A teologia popular no Brasil tem uma caracteristica vivencial, pratica.
O ecumenismo, na Arquidiocese de Goiania, ndo demonstra sinais de
intelectualismo, mas é proposto nas acdes conjuntas e, de modo especial, na
vida comunitaria.

Sempre em confronto com aqueles que concebem a sociedade como
lugar dos privilegiados, Dom Fernando esclarece que certas pessoas
“desejariam uma Igreja cuja missao fosse a de cuidar exclusivamente de uma
religido imaginaria, fora do tempo e do espaco. Uma espécie de freio ideoldgico
que pretendesse camuflar a desordem moral, 0os crimes sociais e a corrupgao

cada dia mais generalizada: como entender uma Igreja cumplice da injustica,

106 Igreja de Goiéania a Caminho: luzes para a Evangelizagao. 1998. p. 14.
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quando milhdes de pessoas humanas estdao oprimidas pela fome do pao, fome
de verdade, fome de Deus?” '"’

De 1960 a 1980, no periodo da ditadura militar, a Igreja no Brasil e na
América Latina combateu fortemente a favor da democracia, dos direitos
humanos, da liberdade de imprensa e da justica social. Destacam-se, além de
outras, as seguintes Arquidioceses brasileiras: Arquidiocese de Sao Paulo,
Arquidiocese de Joao Pessoa, Arquidiocese de Olinda e Recife e a Arquidiocese
de Goiania. Ao assumir a defesa dos pobres e injusticados a Igreja Catdlica se
constituiu, neste periodo, num dos maiores pilares de luta contra a ditadura.'®

A Igreja Catdlica latino-americana foi uma das que mais deu impulso
e andamento pastoral as propostas do Concilio Vaticano Il. Exercendo grande
lideranca na Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, desde a sua fundacao,
Dom Fernando organiza a Arquidiocese de Goiania segundo o espirito do
Vaticano Il, de Medellin (1968) e de Puebla (1979) e configura, em conjunto com
os Padres, Religiosos (as) e Leigos (as) , o modelo Igreja — Comunidade. Neste
modelo de Igreja encontram-se as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) que
sao também conhecidas como “novo Jeito de ser Igreja”, onde os leigos

desenvolvem o seu protagonismo.'®

Assim diz a Igreja de Goiania:

107 Dom Fernando: Sem medo e sem violéncia. 1995. p. 32.

108 Para entender melhor sobre este assunto, verifique Otto Maduro em seu livro “Igreja e Luta
de Classes” e o livro “Brasil, Nunca Mais”, Dom Paulo Evaristo Arns (org.).

109 Cf. Puebla 641
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“A Igreja de Goiania esta em comunhao com a Igreja Universal,
e procura ser fiel a sua prépria histéria, marcada por oito
Assembléias Arquidiocesanas. Desde o comego de sua
caminhada como Igreja Particular, nossa Arquidiocese optou por
ser uma Igreja que se estrutura no espirito das Comunidades
eclesiais de Base.... As CEBs trouxeram vida nova a lIgreja,
criaram novo entusiasmo e esperanca de mudanca eclesial e
social, devolvendo ao povo mais pobre e excluido sua dignidade
de gente e de filhos de Deus. Verdadeiramente para ndés, aqui
na América Latina, significaram algo novo, a esperanca do inicio
da realizagéo histérica e concreta da utopia do Reino, além do
sonho de um novo jeito de ser Igreja”.’”’

A toénica central do Vaticano Il era o dialogo da Igreja com o mundo,
com a ciéncia, com os Meios de Comunicacao Social, com as religides cristas e
nao-cristas. A Igreja de Goiania vem se organizando, a partir de 1960 e com base
nos Planos de Pastoral da CNBB, com estas mesmas caracteristicas e de
maneira que a evangelizacdo e a agao pastoral sejam realizadas de modo
conjuntos entre bispo, padres e leigos. Esta forma de acao pastoral adquire, em
todo o Brasil e na Arquidiocese de Goiania, o nome de Pastoral Organica ou de
Conjunto, em que as decisfes e acdes evangelizadoras sao todas planejadas e
organizadas de modo conjunto nas reunides, nas assembléias e no processo de

operacionalizacao dos planos de pastoral, ou seja daquilo que foi decidido.

Segue o que diz a prépria Arquidiocese de Goiania:

110 Igreja de Goiania a Caminho: luzes para a Evangelizagdo.1998. p. 31.
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“Outra dimensao pastoral nascida, sobretudo, a partir dos
Planos de Pastoral da CNBB, exigéncia do Concilio Vaticano Il,
tem sido a Pastoral Orgénica ou de Conjunto. Ela foi crescendo,
inicialmente através das Reunides do Clero, mais tarde
transformadas em Reunides Mensais de Pastoral, toda segunda
52 -feira do més. Dom Fernando instituiu dois grandes encontros
anuais de toda a Arquidiocese, nas solenidades de Pentecostes
e de Cristo Rei. Desses encontros, surgiu a caminhada comum
das Assembléias Arquidiocesanas, iniciada em 1977,
caminhada que ja chega a 82 Assembléia, vivida e celebrada em
1996. As Assembléias foram crescendo no espirito de
construgdo comum. Hoje elas envolvem, na sua preparagao,
realizacdo e consequlientes desdobramentos e aplicagdo, as
comunidades, as pardquias, as Regides Pastorais, enfim, a

Arquidiocese inteira”.

z

E neste cenario arquidiocesano formado ao longo de 40 anos que se
pode perceber a abertura ao didlogo e ao ecumenismo. S&o os proprios leigos e
as Comunidades (CEBs) que, inspirados na abertura teoldgica e pds-conciliar de
seus pastores Dom Fernando e de Dom Antdénio Ribeiro de Oliveira, dao hoje a
resposta ecuménica de uma Igreja dindmica e participativa.

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em sua 372
Assembléia Geral, lancou as Diretrizes gerais da acdo evangelizadora da Igreja
no Brasil (DGAE 1999-2002) nas quais afirma que as exigéncias intrinsecas da
acao evangelizadora sdo o Servigo, o Didlogo, o Testemunho e o Anuncio.
Fundamentando, com os Documentos Eclesiasticos, a sua compreensao sobre o

ecumenismo e o didlogo inter-religioso, a Igreja de Goiania cita também a mais

111 Op. cit. 1998. p. 8.

Mereceriam uma apreciacdo especial: a) As assim chamadas estruturas arquidiocesanas: a
Sociedade Goiana de Cultura e suas mantidas, dentre elas a Universidade Catélica de Goias,
fundada em 1959 por Dom Fernando e o Instituto Dom Fernando, fundado em 1995 por Dom
Antonio. Obras que além de ajudar no desenvolvimento social de Goias, também ajudam na
formacao educacional e do respeito ao meio ambiente fundada sob orientacdo ética, crista e
ecuménica; b) A organizacdo pastoral da Arquidiocese de Goiania, impulsionada pela
compreensdo de Dom Anténio de descentralizagdo, de dinamizacdo, de comunhao e
participagao: As Comissbes e Equipes Arquidiocesanas, dentre elas a Equipe de Ecumenismo,
as estruturas de servico como as Comissdes e Equipes Arquidiocesanas, dentre elas a Equipe
de Ecumenismo e os Conselhos Pastorais, as estruturas de servico como as Redes de
Comunidades e Regibdes Pastorais. Todas dinamizadas e participativas .
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nova compreensao do discurso ecuménico, 0 macroecumenismo: ‘Ha quem nao
goste da distincdo entre ecumenismo e dialogo inter-religioso. Preferem um
termo s6 — macro-ecumenismo, pois entendem que o verdadeiro ecumenismo
congrega mais do que as Igrejas cristas”.'’?

O critério fundamental para o ecumenismo na Arquidiocese de
Goiania se da pela atitude evangélica da solidariedade aos irmaos, sobretudo
aos mais pobres. A preocupacao ecuménica se entrelaga com a preocupacao
evangelizadora integral, com a formagado dos ministérios leigos, a revisao das
estruturas de servigo, com a formagao para o dialogo e o ecumenismo.'™

A Arquidiocese de Goiania tem um rosto social com caracteristicas
bem definidas. Sempre que esta nas reportagens jornalisticas ou televisivas
representa a voz de toda a Igreja Catdlica com a opcao evangélica a favor dos
excluidos. A pesquisa mostra claramente o rosto eclesial desta Igreja. Portanto,

serd utilizada para mostrar este rosto, uma abordagem analitica em forma de

apresentacao de cenarios da Igreja de Goiania.

112 Op. cit. 1998. p. 23.

113 Citamos aqui o que diz a Igreja de Goiania sobre a sua acdo evangelizadora. Esta
compreensdo é a compreensdo do ecumenismo antropoldgico: "Desta forma, o incentivo aos
ministérios confiados aos leigos. A formacdo para o didlogo e o ecumenismo e a revisao das
estruturas de servigo, em nivel social, devem mobilizar toda a Igreja de Goiénia para uma grande
acao evangelizadora. Assim como deve ser a preocupagao de todos o incentivo e multiplicacao
das CEBs e, a exemplo de Jesus Cristo, toda e qualquer atividade na Arquidiocese de Goiania
terd os pobres, os excluidos de hoje, como ponto de referéncia basico. A visdo e a acao
pastorais partirdo sempre da 6tica dos excluidos.” Cf. Igreja de Goiania a Caminho: luzes para a
Evangelizacdo. 1998. p. 26.
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3.2.1 — Cenario do Pluralismo Religioso

A teologia ecuménica elaborada por Hans kiing tem a preocupacao
de buscar uma compreensao das varias religibes e ndo somente a compreensao
das religides cristas. Kiing afirma que religibes ndo sdo monumentos histéricos
que s6 podem ser estudados e compreendidos por peritos sabios e com base
nos textos. Sao atitudes vivas de fé, sempre vividas de novo no fluir da histoéria,
por homens de carne e 0sso. Por isso hdo de ser interpretadas para frente.
Estédo abertas a novas questdes e, por sua vez, abrem problemas novos.

Compreender estas atitudes de fé nos agentes de pastoral da
Arquidiocese ndo é questdo dificil. E sabido que a fé deve estar ligada com a
vida. A pergunta elaborada na pesquisa sobre experiéncias ecuménicas € uma
pergunta simples, que, em si, ndo deixa muita margem para teorizagdo. A
compreensao ecuménica dos (as) entrevistados (as) tem como ponto de partida
a fé crista, mas uma fé vivida em espirito comunitario, num momento histérico
concreto, com uma realidade social de exclusdao e num sistema de poder
globalizado e neo-liberal. O préprio Hans kiing vé o ecumenismo sob o ponto de
vista pratico. Ou seja, 0 ecumenismo passa pelo antropoldgico, pela experiéncia

vivida mais do que por meros conceitos, idéias, sistemas:

“Apesar de todas as comparagdes e dos esforcos em prol da
compreensdo das outras religides, como de um cristianismo
realmente ecuménico, ndo se pode perder de vista uma coisa:
trata-se mais de homens, com suas experiéncias vivas, do que

de meros conceitos, idéias, sistemas”.'™*

114 KUNG, Hans. 1976. p. 95.
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Alguns tedlogos que escreveram sobre o ecumenismo chamam de
“ecumenismo pratico” e/ou “ecumenismo de base” ao que chamamos aqui de
ecumenismo antropolégico. Elias Wolff, um desses tedlogos, ao falar deste
ecumenismo chama a atengao para o perigo de serem relativizadas e ignoradas

as diferencas eclesiais e teoldgicas entre as Igrejas cristas'™®

, quando se trata de
“agir juntos” ou que a acao por si s6 & ecuménica.

Marcelo Barros, outro teélogo que escreve sobre o ecumenismo,
antes de falar de perigo da relativizacdo das diferencas teoldgicas afirma que o
“verdadeiro ecumenismo é maior que o ecumenismo restrito as Igrejas, como as
Igrejas o compreendem”.’'®  Afirmar, segundo Barros, que Deus se revela
também através da sabedoria contida em outras religides e credos, “ndo diminui
em nada o apreco e estima pela expressao propria da fé cristd, mas a amplia”.'"’
Portanto, na amostragem da pesquisa, conforme Quadro | a segquir,
espontaneamente vao aparecendo as designacoes religiosas mais diversificadas
sem que se possa dizer que ha riscos de relativizagao teoldgica. Sao relatos de
experiéncias de fé que se tornam ecuménicas pelo apelo existencial e pelo
sentido antropolégico de vivéncia grupal e comunitaria, além da demonstracao

clara de trabalhos ecuménicos concretos como € o relato citado na Pesquisa |

sobre a Pastoral da Crianga e contra a violéncia policial:

115 Segundo Elias Wolff, o ecumenismo de base ou ecumenismo pratico € um ecumenismo
praticado a partir da finalidade de transformacéo das realidades sociais injustas que nao
condizem com a mensagem cristd. O proprio Elias Wolff considera valido tal concepcao
ecuménica, porém, propde para este tipo de ecumenismo uma fundamentacdo teoldgica
baseada no contetdo do Kerigma. Cf. WOLFF, Elias. 1999. p. 106-107.

116 Cf. 12 ASSEMBLEIA DO POVO DE DEUS. Manifesto. p. 1.

117 BARROS, Marcelo. 1997. p. 84-85.
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“Contra a violéncia policial — uma mulher da Igreja Adventista
juntou forgas comigo. Na Pastoral da Crianga — uma lider da
Igreja Deus é Amor participa de tudo. Vizinhos nos dois lados
pertencem a Igreja Batista — combinamos bem”.

Quadro |

Religides citadas no relatorio das experiéncias sobre ecumenismo na

Arquidiocese de Goiania — Pesquisa |

RELIGIOES N° DE VEZES
Assembléia de Deus 25
Primeira Igreja Batista 10
Igreja Luterana 09
Presbiteriana 09
Espirita 09
Igreja Metodista 05
Igreja Adventista 04
Igreja Universal 04
Candomblé 03
Igreja de Cristo 03
Igreja Anglicana 03
Deus é Amor 03
Igreja Crist& no Brasil 03
Congregacao Crista no Brasil 02
Comunidade de Taizé 02
Primeira Igreja de Cristo 02
Igreja Pentecostal 02
Umbanda 02
Testemunhas de Jeovéa 02
Igreja de Deus 01
Budismo 01
Kalinas, Marchiveri, Kaxinana (indios) 01
Comunidade Crista Evangélica 01
Igreja Batista Renovada 01
Judeus 01
Ortodoxos 01

Fonte: Arquidiocese de Goiania
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Além do quadro acima apresentado, ha ainda uma outra referéncia
de uma segunda pesquisa da Arquidiocese de Goiania que mostra, de modo
também espontaneo, a citacdo de diversas religides na pratica ecuménica
antropoldgica e a convivéncia pacifica entre as mesmas. Abaixo é apresentado
um relato de uma experiéncia ecuménica da Regido Pastoral Norte da
Arquidiocese de Goiania em que se encontram citadas trés religides: Catodlica,

Assembléia e Presbiteriana.

Céssia (Morro do Além) — “A familia de dois catequizandos é
uma familia ecuménica. A mae se autodenomina crista e
freqUenta varias Igrejas: Catdlica, Assembléia, Presbiteriana,
mas oferece a liberdade para os filhos escolherem as suas. A
familia apesar de ndo ter uma religiao definida tem um dia da
semana para estudar o Evangelho. Os gestos de carinho e
acolhida na casa da familia com as visitas sdo muito maior do
que nas casas de familia com religido definida, seja Catdlica ou
Evangélica. A participagéo das criangas também é muito maior
do que outras que sao catolicas".

Uma pequena histéria ecuménica do Bairro Santo Hilario, Regido
Pastoral Dom Fernando da Arquidiocese de Goiania, também retrata esse mutuo
respeito entre as religides. Além do respeito, percebe-se que a pratica

ecumeénica esta voltada para a acolhida e a solidariedade:

“A minha histéria € uma historia simples e que me marcou. Na
nossa comunidade de CEBs um dia uma vizinha me falou que
tinha uma irma nossa, mas era da Igreja Batista, mas queria que
rezassemos na sua casa. Nés nos reunimos nesta casa. Foi
uma experiéncia muito boa. Onde nds pedimos a ela dona da
casa que falasse e ela nos agradeceu muito e a Deus por esta
oportunidade de nos encontrarmos e agradecer juntos a este
Deus da Vida, cada um do seu jeito mas unidos no mesmo
amor, no mesmo Espirito. E também ficamos sabendo que esta
familia estava passando por dificuldades financeiras. A
comunidade reuniu e procuramos se ela aceitava a nossa ajuda
financeira. Ela aceitou. Fizemos uma campanha onde cada um
doou um pouco do que tinha e levamos a ela que ficou muito
feliz. N6s nos sentimos muito mais felizes em poder partilhar
com esta familia que é nossa irma e em poder ajuda-la tanto
com o pao material quanto com o espiritual. Sabemos que a
nossa fé aumenta a partir do momento em que nos”. unimos a
orar e a acao, e que forma esta palavra oragéo. E neste dia nos
ndo sabiamos que em nossa comunidade tdo pequena estava
acontecendo o ecumenismo. (Maria Dantas).
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Um segundo quadro de amostragem sobre a diversidade de religides

citadas na segunda pesquisa, denominada Relatos de Experiéncias Ecuménicas

das Regides Pastorais da Arquidiocese de Goiania, é apresentado aqui para

ressaltar a convivéncia pacifica nas experiéncias ecuménicas antropolégicas.

Quadro |l

Religides citadas nos relatérios sobre ecumenismo nas regides
pastorais da Arquidiocese — Pesquisa |l.

REGIAO NORTE

REGIAO CANAA

¢ Encontros com pastores 05 ¢ Assembléia de Deus 01
¢ Assembléia de Deus 02 ¢ Igreja Batista 01
¢ Presbiteriana 01
REGIAO SUL | REGIAO ALTO DA POEIRA
¢ Contato com evangélicos ¢ Igreja do Sétimo Dia 02
¢ Contato com Evangélicos 03
¢ Luterana 01
REGIAO SUL II REGIAO LESTE
¢ Assembléia de Deus 02 ¢ Contatos com Evangélicos
¢ Contatos com Evangélicos 07
¢ Adventista 01
¢ Hare Crishina 01
¢ Assembléia de Deus 02
REGIAO PAI ETERNO REGIAO DOM FERNANDO
¢ Budista 01 ¢ Testemunha de Jeova 01
¢ Contato com Evangélicos 05 ¢ Igreja Batista 01
¢ Espiritas 01 ¢ Espirita 01
¢ Contato com Evangélicos 01

Fonte: Arquidiocese de Goiania
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O Pluralismo religioso como fenbmeno social aparece até mesmo
entre os que se dizem secularizados. A experiéncia religiosa ultrapassa os
séculos e os milénios e aparece hoje “travestida” por meio de simbolos

secularizados,'®

como diz Rubem Alves. Nao ha como negar o pluralismo
religioso. Ele esta presente em todas as camadas e classes sociais. E 0 mundo
globalizado nao somente permite as conexdes econdmicas e tecnoldgicas, mas
também as conexdes religiosas. A religido deve ser percebida como elemento

sutil, disfarcado, que se constitui num fio de que se tece o cotidiano, conforme

Rubem Alves:

“E  facil identificar, isolar e estudar a religido como
comportamento exotico de grupos sociais restritos e distantes.
Mas é necessario reconhecé-la como presenga invisivel, sutil,
disfargcada, que se constitui num dos fios com que se tece o
acontecer do cotidiano. A religido estd mais proxima de nossa
experiéncia pessoal do que desejamos admitir. O estudo da
religido, portanto, longe de ser uma janela que se abre apenas
para panoramas externos, € como um espelho em que nos
vemos. Aqui a ciéncia da religiao é também ciéncia de nos
mesmos: sapiéncia, conhecimento saboroso”.'"®

Uma das questbes que poderia justificar a existéncia do pluralismo
religioso é a busca interior da humanidade para o sentido da existéncia, para o
sentido da vida. O pluralismo religioso é fato social, ndo ha como negar. O que
se busca entdo, € como podem conviver num mesmo espago social diferente
concepcoes religiosas? Este primeiro cenario religioso que a pesquisa cientifica
desta dissertacao aponta na Arquidiocese de Goiania, sobre o ecumenismo

antropoldgico, permite a existéncia de um segundo, que € justamente a vontade,

118 ALVES, Rubem. 1.999. p. 12.
119 Op. cit. p. 13
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a necessidade do encontro e da superacao das diferencas nas convivéncias e

lidas do dia a dia e de como enfrentar o grande problema da exclusdo social

promovido pelo sistema neo-liberal.

3.2.2 — Cenario das Acoes de Fé e Compromisso Social

Alguns

imperativos categoricos da consciéncia ética

contemporanea devem ser elencados aqui para a compreensao deste cenario

religioso ecuménico apresentado na pratica ecuménica da Arquidiocese de

Goiania. E o cenario das acdes de fé e compromisso social: a luta contra a fome,

contra a violéncia, contra o analfabetismo, contra a falta de moradia, contra a

falta de respeito pela dignidade humana e pela paz, contra a falta de saude e

outros. Todos esses imperativos éticos perpassam nao somente a sociedade

bem como a religido. Especificamente a religido crista, porque esta os

compreende como prioridade evangélica. No Evangelho de Jo&o capitulo 10,

versiculo 10 lé-se: “Eu vim para que todos tenham vida e atenham em

abundancia”.

“As vezes me parece que o didlogo inter-religioso corre o risco de
ficar um pouco estreito: discussdo entre as religibes e sobre a
religido, isto é, sobre elas mesmas. Um olhar voltado para dentro,
enredando-se nos detalhes das diferencas. Quantos relatérios de
didlogos entre credos religiosos ndo se esgotam na analise
reciproca das doutrinas, dos ritos, das organizacdes e das praticas
internas, sem levar em conta os problemas comuns que deveriam
enfrentar na sociedade... Hoje poderiamos dizer que o que
fundamentalmente nos convoca é a salvacdo do planeta e da

pessoa humana”.'®

120 SOUZA, Luiz Alberto Gomes de. In TEIXEIRA, Faustino. 1997. p. 22-23.
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Neste sentido de salvacdo da pessoa humana e preocupacao de
libertacdo dos males sociais a pesquisa ecuménica da Arquidiocese de Goiania
revela uma extensa relacdo de praticas ecuménicas antropoldgicas. Essa
demonstracao da pratica ecuménica referida pelos (as) agentes de pastoral e
pelas CEBs tem sua raiz na doutrina do Vaticano Il e na implantacédo e conducao
da Igreja de Goiania aberta ao outro (a) como seguimento radical de vivéncia
comunitaria do Evangelho.

Os resultados da pesquisa feita para esta dissertacdo apontam para
um Ecumenismo e dialogo com o/a outro/a sinalizando mais atitudes e gestos
do que propriamente a discussdo teorica. As respostas obtidas estdo
sintetizadas nos quadros a seguir por nUmero de pessoas e por tematicas que
delineiam um ecumenismo antropoldgico, gestado durante a implantacao e

organizacao da Arquidiocese de Goiania.
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Quadro llI

AMOSTRAGEM, POR NUMERO DE PESSOAS, DAS
RESPOSTAS SOBRE EXPERIENCIAS ECUMENICAS NA
ARQUIDIOCESE DE GOIANIA - PESQUISA I

TIPOLOGIA DAS RESPOSTAS POR NUMERO DEN°. DE

PESSOAS RESPOSTAS
1 Experiéncias antropologicas. Participacées: CEBI, pastoral, 124

Romaria da Terra, Pastoral da Crianca, CEBS.
2 |Cerimonias, celebracoes fora e dentro. 38
3 |[Experiéncia entre membros da familia 38
4 |Opinioes diversas: desuniao, amizade, respeito, discernimento. 24
5 |Reunioes ecuménicas, encontros, cursos. 23
6 |Partilha de experiéncias das Igrejas. 21
7 Definicao: uniao das Igrejas. 17
8 |Ensino religioso, educacao, alfabetizacao. 16

TOTAL 301

Fonte: Arquidiocese de Goiania

O quadro seguinte é a amostragem de uma sintese da dimenséao
antropolégica que a pesquisa demonstrou. E nesta dimensdo antropoldgica
estdo as agdes ecuménicas praticas dos (as) agentes de pastoral e das CEBs.
Igrejas e pessoas de varias religides que se unem para a busca incansavel da
Vida.
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Quadro IV
Resultado tematico obtido com as experiéncias ecuménicas da

Tematica

Arquidiocese de Goiania — Pesquisa I.
|Respostas |
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