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Aos meus filhos Caué e Caio.

As meninas abusadas sexualmente.
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RESUMO

PARO, Carmen Regina. O siléncio do sagrado: meninas abusadas
sexualmente pela figura paterna em Goidnia. Goiania: Universidade Catdlica de

Goias, 2003.

A proposta de estudo do Siléncio do Sagrado: meninas abusadas
sexualmente pela figura paterna, em Goiania, traz a discussdo da crianca na
sociabilidade burguesa, considerada historicamente como ser incapaz, onde sua
condicao de menina pde a categoria de género, numa relagédo de poder do homem,
sobre a mulher, convertendo a diferenga em desigualdade.

Apresenta como objetivo principal compreender se a figura de Deus-
Pai presente nas criancas-meninas, atendidas pelo Centro de Estudo, Pesquisa e
Extensdo Aldeia Juvenil, tem contribuido na manutencdo do siléncio presente no
abuso sexual cometido por pais contra filhas.

Para tal investigacao foram analisados seis casos de meninas, na faixa
etaria de seis a onze anos, em situacao de violéncia sexual intrafamiliar cujo siléncio
foi quebrado a partir da revelacdo a uma pessoa adulta que deu credibilidade a fala
das criangas. Essas meninas foram definidas, ndo apenas pelo critério do pai
biolégico, mas também pela figura masculina que exerce este papel.

Como constitutivo dessa realidade tem-se a mediagdo do campo
religioso cuja divindade suprema estda em Deus, masculino, pai, hierarquicamente
superior, revestido de potencialidade absoluta, inquestionavel, sagrado, intocavel
que ira compor o ethos cultural de nossa sociedade. Estes atributos reforcam o

poder masculino e aprisionam a menina abusada por meio do siléncio.



ABSTRACT

PARO, Carmen Regina. The silence of the sacred: little girls sexually
abused by the father figure in Goidnia. Goiania. Universidade Catélica de Goias,

2003.

The aim of the study of the Silence of the Sacred: little girls sexually
abused by the father figure in Goiania brings the discussion about the child in the
bourgeois sociability, historically considered as an incapable being where her
conditions of little girl places the gender category in a relation of the man’s power
over the woman, converging the difference in inequality.

It has the main goal of understanding if the God-Father figure that is
present in the children —girl, who are seen by Aldeia Juvenil Center of Study and
Research, has contributed to the maintenance of the silence that is present in the
sexual abuse committed by fathers against daughters.

For such investigation, six cases of girls in the ages of six to eleven
years old, in situation of sexual violence interfamily whose silence was broken by the
revelation to an adult person who believed them were analyzed. These were defined
not only by the criteria of the biological father but also by the masculine figure who
plays this role.

As a constitutive of this reality one has the mediation of the religious
field whose supreme divinity is in God, masculine, father, from a superior hierarchy,
covered of absolute potentiality, not questionable, sacred, untouchable who is going
to compose the cultural ethos of our society. These attributes reinforce the masculine

power and keep the abused girl in a prison through the silence.



INTRODUCAO

A sociedade brasileira ao longo de seu processo histérico tem
registrado, pelo modelo autoritario e excludente, a violacdo dos direitos
fundamentais que expressam formas de dominagédo onde a violéncia torna-se uma
possibilidade sempre presente.

Certamente, encontra-se, nesse contexto, a familia tida como espaco
privado cuja autonomia administrativa € atribuida aos pais, embora seus
componentes historicamente ficam submetidos ao poder da figura masculina. Isso
nos remete as praticas autoritarias reproduzidas nas relacdes intrafamiliares que
culturalmente foram sendo construidas em nossa sociedade e utilizadas pelas varias
classes sociais.

Um dos segmentos que registra cotidianamente marcas autoritarias € a
crianca que com freqiiéncia é submetida as imposicoes e arbitrariedade dos adultos,
muitas vezes sob o disfarce do “amor”, da “educacado” e da “correcao” em cuja
perspectiva tal opressao é silenciada.

Nessa maneira de conceber a crianca € que uma das formas de

violéncia encontrada é a sexual, com indices maiores sobre as meninas, fato este
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que compde a histdria brasileira, embora ndo tenha sido explicitado, afirmado e
assumido pelo Estado até no final da década de 70 do século XX. Com o
fortalecimento do processo de democratiza¢do no pais, vao surgindo principalmente
nos anos 80, movimentos organizados na sociedade civil' cuja preocupacédo na area
da infancia e adolescéncia estava voltada para a perspectiva de protecao, indicando
a necessidade de ser assegurada na legislacado constitucional.

Diante da articulacdo de entidades governamentais € néao
governamentais e a organizacdo dos movimentos em defesa da crianca, em todo o
pais, a Constituicao Brasileira de 1988, no artigo 227, assegurou com absoluta

prioridade os direitos fundamentais da crianga e do adolescente. Registra-se:
“E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianga e ao

adolescente com absoluta prioridade, o direito a vida, a saude, a alimentacdo, a

educacao, ao lazer, a profissionalizacdo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a

liberdade, a convivéncia familiar e comunitaria, além de coloca-los a salvo de toda

forma de negligéncia, discriminacao, exploracéo, violéncia, crueldade e opressao”.

A partir do referido artigo, as articulacées prosseguem no sentido de
regulamenta-lo em lei — Estatuto da Crianca e do Adolescente, promulgado em
13.07.90, Lei n.2 8069. Em seguida, denuncias sobre prostituicdo infantil, exploracao
sexual, abuso sexual intrafamiliar se avolumam e recebem cobertura da imprensa,
em todo territério brasileiro, com destaque para as cidades do norte, Fortaleza (CE),
Macei6é (AL), Santos (SP), Salvador (BA), Campo Grande (MS), Aracaju (SE) e
Goiéania (GO).

Assim, essa questéo é trazida para o debate publico, sendo instalada a

Comissao Parlamentar de Inquérito (CPl) da Camara Federal para investigar a

' Movimentos de abrangéncia nacional que surgem na década de 80 em defesa da crianca e do
adolescente: Movimento Nacional de Meninos e Meninas de Rua (1985), Forum Nacional dos Direitos
da Crianca e do Adolescente (1988).
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prostituicdo infanto-juvenil, no Brasil (1993-1994). Foram criados também os
Conselhos de Direitos da Crianca e do Adolescente e os Conselhos Tutelares,
orgaos de defesa e protecéo da crianga e do adolescente.

Nesse periodo, registra-se também a produgcdo de trabalhos
académicos® com discussdes centradas na crianca e no adolescente como sujeitos
de direitos e 0 reordenamento institucional necessario para dar respostas a essa
concepcao, resguardando a sua condicao de ser em desenvolvimento.

No bojo desse movimento histérico, varias agdes foram sendo
construidas, apresentando significativos rebatimentos em toda sociedade,
destacando-se: Campanha nacional pelo fim da violéncia, exploracdo e abuso
sexual de criancas e adolescentes (1995)%; Seminario contra a exploragéo sexual de
criancas e adolescentes nas Américas (1996)*; Congresso mundial contra
exploracdo sexual comercial de criancas (1996)° e Plano nacional de enfrentamento

da violéncia sexual infanto-juvenil (2000)°.

% Sobre pesquisas académicas relacionadas a violéncia sexual contra criancas e adolescentes ver
LEAL, Maria Lucia; LEAL, Maria de Fatima (orgs.). Pesquisa sobre trafico de mulheres, criancas e
adolescentes para fins de exploracdo sexual e comercial no Brasil. Brasilia: Cecria, 2002. Com
relacéo ao atendimento, defesa e responsabilizagdo do abuso sexual contra criancas e adolescentes
temos o trabalho de FALEIROS, Vicente de Paula; FALEIROS, Eva T. S. (orgs.). Circuito e curto-
circuitos. Sao Paulo: Veras, 2001. Em Goiania, ver SOUSA, Sénia M. G. Abuso e exploracdo sexual
de criangas e adolescentes na regido metropolitana de Goiénia (1992 - 1996). Goiania: Cerne, 1997.
Sobre violéncia na familia ver ROURE, Glacy Queiroz. Familia e violéncia, historicidade de uma
pratica. In: Estudos, Goiania, v. 16, n.? 1, jan. jun., 1999. Sobre Comissao Especial de Inquérito ver
SANTOS, Joseleno Vieira. A exploracdo sexual comercial de adolescentes na regido metropolitana de
Goidnia: um estudo de depoimentos da CEI. Dissertagdo (Mestrado em Educacdo Brasileira).
Universidade Federal de Goias, Goiania, 2002. Em se tratando de violéncia doméstica ver
MONTEIRO, Luiza Pereira. Violéncia doméstica contra criancas e adolescentes em Goidnia.
Dissertagdo (Mestrado em Educagéo Brasileira). Universidade Federal de Goias, Goiania, 1997.

® A Campanha Nacional foi assumida pelo governo federal em parceria com a Central Unica dos
Trabalhadores, o Movimento Nacional de Meninos e Meninas de Rua, a Visdo Mundial, a Casa
Renascer (RN), o Movimento Nacional de Direitos Humanos, o Instituto de Estudos Sdcio-
Econémicos e o Forum Nacional de Defesa dos Direitos da Crianca e do Adolescente.

* Evento realizado em Brasilia, preparatdrio ao Congresso Mundial.

® Realizado em Estocolmo (Suécia) onde a delegacgéo brasileira esteve representada pela sociedade
civil e pelo governo brasileiro. O Brasil se filiou ao End Child Prostitution in Asia Turism (ECPAT).

® O referido plano foi aprovado, em Natal (RN), em junho/2000, compondo o ECPAT e conclamando a
participagdo governamental, poder legislativo nas esferas federal, estadual e municipal, poder
judiciario, Ministério Publico, policias civil, militar, federal organizagdes internacionais e da Sociedade
civil.
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No Estado de Goias, em 1995, é constituido o Férum Goiano pelo Fim
da Violéncia, Exploracdo e Abuso Sexual Infanto-Juvenil, em parceria com a
Assessoria Especial da Mulher da Prefeitura Municipal de Goiania e com a
Sociedade Cidadao 2000, sendo composto por cinqlienta entidades governamentais
e ndo governamentais de atendimento e defesa de criancas e adolescentes’. O
proposito do referido Forum € articular a sociedade civil e a sociedade politica na
defesa, atendimento e promocdo dos direitos das criangas e adolescentes em
situacdo de violéncia sexual, congregando acdes de enfrentamento a tal
problematica®. Esse Férum participa ainda da Comissao Interestadual de Combate a
Violéncia Sexual Infanto-Juvenil da Regidao Centro-Oeste — CIRCO, juntamente com
os Estados de Mato Grosso, Mato Grosso do Sul e Distrito Federal através do
Centro de Referéncia, Estudos e A¢des sobre Criangas e Adolescentes — CECRIA.

Outra acao importante desse Férum diz respeito a articulacdo para
criacdo, implantacao e implementacdo da Delegacia de Investigacdo dos Crimes
Cometidos Contra Criancas e Adolescentes — DICCA, em funcionamento desde
2001 pela Secretaria de Seguranca Publica do Estado de Goias.

Em se tratando do municipio de Goiania, em 1997, foi instalada a
Comissao Especial de Inquérito pela camara de vereadores para diagnosticar a
situacao de violéncia sexual contra criancas e adolescentes, na cidade, cujo relatério
foi divulgado, em 1998. Essa acao articulada com as organizacdes governamentais
e nao governamentais resultou no atendimento em sistema de rede composta por

entidades privadas e secretarias municipais de natureza publica além dos conselhos

" A coordenacdo do Férum Goiano tem como responsaveis a Secretaria de Cidadania e Trabalho,
Ministério Publico do Estado de Goias, Grupo Transas do Corpo e Centro de Estudo, Pesquisa e
Extenséo Aldeia Juvenil da Universidade Catolica de Goias.

® Registros sobre o Férum Goiano estio contidos em: SANTOS, Joseleno Vieira. A exploragdo sexual
comercial de adolescente na regidao metropolitana de Goidnia: um estudo de depoimento da CEl.
Dissertagao (Mestrado em Educacao Brasileira). Universidade federal de Goias, Goiania, 2002.
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tutelares e conselho municipal de direitos que formula politicas para o enfrentamento
de tal situacéao.

O fendmeno da violéncia sexual contra criancas e adolescentes, mais
especificamente o abuso sexual intrafamiliar cometido pela figura masculina contra
meninas, pde a questao de género atingindo todas as classes sociais independente
da faixa etaria, etnia, credo religioso e nacionalidade, solicitando por parte do Estado
e da sociedade a assuméncia enquanto politica publica e nao apenas de ambito
privado, interpessoal.

O presente tema mantido sob segredo, escondido “entre quatro
paredes”, no Brasil comeca a ser publicado, na década de 90, do século XX, dentro
de um contexto visto nas paginas anteriores, causando impactos em toda a
sociedade dado o crescente volume de denuncias. Tal violéncia ndo € possivel
precisar se aumentou, em numero, porque, no passado, denunciar nao era algo
comum ou se atualmente a visibilidade € maior, tendo como um dos motivos a
ampliagdo dos canais e registros de tal situacao.

E preciso ressaltar que o abuso sexual intrafamiliar ndo é um fato novo,
em nossa realidade, mas sua discussao no campo publico é recente e nessa direcao
0 que nos chama atencdo para este trabalho é o fato de que historicamente a
violéncia foi utilizada na construcdo de uma sociabilidade do género humano,
perpassando nesse processo a familia e a religido que conjunturalmente se modifica
mas se faz muito presente, na vida dos individuos. Sendo assim, é possivel
desvendar os mecanismos adotados pela religidao crista-ocidental, que contribuem
para manter o siléncio no abuso sexual?

A familia enquanto espaco mediador na socializacdo da crianca, de

ambito privado, mantida sob a aura do sagrado tem apontado praticas violentas
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principalmente contra a mulher e a crianga, sendo esta ultima alvo ainda maior pelo
poder do adulto atribuido em nossa cultura.

Concretamente, a crianca € a mulher foram postas em condi¢cdo de
inferioridade, facilitando a violéncia do homem sobre a mulher. Isso ndo se da ao
acaso, pois € preciso considerar as relacées macroestruturais que se fundam na
desigualdade social, na repressdo sexual, no patriarcalismo, no consumo, na
supremacia do mercado, da propriedade e no poder do adulto sobre a crianca.

No campo do sagrado, € preciso também considerar nossa heranca
cristd que pdée um modelo ideal de ser homem, mulher, crianca, hierarquizando e
atribuindo papéis a partir das figuras de José, Maria e Jesus cuja supremacia € de
Deus-Pai.

Compreendendo que esses elementos compdem a realidade, instala-
se uma légica onde o lugar em que a crianca-menina € colocada, torna-a mais
exposta a violéncia e a imposi¢ao da obediéncia, submissao e, em nome da sagrada
familia, para o bem de sua manutengdo muitas coisas a serem ditas devem ser
adormecidas pelo siléncio.

Trazer essa discussao, buscando contribuir na leitura do objeto é a
tarefa proposta, ardua pelas dimensdes postas na constru¢cao do género humano.

O tema do abuso sexual intrafamiliar cometido contra meninas nao é
facil de ser abordado, pois ndo existe explicagdo Unica para 0 mesmo: carrega
ambiglidades, polarizagdes, onde as varias teorias trazem abordagens sécio-
culturais, psicolégicas, econdmicas, ideolégicas que contribuem para compreender o
tema em sua complexidade.

Um elemento importante para investigar tal questdo é localizar tal

violéncia em um contexto histérico-estrutural que se expressa nas relacées sociais e
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interpessoais, atingindo a sexualidade das criangcas-meninas inseridas em um
contexto familiar, religioso num determinado Estado.

Retirar essa violéncia do espacgo privado para o publico implicou na
mobilizacdo da sociedade, enfatizando a discussdo sobre os direitos da infancia, no
horizonte dos direitos humanos, por tratar-se de violagcdo da crianca enquanto ser
em desenvolvimento.

Observa-se que a rede (Estado, familia, sociedade), que deveria
proteger a crianca, tem demonstrado fragilidades diante das inUmeras situagdes de

violéncia a que tem sido submetida a infancia. Segundo Leal (2002, p.24),

“Quando se trata da exploracéo sexual de criancas e adolescentes (violéncia
sexual), a questao da sexualidade se reveste da maior importancia para a discusséo
contemporénea, a medida que revela como este tema ainda se esconde atras de uma
concepcao repressora e moralista que sdo hegemonicas e se perpetuam através de
relacoes culturais de poder e forga, seja ho campo interpessoal, social e estrutural.
Essa contradicdo determina o olhar autoritario e totalitario da sociedade em relagéo
ao corpo, a sexualidade e ao desejo, o que impede a construcdo de uma sexualidade
como direito e fortalece as praticas sexuais violentas”.

Tais consideracbes atribuidas a exploracdo sexual também estao
presentes no abuso sexual, pois a hegemonia de uma concepcao perpassa as
relacdes intrafamiliares. E nessa direcdo que a religido enquanto universo simbélico
que compde o ethos dos seres humanos, imprime uma concep¢ao de mundo que se
verticaliza nas relagdes interpessoais.

Compreendendo que a religido cristd, em nossa sociedade, se faz
fortemente presente é que apontamos o seguinte problema: sendo que a
representacao de Deus desempenha um papel relevante no estabelecimento e na

regulacdo das relacbes sociais, que papel desempenha essa representacdo na

manutencao do siléncio sobre o abuso sexual intrafamiliar?
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Com tal indagacao, levanta-se a seguinte hipotese: a representagéo de
Deus-Pai, poderoso, misterioso, na religido € construida em consonancia com a
perspectiva dominante, onde a figura feminina fica submetida a masculina, a crianga

ao adulto, o que podera favorecer o siléncio pela crianca e pela mae.

Do campo da pesquisa: O Centro de Estudo, Pesquisa e Extensao Aldeia

Juvenil - CEPAJ

O referido Centro® é vinculado & Pré-Reitoria de Extensdo e Apoio
Estudantil - Proex, da Universidade Catélica de Goias, o qual comeca a ser gestado,
no ano de 1982, com o proposito de construir metodologias alternativas de trabalho
com criancas e adolescentes advindos das camadas populares priorizando, dado o
contexto da época, jovens “infratores”.

Tal iniciativa se deu por professores das areas de psicologia e
antropologia 0os quais com um grupo de alunos assumem a proposta na perspectiva
de contraposicao aos chamados modelos oficiais/governamentais de atendimento.

Diz Borges (2001, p.24),

“A proposta apresentada foi a de construir um espago laboratério, onde jovens
marginalizados e delinqlentes juvenis infratores e toxicbmanos pudessem participar
de uma comunidade organizada, dentro dos principios da cultura indigena, cabocla e
regional, vivendo em um local aberto, organizado comunitariamente. Portanto, a idéia
era de que os principios e valores dessas culturas contribuissem para vivéncias

terapéuticas, capazes de superar a condicao de marginalizagdo desses jovens”.

°0 registro histérico do Centro de Estudos, Pesquisa e Extensdo Aldeia Juvenil encontra-se em:
BORGES, Zélia Maria. Aldeia Juvenil: um olhar sobre sua histéria. In: SOUSA, Sénia M. G. (org.)
Inféncia, adolescéncia e familia. Goiania: Canone, 2001.
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Diante disto, em 1983, cria-se o Projeto Aldeia Juvenil — PAJ'®, que
durante sua trajetoéria, por compreender que seu vinculo académico tem como uma
das responsabilidades a producdo do conhecimento, foi modificando, a partir das
demandas postas pela realidade, o enfoque contido na problematica da infancia e
adolescéncia, preservando suas investigacoes e estudos no referido segmento.

Nesse sentido, tem sua histéria marcada por quatro fases: implantacao,
1983-1984; repropondo a Aldeia, 1984-1990; CEPAJ, 1990-1998 e violéncia contra
criancas e adolescentes, 1999 até a presente data.

Durante sua existéncia, 20 anos, o CEPAJ constituiu-se como campo
de estagio para os cursos de Servico Social, Psicologia, Pedagogia, Enfermagem e
Design, articulando a discussao sobre infancia e adolescéncia nos referidos
departamentos, continuamente organiza seminarios, participa de conferéncias,
debates, realiza cursos de capacitacdo para educadores de organizacdes
governamentais e nao governamentais, assume disciplinas em cursos de
especializacdo, compoe as instancias de formulacao de politicas publicas a infancia
e adolescéncia (Conselhos), fortalece e articula os processos politicos em defesa
dos direitos da crianca e do adolescente, desenvolve pesquisas'’, mantém vinculo
com segmentos organizados nos bairros circunvizinhos e 6rgao do poder judiciario e
realiza atendimento as criancas, adolescentes e familias, em situacao de violéncia
encaminhadas pelo Conselho tutelar centro-sul, Juizado da infancia e juventude,

Ministério Publico e escolas da regiao.

' Tem sua localizagdo na Chacara Sao José, hoje Campus |l da Universidade Catélica de Goias.

" Esta sendo realizada a pesquisa: Criando os filhos: a familia goianiense e elos parentais, iniciada
no ano 2000 em parceria com a Universidade Santa Ursula — RJ. A respeito da primeira fase da
pesquisa ver: SOUSA, Sbénia M. G.; RIZZINI, Irene. Desenhos de familia: Criando os filhos, a familia
goianiense e os elos parentais. Goiania: Canone, 2001.
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O CEPAJ, no curso de sua histéria, acumulou conhecimentos que em
consonancia aos desafios postos pela realidade, define como objetivos'® para
atender o fenbmeno da violéncia contra criangas e adolescentes:

e ser um centro dedicado ao estudo e a intervencao junto a infancia e a
adolescéncia das camadas populares, vitimas de violéncia fisica, sexual e
psicoldgica, permitindo a reflexdo conjunta dos profissionais interessados no
estudo e na compreensao dessa tematica;

e compreender a questdo da violéncia contra a crianca e o adolescente em
suas diferentes manifestacbes, desenvolvendo estudos e pesquisas nas
diversas areas do saber, com o propédsito de ampliar o conhecimento
existente, de subsidiar intervencdes e de colaborar com a proposicao de
politicas publicas voltadas para essa tematica;

e desenvolver metodologias de atendimento individual e grupal com familias,
criangas e adolescentes vitimas de violéncia;

e promover acdes de sensibilizacdo voltadas para publicos especificos, visando
a prevencao da violéncia contra criangas e adolescentes;

e desenvolver uma acgao sistematica e continua de capacitagdo para diversos
grupos que estudam e pesquisam e/ou atuam com criangas e adolescentes;

e constituir campo de estagio curricular e extra-curricular para os diversos
cursos da Universidade Catdlica de Goias;

e contribuir para a conquista da cidadania de criancas e adolescentes que
sofrem violéncia, em consonancia com os principios norteadores da politica

geral de estagio e extensdo da UCG e das suas finalidades comunitarias,

2 Para o conhecimento desse projeto ver: Proposta de atuagdo na problemética fisica, sexual e
psicoldgica contra a crianca e o adolescente. CEPAJ, Goiania, 1999, (Mimeo).
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expressas no estatuto da mantenedora da Universidade, em relacdo aos
segmentos especificos das criangas e adolescentes empobrecidas e as
familias desses grupos.
Tendo em vista a dimensdo técnico-operativa desses objetivos, o
CEPAJ, atualmente, esta estruturado em trés nucleos que se articulam e integram a
coordenacao geral dos trabalhos, sendo eles:

e Atendimento: tem suas acbes voltadas para atender criancas, adolescentes
de ambos o0s sexos, na faixa etaria de 4 a 17 anos, que vivenciam situacdes
de violéncia, residentes na regiao centro-sul de Goiania. Para tanto conta com
as areas de atendimento psicoterapico, pedagégico e comunitario (familias,
escolas, conselho tutelar e bairros);

e (Capacitagdo: desenvolve o trabalho de formagcdo continuada com
educadores, profissionais e alunos/estagiarios do CEPAJ e instituicbes
governamentais e nao governamentais de atendimento a infancia e
adolescéncia;

e Pesquisa; tem constituido em seu interior o Nucleo de Pesquisa Infancia,
Adolescéncia e Familia — NIAF, vinculado a Pré-Reitoria de Po6s Graduacao e
Pesquisa (Prope), da Universidade Catdlica de Goias.

Cabe ressaltar que o tema a que nos propusemos estudar,
apresentado neste trabalho, esta vinculado ao nucleo de atendimento do CEPAJ,

por compormos a equipe do mesmo.

Estrutura da dissertacao

Com o propdsito de discutir a tematica deste trabalho numa dimensao
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tedrico-metodoldgica, buscamos organizar nossa dissertacdo em trés capitulos
onde, no primeiro, abordamos o percurso metodoldgico da pesquisa. No segundo,
procuramos trazer o campo simbdlico na constituicdo da familia e da criancga,
localizadas em um contexto sécio-histérico permeado por uma concepgao de familia
organizada que culturalmente define o lugar do homem, da mulher e da crianca em
nossa sociedade.

Essa compreensao remete-nos para a discussao sobre violéncia, mais
especificamente no campo intrafamiliar e nesta o abuso sexual cometido pela figura
paterna contra meninas.

No terceiro capitulo, procuramos trazer alguns mitos presentes nas
religides cristds ocidentais (Deus, Maria e Jesus), a forma de insercdo deles em
nossa cultura, visando investigarmos sua contribuicio em manter o siléncio
encontrado no abuso sexual dada a distancia existente entre o ideal e real. Para
tanto, nos apoiamos em referenciais sociolégicos, antropolégicos e na andlise dos
conteldos advindos da pesquisa de campo.

Por ultimo, tecemos as consideracoes finais, tendo como marco a
sociabilidade burguesa e o campo religioso cristdo na formacéo cultural de nossa

sociedade e sua relacdo com o siléncio pactuado no abuso sexual intrafamiliar.



CAPITULO I

A CONSTRUCAO METODOLOGICA DA PESQUISA

“Deus é meu Pai, meu pai do céu. Ele
castiga, mas, quando a gente passa dos limites ele

castiga forte. Nao pode desobedecer” (crianga C).

A presente pesquisa que tem como objetivo buscar compreender se a
figura de Deus presente nas criangas atendidas, no Centro de Estudo, Pesquisa e
Extensdo Aldeia Juvenil — CEPAJ, tem contribuido na manutencdo do siléncio
encontrado no abuso sexual cometido por pais contra filhas, faz parte de uma
discussao sobre o0 abuso sexual intrafamiliar ocorrido em criangas do sexo feminino,
na faixa etaria de 6 a 11 anos, tendo como agressor a figura paterna ou o adulto que
ocupa essa funcdo. Tem como questao central compreender a tendéncia da religiao
em manter ou romper o siléncio que ai se instala a partir da figura de Deus-Pai.

A decisdo metodolégica dessa pesquisa trouxe-nos, a principio,
questionamentos sobre a originalidade e pertinéncia do tema bem como o alcance

de sua sistematizagdo enquanto contributo ao processo de compreenséao do objeto.
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Diante disso, procuramos discutir com profissionais da é&rea, professores e 0
orientador oportunidade em que reunimos reflexdes importantes para prosseguirmos
nosso trabalho.

E importante ressaltar que se compreende por metodologia, “o estudo
dos principios e dos métodos de pesquisa” (Laville, Dione, 1999, p.13), onde a
ciéncia busca encontrar ndo apenas a explicagdo mas o principio que a fundamenta.
Requer, para tanto, a apreensdo do movimento da realidade, onde sujeito e objeto
se colocam numa relagao de conhecimento cuja historicidade revela a complexidade
das relacées humanas que se articulam, em varios niveis de interdependéncia entre
si. Nesse sentido, sdo as diferentes determinacdes que vao constituir as pessoas e,
portanto, os sentidos e significados produzidos e reproduzidos nas relagdes sociais.

A escolha dessa abordagem para pesquisar tal objeto de estudo se faz
por entendermos que o abuso sexual, em criangas, vem ocorrendo ao longo da
histéria e uma das mediacbes que ai se pdem enquanto regulacao diz respeito ao
campo simbdlico. Por isso, percebemos que essa especificidade € uma maneira de
aproximacéao do objeto.

Considera-se, na pesquisa, a crianga na sua singularidade, inserida
numa dada estrutura, buscando a partir dela, dando-lhe voz, ouvidos e
reconhecendo seu testemunho como confiavel, compreender como 0s componentes
de uma dada situacdo, no caso o0 abuso sexual, se inter-relacionam, no contexto
Deus-Pai e figura paterna.

Entende-se aqui que por ser a realidade um processo em construcao, o
pesquisador participa dela numa perspectiva histérica onde os dados advém da

interacdo com as meninas de maneira a possibilitar o desvelamento das questdes



25

ocultas a partir do movimento que ultrapassa a aparéncia e vai na direcdo da
esséncia.

Em se tratando do abuso sexual, o siléncio é um dado que pede o
reconhecimento de suas manifestagcbes e, para tanto, € importante que o
pesquisador tenha aproximacdo com as criangas pesquisadas no sentido de reunir
elementos que compdem o universo das meninas que vivenciaram tal situacao de
Pvioléncia, visando estreitar o dialogo entre teoria e realidade, no sentido de
aprofundar o conhecimento sobre o objeto.

Requer, assim, considerar que a crianca detém um saber, uma
explicacdo e uma interpretacdo que a qualifica como pessoa singular, concebendo-a
numa outra direcéo.

Segundo Galzerani (2002, p.64), é preciso

“

. alterar imagens de infancia construidas desde Platdo até nossos dias;
imagens que acabam por localizar a crianca seja como territério do pecado, como
ente a ser moralizado, seja como elemento naturalmente maravilhoso, /dcus da

verdade, do paraiso, da ingenuidade”.

Compreender a crianca-menina, em suas situacbes cotidianas,
buscando apreender sua complexidade através de suas varias manifestagdes pde a
necessidade de instrumentais que elucidem e subsidiem a explicacdo das relagcdes
contidas no objeto.

Nessa direcdo, na fase exploratéria, foram selecionadas bibliografias
para mapeamento das concepgdes tedricas sobre violéncia sexual, sociologia da
religido, género, infancia e familia, considerando os recortes epistemoldgicos dos
diversos autores, buscando clarear e ampliar as consideragdes acerca do objeto

aqui estudado.
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O trabalho de campo foi realizado, no Centro de Estudo, Pesquisa e
Extensdo Aldeia Juvenil — CEPAJ, com meninas de 6 a 11 anos, sexualmente
abusadas pela figura paterna. Foi considerada, no universo pesquisado a faixa etaria
das criangcas que ja participam do CEPAJ, ou seja, se a crianga tem 6 anos €
possivel que o abuso tenha ocorrido numa faixa etaria anterior, significando que a
idade em que vivenciou tal violéncia ndo foi a determinante deste estudo, pois
computou-se o tempo necessario da crianga em se aproximar e se vincular ao
CEPAJ. A partir de tal definicdo valemo-nos do levantamento' disponibilizado, no
CEPAJ, observando o critério do abuso sexual pela figura paterna.

Cabe ressaltar que a proposta desta pesquisa foi apresentada e
discutida com a equipe técnica do CEPAJ, oportunidade em que recebemos
contribuicdes significativas em relagdo aos procedimentos metodolégicos da
investigacao.

Tomamos a decisdo de realiza-la em trés momentos:

Primeiro:
e mapeamento das criancas por faixa etaria cujo abuso sexual foi cometido pela
figura paterna ou que exercia este papel;
e amostra aleatéria de uma crianca, em cada faixa etaria, totalizando o nimero
de seis meninas;
e visitas domiciliares aos responsaveis pelas meninas para informa-los sobre a

pesquisa, 0 anonimato e a autorizacao para realiza-la;

'3 | evantamento de dados sobre as criancas é relativo ao ano de 2002 sendo feito pelas psicologas
integrantes da equipe técnica do CEPAJ, Maria Luiza Moura e Ménica Barcellos Café, para fins de
estudos no Mestrado em Psicologia da Universidade Catolica de Goids e em Educagao Brasileira Na
Universidade Federal de Goids no ano de 2003.
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e encontro da pesquisadora com cada uma das criancas para dialogo sobre a
pesquisa;
e encaminhamento da pesquisa e documentos necessarios ao comité de ética

da Pré-Reitoria de P6s Graduacgao e Pesquisa da UCG.

Segundo:

e Encontro da pesquisadora com cada crianga para producao de desenhos. Foi
solicitado que desenhassem Deus, Deus e a familia da crianga e Deus e a
crianca. Em seguida perguntamos se gostaria de dizer algo sobre as
producdes e se poderiamos gravar as falas.

e Transcricdo das fitas gravadas, associando as falas a cada desenho para
analise. Os desenhos e as falas receberam uma letra, 0 mesmo atribuido a

cada menina com o propdsito de assegurar o anonimato.

Terceiro:
e Tratamento do material e discussao do mesmo com técnicos que atendem as
criancas no CEPAJ, ampliando a andlise.

A decisdao em trabalharmos com desenhos e a expressdo oral das
criancas sobre os mesmos se deu por compreendermos que estes proporcionam
uma abordagem ludica, onde a crianca tem liberdade de manifestar sentimentos e
percepcdes sobre o0 tema posto. Tivemos como preocupacgao evitar que as meninas
retornassem diretamente as marcas do abuso sexual.

Valemo-nos de materiais tais como: lapis coloridos, preto n.? 2, folhas
brancas e do espaco fisico da biblioteca infanto-juvenil do CEPAJ, onde

rotineiramente participam de atividades pedagdgicas. Observamos que as criancas
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no momento em que faziam os desenhos ja teciam alguns comentarios que também
foram registrados pela pesquisadora.

Quinteiro (2002), em seu texto “Infancia e educagéao no Brasil”, discute
metodologicamente pesquisas com a infancia, procurando compreender a
concepcao de tal segmento sobre o mundo. Recomenda, para tanto, o
“descentramento do olhar do adulto como condicdo essencial para perceber a
crianga” (p.29) e reconhece nao ser uma tarefa facil por se tratar de um “campo de
pesquisa em construcao, sujeito ainda a muitos equivocos e ambiguidades, tanto no
que tange a definicdo dos procedimentos de pesquisa quanto a analise de dados”
(p.29).

Procuramos, assim, contribuir com esse processo de construcao
trazendo a prépria crianca para o universo que lhe diz respeito, buscando
referenciais nas ciéncias sociais que possam interpretar o conteido advindo delas,
tendo presente o contexto em que vivem e que estas expressam uma concepgao
sobre Deus.

Durante o trabalho com as criancas tivemos presente a histéria familiar
delas, reunindo elementos que compdem seus contextos o que possibilitou uma
maior analise das producdées e uma contribuicdo no sentido de apreender as
mediagdes existentes entre a divindade Deus-Pai e o siléncio do abuso sexual a
partir de um percurso que pudesse revelar a l6gica presente no campo simbdlico e

0S mecanismos que contribuem para silenciar a crianca.

1.1. O significado de Deus em meninas abusadas sexualmente pela figura
paterna

A concepcéo de infancia construida historicamente se pde numa rede

de dominacdo, tendo como contraposicdo sua potencialidade como sujeito,
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tendéncia esta que ainda hoje se faz presente em nossa cultura. Se nos diferentes
momentos conjunturais de nossa sociedade a crianga tida como pecado, ora como
forca de salvagdo, na sociabilidade burguesa, onde o individualismo, a
individualidade é uma marca constante nas relagées do género humano, a crianca
enquanto ser em formacdo torna-se o “outro”, tendo-se ai a dificuldade em
reconhecé-la como ser capaz.

E possivel observar que as manifestagdes advindas das criangas sdo
pouco ou quase nunca consideradas pelos adultos e até suas “curiosidades” sao,
na maioria das vezes, sufocadas e reprimidas, fato este que deve ser computado
pelos pesquisadores porque vai indicar a necessidade de um relacionamento
préximo, construido na liberdade de expressao, confiabilidade e respeito.

Segundo Demartini (2002, p.10),

“Desde o periodo em que Florestan Fernandes (1979) fez aquele estudo
classico sobre as trocinhas, naquela nota de rodapé metodoldgica que ele coloca, ele
chama a atencao para a importancia que representou, para ele, poder ter acesso a
observagao e intercambio com as criancas. Nao s ouvir as criticas das criancas as
observagdes que ele fazia. Naquela época, ele ja recorria as criticas das criancas
sobre aquilo que ele estava refletindo. Nés usamos pouco as falas das criancas e

menos ainda as criticas das criangas”.

Compreendendo que essa situacdo esta posta, quando se trata do
abuso sexual nao é diferente, pelo contrario, a tendéncia é, na maioria das vezes,
nao “dar ouvidos” ou repreendé-la, deixando como possibilidade Unica calar-se.

Romper e insistir na revelacao € um caminho arduo para a crianca pois
implica por parte dos adultos reconhecerem que a familia, a casa, ndo é sé espaco
de “amor”, mas de poder, dominagao instalado no mundo privado que se publiciza. E
o desmoronamento do ideal roméntico para o real, onde os valores culturais, afetivos

sofrem um abalo pelo ndo reconhecimento da criangca como suijeito.
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Ha que se considerar ainda que a maioria dos adultos culpabilizam a
menina por tal violéncia (assanhada, curiosa, provocante), desconsiderando, entao,
sua condigdo de anjo e inocente proposta no campo sagrado. Observa-se que ao
atribuir essas qualidades a crianga, € retirada a dimensao histérica que lhe confere
condicdes concretas de ser enquanto tal, depositando no patamar individual ou no
ideal uma forma de ser e existir.

Admitindo que a crianga expressa seu pensamento, suas acdes e
estabelece suas relacées embasadas numa cultura e que o campo religioso assume
importancia, nesse contexto, tendo como personagem suprema Deus, é que

procuramos compreender os elementos de confluéncia na figura do pai.

1.2. As meninas em questao

Trata-se de seis criangcas advindas de constituicbes familiares
diferentes, historias de vida singulares, todas abusadas sexualmente por adultos
com o0s quais estabeleceram vinculos paternos. Segue abaixo um breve histérico
familiar.

Crianca A, 6 anos, foi encaminhada ao CEPAJ pelo Conselho Tutelar
Centro-Sul; freqlienta a fase de educacao infantil em uma escola publica; reside com
a avdé materna, tem duas irmas e um irmdo de pais diferentes; a irma mais velha
mora com o pai em outro Estado e os outros dois com a mae e o padrasto. O abuso
sexual ocorreu quando a crianga tinha trés anos, sendo o agressor a pessoa que
esta atualmente na companhia da mae de A. Nessa época, a irma da crianca A, que

tinha seis meses também foi abusada. A mae da crianca A aos trés anos foi abusada
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sexualmente pelo avé paterno. Os comportamentos apresentados por A foram de
medo, inseguranca, agressividade, choro e insénia.

Crianca B, 7 anos, encaminhada pela Secretaria Municipal de Saude
de Goiénia; cursa a 12 série do ensino fundamental; mora com a avé materna, a mae
e uma irma mais nova. O pai e a mae sao separados. B, sofreu abuso sexual aos
trés anos de idade pelo avdé paterno. Apresentou as seguintes atitudes:
agressividade, choro frequiente, irritabilidade, pesadelos e gritos durante o sono.

Crianca C, 8 anos, encaminhada pelo Conselho Tutelar Centro-Sul;
cursa a 22 série do ensino fundamental em escola publica; mora com a mae e trés
irmaos sendo um do sexo masculino e dois do sexo feminino. A mée de C residia e
trabalhava como empregada doméstica, em outro Estado, quando foi abusada
sexualmente pelo filho dos patrdes. Casa-se com outra pessoa, nascendo dessa
unido dois filhos. Separou-se, veio para Goidnia com os filhos, ocasiao em que
trabalhou como “garota de programa”. Envolveu-se em um segundo relacionamento
cujo parceiro era portador do virus HIV, nascendo a crianca, em pauta. O
companheiro morre. A maée de C muda para uma cidade do interior de Goias,
envolve-se no terceiro relacionamento, tendo o quarto filho. Este companheiro
abusou das trés meninas. Com a revelacao do abuso sexual pelas meninas, a mae
se separa e retorna para Goiania. Conhece o quarto companheiro, passa a morar
com ele e o relacionamento se dissolve quando descobre que esse parceiro também
estava abusando da crianga C. O primeiro abuso sexual de C ocorreu quando tinha
trés anos e seu comportamento era de choro, insénia e apego excessivo a mae.

Crianca D, 9 anos, encaminhada pelo Conselho Tutelar Centro-Sul;
freqlienta a 3% série do ensino fundamental, em escola publica; reside com a mae e

uma irma mais velha. A mae de D casou-se aos 18 anos e dessa uniao nasceu a
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filha mais velha. Viveu com esse companheiro um ano e separou-se. Constitui o
segundo relacionamento, convivendo por seis anos, periodo em que nasceu a
crianca D. O pai de D rejeitou a gravidez e quando alcoolizado agredia a
companheira. Abusou sexualmente da enteada e da filha, a época com seis anos.
Apés a revelacao feita pelas filhas, a mae deixa o companheiro, passa a morar com
um dos irmaos até reunir condicbes para manter sua casa. O pai de D foi
assassinado em outra cidade. As atitudes manifestadas por D foram de
agressividade, gritos, autoritarismo. A mae de D também foi abusada sexualmente
na infancia.

Crianca E, 10 anos, encaminhada pelo Conselho Tutelar Centro-Sul;
cursa a 3% série do ensino fundamental, em escola publica; reside com a mae, o
padrasto e trés irmas. Aos treze anos a mae de E foi morar com o primeiro
companheiro (pai das quatro filhas) e aos catorze anos teve a primeira filha. O
companheiro queria um filho e sempre que nasciam as filhas agredia a mae. Quando
a crianca D tinha um ano e meio ocorre a separacao do casal e as filhas ficam na
companhia paterna e este pai frequentemente cometia violéncia fisica contra elas.
As criancas moravam proximas dos avés paternos que “auxiliavam” nos cuidados
das netas. O pai contraiu novo relacionamento e entregou as filhas a ex-
companheira ha dois anos. Na companhia da mae e da avé materna, revelam o
abuso sexual a que foram submetidas pelo avd paterno e por um vizinho desde que
tinha quatro anos de idade. Os comportamentos apresentados por E foram de
agressividade, inquietacao, isolamento e medo por homens adultos.

Crianca F, 11 anos, encaminhada pelo Conselho Tutelar Centro-Sul;
cursa a 4% série do ensino fundamental; mora com a mée, uma irma mais velha e

um irmao mais novo. A mae foi cuidada por uma familia substituta, teve trés filhos
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advindos de relacionamentos diferentes. Apds o nascimento dos filhos a méae
envolveu-se com um vizinho o qual cometeu abuso sexual contra as duas meninas,
sendo que F tinha seis anos. A avé materna (substituta) traz a mae e as criangas
para sua companhia ocasiao em que solicita ao Juizado da Infancia e da Juventude
que as criangas possam ser abrigadas em uma instituicdo por medida de protecéo,
sendo o pedido aceito. Apés um ano as criangas retornam para a companhia da
mae, permanecendo até a presente data. F apresentou dificil contato com a

realidade, desavencas frequentes com os irmaos e inquietacao.

1.3. Deus nas falas e nos desenhos das meninas

Os regqistros apresentados a seguir tiveram duas preocupacdes que
dizem respeito a inscricao das préprias criangcas, em suas vivéncias, e a outra, em
compreendé-las como produtoras de significado e nao apenas receptoras do que €
produzido.

Compreende-se por significado a légica interna do processo que pode
ser entendido como real, como transformacdo, diferentemente da ficcdo e da
aparéncia. Assim, os desenhos e as falas ndo devem ser analisados como
expressao do real, em si mesmo, mas como meio de apreender o processo de
construcao social da figura de pai.

As producOes das criangas encontradas neste trabalho podem se
constituir em analise para outras areas do saber pois a énfase dada pela
pesquisadora € a de compreender como a légica do processo simbdlico traz o
siléncio no abuso sexual.

Segundo Gobbi (2002, p.83),
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“Essa forma de trabalho pode ser percebida como aparente semelhanca e
ressonancia com os estudos da psicologia do desenvolvimento e psicologia infantil.
Contudo, essas areas tém em sua forma de abordagem certos limites que caminham
para encontrar as fases do desenvolvimento psiquico e cognitivo das criangas para
um trabalho terapéutico posteriormente, o que ndo é a busca quando temos como

interlocutores o instrumental tedrico oferecido pelas ciéncias sociais e histéria”.

Cabe ressaltar que o material das seis meninas foi agrupado em trés
momentos: Deus; Deus e a crianga; Deus e a familia, como proposta de estudo cujo

cuidado foi ndo fragmenta-lo, mas vé-lo no todo.

1.3.1. Em Deus, o Pai

A compreensdo cristd de Deus como divindade suprema esta
intimamente ligada a sua condicdo de perfeicdo, poder absoluto, sagrado e,
portanto, capaz de conduzir poder para as pessoas. Tais atributos possibilitam a
submissdo aos preceitos divinos uma vez que, Deus traz a salvagao cuja conquista
implica em percorrer um modo de ser. Permeia a relagdo com o ser supremo a
nocao de mistério ou seja, algo que ndo € possivel prever, explicar e que pode
surpreender.

Conforme Otto (1985, p.30), “... aquilo que nos é estranho e
surpreende, o que esta fora do dominio das coisas habituais, compreensiveis, bem
conhecidas e portanto familiares; é aquilo que se opbde a ordem conhecida das
coisas e, por isso mesmo, nos enche de surpresa e nos paralisa”.

O sobrenatural que carrega em si o mistério provoca um
aprisionamento visto que, seu poder esta para além da realidade dos humanos e

portanto, os sentimentos de medo e inseguranca passam a ronda-los. Por outro
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lado, esse mesmo sobrenatural desperta para a protecdo e para o fascinio do
mundo transcendental, instalando, nesse contexto, o temor e a atracao.

A relagéo bipolar cotidiana na divindade pode ser vista nos desenhos
(a seqguir) e nas expressdes orais das crian¢as pesquisadas, pois ocupa um patamar
superior, de grandeza, uma base. Assume tracos fisicos humanos e se diferencia
pela potencialidade.

Dizem as criancas ao olharem para seus desenhos:

Crianca A,
“Deus tem cabeca, olho, tem tudo igual a gente mas ele € mais diferente
porque ele é santo. Eu ndo tenho medo de Deus mas ele castiga. Quando alguém faz

uma coisa de mal ele castiga e nao leva para o céu. Deu € meu pai”.

'De,dﬁ




Crianca B,

36

“Deus parece um anjo. Ele é muito bonito e muito charmoso. Entdo Deus é
bom e ajuda as pessoas que esta acontecendo coisa ruim com elas. Eu ndo tenho
medo de Deus. Deus castiga quem é teimoso, quem € mau. Eu sou teimosa mas eu
gosto de Deus. Eu tenho medo do castigo de Deus mas eu ndo sou mau com Deus.
Eu gosto de Deus mas um dia vou aparecer no céu e vou conhecer Deus muito mais
direito. Deus € como pai para mim. Eu s6 nao gosto do filho dele que ta 14 embaixo
ele tinha que ser bom, muito bom com Deus. O filho dele que ta 1a embaixo é ruim.
Deus parece meu pai, mas ele ndo é, mas quando eu chegar la no céu um dia ele vai

ser meu pai. Quando eu morrer vou levar isso aqui (desenho) para ele”.

e




Crianca C,

37

“Deus esta sozinho no céu abengoando os passaros. Ele é transparente, é
muito, muito bom. Tem cabelo comprido, tem uma asa muito grande e vestido que
antigamente usava. Deus é meu pai, meu pai do céu. Ele castiga, mas, quando a
gente passa dos limites ele castiga forte. Nao pode desobedecer. O castigo dele é
tipo assim: queremos, queremos uma coisa mas ele ndo deixa acontecer”.
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Crianca D,

“Esse daqui é Deus que ta alegre porque a crianga ao invés de ta roubando ela
ta na escola obedecendo o papai e a mamae. Ele tem cabelo comprido até no ombro,
tem barba, bigode, o cabelo dele é preto, ele é branco e tem um coracao mole, nao
tem um coracao duro. Nao tenho medo de Deus, ele castiga. Se gente grande mata
uma pessoa quando morrer vai para o céu, mas, quando vai entrar no céu, Deus
manda para o inferno e 14 ele é queimado. Quero falar pra todas as crianc¢as do Brasil
que nao pode desobedecer 0 papai, a mamae, principalmente os idosos”.
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Crianca E,

“Esse aqui & Deus. Ele ta triste. A cruz déi. Ele é do céu. Eu nio vi ele. E de
vestido e cabelo grande. Eu ndo tenho medo dele. Ele ajuda a gente quando fazemos
coisa errada, mas também acho que ele castiga. Deus ajuda a gente quando alguma
coisa esta dificil, quando briga ele ajuda. Ele é meu pai”.




Crianca F,
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“Esse aqui é Deus. Ele ensina as coisas que ajuda nds, sé ele que pode fazer
as coisas mais ninguém. Deus é poderoso, muda a nossa vida. Ele ndo é igual o
demédnio. Ele é salvador e ta acima de nés e pode fazer as coisas por nés: se ta
faltando comida em casa ele pode fazer é sé vocé crer. Se nés quiser aceitar ele nos
aceita senao ele sai. Eu ndo tenho medo de Deus e Deus ndo castiga. Deus é meu

salvador”.




41

Observa-se que o lugar ocupado por Deus nas meninas é de protecao,
de acolhimento mas também, de castigo. Isso fica condicionado ao “ser boa menina”
ou nao, fato este que exige obediéncia e submissédo ao adulto dada a hierarquia que
se estabelece: Deus-adulto-crianga onde quem detém o saber sobre certo-errado se
da na mesma ordem. Afastar-se de Deus, do adulto implica na aproximagao do mal.

Outra consideracado importante é a separacgao feita entre “em cima e
embaixo” onde o primeiro traz a promessa de tudo ser bom e o segundo trata-se do
que é ruim.

Ainda, nesse sentido, alguns desenhos trazem Deus como uma
imagem feminina, indicando que a salvacao é feita pela mulher e nao pela figura
masculina. Isso aponta para o modelo patriarcal do campo simbdlico onde a mae
tem como papel a ternura, o amor infinito e, portanto, a protecéo, enquanto o pai tem
o poder de repreensdao. Essa mesma l6gica é encontrada nas sociedades cujos
modelos sédo patriarcais.

Nos depoimentos, Deus simboliza o pai cujo valor estd na sua
grandeza pelo poder que detém, papel este que o pde em um lugar comum, pelas
criancas pesquisadas. Ao associarem Deus, como Pai, enquanto expressao
simbdlica, é possivel que a figura paterna esteja revestida, em nossa cultura, de um
cédigo que perpetua o poder.

A relacado protecéo-castigo presente, na fala das meninas, como algo
inerente a figura de Deus, no abuso sexual a que sdo submetidas, o pai também se
pde, nessa direcdo, visto que, para seduzi-las demonstra excesso de cuidados
(protecao) para que a violéncia fique silenciada (castigo). “Eu tenho medo do castigo

de Deus mas eu ndo sou mau com Deus” (crianca B).



42

Cabe também evidenciar que a consideragdo de Deus como salvador,
(crianga F), traz a compreenséo de que Ele age em relagéo a ela e, sendo assim, as
solugdes do reino humano ficam remetidas para o campo transcendental, podendo
ocasionar o conformismo de uma situagdo, no caso, o abuso, que se coloca em
compasso de espera prorrogando o siléncio instalado.

Segundo Otto (1985, p.158), “o0 evangelho repousa na espera da
redencdo que Deus realizara a seu tempo e que deve ser, desde agora,
experimentada. Ele repousa nesta espera na medida em que € a promessa do reino
de Deus”.

Diante do exposto, a vinculacdo Deus-Pai pode se dar também no pai-
deus revestido de um poder que dificilmente é contestado, pois amedronta e provoca

uma privacao: a de falar.

1.3.2. Eu e Deus

A crianca enquanto ser indefeso, dependente é associada as
condicoes de inferioridade e, portanto, tratada como apéndice do mundo adulto. Sua
maneira de pensar e de ser é quase sempre desprezada, pouco considerada,
sendo-lhe reservada a imposicao, o ajustamento e a doutrinacao.

Tal compreensdao sobre a crianca, ainda hegeménica, em nossa
sociedade, é um dos fatores impeditivos de vé-la como capaz de participar, de
entender o mundo, de dialogar e com possibilidades de questionar normas
estabelecidas. E rotineiro os adultos dizerem entre si: “que atitude infantil” quando se
encontram em situagdes embaracosas cujas respostas fogem aos padrdes

determinados/esperados numa cultura. E possivel ver nessa expressdo para onde o
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infantil, a infancia é remetida ou seja, para uma condi¢cao de objeto e no caso das
meninas abusadas sexualmente, objeto de desejo.

Nesse sentido, o siléncio que se imprime a menina pela figura paterna
e muitas vezes pela familia traduz-se numa omissdo que acaba por manter e
reproduzir o abuso sexual.

As autoras Mattos e Miyhara (2002), afirmam que a sindrome do
segredo é determinada por:

o ameagas que o agressor faz a criangca onde os elementos de
submissao, medo e identificacdo com o0 mesmo levam-na a sentir-
se culpada, ansiosa e nao confiante em seus proprios
sentimentos;

o mecanismos de anulacdo do abuso ou seja, apos o0 ato o adulto e
a crianga estabelecem um corte na realidade como se ndo tivesse
acontecido.

Para as citadas pesquisadoras o abuso sexual “ndo cria primariamente
uma experiéncia prazeirosa, mas serve de alivio de tensdo e é um processo
conduzido pela compulsao a repeticao” (p.80).

O siléncio por parte da crianca advém também pelo medo de provocar
a separacao familiar, decepcionar a mae, de ser culpada pela prisdao da figura
paterna, de ser morta pelo mesmo ou receber outras agressdes e provocar a morte
do agressor.

Tomando tais elementos somados a figura de Deus tido como Pai cujas
consideracdes sao tecidas, no decorrer deste trabalho, observa-se que a menina
permanece no siléncio por nado ter alternativa pois que, sua liberdade e

individualidade ficam submetidas a condi¢cées perversas que nao lhe oportunizam
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escolhas, instalando ainda, em sua vida, dificuldade em se deslocar de si para se
reconhecer no outro enquanto género humano situado historicamente.

Perpassam, nesse contexto, sentimentos de abandono, de estar
sozinha, “sem saida”, pela complexidade da situagdo. O desgaste da figura paterna
na menina é algo a se considerar e, Deus-Pai como santidade pode contribuir para
uma idealizacéo de pai que se esgarcou pela relacdo abusiva.

Depoimentos e desenhos (abaixo) apontam para isso e expressam
ainda o forte interesse de estarem com o pai ndo abusivo, mas o pai com as

qualidades divinas.

Crianca A,

“Aqui Deus esta perto de mim me dando a mao”.
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Crianca B,
“Essa sou eu que t6 aqui no céu com Deus de méao dada. Todo o sol e a nuvem

estd me vendo. Eles estao felizes”.
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Crianca C,

“Esse daqui € Deus pegando e me dando a mao”.
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Crianca D,

47

“Aqui é eu e papai do céu que é Deus. Ele ta falando assim que quando a
gente faz um pecado tem sempre que falar para ele. Quando Deus faz alguma coisa
a gente tem que agradecer. Se faltar pao tem que falar: eu agradeco por tudo mas
por favor manda alguma coisa, algum dinheiro pra comprar um lanchinho para o café
da manha que nés tamo precisando muito e quando vocé nao gosta de alguma coisa

”

deve agradecer ao Pai do céu que vocé tem essa comida”.
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Crianca E,

48

“Esse é Deus, eu e a casa. Ele td4 segurando a minha mao. Ele ta alegre. Eu

achei meu desenho bonito. Esse € um coragao e ta perto de mim”.
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Crianca F,
“Aqui t4 eu e Deus. Ele ta pedindo pra mim ficar do lado dele e que eu nao

posso desobedecer meu pai, minha mée nem meu irmao e que eu ndo posso brigar

nem bater nas pessoas”.

G
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As meninas trazem muitos elementos, mas alguns sdo comuns como:
a necessidade de protecao, a relagdo de passividade, o desejo de estar com o pai, 0
unico capaz de oferecer uma base de atitudes de agradecimentos. Nota-se ainda
que esses desenhos mostram uma outra possibilidade (desenho colorido,
expressoes alegres) ao se igualarem a Deus (perto) como forma de aproximacao,
numa relagdo mais equilibrada mas nao plena.

Vé-se, aqui, Deus-Pai e a figura paterna, em um movimento onde
elementos de um transitam para o outro numa relacdo marcadamente protetiva e
punitiva, verticalizada e nesse processo as meninas apontam pela idealizacdo, como
querem e como gostariam que fosse o pai. Dizem de uma relacdo, adulto-masculino-

crianca, vivenciada onde pde-se a critica ao apontar o devir.

1.3.3. Deus e a familia

A divindade suprema, Deus, adquire importancia fundamental enquanto
mediacado na familia dada a sua condicao sagrada, capaz de oferecer por meios
simbdlicos orientacdes para convivéncia entre seus integrantes.

Para tanto, a circunstancia em ser feliz esta quase sempre associada a
participacao religiosa onde Deus € o conforto e a forca para superacdo das
dificuldades cotidianas, dentre elas, as que ameagam a harmonia do lar. Também
aqui, Deus tem um papel mediador, enquanto possibilidade de prover o bem estar
espiritual a familia. A adesao familiar a religiao constitui-se, portanto, numa forca
para acomodar as relagdes interpessoais, conformar os papéis estabelecidos e
orientar a estrutura desse grupo a partir dos parametros contidos numa determinada

doutrina.
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Machado (1996), em sua obra “Carismaticos e pentecostais: uma
adesdo religiosa na vida familiar’, observa que ocorre uma modificacao
comportamental no homem em relagdo ao alcoolismo, prostituicdo, violéncia e na
mulher, na medida em que reforca atitudes de abnegagédo e os valores morais da
familia. Ressalta o elemento da “endemonizacdo” nos pentecostais para explicar
desvios de uma ordem vigente, “os pentecostais em geral interpretam os
comportamentos desviantes (traicdo, agressao fisica, alcoolismo e outros vicios)
como sintomas de uma crise espiritual” (p.109).

Em se tratando do abuso sexual intrafamiliar tem como uma das
interpretacoes, atitudes ligadas a “tentacao”, ao diabdlico onde a resolucao deixa de
estar na vida terrena para se localizar na disputa Deus-Satanas. Explicacoes dessa
ordem velam a violéncia presente no campo social, tendo uma de suas expressdes a
criangca-menina.

Ao estabelecer a guerra, no campo simbdlico, bem-mal, percebe-se
uma relacdo na familia que se constr6i revestida nesses parametros, onde a
aproximagcao com Deus indica o afastamento do diabdlico. Assim, a figura paterna
que comete o abuso tem sua imagem vinculada ao mal e Deus considerado Pai,
simbolicamente, ocupa esse lugar ndo s6 na crianga, mas na familia. Parece-nos
que nessa mudanca de lugares a figura paterna fica subsumida a figura de Deus-
Pai, minimizando o vazio do pai terreno. Mesmo que isso ocorra observa-se que as
meninas almejam o pai revestido dos elementos divinos. E como se isso estivesse
invertido.

Os desenhos e depoimentos das meninas mostram constituicbes

familiares diferenciadas e o lugar ocupado por Deus. Ao remeté-los a histéria de vida
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de cada uma delas é possivel compreender porque posicionam Deus em lugares
diferenciados.

Crianca A,

“Amo minha familia e Deus”.

A exclui de seu desenho as figuras masculinas do padrasto e do irmao
mais novo, registrando as figuras femininas e Deus como masculino no alto,
mantendo distancia delas e protegendo-as. A familia para ela aparece de forma

idealizada.
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Crianca B,
“Esse desenho é a familia de Deus que fica la no céu. Eu vou conhecer essa

familia um dia”.

Em seu desenho, B traz a familia que ela idealiza, substituindo a avo
materna presente em sua vida pelo pai, na figura de Deus. A familia aparece

sorrindo.



para C.
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Crianca C,

“Esse é Deus e minha familia (cita a mae e o nome das irmas e do irmao).
Minha familia € muito legal, muito boa e eu agradeco a Deus”.

A imagem feminina de Deus

mostra que a salvagdo esta na

mulher
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Crianca D,
“Aqui é eu, minha irm&, papai do céu meu Deus, minha mae e meu padrasto.

Deus falou assim: Vamo se arruma pra ir na igreja porque hoje vai té uma festa por

causa que as criancas nao ta fazendo mal e nem o errado, ta4 fazendo certo”.

Essa crianca mostra a imposicao de um discurso sobre Deus que nao
Ilhe é préprio. Deus é posto ao meio, fazendo a ligacao familiar porque é pelo viés

religioso que tem se dado a conexao no sistema parental.
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Crianca E,

“Esse é Deus, a gente e minha familia. Ele t& achando bom porque nossa

familia ta unida. Ele t& alegre”.
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A menina, E, desenha Deus no mesmo plano que ela e as irmas,

separando a mae e o padrasto desse espaco. Mostra que para ela protecéo esta em

Deus e nas irmas e nao na relacdo paterna e materna, revelando o que ocorre em

sua vida ou seja, se organiza com as irmas para sobreviver.
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Crianca F,

“Aqui t& minha familia toda unida e Deus abengoando minha familia. Minha
familia ta em paz e alegria. Eu gosto muito da minha familia mas é que minha familia

fica s6 brigando. Minha mae bate na minha irma porque ela teima e nao obedece.
Minha familia sei |a... s6 sabe brigar”.
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O desenho de F mostra a hierarquia familiar e Deus, pintado na cor

branca, é posto em outro lugar, fora da familia. “Ele é salvador e ta acima de nos”.

Em sua fala diz como é a familia e como gostaria que fosse: espaco de paz e
alegria.
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A partir desse material, as criangas mostram o lugar que ocupam e 0s
lacos estabelecidos com as figuras adultas de seu primeiro grupo social, apontam
limites nas relagcbes intrafamiliares e dizem de como gostariam que fosse a
convivéncia. Ao idealizarem a familia, trazem as faltas vividas no cotidiano que
dificilmente sdo colocadas a esses adultos, pois designaram as criancas a nao
“darem palpites”. Tal impedimento desde cedo vai ensinando-a a néo dizer o que
teria para ser dito se processando “licoes” de siléncio.

Para as meninas que vivenciam situacées de abuso sexual, o siléncio
que Ihe é imposto engessa sua liberdade e no esgarcamento da figura paterna que
ai acontece, o pai simbdlico é tido em Deus, também masculino, de infindavel poder,
com preponderancia sobre o feminino. E esse masculino que recobre a familia de
protecdo cuja condicdo & fazer o “certo”, na ética estabelecida por ele. Deixa-lo
“feliz” e agrada-lo é ter protecao cujo elemento de troca é a submissao ao seu poder.

Configura-se com tais elementos uma moldura histérica de pai que

pode tornar-se uma camisa de forca a crianca abusada.



CAPITULO I

A FACE DA INFANCIA NAS MARCAS DA DESIGUALDADE E DA RELIGIAO

“Deus tem cabeca, olho, tem tudo igual a
gente mas ele é mais diferente porque ele é santo”

(crianca A).

A sociedade em que vivemos € demarcada por desigualdades sociais,
fruto de uma estrutura, onde o ter se sobrepde ao ser e as relacbes se convertem
em mercadoria, assegurando uma determinada reproducao que se constitui a partir
de sentidos e significados produzidos historicamente. O ser humano, incompleto,
cria relagdes sociais, novas necessidades que sdo exteriorizadas numa dada
realidade, trazendo na sua constituicao conflitos, relacées de poder sob o mito da
unidade na formacéao social. Essa busca tende a ser feita como forma de controle de
uma ordem social que aprisiona o “desconhecido”, evitando a violéncia, que se
expressa na incapacidade de articular interesses num processo social. Assim, numa
sociedade de classes, ha um constante embate por mudancas e transformacdes na
sua organizacdo estrutural e na medida em que o processo se fragiliza, a
possibilidade de comportamentos violentos torna-se mais presente.

Segundo Kuyumijian (1998, p.25),

“Violéncia por outro lado, é um ato que provoca constrangimento fisico e moral,
que corresponde a coacdo e ao uso da forga e que significa que a ruptura que se
estabeleceu em uma relagao cujo fim depende do jogo do confronto direto, exterminio

necessario do mais fraco”.
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Em um sentido mais amplo, a violéncia se manifesta numa relacdo de
dominagéo (burgués - proletario, adulto - crianga, homem - mulher, branco — negro)
que, embora ndo sendo explicita, € encontrada em determinadas culturas,
normalizando o social quer no campo privado ou publico. Essa forma de violéncia
adquire visibilidade quando materializada no &mbito comunitario e familiar, na inter-
relacdo entre grupos e nas relacdes intrafamiliares.

Como forma de controle dessa violéncia, varios mecanismos foram
adotados por parte do Estado brasileiro, sobretudo ao longo do século XX, a partir
da década de 30, onde a familia tornou-se um dos alvos dessa politica de
enfrentamento seja pela integracao, ou pela relacao de trabalho. As politicas sociais
ao darem centralidade a esse segmento, carregam para ele problemas de ordem
social que, pelas condicoes estruturais nao resolvidas, pdéem para a familia uma
série de atributos (alfabetizacdo, desemprego, abuso), onde muitas vezes ela nao
dispde de condicbes morais, intelectuais, culturais para enfrentar o que esta
colocado como responsabilidade social.

Trata-se de observar que em paises cuja estrutura viola os direitos
fundamentais de um povo (saude, alimentagcdo, habitacdo, educacao, transporte,
lazer) remete-se para dentro das relacdes familiares elementos que a reproduzem
com diferentes contornos. Isso se da numa relagdo dialética cujas contradicdes
estruturais perpassam pelas varias dimensoées da realidade humana, as quais nao
podem ser compreendidas isoladamente. Portanto, cabe pensar quais sédo as
conexdes que existem entre a violéncia estrutural e familiar cuja convivéncia e
dindmica vém se modificando num processo acelerado marcadamente inscrito no

individualismo em contraposicao coletiva.
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2.1. Desigualdade: a construcao da violéncia

A construcao social humana tem registrado o uso da forca ao longo de
seu processo como forma de estabelecer e ou definir uma relacdo de poder que
impde uma decisdo sobre outra. Requer para tanto, a existéncia do diferente que se
localiza num determinado sistema de relagdes sociais que tem como um de seus
elementos constitutivos o espacgo das tensées.

Nesse sentido, considera-se que a violéncia é também construida em
determinados contextos historicos que se alteram e modificam conforme conjunturas
sociais, politicas, econdmicas e culturais cuja correlacdo de forcas designa
“‘modelos” de dominacdo que se abrem a partir do movimento e da dindmica dos
sujeitos que constituem a sociedade.

As denominadas sociedades contemporaneas que se firmam sob a
hegemonia de um modo de producdo capitalista supdem desigualdades sociais,
pois nelas ha o controle de um lado, a dominacédo, a subordinagdo de um que é a
forca de trabalho para o outro que é o capital, estabelecendo no campo ideolégico
um estado permanente de confrontos onde os universos simbdlicos possibilitam
legitimar valores, crencas e comportamentos comuns que orientam os sistemas de
troca e reciprocidade que se tornam passiveis de negociacdo quando se estabelece
minimamente a nocado de justica. Aliado a desigualdade, encontra-se ainda um
esvaziamento dos conteudos culturais, éticos que sustentam a interagdo entre os
individuos, afetando o sistema de relagbes sociais que coloca em relevancia o
individualismo como marca cotidiana (Velho,1996).

Conforme Velho (1996, p.19),
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“A auséncia de um sistema de reciprocidade, minimamente eficaz, se expressa
em uma desigualdade associada e produtora de violéncia. A impossibilidade de
acesso da grande maioria das camadas populares a bens e valores largamente
publicizados, através da midia e da cultura de massas em geral, acirra a tensdo e o
odio sociais”.

Diante do esgarcamento desse sistema que quebra valores comuns € a
ineficiéncia nas politicas sociais em atender as demandas bdasicas da populacao
brasileira, pode-se observar uma crescente violéncia que ndo consegue ser
controlada pelos 6rgaos repressores do Estado e que associada ao sentimento de
impunidade traduz a auséncia de justica e a presenca do medo.

O pesquisador Lima (1996) analisa a organizacdao e a forma de
funcionamento do sistema judiciario brasileiro que procura em suas agdes punir
conflitos e ndo resolvé-los uma vez que suas férmulas sdo aplicadas diferentemente
as pessoas, situacdes e categorias sociais, impedindo sua adequada compreensao
pela sociedade, implicando ai uma crise de legitimidade. Refere-se ainda a
competitividade existente entre as agéncias do sistema criminal que coloca o
descrédito na outra, fragmentando os circuitos oficiais.

Um outro fator que move a violéncia é o conflito que se da no campo
simbdlico, pois visbes de mundo que se contrastam podem ser “negociadas” ou ndo
e ainda serem transformadas em segredo, pois determinados fatos podem ser
considerados violentos para alguns grupos e nao para outros.

Nesse complexo fenémeno da violéncia, encontra-se o segmento
familia compreendida ndo apenas como receptora mas também como produtora de
violéncia por estar engendrada nas relagbes que compdéem a sociedade. Discutir,
portanto, a familia onde o consumo e a seducdo demarcam espacos de conflito

torna-se uma questao inadiavel, pois noticias, pesquisas e estudos vém apontando
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uma fragilidade no enfrentamento e na compreensdo de seu papel enquanto
protecéo, formacao de identidade e lugar de compartilhar e socializar a convivéncia.
Compreende-se que a violéncia traz na sua composicao elementos de
subjetividade que em condi¢cdes objetivas se externalizam. Isso quando remetido
para a familia, a violéncia doméstica, aponta para os processos de fragmentacao e
exclusdo aprofundados nas ultimas décadas. Conforme relatério do Programa das
Nacodes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) de 1999, o patriménio das duzentas
pessoas mais ricas do mundo passou de US$ 440.000.000, em 1994, para US$
1.042.000.000.000, em 1998, mostrando tal dado a intensificagdo da desigualdade
social com expressivos rebatimentos nos “paises periféricos” como o Brasil. Diz
ainda sobre uma forma violenta de apropriacdo de uma sociedade organizada para

tal.

2.2. Familia: uma categoria de mediacao entre o simbdlico e o real

A palavra familia tem ao longo da histéria, representado um grupo de
pessoas aparentadas por lacos de consanguinidade, ascendéncia, linhagem, estirpe
ou adotivas e segundo Engels (1978), esse termo é derivado de familiares — escravo
doméstico, expressao esta criada pelos romanos para identificar uma nova
organizacao social que se caracterizava pela existéncia de um chefe com poder de
vida e morte sobre mulheres, os filhos e um certo nimero de escravos. As
mudanc¢as na sua organizacao e nas diferentes formas de combinacao revelam sua
permanéncia em todas sociedades mesmo em momentos de crise.

Buscar, portanto, compreender um tipo de organizacao familiar exige

localiza-la na histéria, numa dada cultura, onde a teoria deve revelar a historicidade
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que compde a realidade cujas manifestagcdes se ddo em um determinado modo de
producdo e em todas as esferas da vida. Assim, é fundamental ter presente os
processos estruturais de uma sociedade, visando apreender as relagdes de
interdependéncia socialmente construidas. Entende-se, portanto, que a produgéo da
familia esta subordinada a producao da materialidade — um modo de vida.

Estudar a familia a partir desse entendimento requer aprender as
mediacdes que a constituem enquanto realidade concreta que se recria no presente,
a partir do que foi significativo no passado. Implica ainda perceber que a vida familiar
compde o mundo real e simbdlico de todas as pessoas, onde os valores morais,
religiosos e ideolégicos se fazem presentes nas relacées que se estabelecem por
sanguinidade e afinidade numa rede de parentesco importante na dinamica
intrafamiliar. Definir o lugar que tal segmento ocupa numa sociedade é considera-lo
dentro de uma ordem social, cultural, historicamente construida onde os individuos
fazem sua experiéncia de vida baseada em normas e valores.

Requer neste sentido, situar o referido segmento no movimento da
histéria onde o autor Aries (1978), em sua pesquisa sobre a sociedade européia
mostra as diferentes formas de organizagao familiar que na modernidade
estabelecem os limites entre o familiar e o social. Nessa época, desenvolveu a idéia
de privacidade, “o sentimento de casa”, e assim o sentimento familiar (advindo da
aristocracia burguesa) estendeu-se por toda a sociedade até os dias atuais.

Em Prost e Vicente (1992), discute-se a familia na relagao publico —
privado a partir da sociedade francesa pdés-guerra cujos espacos foram sendo
construidos com as mudangas no mundo do trabalho, na dissociagcdao familia e
empresa, constituindo a familia de hoje com direito a autonomia, a vida privada

individual.
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Nos séculos XVII e XVIII'* se instalou no mundo o processo de
expansao capitalista, culminando na busca de novos territorios, sendo um deles o
brasileiro cujos atrativos principais eram o ouro, as pedras preciosas e a madeira.
Impde-se aqui uma nova coldénia que no processo de urbanizagcdo levou a
populacdo, principalmente os homens, a se deslocarem internamente entre as
regides, proporcionando as varias formas de constituicdes familiares, embora os
europeus trouxessem um modelo de familia nuclear, reconhecida pelo “casamento
na igreja’”.

A Igreja Catdlica, no Concilio de Trento (Itdlia, 1545), definiu que a
familia deveria servir de instrumento contra a Reforma Protestante e a difusdo do
catolicismo nos novos territorios, onde apenas no sagrado matrimdénio se poderia
cristamente educar os filhos. A familia tornou-se um eixo no processo de
colonizacdo norteado pela tradicdo patriarcal portuguesa, onde o pai ocupava a
posicao de chefe.

Na zona rural, na unidade familiar, estavam incluidos os afilhados, os
filhos de criacdo, empregados, as relagdes de compadrio e 0s escravos, compondo
a chamada familia extensa, onde era enfatizada a autoridade do marido,
cabendo a esposa cuidar do esposo, dos filhos e da casa. Na area urbana, se
encontravam mais facilmente as familias pequenas, as maes com filhos sem pai, os
vilivos, os solteiros.

Ao lado do modelo da familia nuclear, conviviam outros arranjos
familiares  principalmente entre os brancos e negros, denominados
“amancebamentos” tendo como resultante os mesticos e mulatos além de unides

entre brancos com indios 0s quais, ndao tinham no seu pressuposto o casamento na

" Informag6es oriundas da palestra “A histéria da familia no Brasil”, proferida por PRIORI, Mary Del,
no dia 21/05/02, durante o Seminario Familia e Cotidiano das Ag¢bdes Profissionais, promovido pela
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igreja. Essa forma de unido era mais fortemente encontrada na zona rural e na
classe pobre urbana porque a ceriménia do casamento tinha um custo alto e a igreja
era algo para a elite, pois para as camadas populares homens e mulheres viviam
juntos, "amigados”.

Entre os escravos as unides se davam dentro de um mesmo grupo
étnico, a chamada endogamia, mantendo as afinidades culturais, religiosas, os
habitos e tradicdes de uma mesma regido da Africa cuja solidariedade entre eles era
norteada pela vida espiritual. Em muitos casos as unidées eram interrompidas com a
venda do escravo, pois nem sempre era permitido a mulher escrava acompanha-lo.

Nas grandes familias patriarcais, ndo raramente os donos das terras
tinham filhos com as escravas os chamados “bastardos” ou ‘“ilegitimos” por
nascerem fora do casamento e sem direito a herdar dotes.

Essas relacbes foram se modificando a partir da sociedade industrial
que nos processos de urbanizacdo e industrializacdo exigiram outros arranjos
familiares como forma de sobrevivéncia, onde alguns valores mudaram: namoro, uso
da sexualidade, casamento, livre escolha do conjuge, divorcio, o ingresso da mulher
no mercado.

As mudancas socio-econémico-politicas da sociedade provocaram
alteragdes significativas na dindmica intrafamiliar, mas é ela o campo de destaque
na transmissédo de valores e tradicoes nas suas diversas formas: pais e maes com
poucos filhos, mae com filhos, avés com netos, filhos de unides que se recombinam
e outras. Na o6tica do modelo nuclear dominante, essas familias foram consideradas

“desestruturadas” e para dar uma resposta a esta nomeacao, Lopes (1994, p.8),

“aponta duas tendéncias analiticas: a primeira, que explica a desestruturacao
como pressuposto das relagdes organizacionais da sociedade e a segunda, que

Fundacédo Municipal de Desenvolvimento Comunitario de Goiénia.
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percebe como mudanca nos processos valorativos que permitem aos individuos

conceber as relagdes sexo-afetivas em que se envolvem”.

E fato que encontramos hoje varias composicdes familiares e segundo
Romanelli (1995), até 1987 a familia nuclear era predominante, apresentando um
indice de 71%. Posteriormente, as familias matrifocais passaram de 9,5% - 1970,
para 14,4% em 1987.

Conforme dados do Censo 2000 do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), a uniao consensual em que os cdnjuges nao se casam nem no
religioso, nem no civil representa 28,3% do total das unides. Essa porcentagem
aumentou em relacao a 1991 que era de 18,3%, mas a forma de unido mais comum
continua sendo o casamento civil e religioso com 50,1% dos casos, numero este que
decresceu em relacao a 1991 que era de 57,8%. O casamento religioso diminuiu de
5,2% para 4,3% e o numero de divorcios e separacdes judiciais cresceu 32,5%.

Em Goiania, a pesquisa “Desenhos de familia, (2001), criando os filhos:
a familia goianiense e o0s elos parentais”, registra que das 1272 familias
entrevistadas, 712 sdo casadas e 118 amasiadas, predominando como renda
mensal até trés salarios minimos. Do total das familias, 680 possuem filhos menores
de 18 anos, o que mostra um namero significativo de criancas e adolescentes sob os
cuidados de suas familias. Os genetogramas desta mesma pesquisa permitiram
visualizar as diversas composicoes familiares que ndao se encontram no modelo
nuclear:

e A mae é solteira e os trés filhos, de pais diferentes, sdo cuidados por
ela e pela avé materna;
e (O casal € amasiado e os filhos do pai, de 3 e 5 anos, séo criados pela

atual companheira;



68

e (O casal é amasiado e cria trés filhos dos ex-parceiros;

e O casal cria oito filhos, cinco da mulher e trés do homem;
e A mae é solteira e cria sozinha os dois filhos;

e A avé materna cria cinco netos.

E possivel observar que um determinado modelo de desenvolvimento
econ6mico interfere na forma de ser familia, redefinindo-a uma vez que se insere
nas relacées de mercado, acesso as politicas publicas, a informacéo, ao consumo, a
acado da midia, ocupando papéis diferenciados: mae, pai, filhos, além da divisdo
homens, mulheres, adultos e criancas. Advém desse processo novos desenhos
onde as relacdes de parentesco ndo sao definidas pelos lacos de consanguinidade,
mas pelos papéis que sdo desempenhados nas diversas composi¢cdes.

Cabe ressaltar que a mulher, antes limitada no espago doméstico,
sufocava sua individualidade e na era moderna tornou-se necessario segundo Kehl
(1992, p.136), “de pensar a feminilidade, a sexualidade feminina, alguma espécie de
identidade que possa definir a mulher independente do espago doméstico, de
exigéncias, papéis e limitacdes colocadas a partir das relagdes com os filhos”.

A autora Pateman (1993), em seu texto “O contrato sexual”, registra
que a partir do momento em que na histéria se regula as relacbées pelos contratos, o
casamento torna-se um deles, onde os individuos desfrutam da mesma condicao
civil, porém nao mencionam a dominagcdo dos homens sobre as mulheres, ou seja,
enquanto o contrato social é traduzido em liberdade, o contrato sexual é uma historia
de sujeicdo que se legitima no viés matrimonial. Se todos os individuos nascem
livres e iguais, a relacdo deve surgir por meio de acordos que se materializam em
contratos que regularizam a vida cotidiana e por encontrar-se inserida numa

estrutura de producao exploradora, coloca o direito de controle nas maos de uma
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das partes contratantes como acontece no matriménio: o homem com direitos sobre
a mulher.

Nesse sentido, a mulher faz parte da esfera privada considerada
alicerce para a vida publica. O casamento se torna a base da vida social e por ser
um pacto desigual, a esposa ao obedecer o marido recebe como troca a protecao.
Também no campo simbdlico é possivel observar isso, pois em Génesis 3,16, “Deus
estabeleceu que Adao dominara sua mulher e os desejos dela estardo submetidos
aos dele”. A idéia de protecao fica remetida a incapacidade para o exercicio do
campo civil pela mulher, atribuindo a ela uma capacidade apenas na esfera privada
sob o poder masculino.

Instala-se ai uma divisdo no papel social dos individuos, onde a
legislacdo civil pode ser compreendida a partir da sujeicdo das mulheres cuja
liberdade e igualdade sao atributos da fraternidade que exerce o direito masculino
sobre o feminino. A apregoada liberdade da mulher casar ou ndo, vela uma coacéao
coletiva, pois ha uma pressao social para que ela se torne esposa, uma vez que as
mulheres solteiras ficam sem posicao aceitavel e definida; tornar-se a esposa de um
homem é ainda o principal meio pelo qual a maioria das mulheres obtém uma
identidade social reconhecida.

Em Pateman (1993, p.265),

“O motivo pelo qual as mulheres precisam participar do contrato de casamento
€ que, embora elas nao tenham um papel no contrato social, as mulheres devem ser
incorporadas a sociedade civil — a cidadania, o trabalho e o casamento — sao
constituidos por meio de um contrato. Para que as relagdes livres que caracterizam a
sociedade civil sejam estendidas a todas as esferas sociais, 0 casamento também

tem que ser originado em um contrato”.

A légica da dominagao existente no contrato de casamento também se

da na subordinacdo do trabalhador ao capitalista, porém no que diz respeito a
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mulher, isso acontece de forma mais intensa porque fica sob o controle do homem,
onde este se apropria de sua capacidade de trabalho como esposa, na categoria
nao remunerado.

Nessa discusséo, Engels (1991), afirma que o marido é o burgués e a
mulher o proletariado, havendo relacdo de opressao/dominacéo, onde a esposa € a
“principal criada”, cujas relagdes conjugais sdo como as relagdes de mercado ou
seja, o interesse de um marido na subordinacdo de sua mulher é exatamente como
o de qualquer capitalista que faz outro homem trabalhar para ele. Aqui, encontra-se
um elemento de analise que precisa ser acrescido, pois uma dona-de-casa nao
contrata sua capacidade de trabalho com seu marido, ndo recebe um salario e isso
traz diferenca do contrato empregaticio.

O trabalho doméstico ndo é considerado trabalho porque torna-se
implicito como contrapartida na relagao conjugal uma vez que, 0 homem é provedor.
Quando as mulheres vao para o trabalho remunerado ndo deixam de ser dona-de-
casa e tornam-se “esposas que trabalham”.

Se para o contrato social o casamento tem um significado que diz
respeito as relacdes patrimoniais, para o sacramento religioso cristdo, o significado
esta na sacralizacao da familia como lugar de procriacdo, legitimacao para relacao
sexual e orientacao moral. Nos dois campos a mulher é designada para uma posicao
de inferioridade e no casamento enquanto simbolo do sagrado que se da através de
rituais especificos, marca uma passagem que altera a situacdo da pessoa,
aproximando-a mais dos “ensinamentos divinos”. Esse ritual proporciona um lugar
mais definido e com uma identidade mais explicita na sociedade.

Segundo Lemos (2001, p.635),
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“Jodo Paulo Il apos situar a familia na sociedade atual afirma que o matriménio
deve ser indissolUvel, procriador, lugar exclusivo para o exercicio do sexo; sendo que

a fidelidade conjugal € uma exigéncia para a garantia de seu carater monogamico”.

Assim, na religido catdlica, o presépio traduz a imagem da familia
sagrada que se coloca nas figuras de José, Maria e Menino Jesus, cujo significado
carrega uma intensidade, um sentido qualitativamente diferente do cotidiano, tendo
como atribuicdo ser referéncia a uma dada rotina. Essas trés pessoas apresentam
uma esséncia que as diferencia das demais, assumindo um carater de perfeicao cujo
modelo deve ser seguido, incorporado como um comportamento e um habito; torna-
se um simbolo que estabelece um padrao cultural que faz sentido a uma realidade
porque vivido de maneira intensa. Implica na adesao de individuos e grupos aos
valores contidos neste simbolo que, por sua vez, traz o sentimento de pertencer a
uma determinada coletividade e direciona suas agdes de forma a expressar o
conteudo do campo sagrado.

Cohen (1978) registra que os simbolos trazem ambigulidades por
conterem significados diferentes atribuidos a partir de uma relagdo que se
estabelece pela intensidade de sentimentos que evocam. Eles integram processos
ideolégicos: a cosmovisao de um grupo que é materializada por duas categorias
simbdlicas: do parentesco e do ritual as quais ndo se separam, mas interagem na
estrutura de uma realidade cujas relacdes sociais sdo desenvolvidas e mantidas por
meio deles. Os valores, normas, regras, conceitos se fazem presentes por meio dos
simbolos onde os homens tomam consciéncia deles, compreendem-nos e 0s
relacionam na sua vida cotidiana inclusive como definidor de papéis.

Na familia, assim como na sociedade, a definicdo de papéis esta
intimamente ligada as relacbes de poder que hierarquizam uma determinada

organizacao politica de funcionamento e conforme Cohen (1978, p.93), “em toda
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parte os modelos de casamento sdo inerentes a distribuicdo e manutencao do poder
entre grupos”. Diz ainda que o poder numa sociedade esta associado ao modelo de
casamento que nela se institui por compor a estruturacdo politica de uma
organizacado social, portanto, sempre relacionado a hierarquia e articulagdo de
interesses entre os diferentes grupos.

Sendo assim, 0 casamento se da mediante um ritual que traz como
significado a ligacdo entre os grupos, criando unidade, reduzindo areas de tensao
entre 0os mesmos e integrando-os num campo ideolégico, traduzindo um
comportamento simbdlico que fornece a estrutura organizacional de uma sociedade
0 processo de interacdo que tem por base um padréo cultural®®.

O pesquisador Turner (1974) traz a relacao dialética entre estrutura
simbdlica e estrutura social onde o ritual faz a mediacdo entre ambas, visando
ajustar os conflitos a partir de uma ordem ideal. Para compreender como um
determinado grupo interpreta seus simbolos é preciso apreender a estrutura interna
das idéias contidas no rito. Propde para tanto um esquema de classificacdo que
contém trés fases que se interagem: pré-liminar (saida da estrutura social), liminar
(estrutura simbodlica em acado) e pds-liminar (retorno a estrutura social). O transito
que ocorre entre essas trés fases, produz efeitos que sdo expressos na vida
cotidiana e podem manter uma ordem ou aprofundar um processo de crise que gere
conteudo novo ou ressignifique o que esta posto.

A familia, nessa 6ética, tem sua constituicAo marcada na estrutura social
onde o campo simbdlico, na especificidade de nossa cultura, apresenta pela religiao
uma imagem da familia como sagrada, intocavel, espaco do amor e do castigo, onde

a unidade deve ser preservada incondicionalmente. No documento “Sobre a fungao
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da familia cristd no mundo de hoje” (1982, p.23), emitido pelo Papa Jo&o Paulo I, 1é-
se:

“A comunhao conjugal caracteriza-se ndo sé pela unidade mas também pela
sua indissolubilidade: Essa unido intima, ja que € dom reciproco de duas pessoas,
exige do mesmo modo que o bem dos filhos, a inteira fidelidade dos cénjuges e a
indissolubilidade da sua unido...Radicada na doagéo pessoal e total dos conjuges e
exigida pelo bem dos filhos, a indissolubilidade do matrimbnio encontra sua verdade
tltima no designio que Deus manifestou na Revelacdo: Ele quer e concede a
indissolubilidade matrimonial como fruto, sinal e exigéncia do amor absolutamente fiel

que Deus Pai manifesta pelo homem e que Cristo vive para com a igreja”.

A idéia de familia contém valores que influenciam uma estrutura social
de forma significativa, pois é ela o indicador de como as pessoas pensam e se
colocam no mundo. Nesse sentido, as relagées entre simbdlico e social dialogam
entre si num movimento dinamico, construindo espacgos significativos de
possibilidades que se transformam em realidades efetivas. Aqui, entende-se que na
articulacao entre ambos, o simbdlico cria sentido a necessidade social e esta o
realimenta ndo em um processo simbidtico, mas de interacdo que se recria pela
dindmica humana.

Sendo assim, religido e familia se interagem, expressando um estilo de
vida, uma organizacao onde o nucleo familiar se constitui em simbolo da sociedade,
fundamental para continuidade na reproducao de valores, habitos e tradicbes que
mantém uma identidade coletiva e o controle de um grupo social. E na familia,
enquanto instituicio que compde o todo, o espaco que contém uma eficacia
significativa na apreensdao de um modelo social dada a estreita relacdo que se
estabelece entre seus membros na formacao de sentidos e atribuicdo de valores

postos num contexto.

'® Cohen (1978), registra que a cultura ndo é um sistema independente mas uma colecdo de normas,
valores, crencas, praticas e simbolos que, interferindo uns sobre os outros, acabam por ser
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Para a cultura, a familia € um locus privilegiado na perpetuagcéo de uma
doutrina, de uma concepgdo de mundo e esta, em sua religiosidade, busca
encontrar sentidos que déem suporte num processo de interagdo entre seus
membros. Ha um entrelagamento nessas duas unidades, permeando ai conflitos que
vao sendo gestados a partir de principios religiosos eruditos e a sua viabilizagdo na
realidade ou seja: a distancia entre o “mundo perfeito” apregoado pelo campo
religioso e o “mundo imperfeito” encontrado na vida humana.

Esse distanciamento é possivel ser observado ao se tomar o
documento pontificio, “Carta as familias”, de 1994, o qual atribui ao matrimdnio
(esposo-esposa) e a familia (filhos) um dom precioso € uma comunhdao com Deus
cujo bem comum é regido pelo amor, fidelidade, honra e permanéncia da unido até a
morte. Os filhos advindos do sagrado matriménio expressam a harmonizacao entre a
vontade dos pais com a do Criador e, nesse sentido, traz como alerta: "a vontade
humana esta sempre inevitavelmente sujeita a lei do tempo e da caducidade. A
vontade divina é eterna” (p.24). Aqui, é atribuida ao campo humano a imperfeicao e,
portanto, carregado de riscos e limitacbes que podem afastar de Deus o qual
guarda, em si, fonte genuina de amor que “convida” a viver n’Ele o projeto da
perfeicao.

Aproximando esse idedario para o campo cotidiano percebe-se que
demarca padrées de comportamento que vao sendo compartilhados numa
sociedade que ela mesma tem como expectativa enquanto algo desejavel. Dessa
maneira, quanto mais internalizadas forem as idéias mais dificlmente uma norma
sera violada. Com esse mecanismo, resguardando os diversos momentos

conjunturais, em nossa sociedade pode-se ver diariamente pelos meios de

sistematizados ou estruturados nas situagdes sociais.
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comunicacao que a familia ndo é o difundido espaco de aconchego, ternura e amor,
mas de lutas que ficam guardadas no seu interior e sem visibilidade. O casamento,
tido como sinalizagdo de amor, afeto e respeito, esconde as relagcbes de poder
homem-mulher, adulto-criang¢a, imprimindo dessa forma a bipolaridade perfeito-
imperfeito numa relagao.

A autora Mary Douglas (1976), em “Pureza e perigo”, discute a ordem e
a desordem simbodlica as quais sao ordenacao de uma sociedade que se da a partir
de um sistema de classificacdo onde a sujeira esta associada a concepcao de
impureza e profanacdo. Dessa forma, santidade (pureza) e impureza enquanto
imaginario estdo em polos opostos, mas podem ser categorias relativas e segundo
a autora (1976, p.21), “o que é limpo em relacdo a uma coisa pode ser sujo em
relacdo a outra e vice-versa”.

Nessa mesma direcao, sustenta que a idéia de sujeira expressa num
sistema simbdlico e, ndo algo isolado e Unico, € um subproduto de uma ordenacao e
classificacao sistematica de coisas e representa o que esta fora de ordem. Ela esta
relacionada com os sistemas simbdlicos de pureza que incluem todos os elementos
rejeitados de sistemas ordenados cujo comportamento se expressa na reacao de
coordenar idéias ou objetos que possam confundir ou contradizer classificacdes
ideais. Esses objetos recebem nomes que serdo rotulados como forma de estarem
nos seus devidos lugares.

Na cultura, ha uma padronizacdo de valores que serve como
mediadora da experiéncia dos individuos, valores estes que também sao ordenados
numa perspectiva coletiva de carater publico, onde a idéia de poluicao faz sentido a

uma estrutura total de pensamento.
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Esse mesmo processo ocorre no campo religioso e segundo Douglas

(1976, p.66),

“A santidade é o atributo da divindade. Sua raiz significa “colocado
separadamente”. O que mais significa? Devemos comecar qualquer indagagéo sobre
0 cosmos buscando os principios de poder e perigo. No Velho Testamento
encontramos a béncao como a fonte de todas as coisas boas, e a retirada da béncao
como a fonte de todos os perigos. A béncao de Deus torna aos homens possivel viver

na terra”.

A idéia de perigo aparece a partir da santidade ou seja, afastar-se
desta significa a penalizagao e a aproximacéao oferece prosperidade.

Um outro ponto importante trabalhado pela referida autora diz respeito
ao ritual concebido como atos simbdlicos geradores de relagbes sociais que
permitem selecionar experiéncias e oportunizar as pessoas sua manifestacdo como
ser social. O ritual se refere a acdo simbdlica e diz respeito ao sagrado onde a
unidade é criada por uma separagdao e ordenagdo num determinado universo,
sendo, portanto capaz de operar mudanc¢as na vida social.

Leach (1983), no texto “Nascimento virgem”, afirma que o mito e o rito
nao distinguem o conhecimento da ignorancia por estarem diante de dogmas e
doutrinas que estabelecem uma série de sentidos. Toma o caso cristdo do
nascimento de Jesus e de Maria, sua mae, 0os quais como mediadores guardam a
ambiglidade humano-divino ou seja: possuem caracteristicas anémalas como seres
humanos sem pecado e mae que é virgem.

Diz ele (1983, p.129),

“Pode parecer surpreendente que 0os homens persistem em expressar crencas
formais que sao palpavelmente falsas, mas nao se chegara a parte alguma aplicando-
se canones de racionalidade a principios da fé. Tudo o que o analista pode fazer é
observar as circunstancias nas quais o dogma falso € afirmado e estudar de outras

maneiras o contexto dessa afirmagao”.
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Prossegue dizendo que o mito cristdo, no campo social representa o
sistema patriarcal, onde se admite que os governantes sejam muito superiores aos
governados e que a mae é um ser inferior ao filho ja que € um deus. Estabelece uma
relacao de classe e poder ja que o divino se constitui como o poderoso e 0 humano
como impotente perpetuando entdo o sobrenatural. A mediacdo que faz, nesse
campo é que o0 homem impotente, é descendente de um deus potente.

Tem-se, aqui, um mecanismo que na busca de desvenda-lo é preciso
considerar que, na légica da divindade, a religiao ao compreender um Deus que é
Pai comumente aceito e divulgado teologicamente, em nossa cultura, tem as
qualidades de um patriarca o qual escolhe uma mulher e se serve dela para se
mostrar ao mundo. Essa mulher ndo é fundamental na logica religiosa, pois exerce
o papel de fazer ver o filho, mas quem age é esse filho. Ela é uma figura secundaria,
pois importantes s&o o pai e o filho.

Sendo assim, na medida em que isso se incorpora nas inter-relacoes
gera algumas conseqliéncias, pois o sagrado ao ser tido como perfeito, modelo,
impde parametros os quais quando infringidos sdo considerados como afronta ao
projeto de Deus ou ao préprio Deus ou seja, afrontar a légica da divindade € um mau
comportamento gravissimo, onde as pessoas nao se autorizam a fazé-lo até porque
se o fizerem poderao ser “castigadas”.

Uma outra consideracéao a ser feita diz respeito a logica de revelacao
da divindade que se da pelo patriarcado: Deus se revela a Abrado, que se revela a
Jaco, que se revela a Moisés... que no contexto historico € marcado pela posicao de
reis, lutadores, dominadores. Sao essas figuras que em nossa cultura tém destaque,

reforcando uma tradi¢ao patriarcal.
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Nessa ldgica, o filho se sobrepde a mae, o masculino ao feminino onde
a mulher se torna um meio para os homens agirem na histéria.

Com essa idéia presente, em nossa -cultura, fortalecida pela
sacralizacdo da familia, muitos atos de violéncia cometidos em seu interior séo
silenciados, pois rompé-los traduziria atitudes contra a ordem divina, algo fora do
“normal”, da ordem, podendo gerar situagdes insustentaveis.

Pelas consideracoes feitas, em relagdo a familia, é possivel observar
que ela ocupa o lugar de mediagdo num determinado grupo social, e enquanto
simbolo presente, na sociedade, favorece a insercdo do individuo nas relacdes
sociais mais amplas. Esse segmento é revestido de um significado fundamental
enquanto produtor e reprodutor de padrdes culturais que garantem funcionamento
de uma ordem social.

Encontra-se, nas religidbes cristds, o casamento como uma acao
simbdlica que demarca novas constituicoes de familias, aproximando grupos
diferentes e ampliando as relagées numa sociedade.

Para que o casamento, enquanto unido seja legitimado e legalizado,
se estabelece uma relacao com o campo juridico e religioso a partir de um contrato
de direitos e deveres que sao consagrados pelo ritual religioso que reafirma e
confirma a alianca entre o casal e as familias do mesmo numa perspectiva sagrada.

Na religiao catdlica, a sacralidade oferece um modelo cristdo de familia
nuclear, enquanto experiéncia desejada, cuja plenitude é possivel atingir na medida
que consiga “suportar” todas as dificuldades que vao surgindo na convivéncia
familiar. Isso traz o sentido no imaginario coletivo de ser “corretamente” uma familia,
portanto, compondo um consenso e uma ordem social. Quando essa idealizacéo de

familia se distancia da realidade cotidiana por ndao dar respostas efetivas aos
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conflitos inerentes as relagdes intrafamiliares porque tende a remeter suas
resolucbes no plano do sagrado, cria ai um sentimento de desordem,
desorganizacao e desestruturacao em relacdo ao modelo padrdo, portanto, fora de
lugar. Diz o documento pontificio, “Sobre a fungdo da familia cristd no mundo de
hoje” (1982, p.18),

“A familia humana, desagregada pelo pecado, é reconstituida na sua unidade
pela forca redentora da morte e ressurrei¢cao de Cristo. O matriménio cristao, participe
da eficécia salvifica deste acontecimento, constitui o lugar natural onde se cumpre a

insercdo da pessoa humana na grande familia da Igreja”.

Cabe ressaltar que se a religido imprime sentidos a instituicao familiar
reafirmando um determinado modelo, por outro, a dindmica da estrutura produtiva da
sociedade pde novos arranjos familiares que acabam por pressionar as igrejas
cristds a reverem seus discursos e a incorporarem as mudancas que vao sendo
gestadas até para garantirem sua legitimidade.

Assim, se faz necessario compreender que a familia ndo € um grupo
natural e que sua dindmica relacional ndo € dada, mas construida a partir das
negociagdes cotidianas entre seus membros e o0 meio social, tornando-se ora campo
de felicidade, ora de sofrimentos e limitacdes. E exatamente nessa relagdo que a
religido se coloca ndo como algo fora ou acima da realidade, mas dentro dela e
agindo sobre ela.

Destaca-se aqui a concepgao presente nas sociedades cristas, de um
Deus-Patriarca, todo poderoso, masculino, revestido de uma forca sagrada com
autonomia para premiar e punir seus filhos a qual se verticaliza na elabora¢do do
pensamento das pessoas que vivem nessa cultura. Se Deus se revela em homens
(Abrado, Moisés...), lideres, com poder sobre os grupos, € desejo de Deus que os

homens sejam tratados com tais consideragdes, revestidos de um empoderamento
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advindo da sua condicdo de masculino. E permeado por esse elemento que foi
sendo construido o papel do pai real que se modifica numa realidade complexa em
que outros assumem também essa fungéo (professor, padrasto, avé, tio) no cuidado
da crianga e, na maioria das vezes, revestida por essa categoria de pai.

Os modelos, dai advindos, sao interiorizados pelas criangas que véem,
na figura paterna, o herdi repleto de capacidades que vai orientar seu transito na
realidade a partir de um ordenamento social. Dessa forma, se as condigdes de uma
sociedade se modificam, também o papel de pai se altera principalmente numa
estrutura mecanica e mercadolégica que imprime novas praticas as pessoas, pondo
em colapso as maneiras tradicionais de ser pai.

Fica estabelecido, nesse processo um embaracamento entre o modelo
sagrado de Pai apregoado pela religido e as condicdes reais e objetivas de exercitar
tal proposta, criando um distanciamento da autoridade sagrada por se tornar quase
impossivel a regulamentacao de seus preceitos.

Nesse movimento, a figura paterna fica esvaziada de significados e
cada vez mais se entrega a Deus-Pai uma funcao que é do pai real, onde este ultimo
se desresponsabiliza de suas atribuicées ou seja, Deus passa a ser o pai de todos o
que pode ocasionar a falta de visibilidade do ser pai para a filha, ultrapassando o
interdito posto na relacao paterna.

Segundo Cavenacci (1985, p.221),

“A sociedade atual ndo é capaz de substituir de modo satisfatério a acao
econdmica e social do pai. Na funcao educacional e administrativa que ele
desempenha outrora — alids, em seu préprio rigor -, encontrava expressao, ainda que
infeliz, uma exigéncia que continua sempre a subsistir, e que a sociedade, embora

em perigo a familia, ndo consegue satisfazer”.
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2.3. Infancia: situando-a na historia

A palavra infancia, segundo Cunha (1982), na terminologia latina vem
de infans-antis, cujo significado é que ndo fala, portanto sem voz. Isso remete-a
para um lugar sem importancia, que ao longo da histéria em seus varios periodos,
vem sendo demarcada pela violéncia. Registros histéricos informam que desde
antes de Cristo a crianca é penalizada pelos adultos.

Assis (1999), em seu estudo “O percurso da violéncia na historia
ocidental: infancia e saude”, procura compreender a situacao da violéncia contra a
crianca desde a antiguidade com enfoque na saude. Para tanto, busca relatos a
partir de 2000 a.C. porém, é por volta do ano 1000 d.C. com o desenvolvimento da
escrita que encontra material para sua pesquisa principalmente nas civilizagdes
greco-romanas € hebréias.

Observa que a énfase era dada na disciplina da crianga, existindo leis
(sec. Xlll a.C.) para os filhos desobedientes os quais ndo obedeciam os pais, cabia
aos anciaos puni-los, expondo-os ao apedrejamento até a morte, livrando assim a
familia de um mal. Cita que estas recomendacdes estdo contidas em Deuteronémio
21,18-21, Provérbios 23,13-14 e Génesis 37,1-36. Além destas puni¢cdes a miséria

levava a morte inUmeras criangas. Diz ele (1999, p.12),

“Conforme a escassez se mantinha sobre o povo hebreu, novos testemunhos
do sofrimento infantil sdo demonstrados, (sec. VIl a.C.), “desfalecem os meninos e as
criancas de peito pelas ruas da cidade” (Lamentagbes 2, 11-12); “os meninos pedem
pao e ninguém lho da. As maos das mulheres piedosas cozeram seus proprios filhos;

serviram-lhes de alimento na destrui¢cdo de Jerusalém” (Lamentagdes 4, 4-10).

No mundo greco-romano, o pai desempenha um papel severo e a mae
a indoléncia. As criangas nascidas, em familias ricas, eram criadas por uma nutriz e

posteriormente sob a responsabilidade de um pedagogo para os devidos
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ensinamentos, mas sempre morando com os pais. Na legislagdo romana, a crianca
era usada até como forma de reparacdo de um delito que consistia na entrega do
filho, criminoso a parte ofendida. Também era o chefe de familia quem autorizava o
nascimento do filho tornando-se usual o infanticidio e o aborto. “Cabia ao pai decidir
se levantava os filhos no braco (aceitando-0) ou deixava-os no chao, posicdo que
definia a rejeicdo e abandono”. A populacao pobre, pela dificuldade em alimentar os
filhos, abandonava-os para que outras pessoas 0S criassem enquanto entre o0s
abastados a rejeicdo se dava para que os bens ndo fossem divididos entre muitas
pessoas. Os filhos dos escravos tinham a vida decidida pelo amo, pois era ele quem
determinava cria-los, enjeita-los ou afoga-los. Muitas vezes vendiam seus filhos em
troca de alimentos. “Contudo, relatos mostram que essa venda era um processo
dificil para algumas maes, que os vendiam aos comerciantes, que 0s compravam
ainda sanguinolentos, mal saidos do ventre da mae, que ainda nao teria tempo de
vé-los e amar” (Assis, apud Veyne, 1992, p.13).
O pesquisador Mesters (1997), registra que no século Xlll a.C. a
religidao de Canaa tinha alguns costumes que envolviam o sacrificio de criangas:
e para que os deuses protegessem uma construcdo, era necessario sacrificar
um filho e enterra-lo debaixo das fundacoes,
e em periodos de guerra ou crise, sacrificavam um filho pequeno para conter a
ira dos deuses,
e para conter o crescimento dos hebreus, o faraé sentenciou os meninos (Ex 1,
16.22), pois as meninas iriam gerar filhos e dar prazer ao seu senhor,
e acesso a divindade por contato com prostitutas sagradas, ocasionando

criancas abandonadas,
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e venda de filhos (as) pelos agricultores empobrecidos na condicdo de
escravos,

e desintegracdo do cla por influéncia da monarquia (guerras) surgindo viuvas e
orfaos pobres,

e marginalizacdo da mulher e das criancas apo6s exilio por ser considerada
impura,

e a fome que obrigou mulheres a matarem seus préprios filhos e comé-los (Lm
2,20; 4,10) ou abandona-los.

Tais praticas eram respaldadas pela religido oficial, onde o controle e a
obediéncia se davam em torno do rei. Constata-se que a relacdo de dominacao e
opressao fortemente presentes, na época, submetia a crianca a violéncia e segundo
Mesters (1997, p.13), “a nova experiéncia de vida que o povo hebreu foi tendo em
contato com Javé levou a condenar praticas religiosas que causavam a morte das
criancas”.

Na trajetoria histérica da crianca, é possivel verificar que a ela foi
designada a condicdao de “ndo ser” e quase sempre uma pequena parcela da
populacado adulta se colocava na condicao de ser resisténcia ndo apenas em defesa
da infancia, mas das condi¢des de vida nas quais eram submetidas. Esse percurso
vem ganhando contornos diferentes, alterados pelas conjunturas, mas ainda
fundamentados na busca da igualdade, processo este que procura dar visibilidade a
criangca como sujeito de uma sociedade.

Como a concepcao hegeménica da crianca € de “ser incapaz”,
situacdes de violéncia sao registradas em todos os continentes e, na historia

brasileira, isso ndo foi e nao é diferente.
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Em nossa realidade, Londdno (1995), em sua publicagdo “Criancas e
jesuitas nos primeiros anos da evangelizacao no Brasil, (séc. XVI)”, registra que o
Padre Serafim Leite teve como atribuicdo as a¢des educativas e catequéticas cujo
alvo eram as criangas por se constituirem fundamentais para o sucesso missionario.
As narrativas jesuiticas informam sobre criangcas 6rfas vindas de Lisboa em
companhia dos padres para as peregrinacdes, enquanto os meninos indigenas (9-11
anos), eram levados para casas, a fim de serem doutrinados e contribuirem na
evangelizacdo de seu povo e no proposito colonizador. A docilidade e a
receptividade das criancas pelas pregacbes dos padres que tinham como
mediadores os o6rfaos de Lisboa acaba por constituir um campo fértil nesse
processo.

Diz o referido autor (1995, p.102),

“A pregacao da crianca é escolhida pelo narrador como metafora da acao de

Deus nas terras distantes, os 6rfaos missionarios eram pois 0s signos da verdadeira

religido.... A condigcdo da crianga fazia com que fossem aceitos sem resisténcia e

conseguissem comunicar além da lingua, permitindo também a aproximacdo e

aprendizagem das linguas indigenas”.

Posteriormente com a conversdo efetiva de algumas criangas
indigenas, os 6rfaos de Lisboa passam a ser uma carga, 0 mesmo acontecendo com
as casas que abrigavam as criangas indigenas que representavam muitas despesas
aos jesuitas que tinham em sua opcado o voto sagrado de pobreza e receber
recursos como auxilio das comunidades, iria ferir tal preceito o que acirra o impasse
de como enfrentar a questdo. Decidem, em nome da comunidade, da acéo
missionaria possuir bens (casas, terras, escravos, engenhos), mas por volta de 1554
encontram resisténcia dos pais em entregarem seus filhos aos cuidados

missionarios, chegando a captarem criancas, ancorando essa acao na fé crista. Na

medida em que foram sendo superadas as barreiras da lingua e da desconfianca,
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alguns rituais como o do batismo marca a ruptura com o mundo de idolatria e
praticas abominaveis como eram consideradas pelos padres, que a partir disso
passam a considerar as criangas como anjos até porque romperam efetivamente
com suas familias e comunidades.

No decorrer do tempo, surge a dificuldade de trazer jesuitas da Europa
(aprendizagem lenta da lingua indigena) o que ocasiona a discussédo, na Companhia
de Jesus, sobre a possibilidade de incorporar, em seus quadros, 0s “gentios
convertidos” porém na condicdo de irmaos ou coadjuvantes e ndo como sacerdotes,
pois teriam dificuldade em guardar a castidade, além do que nao ocupariam cargos
de diregéo.

Observa-se, aqui, que 0s nomeados de anjos sao retomados por uma
imagem que os desqualifica como no inicio da catequizacdo, onde a crianca é
olhada como possibilidade aos interesses dos jesuitas e que apds a imposicao de
seus valores, utilizando para tanto diversas estratégias, passam a recoloca-los na
vida adulta como pessoas que “néo servem”.

E nesse percurso imbricado nas relagdes sdcio-econdmicas
conjunturais que a infancia brasileira, principalmente advinda das camadas
populares, tem uma histéria demarcada por violacao de direitos: fome, ndo acesso a
escola, a saude, ao lazer, dentre tantos outros que submetem o referido segmento a
desprotecdo da vida. As marcas provenientes da desigualdade so6cio-econbémica
gerada pela estrutura capitalista, sdo irreparaveis e podem ser traduzidas pelas
diversas formas de violéncia: criancas indigenas submetidas a cultura do branco-
jesuita, criancas violentadas fisica e sexualmente, enfim, dominadas pelo mundo
adulto e por uma cultura hegemébnica que concebe a infancia pobre como algo

passivel de controle para prevenir a criminalidade, assegurar a ordem social e 0



86

desenvolvimento do pais. Em nome desse lema e por ser a crian¢a colocada como
um ser que precisa ser moldado — “educada”, muitas atrocidades foram cometidas,
retirando-lhe, ndo raras vezes, a prépria vida.

No Brasil, até o sec. XVIIl, as a¢des voltadas para a crianga se deram
no ambito da familia e da igreja, passando o Estado a assumi-la administrativamente
no sec. XIX com carater social. Cabe ressaltar que na histéria da assisténcia, a
civilizagcdo judaico-cristd assume compromissos de solidariedade e benemeréncia
com o préximo enquanto forca moral de conduta. No caso brasileiro, a pobreza era
tratada pelo Estado como disfuncéo dos individuos e a competéncia para cuidar dela
ficava atribuida a sociedade civil, principalmente as instituicbes ligadas as diversas
igrejas. A compreensao da assisténcia era centrada na caridade, isentando o Estado
de sua responsabilidade que, dado o modo de producéao capitalista, gesta a pobreza.
Posteriormente, o Estado passa a desenvolver programas na perspectiva de
amortecer os conflitos sociais (Sposati, 1987).

E nesse contexto que para a crianca brasileira foi criada, em 1726, a
roda dos expostos também conhecida por roda dos enjeitados, modelo este
inventado na Europa medieval. O sistema garantia o anonimato das pessoas que
levavam os bebés que nao fossem desejados. Tinha um carater missionario,

caritativo e estava ligada a Santas Casas, de natureza catdlica. Segundo Marcilio

(1997, p.58),

“Com o aumento da exposi¢ao de criangas pelas ruas e casas de familia, e as
mesmas dificuldades materiais da Camara para ampara-los, o governador Antonio
Paes de Sande enviava peticdo ao rei, nos anos finais do sec. XVIII, solicitando
providéncias contra os atos desumanos de se abandonar criangas pelas ruas, onde

eram comidas por caes, mortas de frio, fome e sede”.
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A roda dos expostos foi extinta, em 1959, e a filantropia surgiu para
substituir a caridade, sendo fundadas instituicbes asilares publicas e privadas para
atender a inféncia pobre.

Encontra-se, nesse periodo, um Estado que desde os anos 30 vem se
ligando a grandes interesses em nome de um processo de desenvolvimento que
acabou por acentuar as desigualdades sociais visto que, de 1937 a 1945, Estado
Novo, Getulio Vargas assume o governo, propiciando a apropriacao definitiva do
Estado pela burguesia. Em 1945, com o golpe militar que derrubou Vargas, ha uma
consolidacao da classe burguesa associada ao imperialismo e ao latifundio com forte
presenca de interesses norte-americanos.

A negacado dos direitos é justificada através da alegacao de falta de
recursos, como um problema de dificil solucdo porque a populacdo pobre é
volumosa, impedindo a universalizacao dos servigos. O ndo reconhecimento desses
direitos, no entanto, esta dentro da l6gica do sistema capitalista que na relacao
capital — trabalho ndo questiona a capacidade aquisitiva do salario, mas a
incapacidade das pessoas de serem assalariadas, atribuindo a partir dai o conceito
de “necessitado”. Os programas implantados para o enfrentamento das demandas
sociais foram fragmentados: mulher, crianga, idoso, morador de rua, etc, 0os quais
nao se articulam, ficando ainda desfocalizada a familia onde se encontram
presentes esses segmentos.

Assim, em 1927, é promulgado o Codigo de Menores cuja doutrina é
calcada na situacdo irregular onde sua esséncia trazia questbes relativas ao
abandono, destituicdo do patrio poder, adocao, delinqliéncia e assisténcia, sendo
que, nesta Ultima, o carater dado era punitivo e policial. E criado no Estado, o

Servico de Assisténcia ao Menor — SAM, através do decreto — Lei no.3379 de
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05.11.41 que vinha respaldar a consolidacdo do referido cdédigo, portanto, com
carater repressivo. Na década de 50, em virtude das denuncias sobre os maus
tratos recebidos pelas criancas, no SAM, a sociedade civil se organiza,
responsabiliza o Estado por tais condicées e reivindica uma nova politica de
atendimento para as criangcas de forma que garantisse seu acesso as politicas
sociais basicas. Isso é fortalecido pela Declaracdao Universal das Nacdes Unidas —
ONU, em 1959.

Com o crescimento dos movimentos populares foram conquistados
importantes espacos principalmente de 1962 aos trés meses de 1964, durante o
governo Jango, compatibilizando a discussdao sobre a questdo da crianca.
Entretanto, a forte oposicao direitista, em seus discursos reacionarios, consegue ter
a seu lado setores da classe média, fato este que aliado ao significativo aumento da
inflacdo, fortalece as condi¢des para o golpe militar ocorrido, em 01.04.64, onde os
militares estabelecem alianca com o modelo burgués associado aos interesse
estrangeiros. A implantacdo desse Estado autoritario veio acabar com as propostas
de reformas reivindicadas, no governo Jodo Goulart, incluindo ai a politica para a
infancia brasileira.

Nesse contexto, é implantado um modelo econémico concentrador de
riguezas, achatando salarios e fornecendo subsidios ao capital estrangeiro, onde
sob a égide da “Doutrina de Seguranca Nacional” é reservado a infancia e
adolescéncia a extincdo do Servico de Assisténcia ao Menor — SAM, mas, na
mesma face da moeda, cria-se a Fundacdo Nacional do Bem Estar do Menor —
FUNABEM, através da Lei 4513 de 01.12.64.

Esse periodo da ditadura militar de forte repressao, principalmente no

governo Médici que sob o estigma da ordem e da desordem insere ai a crianca.



89

Nessa perspectiva da lei de seguranca nacional, o codigo de menores reafirma a
concepcgao de crianga assumida pelo Estado brasileiro.

Apos 1975, com Geisel na presidéncia, surgem questionamentos
politicos e exigéncias de abertura e, no bojo dessas, veio a questdo da criancga,
iniciando uma descentralizacdo de recursos que culminou com a reformulacao do
Cédigo de Menores em 1980.

A partir de 1981, a FUNABEM comeca a atrelar o repasse de recursos,
conforme interesses eleitoreiros, periodo em que a sociedade civil através da
imprensa denuncia as arbitrariedades cometidas nos Estados.

As correntes tedricas que deram sustentacdo a uma pratica tradicional
partiam do pressuposto de que a sociedade era correta e 0s “menores” deviam estar
se ajustando, se reintegrando a ela. Nao eram discutidas as condicdes de
marginalidade em que viviam as familias das criancas. Até mesmo a designacéo do
termo menor era utilizado para as criancas da classe de baixa renda, cuja alternativa
encontrada era as instituicdbes que serviam ao poder como elemento de controle
social.

O Estado, portanto, se responsabiliza pelo atendimento da crianca
através de uma politica de internagcdo que culmina no isolamento das relacdes
familiares e da comunidade. A crianca pobre dispensava-se um atendimento de
pouca qualidade no que diz respeito aos direitos, mas rica em se tratando da
repressao e da negacao enquanto ser em desenvolvimento, sujeito de direitos.

Frente a isso, a Igreja Catdlica, por meio da Pastoral do Menor e
algumas universidades, desencadeia um momento de repensar as concepcdes e
metodologias adotadas pelos 6érgaos oficiais. As novas propostas de trabalho

conseguem reunir forgas, pois, em 1979, inicia-se uma abertura politica lenta e
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gradual além do que a ONU institui o Ano Internacional da Crianca, defendendo a
questao dos direitos. Comeg¢am a surgir produgdes tedricas, féruns de debates sobre
a crianga e 0s movimentos sociais organizados assumem espagos cada vez
maiores, culminando com a criacdo do Movimento Nacional de Meninos e Meninas
de Rua — MNMMR'®, em 1985, cujo objetivo é articular os diferentes projetos e
fortalecer a luta pelos direitos da crianca e do adolescente.

Esse cenéario tem, no ano de 1984, a marca por lutas pela
redemocratizacao do Brasil cujo movimento das “diretas ja” fortaleceu a emenda
constitucional “Dante de Oliveira” que instituia eleicdes também para o cargo de
Presidente da Republica. No entanto, as elites, inspiradas na abertura politica lenta
e gradual, saem vitoriosas, definindo o executivo pela via indireta. Tancredo Neves,
pela aliangca PMDB/PFL, derrotou Paulo Salim Maluf, no Colégio Eleitoral, iniciando a
“Nova Republica”. Este, porém, ndo assume o poder por ter falecido devido ao seu
grave estado de saude, passando a ocupar a presidéncia José Sarney, em
15.11.1985.

Em 1986, é realizado, em Brasilia o Encontro Nacional de Meninos e
Meninas de Rua onde sao feitas denuncias sobre violéncia que vivem as criancas
no Brasil. J4, em 1987, instala-se a Assembléia Nacional Constituinte, cria-se o
Forum de Defesa dos Direitos da Crianca e do Adolescente, cujo tema é assegurado
no capitulo VII, artigo 227 da Constituicao Brasileira aprovada em 1988.

O trabalho por essa defesa continua objetivando a promulgacao do

Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA, contrapondo-se ao Codigo de

'® A primeira coordenacdo nacional MNMMR se deu no periodo de 1986 a 1988 tendo como
coordenador o Padre Bruno Sechi que se afasta em seguida passando a assumir tal responsabilidade
o Prof.? Benedito Rodrigues dos Santos integrante do Centro de Estudo, Pesquisa e Extensdo Aldeia
Juvenil/UCG.
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Menores'’. Com a organizacdo da sociedade brasileira e inclusive das criangas e
adolescentes, em 13.07.90, € aprovada a lei n. 8068 — Estatuto da Crianca e do
Adolescente e promulgada, em outubro de 1990, pelo presidente Fernando Collor de
Melo, revogando-se, portanto, o Codigo de Menores e orientando as agdes na area
da infancia e da adolescéncia sob a doutrina da protecao integral.

Conforme artigo 2%, “considera-se crianca, para efeitos desta lei, a
pessoa até doze anos de idade incompletos, e adolescentes aquela entre doze e
dezoito anos de idade” (ECA).

A substituicao do Cédigo pelo Estatuto traz avangos no que diz respeito
a concepcao e compreensao da crianga enquanto sujeito de direitos se contrapondo
ao pensamento sobre a criangca como objeto de benevoléncia.

No cenario brasileiro e também mundial, a crianca se torna um ator e
nao mais o “futuro do amanh&”, mas sim o presente cujo olhar ndo pode ser adiado
para depois visto que sua construcdo se da a cada momento, num conjunto
articulado de agao na familia, sociedade civil e sociedade politica e conforme Silva
(1992, p.11)®, “no mundo todo, sem excecdo, estdo se efetivando investigacdes
com a finalidade de melhorar e renovar os métodos de assisténcia”.

As questdes sobre a infancia vao se deslocando gradativamente de
uma compreensdao menor, enquanto segmento presente na sociedade, para adquirir

expressao relevante enquanto ser que pensa, discute e age, cujo direito Ihe deve ser

" O Estatuto da Crianca e do Adolescente enquanto concepgao que vai sendo incorporada no Estado
brasileiro tem como primeiro embate o entendimento sobre crianga contido no Cédigo de Menores
que estava assentado na perspectiva da seguranca nacional. Busca romper com o paradigma da
situagao irregular para instituir o paradigma da protecao integral na condicao de sujeitos de direitos.

® Informagdes oficiais de Sermenkov (URSS), Manchester (Reino Unido) e Chen Jiang Guo
(Republica Popular da China), durante o XlII Congresso da Asociacion Internacional de Magistrados
de la Juventud y de la Familia, realizado em Turim (ltélia), em 21/09/90.
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assegurado com prioridade absoluta. No Brasil, o Estatuto da Crianga e do
Adolescente vem expressar o lugar que a infancia deve ocupar.

No contexto da década de 1990, com a criacdo dos Conselhos
Estaduais e Municipais dos Direitos da Crianga e do Adolescente, bem como dos
Conselhos Tutelares previstos no ECA, constata-se um crescente aumento de
denuncias de violéncia contra criangcas e adolescentes cujos rebatimentos tém se
revelado desastrosos, pois esse segmento ao longo da histéria tem sido
desrespeitado como sujeito em processo de formacao e entendido como ser incapaz
que precisa “ser moldado”. Em razdo desse pensamento, cotidianamente, séo
cometidas violéncias contra as criangas cujas marcas sao deixadas nos campos
fisicos, emocional e ndo raras vezes culminam com a morte.

Segundo dados do Instituto Sedes Sapientiae'®, trés entre dez criancas
de zero a doze anos, sofrem, diariamente, algum tipo de maus tratos dentro da

propria casa, perpetuado por pais, padrastos ou parentes.

2.4. Violéncia sexual intrafamiliar na infancia

O modo de producao capitalista estruturalmente desigual reproduz
essa logica nas relagdes intrafamiliares advindo, dai, um poder majoritario do adulto
sobre a crianca que muitas vezes se expressa pela violéncia do maior sobre o

menor, do mais velho sobre o mais novo, ocasionando atitudes de abuso.

% O Instituto Sedes Sapentiae é uma instituicdo de ensino que mantém cursos de pds-graduacéo
assim como servigos de atendimento a populacao de baixa renda, na area da satde mental, em Sao
Paulo.
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Azevedo e Guerra (1989) ao se referirem sobre violéncia sexual contra
criancas e adolescentes utilizam o conceito de vitimiza¢do porque o adulto aprisiona
“0 desejo e a vontade da criang¢a” (p. 35), submetendo-a a seus interesses. Instala-
se ai a violéncia interpessoal que “constitui uma transgressao (mais ou menos
consciente) do poder disciplinador do adulto, ela exige que a vitima seja cumplice,
num pacto de siléncio” (p. 35). As relagdes intrafamiliares prevéem o grau
de parentesco, afinidade e/ou responsabilidade para com a criancga, caracterizando-
as como incestuosas.

Nessa concepcédo, entende-se que abuso sexual intrafamiliar ndo se
caracteriza somente pelos lacos de consangtinidade, mas também pela afetividade
e responsabilidade, em relacdo a crianca, podendo incluir as pessoas adultas que
desempenham papel importante, em sua formacdo, tais como: pais biol6gicos,
padrastos, padrinhos, avos, irmaos, tios, primos e tutores.

Para as referidas autoras tal situacéo nao € propria da pobreza, de um
sistema de estratificacdo social ou regime politico, mas presente, nas varias etnias,
credos religiosos e classes sociais, tendo como /locus privilegiado o lar cuja vitima
mais freqlente € a menina.

Os tipos de abuso mais comuns encontrados na faixa etaria de sete a
doze anos, sao a felacdo, a masturbacgao, a penetracao digital, a relagdo sexual e 0
exibicionismo tendo como indicadores psicolégicos perturbacdes do sono, fracasso
escolar, segredo, furto, mudancas subitas de humor, vontade excessiva de agradar,
ansiedade, recusa em voltar a casa apds a escola, tentativas inexplicadas de
suicidio entre outros.

No que diz respeito as estimativas, o pesquisador Ferreira (2000),

registra que a verdadeira incidéncia de crimes sexuais € desconhecida pela
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dificuldade em denunciar por fatores como medo, constrangimento, humilhacao, falta
de compreensdo dos familiares, vizinhos e autoridades. Traz dados internacionais
dos Estados Unidos da América, onde “acredita-se que uma em cada quatro
mulheres adultas americanas experimentou um contato sexual ndo consentido
durante o periodo da infancia ou adolescéncia” (p. 14). Cita ainda que o tipo de
relacao incestuosa pai-filha constitui-se, em mais de 75% dos casos.

Diz o referido pesquisador, apud Sanches (2000, p. 22),

“A vitima do incesto experimenta maior sofrimento emocional, tornando-se mais
vulneravel e suscetivel a novas ocorréncias. Quando seduzida, pode tornar-se
participante ativa do incesto pelo prazer e beneficios que obtém. E comum que os
pais consigam o siléncio do filho com tratamento preferencial em rela¢cdo aos irmaos
ou por meio de deferentes graus de ameaga. A crianga, poucas vezes, relata o
incesto antes de alcancar a adolescéncia, principalmente pela relacdo de
dependéncia com os pais”.

Com relagcédo ao Brasil, Azevedo e Guerra (1989) apontaram que 15%
das criancas de 0 a 19 anos vivenciam situagao de violéncia sexual, sendo 6 milhdes
de meninas e 3,1 milhdes de meninos.

Uchoa (1994), diz:

“No Brasil, 12% das 55,6 milhdes de criancas com menos de 14 anos sofrem
anualmente algum tipo de agressdo em casa, de acordo com a sociedade
Internacional de Prevencdo ao Abuso e Negligéncia na Infancia. Por ano sdo 6,6
milhdées de vitimas de violéncia, uma média de 18 mil por dia. A cada hora 750
criancas sao agredidas, um problema que atinge 12 menores por minuto. O pior é
que apenas 40,0% das ocorréncias sao notificadas”.

Drummond (2003) traz informacdes sobre o Ministério da Assisténcia e
Promogao Social, governo federal do Brasil, Programa Sentinela®® que executa

acOes de combate a violéncia e exploracao sexual infanto-juvenil cujo trabalho foi

% O Programa Sentinela foi criado em 2001 pelo governo federal, ficando sob a coordenagio da
Secretaria de Estado da Assisténcia Social do Ministério da Previdéncia e Assisténcia Social,
destinado ao atendimento de criancas e adolescentes exploradas ou abusadas sexualmente.
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implantado, em 315 municipios. No ano de 2002, realizou 17 mil atendimentos, dado
este que merece atencao se considerarmos que o Brasil possui 5 mil municipios e tal
indice € advindo de apenas 315 cidades.

Esse mesmo projeto registrou, em 2002, no Estado de Goias, 246
criancas e adolescentes vitimas de abuso sexual, sendo 200 meninas e 46 meninos
onde a faixa etaria de 7 a 14 anos apresenta uma maior incidéncia, 146.

O Centro de Estudo, Pesquisa e Extensao Aldeia Juvenil — CEPAJ, em
2002, atendeu 75 novas criancas e adolescentes advindas de 24 familias o que
mostra a incidéncia de irmas (os) vitimizados. Desse total, 25,6% a violéncia sexual
€ cometida pelo pai biolégico, 11,6% por padrasto, 11,6% por parentes e 9,3% por
educadores de instituigdes.

Em pesquisa realizada por Sousa (1997), “Abuso e exploracao sexual
de criancas e adolescentes na regiao metropolitana de Goiania”, verifica-se que
43,9% das criangas e adolescentes sdo abusadas pelo pai, seguido de 30,6% pelo
padrasto. A faixa etaria de zero a onze anos, constitui 26,1% das vitimas. O local de
ocorréncia do abuso sexual, em 44,8%, se deu na residéncia das vitimas, das quais
50,0% apresentam lesdes fisicas gerais.

O abuso sexual de criangas ndo é algo novo®', mas presente ao longo
da histéria humana; ndo é algo encontrado numa regiao geografica, mas no mundo;
nao é especifico de uma classe social, mas de todas elas e por se tratar de algo
ilegal, € um fenbmeno com pouca visibilidade e é fortemente marcado pelo siléncio

do mundo privado familiar.

21 O primeiro estudo cientifico foi feito na Franga, em 1860, pelo professor de medicina Ambroise
Tardieu. Nos anos 50, os pediatras norte-americanos Kemp e Kemp identificam o fendbmeno da
violéncia intrafamiliar.
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No Brasil, na década de 1990, com a promulgacdo do Estatuto da
Crianca e do Adolescente, as denuncias se avolumam, rompendo com o segredo,
quebrando o pacto do siléncio a que eram submetidas muitas criangas. No artigo 5°
da referida lei tem-se: “nenhuma crianca ou adolescente serd objeto de qualquer
forma de negligéncia, discriminacao, exploracao, violéncia, crueldade e opressao,
punido na forma da lei qualquer atentado, por acdo ou omissao, aos seus direitos
fundamentais”.

A partir de entdo, a questdao do abuso sexual deixa de ser algo privado,
do grupo familiar, tornando-se parte da organizacdo da sociedade civil, objeto de
preocupacdo do Estado. A publicizacdo dos dados trouxe impacto, nas diversas
instancias da sociedade, exigindo atendimento juridico da situagédo, sendo criadas,
em alguns estados brasileiros, as delegacias de investigacdo de crimes contra a
crianca e o adolescente, incluindo Goias que, em 1998, cria este 6rgdao que sera
implementado, em 13.06.2001. Cabe ressaltar que os conselhos tutelares, criados,
em Goiania, em 12.06.1991, tém se constituido em um espaco onde as denuncias
encontram porta de entrada.

A crianca que vivencia o incesto, quando deveria receber protecao,
registra na sua formagao marcas de violéncia fisica, sexual e psicolégica que exigem
dos adultos ndao so6 indignagdo mas, principalmente da area cientifica, posturas
investigativas que déem visibilidade a tal fendmeno, compreendendo-o nas suas
interfaces para atendé-lo na sua complexidade.

Cabe ressaltar que o Codigo Penal Brasileiro classifica os crimes
sexuais como aqueles contra os costumes, de acdo privada, cuja abertura do

processo criminal depende da iniciativa da vitima que, quando menor de doze anos,
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em caso de suspeita ou confirmacédo do abuso sexual, deve, obrigatoriamente, ser
denunciada ao Conselho Tutelar.

O Cddigo Penal vigente data de 1940, classifica o estupro e o atentado
violento ao pudor como crimes hediondos, cabendo ao agressor cumprir a pena, em
regime fechado. Por estupro, artigo 213 do referido Cdédigo, compreende-se
“constranger mulher a conjuncao carnal, mediante violéncia ou grave ameaca”. A
violéncia implica no uso da forga fisica; a grave ameaca diz sobre a promessa de
efetuar o mal e a conjuncao carnal significa o coito vaginal sendo atribuido as
vitimas do sexo feminino.

No artigo 214 do mesmo Cédigo, trata-se do atentado violento ao
pudor: “constranger alguém mediante violéncia ou grave ameaca, praticar ou permitir
que com ele se pratique ato libidinoso diverso da conjuncédo carnal”, tais como:
mordidas, succao das mamas, copula anal ou oral, manobras digitais eréticas. Pode
ser praticado contra ambos 0s sexos.

Ainda com relacao ao artigo 224 do Cdédigo Penal Brasileiro ha a
designacao da “presuncao da violéncia” valida para a idade inferior de 14 anos,
debilidade mental e na condicdo de alienada, onde a vitima ndo pode oferecer
resisténcia e o agressor tem conhecimento disso. No caso em que a vitima tenha
concordado com o ato sexual, considera tal consentimento sem valor.

O CEPAJ, no decorrer do tempo, tem sido solicitado pelas diversas
areas do poder judiciario a contribuir por meio de recursos técnicos e humanos na
conducao das decisdes de ordem criminal por atender as criangas vitimizadas.

Compreendendo que a violéncia sexual intrafamiliar requer, dada a sua

complexidade a presenca das diversas areas do saber e que a religido &€ um
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elemento presente na cultura, na histéria da maioria das criangas atendidas no

CEPAJ, justifica-se trazé-la para discussao no referido fenémeno.

2.5. No fio do sagrado e do proibido: o tabu

A relacdo ser humano-sociedade nao é dada, mas construida e
modificada pelas acdes e necessidades humanas que sdo reguladas pela cultura
onde o campo das relacdes sociais se constitue a partir dos grupos que nela se
encontram presentes € que num processo de correlacdo de forcas vao sendo
elaborados dispositivos que se fundamentam em valores, normatizando a
convivéncia.

Para Berger (1989, p.23), “0 mundo cultural ndo é s6 produzido
coletivamente como também permanece real em virtude do reconhecimento
coletivo”, portanto, socializado e partihado de um mesmo pensar e agir que
responde a determinados problemas postos pela realidade. Nesse sentido, aponta
que a religiao se pée como elemento de legitimacao de uma ordem social porque, o0
que nao se resolve na realidade, remete para o campo sagrado, pois propde “o que
€ e como deve ser” a pessoa. Implica ai “um saber socialmente objetivado que serve
para explicar e justificar a ordem social” (p. 42) que vai sendo sedimentada pela
repeticdo e lembranca constante.

A religido, nessa oOtica, mantém e reafirma uma realidade que
preconizada pela maneira como o ser humano a desenvolveu, oferece algo definido
e seguro por meio do sagrado, pondo as “impossibilidades” terrenas como

“possibilidades” em um outro lugar: o da transcendéncia. Esses dois espagos
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coexistem mediados pelas instituicbes religiosas que para garantirem sua
representatividade e legitimidade incorporam mudangas advindas da realidade,
confirmando sua presenca a seus seguidores.

Segundo Berger (1985, p. 50),

“Transcendem a morte dos individuos e a dissolucao de coletividades inteiras,
porque se fundam agora em um templo sagrado no qual a histéria humana é um

simples episédio. Num certo sentido, por conseguinte, tornam-se imortais”.

Uma outra fonte que se apresenta pela religiao € o sentido que oferece
as pessoas ao estabelecer a interface do sagrado com as diversas funcdes que este
desempenha no espaco cotidiano, ou seja, atribui significados que motivam a
imitacdo, o “exemplo”, configurando a divindade em si mesmo, o que lhe d& maior
seguranca diante dos percalgos rotineiros. Essa dinamica confirma o nomos social
que quando tomado em percurso contrario causa mal, a anomia, por afastar a ordem
social e suprema, dai o papel do ritual religioso, em manter rememorada a nomia.

Ha que se considerar ainda que a religidao subsidia fortemente a
continuidade da nomia social, quando traz a morte para o campo sagrado,
possibilitando aos “vivos” continuarem sua existéncia, num determinado contexto.
“Em termos religiosos, a sagrada ordem do cosmos €, repetidas vezes, reafirmada
perante o caos” (p. 65).

Observar, nessa discussao, a proximidade entre a ordem sagrada e o
social & pensar nos mecanismos de controle que foram sendo elaborados para
manter o nomos de maneira que no social se encontra o aparato para
repressao/coercdo e no sagrado o tabu. Entende-se que ambos nao estdo
separados, mas se complementam na regulacdo do cosmos. Aqui, se reporta a
discussdao do tabu procurando entender seu funcionamento no processo das

relacdes grupais.
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A idéia de tabu, conforme Malamat (1998), se relaciona com a palavra
hérem, que significa coisa consagrada, interdito cujo sentido é impedir o uso ou
abuso de um objeto por parte do homem e entrega-lo irrevogavelmente a Deus” (p.
533). Outra idéia contida se refere a haran para designar “o interdito de alguma
coisa para sua total destruicdo, a consagracao compulséria de algo que impede o
trabalho de Deus ou a ele resiste e que é amaldicoado perante Deus” (p. 534).

Em Firth (1987), tabu designa uma restricdo ou proibicdo ritual.
Enquanto palavra foi trazida pelo inglés James Cook (1728-1779) ao registrar o
comportamento Tapu, nas ilhas Tonga, Polinésia, para designar o que era ao
mesmo tempo sagrado e proibido. Para os habitantes das referidas ilhas, as coisas
sagradas eram revestidas de imenso poder, tornando-as perigosas para as pessoas
comuns.

Frazer, apud Augras (1989), registra que a idéia de sujeira, poluicao
esta contida na palavra tabu dadas as penalidades que ocorrem, quando de sua
violacao.

Para Freud (1987), tabu designa “uma série de regras socializadas a
que se emprestou uma sansao mistica para impedir os individuos de cometerem
atos para os quais tém uma forte inclinagdo inconsciente” (p. 1197).

Em Lévi — Strauss, apud Augras (1989), o tabu compde os sistemas
de classificacdo do pensar o mundo, demarca as diferencas de cada povo, onde os
sentimentos e comportamentos sao definidos a partir do que o grupo social valoriza.
Cada grupo funciona como sistema isolado, mas mantém lacos e troca com outros
grupos, entrando ai o tabu que ao mesmo tempo separa e articula. Traz a questao

da mulher que é proibida de se relacionar com alguém do mesmo grupo (familia
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cultural no sistema totémico), marcando a idéia de separacdo e capaz de ser
elemento de articulagdo ao se vincular a um homem de outro grupo.

Essa ambiguidade existente, na figura da mulher, deve ser controlada a
partir do sexo ja que € ele o ponto de ligacao entre os opostos, portanto, objeto de
tabu e, por isso ndo deve ser tocada, pois guarda um poder nessa dualidade.

As diversas leituras feitas sobre tabu, se direcionadas para a crianca-
menina, levam a perceber que sua sacralizacdo como anjo, pura, assexuada
reveste-a de um poder na medida em que é santificada e, portanto, ndo tocavel. A
composicao do sagrado e do real pode motivar a curiosidade e provocacao, pois
além de causar um fascinio, quanto mais a pessoa se aproxima do sagrado mais
sagrada ela se torna. Como forma de conter tal provocacao cria-se o tabu para
designar como lidar e se relacionar com o sagrado, estando embutida a idéia de
separacao, enquanto retirada de um determinado dominio.

Na ocorréncia de uma transgressao, ficam imputadas penalidades ao
contraventor como possibilidade de reparar e de confirmar a proibicdo em aproximar-
se do sagrado. Advém dai o siléncio uma vez que o sagrado nao deve ser violado.

Para estreitar essa discussdao ao abuso sexual em meninas é preciso
considerar que:

e aidéia de sujeira e impureza se relaciona ao sexo tido como lugar e
procriacdo e, portanto sem nenhum amparo de compreensao uma
vez que a crianga idealizada é assexuada,

e a diferenca que precisa ser demarcada a partir da semelhanca é a
de que adultos e criancas sao semelhantes, na constituicdo do reino

humano, o diferente é ser adulto ou crianca,
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e a ambiglidade esta em ser crianca (anjo) e menina (mulher),
provocando o fascinio e o temor,

e 0 poder existente na crianga, pelo viés da sacralizacao, cria leis que
estabelecem os limites da permissao. No caso da violacao, o limite é
posto pelo siléncio.

e a penalidade do tabu, no campo sagrado, se da por rituais de
reparacao e, no social, por leis.

O tabu, na sua funcao, delimita o permitido e numa relagédo direta o
proibido, onde o abuso sexual intrafamiliar € banido, incompatibilizado como uma
ordem sagrada e social. Por outro lado, as criangas, em nossa cultura, aprendem
desde cedo que pertencem ao pai: “De quem vocé é?” e na vida adulta ao marido.

Como, no campo sagrado, o Pai-Deus hierarquicamente é o poder
maior, isso também se traduz nas relagdes cotidianas, designando um grande poder
do pai sobre a filha num sentimento de pertengca. Aqui, o tabu encontra o espaco
para demarcar o limite do poder e da aproximagdo, definindo quais sdo os
comportamentos designados ao pai € que socialmente os reconhece como tais.
Transgredir o estabelecido é violar o sagrado e o social cujas marcas sao deixadas

no sacrario da infancia da menina que € o ludico, o encanto pela vida.



CAPITULO Il

A FIGURA DE DEUS-PAI E O ABUSO SEXUAL EM MENINAS

“Esse aqui € Deus. Ele ensina as coisas que
ajuda noés, so ele pode fazer as coisas mais
ninguém” (crianca F).

O abuso sexual intrafamiliar vem se tornando assunto na imprensa
falada e escrita, apresentando-se fundamentalmente sob duas formas: uma ligada
ao sensacionalismo e outra que traz com cientificidade e seriedade a tal questédo. As
dendncias e campanhas de combate ao abuso sexual tém sido mais freqlentes, mas
nem sempre de maneira cuidadosa, pois acabam expondo a crianca na medida em
que identificam os dados familiares e endereco da mesma. A legislacao resguarda a
nao divulgacao de imagens e nome da crianga, mas as demais informacdes
permitem localizar quem foi abusada. O rompimento do segredo, que fica no campo
privado, requer cuidados ao passar para 0 espaco publico, pois a dendncia revela

uma face importante de desvelamento, mas também contraditéria, na sua
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visibilidade. E preciso ndo banalizar ou naturalizar uma questdo complexa como
esta.

Para fins de estudo, buscamos autores que pesquisam a violéncia
contra criancas e adolescentes tais como: Ferrari e Vecina (2002), Sousa (1997),
Azevedo e Guerra (1988,1989), Cohen (1993), Faleiros (1998), Roure (1996), Saffioti
(1989), Scodelario (2002), que estardo subsidiando nossas reflexdes na discussao
do tema proposto.

Ferrari e Vecina (2002), em seu texto “Sexualidade e violéncia”,
discutem a sexualidade como caracteristica inerente ao ser humano, construida do
nascimento até a morte de forma articulada, em experiéncias afetivas pessoais e
aprendizados soécio-culturais de convivéncia. Portanto, a questdo da sexualidade se
da num processo histoérico e na sociedade ocidental passou pelos seguintes
momentos:

e valorizagao do papel feminino, na vida social, onde a sexualidade era
compreendida de forma mitica e semidivinizada, permeada pela magia

e religido: culto da fertilidade;

e inicio da civilizacao cristd (séc.V) que retoma os valores espirituais e

morais, valorizando a paternidade, a maternidade e a castidade. O

prazer € encarado como pecado;

e concepcao de sexo e sexualidade como bens de consumo, onde a
liberacao de praticas sexuais coincide com a automacao do trabalho.

Os homens pensam mulheres como objetos de desejo para prazer e
reproducao, perpetuando a sexualidade desigual e as relagdes de poder/submisséo.

De acordo com Ferrari, apud Grossi (2002, p.116),

“Por sexo entende-se a categoria que mostra a diferenca bioldgica entre

homens e mulheres. Por género conceitua-se a construgdo cultural coletiva dos
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atributos de masculinidade e feminilidade (que se denomina papéis sexuais).
Identidade e género define-se como a categoria que pensa o lugar do individuo no
interior de uma cultura indeterminada. E sexualidade refere-se a um conceito
contemporéaneo voltado para o campo das praticas e dos sentimentos ligados a
atividade sexual dos individuos”.

E a partir desse entendimento que as autoras trazem a concepcdo de
crianga ao longo da histdria, ou seja, num primeiro momento € vista como matéria
prima que deve ser preparada segundo padrdes socialmente determinados; em
seguida é concebida como sujeito e objeto no mundo. Em nossa sociedade a forma
de se relacionar com a crianga € colocando-a como fragil, dependente, impedindo-a
de expressar idéias, sentimentos, pelo uso de atitudes impositivas e autoritarias,
blogueando sua capacidade de constituir-se como ser autbnomo. Estabelece assim,
a relacdo de poder do mais forte sobre o mais fraco que aliada a visdo de
sexualidade, em nossa sociedade, motiva a ocorréncia de abusos.

Observa-se que uma nova cultura sobre a sexualidade vem se
desenvolvendo com maior autonomia e liberdade, mas, ainda, impregnada por
padrdes desiguais com preponderancia do masculino sobre o feminino, coexistindo
portanto, a possibilidade do novo e as formas marcadamente tradicionais numa
mesma realidade.

Sousa, em sua pesquisa, “Abuso e exploracdo sexual de criangas e
adolescentes” (1997), realizada a partir das ocorréncias feitas na Delegacia Especial
e Protecao da Mulher (DPDPM), e noticias veiculadas pelos jornais O Popular e
Diario da Manha, na regidao metropolitana de Goiania, no periodo de 1992 a 1996, na
faixa etaria de 0 a 18 anos, traz dados que merecem atencao:

e na relacdo de parentesco entre abusador e vitima, 43,9% sao pais e

30,6% sao padrastos,
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e afaixa etaria de 4 a 12 anos constitui 31,3% dos registros,
e sexo feminino apresenta um indice de 99,4% de vitimas,
e adenuncia em 54,1% dos casos ¢é feita pela mae,
e 0 estado civil do abusador em 33,6% ¢é solteiro e 36,9% ¢é casado,
® 65,5% das ocorréncias estavam sob investigagéo e 10,0% em priso.
Pode-se observar que as meninas sdo as maiores vitimas,
expressando a questao de género, que independe da classe social, etnia, cor, credo

religioso, pois, segundo Lima (2001, p.15),

“Ser mulher e ser homem sao condi¢cdes dadas pela diferenca sexual, mas
essa diferenca é normatizada de forma a privilegiar um sexo em detrimento do outro.
Género, enquanto categoria de anadlise historica, questiona as razbes pelas quais a
diferenga sexual se traduz em desigualdade social a partir de um tipo universalizado
de homem e de mulher em suas caracteristicas inerentes. Género é um conceito que
toma como ponto de partida a refutagdo do determinismo bioldégico no que se refere a
definicao de papéis sociais e de identidade buscando a “desnaturalizacao” da mulher
enquanto pertencente ao eterno feminino, revelando que essa é uma construgéo
dada pelas condicdes historicas, ao mesmo tempo em que é naturalizada”.

O proposito da pesquisa realizada por Sousa € o de sistematizar dados
referentes a violéncia sexual contra criancas e adolescentes como ponto de partida
para analise sob as diversas formas que vém sendo geradas no interior de uma
sociedade extremamente desigual. As marcas da injustica social permeiam o interior
de cada classe e, em Goiania e municipios do Estado de Goias, que inscritos na
universalidade das relagdes sociais, trazem especificidades culturais que podem
contribuir na compreensao e intervencao profissional do referido fenémeno.

As pesquisadoras Azevedo e Guerra (1988 e 1989), do Laboratério de
Estudos da Crianga (Lacri), da Universidade de Sao Paulo, procuram conceituar
violéncia doméstica e suas expressodes fisica e sexual que rompem com explicacdes

unidimensionais a partir da construgdo de um sistema interativo ou multicausal.
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Registram nesse sentido (1988, p.38),

“Abuso sexual e incesto as vezes costumam ser confundidos, mas néo séo a
mesma coisa. Abuso sexual geralmente designa relagbes sexuais entre um adulto e
uma crianga. Incesto refere-se a relagdes sexuais entre dois membros da mesma

familia, cujo casamento seria proibido por lei ou costume”.

As autoras afirmam ainda que a violéncia € perpassada por uma
relacdo de poder, caracterizada num poélo pela dominagdo e no outro pela
coisificacao cuja acao busca a satisfacao sexual de um adulto sem contato fisico ou
com contato fisico, usando ou ndo a forca fisica. Consideram como incesto néo
apenas os lacos de consanglinidade, mas também a afinidade do adulto com a
crianca. Indicam a existéncia, na crianca, de sentimentos de culpa, auto-
desvalorizagdo, depressao, afetando profundamente a sexualidade, os quais nem
sempre sao expressos, mas negados ou reprimidos.

Em seu texto (1989), “Vitimacao e vitimizacao: questbes conceituais”,
afirmam que o conceito de vitima envolve duas idéias complementares: a de
sacrificio e a de imposicao de dano e para que isso ocorra é necessario a fabricacao
da mesma. A producao de criangas vitimas se da por dois processos:

e de vitimacdo - resultante da violéncia estrutural advinda da
desigualdade social,

e a de vitimizacdo — tem como resultante as criancas em estado de sitio
as quais além da desigualdade social convivem com a violéncia
inerente a relacdo adulto-crianca. Essa vitimizagcdo € uma forma de
aprisionar a vontade e o desejo da crianga, submetendo-a ao poder do
adulto, a fim de coagi-la a satisfazer os interesses, as expectativas ou
paixdes do adulto.

Definem abuso — vitimizagdo sexual (1989, p.42), como:
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“todo ato ou jogo sexual, relacdo heterossexual ou homossexual, entre um ou
mais adultos e uma crianga menor de 18 anos, tendo por finalidade estimular
sexualmente a crianca ou utiliza-la para obter uma estimulagédo sexual sobre sua
pessoa ou de outra pessoa’.

Prosseguem, definindo incesto como (1989, p.42), “toda atividade de
carater sexual, implicando uma crianca de zero a dezoito anos e um adulto que
tenha para com ela, seja uma relacao de consanguinidade, seja de afinidade ou
mera responsabilidade”.

Observa-se que o incesto nao fica demarcado apenas pela
consanguinidade, mas pelo papel e pela funcédo que o adulto tem para com a crianca
e que pela sua natureza constitui-se em abuso; em violéncia interpessoal traduzida
pela transgressdo do poder disciplinador do adulto, exigindo que a vitima seja
“‘cumplice”, num “pacto de siléncio”. A vitima passa a viver sob o signo do medo da
coacao, do medo da revelagao, prolongando o processo por varios anos que podera
ser rompido, quando torna publica a violéncia a qual foi submetida.

Esse contexto do siléncio adquire reforco por meio do campo religioso
na relacdo que se estabelece com a figura de Deus, o Pai transcendente, portador
do maior poder sagrado a quem se deve obediéncia e total respeito. Essa
configuracdo da sacralidade quando remetida ao pai real cujo poder dificilmente &
contestado podera propiciar ai um temor e uma submisséo que, se somada ao sexo,
também sagrado, marcado pelo tabu, fertiliza o siléncio e favorece sua continuidade.

Denunciar tal situacdo néo é algo facil nem para a crian¢ca nem para a
familia, pois implica na quebra do siléncio, ou seja, na revelagdo de uma lei, onde
permeia a sacralidade, na qual a crianca estava submetida e que néo tinha
visibilidade por ser impossivel de dizer devido as ameagas e/ou sedu¢do do adulto

ou por ser a unica maneira de contato fisico que a crianga vivencia em casa.
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O papel de protecdo que deveria ser exercido em relagcdo a crianga é
trocado pela invasdo de seu corpo. O jogo de ameacas e sedugdes acaba por
aprisionar a menina e se instala ai o siléncio, pois a figura masculina, revestida sob o
mito do Pai, quase sempre detém, na organizacdo familiar, um poder maior
construido a partir desta imagem, o que proporciona o estabelecimento das leis mas
também a possibilidade de burla-las, conforme seus interesses. A nao revelagao do
abuso significa, portanto, a manutencdo de uma familia “estruturada” na ordem
simbdlica e real.

Sair deste lugar silenciado ndo é algo simples e mecanico, pois sobre a
crianca recai a desconfianca de que pode estar fantasiando, pondo em divida sua
credibilidade e para a familia recai a representacdo de espago de amor e nao
violéncia além da fidelidade ao instituido pelo campo sagrado. As criangas
abusadas, na sua grande maioria, recebem ameaca fisica, desamparo, culpa pela
separacao dos pais, prolongando o periodo do incesto. As maes nem sempre
denunciam seus esposos/companheiros pelo medo do desamparo € muitas vezes
culpam as préprias filhas por seducdo. Ha ainda aquelas que ignoram o fato ou
apenas conformam as filhas.

Um fator muito interessante, em nossa cultura, é que desde cedo as
criancas sao alertadas para tomarem cuidado com as pessoas desconhecidas, mas
esta mesma orientacdo nao é passada para os “conhecidos”, e sao exatamente
estes que aparecem nas estatisticas com maior indice de abusos sexuais ou seja, 0
risco ndao esta apenas fora do lar, mas principalmente dentro dele e em todas as
classes sociais.

As autoras em pauta (1989, p.153-9), registram as conseqgléncias

psicologicas do abuso sexual:
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e dificuldade de adaptacédo afetiva advinda de sentimentos de culpa,
autodesvalorizacao e depressao;

e dificuldade de adaptacéao interpessoal — recusa no estabelecimento de
relagbes apenas transitérias com homens e tendéncia a
supersexualizar relacées com homens;

e dificuldade de adaptacdo sexual — essa € a area mais afetada e se
manifesta ao longo do tempo, apos iniciar o relacionamento com um
novo parceiro e pode até estar ligada ao “medo de intimidade”. Ha
perda total ou parcial de motivagdo sexual ou insatisfacao sexual.

Cohen (1993), em seu estudo assim expressa:

“Um abuso sexual intrafamiliar, com ou sem violéncia explicita, caracterizado
pela estimulagdo sexual intencional ou parte de algum dos membros do grupo que
possui um vinculo parental pelo que lhe é proibido o matriménio. Portanto, as

caracteristicas do incesto sdo: o abuso sexual e o vinculo familiar”.

O referido autor afirma que a vitima, sendo uma crianga, a agressao
torna-se mais violenta cujo comportamento pode ser expresso por insonia,
dificuldades alimentares, mau rendimento escolar, manifestacbes obsessivas,
enurese, transtornos psicéticos. Um outro elemento que perpetua o sofrimento da
crianca diz respeito ao segredo exigido pelo adulto, possibilitando a repeticdo e a
nao punicdo. Classifica essas familias como incestogénicas onde os limites basicos
das relacdes intergeracionais ndo foram estabelecidos. A vitima diante das ameacas
e por medo de perder o pouco afeto que conquistou bem como a negacao dos
outros membros em enxergarem o que esta acontecendo na familia e principalmente
a mae, ocasiona a cumplicidade do siléncio.

Nesse siléncio familiar, pode-se observar que um dos fatores presentes

diz respeito a sacralizacao da familia que ideologicamente é tida como o “lar doce
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lar”, o santuério, onde a obediéncia ao pai é preponderante, portanto, se cala e nao
se fala. Novamente aqui, € possivel que o mito do pai seja sacralizado pela religiao
no viés de Deus-Pai.

Azevedo e Guerra (s. d.) no “Guia pratico para identificar o fenémeno”,
dizem que a familia incestogénica mantém um sistema de funcionamento onde as

interacdes sdao manipuladoras da crianca vitima, forcando-a ao incesto. Apontam

que (p. 10),

“ha uma grande confusdo ao nivel das fronteiras intergeracionais e da
identidade de seus membros... No incesto pai-filha, a transgressao das fronteiras é
clara no momento em que a filha passa a ser "esposa” do pai, nivelando ao mesmo

tempo mae e filha”.

As pesquisadoras em pauta referem-se ao “terror do abandono” que
leva muitas mées a silenciarem pelo medo da rejeicdo se comportando como se nao
vissem as evidéncias do abuso incestuoso.

Faleiros (1998), em seu texto, procura construir indicadores sobre
violéncia sexual contra criancas e adolescentes a partir de depoimentos, pesquisas e
estudos, destacando dimensdes que se interligam, quando se trata do abuso
intrafamiliar: segredo, medo e vergonha por parte das pessoas vitimizadas,
reincidéncia, repeticdo da violéncia, presenca da violéncia em todas as classes
sociais, criancas e adolescentes podem ser vitimizados em qualquer idade,
impunidade do abusador (muitas vezes perdoado pela familia), fuga de casa
(vitimas), terapia e acompanhamento multiprofissional. Discute sobre a necessidade
de um trabalho para desvelar o imaginario social, as ideologias, as desigualdades
sociais e as condicdes econémicas que fazem com que as agbes humanas parecam

fendmenos naturais n&o produzidos, portanto, pelo proprio homem.
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O abuso de criangas e adolescentes é uma relacao de exploracao, de
forcas desiguais em situagdes concretas, expressdao da repressdo e do
autoritarismo, € a escravidao do outro a si. A figura de parente, pai, chefe de familia
ndo deve ser motivo para tolerancia, devendo a lei criminalizar as agressoes.
Conforme Faleiros (1998, p.43), “o poder de pai ndo anula o outro como poder ser e
ser de poder. Ao contrario s6 se legitima ao construi-lo nos limites e padrdes
civilizatérios dos direitos humanos, incluindo a sexualidade responsavel”.

Para esse autor, a pobreza nao é o determinante da violéncia, mas ha
um processo cumulativo de fragilizacao social que condiciona a trajetéria de relacbes
intrafamiliares violentas. A partir de todas consideracdes feitas, afirma que a
construcao de indicadores € tarefa transdisciplinar que acontece, em um processo
teodrico-pratico complexo, pois implica em fundamentos e articulagdes. Devem
possibilitar o combate e o desmonte da violéncia no paradigma de direitos.

Roure (1996), em seu texto “Vidas silenciadas”, concebe a violéncia
como uma forma de confronto e resisténcia a um sistema autoritario, excludente e
procura compreender com esse entendimento, os diferentes processos de
significacdo que foram historicamente construidos sobre as criangcas e o0s
adolescentes pobres brasileiros e sua relagdo com a pratica da violéncia, embasada
na analise de discurso. As acdes da violéncia sdo consequiéncias de um imaginario
construido historicamente e o novo, o diferente significa ameaca a um processo de
nivelamento da sociedade.

Na composicdo desse imaginario coletivo, principalmente no mundo
ocidental, encontram-se elementos de tradicao religiosa crista fortemente presentes
0S quais a partir de suas concepgdes sobre sexualidade e familia vao nortear o

comportamento das pessoas.
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A autora acima referida tem suas pesquisas fundamentadas na analise

de discurso, registrando que a construcdo da histéria € materializada na linguagem

através de marcas que ai se inscrevem, revelando conflitos, contradi¢cbes, relacdes

de poder e forga entre os grupos sociais. Em sua analise, considera os seguintes

pontos:

Linguagem e discurso; a linguagem nao é considerada apenas como
meio de comunicagdo, mas um processo de interacao social/verbal,
mediagdo que age e transforma. O discurso é um objeto historico-
social-ideolégico e a sua historicidade se da através de sua
materialidade, que ¢é a linguistica.

Ideologia e sujeito: a ideologia da evidéncia aos sentidos como Unicos,
impedindo a construcdo do novo. A condicdo de sujeito implica na
apropriagdo da linguagem para produzir sentidos ndao de forma
individual, mas social.

Ideologia e discurso: o discurso € produzido nas relagdes entre as
classes, num processo de correlacdo de forgcas, portanto, deve ser
concebido na relagao intrinseca entre lingua e ideologia.

Processo discursivo e seus efeitos de sentido: explicita, no discurso a
determinacao histérica dos processos de significacdo, os efeitos de
sentido que poderao contribuir no processo de
transformacao/reproducao da sociedade.

Discurso e o politico: os discursos sobre 0 menino pobre marginal ou o
menino negro marginal levam a impossibilidade de se considerar um

menino pobre, um menino negro que nao seja marginal.
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Nas familias incestogénicas, ha um sentimento de “vergonha” e na
crianca abusada um profundo sofrimento que na maioria das vezes impede a
expressao clara pela fala. Compreender as varias expressées que a familia e a
crianga usam para revelar seus sentimentos é fundamental para analise e
intervencao do profissional no sentido que o siléncio seja interrompido para dar lugar
ao enfrentamento da questdo. Nesse sentido, a analise de discurso contribui como
forma de interpretar os processos que a crianga constréi a partir da situacao
vivenciada.

A pesquisadora Saffioti (1989) aponta que na sociedade ocidental, em
especial na brasileira, estdo presentes dois sistemas de dominacdo — exploracéo: o
patriarcado (subordinacdo da mulher ao homem) e o racismo (que permite ao branco
determinar o lugar do negro na estrutura social). Nessa relacdo, o poder define-se
com macho, branco e rico, agregando ainda o adulto, colocando-se num sistema

antag6nico. Diz ela (1989, p.17),

“Os interesses dos negros sdo antagbnicos aos interesses dos brancos. Os
homens investem muitos esforcos para preservar o status quo machista, enquanto os
interesses femininos caminham em sentido contrario. De outra parte, entre adultos e
criancas ndo ha propriamente contradicdes. Ha uma hierarquia, na qual o poder do
adulto destina-se a socializar a crianga, a transforma-la em um adulto a sua imagem e
semelhancga. Trata-se do fendmeno da repeticao, responsavel pela transmissao dos
padrdes de conduta adultos as novas geracdes. Ha, pois, entre o patriarcado —

racismo — capitalismo, de um lado, e 0 adultocentrismo, de outro”.

A concentracado de renda, nas maos de poucas pessoas determina um
macropoder e na questdao da vitimizacdo, o agressor, mesmo detendo pequena
parcela de poder, submete a crianga a uma hierarquia como forma de exercicio do
grande poder que almeja, ultrapassa sua autoridade, formando ai o que a autora

denomina “sindrome do pequeno poder” e na classe empobrecida ja marcada pelo
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abandono material, constata-se uma maior probabilidade de abuso, pois ficam
expostas a crueldade — exploracdo de adultos e outras criangas mais velhas.

Ao fendmeno da acumulacdo capitalista, Saffioti trabalha com o
conceito de vitimacao de milhdes de criangas resultante da desigualdade social que
de maneira atroz as violenta, porém causa um incOmodo menor, pois a
culpabilizagcao fica no governo e na sociedade, portanto mais abstrata. Quanto ao
conceito de vitimizacao, apresenta-se mais concretamente as pessoas, induzindo-as
a pensarem 0s agressores como monstros ou doentes. No caso do abuso sexual, a
punicao criminal e o desmoronamento da instituicao familiar em seu carater sagrado.
Para as pessoas, a publicizacdo do fato comprometeria a imagem do adulto que a
crianga vitimizada vira a ser e interfere na possibilidade de “formar” uma familia.

Entrelacado a essa situacdo, encontra-se o poder do adulto sobre a
crianca e o poder da figura masculina de pai sobre a mulher/mae e as criancas,
enquanto autoridade maior na familia que deve ser solicitada apenas nas situacdes
mais complexas ou complicadas. A rotina fica aos cuidados da mae que por sua vez
desempenha um poder sobre os filhos para “educa-los”. Nessa forma de ser familia,
muito presente em nossa sociedade, que tem como representacao romantica ser um
“ninho de amor”, encontram-se algumas dificuldades: o amor ndo é dado a priori,
mas apreendido tanto pela mae como pelo pai e este Ultimo quase sempre
disponibiliza menos tempo para estar com o filho, portanto com menos oportunidade
de desenvolver tal amor. Embora essa realidade se faga presente, o pai é trazido
sempre como uma figura muito importante e com muito poder: premia ou castiga a
crianca. Essa valorizacao social do masculino rebate na vida da crianca a qual passa

a ver o pai como um deus, uma figura mitica.
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Isso aumenta e ou confirma o poder ja depositado no homem, em cuja
ideologia machista a agressividade lhe é propria, a sua posicdo € de cagador,
conferindo-lhe um poder que lhe permite ter atitudes violentas com mulheres e
criangas, pois a sociedade ainda é muito benevolente com o macho. O homem
encontra condi¢cdes para desenvolver a violéncia na medida em que é educado para
a guerra, para a competicdo, para o uso da forca e sempre na dominacdo de uma
categoria sobre outra.

Conforme Saffioti (1989, p.60),

“A violacdo do tabu do incesto constitui fendmeno de enormes proporcées em
varios paises, inclusive no Brasil. E para transgredir esta interdicdo o homem se vale
de qualquer meio. Como ele detém grande poder e é a autoridade suprema na
familia, merece a confianga dos filhos, ou seja, é a pessoa respeitada, que s6 deseja
o “bem dos filhos”. Nestas circunstancias, quer o pai adote a abordagem sedutora,
quer prefira a abordagem agressiva para manter relacoes libidinosas de toda sorte,

com sua filha, tem pouquissimas possibilidades de fracasso”.

O incesto confirma a dominagdao do homem sobre a mulher e de forma
mais violenta sobre a crianca que na busca do afeto obtém como resposta a
violéncia sexual. Scodelario (2002), em seu texto “A familia abusiva”, relata a
mudanca na familia que no século XVIIl comega a valorizar a intimidade da vida
privada, passando a se unir também pelo sentimento e se responsabilizando pelos
conhecimentos e socializacdo da crianga e atualmente esse grupo exerce um papel
intermediario entre o individuo e a sociedade, possuindo intimidade, organizagcao e
dinamica propria. Os conflitos advindos das relagdes intrafamiliares (sentimentos de
competicdo, exclusdo, ciimes, amor, protecdo) podem construir experiéncias de
realizacdo ou fracasso, chegando, muitas vezes, a se “eleger” um membro da familia

como o causador de um problema, marcando o agressivo e o bonzinho.



117

Os conflitos se acirram, segundo a autora, devido a dificuldade de
comunicagcdo entre 0s seus membros, na pouca ou nenhuma possibilidade de
expressarem seus sentimentos (mentiras, segredos, discurso confuso). Na agresséo
sexual, isso se modifica, pois as palavras sdo carinhosas, carregadas de elogios
como parte da seducdo, como maneira de aprisionamento, podendo se perpetuar
por muito tempo, por medo do agressor € para ndo romper a unidade familiar. Por
estarem fragilizados os papéis de protecédo, a crianca que teme perder o afeto do
agressor, sente-se desprotegida, passa a ter duvidas sobre as represalias que
podera sofrer por parte da familia, receio de que nao acreditem nela ou a culpem
pelo ocorrido. A combinacao desses sentimentos e emocdes constroi relagcbes que
aprisionam a criancga, ocasionando a repeticdo do abuso e o siléncio.

Para subsidiar as discussdes sobre o abuso sexual intrafamiliar, Ferrari
(2002), em seu trabalho, “A definicdo de abuso sexual na infancia e adolescéncia”,
afirma que a violéncia intrafamiliar determina um padréao de relacionamento abusivo
entre pai, mae e filho, que leva ao desencontro, ao esterebtipo e a rigidez no
desempenho de papéis familiares. Considera a violéncia sexual como um fenémeno
sempre presente na sociedade de forma bastante velada, caracteristica ndo sé
deste século e nem apenas de paises em desenvolvimento.

Compreende a familia (2002, p.89),

“Como uma instituicdo construida por varios individuos que compartilham
circunstancias histéricas, culturais, sociais, religiosas, econdmicas e afetivas, entao a
encaramos como uma unidade social emissora e receptora de influéncias culturais,
religiosas e de acontecimentos histéricos. Seu sistema comunicacional € proprio e

sua dindmica é indeterminada”.

A autora denomina de familias disfuncionais aquelas que nao
conseguem assumir as fungdes de socializagdo primaria das criancas e a

transmissao de habitos, costumes, valores, idéias e padrbes de comportamento,
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levando a crianca ou adolescente a se submeterem ao abusador por medo e pelo
desempenho inadequado de papéis sociais. No que diz respeito a violéncia
incestuosa, quando o convencionado ndo foi respeitado, cria-se uma confusdo de
papeis sociais dentro da familia e muitas vezes a filha assume fun¢des sexuais num
papel de esposa, encontrando-se ai a mais penosa “traicao”, pois a coacao chega
ao extremo de sacrificar os filhos. Além dos problemas fisicos, produz-se transtornos
emocionais tais como: depressao cronica, baixa auto-estima, embotamento afetivo e
isolamento social. Os sentimentos vivenciados sao de vergonha, degradacao, medo,
raiva e desconforto. Quanto ao abusador, algumas caracteristicas sao freqtientes:
personalidade anti-social, parandia, impulsividade, baixa tolerancia a frustracao,
sentimentos de inferioridade ou de insuficiéncia, infancia violenta, stress, alcool ou
drogas.

Em seu texto, a autora traz o modelo internacional de Finkelhor que
aponta quatro precondicées que levam o individuo a cometer o abuso sexual infantil:

e Motivacao: desejo de manter relacées sexuais com uma crianca, o que
caracteriza a pedofilia. O pedéfilo ndo tem visdo clara de seu eu,
utilizando a vitima como um eu — objeto idealizado.

e Superacao de barreiras internas: o adulto que abusa sexualmente da
crianga tem que superar as inibicdes que bloqueiam seu desejo de se
relacionar sexualmente com tal segmento.

e Superagdo de barreiras externas: distanciamento ou enfermidade da
mae, falta de vigilancia, dormitérios comuns, isolamento social da
familia, mae maltratada ou dominada pelo companheiro.

e Superagdo da possivel resisténcia de criancas e adolescentes:

capacidade que tem a crianga e o adolescente para evitar ou resistir a
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violéncia/abuso sexual, dependendo da inseguranga emocional da

crianca, seu desconhecimento sobre o tema, confianga entre crianca e

aquele que agride (por exemplo, o pai) e a coercdo. Quanto mais nova

for a crianca, mais dificuldade tera em evitar a violéncia.

Observa-se, nesse sentido, que as chamadas familias disfuncionais
estao localizadas num contexto sécio — histérico, cultural, econémico e religioso que
no processo de intervencao calcado numa concepcado de mundo provoca diferencas
nas relagdes sociais e diversidade de interesses, ocasionando conflitos que se ligam
ao desejo de poder. Assim, numa sociedade marcadamente desigual, na sua
estrutura, remete para a superestrutura a gestdo de relacbes desiguais,
reproduzindo o poder de dominacao entre as classes sociais, prosseguindo ai o
dominio do adulto sobre a crianca. Nas relagdes incestuosas, outros elementos
como vimos anteriormente se fazem presentes, mas a logica de estruturacao de
uma sociedade se insere nas relacdes intrafamiliares, proporcionando modelos de
autoritarismo, exploracao, impunidade, abuso cuja ponta do iceberg é a crianga que
na busca de vivenciar seu processo de infancia encontra ai seu possivel

esfacelamento.

3.1. Construindo relacoes: a regulacao pelo tabu

O abuso sexual intrafamiliar esteve e estd presente, em nossa
sociedade, concretizado na violéncia contra criancas, onde a religido tem reforcado
na figura feminina atitudes de submissdo e aceitacdo. A crianga, embora seja
revestida de um “anjo”, quando menina guarda o viés do pecado, como a possivel

porta do mal: a mulher.
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Compreender essa ambiglidade requer uma discussao que considere
a relacdo entre as categorias de religido, género e violéncia por comporem uma
realidade construida ao longo do tempo.

A religido € um tema discutido por estudiosos das varias areas do
saber por ser uma dimensao que permeia a constituicdo humana ao longo da
histéria, fazendo com que as relacbes sociais sejam demarcadas pelas “maos do
divino”.

Nesse sentido, buscaremos em Durkheim (2000), Gennep (1978),
Lemos (2001), Zacharias (2001), Foucault (2001), Malinowski (1973), Bourdieu
(1994), Eliade (2001), Berger (1985) e Otto (1985), os quais analisam as implicacdes
do campo religioso na forma de ser de uma sociedade.

Em Durkheim (2000), a sociedade precede o individuo, é composta por
partes interligadas que vao compor o todo, as quais produzem os ajustes
necessarios a vida social regulada pelas normas que fornecem coeséao a partir das
consciéncias coletivas vistas como fatos sociais.

Na abordagem funcionalista, para a existéncia humana, a instituicao
religiosa é vista como funcao positiva e por isso continua existindo, indispensavel ao
bom funcionamento do sistema social porque permite dar plausibilidade a um
contexto de sofrimento, impoténcia e coercdo. A religiao, portanto, ndo € a salvacao,
mas tem como atributo tirar o individuo da penudria. Como forma de manter a
organizacdo do mundo, divide-o em sagrado e profano, pois a sociedade que
favorece o individualismo e o racionalismo tem necessidade de crencas comuns.

A propria ciéncia revela que o espirito religioso € a transfiguragdo da
sociedade, pois através da histéria sob as formas de totem ou de Deus, os homens

nunca adoram outra coisa que nao a realidade coletiva transfigurada pela fé. A
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alternativa, portanto, € reconstituir as crengas necessarias ao consenso, importantes
como funcgdo integradora, pois a religido, ao construir uma ontologia do ser humano,
vivendo, em grupo, leva-o a empenhar-se de modo profundo em uma comunidade e
ter confianga no grupo social com o qual convive. O elemento usado para isso € o
rito, uma vez que estabelece contatos e possibilita a participacdo de maneira
simbdlica dos valores fundantes dos grupos sociais que renova nao s6 o sistema de
crencas, mas, sobretudo, as convicgdes sociais que vao dar a dimensao ética no
campo social.

Em Durkheim 1é-se (1973, p.514),

“as representacoes religiosas sao representacdes coletivas que exprimem
realidades coletivas: os ritos sdo maneiras de agir que nascem no seio dos grupos
reunidos e que sao destinados a suscitar, a manter ou refazer certos estados mentais

desses grupos”.

O referido pensador traz também em seus estudos o culto que se
apresenta em dois aspectos: negativo e positivo que embora sendo diferentes
mantém estreita ligacdo ou seja, o negativo diz respeito ao que nao deve ser feito
em relacdo ao sagrado (positivo) é fator de impedimento e, portanto, sagrado e
profano ndo podem estar no mesmo espaco visto que “os seres sagrados sa@o, por
definicao, seres separados. O que caracteriza é que, entre eles e 0s seres profanos,
ha uma solucdo de continuidade” (p.318). E no culto negativo que ocorrem as
proibicbes sobre determinadas formas de agir, indicando uma interdicdo, o tabu.
Quando a interdicao religiosa é violada indica desordens materiais € que o culpado
deve ser punido porque desrespeitou o sagrado.

Nesse campo, 0 autor aponta a diferenca existente nas interdicoes
magicas que devem ser separadas porque trazem perigos quando se aproximam

(espécies diferentes), enquanto o profano ndo pode tocar o sagrado.
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Conforme Durkheim (2000, p.322),

“Mas o contato pode se estabelecer de outra forma que nao pelo tato. Entra-se
em relagdo com uma coisa pelo simples fato de olha-la: o olhar € um contato. Por
isso, a visdo das coisas sagradas é, em certos casos, proibida aos profanos... é
proibido aos profanos dirigir a palavra aos seres sagrados, ou simplesmente falar em

sua presencga’.

Observa-se que o culto negativo por ter como caracteristica o
impedimento, produz uma forma de controle dos individuos, pois aproximar-se do
sagrado implica em afastar-se do profano ja que as duas formas de viver se
excluem. “Para que as idéias nao coexistam, € preciso que as coisas nao se toquem,
nao estejam de maneira nenhuma em contato” (2000, p.337). Dessa forma, o
sagrado é revestido de uma forga contagiante e transgredi-lo significa que o
individuo é impotente.

Gennep (1978) entende que existe uma incompatibilidade entre o
mundo sagrado e o profano, onde a passagem de um para outro requer um estagio
intermediario que se estabelece pelos ritos que tém por objetivo “fazer passar um
individuo de uma situacao determinada a outra situacdo igualmente determinada”
(p.27). Sao os denominados ritos de passagem humana (nascimento, puberdade,
noivado, gravidez, paternidade, funerais, etc.), que se associam as passagens
césmicas (ano novo). Esses ritos se distinguem em positivos, que sdo vontades
traduzidas em atos e negativos que sdo a negacao de um ato, uma proibicao, um
tabu, um nao fazer. O tabu, “s6 existe na medida em que é contrapartida dos ritos
positivos” (p.29), portanto, ndo € autbnomo.

O tabu designa o que é sagrado, proibido, perigoso e sua durabilidade
existe até que possa ser conhecido, manipulado, perdendo assim sua capacidade de

equilibrio numa situacao dada ou seja, seu impedimento € provisério.
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Na relacdo sagrado — tabu, podemos situar a questao do sexo que no
decorrer da histéria a religido foi remetendo para o campo do sagrado, onde a
ambivaléncia atragdo e repulsa se tornou presente na vida humana, carregada de
mistério e de forca. Ao eleva-lo, nesse patamar, se estabeleceu o tabu ou seja, o0s
interditos para poder acessa-lo. Assim, cada cultura elabora os seus tabus em
consonancia ao ethos que a constitui.

Lemos (2001), em seus estudos sobre a “Concepcao de sexualidade e
reproducao no pensamento catélico”, aponta que a Igreja Catélica procurou imprimir
em sua trajetoria historica, a partir da correlacdo de forgas presentes, em cada
época, a idéia de que o casamento eclesiastico se constituia em um espaco legitimo
para a relagdo sexual, normatizando-o como indissoluvel, lugar da procriagdo e da
composicao familiar. Observa ainda que as transformagdes ocorridas, na dinamica
da sociedade, fizeram com que tais preceitos se tornassem defasados porque nao
conseguiam ser expressdes das demandas sociais, ocasionando “‘um clima de
clandestinidade”, o que fez com que os discursos passassem a ser reelaborados.

A reducao sobre sexualidade presente no ideario catélico mostra uma
concepcgao repressora que vai sendo elaborada a partir do “nao dizer”, do siléncio e
do segredo sobre o tema, favorecendo a construcdo de tabus, culpas e
comportamentos de discriminacdo uma vez que separa a sexualidade da nossa
existéncia.

Como mecanismo de reproducao dessa visdao de sexualidade, tal
religiao encontra, na familia, um lugar fértii na medida em que deposita, nesse
segmento, uma idealizacdo de espaco da felicidade, harmonia, amor, compreensao
e que, portanto, deve ser protegida de possiveis desacordos que possam ferir tal

imagem.
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No incesto pai — filha, os propositos sagrados contidos na familia, na
crianca e no sexo, trazem a duvida entre silenciar ou denunciar ja que ha uma
violagdo da contingéncia sagrada face a tradicéao cultural.

O autor Zacharias (2001), em seu texto “O corpo humano: o lugar do
encontro com o outro — a sexualidade como vocacao para o amor”, discute que o
homem compreende a realidade homem na medida em que se abre a realidade
mulher e vice-versa, pois a sexualidade divide a totalidade humana que exige
reciprocamente onde as diferencas constituem a possibilidade do dialogo e da
relacéo.

Segundo ele (2001, p.617),

“No confronto com a diversidade do outro, o0 homem e a mulher acolhem a
possibilidade de uma relagéo dialogal. O proprio corpo e o corpo do outro tornam-se o
lugar da possibilidade do encontro. Sendo o corpo sexuado, a propria sexualidade
torna-se lugar da experiéncia de estar diante do outro e de poder estabelecer e
construir com ele uma relacdo comunicativa. Toda relagdo comunicativa tem por
finalidade criar comunhao, isto &, colocar em contato a intimidade das pessoas, o ser

mais verdadeiro e profundo de cada uma”.

A sexualidade é o lugar do humano, do encontro, do reconhecimento
da existéncia do outro, capaz de mobilizar capacidades afetivas cujos desejos
podem ocasionar violéncia, pois implica em relacdes, onde cada um espera do outro
a sua proépria realizacdo que esta permeada pelo prazer. O desejo que requer a
satisfacdo de uma necessidade quando permanece em si mesmo € incapaz de
reconhecer o outro.

A partir desse entendimento, poderiamos dizer que o incesto retrata um
desejo para satisfazer a necessidade do primeiro e que sendo assim a crianca

enquanto ser relacional, em processo de formacdo de sua identidade, pode
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apreender que o dialogo com a figura masculina se estabelece por esse viés?. Quais
as implicacdes disso na vida adulta?

Tais questbes dizem respeito as relacbes de poder presentes na
sexualidade humana e Foucault (2001), em sua obra “Histéria da sexualidade — a
vontade de saber”, registra que no século XIX, a sexualidade tem a funcao
procriativa voltada para a familia conjugal e que ao assumir esse carater as criancas
sao proibidas de falarem sobre sexo, de se manifestarem sobre ele, culminando num
processo de interdicdo. A crianca ao se reportar a esse tema é reprimida pelos

adultos e, segundo o autor em pauta (2001, p.12),

“Se 0 sexo é reprimido, isto é, fadado a proibigéo, a inexisténcia e ao mutismo,
o simples fato de falar dele e de sua repressdo possui como que um ar de
transgressao deliberada. Quem emprega essa linguagem coloca-se, até certo ponto
fora do alcance do seu poder; desordena a lei; antecipa por menos que seja, a
liberdade futura”.

Coloca como preocupagdo os efeitos produzidos pelo discurso da
sexualidade e o poder contido nos mesmos os quais possibilitam o controle no
cotidiano. Para sua analise, levanta como um dos pontos a igreja catdlica que ao
institucionalizar o casamento e a confissdo define o que é permitido e o que néo &,
sendo aplicado a todos os fiéis. Valeu-se, portanto, da palavra que continha em sua
esséncia efeitos de dominio, de desinteresse e de retorno a Deus que acabaram por
reorientar e modificar o préprio desejo. O corpo é compreendido como um mal,
portanto, atinge toda humanidade enquanto o espirito € campo de elevagéao a Deus.

Essa interpretagao trouxe rebatimentos para a crianga, pois o discurso
sobre sexo passou a ser outro, determinando o que pode e quem pode falar. Tal
posicdo veio sob a égide da “protecdo, prevengdo, perigo” como uma forma

reguladora que se dava de diversas maneiras.
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Em Foucault (2001, p.36), “0 que é proprio das sociedades modernas
nao é terem condenado o0 sexo a permanecer na obscuridade, mas sim o terem
devotado a falar dele sempre, valorizando-o com o segredo”.

Para fortalecer esse controle, se estabelece uma alianca entre a ordem
civil e religiosa, definindo como graves as situacbes de estupro, adultério, rapto,
incesto, sodomia, homossexualismo, infidelidade, casamento sem permissdao dos
pais. Os tribunais podiam condenar tais situagdes, fundamentando-se no aspecto
juridico. Como a relacao de poder, enquanto controle e prazer ndo se separam, é
com a medicina, estudando o corpo, que comec¢a a se modificar a discussao sobre
sexualidade, mas ainda sob a denominacgao de “disfuncé&o” do organismo.

Nesse sentido, o autor em questdo, afirma que, embora existindo
mecanismos repressores € controladores, o poder produz como um dos efeitos o
impulso para o questionamento, motivado pelo prazer de desvendar o instituido.

Malinowski (1973), em seu texto “Sexo e repressao na sociedade
selvagem”, analisa as modificagcbes que foram ocorrendo na familia ao longo do
tempo, cuja constituicdo também se define nos varios “extratos” de uma mesma
populacdo, tais como: distribuicdo de poder, descendéncia, moradia, divisdo do
trabalho, fontes alimentares e localizacdo geogréfica.

Traz como um dos elementos de estudo as familias matrilineares, onde
o irmao da mae é que tem autoridade sobre os filhos, mas o tabu o impede de ser
intimo da irma e da familia dela. Ele ocupa a funcao de chefe, mas nao estabelece
lacos afetivos. No modelo patriarcal, o pai é fonte de autoridade diante da qual os
filhos devem se comportar bem e executar o que é mandado. Ele é fonte de castigo

e a mae intercessora que muitas vezes participa das puni¢des impostas aos filhos.
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Um outro ponto abordado diz respeito a sexualidade infantil e cita a
Melanésia, onde as brincadeiras entre as criangas ndo sao classificadas em
“decentes ou indecentes” e o adulto que as praticasse era julgado ridiculo e
desprezivel. Também entre irmdos e irmas o tabu prescreve que devem ser
separados para nao existir relacdes intimas entre eles. Nas sociedades ocidentais,
ha uma quebra da sexualidade instalada por um periodo de laténcia e
esquecimento, mas é na puberdade que a “moc¢a” sera preparada para o casamento.
O tabu, a proibicao do incesto, envolve irmaos e o pai.

Segundo Malinowski (1973, p.165),

“em toda cultura encontramos, em primeiro lugar, sistemas de tabus bem

definidos, que separam rigidamente um certo nimero de pessoas de sexos opostos e

excluem categorias inteiras de parceiros potenciais. O mais importante destes tabus

exclui completamente do acasalamento aquelas pessoas que estdo normal e

naturalmente em contato, isto é, os membros da mesma familia, os pais dos filhos, os

irmaos das irmas”.

Dessa forma, a combinacao de influéncias culturais é determinante no
acasalamento, suficientemente fortes pela instituicdo do tabu, em controlar e regular
os impulsos sexuais. Observa-se que o tabu tem como atributo “agir contra algum
impulso inato” (p.169), implicando, portanto, numa seletividade e numa vigilancia
constante.

O referido autor discorda de Freud que atribui a tentacdo do incesto
“‘devido ao comportamento inato do lactente” (p.207), pois o incesto em seu
entendimento, € incompativel com a vida da familia porque causaria a

desorganizacao de seus fundamentos.

Para Malinowski (1973, p.207),

“A tentacdo do incesto por conseguinte foi introduzida pela cultura, pela
necessidade de estabelecer atitudes organizadas permanentes. Em certo sentido é
por conseguinte o pecado original do homem. Este tem de ser expiado em todas as
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sociedades humanas por uma das regras mais importantes e universais. Mesmo
assim o tabu do incesto persegue o homem durante toda a vida, como a psicanalise
revelou”.

3.2. Género: uma categoria social

O feminino e o masculino sdo relagdes construidas na histéria e na
cultura, portanto, em um dado sistema de producgéo, tendo o campo simbdlico —
religioso contribuido para demarcar o lugar de cada um deles ou seja: uma oposicao.
Nesse processo, a menina traz a perspectiva de se constituir mulher, condigéo
inferiorizada em nossa cultura e reforcada pela religido.

Na Biblia (1 Samuel 21, 5-7),

“... 0 sacerdote respondeu: nao tenho paes comuns a minha disposicao. Tenho s6
paes sagrados. Se seus homens nao tiverem tido contato com mulheres, poderao
comé-los. Davi respondeu: claro. Sempre que saimos para uma expedi¢ao, ainda
que seja de natureza profana, nds nos abstemos de mulher. As coisas dos
rapazes se conservam sagradas para uma expedi¢cdo normal. Quanto mais hoje.
Entdo o sacerdote lhe deu pao consagrado, porque ai s6 havia pao oferecido a
Javé”.

Essa citacdo oferece elementos da separagao entre sagrado e profano,
onde o feminino é nomeado como tabu, sagrado e intocavel e, portanto, deve
distanciar-se do sagrado. Tal compreensdao é freqlentemente reafirmada se
tomarmos a figura de Maria, na qualidade de mae, virgem e santa, imprimindo ai a
socializacdo da mulher. Nesse mesmo processo, registra-se que Eva, ao tocar a
serpente, em sentido figurado, busca o acesso a sabedoria, ousando romper uma

ordem estabelecida. Assim se isto é por um lado nomeado como pecaminoso, por

outro, é entendido como uma atitude sabia na medida em que reafirma o
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conhecimento (ciéncia) como fonte de explicacdo para a humanidade, confirmando
um poder ao feminino.

Nesse aparato do campo simbdlico, foi se construindo a aura sagrada
da mulher, portanto, intocavel, mantida em distancia, propiciando assim a criacao do
tabu que interdita o tocar e o aproximar-se dessa figura sacralizada. Para reforgar
essa dimensdo sagrada da mulher busca-se, no papel de mae, enquanto
responsavel pela gestacdo da vida, uma “sublime” atribuicio onde o sexo s6
encontra sentido em seu carater procriativo.

Assim, se reveste a sacralidade da familia: José, na figura masculina,
Maria, na figura feminina e Jesus na figura da crianca tida como pura e angelical.
Observa-se aqui a existéncia de uma hierarquia no campo sagrado que é remetido
como modelo para o interior da familia.

E na interacdo do simbdlico e real que foram sendo definidos o que é
atributo do homem e o que é da mulher, o que é permitido a um e a outro e até como
deve ser cada um, apontando para além do campo biolégico, macho — fémea, como
0s papéis se estabeleceram e foram sendo gestados numa cultura.

Saffioti (1987, p.8), registra que “a identidade social da mulher, assim
como a do homem, é construida através da atribuicao de distintos papéis, que a
sociedade espera ver cumpridos pelas diferentes categorias de sexo”.

Permeia a discussao de género, a estrutura de uma sociedade onde a
diferenca de sexo nos torna desiguais, ou seja, se temos um Estado que é
expressao da desigualdade social, a diferenca homem-mulher é convertida em
desigualdade e a logica de producéao e reproducao estrutural se remete e atravessa

as relacbes interpessoais. Portanto, o elemento do poder e a maneira como €
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exercido numa estrutura se pde também na relagdo homem-mulher cujos papéis vao
se firmando neste parametro, onde historicamente a mulher coube o espago privado.

Conforme Freitas (2002, p.81),

“Ser mae foi o principal papel para as mulheres nos discursos que a igreja e a
medicina social estabeleceram. Esse papel foi enfatizado, dotando a maternidade de
uma aura divina — € dessa maneira que a mulher, de um lado, se recupera do pecado
de Eva; e, de outro, cumpre o que seria fungéo “natural”’, uma vez que seu corpo é

construido visando a maternidade”.

Observa-se que o reconhecimento da mulher se da no viés da mae e
ndao na completude de ser humano. Isso retira dela instancias de participacéo e
decisdo no poder maior e responsabiliza-a para o exercicio deste no campo
interno/privado. Retrata essa condicdo, o século XVI onde a mulher casada é
considerada incapaz juridicamente, precisando do “autorizo do marido”. Também
para as criancas essa desigualdade ocorre quando a escola é autorizada para os
meninos desde o século XV e para as meninas somente no final do século XVIII. No
Brasil, somente na Constituicdo de 1988, os direitos e deveres no casamento sao
atribuidos com igualdade.

Na busca de compreendermos a conexao que ocorre na desigualdade
presente na estrutura e em género, recorremos a Bourdieu (2001), que traz como
uma de suas reflexées a superagado do objetivismo causal para analisar as estruturas
de dominacdo localizadas, num processo histérico de reproducdo, onde o0s
individuos e as instituicbes se constituem em sujeitos que se articulam numa relacao
dialética estruturante de uma pratica.

|22

Como categoria de mediacdo num sistema estrutural® dominante, traz

o conceito de Habitus e conforme ele (1994, p.60-1),

22 Bourdieu define sistema estrutural como o sistema de papéis, baseado em Redcliffe-Brown.
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“um sistema de disposicoes duraveis, estruturas estruturadas predispostas a
funcionarem como estruturas estruturantes, isto é, como principio gerador e
estruturador de praticas e das representacdes que devem ser objetivamente
“regulados e regulares” sem ser produto da obediéncia de regras obviamente
adaptadas a seu fim sem supor a intencdo consciente dos fins e o dominio expresso
das operacdes necessarias para atingi-los, e por terem tudo isto, coletivamente

orquestradas, sem ser o produto da acao organizadora de um regente”.

Tal categoria implica numa pratica, em acdes onde as percepcoes que
a norteiam sao formuladas a partir de vivéncias passadas que se recriam no
presente, portanto, dialeticamente. Tais percepcdes permitem oferecer elementos
novos as situacoes objetivas postas numa dada realidade que requer mudancas que
se consolidam pela exteriorizacdo dos individuos, unificando os grupos ou classes,
mobilizando interesse em torno do novo. Tém no seu interior a produgao de sentidos
que sao definidos pelas condicbes objetivas de uma estrutura e pela correlacdo de
forcas que ai se poem.

Isso significa que tal mediacdo presente na dindmica da sociedade
tem, na sua esséncia, praticas que tendem a se sedimentar e outras que se
modificam em situacdes concretamente vividas na estrutura ou seja, ndo se trata
apenas da reproducao de modelos dados, mas da capacidade dos individuos de
impor como modo de agir mesmo numa relacdo de dominagao.

Nesse sentido, o autor em pauta, deposita no Habitus o papel subjetivo
que ele exerce enquanto percepgao que nao se desloca de agbes comuns aos
grupos e classes e que interage fortemente num processo de socializagdo dos
individuos. Perpassa pelo campo econbmico e simbdélico num processo de
combinagdo entre ambos e ndo como bipolares, mas sim como instrumento de
determinacdo de multiplas relagdes sociais que produzem significados em um

contexto.
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Assim, a religido ndo ocupa um lugar ao lado ou acima de uma
estrutura, mas compde um sistema simbodlico enquanto aparelho que se legitima
pela producdo de discursos que se articulam com o campo econdmico que, num
processo de interacdo, vao mediar a base estrutural de uma sociedade, velando as
condicdes que a fundamentam. Isso ocorre no movimento de incorporacdo das
necessidades postas pelos “leigos” que a partir de uma legitimidade acabam
regulando as relacdes sociais da vida cotidiana num discurso que se faz e refaz nas
marcas da vontade divina.

O autor considera que a religiao processa tal regulagao, ajustando as
esperancas de vida as oportunidades objetivas, imprimindo uma “manipulacao
simbdlica” das aspiracdes e produzindo uma forma transfigurada, irreconhecivel das
relacdes econémicas e sociais que contribuem a partir do campo simbdlico, com o
desconhecimento das condicbes materiais de existéncia.

E na configuracdo desse simbdlico que a religido desempenha um
papel social ao fornecer para as pessoas uma posicao determinada de existir como
esta definida na légica estrutural, remetendo a experiéncia religiosa para o campo
pessoal. Assim, as pessoas buscam por meio da religiao compreender e entender a
si mesmas de maneira descolada de mudancas coletivas. A religido acaba por
exercer o conformismo pessoal e estrutural, legitimando com esse funcionamento
uma determinada condicao de existéncia.

Se por um lado a religiao legitima uma estrutura de sociedade, por
outro, ela também precisa ser legitimada por sua base de apoio — os leigos. E na
organizacdo dessa relacdo que estrategicamente busca satisfazer os interesses de

seus fiéis na luta pelo monopdlio, levando a transpor e redimensionar principios que

subvertem uma determinada ordem.
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E no interior desse movimento que se torna importante observarmos
como a religido veio legitimando o lugar do feminino, numa relagdo verticalizada,
onde a ldgica estrutural e estruturante culmina na imposicdo de uma cultura
dominante enquanto sistema simbdlico que se articula as condicbes objetivas de
existéncia, cujo poder avaliza sancées no modo de pensar, agir, sentir, mediadas

pelo Habitus enquanto interiorizagdo de principios.

3.3. Menina: o segredo e o sagrado

Na religidao, a crianca enquanto segmento que compde 0 universo
sagrado pode ser vista a partir de algumas citacoes presentes na Biblia, tais como:

Mt 18, 3-5, “Em verdade vos declaro: se ndo vos transformardes e vos
tornardes como criancinhas, ndo entrareis no Reino dos céus”.

Mt 18, 10, “Guardai-vos de menosprezar um sO destes pequenos,
porque eu vos digo que seus anjos no céu contemplam sem cessar a face de meu
Pai que esta nos céus’.

Mt 19, 14, “Disse-lhe Jesus: “Deixai vir a mim as criancinhas e ndo as
impecais, porque o Reino dos céus é para aqueles que lhes assemelham”.

Essa imagem de crianca adquire referéncia, quando constitui um
modelo designado pelo sagrado e, portanto, um segmento revestido de admiracao
respaldado pela autoridade suprema.

O pesquisador Otto (1985), registra que o sagrado apresenta duas
dimensdes: racional, que é a visdo objetivada e, a religido onde prevalece o
elemento ndo racional ou seja, a experiéncia religiosa propriamente dita. Para

estudar o sagrado, utiliza a categoria do numinoso como um ente que proporciona a
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interpretacéo e a avaliagao cujos parametros estdo relacionados a um objeto que se
encontra fora do ser humano. Perpassa a relacdo objeto/pessoa, sentimentos que
sdo compreendidos através da categoria do numinoso, oferecendo uma explicacao
qualitativamente diferente da vida cotidiana. Encontram-se presentes, nessa relagéo,
elementos de poder, forca e preponderancia absoluta (majestas), os quais sao
interligados, expressando, em geral, a ndo plenitude da criatura humana como uma
forma de reafirmar o campo sagrado.

Para compor as interfaces do sagrado, demarca as expressdes
simbdlicas (orgé), uma vez que despertam sentimentos que ora causam admiracao,
ora causam medo porque contém em si algo incompreensivel, inconcebivel e
incomensuravel. Torna-se, portanto, portador de uma poténcia significativa, uma
esséncia a parte do reino humano capaz de definir os contrarios como valores nao
sagrados, uma anomia que tem como base confirmar a preciosidade do sagrado.
Dai, a preocupacéo das religides em fazer do sobrenatural uma experiéncia viva que
se manifesta através da acao, ou seja, ao remeter uma preponderancia absoluta ao
sagrado porque € ele quem da a salvagao que se diferencia do profano; oferece ai,
por meio da religido, pardmetros comportamentais que vao regular as relagdes entre
0s seres humanos.

Se remetermos esta discussao para o segmento crianca, observa-se que
a dimensao sagrada, nela contida, deveria traduzir respeito, admiracao, pois €
revestida de uma potencialidade atribuida pela sacralizagao cuja imagem construida
€ a da inocéncia, pureza e da nao sexualidade.

Isso, no entanto, quando deslocado do simbdlico para o
cotidiano/profano mostra haver uma inversdo, pois que o desrespeito e a

despotencializacdo sao rotineiras. Sendo assim, esse carater sagrado fica
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sucumbido ao profano onde as media¢des vao ser norteadas pelas concepgdes que
as pessoas tém sobre infancia e aqui a experiéncia viva mostra um hiato entre o
ideal e o concreto.

Na questdo da crianga-menina, pode-se observar que a face sagrada
traz no seu interior uma sacralizagao ainda maior, pois pela sua condigdao feminina
carrega a perspectiva da mulher mae, santa, reforcando o aspecto intocavel contido
no sagrado cuja fronteira € marcada pelo tabu.

Nesse sentido, a religiao vem dar sustentabilidade a ndo violacao da
menina que guarda em si a imagem de mae como fonte de “puro” que contém a
crianga menina na sua historicidade, pois € “educada” de acordo com 0 sexo,
iniciando desde cedo a sua formacao para exercer o papel da mulher definido pela
sociedade. E rotineiro observarmos que meninas brincam de “casinha” e meninos de
“carrinhos”, demarcando-se, portanto, os territrios lidicos do menino e da menina,
instalando-se ai, 0 que é permitido para um e para outro como campos opostos.

Ressalta-se que a oposicao sagrado e profano é percebida também na
oposi¢cao menino-menina nas relagdes cotidianas na medida em que se estabelece
um corte que se define pelo sexo.

A crianca idealizada, imaginaria, santificada, também se opde a crianca
real que é agressiva, agredida, que nao é tao angelical, nem tao sagrada, pois ela
também constroi relacées supostas numa sociabilidade no mundo que vai revelar o
real, ou seja: a crianga tem uma sociabilidade ou nao sociabilidade marcada pelo
abandono, agressao, pela fome, pela violéncia, onde as condi¢cdes objetivas sao
determinantes na sua vida.

Eliade (2001), registra como preocupacdo a oposicao entre os dois

campos, indicando que a manifestacdo do sagrado, denominada hierofania é algo
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que se da a conhecer e a se revelar cuja passagem ocorre de uma realidade
imediata para uma realidade sobrenatural.

Diz ele (2001, p.18),

“Manifestando o sagrado, um objeto qualquer torna-se outra coisa, e contudo,
continua a ser ele mesmo, porque continua a participar do meio cosmico envolvente.
Em outras palavras, para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a natureza
é suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica. O cosmos, na sua totalidade,

pode tornar-se uma hierofania’.

Com essa compreensédo, Eliade busca estudar, a partir das sociedades
pré-modernas, a poténcia pela qual € revestido o sagrado em termos de realidade,
perenidade e eficacia, elementos estes que dao ao homem religioso o desejo de ser.
Para tal discussdo, menciona que tanto o homem moderno como o “primitivo”,
considerados dentro de uma realidade histérico — cultural, vivenciam a relacéao
sagrado — profano, resguardando as diferencas e intensidades.

E na relagdo do espaco sagrado que o homem religioso busca
orientacbes prévias para suas agdes enquanto realidade absoluta capaz de
estabelecer-se como “centro/eixo”, e na experiéncia profana o espaco € neutro sem
diferenciacdes qualitativas, mas permeado por componentes religiosos. O carater
sagrado também esta presente no universo privado da pessoa, pois ao imprimir uma
qualidade diferente e Unica as suas experiéncias individuais impde valores que as
sacralizam. Ha que se registrar a questao da delimitagcdo do espaco fisico enquanto
lugar do sagrado que o separa do profano mesmo estando presentes
concomitantemente numa mesma realidade. Constituem ambos o “cosmos”
entendido como obra divina e, portanto, como um universo em comunicagao que
deve transformar o “caos”. A referéncia que se faz ao caos diz respeito as ameacgas

feitas ao cosmos uma vez que este ultimo é a imitacdo das obras dos deuses —

cosmogonia.
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Para o pesquisador Berger (1985), em seu texto “O dossel sagrado”, a
religido € um forte campo de legitimacao na construgdo do mundo, pois huma dada
realidade quando se pretende legitimar algo, se remete para o sagrado dado a sua
natureza enquanto tal. Entende que a religido esta presente no processo dialético, o
que fundamenta a sociedade e este apresenta trés momentos interligados:
exteriorizagdo (0 homem cria produtos materiais e ndo materiais), objetivacédo
(produtos com identidade propria) e interiorizagdo (produtos influenciam o criador),
0s quais sdo construidos pelo homem enquanto estruturantes de sua relacdo com o
mundo. Trata-se de uma construcdo que é social e o ser humano, no processo de
interacdo sociedade — cultura, produz valores que quando transgredidos também
pune por meio de instituigdes controladoras.

Conforme Berger (1985, p.26),

“As instituicoes, o0s papéis e identidades existem como fenémenos
objetivamente reais do mundo social, embora eles e este mundo sejam ao mesmo
tempo produgdes humanas, por exemplo a familia como institucionalizagdo da
sexualidade humana numa determinada sociedade é experimentada e apreendida
como uma realidade objetiva. A instituicdo esta 1a, exterior e coercitiva, impondo ao
individuo, nesta area particular da sua vida, seus padroes pré definidos”.

E no interior de uma ordem social que a legitimagdo se constréi e se
solidifica, pois os aspectos subjetivos vao dando o contorno para que uma realidade
se defina de uma ou outra maneira. Assim, a religidao ao relacionar o mundo social
ao sagrado produz sentidos a violéncia humana, colaborando significativamente
para uma determinada estruturacao da sociedade. Como elemento que compde a
legitimidade, encontra-se a relagao dialética individuo — coletivo que na convivéncia
religiosa é traduzido em Deus como o personagem mais confiavel e, portanto, com

um poder soberano cujos preceitos devem ser remetidos para o espa¢o humano,

resguardando ai certa autonomia da religiao em relacao a atividade cotidiana.
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Uma outra abordagem importante trazida por Berger diz respeito a
situacao da morte que, se fazendo presente em todas as sociedades, expressa pela
religido a possibilidade em continuar a vida em sociedade aos humanos que aqui se
encontram pela unido com seres sagrados. Essa compreensdo sobre a morte traz
para o campo religioso um poder que o legitima na objetivacdo da vida social.

A partir das consideragdes trazidas pelos trés autores observa-se que a
relacdo entre os campos sagrados e a realidade se entrecruzam mesmo havendo
um corte entre ambos. Sendo assim, como a imagem de Deus como Pai é remetida
para a crianca que vivenciou o incesto? Como se da o deslocamento de pai humano
para o pai sagrado?

Essas questdes inicialmente nos apontam para a compreensao de que
a idealizacao-sacralizacao do pai passa pela religiao, ao remeté-lo numa hierarquia
e relacdo de poder supremo cuja representacdo o torna definitivamente o mais
importante e onde o seu significado se expressa nos diversos papéis que sao
legitimados pela autoridade de Deus — Pai. Fica colocada na paternidade uma
“divindade” que suscita os sentimentos de admiracdo, “quase intocavel” mas
também, o de temor frente ao seu poder.

Ha que se considerar ainda que a crianga, em seu processo de
formacao, foi mantida numa situacdo de vulnerabilidade, de dependéncia dos
adultos cujo status ocupado era o de “inferior”, marcado por relagdes autoritarias
muitas vezes reforcada pela figura de Deus — Pai que se coloca numa perspectiva
dominante quando a partir de seu poder supremo submete a figura feminina ao

poder masculino e a crianca ao adulto.
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Em nome dessa inferioridade onde a crianga foi colocada, até hoje se
constata a violéncia doméstica cometida pelos responsaveis e segundo Roure
(1990, p.80),

“pais e maes, denunciados pela pratica da violéncia ao produzirem sentidos
que apontam bater e corrigir como argumento de autoridade no exercicio da
paternidade/maternidade, reproduzem sentidos ou trazem consigo os efeitos da
histéria de uma imagem, da historia de um dizer. Acreditando ser origem e fonte de
seus dizeres, retomam sentidos preexistentes numa formacao ideolégica, discursiva
de carater moral, religioso ja esquecida, porém constitutiva. Por isso tudo, o pai
reivindica punigdo e a corregdo como argumento de necessidade no exercicio da
paternidade. Argumento que funciona, de forma imaginaria e inconsciente, como
pressuposto na ascensao desse pai ao estatuto de Pai. Estatuto que por sua vez, é
fundamental na constituicdo de sua posi¢ao Pai Deus”.

Essa violéncia enquanto expressdao de uma organizagdao familiar
constréi no interior da crianga sentimentos de medo, ameaca, angustia, baixa auto —
estima e siléncio fazendo com que, na maioria das vezes, permaneca nessa
condicdo. Pode-se perceber desprotegida pelos que a cercam, colocando, aqui, 0s
pais ou adultos responsaveis, revestidos de uma sacralidade originada da religiao
cuja representacao € a de personagens inviolaveis.

No que diz respeito ao abuso sexual intrafamiliar, essa situagao nao se
modifica, pelo contrario, se intensifica dado o controle que a figura masculina exerce
sobre a crianca, valendo-se da imagem do Pai e trazendo para sua pessoa a
concepcdo de um Deus. E como se a figura masculina se revestisse dos
pressupostos divinos para si com total poder sobre a crianca e que aliado ao
imaginério de que a familia & “sagrada, a base de tudo”, acaba muitas vezes por
ocultar a violéncia sexual no seu interior, onde impera a lei do siléncio.

Nessa teia funcional, a imagem do que € sagrado contém elementos de

forca, poder e preponderancia absoluta, conforme Otto (1985), os quais se
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interligam, dando-lhe um carater qualitativamente diferente. E nessa diregdo e com
esses mesmos elementos que a figura masculina e o Pai se aproximam do universo
da crianga, gerando algo invertido, incompreensivel e revestido de uma poténcia. A
propagada salvacdo que se pde no sobrenatural, num processo de inversao,
converte-se no luto do componente ludico da crianca gerador do sentido e do
significado de sua identidade.

Prosseguindo nessa reflexao, Eliade (2001) afirma que um objeto ao se
revestir pelo sagrado, torna-se outra coisa mesmo participando do meio coésmico,
pode-se observar que a figura masculina presente na cotidianeidade da crianca
tende a ser sacralizada a partir da imagem do Pai, ou seja, esse masculino podera
ser o préprio sagrado e a crianca enquanto ser relacional aprender que € essa a
maneira de “amar” o Pai.

Frente a essas consideracdes compreende-se que a religido ao ocupar
um espaco na constituicdo da dindmica da sociedade, produz um distanciamento
entre o ideal e o real que fica convertido em “desordem” na medida em que nao
consegue assegurar a materializacdo dos preceitos de Deus como Pai e a figura
humana de pai. Tal distanciamento traz conflitos internos na familia, principalmente,
naquelas incestuosas, onde a crianca ao buscar o pai como protetor/salvador e
referéncia no seu processo de construcdo de identidade, encontra o pai agressor
sexual que a pde no campo do sofrimento que se aprofunda pela exigéncia em
manter o siléncio.

Assim, a imagem sagrada de pai pode perpetuar na crianca o siléncio e
o0 “segredo”, pois compreende-se que o sagrado interage com a cotidianeidade

numa relagcao, onde o pai da terra é legitimado pelo prototipo do “pai do céu”.



CONSIDERACOES FINAIS

“Deus é como pai para mim. Eu sé nao gosto
do filho dele que ta & embaixo; ele tinha que ser
bom, muito bom com Deus. O filho dele que ta la
embaixo é ruim” (crianga B).

A reflexdo sobre os mecanismos do campo sagrado que constituem o
siléncio no abuso sexual intrafamiliar pela figura patena contra meninas, aponta para
um tema com pouca visibilidade e pesquisas principalmente em se tratando da
dimensao simbdlica. O recorte feito, neste trabalho, diz respeito a discussao sobre
violéncia doméstica contra criancas, situadas em um complexo contexto historico,
onde a religido, enquanto forma ideal, expressa o descontentamento do ser humano
por uma sociabilidade que foi construida numa correlagcdo de forcas, onde os
elementos de dominacéo e opressao se fizeram presentes.

Para compreender, portanto, a figura de Deus-Pai em meninas

abusadas sexualmente pelo pai, a partir dessa pesquisa, tornou-se necessario
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considerar que a imagem de tal divindade diz sobre a lacuna presente no papel de
pai, ou seja, Deus ndo € em si mesmo essa falta, mas uma expressédo do que esta
posto na realidade. Na medida em que o género humano ndo consegue construir
relacdes sociais em outros patamares (respeito, justica, igualdade) remete isso para
a idealizacao e ai tem-se a construcdo de uma figura masculina idealizada que
marca o protesto contra o pai real.

Os desenhos e depoimentos das meninas evidenciam esse processo:
registram Deus-Pai préximo delas, recortam o pai real e dao lugar a divindade
masculina.

Tal discussao considera e pde o pressuposto de que por um lado é
necessario a compreensao das reais condi¢cdes de vida e as formas conjunturais e,
por outro, concomitante, ndo € possivel dar tratamento a essa problematica como
puramente individual, intelectual ou moral, pois requer varias referéncias, categorias
para que a abordagem ndo figue no campo privado, mas vinculada a uma
racionalidade histérica e social.

Nessa dimensao, ndo se pode a priori estabelecer um ideal de crianca,
pois, enquanto sujeito real presume uma sociabilidade que revela a violéncia sexual,
ou seja, o ethos sagrado supde o0 ethos da vida social. Assim, a religidao é um
componente no siléncio do abuso sexual intrafamiliar, mas nao é ela em si o siléncio.
Considera-se, aqui, a sociedade hoje, contemporanea e a crianga menina nessa
sociabilidade burguesa que quanto mais avancos e conquistas alcancadas do ponto
de vista do género humano mais distante disto esta a individualidade, pois toda
producao nao se pde na mesma direcao em relacdo ao individuo. Tem-se aqui a

crianca violada nao s6 com o que é sagrado (Pai), mas também do ponto de vista de
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sua identificacdo como género humano que extrapola a dimensao psicolégica visto
que, afeta sua consciéncia como ser social.

O abuso sexual, nesse contexto, constitui, portanto, mais uma forma de
violéncia onde a menina fica submetida a vontade do adulto, nhomeado como
agressor. Esse ultimo também nesta ordem social desigual, perversa, carrega um
tipo de sexualidade que é posta pela sociabilidade burguesa, onde a alienacao
perpassa toda condicdo humana: a consciéncia que aliena o ser humano de si
mesmo, do outro gesta a dificuldade em deslocar-se de si proprio para se
reconhecer no outro e se identificar como género humano nos diferentes lugares que
esteja.

Diz Marx (1999, p.43),

“Onde existe uma relacéo, ela existe para mim: o animal ndo se “relaciona”
com nada, simplesmente nao se relaciona. Para o animal sua relagdo com outros néo
existe como relagdo. A consciéncia, portanto, € desde o inicio um produto social, e

continuara sendo enquanto existirem homens”.

Com tal perspectiva, as pessoas sao constituidas, produzidas e
reproduzidas nas relacbes sociais, onde, no projeto hoje, hegemdnico (capitalismo),
em nossa sociedade, produz-se um modo de sociabilidade onde os sentidos e
significados tém seus fundamentos na caréncia, apeténcia e necessidade, advindo
dai a busca entre as pessoas para sobreviverem dada a sua incompletude. O ser
humano cria, portanto, relagées para suprir suas necessidades que nas condicdes
capitalistas produz a alienagdo porque nado se reconhece no que faz e na
impossibilidade desse reconhecimento tem-se a exteriorizagdo que subordina a
consciéncia a uma sociabilidade que é historica.

No movimento de aproximarmos o abuso sexual intrafamiliar dessa

discussao, é possivel observarmos que no limite esse fendmeno nega o ideal de
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familia, de crianca-menina, que estd posto na sociedade civil nos moldes da
sociabilidade burguesa, bem como no campo religioso quando a figura feminina de
Maria também & violada no limite de uma ordem patriarcal.

Essa contradicdo marca pelo veio autoritario uma concepgao
repressora e moralista que impede a construcdo de uma autonomia do género
humano, no parametro das relagdes sociais horizontais. Para tanto se faz necessario
um enfrentamento que descortine essas relagcdes fundadas no presente projeto
societario, onde o abuso sexual saia do &mbito privado e seja posto no debate
publico ndo apenas como denuncia, mas também como processo de emancipacao
de uma outra sociabilidade.

Para Leal (2002, p.33), “esse caminho & utdpico, porém realizavel, nao
somente nos sonhos das criangas e dos adolescentes, mas também dos adultos, por
meio da luta politica, econémica, social e cultural das sociedades”.

Reconhecer que a figura de Deus-Pai constitui o ethos de nossa cultura
e que a religido o mantém enquanto cosmovisdo, traz como desafio rever a
interpretacdo dos textos sagrados para romper com o engessamento da historia,
visto que, ha uma concentracdo e centralizacdo do poder patriarcal sagrado.
Construir, portanto, uma outra sociabilidade requer uma exegese no campo das
divindades que ultrapasse a perspectiva de fornecer sentidos para a vida no mundo
e se ponha numa concepg¢ao de mundo.

Segundo Coutinho (1972, p.48),

‘O “sentimento de mundo” diverge da auténtica “concepg¢do do mundo
precisamente por seu carater imediatista; enquanto a segunda representa a relagao
entre a totalidade da realidade objetiva e a totalidade do género humano, encaradas
ambas de um modo racional, o primeiro conserva-se como puro “sentimento”, isto €,

como reacao espontanea e sentimental diante da aparéncia dos processos reais”.
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Em tal direcdo h& que se considerar que os fundamentos da divindade
paterna e da figura do pai ndo sao dicotbmicos, mas se péem numa mesma légica,
de dominacgao, cuja autoridade exercida denuncia. Por outro lado, a crianga tida
como fragil e que precisa aprender a respeitar tal autoridade tem outros elementos
constitutivos em sua formacao (escola, midia e outros) os quais em conformidade
com a ordem burguesa, definem também mecanismos de revolta onde a crianga
aprende a indagar a familia, o pai e o sagrado.

Poderiamos encontrar, nesse movimento, a possibilidade da revelacao
do abuso sexual pela crianca, porém pela ordem social em que vivemos, até porque
exerce o controle sobre o que pode e o que nao pode ser revelado, o siléncio se
mantém dada a supremacia da exploracao posta por uma estrutura desigual que em

sua hierarquizacao tem a figura masculina consagrada em Deus-Pai.
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