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RESUMO

ROCHA, Célia Vieira de Souza. Maternidade, género e religido: a devogao a mée do
Perpétuo Socorro. Goiania: Universidade Catdlica de Goias, 2005.

Este trabalho visa compreender as relagdes de género, via maternidade, que
foram sendo estruturadas, no decorrer da tradicdo da cultura judaico-crista, dentro
do catolicismo oficial e popular. Adotamos, como componente de analise, a devogao
a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, presente na novena realizada na Matriz de
Campinas, na cidade de Goiania. Essa religiosidade apresenta-se de modo tao
dindmico que, semanalmente, sdo celebradas quinze novenas, sempre no dia de
terca-feira. De hora em hora, acontece o revezamento de fiéis e equipes de liturgia,
para a celebracdo de um novo ritual, sempre seguido de perto por milhares de
pessoas. Essa pesquisa possibilitou uma compreenséo de que os fiéis que aderem a
esse tipo de rito fazem-no por cultivarem em si uma grande carga de
medo/privagdes reais e imaginarias, em sua existéncia humana. A relacdo
estabelecida nessa devocao da-se pelo fato de verem em Maria o rosto da mae do
perene socorro, em suas indigéncias. Por esse motivo, escolhemos o caminho da
andlise das relagbes de género, uma vez que os fiéis assemelham a fé na
maternidade de Maria, ao ideal de mae humana. Homens e mulheres asseguram,
sem questionamentos, que a maternidade deve ser um servico de devotamento a
Deus e nesse construto social idealizado pela tradigdo androcéntrica, as mulheres
sdo infligidas a submiss&o e a exploracdo social. Para atingir a abrangéncia, quatro
pilares forneceram o embasamento de sustentacdo tedrica: maternidade, género,
religido e a devogado catdlica a mae do Perpétuo Socorro. Autores (as) como
Durkheim, Bourdieu, Berger, Parker, Scoth, Daluran, Gebara, dentre outros (as),
foram de essencial relevancia para a percepg¢ao da conjectura levantada.

Palavras chave: maternidade, género, religido, catolicismo popular, devocao
mariana.
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ABSTRACT

ROCHA, Célia Vieira de Souza. Maternity, genre and religion: the devotion to the
mother help Perpetual. Goiania: Universidade Catdlica de Goiés, 2005.

The objective of this study was to understand the genre of relations, through
maternity, that they had been being structuralized, in elapsing of the tradition of the
Jewish-Christian culture, inside of the official and popular Catholicism. We adopt, as
component of analysis, the devotion of our lady of help Perpetual, gift in the prayers
carried through in the Mother church of Campinas, in Goiania. This religiosity is
presented in so dynamic way that, weekly, fifteen prayers are celebrated, always on
Tuesday. Hourly, the rotation of fiduciary offices and teams of liturgy happens, for the
celebration of a new ritual, always followed for thousand of people. This research
made possible an understanding of that the fiduciary offices that adhere to this genre
of rite do it for cultivating in itself a great load of real fear and imaginary privations, in
its existence human being. The relation established in this devotion occurs due the
fact to see in Mary the face of mother of the perennial aid, in its shortage. For this
reason, we choose the way of the analysis of the genre of relations, a time that the
fiduciary offices resemble the faith in the maternity of Mary, to the ideal mother of
human being. Men and women assure, without questionings, that the maternity must
be a service of devotement the God and in this social construct idealized by the
andocentric tradition, the women are inflicted to the submission and the social
exploration. To reach, four pillars had supplied the basement of theoretical
sustentation: maternity, genre, religion and devotion catholic to the mother of the help
Perpetul. Authors as Durkheim, Bourdieu, Berger, Parker, Scoth, Daluran, Gebara,
amongst others, they had been of essential relevance for the perception of the raised
conjecture.

Key- Words: maternity, genre, religion, catholicism popular, devotion mariana.



INTRODUCAO

O inevitavel desejo de todo ser humano é ser feliz, viver uma vida de abundancia,
gozando de saude, prazeres, amores pessoais e familiares. As pessoas que praticam
a novena em louvor a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro parecem estar privadas de
algumas dessas necessidades materiais e espirituais. O culto religioso oferece uma
resposta satisfatoria a essas privagdes cotidianas e, de modo eficiente, resgatam, no
imaginario popular dos fiéis, a significagdo com o mundo.

O culto mariano desperta a atencdo de qualquer pessoa que transite por
Campinas, na regido onde esta localizada a Igreja Matriz de Campinas, as tergas-
feiras. Ali, ocorre, de hora em hora, uma grande movimentagdo de pessoas que
rumam a Igreja para participarem da novena. O fluxo do transito fica completamente
cadtico e, por esse motivo, teve de ser desviado pela Superintendéncia Municipal de

Transito, devido ao numero de automoveis circulantes em volta da praca, em busca de
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estacionamento. Vém fiéis de todas as partes da cidade e do entorno de Goiania.
Essa pratica vem sendo seguida, ha anos, por milhares de fiéis, provindos de diversas
realidades so6cio-econémico-cultural.

Constatamos que cerca de 20.000 pessoas passam por essa Igreja todas as
semanas, em busca de sinais, seja na béng¢ao da agua, béncéo da saude, béncéo dos
objetos, ou mesmo no contato com a imagem de Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro.

Elegemos para a realizacdo da pesquisa, como categoria de analise dessa
devocao, a privacao e do medo referente as relacées de género, expresso na devogao
dos fiéis, bem como a analise das concepgdes de género, presentes na compreensao
de mée, atribuidas a Maria, no imagindrio dos fiéis que participam da novena como
construto sécio-religioso, ideologicamente arraigado nessa devogéao, via maternidade.

Questionamos sobre o motivo que leva milhares de pessoas, homens e
mulheres, de classe soOcio-econémica, idade, cultura e interesses diferentes a
recorrerem ao mesmo rito da novena a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, durante
tantos anos consecutivos.

Levantamos, como hip6tese presumivel, que essa expressao religiosa
apresenta-se como forma de enfrentamento das mais variadas privagdes presentes na
sociedade atual. A feminilidade da mulher Maria tem sido fonte de inspiracao, de
confianga e meio para muitos fiéis situarem-se e interagirem, no seio complexo das
relacbes de género pela maternidade. Isso é possivel por Maria ser vista como
saturada de poder, porque se assemelha ao ideal construido de mulher-mae humana,
tida como uma fonte inesgotavel de servico, esperanca e de resgate das privagdes no

imaginario popular.
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Em relacdo ao trabalho de pesquisa etnogréfica, asseveramos que ele se deu
da seguinte forma: para amparar a descricado do campo de pesquisa como também o
objeto de estudo, fez-se necessaéria a freqiiéncia do ritual, durante os meses de abril
de 2004 a junho de 2005, em variados horarios.

Elaboramos a composicao de dois videos documentarios, com imagens do
ritual e entrevistas com devotos (as), visando compreender essa devogao e
apresenta-la em trabalhos académicos.

Realizamos, com a autorizacdo do paroco da Matriz de Campinas, padre
Walmir Garcia dos Santos, o recolhimento de milhares das intencbes depositadas
nas cestas, no dia da novena, pelos fiéis, durante cinco semanas consecutivas, nas
tercas-feiras: 08/03/05, 15/03/05, 22/03/05, 29/03/05 e 04/04/05, a fim de serem
catalogadas, para a observacdo e andlise das principais privacbes expressadas
pelos fiéis. Tais informagdes encontram-se catalogadas em anexo lll.

Langcamos mao de arquivos da Provincia dos Redentoristas, de documentos
histéricos que possibilitaram identificar a evolugdo da novena, desde 1952 a 1985, e
de exemplares arquivados do “Jornal da matriz”, até atingir o estagio atual.

Como instrumental metodologico, além da observagdo atenta ao rito, da
producdo de video, confecgdo do catalogo das intencées dos fiéis e pesquisa
histérico-documental, langamos mao de entrevistas semi-estruturadas com
perguntas abertas. Nao houve escolha prévia das vinte e cinco pessoas
entrevistadas, as mesmas foram realizadas de maneira aleat6ria. Realizamos uma
visita aos entrevistados (as) em suas residéncias ou em seus trabalhos, para melhor
observacao do perfil s6cio-econémico dos fiéis.

Atestamos que a receptividade a pesquisa foi bastante favorecida, porque as

entrevistas abriram espacos para os fiéis falarem de sua devogao. Alguns chegaram
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a emocionar-se ao relatarem suas experiéncias de fé. E, muitas vezes, quiseram
fazer o convencimento da eficacia da maternidade de Maria em suas vidas.

As entrevistas eram manuscritas ou gravadas. Ao final, foram transcritas,
resultando em um numero superior a cem paginas.

Além da descricdo do nosso objeto de pesquisa, a devogado presente na
novena a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, na Matriz de Campinas, outros
pilares forneceram o alicerce de sustentagédo tedrica desse trabalho: Maternidade,
Género, Religiao e Devocao Catélica a mae do Perpétuo Socorro.

Para o incremento dessas idéias, sistematizamos a pesquisa da seguinte
forma:

No capitulo | - Novena Perpétua: espaco de fronteira - apresentamos a
descricao histérica do objeto de estudo, partindo das informagdes sobre o principio
da devocédo, a controvertida histéria do quadro, até chegar ao estagio atual da
novena apresentada na Matriz de Campinas, como Santudrio mariano. Teorizamos a
importancia daquele ritual como espacgo privilegiado de sacralizagdo. Elegemos a
novena como um momento de fronteira no catolicismo. Para tal, argumentamos,
dialogando, como essa devocao situa-se entre o catolicismo oficial e o popular.
Finalizando o capitulo, expomos como se da a representacao de Maria para os fiéis.

Para o desenvolvimento desse capitulo, além das informagdes obtidas no
campo de pesquisa, buscamos suporte em fontes referenciais como: Durkheim,
Bourdieu, Berger, Riviére, Cazeneuve, Bhabha, Parker, Daluran, em meio a tantos
outros, por serem grandes estudiosos da tematica abordada.

No capitulo || — Maternidade, uma construgdo social — Trabalhamos a histéria
da construcao ideoldgica androcéntrica que foi construida com base na filosofia

grega, na teologia medieval e apropriada pelo clero, para o fortalecimento das idéias
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patriarcais judaico-cristds. Esta, aos poucos, foi efetivando-se na elaboragdo da
maternidade, como forma de remissdo dos “pecados” sexuais, pelos quais as
mulheres eram as responsaveis. Esse construto tornou-se um competente
referencial, na esfera simbdlica da fé mariana, pois o cenario simbdlico em que se
tornou essa devogao, demonstra uma exarcebada caréncia e apego filial. No entanto
€ preciso salientar que essa forma de expresséao religiosa tem sido uma alternativa
para o enfrentamento das privagées € medos sociais, no mundo contemporaneo.
Dentre outros autores, buscamos como fontes referenciais Berger, Durkheim

Scott, Optiz, Dalarum, Thomasset, Vecchio, Casagrande.

No capitulo Ill - A concepg¢do da Maternidade na Devogdo a Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro — A necessidade existencial dos fiéis faz com que estes procurem
nesse ritual uma forma de alivio as suas privacées e medos. Aliam-se a invocagao
materna como recorréncia racional da fé, porquanto a novena adquire carater de
amparo existencial. Eles racionalizam suas fragilidades e asseguram, mediante a fé

na maternidade de Maria, a concretizacao da aspiracao imediata de vida abundante.

Identificamos, pela fala dos entrevistados, como essa devocao apresenta-se
qual um espago temporal para resgate e consolidagdo da sacralidade césmica. O
templo transforma-se num rico cenario simbdlico, ancorado num tremendo
sentimento sagrado.

Explicitamos como essa privilegiada forma de catolicismo popular, pode se
tornar um momento propicio de discussao tedrica da imagem da mulher Maria, que
vai além da maternidade. Utilizamos argumentos teoricos de autoras feministas, que
fazem uma releitura da acado de Maria, no cristianismo, o que possibilita a criacdo de

um novo modelo de mulher.
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Nossas reflexdes foram iluminadas pelo pensamento de varios tedricos (as).
Buscamos, nesse capitulo, como fontes referenciais: Parker, Geertz, Eliade, Otto,
Lemos, Reimer, Gebara, Sabatini, Hobsbawn, Jeudy, Halbwachs, dentre outros
autores.

No episddio conclusivo desse trabalho, afirmamos que a devogdo mariana é
adequada, para dar sentido a tudo aquilo que esta carente de significado. Podemos
afirmar que a maior caréncia dos entrevistados € o da protecdo via maternidade. Isso
€ percebido como resultado do construto de um discurso patriarcalista,
minuciosamente, elaborado.

Propomos uma releitura das relagdes de género, para haver maior equidade na
relacdo entre homens e mulheres, no catolicismo. Acreditamos ser possivel fazer valer
os valores, as crengas, as historias de vida, os desejos e utopias femininas, com
possibilidade de reconstrucdo da tradicdo inventada, via maternidade, tornando a
existéncia das mulheres como agentes e sujeitas autbnomas de sua prépria historia.
Seria uma real oportunidade de mudanga, nas relagdes de género, uma utopia
realizavel, uma vez que aquele espaco torna-se um lugar privilegiado para essa
discussao.

Convidamos o leitor para envolver-se no universo dessa leitura: Maternidade,
Género e Religido, no catolicismo: uma devocdo a mae do Perpétuo Socorro.
Acenamos que ao imergir nessa laboriosa reflexdo, ocorrerd a agradavel descoberta
da mulher Maria, que, vista sob a Oéptica teoldgica feminista, muda de feicdo e

desperta para novas possibilidades de ser Mulher.



CAPITULO 1- NOVENA PERPETUA: ESPACO DE FRONTEIRA

No decorrer desse capitulo, buscaremos fazer uma breve reconstrucao
histérica acerca da devogédo do quadro, salientar a importancia do espaco e tempo
sagrado em que se torna o templo mariano e levantar argumentos que permitam a
visualizagdo dessa devogao, como um lugar de fronteira, tendo em vista que essa
terminologia apresenta-se como forma de discusséo de possibilidades de mudancas
conceituais.

Compreendemos que o fato dessa devogao pertencer, ao mesmo tempo, a
uma pratica da religiosidade popular, também se apresenta dentro de um contexto
oficial; a discussao pode ser rica, no sentido de levantar questionamentos sobre a

devocdo mariana ser tao arraigada, na concepc¢ao da mulher como materna. E, por
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outro lado, h&a a realidade que aponta para novas possibilidades de fé em Maria, ,
nao como a servigal, mas como mulher autdnoma e conhecedora de sua realidade

essencial.

1.1- A novena: uma perspectiva historica

A devogao a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro € uma pratica religiosa de
fiéis catélicos, espalhados pelo mundo inteiro. Essa piedade € incentivada pelo
carisma dos padres redentoristas que tém a incumbéncia de divulga-la pelo mundo,
atendendo ao pedido do Papa Pio IX, em meados do século XIX. Algumas outras
ordens religiosas clericais também anunciam essa devogdo, porém € a ordem

redentorista a grande agente de romanizagéao da devogao mariana pelo mundo.

1.1.1- O principio da devocao a mae do Perpétuo Socorro

A novena Perpétua, como é chamada pelo clero e devotos (as), € parte
integrante de uma tradicdo inventada'. Segundo o histérico do icone sagrado?,
pouco se sabe sobre a verdadeira origem desse quadro, que possui estilo bizantino.
Estudiosos dizem que o icone, devido as missivas gregas inscritas, deve ter sido
pintado por um artista grego, entre os séculos Xlll e XIV. Eles pesquisaram a origem
do quadro e levantaram trés hipbteses possiveis. Uma parte deles defende a idéia
de que o quadro veio de Constantinopla, no século X, quando os monges de Sao
Basilio vieram reevangelizar a ilha de Creta, pequena ilha do Mar Egeu, ao sul da

Grécia. Outra parte afirma que o quadro foi pintado na prépria ilha de Creta. Teria

' O termo tradi¢do inventada é visto por Hobsbwan como praticas, de natureza ritual ou simbélica que visa
inculcar, por meio de repeticdo, certos valores e normas de comportamento social.

2Resumo das idéias sobre a histéria, da autoria e andlise do quadro de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro,
retirado do site: http://www.catolicasocorro.com.br/padroeira/historia.asp - Acessado em 23/09/05
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sido composto, no século X e Xl, época de grande producdo de icones como meio
de evangelizagao, para reanimar a fé crista. E, por fim, a terceira hipétese seria a
dos estudiosos que falam que o quadro foi pintado na ilha de Creta, no século XIV

ou inicio do século XV, em momento de grande esplendor artistico.

Nesse periodo, houve uma grande produgado e divulgagado de icones, dando
origem ao estilo artistico véneto-cretense. Pode-se afirmar, entdo, que o pintor do
quadro é desconhecido; pois ndo existe nenhuma assinatura de autoria, na pintura
deste icone mariano. Pelos estudos atuais, ainda ndo se pode estabelecer com
exatidao a data de sua confeccao.
Todavia, ha bastante probabilidade,
de seu autor ser um monge de

Creta ou de regides vizinhas.

Na histéria da arte sagrada da
Igreja, os icondgrafos, que eram
aqueles que pintavam os icones,
ocuparam um lugar especial. Eram

artistas piedosos, homens que

estavam ligados a vida de fé e a
tradicao religiosa da comunidade cristd. Sempre compunham suas obras num clima
de peniténcia e oragdo. O iconografo pintava o que era fruto da vida espiritual da

comunidade.

O quadro original de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro € pintado em
madeira de lei, e mede 53 x 41,5 cm. Tem um fundo de ouro, que rodeia toda a

imagem. E considerado um icone mariano com rico simbolismo de formas e cores.
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Nele, ha quatro figuras sacras: a Virgem Maria com o menino Jesus em seu braco

esquerdo; nos lados, os anjos Gabriel e Rafael, segurando instrumentos da paixao.

Dentro da classificacdo dos grupos tematicos dos icones, esse é
caracterizado, pelos estudiosos de arte sacra, como uma das "Virgens da Paixao",
pois destaca o significado do sofrimento futuro que Jesus seria submetido e da
intercessdo da Mae de Deus a favor da humanidade. E muito mais que a lembranca
de uma pessoa ou de um fato transcorrido. Recorda as pessoas de Cristo e de
Maria, no mistério da redencao. Essa representacao tem sido bastante estimulada a

veneragao, como forma de divulgacao da fé crista popular.

O quadro ainda é reverenciado na igreja de Santo Afonso, dos missionarios

redentoristas, em Roma.

Toda a histéria do inicio dessa devogao é repleta de detalhes controvertidos, que
as tradicoes foram enriquecendo através dos tempos.

Em sintese, conta-se que o quadro era venerado na ilha de Creta, na Grécia,
desde os primérdios do cristianismo. No final do século XV, um comerciante té-lo-ia
roubado do altar, onde era venerado, e viajado para Roma. Na Europa, antes de
morrer, chamou um amigo e lhe contou, com remorsos, aquilo que havia feito. Pediu-
Ihe suplicante que o colocasse numa igreja, para que de novo pudesse ser, venerado,
publicamente, pelos cristdos. Contudo, o amigo do comerciante morto, encantado com
a beleza do quadro e cedendo aos pedidos de sua esposa, ndo cumpriu com sua
promessa, deixando de entrega-lo a devogao publica.

De acordo com a tradi¢cdo, Nossa Senhora teria mandado-lhe varios sinais e até

ameacas de morte, insistindo que fosse cumprida a promessa feita.
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ApGs sua morte, conta-se que Nossa Senhora teria aparecido a uma filhinha da
familia, dizendo-lhe: "Santa Maria do Perpétuo Socorro manda avisar-lhes que Ela
quer ser exposta em uma igreja, para a devogcdo do povo. Caso contrario, em breve
todos morrerdo”. Tomada de panico, a familia, resolveu cumprir o desejo da Santa.
Nossa Senhora teria indicado a menina o local preciso onde o quadro deveria ser
colocado: "Entre a Basilica de Santa Maria Maior e a de S§o Jo&o de Latréo".

No dia 27 de margo de 1499, o quadro foi solenemente entronizado, na igreja de
Sao Mateus, onde, durante 300 anos, foi reverenciado pelos fiéis.

Em julho de 1798, Napoledo Bonaparte, por ocasiao da Revolucao Francesa,
invadiu Roma. A Igreja de Sao Mateus foi destruida e o quadro desapareceu por
sessenta e quatro anos.

Nas histérias narradas sobre essa devogdo, conta-se que um dia num
convento, durante o recreio dos padres redentoristas, um deles mencionou ter lido,
num livro antigo, que a igreja de Santo Afonso fora construida sobre as minas da
igreja de Sdo Mateus, local onde o quadro milagroso de Nossa Senhora tinha sido
venerado por tanto tempo. Um dos sacerdotes, Padre Miguel Marchi lembrou-se,
entdo, de que, quando era menino, foi coroinha, na igreja dos padres agostinianos
irlandeses, em Santa Maria na Postérula. L4, ele teria visto o referido quadro que um
velho irm&o leigo mostrara. Meses mais tarde, em fevereiro de 1863, o Padre
Francisco Blosi, jesuita, pregando sobre o quadro desaparecido de Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro, referiu-se explicitamente ao desejo da Virgem Maria: "Quero
que o quadro seja venerado publicamente numa igreja entre Santa Maria Maior e
S&o Jogo de Latrégo".

A noticia chegou ao Superior Geral da ordem, que procurou informar-se da

possibilidade do quadro vir para a igreja de Santo Afonso.
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No dia 11 de dezembro de 1865, o assunto foi levado até ao Papa Pio IX. E,
finalmente, em 19 de janeiro de 1866, 0 Sumo Pontifice entregou 0 quadro milagroso
aos cuidados dos padres redentoristas, solenemente, dizendo-lhes: “Facam que ela
seja conhecida no mundo inteiro”.

Assim, o quadro foi colocado na Igreja de Santo Afonso, a rua Merulana, 31, em
Roma. E, desde entao, essa devogao tem sido apregoada com fidelidade eclesial ao
mundo catdlico pelos seus agentes da romanizacao. Oficialmente, a Novena Perpétua
iniciou-se, no dia 11 de julho de 1922, quarta-feira, na Igreja Santo Afonso, em Saint
Louis, nos Estados Unidos. Em poucos anos, a piedade propagou-se pelo mundo
inteiro.

No Brasil, a devogdo de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro chegou com os
padres redentoristas, no ano de 1893, no Rio Grande do Sul e 1894, em Sao Paulo e
Goias.

Segundo o padre Eugénio Antdnio Bisinoto®, o culto Perpétuo foi expandindo-
se, rapidamente, pelo pais, gragas a divulgacao de cépias do icone sagrado por todas
as regides brasileiras. Dessa forma, tornou-se uma tradigdo expressiva no meio
popular brasileiro. Ainda, segundo o padre, por todo o pais onde sao celebradas as
novenas perpétuas, ha bastante participacdo e devotamento. Ele cita a fala do
Cardeal Arcebispo Emérito de Aparecida do Norte, do Estado de Sao Paulo, Dom

Aloisio Lorscheider, a respeito dessa piedade popular:

"A devocao a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro esta muito
espalhada no Brasil. Deve-se isso, em grande parte, a acao
dos Missionarios Redentoristas. As quartas-feiras, dedicadas a

um culto especial, a esta devocao, sdo muito conhecidas em

3Chegada dos redentoristas no Brasil, resumo do artigo do padre Bisinoto publicano no site:
http://www.redemptor.com.br/site/index.php?id_canal=98 — Acessado em 24/09/05
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nosso Pais. Sdo tantas as familias que, felizmente, vém a Mae
do Céu, sob o titulo de Perpétuo Socorro, confiar-se nas maos

d'Aquela que tdo bem cuidou de Jesus".

Por esse breve relato histérico, vimos como essa devogao popular, estabelece
uma relagao intrinseca, da existéncia de Maria e a sua maternidade de Jesus.

Podemos perceber que a Igreja catdlica, por meio de Roma, em seu
arcebispado e via ordem redentorista, une-se para a propagacao da fé, naquela que

sagraram para os cuidados de Jesus.

1.1.2- A novena realizada na matriz de Campinas

A propagacéo dessa devogao chegou a capital Goiania, no Estado de Goias ha
cerca de meio século.

De acordo com o histérico da Igreja Matriz de Campinas®, a novena comecou a
ser rezada, no dia 09 de novembro de 1952, aos sabados, as 18h30 minutos. Em 15
de novembro de 1958, comegou a ser transmitida pela Radio Difusora de Campinas,
para toda Goiania e cidades circunvizinhas. Desse modo, popularizou-se, também, no
interior do Estado. Em 03 de janeiro de 1960, aconteceu a primeira modificagdo, no
dia e horario da novena. O rito passou, de sabado, para as tercas-feiras, as dezenove
horas. A aceitacao foi tdo grande que no dia 02 de fevereiro de 1960, foi inaugurado
um novo horario da novena perpétua: 06h45 minutos.

O livro de tombo da Matriz®, datado de 22 de marco de 1960, traz um comentario

do entao paroco padre Anténio Pinto de Andrade, “A novena Perpétua aumenta dia-a-

4 O histoérico da novena http://www. paroquia@matrizdecampinas.com.br : Acessado em 14/09/04.

> Pesquisa realizada junto aos livros de tombo da Matriz de Campinas, desde 1952 a 1985, com a autorizagdo do
padre Eduardo Luis de Resende, secretdrio da Provincia Redentorista em Goids.
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dia. Gente de toda parte e de todos os credos; confissbes belissimas. Muita animag¢ao

e muitas béngaos’.

Segundo o padre, dado ao entusiasmo dos devotos, em 19 de maio de 1960, foi
acrescido um horério vespertino de novena: 16h. Ja sdo quatro celebragbes: 06h45

minutos, 16h, 18h45minutos, e 20h.
Em 23 de agosto de 1961, o mesmo escreve:

“O crescimento da devogao mariana em Goiania é grande. Outras
paréquias aderem, Coracdo de Maria, Catedral, Dom Bosco,
Fama, Bairro Popular, Coragéo de Jesus e no interior do Estado.
Entretanto, a Matriz recebe pessoas de todos as regides da

cidade; cerca de 6000 pessoas freqientam as quatro novenas”.

No decorrer desses anos, existiram algumas pequenas variagées de horarios,
devido as necessidades administrativas da Matriz. Todavia, ha registros de que se
celebravam 208 novenas anuais, com destaque para a celebragdo da novena das 20h

horas, transmitida pela Radio Difusora de Campinas para todo Estado.

Ao pesquisar o livro de tombo da Matriz, pode-se ajuizar que o crescimento
da novena deu-se também em razdo da orientacdo advinda de Roma, via, entre
outros documentos, da Enciclica intitulada Evangelii Nuntiandi®, datada no dia oito

de dezembro de 1975, promulgada pelo Papa Paulo V. Em seu artigo 1 diz:

“O empenho em anunciar o Evangelho aos homens do nosso
tempo, animados pela esperanga, mas ao mesmo tempo
torturados muitas vezes pelo medo e pela angustia, é sem
duvida alguma um servigo prestado a comunidade dos cristaos,

bem como a toda humanidade”.

®http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/apost_exhortations/documents/hf pvi_exh 19751208 evangelii-
nuntiandi_po.html - Acessado em 24/09/05
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Y

Podemos perceber o incentivo a evangelizacdo, como meio de alivio as
privacées materiais e espirituais existentes no mundo.

Os relatos histéricos da Matriz anunciam que, em 1976, no dia 27 de Junho,
por ocasiao da festa de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, a novena foi presidida
pelo entdo Arcebispo, Dom Fernando Gomes dos Santos, que fez sua pregacao
sobre a Enciclica Papal. Essa ilustre celebragcédo foi pretexto de reportagem da
Televisdo Anhanguera, afiliada da Rede Globo. Esse, sem duvida, foi um importante
passo para a popularizacdo da fé mariana. Podemos recorrer a Enciclica para
compreender esse processo de divulgacado da piedade. Diz o artigo 45: “No nosso
século tdo marcado pelos "mass media" ou meios de comunicagdo social, o primeiro
anuncio, a catequese ou o aprofundamento ulterior da fé, ndo podem deixar de se

servir destes meios conforme ja tivemos ocasiao de acentuar’.

O despertar e a orientacao da Igreja para a utilizagdo da midia, como meio
de evangelizagao, leva os padres da Matriz a utilizarem-se do radio e da televisao

como meio de propagacgao da fé, atraindo grande adesao popular.

Em 29 de margo de 1977, o paroco escreve no livro de tombo: “Ficaram
prontos 1.200 dos 15.000 livrinhos encomendados da novena perpétua. Compostos
pela equipe paroquial local (padres), com sugestoées de outros, aproveitando textos

anteriores, especialmente de Sao Paulo’.

As novenas assumem as exigéncias da nova evangelizagdo, aliadas aos
meios de comunicagéo, por meio de audios visuais e impressos, quiga inspirados na

Enciclica, que diz em seu artigo 82:

“E este o voto que nds temos a alegria de colocar nas vossas

maos e no coragao da Santissima Virgem Maria, a Imaculada,
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[...] que seja ela a estrela da evangelizagdo sempre renovada,
que a Igreja, obediente ao mandato do Senhor, deve promover e
realizar, sobretudo nestes tempos dificeis, mas cheios de
esperancal”.

Desse modo, Maria adquire importancia pastoral nos discursos teolégicos,

como a “Estrela da Evangelizacao”.

Nos anos 80, as novenas adquirem uma forte tendéncia espiritual a peniténcia.
No livro de tombo, ha registros de que, nesses dias, € necessaria a presenca de
quatro a cinco padres para o atendimento de confissdes auriculares. Apbs as

novenas, sao realizadas confissdes comunitarias, com grande adesao de fiéis.

Em 10 de marco de 1982, por decisdo do paroco, foi colocada uma mesa a
porta central da Matriz, para a venda de livros de novenas. Antes, eles eram vendidos
apenas na secretaria. Nesse mesmo ano, por ocasidao da festa perpétua, foi
promovido um grande triduo preparativo com ampla divulgagao, decoragao e folhetos

especiais, a fim de homenagear Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Em 25 de marco de 1984, é estabelecido o quinto horario da novena, as 14h30
minutos, com plena aprovacao dos devotos (as). Abre-se ainda, possibilidades para

criacao de novos horarios.

Pode-se perceber que ha uma franca expansao e evolugdo dessa piedade na

cidade de Goiania.

Devido a grande aquiescéncia popular, nos varios horarios desse ritual, em
1999, as mesmas passaram a ter novos horarios de celebragdo. Estabeleceram-se,
entdo, quatorze ritos ininterruptos, no dia de terca feira, sempre com participacao de

milhares de pessoas. Essa pratica permanece até os dias de hoje.
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Perante o expressivo fendmeno religioso em que se converteram essas
novenas, no dia 31 de outubro de 2000, a Arquidiocese de Goiania, por decisdo do
entdo Arcebispo de Goiania, Dom Antonio Ribeiro de Oliveira, declarou a Matriz de
Campinas como Santuario de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, passando a
invocar essa piedade de Novena Perpétua. Podemos aferir que, no decorrer desse
meio século de devocéo, aliado ao fato da Igreja ter se tornado um Santuario Mariano,

evidencia-se a grande devogao do povo goianiense a mae do Perpétuo Socorro.

O prestigio da novena é atestado com veeméncia pelos fiéis, que se empolgam
em falar de sua devogdo. No levantamento’, feito sobre as principais intengdes
depositadas pelos fiéis na celebracdo, os devotos registram em seus pedidos o
desejo de arranjar emprego, de realizar negdcios, de ter harmonia conjugal. Pedem
também pelos falecidos da familia, por namoros, pela libertacao espiritual, pela cura
do corpo, por saude, pela conversao, por béncao e protegdo para familiares. Outros
querem apenas agradecer, as tantas gragas ja alcancadas, por intermédio de Maria.

Eles sempre penhoram sua gratidéo a ela.

No ritual mariano, estdo presentes milhares de fiéis. Cerca de vinte mil
pessoas vém seguindo essa pratica, ha mais de cinqlienta anos. Eles vdo em busca
de sinais miraculosos, seja na béncao da agua, na béncao da saude, na béncao dos
objetos, ou mesmo no contato com a imagem (icone) de Nossa Senhora do

Perpétuo Socorro.

Durante todo o ano, as tercas-feiras, ocorrem quinze celebragbes da novena,

com intervalos regulares de uma hora. Iniciam-se as seis da manhé indo até as oito

" Nas tercas-feiras: 08/03/05, 15/03/05, 22/03/05, 29/03/05 e 04/04/05, com a autorizagdo do paroco da Matriz de
Campinas, padre Walmir Garcia dos Santos. Coletamos todas as inten¢des depositadas nas cestas pelos fiéis, a
fim de serem catalogadas, para a observacdo e andlise das principais privagdes nelas contidas. Anexo III.
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da noite. Pode-se observar que a fé na intercessdo daquela que os ampara,
aconselha-os e os abencoa. Essa relacdo mitica com Maria é o resultado da
necessidade do homo religiosus em encontrar, numa experiéncia religiosa, o

conforto indispensavel para a sua esséncia humana.

A manifestagdo dessa fé € uma forma extraordinaria de relacionar-se com o
sagrado que se materializa, na realizagdo da promessa e na concretizagdo do

milagre esperado pelo fiel de devogao popular, na capital goiana.

1.2- O espaco e o tempo sagrado para os fiéis marianos

Goiania® é uma jovem cidade de apenas setenta anos, moderna e dinamica.

Foi fundada em 1935 e, inicialmente, projetada para 40 mil habitantes. Depressa
veio desencadear o extraordinario processo de expansao de sua area urbana, que
superou as expectativas de seus idealizadores. Hoje, ultrapassa a um milhdo de

habitantes.

Nessa cidade existe um bairro pioneiro, chamado Campinas®, lugar de origem
da capital. Localizado na regiao Noroeste, popularmente conhecido por Campininha,
ele serviu de berco para a sociedade goianiense. Sua populacdo sempre foi muito
bairrista, principalmente os moradores pioneiros que ai viveram e ajudaram Goiania

a se desenvolver. Ali permaneceram com suas tradicionais familias, promovendo

¥ Cidade de Goiania - http://www.agetur.go.gov.br/goiania.htm - Acessado em 24/09/05

? Bairro de Campinas - http:/www.igr.com.br/index_inner.php?target=gyn.htm —Acessado em 24/09/05
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animadas atividades culturais, tendo como cenario a mais famosa praga do bairro

campineiro, a Joaquim Lucio.

Atualmente, pode-se dizer que ha duas Campininhas. Uma transformada em
populoso bairro comercial o qual abrange as areas entre a Avenida Anhanguera e 24
de Outubro. A outra, que se mantém como residencial, compreende a area abaixo

da Avenida 24 de outubro.

Os padres redentoristas, devido ao carisma de evangelizacdo e missédo de
sua congregacao, sempre estiveram presentes a frente da paréquia Nossa Senhora
da Conceicao, que é popularmente conhecida por “Matriz de Campinas”. Ele sdo os
grandes propulsores da tradicdo mariana a mae do Perpétuo Socorro. Eles sao os
responsaveis, além dessa paréquia, por outras sete capelas, as quais possuem
autonomia e vivéncia de comunidade. Todas elas estéo localizadas na Regido Norte

e Noroeste da cidade.

1.2.1- O rito mariano

Para compreender melhor o rito praticado, semanalmente, por milhares de
pessoas, na Igreja Matriz de Campinas, € preciso conhecer o sentido teérico que o
rito tem adquirido, na sociologia da religiao.

Jean Cazeneuve caracteriza o rito procurando descobrir, via explicagao
racional, aquilo que é irracional. Utiliza-se das ciéncias sociais, servindo-se da
sociologia para a andlise da racionalizacao dos ritos como fendbmenos sociais. Avalia
o rito como uma agao seguida de conseqiiéncias reais. Por isso, constitui-se em
terreno rico de investigacdo empirica das ciéncias humanas. Ele diz (s/d, p. 13) “A

distingdo entre rito e costume é feita por nés e para nés’. Contudo, adverte que a
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eficacia do rito, é (s/d,p. 14), “em parte de ordem extra-empirica”, uma vez que
aquele cerimdnia valida a crenga na divindade e traduzem o significado real, por
meio dos simbolos, como uma mensagem subliminar.

Podemos pensar a recorréncia ao rito mariano como uma forma racionalizada
da acao dos fiéis que a elas aderem. O rito, segundo Cazeneuve (s/d, p. 198),

“Deve revelar-nos coerente as atitudes comandadas por duas
tendéncias contraditérias e como esta a condigdo humana
simultaneamente separada do incondicionado e garantida por
ele, gracas a concepcao do numinoso enquanto principio
sagrado que transcende a condicdo humana e é origem de

participagbes”.

A relacdo entre a condicdo humana real e seus arquétipos sagrados,
intemporais, baseia-se no tempo futuro, pelo carater particular de repeticdo, nele
representados e estereotipados, constituindo nisto a esséncia daquele rito que
invoca o socorro a Maria.

Cazeneuve diz que, na recorréncia pelo rito (s/d. p. 32),

“é possivel pensar que o humano angustiado por se sentir um
mistério para si proprio, ficou dividido entre o desejo de definir
por regras uma condicdo humana imutével e, por outro lado, a
tentacdo de permanecer mais poderoso do que as regras de

ultrapassar todos os limites”.

O ritual celebra um eterno retorno ao comego, pois cria algo fora do tempo,
evitando o risco do caos. Pela repeticdo, insere também o seu aspecto temporal
valido para guiar o futuro, legitimar e transmitir as tradicbes. Nesse aspecto,
podemos perceber que o rito mariano € uma tradigdo popular, pois vemos a adesao

dessa fé passando de geragao em geragao.
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Outro autor da sociologia que teoriza sobre o rito é Riviére (1996, p.80),
segundo ele: “O rito coloca o sujeito em relagdo com a coletividade e o libera de seu
isolamento”. A cerimbnia da o sentido de coletividade, socializa, sistematiza e
hierarquiza as formas sociais e a estrutura da experiéncia individual. O autor
conjetura (1996, p. 84), que os ritos sdo, “Codificagbes, supercodificagoes,
decodificagbes que constituem regras metodologicas de expressdo e limitagdo do
desejo, regras codificadas em uma retorica social que faz referéncia a valores e
utiliza uma simbdlica”. As imagens simbdlicas rituais relacionam-se com a ordem da
sociedade e da cultura, jA que objetiva, essencialmente, levar os individuos, por
meio das imagens simbdlicas, a comunicarem entre si.

Desse modo, podemos utilizar desse conceito para compreendermos que, na
novena Perpétua, as regras codificadas expressam, visivelmente, a relagao
simbdlica e metodoldgica da maternidade, como meio de se chegar a Verdade
Suprema.

O ritual mariano cria grandes possibilidades de estruturagdo misteriosa por
sua rica ritualizagao simbdlica que se efetiva por meio de atos dinadmicos, durante
toda a celebracdo: o quadro da santa, a béncao da agua, de objetos, momento de
adoragdo, consagracdo. Tudo isso € muito marcado por melodias de cantos
maternais que visam consolar os aflitos. Essa simbologia é a expressao da
globalidade mitica presente na novena. Ali, acontece o processo catérsico: o devoto
fica plenamente envolvido da graca, que se concretiza na cognagéo com o ritual.

Os ritos sdo agdes que efetivam, socialmente, um determinado tipo de
conduta, que assegure a estabilidade espiritual. Segundo Riviére (1996, p. 87),
“‘quanto adotamos comportamentos repetidos e regulares, seguindo expectativas

sociais, esperamos afastar para o mais longe possivel um destino temido”. Além da
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peculiar importancia que a simbologia adquire por meio dos ritos, eles também
precisam ser reproduzidos, pois dessa maneira, fixam, no imaginario dos fiéis a
sensagao mistica, capaz de distanciar o temor.

Podemos dizer que a novena, no imaginario dos fiéis representa a satisfacao
do desejo de segurancga existencial, de estabilidade econémica e saude perfeita, sdo
0s principais motivos da adeséo ao rito sagrado. Por isso, dispdem-se a sua busca,
tendo em vista que esses inspiram confiancga.

O ritual é importante porque legitima um alento espiritual. De acordo com
Riviére (1996, p. 94) “A forca do rito é avaliada, em parte pela emogdo que suscita’.
A eficécia ritual é atestada pelo sentimento causado no fiel. Nessa légica, € possivel
dizer que a novena livra o grupo do sentimento de culpa, garante possibilidades de
vida abundante, torna-se fonte libertadora das tensdes psicoldgicas e espirituais, por
meio de uma catarse espiritual.

O rito torna-se, para os fiéis, um meio de interpretar a préopria realidade que
se incorpora na agao transcendental. Ou, como veremos adiante, numa linguagem
weberiana, o rito mariano da novena retira o devoto do estado de anomia,
resgatando-lhe a esperancga.

O simbolo une o sagrado ao fiel. Naquele momento extraordinario, o rito
sagrado fornece resposta as incertezas, a ambivaléncia social, a desordem e a crise
existencial humana. Ou, de outro modo, propicia ao devoto a possibilidade de estar,
no mundo, justificado por suas oragbes e agoes, na pratica religiosa, como meio de
aliviar a propria consciéncia.

A novena dedicada a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro apresenta uma
forma de prece cerimonial bastante simples. O roteiro de saudacdo a Trindade

Santa, que é cantado, seguido de oragao inicial e pelo momento de colocagao das
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intencbes dos devotos, no altar, enquanto canta-se. Cria-se, nesse inicio da
celebracao, um tempo litdrgico de intenso fervor. O ambiente é criado para que os
fiéis possam meditar. Alguns se emocionam, choram, ajoelham-se, invocam o auxilio
e o amparo necessario & mae do Perpétuo Socorro. E indiscutivel o clima de
emocao que paira no ar. Os fiéis, pelas atitudes gestuais, pelos olhares, pelas
lagrimas, afinal, por todas as manifestacbes corporais e espirituais, demonstram
estar agregados aquele rito, como num tempo magico. O templo, naquele momento,
torna-se o cosmo sacralizado.

Para o fiel participar do rito mariano, € necessario o acompanhamento da
liturgia, por meio de um pequeno livro chamado de “Novena Perpétua”.'® O mesmo
encontra-se a disposicdo dos devotos, na entrada principal da Igreja ou na livraria
santuario, que se localiza defronte a porta central, pelo preco que varia entre dois e
trés reais.

Fundamentalmente, o livro € composto por invocagdes e cantos suplicantes
recorrentes a intercessdao de Maria. Nos ritos iniciais, quando se faz a oragao de
oferecimento da novena, vé-se com clareza a idéia do papel de Maria: ‘por vossa
intercessdo temos recebido”. Maria apenas intercede. Ela ndo tem a forga, é fraca.
Essa relagdo teoldgica sobre as pessoas divinas pode ser comparada a relagcédo
social humana, criada entre homens e mulheres, tal como a mae humana em
relacdo ao pai humano. Nela, exima-se 0 homem do servigo de responsabilidade e
sobrecarrega a mulher de tarefas por meio da maternidade.

No canto de oferecimento das intencdes, aparece como a autoridade e forca
soberana vém de Deus: “Por que Tu me destes a vida/ Por que Tu me deste o

existir/ Por que Tu me deste o carinho/ Me deste o amor’. Ele é senhor, € poderoso.

190 ritual da novena celebrada na Matriz de Campinas encontra-se em anexo II.
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Maria € invocada como exemplo a ser seguido pelo fiel: ser mae, serva fiel,
colaboradora, missiondria, intermediaria, que auxilia e assinala para o admiravel,
extraordinario, o Filho de Deus.

Deste modo, Maria € convocada pelos fiéis, por meio da novena, por seu
exemplar modelo construido de escrava do Senhor, que viveu em plenitude, a graga

de Deus pela oracao.

As homilias sdo sempre baseadas na leitura do Evangelho dominical anterior.
Os celebrantes, nos variados horarios das celebracdes, falam cerca de dez minutos
e procuram, com clareza, explicar o sentido da narrativa biblica. Salientam sempre a

importancia da intervencao de Maria, na vida dos devotos (as).

Para compreendermos melhor o sistema de idéias que orienta essa devogao,
podemos recorrer a um documento oficial da Igreja sobre a “Bem Aventurada Virgem
Maria, na vida da Igreja que esta a caminho”, redigido por Jodo Paulo Il, intitulado
Redemptoris Mater'’, datado de 25 de marco de 1987. Diz o documento - terceira

parte - sobre a mediagdo materna, no artigo 38:

“[...] A Igreja sabe e ensina que ‘todo o influxo salutar da
Santissima Virgem em favor dos homens se deve ao beneplacito
divino e... dimana da superabundéncia dos méritos de Cristo,
funda-se na sua mediagdo, dela depende, absolutamente,
haurindo ai toda a sua eficacia; de modo que ndo impede o

contacto imediato dos fiéis com Cristo, antes o facilita’ “.

i Redemptoris Mater - http://www.vatican.va/edocs/POR0063/ INDEX.HTM — Acessado em 24/09/05
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Nas homilias, sempre aparece a idéia da construcdo da intercessado de Maria
como necessdria para a evangelizacao e divinizagdo de Jesus, e como seu Unico
motivo de existir. A Igreja, através desse e de tantos outros documentos, fortalece a
compreensao desse exemplo a ser imitado. Apregoa rico e vasto cddigo de idéias,
capazes de efetivar uma arraigada concepgao sobre a maternidade que esté viva e
eficazmente sedimentada na cultura religiosa dos fiéis catélicos.

Na sequéncia do rito, acontecem as varias béngaos. Os fiéis posicionam-se
de pé e empunham seus objetos, garrafas de agua, imagens, chaves de carro, etc,
para serem abengoados. Em seguida, os (as) ministros (as) da Comunhao
Eucaristica passam pelos corredores da Igreja aspergindo, abundantemente, os
objetos e as pessoas, que fazem questdo de serem banhadas pela “agua benta”,
para isso, estendem suas maos e objetos. Aquele tempo é, visivelmente, mistico
para os féis.

Na subsequéncia ritual, chega 0 momento solene da Comunhao Eucaristica.
Nele, ha grande adesao dos fiéis. Formam-se imensas filas que sao prontamente
servidas, por dezenas de ministros (as) da partilha do P&o.

Ao término da comunhdo, principia o final da celebragdo. Nesse momento
pode-se perceber que a Igreja comecga a superlotar, pois € um trago peculiar dos
fiéis chegarem ao término de uma novena, a fim de conseguirem lugar para
sentarem-se, durante a novena seguinte. Aglomeram-se, nos corredores, visando
aguardar a saida dos que terminaram de participar daquele horario e, enfim,
acomodarem-se nos bancos.

Apé6s a comunhdo, o celebrante toma o ostensério e faz um breve momento
de adoragdo ao Santissimo Sacramento. As pessoas ajoelham-se e adoram-no, com

0s cantos apropriados para essa ocasiao teologica. Como a Igreja esta superlotada,
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tendo em vista que cerca de mil pessoas transitam a cada cinqtienta minutos pelo
templo, percebe-se que, nessa hora, paira uma “alguma inquietagao”, pois comeca
uma silenciosa movimentacao de fiéis, rumo a saida ou mesmo direcionando-se
para o quadro da mae do Perpétuo Socorro.

ApGs a resguarda do Santissimo, 0 padre aponta para o quadro de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, colocado ao lado do altar, e convida a comunidade a
cantar o canto da consagracdo: “OH! Minha senhora e também minha mae/ [...]
incompardavel mae/ guardai-me e defendei-me/ como filho (a) consagrado(a)
vosso(a)/ Amem!”. A mae é invocada com suplicio e devogéao.

Nesse instante, a frente da Igreja fica completamente tomada de féis que
lotam os corredores. Emocionam-se e despedem-se da Mae. O celebrante encerra a
novena dizendo: “Tudo por Jesus” Ao que a assembléia unissona responde: “Nada
sem Maria’. Pode-se constatar da insignificancia da presteza de Maria a servico do
poder e realeza do Filho de Deus.

Desse modo termina o Rito, que encanta e arrebanha milhares de fiéis,
semanalmente, na matriz de Campinas, na cidade de Goiania.

Pouco tempo depois, a Igreja ja estda quase lotada. Passam-se dez minutos e
a frente assume uma nova equipe de liturgia, de musica, novos ministros (as) e um
outro celebrante. Outra novena comeca. Isso se repete toda terca-feira. Vale
ressaltar que as novenas do Perpétuo Socorro iniciam-se as seis horas da manha e
encerram-se as vinte e uma horas.

A manifestacao popular que ocorre naquele lugar pode servir de espaco ao
didlogo que sera proposto logo adiante, pois o publico participante possui grande

diversidade cultural.
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1.2.2- Uma interpretacao existencial do rito mariano

Para melhor abrangéncia desse rito, recorremos ao conceito de
dessecularizagao utilizado por Berger (2001, p.10), “Argumento ser falsa a suposi¢ao
de que vivemos em um mundo secularizado. O mundo de hoje, com algumas
excegdes que logo mencionarei, é tdo ferozmente religioso quanto antes, e até mais
em certos lugares”. Socidlogo contemporaneo, recentemente falecido, afirma ser
falsa a conjectura de que viveriamos num mundo secularizado, na virada do século.
Sua idéia sobre a secularizacdo mostrou-se equivocada. Admite que a teoria da
secularizacdo é ambigua e assume a propria contribuicdo para esse erro tedrico,
quando produziu sua obra intitulada Dossel Sagrado, publicado no ano de 1985.

O autor afirma que (2001, p. 19), “[...] O impulso religioso, a busca de um
sentido que transcenda o espaco limitado da existéncia empirica neste mundo, tem
sido uma caracteristica perene da humanidade”. Ou seja, com algumas excecgoes, 0
mundo, hoje, ndo modificou sua radical religiosidade, continua como antes. Berger
reconhece que, junto com a secularizagéo, surgiram movimentos poderosos contra-
secularizantes, fazendo com que as velhas crengas e praticas religiosas
permanecessem vivas, e, por muitas vezes, assumindo nova forma de
institucionalizacao, levando o mundo inteiro a grande explosao de fervor religioso. E
ainda, afirma que o espirito progressista do iluminismo ndo conseguiu eliminar os
fendmenos religiosos.

A partir da reflexdo de Berger, podemos visualizar que o catolicismo
popular, manifesto no culto mariano, parece ser uma resposta a necessidade
humana de efervescéncia religiosa. O amplo fervor devocional praticado deve-se a
busca de referéncia espiritual intrinseca a espécie humana. Pensava-se que o

homem e a mulher pds-moderna seriam céticos. No entanto, essa expectativa foi
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negada. As pessoas, de modo geral, necessitam de algum tipo de conforto espiritual.
Dessa forma, podemos aferir que o ser humano s6 pode ser compreendido em meio
as suas relagdes soécio-histéricas, pois ele é, essencialmente, um ser de relagdes
sociais.

Numa perspectiva filoséfica da hermenéutica existencial de Heidegger (1997,
p.13) vé-se: “O Ser ndo somente ndo pode ser definido, como também nunca se
deixa determinar em seu sentido por outra coisa nem como outra coisa. O ser so
pode ser determinado a partir de seu sentido como ele mesmo”. A compreensao do
Ser esta ligada a compreensdo dos outros, uma vez que sao dois existenciais
diretamente relacionados, e, reciprocamente condicionados, na fé e na credulidade
da maternidade de Maria.

A luz desse autor, podemos dizer que a devogcdo mariana pode ser encarada
como uma forma de assegurar a existéncia individual a qual, necessariamente,
precisa da existéncia dos outros. Por isso, de certa maneira, o fiel € também o outro
fiel, pois, agregados a Maria, compartiham também da mesma convic¢do e
experiéncia mistica.

Abranger essa relacdo misteriosa na dialética de Heidegger € (1997, p. 200)
“Compreender € o ser existencial do proprio poder-ser da pré-senca”. Nessa logica,
o outro é um duplo de si préprio, € a projecao do ser-préprio para ser presencga de si
mesmo, no outro. Aplicando a teoria da circularidade heideggeriana a devogao
mariana, pode-se dizer que o fiél lanca-se em direcdo a intrinseca relagéao
devocional a Maria como modo de partilhar com milhares de outros fieis um ser pré-
senga, unico, mas duplo, pois um reconhece-se no outro que com ele compartilha da

mesma pré-senca essencial .
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Na perspectiva de analise circular da fé, pode-se afirmar que essa devocao
nao é mera somatoria de sujeitos individuais. Mas, sim, convivéncia do ser-com-o-
outro, que transcende numa dimensao espiritual e social da fé. O culto mariano
desenvolve essa relagcao de pertenga entre milhares de pessoas e a figura maternal,
de uma pessoa que esta junto deles, lado a lado. E um ser com eles. Existéncia

continua que socorre.

A teoria linglistica de Umberto Eco mostra toda sua originalidade, na
concepgao do conceito de interpretacdo. Ele denomina uma obra como aberta as
possibilidades de interpretacao e superinterpretacao pelo leitor. Eco destaca que os
limites para a interpretagdo ndao sao dados pelo autor, mas, sim, pela dialética texto-
leitor. Esses sdo capazes de aceitar interpretacdes e refutar superinterpretacoes.
Com base na dialética apontada por esse autor, podemos compreender, quando se

esta interpretando uma obra, e quando ela esta sendo usada pelo seu leitor.

Segundo Eco (1993, p.37), “[...] a interpretagcdo é indefinida. A tentativa de
procurar um significado final inatingivel leva a aceitagdo de uma interminavel
oscilagdo ou deslocamento do significado®. O autor afirma que o hermeneuta, ao
procurar o significado oculto das palavras e dos simbolos religiosos, apreende que
eles falam a verdade, mesmo quando se contradizem. Entdo, cada uma de suas
palavras deve ser uma alusao, uma alegoria, uma vez que, em cada um deles, esta

contida uma mensagem, que nenhum deles jamais seria capaz de revelar sozinho.

Utilizando a teoria de Eco ao culto mariano, podemos pensar que a devogao
€, antes de qualquer coisa, a correspondéncia de uma necessidade apregoada
socialmente, uma vez que, toda a simbologia mariana, empregada através de

discursos patriarcais, insiste que a figura da mulher deve ser atrelada a maternidade.
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Afirma Eco (1993, p. 51), “se ha algo a ser interpretado, a interpretagdo deve
falar de algo que deve ser encontrado em algum lugar e de certa forma respeitado”.
A verdade da interpretacdo encontra-se no processo, antes que no objeto ou no
sujeito, no conjunto de relagbes entre interpretacbes e leitores, entre textos e

contextos, com possibilidades infinitas de interpretacées.

A conjectura de Eco pode ser utilizada para a verificacdo de que a
interpretacao da devogao encontrar-se-ia no processo de construgao ideolégica,
antes que no objeto ou no sujeito. Nao € a interpretagdo de uma novena por um
fiel que tem o poder de estabelecer a verdade, mas sim o conjunto de relacées
entre interpretagdes e fiéis, entre ritos e mitos. E todo um processo de conjuntura

socio-religioso.

O pensamento sobre as interpretacdes, produzido por Eco, denota a
necessaria abertura intertextual simbdlica. A respeito da mensagem produzida e
interpretada, diz o autor (1993, p. 81)

“[...] quando um texto é produzido ndo para um Unico
destinatario, mas para uma comunidade de leitores, o/a
autor/a sabe que sera interpretado/a ndo segundo suas
intengdes, mas de acordo com uma complexa estratégia de

interacdes que também envolve os leitores, ao lado da sua

competéncia na linguagem enquanto tesouro social. [...]".

A proposicao de Eco, sobreposta ao culto religioso, faz surgir iniUmeras
possibilidades de interpretagdo. Examinemos o canto mariano:“O Virgem Maria,
Rainha de amor/ Tu és a Mae Santa do Cristo Senhor/ Nas dores e angustias/ Nas
lutas da vida / Tu és a mae nossa por Deus concebida/ Perpétuo Socorro, tu és mae

querida/ Teus filhos suplicam, socorro na vida”. Ha evidenciado, nessa interpretacéo,
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que a recorréncia a mae é necessaria, para o alivio das amarguras, a suplica é pela
assisténcia na vida e a total apropriacao destes discursos patriarcais pelos fiéis.

A entoacdo desse ou de outro cantico causa, nos devotos, uma reacao ao
conjunto dos estimulos e de compreensao de suas relagdes misticas. Cada fruidor
traz uma situagcdo existencial concreta, uma sensibilidade, particularmente
condicionada de uma determinada cultura, gostos, tendéncias, preconceitos
pessoais, de modo que a compreensdo de um canto verifica-se seguindo uma
determinada perspectiva individual, que se da, necessariamente, no contexto

socializado da novena.

A cerimbnia causa nas pessoas um estado de éxtase. Os fiéis cantam:
“Socorrei-nos, 6 Maria, neste nosso caminhar/ Os doentes e os aflitos vinde todos
consolar’!l O grito de socorro desencadeia-se da plenitude espiritual. Vé-se o
implorar pelas benesses, por meio do brado emitido ao som da musica mariana. Os
fiéis pdem-se a clamar pelo amparo, protecdo e consolo. Aparece, o desejo do
cuidado, do olhar da mae para socorrer os filhos que estdo padecendo de aflicdo. E
pedido de conversdo do caminho de pecado para o caminho de libertacado espiritual.
Os fiéis invocam por alimento espiritual e material necessario para uma vida de
dignidade. E, por fim, o pedido para que Maria torne-se fonte de fé, luz e confianca
em suas existéncias.

Nessa relacdo metafisica do homem com o seu mundo, com sua liberdade,
ele pode transcender, cercado de sinais de misterium, apontado para uma realidade
metafisica, que foge ao seu controle racional. A novena responde, satisfatoriamente,
a essa sede ontolégica do homem religioso, fazendo com que ele santifique o seu
cosmo. O espago sagrado adquire, no imaginario do fiél, um valor existencial, pois

ele é carregado de significado. Estabelece-se, ali, naquele espaco, numa linguagem
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de Eliade, o “Centro do Mundo”. Uma relagédo saturada de significagdo permeada da

religiosidade popular.

1.2.3- Fronteira: espaco aberto entre o catolicismo oficial e o popular

Nesse ponto, colocaremos em discussdo, o catolicismo oficial versus o de
tedlogas feministas, confrontando-os, nessa devogao do catolicismo popular.

O conceito sociolégico de limite designado por Jonhson (1997, p. 113)
“Fronteira é um ponto ou limite que distingue um sistema ou grupo social de outro e
identifica e estabelece quem deles podem participar [...] Quanto mais abertas as
fronteiras, mais facil sera para alguém cruza-las e participar dos sistemas sociais”.

Estar num momento de fronteira designa abertura de possibilidade, para
construcao de novos conceitos. Desse modo, ajuizamos que exista, nessa devocao,
um espacgo para fronteira, pois ela encontra-se situada entre o catolicismo popular e o
oficial pode também ser analisada na perspectiva das relacées de género, entre as
afirmacdes tradicionais da maternidade e as releituras feministas mais modernas.
Além disso, podemos ver que se vive, na atualidade, um rico momento de transicao
nas relagdes de género.

As estruturas sociais atuais estdo definidas, sociologicamente, de maneira a
pensar a vida social como um conjunto interdependente de elementos culturais e
estruturais que devem ser considerados numa unidade social. Assim, podemos
examinar como esta novena situa-se num momento historico, onde as questdes de
género tendem a se modificar.

Vemos nessa devocdo que a concepgdo do sexo feminino esta,
inseparavelmente, aliada a maternidade. Isso tem sido utilizado como forte

instrumento de dominacao e exploracdo da mulher, via maternidade. Nao obstante,
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vemos surgir um novo paradigma, no qual a descoberta dessa exploragdo tem
despertado em algumas mulheres, um reacgao.
Para essa reflexao, utilizaremos também o conceito de fronteira, visto a luz de

Bhabha (1998, p. 21):

“Os embates de fronteira acerca da diferenga cultural tém tanta
possibilidade de serem consensuais quanto conflituosos; podem
confundir nossas definicbes de tradicdo e modernidade,
realinhar as fronteiras habituais entre o publico e o privado, o
alto e o baixo, assim como desafiar as expectativas normativas
de desenvolvimento e progresso”.

As fronteiras sao locais de encontros de juizos opostos, de consenso ou
conflito, que podem ser apropriados ou extirpados das praticas religiosas. No caso do
rito mariano, vemos como essa devog¢ao possui um carater de novas possibilidades e
leituras do mundo feminino.

Repensar a devogdo mariana como um lugar fronteirico, como ja dissemos,
abre possibilidades para criar um “novo” conceito de mulher, desobrigando-a assumir
unicamente a postura de mae, como forma de salvacdo de seu género humano. A
Mulher-Maria podera ser valorizada pelo fato de ser mulher, extrapolando a
necessidade de torna-la dependente da maternidade, para ser reconhecida como ser
humano, concepc¢ao esta, na expressao teoldgica do rito, apregoada pela tradi¢éo.

Vemos esse periodo de demarcagédo em Bhabha , (1998, p. 27)

“O trabalho fronteirico da cultura exige um encontro com ‘o
novo’ que nao seja parte do continuum de passado e presente.
Ele cria uma idéia do novo como ato insurgente de tradigao
cultural. Essa arte ndo apenas retoma o passado como causa
social ou precedente estético; ela renova o passado,

refigurando-o como um ‘entre lugar’ contingente, que inova e
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interrompe a atuagdo do presente. O ‘passado-presente’ torna-
se parte da necessidade, e ndo da nostalgia, de viver”.

As pessoas que freqlentam o rito, em questao, possuem valores culturais, e
poder sécio-econémico bastante diversificados. Possibilita-se uma ponderacao sobre
0 novo momento que surge para a mulher, na cultura religiosa. Observa-se uma
nova roupagem, pois as fronteiras séo locais e as analogias devem ser refeitas.
Ainda, segundo o autor, Bhabha (1998, p. 252) “O que é crucial nessa visdo do
futuro é a crenca de que ndo devemos simplesmente mudar as narrativas de nossas
histdrias, mas transformar nossa nogdo do que significa viver, tanto humanos como
historicos”. Pensamos ser possivel que a humanidade de Maria possa alterar a vida

das mulheres em suas histérias.

A fronteira, onde se localiza a novena, podera servir de acolhimento aos fiéis a
medida que conseguir fornecer significado de superacao das diferencas entre homens
e mulheres. Ainda reconhecem, nessa relagdo, a similitude necessaria para uma
caminhada de encontro e desencontro, de troca de influéncias para uma relacao de
vida digna e abundante para ambos os sexos.

Nossa reflexdo, acerca da devogdo mariana, quer interrogar por que tantas
pessoas de sexo, idade, economia e cultura diversas recorrem ao mesmo rito.
Pensamos que essa interrogacao pode ser analisada a partir do pressuposto de que a
sociedade encontra-se num momento sdécio-politico-religioso de espacgo aberto, de
incertezas. E, nessa inseguranga existencial, nada mais propicio do que rever velhos
conceitos e padroes enraizados. Esse momento limiar pode ser compreendido a luz
de Bhabha (1998, p. 22)

“O pogo da escada como espaco liminar, situado no meio das
designacdoes de identidade, transforma-se no processo de
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interacdo simbdlica, o tecido de ligagdo que constréi a diferenca
entre superior e inferior, negro e branco. O ir e vir do po¢o da
escada, o movimento temporal e a passagem que ele propicia,
evita que as identidades a cada extremidade dele estabelecam em
polaridades primordiais. Essa passagem intersticial entre
identificacOes fixas abre a possibilidade de um hibridismo cultural
que acolhe a diferenga sem uma hierarquia suposta ou imposta”.

O espaco aberto ou a fronteira € um lugar, por exceléncia, de tomada de
decisdes, de abertura a novos horizontes, pois se vé além do convencional. E o
momento hibrido. O que é diferente tem maiores probabilidades de aceitagdo. Nessa
perspectiva, podemos pensar que a novena € um espago, por exceléncia, desse

intersticio, pois se abre as inumeras possibilidades de reflexdo, acerca do

protagonismo do papel da mulher, que vai abundantemente além do papel da mae.

1.2.3.1- Uma devocao na fronteira entre catolicismo oficial e popular

E habitual a pratica religiosa estar inserida dentro de um grupo social e, na
especificidade desse rito religioso, observa-se a congregacao de valor moral e ético,
com o intuito de estabelecer vinculo de obediéncia com uma assembléia de ouvintes e
adeptos a essas praticas.

A religido pode ser vista sob a 6ptica de Jonhson, (1997, p. 196)

“Tal como toda a instituicdo social, religiao é definida,
sociologicamente, pelas fungdes que desempenha em sistemas
sociais. De modo geral, € um arranjo social construido para prover
uma maneira compartilhada, coletiva, de lidar com aspectos
desconhecidos e incognosciveis da vida humana, com o0s
mistérios da vida, morte e existéncia, e como os dolorosos dilemas
que surgem no processo de tomar decisdes de natureza moral.

Como tal, a religido fornece ndao s6 respostas a duradouros
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problemas e perguntas humanos, mas forma também uma das

bases da coesdo e da solidariedade sociais”.

A religiao é conceituada como lugar propicio de agao social, pois nela ocorre
um privilegiado momento de aglutinagao de pessoas com o mesmo ideal ético e moral
a ser alcangado. Assim sendo, a religido torna-se, facilmente, elemento de coesao
social. Por isso, interessa empiricamente aos sociélogos, como local propicio de
reflexdo sobre os comportamentos dos individuos que vivem em sociedade.

A religiao, segundo Durkheim (1996, p. 79), “é um sistema solidario de crencas
seqguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas;
crencgas e praticas que unem, na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os
que a ela aderem”. Se a religiao é um sistema complexo de elementos como mitos,
dogmas, ritos e ceriménias, ela deve encantar os que a ela aderem, uma vez que
responde as inquietacdes dos individuos, que buscam, no rito religioso, uma maneira
expressiva de resgate de sua existéncia humana.

Para Durkheim, os elementos universais presentes em qualquer religiao podem
ser definidos em relagcdo as partes que a formam. Nao se pode posicionar-se em
relacdo a qualquer religido, pois todas correspondem as necessidades humanas. O
estudo delas pode contribuir para a elucidacdo do carater fenomenolédgico social, e
consequentemente, de sua significacdo para as pessoas, como parte integrante de
seu cosmo valorativo. Continua Durkheim (1996, p. 32), “é dtil saber em que consiste
esta ou aquela religiao particular, mais importante ainda € pesquisar o0 que vem a ser
religido em geral”. Todas correspondem a mesma funcdo: dar sentido a vida

transcendental e imanente aos individuos que nela se refugiam.
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Durkheim estudou a forma mais elementar da vida religiosa, o sistema totémico
na Austrdlia, para compreender o que permeia o pensamento humano a respeito da
religidao. Afirma que a religido é um ato eminentemente social, diz o autor (1996, p. 38)

“As representacdes religiosas sdo representacdes coletivas que
exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que
surgem unicamente no seio dos grupos reunidos e que se
destinam a suscitar, a manter, ou a refazer certos estados

mentais desses grupos”.

A representacao religiosa cumpre o papel social de legitimacdo da caréncia
humana, de transcender a sua propria existéncia imanente, por isso, em todas as
culturas e tempo, essas representagdes sédo conflituosas, pois se trata de uma relagcao

de poder muito forte, sobre a forma do existir humano.

Prosseguindo, na perspectiva de que a religido cumpre o papel social, visto que
tende a responder as privacoes, as quais todos seres humanos sao submetidos, pode-

se, de maneira diferente de Durkheim, recorrer a visdo Marxista sobre a religido.
Para Marx, religido (2004, p. 45)

“E o suspiro do oprimido, o intimo de um mundo sem coragéo e a
alma de situagdes sem alma, a religido seja o épio do povo. A
miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da
miséria real e o protesto contra a miséria real. [...] A critica da
religido é, pois, a critica do vale de lagrimas de que a religiao € o

esplendor”.

Nessa visao, a religidao é uma maneira fragil de enfrentamento dos problemas
materiais, em que vive grande parte da populacao. Marx alerta para o lado perigoso

dessa pratica, pois a religiao serve como narcético, ou como meio de anestesiar os
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sintomas sociais. As pessoas buscam por meios imateriais (religiosos) a resolugao
para seus problemas materiais. Desse modo, mulheres e homens tém recorrido a

religido como meio de alcangarem conforto (6pio) para as dores e caréncias sociais.

Marx critica o assumir desse papel de socializado que a religido ostenta, e toda

a forma de espiritualidade. Seguindo esse pensamento (2004, p. 46)

"A critica da religido liberta 0 homem da fantasia, para que possa
pensar, atue e configure a sua realidade como homem que
perdeu as ilusées e reconquistou a razdo, para que gire em torno
de si mesmo. A religidao é apenas o sol ilusério que gira em volta
do homem enquanto ele ndo circula em torno de si mesmo”.
O axioma marxista posiciona-se versus a religido e a critica por considera-la
alienante, ao delegar a divindade a agdo que deve ser realizada pelo proprio individuo.
Marx alega que a religidao tira do homem a possibilidade de agir por si s6 e, exilando-

se nessas praticas, ele foge de si mesmo, de sua esséncia objetiva necesséria e

material.

Podemos inferir que as idéias iluministas, racionalistas, materialistas...,
advindas da era renascentista e moderna, sobrepujaram as idéias religiosas. Junto a
teoria Marxista, surgiram incontaveis teoéricos que criticaram severamente a religido ao
seu modo ideoldgico, dogmatico e doutrinario. Nao obstante, nenhuma dessas teorias
conseguiu, de modo efetivo, suplantar, na sociedade e nos individuos, a imperativa
recorréncia a uma pratica religiosa que, inevitavelmente assegura a legitimacao,
socio/religiosa.

Prosseguindo nessa perspectiva de entender a religido como fornecedora de

sentido a vida, vemos em Lemos (2005, p. 26)
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“A religido continua em cena porque 0 ser humano precisa dela
para se localizar num mundo dotado de significado, para entender-
se como parte de um cosmos. Ou seja, o individuo, para
entender a si mesmo, compara-se com 0s outros, com os valores,
instituicbes e com os significados presentes na sociedade. Caso
nao consiga se localizar em relagéo ao lugar que ocupa no seio da
sociedade, sente-se ameagado de perder os lagos que o
satisfazem emocionalmente, sua orientacdo na experiéncia da
vida, ou seja, sente-se ameacgado de anomia”.
Desde suas origens, a religiao apregoou, de modo contundente, a construgao
de verdades absolutas e inquestionaveis. Desse modo, a religido é legitimadora e
mantenedora para os individuos que aderem a seus dogmas, assegurando, assim, o
significado da vida. Para um determinado grupo de adeptos, pode-se afirmar que a
legitimacao religiosa fundamenta-se na ordem social, pois ela adquire um perfil de

redentora de significado socializante. Por isso, os individuos que a ela recorrem,

visam o consolo aos conflitos e as caréncias sociais humanas.

Como ja foi dito, a novena seréa investigada como um espaco de fronteira entre
o catolicismo popular e o oficial. O termo catolicismo'® foi usado por alguns autores,
antes da era crista, com o sentido de universalidade. Aplicado a igreja, no século Il da
era cristd, o termo assume duplo significado: o de universalidade geografica, pois, na
opiniao desses autores a Igreja ja havia atingido os confins do mundo. E o de igreja
verdadeira, ortodoxa, auténtica, em contraposi¢cdo as seitas que comegavam a surgir.
Desde o Concilio de Trento, realizado entre 1545 e 1563, a igreja crista, subordinada
a autoridade Papal, passou a denominar-se Catélica Apostdlica Romana, em oposi¢ao

as igrejas protestantes, constituidas a partir da Reforma.

12 BARSA Consultoria Editorial Ltda. Cristianismo catdlico.
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A lIgreja Catodlica autodefine-se como una, santa, catdlica e apostdlica e
considera seu chefe como legitimo herdeiro da catedra do apdstolo Pedro, sagrado
papa, segundo o Evangelho, pelo préprio Cristo.

Na histéria das religides, a Igreja catdlica, ostenta o carater total. Segundo
Gaardner (2000, p. 183), “isso quer dizer que ela é universal, mundial, para todos.
Os primeiros cristdos atenderam o pedido para levar o evangelho a todas as
pessoas, e a Igreja continua enviando missées para o mundo inteiro”. Para atender o
envio missionario da evangelizacao, a Igreja precisou adequar-se as necessidades
culturais dispares, existentes no mundo. Houve uma adequacao e o desdobramento

do catolicismo oficial que € chamado de popular.

O catolicismo popular € conceituado, historicamente, por Paleari (1990, p.67)

“Um tipo de catolicismo, trazido por portugueses pobres, comegou
a penetrar no Brasil a partir da colonizagdo. E comumente
chamado de catolicismo tradicional popular. Teve a presenca
significativa na zona rural, em terras camponesas. Naquela época,
havia poucas cidades e com pequena populacdo. Nao tinha
ligacbes com poder politico, nem beneficiava de auxilios
econ6micos. Além dos portugueses pobres, alguns pequenos
proprietario, indios destribalizados, ex-escravos e, sobretudo,

mesticos praticaram esse catolicismo”.

A grande miscigenacao existente no pais propiciou o alastramento desse tipo
de catolicismo, tendo em vista que possibilitou o ingresso de varias etnias nessa

pratica religiosa, trazida pelos portugueses desprovidos de fidalguia.

Assim, podemos perceber o quanto essa devocao encontrou um terreno fértil,

para a sua inculturagdo entre os marginalizados sdcio/religiosos no pais.
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Sobre o catolicismo manifesto afirma Hoornaert (1991, p. 99)

“[...] existe um catolicismo popular distinto do catolicismo
patriarcal. O povo tem uma cultura propria € podemos mesmo
afirmar que o catolicismo popular constitui a cultura mais original e
mais rica que o Brasil ja produziu durante os quatrocentos e
tantos anos de sua historia”.
Essa crenga popular, aqui referida, distingue-se da patriarcal pela riqueza
cultural existente entre seus praticantes. E evidente que cada qual carrega para o rito
aquilo que esta internamente construido através dos simbolos. Por isso, o catolicismo

do tipo popular oportuniza variados elementos sagrados pela mistura das culturas:

negra, branca, indigena e mestica. Todas remanescentes da indigéncia colonizadora.

Pensando no passado histérico religioso popular no Brasil, € importante
ressaltar o que ja foi dito anteriormente: o catolicismo' de tipo popular veio com os
colonos lusitanos e se caracterizava pela devog¢ao aos santos, dos quais se esperava
protecdo para superar as dificuldades e para resolver os problemas desta vida, bem
como para obter a salvacdo eterna. A heranca dos oratérios dentro de casa e nas
ruas, as capelas nas vilas e arredores, tornaram-se 0s principais centros de devog¢ao
popular, uma vez que essa fé popular expressa-se por meio de tergos, ladainhas e
benditos, mediante promessas, procissées e romarias.

A devogdo a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro insere-se nesse contexto
popular, porém com algumas caracteristicas da religido tradicional catolica, haja vista
que a novena é realizada num Santuario, com a administracdo do Sacramento da
Eucaristia e o incentivo ao Sacramento da Peniténcia. Por isso, necessita contar

sempre com a compleicdo do sacerdote. Esse tipo de pratica popular foi e continua

13 Sintese das informagdes obtidas na obra de Giorgio Paleari: Religides do povo, um estudo sobre a
inculturagdo, (1993, p. 67-70).
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sendo muito estimulado pelas autoridades eclesiais, na Igreja particular do Brasil, pois
assegura a adesao das massas.

Como vimos, novena insere-se no conjunto das concepgbes e praticas de
religiosidade popular. E, para a melhor compreensdo desse modo de praticar a
religido, recorremos a compreensao de Parker (1995, p. 286)

“Em suas diversas manifestagdes, contribui para a reprodugéo da
vida, para proteger dos perigos que a atacam, porém também
contribui para dotar a vida de um sentido extra, revalorizando-a.
Por meio das crencas e dos rituais populares, o homem se salva
de estar ‘perdidoc em meio a miséria, aos vicios, a
desumanizacgao, a lama, e recupera sua dignidade humana, volta

a recuperar um sentido pessoal e uma vocagao pessoal e social”.

O catolicismo popular assevera em suas praticas um modo efetivo de
manutencao da ordem césmica. O fiél relaciona-se com o(a) santo(a) a todo momento.
Conversa com ele (a), pede-lhe protegcdo e |he agradece pelo bem recebido.
Verdadeiramente, existe uma troca relacional, instaura, no crente a dignidade de ser
filho (a) da Mae de Deus, ja que isso lhes outorga extraordinario penhor.

A novena, ao ser popularizada, estabelece-se como relagcado social. Torna-se
produto do pensamento e da necessidade coletiva daquele grupo. Essa devocao
mariana pode ser compreendida a luz de Zaluar (1983, p.123)

“Os santos do catolicismo popular representam a moralidade, o
que € legitimado, as obrigagdes entre individuos e grupos que sao
socialmente reconhecidas e aprovadas, a manutencdo das
posicdes relativas desses individuos e grupos, a tradigdo. Assim, o
catolicismo popular tem, enquanto sistema ideoldgico, carater
cosmicizante. Através dele cria-se uma ordem universal com a
qual se funde a propria ordem social, ao serem projetados no

universo os significados da ordem construida pelo homem”.
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As festas dos (as) santos (as) e de Nossa Senhora podem ser entendidas como
meio simbolico de expressoes das diferencas de poder e de riqueza entre as classes
sociais, para a manutengdo da ordem almejada. O catolicismo popular fornece
justificativas para a riqueza e a pobreza. Ele valoriza a glorificacdo da pobreza e do
sofrimento, na figura exemplar dos santos e de Maria. Serve de base para uma agéao
social coletiva, vinculada a tradicdo popular mariana, que vé, na mae, por seu oficio, o
poder alegérico de ajuda, em meio a escassez e conforto, diante dos conflitos sociais
presentes na sociedade.

As religides populares trazem elementos peculiares da cultura na qual estao
inseridas, Paleari (1993, p. 58) afirma:

“Dependendo de cada situacao ou histéria, a religido assentada
numa cultura popular pode ser fator de alienacdo, de identidade
popular, de resisténcia diante da cultura dominante ou oficial,
reforgo ético para uma ascensao social ou para um projeto de

transformacéao social”.

Por estar inserida num contexto socializado, a religido é possante instrumento
ideolégico capaz de vivificar o procedimento ético, uma vez que ela tem forca
ideoldgica capaz de transformar ou domesticar as pessoas.

Sabemos que o Brasil é um pais de grande sincretismo' religioso, j& que
possui forte pluralismo étnico. Os africanos, europeus, asiaticos, indigenas, cada um
desses povos, que vieram desde a época da colonizagdo, evoca variagoes religiosas
que podem ser analisadas como produto das diferencas sociais e culturais existentes

no pais.

' Sincretismo religioso aqui é entendido sob a luz de Renato Ortiz como fusio de miiltiplas manifestacdes
religiosas ordenadas num mesmo sistema de bricolagem (1980, p. 100).
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O catolicismo de origem popular comporta uma série de elementos que foram
influenciados por esse sincretismo religioso. Convém ressaltar que nao se trata de
uma sub cultura de classe. Ao contrario, deve ser vista como rica fonte de simbologia
socio-cultural, ja que faz parte da tradigao local vivida. Esse sincretismo oportunizou
grandemente a propagacao da fé popular, o que pode ser visto como fronteira para a
alteracao de idéias pré-concebidas, na sociedade brasileira. Alias, € impossivel, diante
da miscigenacao brasileira, pensar num catolicismo isento da influéncia popular.

As pessoas que freqientam o culto Mariano pertencem a diferentes classes
sociais. Ha grande heterogeneidade socio-econdmica-cultural entre os adeptos dessa
pratica religiosa. Isso é constatado ao observar as disparidades presentes nas
intencdes depositadas, no altar, pelos fiéis. Aparecem variados tipos pedidos, que vao
de emprego a compra de fazenda. Dessa maneira, identifica-se e comprova-se a crise
social generalizada, no pais.

Pode-ser comprovar que os fiéis desejam conseguir, por meio desse rito
popularizado, a garantia para uma vida honrada para si e seus familiares. A nivel

pessoal; e de insergao social.

1.2.3.2- A fronteira entre a concepcao tradicional e a moderna da maternidade

A percepgdo da maternidade do ponto de vista tradicional diferencia-se,
substancialmente, da moderna, em constru¢do, pelas feministas. Constatamos ser
necessario refletir sobre essa teoria como um momento de fronteira, abrindo
possibilidade de novas conjecturas a respeito da humanidade de homens e mulheres,
tendo em vista que ambos possuem em si, intrinsecamente, a masculinidade e a

feminilidade.



55

Podemos perceber que a pratica religiosa, no Brasil, € bastante diversificada.
Pode-se dizer que ha varios brasis dentro de um s0, devido a grande extensao
geografica, e a etnia variada. Ha, também uma diversidade religiosa/cultural. O meio
de colonizagao/exploragao utilizado pelos portugueses contribuiu, grandemente, com
a miscigenagao das etnias, levando, conseqientemente, a pluralidade de crencgas e
culturas no pais. A grande extensao territorial aliada a pluralidade de etnias culminou,
na formacao de novas representacdes religiosas no pais.

A religiosidade popular encontra-se nesse espaco de inumeras e privilegiadas
culturas. Nela, ha infinitas possibilidades de criacao, adaptacao e recriacao religiosa.
Podemos, nesse sentido, para compreendermos a miscelanea cultural recorrer a

antropologia, iluminados pela idéias de Geertz (1989, p.93)

“Na discussao antropolégica recente, os aspectos morais (e
estéticos) de uma dada cultura, os elementos valorativos, foram
resumidos sob o termo “ethos”, enquanto os aspectos cognitivos,
existenciais foram designados pelo termo “visdo de mundo”. O
ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida,
seu estilo moral e estético, e sua disposicdo sdo a atitude
subjacente em relagdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida
reflete. A visdo de mundo que esse povo tem é o quadro que
elabora das coisas como elas sdao na simples realidade, seu

conceito da natureza, de si mesmo, e da sociedade”.

Na perspectiva de Durkheim, € importante observar e estudar as religibes como
fato social, pois nelas ocorrem agdes rituais, preces, devogbes, e invocagdes
valorativas capazes de identificar aquilo que Geertz chama de ethos, e a
racionalizacao da agao de visdao de mundo, daquele grupo que a pratica. Assim, é
possivel estudar um determinado grupo social a partir da andlise da sua pratica

religiosa, sobretudo, para o favorecimento da concepgao socio-antropolégica.
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7

Na histéria da devocdao Mariana, é imperativa a compreensdo da funcao
valorativa (ethos) da maternidade atribuida a Maria como Mae do Salvador dos

cristdos, como forma de dominacao de género.

Segundo a tedloga Reimer (2003, p.35), ‘“reler e resgatar parte da histéria de
Maria para reconstruir seu significado dentro da historia de Deus com o seu povo é
tarefa urgente e complexa”. Ela foi anunciada nos Evangelhos com a grande serva do
Senhor. A construgdo Lucana do Magnificat serviu como um forte instrumento
ideoldgico de reveréncia ao papel da maternidade, da mulher sujeita a um senhor, fiel
e décil aos desejos masculinos. A visdo de mundo fica estreita para a mulher,

condicionando-a ao papel da maternidade.

De outro modo, vemos na percep¢ao de Murad (1996 p.97)

“Maria, a expressdo personificada da plenitude da graca(...)
fundamenta o dogma da Imaculada conceicdo; Maria, a
agraciada(...) versdo predileta dos protestantes; Maria a
contemplada,(...) proposta por Leonardo Boff. A Ultima
interpretacao é mais satisfatéria, pois supera o funcionalismo, que
vé Maria como mero e insignificante instrumento nas maos de
Deus; supera o maximalismo, que projeta em Maria a figura de
uma semideusa, cheia de poderes do Altissimo. A graca, que é
Deus, mesmo se auto-comunicando, acontece na vida de Maria

como dom, acolhida e crescimento”.
A visdo de Murad sobre Maria, apesar da elegéancia, continua na mesma
perspectiva de valorizacdo da maternidade, infligindo-lhe a missdo maternal como
dom da graga divina e acolhida aos designios de Deus, ndo de uma mulher que,

livremente, optou por sua luta, como sinal deliberado de sua vontade e de sua fé

convicta no seu Deus.
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A visdo feminista de Gebara diverge sobre essa maternidade natural, a autora

diz (1988, p. 87)

“O canto de Maria é um canto de guerra, canto de combate de
Deus travado na histéria humana, combate pela instauracado de
um mundo de relagbes igualitarias, de respeito profundo a cada
ser, no qual habita a divindade. Por isso, fala-se da dispersdo dos
orgulhosos, da derrubada dos poderosos, da dispensa dos ricos
de méos vazias para a gléria de Deus. E da boca de uma mulher
que sai esse canto de guerra ao mal, como se apenas do seio de
uma mulher pudesse nascer um povo novo. A imagem da mulher
prenhe, capaz de dar a luz o novo, é a imagem de Deus que pela
forca de seu Espirito faz nascer homens e mulheres entregues a
justica, vivendo a relagdo a Deus na amorosa relacdo aos seus
semelhantes. O canto de Maria € o programa do Reino de Deus”.
A autora instaura um olhar histérico/teoldgico feminino sobre a forga feminina
de Maria. Confere-lhe garra e deliberacdo da vontade livre. O enfoque de humildade
de Maria é modificado, amplia-se a visao de sua atitude, para a forca de combate em
defesa dos pobres. No presente trabalho, a perspectiva de andlise, a luz da
categoria género, possibilitara ver como a agdo de Maria foi minimizada, e foi
utilizada como meio de opressao da forgca feminina. Apesar dela estar sempre junto
de Jesus, nos milagres, nas peregrinacbes, na morte e na ressurreicdo, iSso nao
aparece como forca e coragem, mas como subserviéncia propria da cultura judaica
da época.
A articulacdo de género, com a concepgao de fronteira, possibilita a
desconstrugdo dessa forte ideologia patriarcalista. Isso se faz presente e necessario,

no contexto atual, nas praticas religiosas e, de modo particular, na devo¢ao Mariana.

Segundo Bhabha (1998, p. 240)1
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“[...] Reconstruir o discurso da diferenga cultural exige nao
apenas uma mudanca de conteldos e simbolos culturais; uma
substituigdo dentro da mesma moldura temporal de
representacdo nunca é adequada. Isto demanda uma reviséo
radical da temporalidade social na qual histérias emergentes
possam ser escritas; demandam também a rearticulagdo do
‘signo’ no qual se possam inscrever identidades culturais. E a
contingéncia como tempo significante de estratégias contra-
hegeménicas ndo € uma celebracdo da ‘falta’ ou do ‘excesso’,
ou uma série autoperpetuadora de ontologias negativas. Esse
‘indeterminismo’ é a marca do espaco conflituoso, mas
produtivo, no qual a arbitrariedade do signo de significagdo
cultural emerge no interior das fronteiras reguladas do discurso
social”.

A fronteira escancara o espago que permite a desconstrucdo do discurso
oficial. Isso ocorrerd na medida em que houver a conscientizacdo das mulheres, de
que elas podem desempenhar outras atividades e ocupar varios espacos, além de
serem maes; uma vez que como mulheres gozam dos mesmo direitos e deveres que
os homens. A tomada de consciéncia de que essa dignidade fora roubada pelos
discursos teoldgicos, por meio da atribuicdo de servigo e obediéncia, servira para
uma reacao eficaz quanto ao papel sécio-religioso da mulher, na sociedade.

As mulheres poderdo perceber que sua descendéncia vai além da materna
obrigacao servigal. Uma releitura da condicdo de Maria pode ser vista em Gebara
(1988, p.201) quando diz: "Maria é o humano permeado do divino em todas as suas
dimensées e recantos”. A autora reconhece Maria em sua nobreza. Assim, ela
adquire autonomia e pode ser nobre discipula alem de tantas outras atribuigbes

dignas das mulheres e, ainda ser, “simplesmente”, MULHER.
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O contemplar da novena como um lugar de intersticio possibilita uma reflexao
acerca da posicao privilegiada do espaco “entre” o catolicismo oficial e o popular,

segundo Bhabha (1998, p. 209/10)

“‘No lugar da polaridade de uma nacdo prefigurativa auto-
geradora ‘em si mesma’ e de outras nagdes extrinsecas, 0
performativo introduz a temporalidade de entre-lugar. A fronteira
que assinala a individualidade da nagéo interrompe o tempo
autogerador da producdo nacional e desestabiliza o significado
do povo como homogéneo. O problema nao € simplesmente a
‘individualidade’ da nacdo em oposicdo a alteridade de outras
nacoes. Estamos diante da nacdo dividida no interior dela
propria, articulando a heterogeneidade de sua populagdo. A
nacao barrada Ela/Propria [It/ Self], alienada de sua eterna
autogeracao, torna-se um espaco liminar de significacao, que é
marcado internamente pelos discursos de minorias, pelas
histérias heterogéneas de povos em disputa, por autoridades

antagOnicas e por locais tensos de diferenga cultural”.

Essas alteridades/polaridades sdo as causas de tantas exclusdes e
diferengas sociais. Na sociedade atual, podem ser enumerados varios casos de
exclusdo a mulher, as criangas, aos negros, aos indios, aos empobrecidos, e a
tantos outros. E preciso reconhecer que conviver com o preconceito, com a
exploracdo, com a desigualdade de direitos € uma situagéo injusta, e que tende a
ser conflituosa. Situando a novena nesse espaco de fronteira, o conflito, certamente,

podera trazer proveito para que haja uma reflexdo acerca dos papéis de género, nos

diversos segmentos da sociedade.
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1.3- A representacao de Maria para os fiéis

Pudemos observar, no registro das entrevistas, que, junto a devogao e a figura
da mae afetiva passa a existir, no imaginario dos fiéis, o papel funcional e servical da
Maria intercessora. Vejamos, no relato desta entrevistada, como se revela a criagao
dessa funcionalidade (I.B., dona de casa, 56 anos), ‘I...] Eu vou as novenas o tempo
todo e peco pela minha familia, continuamente; pego por paz, saude, alegria. Eu
agradeco o pao de cada dia, pois sei que Ela esta sempre intercedendo a Jesus por
cada um de nds que pedimos sua protecdo”. Maria € evocada como aquela que
corrobora no amparo das privagdes de cada fiel; da mesma forma arquetipica da mae

terrena, que assume a sobrecarga dos filhos.

Podemos ver que essa mediacao Mariana é reafirmada em Parker (1995, p.
151), “[...] a Virgem Maria, para o fiel devoto popular, é um desses ‘poderosos’
mediadores. Ndo so ela é a mde de Deus, mas, além disso, é a made de todos os
homens e vela por todos eles”. Essa fé é legitimada pela teologia mariana. A
descricdo do autor incorpora-se ao imaginario do fiél como legitimo amparo a sua
angustia, a cura de sua enfermidade e conforto, a sua incerteza. Portanto, legitima a
maternidade. Comecga-se a evidenciar uma imaturidade, pois a recorréncia ao colo da
mae, tanto para homens, quanto para mulheres adultas, demonstra uma estruturagéao

da maternidade como fonte de infantilizacdo da fé. Corre para os bracos da mae

aquele que ainda ndo consegue autonomia suficiente para tomar decisées sozinho.

Vemos a continua recorréncia a Maria. De acordo com a entrevistada (S.D.D.,
costureira, 52 anos) Maria, “representa uma intercessora, uma mae. Gracas a Deus
nos somos catdlicos; temos essa mae que intercede por nés. Tudo o que eu pe¢o a

ela, ela me atende, quem tem fé nela ndo se desespera”. O estado de penduria afetiva,
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espiritual e material demonstra quao os devotos sado infantes a pedir colo e aconchego
existencial.

O desempenho de intercessora encontra-se inseparavel da maternidade divina,
pois, no imaginario popular, isso Ihe confere autoridade, conforme atesta o casal de
entrevistados (J.M.G., empresério grafico, 58 anos & M2.Iraci dona de casa, 53 anos),
‘l...] qualquer coisinha invocamos: OH! Minha Nossa Senhora ! Me ajuda! “. Essa
santidade intercessora € reforcada no cotidiano existencial dos fiéis.

A Mae de Deus, na concepcao de Buscemi (2003, p. 107) pode ser vista como:

“Maria, Mae de deus, transparece como meio da realizacao do
homem e da mulher. Ela gera um homem que €& Deus,
maternidade divina. Ela gera um deus que € verdadeiramente
homem, maternidade humana. Na qualidade de mae, Maria
coloca-se como ponto de unidao entre o projeto de Deus e o
projeto da humanidade. Os caminhos se cruzam nela. Por isso
ela possui um sentido que vai além dela mesma, um sentido
universal pertinente a histéria humana e a histéria divina. Sua

gloria esta no servigo aos outros”.

Vemos como a supervalorizagdo do “servigo aos outros” e de confianga na
intercessdo Mariana tem sobrepujado outras caracteristicas femininas de Maria. Nao
se valoriza a sua genialidade como mulher, apenas sua servidao.

A intervencdo mariana é reforcada na alocucdo de (D. Q. S., costureira, 59
anos) “Para mim, Maria, Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, € mée, porque ela é
nossa intercessora, naquilo que a gente pede ou recorre, ela leva nossas dores, até
seu Filho Jesus”. Maria € o padréo de consenso, paz e amor, no imaginario popular.
Eles nunca se referem a ela como alguém que pudesse ferir ou magoar. Sua condicao
sempre € de santidade, no sentido de labor incondicional de escravizagao religiosa.

Essa condicdo laboriosa foi, cuidadosamente, pensada, com o propésito de que o
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lugar que a mulher de devogao popular pudesse ocupar, na tradicdo romana, fosse o
mesmo da cultura judaico-crista. Podemos ver esse construto, sob o ponto de vista de
Thomasset (1990, p. 69)

“A historia da representagdo da mulher é condicionada por idéias
simples e, por isso, impossiveis de extirpar da consciéncia
coletiva. A anatomia, por vias indirectas, veio confirmar o desprezo
dos tedlogos que, argumentando com Génesis, estavam
naturalmente inclinados a ver na mulher um produto secundario e,

por conseguinte inferior ao homem absurdo legitimado”.

O construto de funcionalidade aplicado a mulher foi arquitetado durante
milénios de dominagédo patriarcalista. Também durante toda a histéria da Igreja, houve
grande preocupagado com a constituicdo do arquétipo da mulher Maria, vinculado ao
desempenho de mae.

Essa aprendizagem pode ser analisada sob o fulgor de Casagrande (1990, p.
138)

“Castidade, humildade, modéstia, sobriedade, siléncio, trabalho,
misericérdia, custddia: as mulheres ouviram repetir estas palavras
durante séculos. Ouviram-nas ditas pelos pregadores nas igrejas,
ouviram-nas ditas pelos familiares nas suas casas,

reencontraram-nas nos livros para elas escritos”.

Desse modo, verifica-se que houve, ao longo da histéria da humanidade, uma
obediéncia feminina, imposta sob a forma legitimada pela religido. Causando um
grande prejuizo as mulheres, por meio da maternidade de Maria.

Podemos continuar essa andlise, sob um novo ponto de vista feminista
teolégica. Nessa perspectiva, afirma Gebara (1988, p.201)

"Maria figura coletiva, simbolo do povo fiel cujo seio brota a Nova

Criagdo, desdobra diante do humano todos os seus infinitos
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horizontes de inenarraveis possibilidades. Ajuda a antropologia
teolégica a repensar-se de rosto voltado para o infinito de Deus.
Ajudada, além disso, as mulheres suas irmas e companheiras, a
redescobrir sua identidade no Reino onde ndo ha ‘nem judeu nem

grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher’ [...]".

s

E possivel pensar, na verdadeira utopia cristd, numa relagdo humana e
espiritual, onde todos, homens e mulheres sejam companheiros de passagem. Nao
havendo débitos, nem pecados, nem culpas, mas solidariedade humana.

Prosseguindo com a andlise da representacdo mariana, vemos como essa
adesao e convicgao que os (as) devotos (as) tém na intercessdo de Maria garante-
lhes a busca por uma fé baseada na puerilidade. Em todas as falas dos
entrevistados, aparece essa caracterizagao (M. T. B. R., aposentada, 59 anos)

“Ela € minha méae, minha intercessora. Se a gente comeca a
falar de Maria, ndo consegue parar de falar, pois ela é tao
maravilhosa que, quanto mais a gente fala, mais tem vontade de
falar. Eu sempre digo: Oh! Mae me ajuda aqui. E ela me ajuda,
porque ninguém nesse mundo é 6rfao de mae, pode até ser de

pai, mas de mae nao”.

A construgcao do conceito de valorizagdo de Maria, em sua habilidade de
servigo, de siléncio, de paciéncia maternal, € tida como uma atitude natural e
necessaria de “todas as mulheres”. Pode-se dizer que isso € um reducionismo das
possibilidades de ser mulher, pois a feminilidade estende-se muito além da
maternidade, do oficio e da subordinacdo. A caracterizagdo da mulher, no papel de
mae € um fisiologismo.

O papel “natural” da maternidade esta intrinsecamente enraizado nos

discursos humanos. De acordo com Piponnier (1990, p. 45)
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“Mesmo se tem de ganhar o seu pao, contribuir com um trabalho
ao domicilio para as despesas da casa, a mulher consagra a
maior parte de seu tempo ao que um largo consenso define
como seu papel natural: o cuidado da familia a que pertence por

nascimento, por casamento ou por servidao”.

A estreiteza desse julgamento de consenso maternal credita aos homens
grande comodidade em sua condicdo masculina de serem servidos, e, por
conseguinte, delega a mulher mais tarefas, mais responsabilidades. Vejamos essa
relacdo de género na fala do casal entrevistado, (J.M.G, empresario grafico, 58 anos
& M2, Iraci, dona de casa, 53 anos)

“Méae é a razdo de nos estarmos aqui neste mundo. Eu vejo mae
como no caso da Iraci que é mae-avé, né!? E uma fortaleza, pra
fazer... Tudo que ela faz, sozinha, a Iraci nunca teve empregada,
agora que ela ta tendo uma diarista. Se vocé chegasse mais
cedo ia encontra-la lavando roupa, e num é que... Gragas a
Deus nés nao tenhamos condicdo para pagar, mas € ela que
quer, ainda cuida de netos, e de tudo mais. N6s temos um
aspecto muito importante em nossa vida, porque O nosso
casamento ndo é feito, s6 eu e ela, tem Deus no meio também,
ela costuma dizer inclusive que ndés somos como uma cadeira,
ou um tamborete que tem quatro pés, né... Entdo Maria ta junto,
ela segurou a barra, porque embora um pé estivesse quebrado,
ou alquebrado. (Olha para esposa e aponta-a) ela segurou a
barra. Como? Através da oracao né? Ela rezava, se recolhia, é...
Recebia-me em casa alcoolizado, me levava para o chuveiro,
dava banho em mim, segurava minha cabec¢a no vaso para eu
vomitar, me limpava, me colocava na cama e dormia, isso foi
durante 33 anos de casado, ela sempre rezando e pedindo a

Nossa Senhora para tirar o vicio [...]".
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Pode parecer um elogio a fala do entrevistado, contudo seus elogios apontam
para a servidao, abnegacdo, paciéncia, tolerancia, etc. A mulher continua, por
exceléncia, sendo referendada a certos tipos de atitudes como “dom natural”. O
relato mostra a submisséo e a adesdo, na serviddo ao marido, de bom grado. Ela
pertence a uma geracao de mulheres que assumem, vigorosamente, a funcao de
servir ao conjuge, a funcdo de ser o sustentaculo da casa. Assim sendo, a
recompensa alcancada é a consagragdo como mulher prendada, abnegada,
subserviente. Da mée que cuida do bem estar de filhos (as), dos (as) netos (as). Da
esposa que pacientemente espera a vontade do esposo, e se mostra satisfeita por
conseguir ser a "supermulher”. Podemos analisar essa visdo, sob a Optica de
Vecchio (1990, p. 163)

“[...] Procriacdo e educagé@o da prole constituem, como se viu,
um dos bens do casamento e um dos elementos nucleares da
dignidade e estabilidade do vinculo conjugal. Mas gerar filhos
representa, ao mesmo tempo, para a mae, a condenagao pelo
pecado de Eva (Génesis 3, 15), o instrumento para resgatar
esse pecado e atingir a salvacéo (I Timoteo, 2, 15) e a forma
mais natural de auxilio que Deus dispés em beneficio do homem
(Génesis, 2, 18). Obrigacao primeira da mae em relacao a prole
€ portanto a de pbér no mundo: “gerar filhos continuadamente e

até a morte”.

A sobrecarrega é colocada de uma forma tao absurda, sobre as mulheres,
que reprime sua prépria existéncia enquanto ser humano, enquanto ser mulher. Ao
invés de amabilidade, evidencia-se a opressao e o condicionamento da mulher.

Para pensarmos um pouco a respeito dessa relacdo entre masculino/

feminino, recorremos a Jurkewicz (1995, p. 22)
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“Ao se perceber que as mulheres ndo sao ‘por natureza’, boas
doas de casa e aptas para o cuidado dos filhos, mas sim que
foram desde meninas treinadas para assumirem essas tarefas,
enquanto 0s meninos sao preparados para assumirem tarefas
fora de casa, ocupar espacos de chefia e responsabilidade
publica, conclui-se que a ordem que estabelece o lugar de
homens e mulheres na sociedade ndo é natural e sim o
resultado de um processo de construgdo social, portanto

passivel de manipulacdo humana”

A relagéo de género é um construto social. Diante de tanta opresséo, deve-se
pensar na ideologia que perpassou a historia das mulheres, desde os primérdios até
os dias atuais. Homens e mulheres deveriam relacionar-se com afinidade e equidade,
e ndo com a prevaléncia da superioridade masculina. Deveriam respeitar-se, sem que
sem que um oprimisse o outro, em funcao de sua condicao de poder. De acordo com
Sabatini, (2000, p. 718), ‘[...] a dependéncia masculina, diante do crescimento da
capacidade e da independéncia feminina, devera reconhecer que a reciprocidade é o
melhor caminho para a construgdo de um projeto coletivo”. O ideario a ser construido
deve perpassar por uma nova relagdo, onde homens e mulheres possam conviver de
forma igualitaria.

A caracterizacado do papel de intercessao de Maria foi muita bem sedimentada,
na consciéncia coletiva dos fiéis. A esse respeito vemos o relato de (S.D.D.,

costureira, 52 anos) que diz:

“[...] vejo Nossa Senhora segurando Jesus com tanto amor. Ela
sendo mulher consegue proteger o menino Deus em suas
aflicdes. Por isso, eu acredito tanto nela. Ela é mae que inspira

confianga nos filhos, € a mae intercessora. Assim como nés
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intercedemos por nossos filhos com nossos maridos, ela

intercede a Jesus e a Deus por nés, em nossas aflicdes”.

Podemos aferir que proclamar a maternidade, nos moldes como tem sido
feito, acarreta sérias responsabilidades sobre a mulher e, por conseguinte, a relagao
de fé em Maria é estimulada como forma de controle sdécio-religioso, ja que se
instaura, nas mulheres de devocao popular, a mentalidade de que devem seguir
esse padrdao de zeladoras do lar como “habilidade natural”, ndo a de construgéao
social.

E possivel ver como Maria, no imaginario popular, exerce uma fungdo de
intermediaria. Isso é teorizado em Parker (1995, p. 152)

“[...] Sua capacidade de intercessédo perante Deus Pai, em sua
qualidade de porta-voz das suplicas e dos pedidos dos homens,
esta garantida precisamente por sua posicao privilegiada no
pantedo, lugar no qual tem vantagens comparativas em relacao
a outros santos. Torna-se dificil afirmar se, na mentalidade
popular, a Virgem é considerada uma divindade feminina ou n&o;
ou se é considerada como um santo muito especial. O certo é
que a figura Mariana como mediadora privilegiada € um
patriménio da religido popular e especialmente do catolicismo

latino-americano”.

O autor refere-se ao servico medianeiro de Maria como forma privilegiada de
poder. Todavia, o papel de intermedidria ndo pode ser considerado forga divinal,
uma vez que sua fungao unica e, exclusivamente, tem sido de “servi¢co”. Ora, sabe-
se que, no Pantedo androcéntrico, as divindades ndo possuem tarefas, mas, sim,

sao servidas. O abono dado pelas mulheres a sua propria dominacao pode ser
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entendido, considerando-se as afirmagdes que sao feitas sobre elas. Entre tantas,

podemos assinalar a de Casagrande (1990, p. 122)

“Potencialmente capaz de se autocustodiar, a mulher n&o
consegue, porém, realizar plenamente essa custddia. A
dignidade espiritual da sua alma, criada por Deus e salva por
Cristo, que torna capaz de virtudes, traz de facto os sinais do
pecado para o qual tantas mulheres, a comecar por Eva,
contribuiram de modo decisivo; a possibilidade que lhe é
concedida de recebera Palavra de deus e facto apenas
realizavel através da mediacao daquela instituicao masculina, a
Igreja, que da Palavra de Deus € depositaria”.

Reafirmamos que a propagacdo da fé, na intercessdo de Maria, tem sido,
nesses dois mil anos, uma forma de dominacdo que vem incorporando-se ao
imaginario dos fiéis como uma maneira exemplar a ser seguida pelas mulheres.
Assim, podemos afirmar que a Igreja catélica e sua teologia tradicional, abarrotada
da devocdo de concepcdo patriarcalista, lanca uma heranca da cultura
androcéntrica, que tem conseguido impor as mulheres o perfil da idealidade da
maternidade como forma de superacao do pecado. Contudo, vemos que a mulher
precisa reagir a esse legado e reconhecer-se gerenciadora de sua acao integral e
nado de particularidades fisiolégicas maternais.

Sobre esse encargo maternal, vemos a alusédo de Vecchio (1990, p. 166)

“Numa visao exclusivamente fisiolégica da maternidade, ndo se
espanta que seja bastante escasso o papel pedagogico atribuido
a mae. [...] o dever da instru¢cao moral e religiosa dos filhos pode
ser assumido pela mae com a condicdo de que esta consiga
controlar e temperar o amor carnal que por eles sente,
acompanhando-o com uma atitude de temor espiritual.

Constantemente preocupada com a salvacao dos filhos, a mae
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exerce uma funcdo que é mais de controle dos comportamentos

morais e das praticas religiosas que a verdadeira instrucao”.

Nesse ilusério papel materno, aparece a figura mais proeminente que é
Maria. No imaginério popular, a adeséo e a confianga que os fiéis demonstram ter
nela € a prova de que a caréncia filial € agugada por esse sistema de idéias, visando
a supremacia masculina. Como ja dissemos, anteriormente, durante toda a histéria
da teologia patriarcal, em momento algum Maria aparece no Pantedo, figurando
algum tipo de poder. Ela parece ser originaria, no mundo, apenas para 0 Servigo e

submissao ao patriarcado, evidenciando-se o reducionismo de sua feminilidade.

Vemos, em toda a América Latina, o olhar da proeminéncia ao culto mariano,
com intuito de evidencia-la como intercessora, servical. Nao se vé a valorizacédo da
mulher, apenas da mae mediadora, o que é evidenciado, na propagacao dessa fé,
na eleicdo da padroeira da América Latina, Nossa Senhora de Guadalupe. Uma
mestica de india e negra, invocada pelos crentes, como a Virgem de Guadalupe,
numa clara acepg¢ao ideoldgica capaz de convencer as mulheres empobrecidas do

continente, acerca da fungao maternal.

As idéias, relativas a esse construto socio/religioso, sao vistas de modo
proveitoso em Daluran (1990, p. 53), “A Virgem-Mae, em época de contractacdo das
linhagens, é projectada pelos homens para fora do alcance das mulheres terrestres”.
O autor identifica que a acao ideolégica imaculada de Maria é utilizada como modelo
utépico a ser copiado. A lucidez dessa interpretacdo, podemos dizer que, no
Continente Latino-Americano espoliado, a Igreja recorre a benevoléncia do protétipo
de mée virginal desdobrando-a as mulheres latinas, como forma exemplar a ser

imitada.
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Nesse contexto, no Brasil, vemos por todas as regides os santuarios marianos
abarrotados de fiéis, que asseguram sua fé nessa mesma expectativa. Afirma
Daluran (1990, p. 55), "é virada para a Virgem que a mistica medieval levanta véo:
piedade filial, piedade de filhos mais do que nunca. Menos crispacdo sobre a
virgindade, talvez: a mulher triunfa como mae”. A mistica presente na devogao
Mariana tem assegurado o conformismo, nas mulheres de devogédo popular.
Podemos atestar que, na novena, homens, mulheres, jovens e idosos estdo
carentes, desejosos e até aflitos, por consolo em suas aflicées. Eles buscam reflgio

no culto, no colo da “méae protetora”.

E muito forte essa ideologia e, também, ela é muito dificil de ser
desconstruida. Vemos como real a possibilidade de dialogo, a novena nesse lugar
fronteirico permite a discussdo sobre as reais potencialidades das mulheres, na
devocdo mariana. Pensamos que a desconstrucao da maternidade como fonte de

benevoléncia podera ser o inicio dessa nova construgcao de género.

1.3.1- Privacao: componente da realidade humana

A devocdo a novena de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro configura-se,
fortemente, devido as privacoes existentes, na vida dos individuos, de ordem:
material, afetiva, espiritual ou de qualquer outra natureza humana. Sabemos que a
religidao fomenta um estado de esperanca, na realizacao das necessidades dos fiéis,
que a ela aderem. Por isso, todas elas funcionam como um mercado de bens de
salvacgéo.

Ja dissemos, anteriormente, que Durkheim em sua obra, As Formas

Elementares da Vida Religiosa, afirma em tese: “Ndo ha religibes falsas, todas
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correspondem a condicbes dadas da existéncia humana”. O autor assegura que
religido tem fungéo estruturante e, consequentemente, faz parte do alicerce social. Ela
legitima a condig¢é@o do individuo na sociedade. Nesse sentido, conhecer o real sentido
da privagao pode esclarecer o modo de vida de milhares de pessoas que recorrem ao
rito Mariano em busca de socorro a sua existéncia fragilizada pela condi¢cdo de vida
atual.

A categoria social da privagao € descrita por Johnson como (1997, p. 182)

‘Uma condicdo na qual pessoas carecem daquilo de que
necessitam. O conceito € sociologicamente importante devido a
relevancia social do que as pessoas estdo dispostas a suportar
para melhorar sua qualidade de vida, do crime a participacdo em

movimentos sociais”.

A analise da privacao, no fenédmeno religioso da devogao mariana, da-se pelo
fato de que as pessoas, ao serem interrogadas sobre sua religiosidade, manifestam
sempre gratiddo a mae, pois se sentem amparadas por ela, frente as suas privagoes
fisicas ou espirituais.

Para melhor esclarecer essa necessidade humana de amparo, pode-se recorrer
ao pensamento de Weber (1991, p. 179) que diz, “a acdo ou o pensamento religioso
ou ‘magico’ ndo pode ser apartado, portanto, do circulo das agées cotidianas ligadas a
um fim, uma vez que também seus proprios fins sdo, em sua grande maioria, de
natureza econémica’”. Entende-se que a agao religiosa € um meio eficaz de controle
da indigéncia. Nessa perspectiva, entende-se que, na pratica, a novena apresenta-se
como um rito eficiente, magico, pois se acredita que o milagre desejado é sempre
alcangado pelo fiel. Nela, cria-se uma relacao de troca de interesses, de barganha.
Essa caracteristica weberiana vem de encontro a idéia de Bourdieu, sobre as

sistematizagcbes das praticas religiosas. Afirma Bourdieu (2003 p.45)
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“[...] encontram-se fechadas no formalismo e no ritualismo de
toma la da ca. Todos estes tracos estdo fundados em condigcbes
de existéncia dominada por uma urgéncia econémica que impede
qualquer distanciamento em face do presente e das
necessidades imediatas sendo ademais pouco favoraveis ao
desenvolvimento de competéncias eruditas em matéria de

religido”.

A relacdo do tipo toma 14 da c4, teorizada por Bourdieu, torna-se notéria, na
pratica de religiosidade popular. De modo geral, tanto na devocao a Maria ou aos
santos do catolicismo popular, h4 uma permuta de favores entre o devoto e seu santo
protetor. O (a) devoto (a) faz a promessa e cumpre. O (a) santo (a) confere a graca e,
devotadamente, recebe uma ac¢ao de gragas.

O rito Mariano pode ser compreendido a luz da teoria Weberiana, (1991, p.
279)

“A acado religiosa ou magicamente motivada, em sua existéncia
primordial, esta orientada para este mundo. As acoes religiosas
ou magicamente exigidas devem ser realizadas ‘para que vas

muito bem e vivas muitos e muitos anos sobre a face da Terra”.

Assim, as experiéncias religiosas sdo animadas para a satisfagdo das
necessidades e interesses pessoais. A verdade sobre Deus ou sobre o funcionamento
da sociedade ndo € fator decisivo na escolha da pratica mistica religiosa.
Concretamente, o0 que importa é viver bem, no singular.

A religido concretizada, na novena perpétua, assume uma extraordinaria funcao
de satisfacao das privagbes sociais e individuais dos fiéis; Esse contentamento pode
ser compreendido a luz teérica de Bourdieu (2003, p. 86).

“Se ha fungdes sociais da religido e, em conseqléncia, a religido

€ passivel de andlise socioldgica, é porque os leigos ndo esperam
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dela (ou somente dela) justificativas capazes de livra-los da
angustia existencial da contingéncia e do sentimento de
abandono, ou mesmo da miséria biolégica, da doenca, do
sofrimento ou da morte, mas também, e, sobretudo, justificativas
sociais de existir enquanto ocupantes de uma determinada

posi¢ao na estrutura social”.

Bourdieu teorizou de modo abrangente a fungéo social da religido, possibilitou-

nos, hoje, a compreensao do fendmeno religioso como resposta eficaz as privacoes

humanas, haja vista que o grande desafio da existéncia humana é a sobrevivéncia: ter

trabalho digno, condi¢cdes de saude, moradia, lazer, educacdo. Infelizmente, isso

retrata a realidade em que o pais vive, assolado pelas enormes desigualdades sociais.

O rito mariano pode ser visto, como em todas as festas de devogao popular,

como uma atitude de enfrentamento as disparidades sociais. O ritual torna-se o

elemento de racionalizacao da fé, pois desloca a perda de sentido existencial, para a

busca de postulados éticos religiosos de salvacdo e alivio as suas necessidades

imediatas.

A compreensao dessa recorréncia pode ser vista em Guareschi, (1998, p. 211-

2) quando diz:

“A grande angustia da populacédo que freqlienta essas igrejas nao
€ tanto se eles vao se salvar ou ndo, mas é ter comida, encontrar
um emprego, poder pagar o aluguel, sarar as doencgas, poder
educar os filhos. [...] Eles precisam de uma solugcdo para os
problemas prementes e imediatos, do aqui e agora”.

O autor assinala que resposta imediata para as necessidades humanas € a

causa de maior recorréncia aos ritos populares.
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As caréncias as quais todos os individuos sdao submetidos, na sociedade,
fazem com que apelem para solucionar sua dificuldade préxima. Recorremos a Eliade,
(1972, p.60) e vemos como: “Essa necessidade religiosa exprime uma inextinguivel
sede ontoldégica. O homem religioso € sedento do ser. O terror diante do ‘caos’ que
envolve o seu mundo habitado corresponde ao seu terror diante do nada”. A lucidez
do autor sobre a religido comprova que a incessante busca por esse rito religioso
responde, satisfatoriamente, ao desejo de protecdo das privagdes sociais e a luta pela

propria subsisténcia, aos quais os seres humanos sao submetidos no dia-a-dia.

A vida é um constante desafio humano. Viver em qualquer espago geografico
ou temporal remete o individuo a algum tipo de privagédo, seja ela de ordem material
ou imaterial. No “Dossel Sagrado”, Berger, (1985, p. 7) afirma, “viver no mundo e na
sociedade € viver sob a ameaca de caos e da desagregacdo. Por isso mesmo viver
nele é esforcar-se de forma continua e persistente para integrar -se na ordem”. Para
o referido autor, é necessario aos individuos um alvara que agregue valoracao ao seu
modo de existir. Nessa devogao popular, as ameacgas constantes levam os individuos
a uma permanente conexdo com o sagrado, visando o estabelecimento da ordem

necessaria a sua seguranga.

Ainda de acordo com Berger (1985, p. 36): “As situacbes marginais da
existéncia humana revelam a inata precariedade de todos os mundos sociais. Toda
realidade socialmente definida permanece ameacada por ‘irrealidades’ a espreita’.
Baseado nessa teoria pode-se dizer que esse amedrontamento vivido pelos fieis tem

causado inumeras consequéncias de ordem social e, obviamente, religiosa.
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Em pesquisa' realizada sobre os principais pedidos feitos pelos devotos,
aparece um numero substancial de caréncias, suplicas por emprego, saude, protecao
para filhos, namoro, manutengédo de casamento, béngao para familiares e pelas almas
de falecidos. A procura a protecdao de Maria, nas intencdes, transparece um modo de
satisfacdo das necessidades, de oficializar, junto ao mundo sagrado, seus medos
reais e imaginarios.

A evocacgao da fé, criada no imaginario popular, pode ser compreendida sob
Optica da antropologia, pois descreve como, a esse manifesto imaginario, sao
incorporadas as caréncias do grupo que pratica o rito, para satisfazer essas

necessidades. Nesse sentido escreve Swain (1993, p. 48)

“O imaginério trabalha com um horizonte psiquico habitado por
representacées e imagens canalizadoras de afeto, desejos,
emocoes e esperangas, emulacdes; o proprio tecido social é
urdido pelo imaginario[...]. O imaginario seria condicdo de
possibilidade da realidade instituida, solo sobre o qual se instaura
e instrumento de sua transformagao”.

No espaco da novena, ha uma reinvencao e incorporagdo constante do
imaginario e do aspecto religioso tradicional. O devoto cumpre, com fidelidade, o rito
e, apOs nove semanas, recomeg¢am novas construgdes simbdlicas religiosas. Essa
construgcao simbdlica imaginaria pode ser entendida sob a afirmag¢do de Sousa Filho
(2001, p. 24), [...] “pelo simbdlico a sociedade consegue sancionar sua ordem e, por
isso mesmo, obtém a legitimagdo das suas estruturas, papéis sociais, normas e
crengcas como dotadas de sentido, com razbes para existir’. No imaginario, esta

presente uma relacdo de confianga plena, racionalizada frente as privacdes

particulares de cada praticante da novena.

15 A tabela dos pedidos catalogados estd em anexo III.
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Em entrevista com alguns fiéis, para a elaboracéo de um video documentério'®,
pudemos registrar que existem relatos de pessoas que afirmaram serem fiéis a essa
novena ha mais de dez, quinze, vinte, trinta anos, e que jamais deixarao de freqlenta-
la. Esse comportamento religioso indica a necessidade de legitimagéo da ordem para
o aniquilamento do medo temporal, como afirma Delumeau (1989, p. 18), “‘que haja ou
ndo medo em nosso tempo mais sensibilidade ao medo, este é um componente maior
da experiéncia humana, a despeito dos esforgos para supera-lo”. Homens e mulheres
esforcam-se para livrar-se do medo. Desejam a sua superacao para viverem de modo

pacifico consigo mesmo e com os demais.

Outra idéia bastante presente, no imaginario dos fiéis, é a de que o
afastamento da mae, ou a de deixarem de fazer a novena, pode significar um ato de
ingratidao a ela. A correlagdo de Maria com a mae humana leva-os a estabelecer o
vinculo de gratidao. Eles (elas) sentem-se obrigados (as) a reconhecerem-se como
filhos (as) gratificados (as) que honram a m&e no cumprimento fiel de suas novenas.
Mesmo apéds terem conseguido suas intencdes, permanecem féis ao rito como forma
de agradecimento e novos pedidos s&o acrescidos, a cada ano.

Para abrangéncia desse medo, continuamos a luz de Delumeau (1989, p. 19)
quando diz, “a necessidade de seguranca €, portanto fundamental, esta na base da
afetividade e da moral humanas. A inseguranca é simbolo da morte e a seguranca
simbolo da vida”. Podemos inferir que a novena representa, na vida dos fiéis, um
modo de resgate de seus medos. A ligagdo a figura materna de Maria é fortalecida

pelo vinculo servigal da maternidade, o que leva milhares de fiéis a curvarem-se

16 O referido video documentrio foi produzido e apresentado pelos alunos: Célia Vieira de Souza Rocha e Paulo
César Nunes de Oliveira, como parte integrante da avaliagd@o final da disciplina: Cultura e Sistemas Simbdlicos,
ministrada pelo prof® Dr. José Carlos Avelino, do curso do Mestrado em 2004/1.
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diante dessa devogao por viverem convictos em sua fé, de que Maria socorre suas
angustias, por ser ela a mae exemplar que serviu seu Filho.

Reafirmamos que essa devogao focada como um lugar de fronteira, possibilita
a rica discussdo na perspectiva da categoria de género. A luz dessa categoria,
mulheres e homens poderdo fazer a retomada de conceitos de juizo e de valores
acerca das questoes de suas identidades, por meio da analise da devo¢ao Mariana.

Veremos, no segundo capitulo, como esse dialogo é possivel, tendo em vista
que faremos uma referéncia a construgao de género, dessa ideologia de dominacao

erigida no decorrer da histéria da civilizagdo humana.
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CAPITULO 2- MATERNIDADE: UMA CONSTRUCAO SOCIAL

Utilizaremos o conceito da compreensédo da maternidade com um sentido de
pertenca ao ideal construido de mulher-m&e humana. Como uma fonte inesgotavel
de servico, tem sido, durante milénios da supremacia patriarcal, um modo ideolbgico

de constituicdo de diferengas sociais, na cultura ocidental crista.

2.1- A histéria da construcao de género

Acerca desse construto, como forma de abrir possibilidade de desconstrugéao
do desempenho social, fortemente sedimentado ha milhares de anos, recorremos a
Schott (1996, p. 9)

“Precisamos rejeitar o carater fixo e permanente da oposicao
binaria, precisamos de uma historicizacdo e de uma
desconstrugdo auténticas dos termos da diferenga sexual.

Temos que ficar mais atentas as distingbes entre nosso
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vocabulario de analise e o material que queremos analisar.
Temos que encontrar meios (mesmo que imperfeitos) de
submeter, sem parar, as nossas categorias a critica, nossas
andlises a auto-critica. [...] A histéria do pensamento feminista é
uma histéria da recusa da construgdo hierarquica da relacao
entre homem e mulher nos seus contextos especificos e uma

tentativa de reverter ou deslocar seus funcionamentos”.

Na atualidade, uma série de mudangas sécio-culturais e econémicas tem
levado a mulher a ocupar um lugar diferenciado no mercado de trabalho. A mulher
tem assumido, ao longo dos anos, uma sobrecarga muita além da necessaria.
Renova-se a cada dia a sua condi¢do de explorada.

Vejamos o depoimento do casal, (J.M.G., empresario gréafico, 58 anos &
M2.Iraci, dona de casa, 53 anos)

“Uma vez uma pessoa perguntou para uma senhora palestrante
do encontro de casais, qual era a sua profissdo. Entao ela falou:
‘Olha gente, eu sou motorista, enfermeira, advogada,

economista, médica e foi dizendo...’. ‘Mas, como pode ser isso
tudo?’, interrogaram-na. Ela entdo respondeu: ‘Como sou tudo
isso?! Bom, sou motorista porque levo meus filhos para a escola;
sou enfermeira, porque sou eu quem fago os curativos iniciais
em meus filhos; sou médica, porque eu procuro descobrir
primeiro o que meu filho 14’ sentindo; sou professora, porque
ensino as primeiras licbes; sou catequista, porque ensino as
primeiras oragdes. Sou isso, sou aquilo. Gente! Gente! Eu sou

mae de familia. Entdo, mae é tudo! E tudo!”.

Ao longo dos séculos, a mulher assumiu a sobrecarga de inumeras fungdes.
E, o fato disso ser proclamado como predicado pelo depoente, ndo significa que as

mulheres tenham ganhado alguma importancia social. Ao contrério, cuidar da casa,
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da prole, do bem estar familiar € um legado de homens e mulheres. Em nada o
“‘elogio de servidao” eleva a condicdo da mulher. Essa constatacdo pode ser
entendida a luz do pensamento de Schott (1996, p. 3) quando afirma:

“O género se torna, alias, uma maneira de indicar as
‘construcbes sociais’: a criagdo inteiramente social das idéias
sobre os papéis proprios aos homens e as mulheres. E uma
maneira de se referir as origens exclusivamente sociais das
identidades subjetivas dos homens e das mulheres. O género é,
segundo essa definicdo, uma categoria social imposta sobre um
corpo sexuado. Com a proliferacdo dos estudos do sexo e da
sexualidade, o género se tornou uma palavra particularmente
util, porque oferece um meio de distinguir a pratica sexual dos

papéis atribuidos as mulheres e aos homens”.

De acordo com a autora, o0 género humano vem sendo pensado como um
modo privilegiado da prepoténcia masculina oprimindo o feminino. Impde-se uma
série de obrigagbes as mulheres, por meio de uma visao estreita da atribuicao de
papéis. Deve-se reconhecer que a acepgao conceitual de ser homem e ser mulher é

parte de um construto social, e esse, tem sido benévolo, em favor dos homens.

2.1.1- A histéria da construcao da maternidade na filosofia grega

A luz da categoria género veremos como foi construido o conceito acerca da
histéria da maternidade ao longo dos milénios. As idéias presentes, na filosofia de
Platdo, Aristdteles e na teologia de Agostinho, Tomas de Aquino e Lutero,
certamente deram origem ao modelo sobrepujante de mulher, décil e maternal, que
ainda é decretado, na sociedade atual. Sob a Inspiracao feminista buscar-se-a erigir
um dialogo sobre abrangéncia do conceito feminino, porque segundo King (1997,

p.145) é necesséario que, "compreendam a mulher como agente historico-social e
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ndo como produto da lei natural”. A aspiracdo de desconstrugdo desse modelo
mitico visa ascender novas possibilidades de género.

Vemos, nesse sentido, a necessidade de fazer uma pequena revisdo da
construcdo histérica desse processo, do predominio masculino, passando pela
filosofia, na idade antiga e pela teologia, na Baixa e Alta Idade Média.

A origem filosofica ascética da discriminacdo contra mulheres tem seus
pressupostos tedricos fixados nas idéias de Platao e Aristételes. Schott (1996, p. 19)
afirma que para esses filésofos, “a oposicdo entre pureza da verdade e a poluicao
do corpo acha-se ligada no pensamento de Platdo a uma interpretagdo das
mulheres como exemplificando os atributos nocivos da existéncia fisica, que
interferem no controle racional”. A filosofia grega através de Platdo apregoou que as
mulheres teriam menor capacidade de racionalizar que os homens, introjetando, no
pensamento filoséfico antigo, o preconceito a despeito das mulheres.

Vejamos como isso foi sendo fortemente sedimentado. Nos estudos
realizados sobre a posicao social da mulher, na filosofia grega, Schott (1996, p. 20)
diz que na referida filosofia, “...] as mulheres em geral exibem um desvalimento
emocional que os homens devem evitar se quiserem tornar-se apropriados para a
liberdade civica”. Platdo consegue erigir a discriminagdo ideologica a respeito da
mulher, quando afirma que elas sdo meramente emocdo, desqualificando-as do
processo de racionalizagdo. Essa construcao foi determinante para a exclusado das
mulheres das decisdes politicas e intelectuais da polis grega.

Platdo reforca essa inferioridade. Afirma Schott (1996, p. 20/21) que para o
referido autor:

‘A natureza inferior da mulher, evidente na sua
incapacidade de moderar os desejos, exige uma ordem politica

na qual homens e mulheres tenham direitos politicos desiguais.
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Ao identificar as mulheres, sobretudo com sensacdes e paixdes
corporais que devem ser submetidas a controle racional, o ideal
platbnico de conhecimento tem a consequéncia de justificar
filosoficamente as praticas da sociedade grega nas quais as

mulheres estavam subordinadas ao mando masculino”.

Platdo, ao construir esses conceitos de inferioridade, incapacidade,
intemperanga e apolitica, acerca das mulheres, fez, categoricamente, uma grande
exclusao de género. Continuando com essa discussao Schott (1996, p. 33) diz:

“Apesar das diferencas, Platdo e Aristételes partilham de certos
compromissos filoséficos. [...] Na qualidade de filésofo, o
pensador é um ser racional, e ndo sexual. Apesar disso, embora
esses filosofos tenham afirmado o carater universal e, pois,
assexual de seu pensamento, a0 mesmo tempo esse modo
‘assexual’ tem sido um privilégio limitado exclusivamente aos
homens. Tanto Platdo quanto Aristételes afirmaram, de fato que
os homens podem transcender a existéncia sexual de um modo

que é impedido as mulheres”.

Esses dois filésofos realizaram a divisdo dos papéis sociais, determinando o
sexo masculino como o sagrado. Na incumbéncia do cuidado da Polis e da politica
grega, como seus pensamentos sao classicos da filosofia antiga, conseguiram erigir

grandes disparidades na relagao de género, a visao androcéntrica.

Prossegue Schott (1996, p. 39), ‘para os gregos, em ultima analise, ndo € a
sexualidade em geral, mas a sexualidade das mulheres em particular que é temida e
deve ser controlada”. A sexualidade da mulher € reprimida por causar temor, e

dessa forma aniquila a liberdade de expressao sexual, politica e moral da mulher.
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A respeito da interpretacdo mitica grega de que as mulheres oferecem perigo,
ao mundo social, avanca Schott (1996, p. 40): “Essa interpretacdo que vé as
mulheres como criaturas perigosas sexualmente, responsaveis pela desgraca do
mundo, insinua certo 6dio e medo das mulheres na sociedade grega, [...]. Sem
duvida, os gregos conseguiram, por meio da autoridade intelectual da época, a
constituicdo de uma desigualdade social entre homens e mulheres, por animosidade

e receio de suas reais possibilidades de existir.

Schott (1996, p. 40) afianca que, “[...] as praticas e crencas populares
referentes a sexualidade exprimiam um androcentrismo, uma tendéncia que
freqlientemente ocorre nas discussées modernas da vida grega”. Os escritos gregos,
com toda a certeza, serviriam mais tarde como base para que a Igreja articulasse
seus dogmas e patriarcalismo judaico cristdo. Essa acep¢ao pode ser verificada em

Schott (1996, p. 63)

“Na religiao e filosofia gregas, as mulheres representavam a
poluicdo associada com o corpo e a sexualidade devido a seu
papel de gerar a vida, que traz consigo a ameaga da morte.
Platdo e Aristoteles menosprezam as mulheres como a
encarnacao dos perigos suscitados a razdo pela sexualidade.
Visto acharem as mulheres dominadas principalmente pelas
paixdes, sdo consideradas inadequadas para os efeitos
racionais. Idéias semelhantes surgiram nas opinides cristas
sobre as mulheres e a sexualidade, provenientes das religides

grega e hebraica”.

Tais pressupostos tedricos evidenciam um grande preconceito contra
mulheres, ao renegar sua capacidade de cogni¢cdo. Referenda-lhes apenas as

possibilidades sensitivas, condena-as, ao reles papel da procriagcdo. Desse modo,
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ndo ha probabilidade, no mundo grego, de uma relagao igualitaria de género. Com
esse panorama drastico e visionario acerca da mulher, vemos como a filosofia grega

influenciou o pensamento de fil6sofos e tedlogos da Idade Média.

2.1.2- A histéria da construcao teolégica da maternidade na Idade Média

As conjecturas gregas foram sendo consolidadas, no decorrer da historia
humana, por meio da dominagéo romana. O arcaboug¢o androcéntrico de idéias veio
sendo aproveitado durante milhares de anos. Podemos ver esse sistema de idéias, a

luz de Optiz (1990, p. 353)

“Que a sociedade da Idade Meédia era uma sociedade
masculina, ou melhor, uma sociedade fortemente marcada pelo
homem, é inegavel; as suas manifesta¢des culturais tém o selo
do dominio, das lutas pelo poder e dos preconceitos masculinos.
As mulheres surgem nesta sociedade, a acreditar nas fontes
escritas, apenas como idéias, idolos ou adversarios, como
fantasmas masculinos”.
Assim como na mentalidade grega, houve, na Baixa ldade Média, a aplicacdo
das idéias preconceituosas e aniquiladoras das capacidades femininas, o que levou
as mulheres ao descrédito de suas proprias habilidades. Desse modo, continuou a

persistir a conceito de que séo seres de segunda importancia. Ou seja, sem real

valor na sociedade.

As idéias de superioridade masculina foram sendo cada vez mais

aperfeicoadas com barbaridade. De acordo com Optiz (1990, p. 377)

“‘Na concepgdo medieval do mundo, a maternidade era tao
importante como o casamento ou a situagao familiar para o dia-

a-dia da mulher e para a sua posi¢cao na sociedade. Dar a luz e
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criar os filhos eram as tarefas principais, a ‘profissdo’ das
mulheres casadas [...]".

z

O oficio doméstico € destinado a mulher como forma de aceitagdo social. E
compreensivel, a partir dessa imposicao, compreender o porqué de tanta submissao,
pois era a unica maneira possivel de conviver, socialmente, naquela época. Dai, a

aceitacdo desse papel de esposa e mae como unica possibilidade de existéncia.

A histéria da construgcdo da maternidade pode ser referendada também com
0s escritos de Santo Agostinho, pois este ajudou a solidificar a idéia de que a mulher
representava um perigo para a vida ascética. O que antes os gregos consideraram
perigoso para a vida politica, passa a existir, intelectualmente, na obra de Agostinho,
pois 0 asceticismo era algo necessario para os padroes monasticos da ldade Média.

De acordo com Schott (1996, p. 74), ‘[...] apesar de admitir a racionalidade
das mulheres, elas se tornaram ao ver de Agostinho, simbolicamente identificadas
com 0s usos instrumentais inferiores da razdo”. A leitura dos escritos platbnicos
influenciou Agostinho e fez com que arquitetasse, criteriosamente, restricdes sécio-
religiosas as mulheres que, conseqientemente, foram assumidas pela Igreja de
Roma.

E preciso perceber como essa construgdo ideolgica ascética contribuiu mais
uma vez para a maledicéncia da mulher, sob a luz de Schott (1996, p. 72/3)

“A opinido de Agostinho de que as mulheres se acham mais
proximamente ligadas ao corpo corrompido do que os homens
tornam a subordinacdo delas aos homens ao mesmo tempo
natural e louvavel. Em seu elogio da ordem atual, Agostinho
trata as mulheres como existentes exclusivamente para os

homens”.
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A concepcado da subserviéncia feminina, iniciada com os gregos, alguns
séculos posteriores, ganha forte adesao erudita. Agostinho diz que as mulheres
devem existir em fungdo dos homens. Esse preconceito € uma caracteristica
marcante de sua obra que sobressai em produgéao intelectual, e, conseqlentemente,
como influente pensador da época, sobre a cultura daquela época.

O ponto de vista Agostiniano foi favoravelmente aceito e incorporado aos
padrées medievais, para o infortunio das mulheres. Podemos ver como essa adesao
na ldade Média foi sendo reforcada. De acordo com Schott (1996, p. 78) vemos,
“como nos escritos de Agostinho, a razdo na filosofia moderna esta vinculada ndo
apenas ao controle racional, no seio da alma, mas também ao controle dos homens
sobre as mulheres, no mundo social”. Agostinho, ao elaborar suas obras, conseguiu
erigir minuciosamente argumentos que pudessem distanciar a mulher das
capacidades intelectuais, portanto passiveis de serem controladas pelos homens, os
detentores legais do poder sécio-politico. De acordo com Schott (1996, p. 80)

“A oposicdo entre pureza e desejo sensual expressa por
Agostinho €& reiterada nas concepgoes filoséficas de
racionalidade vigentes, que diminuiram o papel do sentimento e
do desejo. Esse afastamento em relagdo ao corpo é
historicamente baseado, como o pensamento de Agostinho
demonstra, numa perspectiva claramente androcéntrica”.
A inferioridade cognitiva feminina fica estabelecida, efetivando-se na filosofia
e teologia altamente androcéntricas. E possivel compreender, a partir dessa éptica,
como os documentos da Igreja foram sedimentados em desfavor das mulheres,
privilegiando-as apenas em sua capacidade de reproducdo e mantenedoras da

quietude doméstica. Essa estreiteza funcional agostiniana pode ser vista, na critica

feita por Daluran (1990, p. 52): “A mulher é pecadora e, por esséncia, da carne. A
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salvacdo para ela ndo vem sen&o pelo arrependimento e pela penitencia, no castigo
desta carne culpada”. Os medievais exaltaram que a Unica maneira possivel da
mulher sobressair de sua natureza pecadora, seria a de contraposicdo ao
comportamento pecaminoso atribuido a Eva. O sexo, o prazer, o corpo, na visdao de
Agostinho, sdo agbes impuras, préprias das mulheres, que precisam ser reprimidas
para uma vida ascética, um ideal medieval. A doutrina do pecado original e da graca
foi elaborada por ele nas primeiras décadas do século V. De acordo com Schott

(1996, p. 76/7)

“Embora Eva nao seja responsavel pela Queda, continua sendo
a tentacdo ou veiculo para o pecado, na explicacdo de
Agostinho. A conduta dela mostra que, se a mulher tivesse
devidamente permanecido subordinada ao homem, os seres
humanos  ndo teriam sido excluidos do paraiso. Mas, desde
que a mulher é criada para o homem, segundo Agostinho, a
conduta de Eva parece satisfazer certa funcao para ele. Assim
como a subordinagcdo das mulheres contribuiu para os homens
conseguirem autocontrole, a insubordinacdo das mulheres
exprime o desejo dos homens de transgredir e

consequentemente necessidade de castigo”.

O pecado, sendo atribuido somente a mulher, foi sendo sedimentado pelos
argumentos teoldgicos agostinianos. Ele atribui que a falta de dominio da emocéo,
levaram as mulheres a insurreicdo aos homens. Desse modo, para o referido autor,
€ imprescindivel para a vivéncia ascética o afastamento das mulheres, pois, em sua
mentalidade, elas sédo a real fonte de devassidao.

Sob o ponto de vista do catolicismo da época, a mulher deveria arcar sozinha
com as consequéncias do pecado original. Essa pertinéncia tem sido ainda uma

construcao literaria androcéntrica bastante eficaz.
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Recorremos a fala de Frugoni (1990, p. 461) que diz, “no Génesis, a maldicdo
do acto de procriar atinge Eva e apenas Eva, que se torna a protagonista culpada da
unigo carnal, marcando, desse modo, pesadamente o destino — o seu e o das suas
descendentes — de esposas e de mae”. Podemos aferir que esse ponto de vista
prevaleceu com éxito, pois veio de encontro com a cobiga da Igreja em dominagéao
sOcio-religiosa, em nome de Deus. Um autor de erudicdo como Agostinho, que
detinha amplo poder de argumentagdo retoérica, conseguiu facilmente redigir
literaturas importantes para a oficializacao da autoridade da Igreja, em livios como
As Confissdes, e os dois volumes da Cidade de Deus. Essas producdes literarias
vieram de encontro com as ideologias indispensaveis para os anseios da Igreja de
sua época.

Ao analisar a histéria das mulheres, na Idade Média, nota-se como a
visualizacdo da sexualidade feminina, apresentada como pecaminosa, foi um
importante passo rumo a construgcdo das desigualdades de géneros na cultura
ocidental.

Se Agostinho inspirou-se em Platdo, na Baixa Idade Média, as concepgdes
teoldgico-filoséficas, elaboradas no século Xlll, por Tomas de Aquino, foram
fundamentadas na cosmovisdo grega, aristotélica. Entretanto, o acgoite contra as
mulheres vai se refinando. Na Alta Idade Média, a concepgao tomistica da mulher
continuou na mesma perspectiva de Agostinho, aprimorando, com requinte, 0s
preconceitos com a caracterizagdo de subserviéncia feminina. De modo especifico,
sobre a devocdo ao culto Mariano, podemos observar que Tomas de Aquino
idealizou o ascetismo, sobre a virgindade feminina, como um modo de superagéao de

sua natureza pecaminosa. A esse respeito afirma Schott (1996, p. 84)
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‘O crescimento do culto a Maria, com sua glorificagdo da
virgindade, atesta a vigéncia da opinido de que as mulheres
devem ser purificadas de uma sexualidade corruptora. [...] As
mulheres comuns que se tornavam maes, e com isso perdiam
sua virgindade nao podiam em suas mentes, ou nas mentes de
outros, ser identificadas com essa imagem idealizada da mae.
Maria era sobrenatural; ela ndo teve que lutar contra a tentacao
da carne. Dado que a santificagdo do nascimento virginal
contrastava com a experiéncia de mulheres reais, o culto de
Maria ndo elevou a posicao das mulheres, mas deu mais bases

para a sua subordinacao”.

O afastamento dos desejos carnais, atribuidos as mulheres, era uma forte
arma contra o pecado de Eva e a glorificagdo da maternidade de Maria. As
consequéncias dessa mentalidade levaram definitivamente a compreensao de que o
sexo era permitido pelos representantes da igreja, somente para a procriacdo =
maternidade. Essa idéia foi arquitetada, certamente, para convencionar a dominacao
sobre as mulheres. A influéncia aristotélica, sobre Tomas de Aquino, amparou-o na
constituicdo da concepgédo da mulher com restringida inteligéncia. Segundo Schott
(1996, p. 85)

“Tomas sugere que a existéncia da mulher € problematica
porque, como diz Aristoteles, ela é um ‘macho bastardo’; porque
ela estd naturalmente subjugada ao homem; porque ela é o
ensejo do pecado. Se a criacdo de Deus é em tudo boa, € um
enigma para Tomas como um ser tao imperfeito como a mulher
podia ter sido feito no ato original da criacdo. Deve haver um
valor positivo na existéncia da mulher que justifique seu lugar na
criacao[...]. Apenas a funcdo da mulher na geracao biolégica

justifica a sua criagao”.
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Outra vez a maternidade surge, no discurso teol6gico, como um processo
natural e essencial as mulheres, ndo biol6gico. Desse modo, a importancia da
maternidade fica ratificada, uma vez que se apresenta como a Unica forma
admissivel de aceitagdo da mulher na Alta Idade Média. Acerca da visao tomistica a
respeito da mulher como um macho ilegitimo, vemos a citacdo de Schott (1996, p.
87)

“O papel indispensavel da mulher na reproducao € também um
sinal de sua natureza deficiente. Ela é necesséria para atender
ao fim da natureza em geral, mas bastarda como individuo.
Conquanto as contribuicbes de macho e fémea sejam
necessarias para a perpetuacao das espécies, as mulheres sao
vistas como defeituosas quando comparadas pelo principio da

atividade que caracteriza os homens”.

Assim sendo, a filosofia grega, aliada a teologia patristica, conseguiu
arquitetar uma funcionalidade para as mulheres, como se estas fossem apenas
objetos de uso e manipulacdo para a procriagdo. Nao obstante, essa visao € muito
prejudicial as mulheres que tem seu estado bioldgico encarado como “dom natural”.
Essa foi uma configuracdo arbitraria de coexisténcia social. A esse respeito
assevera, Schott (1996, p. 88), ...] a funcdo da mulher no casamento serve ndo
apenas para reproduzir a espécie em geral, mas para reproduzir a prole para
determinado homem”. O velho ranco grego da onipoténcia masculina constréi uma
mentalidade desfavoravel as mulheres, obrigando-as, por sua natureza bioldgica, a
carregar o fardo que nao é sé delas; afinal a maternidade passa, necessariamente,
pelo crivo da copula entre dois seres humanos, diferentes biologicamente, mas com

igual dignidade em sua condicao sexual.
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As idéias tomisticas foram restritivas, na relacdo de género, e ajudaram na
perpetuacao da opressao ainda por muitos séculos.

A partir do século Xlll, Tomas de Aquino procurou estabelecer uma ponte
entre 0 saber teoldgico e a filosofia aristotélica, afirmando que as verdades da fé
superam a racionalidade humana, mas ndo estdo em contradicgdo com ela.
Condiciona a filosofia a servigo da teologia cristd. Tomas de Aquino tornou-se o
mestre por exceléncia da doutrina catélica, com a sintese por ele realizada na Suma
teoldgica.

Vemos como, na Alta Idade Média, essa concepcao foi produtiva para o

estabelecimento do espirito ascético do clero.

Coube a mulher, nesse contexto ascético, toda a responsabilidade da
conservacao e legitimacdo do casamento, da criagdo dos filhos, subjugando a
existéncia feminina a essa limitada acao; esse encargo feminino pode ser visto em
Schott (1996, p. 88), “ao associar o masculino com as qualidades intelectuais, ativas,
dominantes, e o feminino com as qualidades luxuriosas, passivas, subordinadas,
Tomas justifica sua opinido de que a mulher € naturalmente subordinada ao
homem”. Podemos de tal modo ver que a dependéncia e o rebaixamento por que
passaram as mulheres, na histéria da civilizagao, foi produto do construto efetivado
nas polis gregas, reforgcado pelas idéias medievais de Agostinho, e sobreposto, sob
veredicto de Tomas de Aquino. Essas teses famosas e respeitadas foram

determinantes para assentar a mulher num arranjo humilhante de submisséo.

A historia desse servilismo pode ser vista em Piponnier (1990, p. 44)

“Os escritos medievais reflectem mais freqientemente a

imagem da mulher elaborada pelo imaginario masculino do que
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a realidade das actividades, das preocupacgdes e das aspiragdes
femininas. As representacdes, pintadas ou esculpidas, carreiam

igualmente os esteredtipos da mulher santa ou pecadora”.
Na ldade Média, quanto maior a propagacado da necessaria santidade da
mulher, maior as possibilidades de desmando masculino. Desse modo, a cultura
ocidental foi assimilando essa visdo e nao questionou o que estava sendo

formalizado pela filosofia, na teologia, nas artes e etc.

O obstaculo social construido para a mulher privou-a de ter acesso a
informacgéao e a cultura. Esse investimento é visto a luz de Schott (1996, p. 96)

"[...] ao propor o dominio da razdo sobre as paixdes como
condicdo necessaria para o conhecimento, e ao afirmar a
opiniao ascética de que as mulheres sdao menos capazes de
racionalidade que os homens, Tomas de Aquino implicitamente
aprova as relagdes hierarquicas entre os sexos como requisito

para o florescimento da razao”.

As origens, dentro desse pensamento ascético da incapacidade feminina,
estd enraizado em uma Optica eclesiastica. Naturalmente, essa influéncia foi
marcada pelo axioma: platdnico, aristotélico, agostiniano e tomistico, o que

fortaleceu, posteriormente, o pensamento androcéntrico laico.

2.1.3- Preconceito de género: Constituicao filosofica e teoldgica

O convencionalismo acerca da mulher em relacdo ao homem foi de
sobremaneira introjetado que se tornou uma “verdade inquestionavel” na sociedade
medieval. Langando um olhar sobre a historia das mulheres, observa-se quéo eficaz

foi a empreitada de submeter a mulher a obrigacdo da maternidade como Unica
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possibilidade de existéncia. Essa compreensao pode ser confirmada na alocugao de
Lemos (2001, p. 455) quando diz: “Foi na idade média, periodo em que os homens,
particularmente os clérigos detentores do saber e da escrita, sentiram-se na
obrigacao de definir o lugar e o papel de cada sexo nos caminhos da salvagédo”. O
dominio e exclusdo fizeram com que os direitos e os deveres entre homens e

mulheres fossem hierarquizados, priorizando, vantajosamente, a posicao masculina.

O preconceito é continuado. De acordo com Schott (1996, p. 95)

“A dominagdo sexual masculina é considerada necessaria por
causa do desejo incuravel das mulheres. As idéias de Tomas de
Aquino sobre o desejo sexual ecoam o motivo de bode
expiatorio do pensamento grego antigo, ao atribuir uma
corrupgdo indesejavel do desejo sexual a um grupo que pode

ser marginalizado”.

A opressao androcéntrica foi uma sobrecarga de culpabilidade feminina, ja
que eram vistas como fonte de devassidao. A idéia de perpetuacdo da espécie
continua prevalecendo, mesmo fora dos conventos e seminarios catolicos. Mais uma
vez, o feminino é tratado como fonte de desqualificacdo. Optiz (190, p. 353)

assevera:

“Que a sociedade da ldade Média era uma sociedade masculina,
ou melhor, uma sociedade fortemente marcada pelo homem, é
inegavel; as suas manifestagdes culturais tém o selo do dominio,
das lutas pelo poder e dos preconceitos masculinos. As
mulheres surgem nesta sociedade, a acreditar nas fontes
escritas, apenas como idéias, idolos ou adversarios, como

fantasmas masculinos”.
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E dificil lidar com o poder centralizador, por tantos séculos seguidos.
Mudaram-se as formas de governos, de poder politico, a religiao dividiu-se, porém o
modelo patriarcal continua a prevalecer, impiedosamente, sobre as mulheres. O
afastamento das mulheres do conhecimento filosofico e teoldgico da época serviu
para oprimir-lhes por maior tempo.

O convencionalismo, o temor religioso e supressao das mulheres do mundo
social resultaram no atraso de sua autonomia humana. Tal preconceito pode ser
contemplado em Optiz (190, p. 353) quando afirma:

“[...] A documentagdo, androcéntrica, mostra-se desigualmente
informativa, conforme as épocas, posigdo social ou estilos de
vida, sobre a situagdo das mulheres. E no geral muito dificil
encontrar nas fontes escritas na Idade Média testemunhos
auténticos provenientes da mao ou da boca das mulheres]...]".

As mulheres foram caladas durante milénios. Essa agdo foi eficaz no
retardamento da emancipacao feminina.

Percorrendo um pouco adentro da histéria, vemos como as idéias
protestantes confirmaram a concepg¢ao do asceticismo como condi¢do necessaria
para o cristianismo. Segundo Schott (1996, p. 105, Lutero afirmava que: “A vocacdo
religiosa da mulher é cuidar dos filhos e ser submissa ao marido”. Ele rompe com a
Igreja de Roma, mas ndo com o legado patriarcalista, que concebe a mulher como
ser décil, maternal e servil ao esposo.

Ainda afirma Schott, (1996, p. 105): “As mulheres s&o vilipendiadas porque
sdo identificadas exclusivamente com a funcdo de manter a existéncia da carne, que
€ um aspecto inferior da vida humana. Os reformadores afirmavam o desprezo pela
existéncia carnal”. A mulher configura, na visdo luterana, um perigo lascivo,

diabdlico, sendo imprescindivel a busca pela vida ascética. O protestantismo
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procurou regimentar uma ética capaz de assegurar as virtudes necessdarias a
piedade.

Podemos ver como essa pecaminosa acepgao perdurou, na sociedade, por
meio de Muraro, (19883, p. 41)

[...] @ mulher se dedicaria prioritariamente ao dominio do amor, e
o homem, ao dominio da construgdo do mundo. A mulher se
restringiria ao cuidado dos filhos e da familia (dominio privado) e
o homem, o dominio publico. O amor seria entdo a finalidade
maxima da vida da mulher, mas ndo da do homem! De fato,
vimos que até muito recentemente a mulher considerada
verdadeiramente feminina era a mulher silenciosa, passiva e
sexualmente frigida, embora terna e amorosa. Para ela, sexo

seria sujo, e o desejo, coisa de homem ou de prostituta.

A religido oficial sofre um cisma teoldgico, pelo desdobramento protestante,
mas 0 jugo opressor feminino continua subentendido na religido, na politica e na
sociedade.

Essa forca opressora foi, de modo seguro e eficiente, elaborada por homens,
para deterem em suas maos o poder de massacrar a estima e vida de um seu
semelhante. Segundo Thomasset (1990, p. 96)

“A natureza da mulher, na sua diversidade e nos seus aspectos
contraditorios, tal como a Idade Média a tentou definir, € uma
representacdo destinada a perdurar. Instauram-se, por alguns
seculos, uma linguagem e sistemas explicativos que

impregnaram os espiritos e modelaram as imaginagdes”.

Tudo isso é produto de construcdo social, via filosofia e teologia. O

preconceito, o descaso, o autoritarismo, a exploracao fizeram das mulheres
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prisioneiras de uma condi¢do biolégica que em nada as diferencia, essencialmente,

dos homens, pois, em termos de procriacdo, um complementa o outro.

ya

E extremamente dificil articular uma reacao feminina diante desse construto
social. A serviddo familiar e religiosa conseguiu, em nome de um ascetismo,
extrapolar os limites do bom senso. De acordo com Schott (1996, p. 118) “A
ideologia ascética, portanto, tem conseqliéncia ndao apenas para as mulheres que
sdo excluidas da pratica do conhecimento, mas para pensadores masculinos que se
tornam identificados com essa tradicdo”. E séria e conflituosa essa postura
excludente de pensadores que influenciaram e ainda continuam influenciando o
pensamento hodierno, nos diversos meios de comunicagdo veiculada no mundo

ocidental.

Esse desafio esta langcado, nas bases desse trabalho, que pretende
compreender o momento fronteirico existente na fé Mariana, que tem suas bases na
ldade Média, em que tao fortemente foi sedimentado o patriarcalismo ocidental
vigente. Pensamos ser de suma importancia a breve lembranca da histéria da
maternidade, para compreendermos a prematuridade da fé dos fiéis devotos, que
langcam sobre Maria todo seu desejo e esperanca de dias melhores. Nao se trata de
desmerecé-los, porém deve-se compreendé-los, a fim de ajudar na elucidagao de
um novo conceito de mulher, de maternidade, de género, tdo necessario na
sociedade atual. De acordo com Jurkewicz (1995, p. 22)

“Os estudos feministas vao evidenciar que ndo é a natureza que
explica as diferengas da condicdo das mulheres e homens na
sociedade, e sim a cultura. Quando se constata que as
diferencas sociais entre homens e mulheres, que ‘parecem’ tao
naturais quanto suas diferencas biolégicas, sdo culturais, abre-
se uma possibilidade de mudanca”.
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Observa-se que as diferengas bioldgicas nao podem ser consideradas como
pretexto de dominacdo, mas, devem ser encaradas como necessarias ao dialogo
que leve a igualdade da espécie humana. Para isso, € imperativa uma releitura dos
papéis de género, em que se reconhega essa convenc¢ao social, como uma
constru¢do historica/cultural. Jurkewicz (1995, p.22) afirma, ‘I..] também as
mulheres sdo merecedoras de direitos sociais de um lugar digno na organizagdo
social, ndo porque s&o virtuosas, mas porque seus direitos lhes foram negados”. A
paridade de género visa estabelecer o equilibrio social da existéncia humana.
Homens e mulheres precisam reconhecer que é pela solidariedade que se chega a
verdadeira humanidade existencial.

Os seres humanos relacionam-se com a ideologia como algo natural, Isso
deve ser contradito, pois a cultura é construida de acordo como as determinagdes
sociais, elas sao convencionadas pelo grupo. Assim, podemos aferir em Jurkewicz
(1995, p. 22) que, “a partir desta premissa, abre-se a possibilidade de uma avaliagdo
critica das diferengas sociais entre os sexos. Os movimentos feministas vém
denunciar que ha desigualdades de poder que se estruturam ao redor das
diferencas sexuais”. E preciso que haja uma reacdo a essa injusta disparidade entre
0s sexos, por meio de uma séria reflexdo acerca dos juizos e/ou prejuizos
asseverados, causados as mulheres. Quer seja no écio, na familia, na Igreja, no
trabalho, na sociedade, enfim, em qualquer circunstancia existencial, as mulheres
precisam redimensionar suas habilidades, para, assim, construir um novo paradigma

que valorize a esséncia de ser simplesmente mulher.
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2.2- As concepcoes de maternidade sob a dptica dos fiéis

Nas entrevistas com os (as) devotos (as), pode-se confirmar que ha uma
concepgao acirrada, acerca da maternidade, como principal caracteristica existencial
projetada em Maria. Anteriormente, vimos como esse tragco foi visivelmente
delineado pela ideologia filoséfica grega e teoldgica cristd. Desse modo, vé-se que
esses tragos permanecem imperiosos, no imaginario dos (das) devotos (as), que
prestam culto a nossa Senhora do Perpétuo Socorro. Pode-se perceber que, em
virtude da imponéncia que o termo maternidade ostenta, na devocao dos fiéis, é
manifesto que eles ndo tém conhecimento da origem dessa construcao ideoldgica.
Elas bebem desta fonte através da Igreja.

Ao apreciar Maria como a grande genitora, que sempre se alia as suas
caréncias, os fiéis evocam o papel maternal como fonte de contentamento e solucao
as suas privagdes, sem questionar os outros tracos de sua feminilidade. Essa
inobservancia chama para discussdao quanto as questdes de género. O termo é
conceituado por Jonhson (1997, p. 205) como:

“O género é em geral definido em torno de idéias sobre tragos de
personalidade, masculina e feminina, e por tendéncias de
comportamento que assumem formas opostas. Tomadas como
conjuntos de tragos e tendéncias, elas constituem a feminilidade e
a masculinidade. A masculinidade costumeiramente inclui
agressividade, logica, frieza emocional e dominagéo, ao passo
que a feminilidade é associada a paz, intuicdo, expressividade

emocional e submissao”.

Existe grande dificuldade de definicdo exclusiva para género, por se tratar de
relagbes de poder, assunto polémico, no campo das ciéncias humanas. De fato,

existem muitas controversas a respeito dessa conceituacdo teorica, devido aos
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milhares de anos do patriarcalismo, no mundo ocidental. Uma maior amplitude ao

conceito de género, sob a visdo de Scott (1996, p. 11):

“Minha definicdo de género tem duas partes e varias subpartes.
Elas s&o ligadas entre si, mas deveriam ser analiticamente
distintas. O nucleo essencial da definicdo baseia-se na conexao
integral entre duas proposi¢cées: O género é um elemento
constitutivo de relagbes sociais baseado nas diferengas
percebidas entre os sexos, € 0 género € uma forma primeira de

significar as relacdes de poder”.

Indubitavelmente, nessa conceituacao de Scott, género deve estender-se além
das caracterizagdes fisicas sexuais. Essa mesma conceituagcdo estende-se a
construgdo das relagbes de poder que esse termo veio adquirindo, na concepgao
historica de ser homem e ser mulher.

Outra conceituacao de género que merece ser ponderada é De Barbieri (1990,
p. 114)

“Los sistemas de género son los conjuntos de practicas, simblos,
representaciones, normas y valores sociales que las sociedades
elaboran a partir de la diferencia sexual anatomo-fisiolégica y que
dan sentido, em general, a las relaciones entre personas

sexuadas”.

A autora atribui a constituicao dos papéis sexuais como formagéo social
apreendida via signos sociais compondo, desta maneira, a semelhanca ou diferenca
entre os individuos sexuados.

A relacdo de poder é delineada, a partir do momento em que a sociedade
prioriza um em prejuizo do outro, como no caso especifico da mulher. Essa divisao

social pode ser vista em King, (1997 p. 126) quando diz, “a idéia de hierarquia dentro
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da sociedade humana esta materialmente alicercada na dominagdo do ser humano
por outro ser humano, particularmente das mulheres pelos homens”. A autora
relaciona a incomensuravel dominagao da natureza humana da mulher, pelo homem.
Volta-se a relagcdo de dominagao patriarcal. Obviamente, a conceituacao de género
como construcao lingiistica ficou por demais estreita. Por isso, € tdo complexo
conceituar a terminologia de género, pois nela estd intrinseca a relagdo de poder,
fortemente marcada pelas diferengas sociais.

Esbocaremos os conceitos que melhor atendem a nossa concepcao de género,
para elaborar uma conjectura capaz de ilustrar a abrangéncia da apreciacao,
pertinente a mulher Maria, que figura no imaginario dos fiéis da novena. Para isso, €
imperativo visualizar o contexto social atual, em que vive a mulher de devogao
popular. Nele, vemos o sinal palpavel da politica masculina neoliberal globalizada,
destruidora das espécies vivas, incluindo nelas a mulher.

Assim, podemos atestar que a categoria de género sé podera ser, realmente,
compreendida em profundidade, @ medida que houver um descortinamento do poder
que ela confere ao homem. Schott (1996, p. 15) adverte que:

“Sé podemos escrever a histéria desse processo se
reconhecermos que ‘homem’ e ‘mulher’ sdo ao mesmo tempo
categorias vazias e transbordantes; vazias porque elas nao tém
nenhum significado definitivo e transcendente; transbordantes
porque, ao mesmo quando aparecem fixadas, elas contém ainda

dentro delas definicdes alternativas negadas ou reprimidas”.

Uma plausivel visdo de género precisa ser repensada, no contexto historico da
civilizacdo. Pode-se impetrar a idéia de que, na inter-relagdo humana, ha grande
necessidade de extrapolar o conceito tendencioso do dominio social. E preciso

constituir uma nova ordem. De acordo com Corréa (1996, p. 29), “ndo se trata,
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portanto de pensar as mulheres como ‘vitimas’, nem tampouco transforma-las em
‘salvadoras da patria’, mas sim de alterar as condicbes que as localizam,
renitentemente, nestas duas posicées extremas”. Esse é um desafio tedrico para as
ciéncias humanas realizar: humanizar as relacées entre homens e mulheres e
encontrar equidade de importancia, na categoria de género. Esse € um grande

empreendimento da vida humana.

2.2.1- Mulher forte: “Maria mistura dor e alegria”

Como ja foi visto anteriormente, a mulher carrega em si a categoria da
maternidade, construida socialmente, como sendo um dom natural. Essa carga
aparece sempre como graga divina e necessaria a humanidade. Nunca € vista como
dado bioldgico entre homens e mulheres, para gerar filhos. A responsabilidade recai
toda sobre a mulher. Pensamos ser injusta essa imposi¢ao.

No rito, vemos como isso é insistentemente reforcado. Diz o canto: Vosso
olhar, a nés volvei/ Vossos filhos protegeil/ O Maria, 6 Maria/ Vossos filhos socorrei!
O apelo é tao obstinado que cria uma necessidade psicoldgica aos filhos (as), da
protecdo da mae.

Essa relagcédo de simbiose foi criada, propositalmente, e pode ser vista a luz de
Oliveira (1997, p. 21/2)

“A Igreja, por sua vez, atraves do discurso da ‘apropriagdo da
alma’, reforca até hoje essa concepgao, por meios dispositivos
do pecado e da culpa que, baseados na interdicao do prazer a
mulher, territorializa seu corpo no destino bioldégico da
reproducao”.

Percebe-se que, do ponto de vista clerical, a maternidade foi propositalmente

enaltecida como um dom natural, e isso ao longo dos anos, tornou-se um jeito de
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sobrecarregar e oprimir a mulher. Outorgou-lhe, somente a ela, uma
responsabilidade que é de homens e mulheres.
Para vermos essa construgdo recorremos a Lemos (2005, p. 205), quando

diz:

“Para superar esta visdo da sociedade sobre a mulher, se faz
necessario distinguir a maternidade biolégica da instituicao
politica da maternidade. Essa consolida a condi¢gdo social da
mulher como cidada de segunda classe converte a aptidao
biol6gica da maternidade em uma fonte de poder sobre ela. As
estimacgdes bioldgicas, em relacao estreita com consideracoes
sociais situadas em um campo de relacbes de poder, se
convertem em uma fonte de mistificagdo de tais relagdes, ao

ocultar seu caréter politico e afirmar um bioldgico”.
E imprescindivel, para as mulheres atuais, a compreensdo dessa articulagéo
realizada no imaginario popular, de que ser mae é uma dadiva. E necessario

distinguir, nesse apelo, o jogo de poder, tdo bem articulado pelos homens. Essa

‘naturalizagéo da maternidade’, pode ser vista a luz de Oliveira (1997, p. 19)

“Ao descartar a relacdo de género como uma relagao
especificamente biolégica, pensando-a como uma construgao
social e cultural que, para as mulheres, tém um significado
politico essencial como dispositivo estratégico, em torno do qual

se articulam as multiplas formas de dominagéo [...]".

A criagdo da mentalidade de que a mulher deveria ceder aos encantos da
maternidade, e isso seria suficiente para fazé-la feliz, instituiu um modo de “privilégio

exclusivo”. Foram desconsideradas suas outras reais capacidades de existir.
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Faz-se indispensavel reforgcar que gerar vida, educar pessoas, zelar pela
moral e bom costume da sociedade, ndo pode ser uma atribuicdo apenas das

mulheres, mas também de homens que sédo parceiros nessa empreitada da vida.

Na teologia, nas academias, nos movimentos sociais, e em outros lugares na
sociedade, algumas mulheres tém conseguido erigir para si um caminho
diferenciado, sobre o papel social da maternidade. Pensamos que uma mudanca
maior pode estar parcialmente vinculada as novas leituras exegéticas de tedlogas,

sobre a a¢do de Maria, na narrativa dos Evangelhos.

Por esse motivo, estabelecemos nosso trabalho como um momento de
fronteira, onde se possibilite a reflexdo sobre a reconstrugéo conceitual de género,

marcado pela devog¢ao popular.

Maria, segundo o depoimento de (G. M. L. V., contabilista, 64), ‘para mim,
representa o sacrario vivo que concebeu com tantas desavengas, enfrentou com
fortaleza suas batalhas; quando teve de ir par o recenseamento; depois fugir para o
Egito. Ela derrubou dos tronos os poderosos porque € mae forte”. Podemos inferir
que a alusdo a encarnacao, ao canto do Magnificat, ao nascimento de Jesus, e a
fuga, demonstra que essa maneira de pensar esta aliada ao processo de construcao

do desempenho da mulher como coragem de resisténcia.

Maria é referendada, no imaginario como mée obediente. Por essa atitude
décil, a vontade masculina é reverenciada. Uma nova mentalidade, sobre Maria,

pode ser vista na Optica da teéloga Stréher (2003, p. 62) que diz:

“O discurso sobre a maternidade aparece vinculado as

interpretacoes sobre a figura de Maria. Ao fazer isso, apresenta-
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se também um modelo prototipico de Maria como mulher que
exercia sua maternidade em submissao e silencio e que nao
teve a autoridade e liderangca no movimento cristdo e nas
comunidades cristds. Entretanto, nos escritos canénicos e até
mesmo em registros ndo canénicos, Maria ndo € apresentada
como mulher-mae submissa, abnegada, que cumpre o papel de
esposa ideal”.

Maria é apresentada pela autora com nova caracterizagao feminina. Nao a dos
escritos patriarcais judaico-cristdos, que aparecem na interpretacdo do Velho
Testamento, nos Evangelhos, nas cartas paulinas e pastorais; mas, nas literaturas nao
canobnicas, as quais nao foram incorporadas a Biblia, uma vez que essa formulagao
teolégica deu-se na ldade Média, sob a batuta de Jerénimo'’, contemporaneo de
Agostinho'®. A palavra do doutor da Igreja foi determinante. Vemos como a
composicao do canon deu-se numa época de grande disputa por forca eclesial.

Por volta do ano 417, afirma Willis (1999, p. 142), “as relagcbes de poder
também estavam no centro da politica eclesiastica de Agostinho nesse periodo”.
Numa leitura critica sobre 0 momento em que o canon foi composto, podemos pensar
sobre esse construto canénico, estabelecido dentro da Igreja, entre o clero.
Obviamente, Jerénimo ndo vinculou nenhuma importancia a mulher.

Para a andlise da mulher, vejamos o depoimento da entrevistada “( D. Q. S.,
costureira, 59 anos)

“Ha vinte e quatro anos, sou separada do meu marido (de
corpos). Ele saiu de casa uma, duas, e, na terceira vez, eu disse:
Chega! Agora vamos nos separar para valer. Respeito ele.

Conversamos 0 necessario, e cada um faz o que quer. As vezes,

Artigo sobre Sdo Jeroénimo, extraido da Revista Catolicismo (Setembro/2000) publicado no site
http://paginas.terra.com.br/educacao/jtesheiner/estorias/saojeronimo.htm - Acessado em 26/09/05.

'8 Resumo das idéias das p. 120-146 de Garry Wills.
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ele tenta me controlar, mas eu ndo aceito. Faco de tudo para
conviver bem, vivemos na mesma casa. Ele ja chegou pedir o
desquite, mas quando fui assinar os papéis, o advogado disse
que ele teria de pagar uma pensdo, ai ele desistiu. Entao
resolvemos que a gente ia viver na mesma casa. Eu cuido das
coisas dele como cuidaria de qualquer outra pessoa. Fago todo o
servico da casa, lavo sua roupa, fago comida na hora certa, e em
troca, ele mantém a despesa da casa. Na época, falei pro padre
essa minha situagdo. Ele s6 me perguntou se eu vivia em
adultério. Entdo respondi que nao. Ele confiou em mim um
trabalho pastoral. E o fago com muito orgulho. Sempre, depois de
ter feito todo o servigo da casa, acomodado a mamae, que vive
numa cama, vou para a Igreja, para as reunides, e visitas aos

doentes, porque essa é a minha missao”.

A depoente, por sua idade, cultura, classe s6cio-econémica, pertence a uma
geragéo de mulheres que ainda vive sob o dominio do marido e continua servindo-o
nos trabalhos domésticos, apesar de sua humilhacdo. Além disso, ela estendeu
ainda mais a sua carga, nos trabalhos pastorais, na Igreja. Desempenha acgdes

sempre em prol dos outros, nunca a favor de si mesma.

Percebe-se nela, uma grande placidez e compaixado. A alegria que diz sentir
em sua vida esta, inseparavelmente, vinculada ao seu servi¢o a Igreja, que assume
com o mesmo labor da maternidade e da esposa. Afirma ser prazeroso, uma vez

que Ihe permite sair de casa, construir novas relagbes pessoais.

Uma novidade, na compreensao do carater de Maria, pode ser vista a luz de

Lopez (2003, p. 89)

‘l...] Maria na tradicdo catdlica nos langa desafios quanto a
construgdo das identidades, sobretudo das mulheres mais
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pobres do continente. [...] Maria nos encoraja na medida em que
é ela quem, independente de seu noivo José, toma a opgdo de
tornar-se Mée de Deus. [...]".

Maria, ao assumir a identidade e o rumo de sua préopria vida, ao
responsabilizar-se pelas préprias escolhas, acertos e erros, revela uma nova face.
Se pensarmos 0 que significava, para a cultura judaica cristd, o desafio daquela
jovem de ostentar uma gravidez, ndo sendo ainda casada. Ouve, sem davida, em
seu sim, um poder de escolha livre, desarticulado. E, apesar disso, foi empregado,

pela Igreja e seus doutores, como forma de servilismo.

Vejamos o prolongamento da fala do entrevistado (G. M. L. V., contabilista
aposentado, 64 anos)

“Precisamos, no mundo de hoje, respeitar a mulher, pois ela tem
um papel fundamental no mundo. Para comprovar isso, Deus
precisou de uma mulher para mandar seu Filho. Hoje nés temos
de respeitar e valorizar a mulher, a mae por sua docgura,
humildade. A mulher tem carisma especial e penso
sinceramente que a Igreja catdlica deveria abrir mais espaco
para as mulheres, até para o sacerddcio, pela sua capacidade
de aconselhamento, de ouvir, de compreensao, carinho, gerar
filhos, educar, isso € béncédo de Deus. Vejo as mulheres em
nossa comunidade e a capacidade de lideranga, espiritualidade;
tudo nelas € muito bom. Sinceramente penso que as mulheres

merecem mais reconhecimento e espago na Igreja”.

Ao falar da valorizagdo da mulher, o entrevistado, que até estd bem
intencionado, continua aplicando-lhes dura pena e as assinala com a funcéo da
maternidade, do trabalho. O que é mais triste estende-lhe além do fardo doméstico,

também o das pastorais catélicas. Notar-se-4, em sua alocucdo, que a mulher é
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notavel por ser uma fonte inesgotavel de servico e doacdo, no lar e na Igreja.
Porquanto, levar a maternidade para igreja € um modo de subordina-la a estreita
condicao de responsabilidade maternal.

Podemos entrever um novo jeito, na mistica feminina. Para isso, recorremos a
Casagrande (1990, p. 124) quando diz, “as mulheres podem ter uma vida espiritual
intensa e feliz, igual e por vezes mesmo superior a dos homens, mas, de qualquer
forma, mantém-se diversas e inferiores no corpo e, portanto inevitavelmente
subordinadas aos homens”. Ela afirma que a vida religiosa da mulher pode ser de
gozo e transcendéncia. Na interagdo com a divindade, sua sexualidade nao é sujeita
a preconceitos. Esses aparecem, nas instituicbes religiosas regidas e convalidadas
por homens.

A mulher atual, em seu desejo de libertacdo patriarcal, sobrecarregou a si
mesma de um penoso fardo, ao assumir uma jornada exarcebada de afazeres e
responsabilidades. Ao conseguir conciliar a vida doméstica e a profissional, criou

uma escraviddao em seu cotidiano existencial.

A conquista da “liberdade” veio mascarada sob nova forma de opressao, pois
os trabalhos sé aumentaram, para o deleite dos homens. Vejamos o relato da

entrevistada (M.E.B.A., pensionista, 39 anos)

“Mae é para toda hora, para dar carinho, amar, ajudar. Mae é
mae, ela é mais que pai, mae é mae. Por mais que os pais ajudem
na criagdo dos filhos é sempre a mae que esta presente, na
doencga, no choro. O pai, quando separado, ‘pode até dar a
mesada’, mas € sO. Ele ndo consegue ver a beleza do
crescimento do filho. O sentimento de mae € de paz, amor,
carinho, dialogo. Eu penso que mae é muito mais do que pai”.
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A mulher abragou um lugar que era, historicamente, do homem, a de
manutencao do lar. Essa assuméncia delega a ela maior tarefa e encargo, nunca
deleite. Existe formada, na consciéncia popular que a fungao do cuidado é natural,
nao social, e, portanto, deve ser aceita. A paternidade, em muitos casos, continua
ainda na esfera da manutencdo da estabilidade econbémica. Quase nunca, a
paternidade responsavel € assumida, principalmente, se houver o rompimento da
relacdo estavel com suas parceiras.

E real a idéia de que o papel da responsabilidade familiar tem sido modificado
ao longo da histéria humana. Contudo sobra a mulher a incumbéncia de criar e
educar. Os filhos e netos da progénie tém ficado ao encargo das maes, das avos.

Essa responsabilidade poder ser vista de acordo com Vecchio (1990, p. 165)

“A discussdo acerca do amor materno ndao faz mais do que
repetir a contradicdo no seio da qual se move a afectividade
feminina e que ja aparecera com toda a evidéncia no ambito do
amor passional e natural, mas essa naturalidade é-lhe atirada a
cara como culpa. O pai ama certamente menos, mas com um
amor intrinsecamente virtuoso, que tende mais para o

aperfeicoamento da alma do que para o bem estar do corpo”.
Permitir que a mentalidade, de que mae ama mais sua prole que o pai, cria
nos homens uma comodidade, adequada a sua ambicao de ser servido. Primeiro, a
mae cuida. Depois, a esposa. Sob essa mentalidade, geracdes vao sendo educadas
para serem custeadas, emocionalmente, por mulheres que aceitam esse tipo de
opressao.
Segundo a entrevistada (I.P.B., funcionaria publica aposentada, 70 anos)

7

“Eu penso que o papel da mae é o de cuidar, entender,
dialogar, falar baixo, escutar. Aqui em casa todos chegam e

pedem béncdo para mim, por me respeitar; sou méae junto com
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eles. Tenho meus filhos (as) e tenho sempre de dar conselhos
quando eles me pedem. Tenho de ter sabedoria para aconselhar,
para cuidar; precisa-se saber quem € mae, quem ¢é filho e
respeitar isso. Até hoje, eles pedem minha opinido quando vai
fazer algum negdcio, comprar alguma coisa. Por qué? Porque
sempre fui m&e amiga de todos eles, sabia ouvir e aconselhar sem
alvorogo. Com o silencio, as vezes, dizemos mais que mil
palavras. Tenho certeza de que Nossa Senhora jamais gritou ou
brigou com seu Filho Jesus, e ele sempre a obedeceu. Segui seu
exemplo. S6 isso!”.

A fala da entrevistada confirma o quao ela se sente comprometida em relagéo
a sua familia. O arquétipo da maternidade esta arraigado em sua consciéncia, como
forma absoluta e Unica de viver. A obrigatoriedade da mulher, como fonte de
coragem maternal, capacitacdo de aconselhamento, de ser figura exemplar para
seus filhos e filhas, tem sido a motivacao existencial no imaginario das mulheres de
devogao popular. A adogdo dessa postura beatificante pelas mulheres assegura aos
homens um lugar confortavel, uma vez que retira deles o compartir de
responsabilidade, que € dos dois.

Por isso, torna-se tao dificil quebrar esse paradigma da maternidade, uma vez
que ele representa uma configuracdo, conveniente e ajustada dos tedricos, no

passado histérico das mulheres.

2.2.2- Mae é alicerce da familia?

Na sociedade civil, concebemos o conceito de familia com ascendéncia real,
onde ‘todos’ fazem parte incondicional da realeza. A mae do principe herdeiro €
portadora da mesma categoria real de seu filho como também de seu esposo, o rei.

Todos tém direitos ao poder da majestade. Nao obstante, essa configuragdo da
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realeza ndao se aplica as questdes da religido cristad, uma vez que a divindade
trinitaria € toda ela masculina.

O principio da genealogia divina, na concepgao judaico-crista, vé Maria
apenas como serva. Atribui a ela a naturalizagdo dessa funcdo como maneira de
suavizar os pecados por meio do papel de colaboradora da redengdo humana,
devido aos delitos cometidos por uma outra mulher. Maria existe, para a Igreja, como
mero conduto de subserviéncia, nunca de realeza e privilégios. Nao obstante, se ela
compartilha da gestacdao e criagcdo do Salvador dos cristaos, seria justo divinizar
também a sua existéncia, e ndo escraviza-la, como tem sido feito, no decorrer da
historia, através do discurso teolégico dominante.

O documento da Igreja, Redemptoris Mater elaborado por Jodo Paulo Il, ja

citado anteriormente, em seus artigos 97/98 diz:

“O ensino do Concilio Vaticano Il apresenta a verdade da
mediacao de Maria como ‘participacao nesta unica fonte, que é a
mediacdo do préprio Cristo’. Com efeito, lemos: ‘A Igreja nao
hesita em reconhecer abertamente essa funcdo assim,
subordinada; sente-a continuamente e recomenda-a ao amor
dos fiéis, para que, apoiados nesta ajuda materna, eles estejam
mais intimamente unidos ao Mediador e Salvador’. 98 Tal funcao
€, a0 mesmo tempo, especial e extraordinaria. Ela promana da
sua maternidade divina e pode ser compreendida e vivida na fé
somente se nos basearmos na plena verdade desta
maternidade. Sendo Maria, em virtude da elei¢cdo divina, a Mae
do Filho consubstancial ao Pai e ‘cooperadora generosa’ na
obra da Redencéao, ela tornou-se para ndés ‘mae na ordem da
graga’™.

Podemos dizer que Maria coopera com um plano que ndo é seu, porém de

seu Filho. Ela é convocada para ser a medianeira de uma relacdo de poder que
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também nao é seu. E, como recompensa, recebe a titulacdo de “Cheia de Graga”. E
um paradoxo servir para tamanha missao, gerar um Deus e nao possuir nenhum tipo
de poder, mas apenas de colaboradora magnanima de servigo. Esse arcabougo
religioso é ainda pensado para supressao dos direitos das mulheres, na religido e na
sociedade de modo geral. Existe uma grande contradicdo da postura de Maria,
presente no discurso da Igreja oficial e a visdo de tedlogas feministas, como Gebara
(1988, p. 67)

“Temos presenciado muitas vezes na Igreja uma pregacao e
uma devocao a Maria que séo, na verdade, mais judaicas que
cristds. Apresentando Maria como o prototipo da mulher suave e
aquiescente, passiva e concorde, a que sempre diz ‘SIM’,
estamos, certamente, muito perto do quadro da mulher judia [...],
mas ndo estamos, certamente, assimilando e dando conta de

toda a novidade que o Cristianismo traz”.

O construto da comiseracdo feminina foi eficientemente concretizado, através
da devogcdo a Maria. Ao idealiza-la como a grande serva, o discurso teoldgico
tradicional conseguiu impor um modelo de santidade feminino, a ser seguido pelas
mulheres cristds. Essa nog¢do ainda tem sido muito comum nas catequeses, nas
homilias e na pratica da Igreja. A Igreja Catdlica, durante tantos séculos de dominagao
politico-religiosa, sustentou sua postura patriarcalista, que muito serviu para a
opressao feminina, no dmbito da sociedade como um todo. Continua o documento

Redemptoris Mater, em seu artigo 39/100:

“89. Pode dizer-se que este consentimento que ela da a
maternidade é fruto, sobretudo da doAcdo total a Deus na
virgindade. Maria aceitou a eleicdo para ser mae do Filho de
Deus, guiada pelo amor esponsal, o amor que ‘consagra’

totalmente a Deus uma pessoa humana. Em virtude desse amor,
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Maria desejava estar sempre e em tudo ‘doada a Deus’, vivendo
na virgindade. As palavras: ‘Eis a serva do Senhor!
Comprovam o facto de ela desde o principio ter aceitado e
entendido a prépria maternidade como dom total de si, da sua
pessoa, ao servigo dos designios salvificos do Altissimo. E toda
a participagdo materna na vida de Jesus Cristo, seu Filho, ela
viveu-a até ao fim de um modo correspondente a sua vocagao
para a virgindade. A maternidade de Maria, profundamente
impregnada da atitude esponsal de "serva do Senhor", constitui
a dimenséao primaria e fundamental daquela sua mediagdo que a
Igreja Ihe reconhece, proclama. [...]100 [...] Por isso, Maria
tornou-se ndo s6 a ‘mae-nutriz’ do Filho do homem, mas
também a "cooperadora generosa, de modo ‘absolutamente

singular”,

E realmente um mistério a compreensdo dessa relagdo de serviddo.
Transformar a maternidade em um instrumento de dominacdo € uma maneira de
desarticular outras possibilidades a Maria, que também foi discipula, companheira de
Jesus em toda a sua vida. Cultivar sentimentos de domesticagdo, conformismo e
subserviéncia, nas mulheres que devotam amor a Maria, € um modo de perpetuar um
poder patriarcal terrivel, e que vem assolando as relagbes de género, por tantos
milhares de anos.

A preocupacao da Igreja, em legitimar os dogmas marianos, mostra-se como
forma de adestramento das capacidades femininas. Por isso, vemos a real
necessidade de releitura dos papéis de género, na tradicao catélica popular.

O grito das teologas feministas, de modo especial na América Latina, tem
ajudado substancialmente nessa releitura de Maria e das mulheres, no contexto

biblico e teoldgico cristdo. Nada obstante vemos, consternados, que a Igreja de Roma

nao tem olhado para essa necessidade, nem se empenhado em reconhecer a
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equiparacao natural e necessaria entre homens e mulheres. Uma prova disso é a
postura do Papa Bento XVI, quando articulava o pontificado de Joao Paulo Il, e agora,
a frente da Igreja de Roma. A Igreja oficial ndo mudou em nada a sua concepgao de
género.

Para analisar a devogado popular, recorremos novamente as entrevistas e
vemos como elas vislumbram a funcdo da mulher como a base de sustentacao
emocional da casa. De acordo com a alocucao da entrevistada (A. B. R., comerciante
58 anos)

“Hoje ‘ta’ muito dificil para falar. Mae é o esteio do lar, até o
marido acompanha a forca da mulher. Ela tem de dar bom
exemplo, bom testemunho, ser espelho para a familia. Através
desse testemunho a gente leva mais pessoas para Deus. A
mulher que ensina bons principios aos filhos ajuda a construir uma
sociedade mais justa, fraterna e equilibrada. A forca da méae aos
pés da cruz, a firmeza que Maria demonstrou para a humanidade,
ensinou que temos de ter coragem, sabedoria, pois a mulher
sabia edifica o lar”.

A idéia de que a mulher tem a obrigacéo de ser o esteio do lar e mantenedora
afetiva da virtude, da moral e dos bons costumes tem sobrecarregado-a de tal
maneira, que 0s homens parecem estar alheios as suas responsabilidades,
consentindo a elas o encargo operacional da administracao afetiva e domeéstica. A

mulher devota espelha-se na velha concepcéao patriarcal de que Maria era a serva

edificadora do lar.

O género deve ser compreendido sob uma nova perspectiva, também pelas

mulheres de devogao popular. Vejamos a mencéao de Oliveira (1997, p. 18)
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‘O género nao pode nem deve ser tratado como um fato
simples e natural, € relacional. S&o relagcbes entre homens e
mulheres, processos complexos e instaveis, constituido por e
através de partes interrelacionadas, sao interdependentes. Cada
uma das partes nao tem significado ou existéncia sem a outra.
As relagoes de género sao divisdes e atribui¢cdes diferenciadas
e, ‘por enquanto’, assimétricas de tragos e capacidades
humanas”.

Nessa alocugcdo, vemos a questdo de género como relacional. Por isso,
devemos estar atentos as divisdes de papéis, para ndao haver a sobrecarga de um
em detrimento de outro, a valorizagdo de um por meio da exploragao do outro. Quer
nos espagos publicos, na sociedade, nas empresas, nas associagdes, nas Igrejas,
enfim, nos movimentos sociais, quer nos espagos privados, como na familia, deve
haver uma equiparacao de competéncia entre homens e mulheres. S6 dessa forma,
existira maior simetria nas relagbes de poder. Caso contrario, permanecera

estagnada a exploragcao masculina.

A compreensao da maternidade é considerada graca sagrada e perdao divino,
no imaginario popular dos fiéis. Verdadeiramente, houve a intencionalidade dessa
sacralizagao, por parte da Igreja, o que torna mais dificil seu expurgo.

Segundo o relato da entrevistada (l. B., dona de casa, 56 anos)

“Ser mae € um dom de Deus, ndo que ela seja escrava, ela é o
esteio da casa, ela precisa ter fé, paciéncia, conversar com 0s
filhos. Eu acho que a criacdo da méae é tudo. Tenho cinco filhos
maravilhosos. Eles ndo tém vicios; acho que é porque Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro me ajudou a criar eles. Eu sempre
segui seu bom exemplo, isso tem me ajudado a superar as
dificuldades. Quando vejo que ela foi firme até os pés da cruz,

esse exemplo me ajudou a criar meus filhos”.
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Nessa alusdo, a maternidade humana é vista como sacralidade. E
reconhecida como fonte de bem-aventuranca, sobretudo, pelo exemplo de Maria.
Essa caracterizacdo da maternidade sagrada tem sido abundantemente eficaz e

constante por mulheres e homens de devogéo ao rito mariano.

Numa inovagéao teoldgica, faremos aqui uma referéncia a narrativa, ao Fiat

pronunciado por Maria, no canto Magnificat, segundo Velasco (2003, p. 17)

“[...] As palavras do Magnificat nos estdo mostrando como esta
jovem tem plena consciéncia da importancia dos acontecimentos
que ela protagoniza e de seu papel nos mesmos. Mostram alem
disso, uma auto-estima sadia e elevada que nada tem a ver com
essa espécie de aniquilagdo — social, ndo mistica — que muitas
vezes nos quiseram mostrar como tendo sido o caminho e a vida

de Maria, a virgem catdlica”.

O esforgo, na constituicdo de uma teologia tradicional mariologica, de fixar uma
postura alienada da mulher, a servico do homem. Por isso, faz-se necesséria a
emergéncia de um novo protétipo, onde a mulher assuma sua importancia por ser
mulher, ndo por ser mae. Deste modo podera haver uma mudancga no discurso e na
acdo de tantas mulheres que ja comegcam a entender suas potencialidades,
separadamente, da maternidade, que foi, providencialmente, estagnada durante
tantos milénios.

Vejamos a experiéncia da entrevistada (D. Q. S., costureira, 59 anos)

“Sou separada de meu marido, mas isso ndo me deixa triste, pois
vivemos um com o outro com respeito. Somos como irmaos e,
quando ele se mete a querer mandar em mim, eu nao aceito.
Penso que cada um deve viver com a sua consciéncia. Eu sinto

que sou uma vencedora na vida, apesar de todos esses
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problemas, sei que sou vitoriosa. HaA muitos anos atras, quando
mudei de Professor Jamil para Goiania, eu s6 tinha meu marido,
minhas quatro filhas, meia lata de arroz limpo e um litro de banha
de porco. Vocé vé, eu trabalhei, lutei por minha familia; minhas
filhas estudaram até onde quiseram. Hoje, tenho uma casa para
morar; todas as minhas filhas estdo casadas, com seus filhos,
suas casas. Ja tenho dois bisnetos, e eu levo uma vida de amor a
Jesus, a Maria e aos irmaos que necessitam de mim. Valeu a
pena o esforco e sacrificio. Eu sei que Jesus e Maria nunca me
desampararam na vida. Tenho muita alegria, saude; isso é que

vale na vida; me considero realizada e vencedora”.

Ao assumir que se sente vencedora na vida, por educar suas filhas, e dedicar-
se ao servico da Igreja, a entrevistada orgulha-se de seu trabalho, por considerar
que é esta a forma de reconhecimento de sua capacidade de ser gente: a de
protecdo e de maternidade, tal qual Maria. E ingénua a ostentagéo de que o servigo
e doagao fazem dela uma mulher valorizada. Ao proferir que realiza tudo aquilo que
deseja e pensa ser correto, em sua modesta vida, nada mais faz do que servir, servir
e servir.

Pensamos ser plausivel a construcdo de uma nova mentalidade acerca das
mulheres. Frente a essas afirmacdes, recorremos a postura feminista de Gebara
(1988, p. 67)

“[...] E nesse novo projeto, nessa nova alianga, a mulher
aparece, nao mais passiva e submissa ao homem, ndo mais
como um ser inferior, social, econbmica, politica e
religiopsamente, mas como sujeito ativo e responsavel,
companheira do homem, assumindo ombro a ombro com ele

muitas das tarefas inerentes ao anuincio da Boa Nova”.
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Pode parecer utopica a compleicao da parceria, da cumplicidade, do respeito.
Porém, acreditamos que isso deve ser pensado, mais seriamente, nas relacoes de
género, pois nao tem existido uma afinidade equitativa entre homens e mulheres,
pois 0 homem tem vivido de modo sobejado, enquanto a mulher tem assumido
sozinha, o peso da relagao familiar/social, que é de ambos.

De acordo com a entrevistada (M. T. B. R., aposentada, 59 anos)

“Eu acho que a mulher é o esteio da casa. Quando um homem
fica vilvo, a casa cai; os filhos dispersam, a casa cai. Caso a
mulher fique vilva, acontece o contrério, os filhos se unem para
cuidar da mae, parece que é a mulher quem une a familia,
aconchega. Os (as) filhos (as), mesmo depois de casados (as)
escutam, falam para a mae suas necessidades. Eles nunca se
afastam, porque sabem que sempre terdo colo, carinho,
atencdo. E a mulher que é forte em casa; ela que, mesmo no
siléncio, da a ultima palavra. Acho que é por causa do amor,
num sei, seu filho teve um contato muito intimo com ela, em seu
ventre, no contato fisico ao tomar banho, dormir, alimentar, tudo,
tudo é a mée. E um pedago seu. Quando cresce, eles voltam
porque sentem falta da outra parte; a mée é a pessoa mais
importante da familia. Por isso, temos de ter cuidado com o que
falamos e fazemos”.

Na percepcao imaginaria da fiel, aparece com convicgdo e aquiescéncia a
obrigacdo de que a mulher deve assumir, sozinha, a responsabilidade de
gerenciadora doméstica. A mulher-mée é vista como uma encarregada natural da
familia, que se acerca do bem estar de todos. Assume isso como um sacerddcio, um
privilégio e ndo como exploragédo de construcao sécio-religiosa.

Para compreender esse juizo, recorremos a visao de Casagrande (1990, p.

139) quando diz, “[...] a capacidade do modelo da mulher sob a custddia de absorver



119

no seu interior uma série de variantes sem por isso mudar de natureza foi, sem
qualquer duvida, um dos motivos principais de sua durabilidade”. A aceitacdo e
exaltacdo desse comportamento eficaz pelas mulheres perpetuam essa arbitrariedade
por geracoes. Por isso tem sido tao eficaz a custddia feminina, uma vez que sao as
proprias mulheres que aceitam e assumem esse jargao da maternidade.

Podemos aferir que muito tem se confrontado a respeito da atitude de Maria
subserviente, e Eva, transgressora, como modelos paradigmaticos de
comportamento do ‘bem que vence o mal’. Todavia, de acordo com uma nova leitura
teolégica, vemos um jeito novo de interpretar o comportamento dessas duas
mulheres, de acordo com Buscemi (2003, p. 113)

“Maria sem pecado original pode ter um sentido diferente. Pode
ser entendida como negagdo do mito do mal, como a negagao
da caida pecaminosa da religido na escravidao patriarcal. Eva =
Maria: as duas igualmente obedecem a ruah, o principio
feminino do ser (parir fora das normas do
patriarcado/desobedecer a lei que mandava nao comer da
arvore do conhecimento). As duas desobedecem ao patriarcado
e ajudam na constru¢cao do masculino”.

Essa leitura possibilita uma nova compreensao do papel de Maria e Eva, pois
torna estreita a coragem de ambas em desafiar as leis (divinas) sociais de suas
diferentes épocas. E desmistifica a idéia de que Eva seja o deménio, mas ostenta a
sua condicao de ser mulher que assume com liberdade a escolha de sua acéo.
Maria é repensada como mulher que aceita sua tarefa com a mesma determinagéo
de Eva, sabendo dos incbmodos que sofreria por sua decisdo. Na éptica feminista
da anunciacao, Maria atesta sinal de destemor e bravura, tal como Eva, ao comer o

fruto da arvore proibida. A atitude de ambas foi um grande sinal da coragem de

Maria e de Eva.
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Esse, sim, deve ser o modelo imitado pelas mulheres atuais, de devocgao

popular, o considerado de transgressao das regras patriarcais.

Nessa perspectiva teoldgica feminista, podemos ver como Maria viveu em um
momento de fronteira, onde inaugurava um novo jeito de ser mulher. Para Gebara
(1988, p. 66), “Maria é, aléem disso, uma figura que vive a cavaleiro entre os dois
testamentos. Experimenta o que é ser mulher no AT e no judaismo rabinico e
também participa e saboreia o gosto da Boa Nova sobre a mulher trazida por Jesus,
seu filho”. O novo arquétipo feminino figura no limite. Infelizmente a cultura judaico-
cristd ndo reconheceu esse momento de intersticio, vivido na encarnagao do Verbo
Divino em Maria. Nao percebera a dimensao da sacralidade da mulher. Optara por
massacra-la, e, desta maneira, sua acao foi subjugada. Conseguira, com éxito,
abafar e manipular a condicdo da mulher.

O fato de pensar a devogcao Mariana como um lugar de fronteira pode abrir a
discussdo sobre esse convencionalismo na histéria das mulheres. E preciso
desmistificar essa submisséo, e assim, possibilitar uma reflexao limpa acerca desse
intersticio, que pode despertar, nas mulheres de devogado popular, a prépria
potencialidade existencial, servindo para o encorajamento de tantas mulheres em
assumir sua origem forte e destemida. E, deste modo alcancar a uma mudanca

paradigmatica, na esfera da devogao Mariana.

2.3- A funcao religiosa do rito mariano
A religido, como instituicdo religiosa, codifica um certo tipo de praticas e
rituais satisfazendo as pessoas que necessitam daquele tipo de amparo espiritual.

Buscamos a nocéao de fungao religiosa dada por Bourdieu (2003, p. 58):
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“[...] a Igreja visa conquistar ou preservar um monopolio mais ou
menos total de um capital de graca institucional ou sacramental
(do qual é depositaria por delegacao e que constitui um objeto de
troca com os leigos e um instrumento de poder sobre 0s mesmos)
pelo controle do acesso aos meios de producao, de reproducao e
de distribuicdo dos bens de salvagdo (ou seja, assegurando a
manutengao da ordem no interior do corpo de especialistas) pela
delegacdo ao corpo de sacerdotes (funcionarios do culto
intercambiaveis e, portanto substituiveis do culto do ponto de
vista do capital religioso)”.

O poder estabelecido, no campo religioso, relaciona-se com o poder politico e
social, pois legitima a ordem de forma simbdlica, no imaginario dos fiéis. A gestao dos
bens religiosos aos consumidores (leigos) € gerenciada pela autoridade religiosa
(clero) que, dessa forma, mantém a consonancia religiosa. Segundo Bourdieu (2003,
p. 59)

“O corpo de sacerdotes, e o mercado oferecido a estes bens, a
saber, os leigos (em oposigao aos infiéis e aos heréticos) como
consumidores dotados de um minimo de competéncia religiosa
(habitus religioso) necessaria para sentir a necessidade especifica
de seus produtos”.

Os agentes (padre, pastor, profeta, mago) do processo de sistematizagdo e pratica
das crencas religiosas atuam, efetivamente, na racionalizagdo da teologia, erigindo os

dogmas religiosos que atendam as necessidades de seus fiéis.

Na éptica funcionalita da religido, Bourdieu (2003, p. 38) afirma que, “O corpo
de sacerdotes tem a ver diretamente com a racionalizagdo da religido e deriva o

principio de sua legitimidade de uma teologia erigida em dogma cuja validade e
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perpetuacdo ele garante”. Esses agentes realizam os ajustes indispensaveis das

normas éticas, para garantir a sistematizagao da pratica religiosa.

Desse modo, podemos avaliar como o devoto da novena ostenta sua fé
baseada na satisfacdo das suas privagbes real e imaginaria, e isso é pensado,
meticulosamente, pelo agente religioso, pois, se a funcdo da Igreja é de
racionalizacdo das regras e dogmas, essas devem atender as demandas

imaginarias de seus fiéis.

2.3.1- A recorréncia a intercessao de Maria: alivio a privacao/medo

A teologia tradicional considera Maria apenas como um meio utilizado por
Deus para trazer a salvagdo ao mundo, negando-lhe a divindade. A definigdo do
nome de Maria, segundo Croatto (2003, p. 21), “I...] significaria ‘presente [de Javé/
de Deus]. Trata-se pelo menos de uma tentativa séria de explicar um nome tao
elusivo”. Se partirmos do pressuposto de que o nome significa aquilo que ele
exprime, podemos aferir que, o nome dela tem muito do nome de Jesus, pois €
igualmente uma dadiva divina. A teologia patriarcal nao admite a presenga feminina,
no pantedo das divindades, por considera-las inferiores dentro da éptica judaico-
crista.

Nao obstante, um traco caracteristico da religiosidade popular é visto no
modo como as pessoas ligam o nome de Maria ao de Jesus, como um sinal da
benignidade de Deus, para com a humanidade. A recorréncia dos fiéis ao nome de
Maria para interceder a Deus e a Jesus, por suas necessidades imediatas, evidencia

o respeito a ela conferido, por sua presencga constante na vida de Jesus.
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A novena de devocao a Nossa Senhora possui a fungao de legitimar o socorro
aos oprimidos. Entretanto, a falta de emprego, salario digno, moradia ndo tem sido
motivo para os fiéis atestarem infelicidade. E unissona a voz dos entrevistados,
quanto a gratidao pela assisténcia recebida de Maria. Alegam que o pouco que lhes
falta ndo é nada, comparado com o muito que asseguram ja ter alcangado por

intercessao dela.

Aquela crenca religiosa tornou-se um artificio indispensavel para dar
significacdo a vida de cada um deles. Podemos ver essa crenga a luz de Durkheim

(2001, p. 213) quando diz:

“As representagdes que as exprimem em cada um de nés tem,
portanto, a intensidade que os estados de consciéncia puramente
privados ndo poderia atingir, pois elas tém a forga das inumeraveis
representacdes individuais que serviram para formar cada uma
delas. E a sociedade que fala pela boca daqueles que as afirmam
em nossa presenca; € ela que ouvimos ao ouvi-los, e a voz de
todos tem um acento que a de um s6 nao poderia ter”.

Para os homens e mulheres entrevistados, a fé mariana € 0 momento
inteligivel a respeito da divindade, pois Ihes assegura, uma saciedade manifesta, na
relagdo sagrada. A novena representa uma agado social indispensavel para a
legitimacdo da superag&o das caréncias humanas. Quando se entrevista um devoto,
tem-se a impressdo de que a fala dele € igual a do outro que vive uma situacao
diferente da sua. Por isso, é considerada uma acdo, eminentemente social, por

congregar valores que pertencem a todos. Lembramo-nos de Geertz (1989, p. 67),

que diz:
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“[...] a nogdo de que a religido ajusta as agées humanas a uma
ordem césmica imaginada e projeta imagens da ordem cdsmica
no plano da experiéncia humana nao é uma novidade. Todavia,
ela também n&o é investigada, e em termos empiricos, sabemos
muito pouco sobre como € realizado esse milagre particular.
Sabemos apenas que ele é realizado anualmente, semanalmente,
diariamente e, para algumas pessoas, até a cada hora, [...]".
O santuario torna-se o lugar sagrado por exceléncia, pois congrega uma
multiddo que aspira as mesmas coisas. O ambiente é transformado numa mistica que
remete a um tempo extraordinario de ligagdo com a divindade. Isso gera expectativa

de realizagdo das promessas nos fiéis os quais retornam, semanalmente, para a

repeticao do rito.
De acordo com a entrevistada (Z. M. A. F., comerciante aposentada, 76 anos)

“As tercas-feiras sdo especiais para mim. Sao dias mais
importantes, junto com o domingo, pois € o dia de ajudar na
Igreja. Eu falo que vou ao encontro de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, porque ela me espera. Eu amo o dia de terca-
feira por causa da novena. Tudo que vou fazer, primeiro eu
respeito a terca, depois, eu marco meus compromissos”.
A declaragéo traduz a adesao incondicional a religiao, como um fator vital para
a devota. Em seu imaginario, o encontro marcado com Maria € real e ela diz convicta

que € esperada por ela. Isso demonstra que foi estabelecido entre elas um sinal de

correspondéncia, entre seu desejo e a “bondade” da mae.

Uma outra visao da afinidade com Maria é atestada pela jovem entrevistada, (K.

C. A, estudante, 17 anos)
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“Peco apenas que ela proteja e abencoe a minha familia. Pra
dizer a verdade, ndo sei nem o que pedir; estamos passando por
tantas dificuldades, pois 0 meu esposo nao tem emprego [...] eu
acabei de dar a luz, e ele, estando desempregado, a gente sofre.
Justo agora que tenho uma outra filha, e estamos tentando

resolver nossa vida, para ndo depender tanto dos outros”.

Esse tipo de devocdo atestada pela adolescente é um meio provavel de
realizacdo daquilo que parece sem esperanga. Ela busca o socorro, na casa da
mae, para sair da dependéncia material. Essa recorréncia possibilita-lhe uma
inovada perspectiva, na vida. Podemos ver como essa piedade pode ser

desempenhada, na 6ptica de Parker (1995, p. 157)

‘A devogdo aos santos ou a Virgem Maria, na maioria
desses casos, estd ligada a solugdo simbdlica de problemas
cotidianos relevantes nas culturas subalternas: trabalho, saude,
relagbes afetivas e familiares, estudos, etc. Trata-se de pedidos
dos devotos ligados a problemas universais que enfrenta a

cultura popular”.

Esta parece ser a principal caracteristica da devocao popular a Maria: a busca
de solucdo para problemas do cotidiano, que assombram o imaginario dos fiéis,
desagradados por sua condigdo de vida. Vejamos esse tipo de apelagdo, no
discurso da entrevistada (S.D.D., costureira, 52 anos)

“Temos um problema da moradia. Essa casa, ha mais de vinte
anos, € uma invasdo. Entdo, fomos construindo o barraco e nao
fizemos um alicerce que protegesse da agua da chuva; agora
peco sempre a Deus para nos ajudar a levantar esse alicerce, ali
no fundo. J& comegamos, mas falta dinheiro para terminar a
nossa casa e livrar das aguas das enchentes, das chuvas. Esse
€ um sonho que sei que Nossa Senhora vai interceder a Deus e

realizar para nés. Espero e confio”.
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E recorrente esse tipo de necessidade entre os devotos da novena perpétua.
A falta de condicdes dignas de vida tem afiancado, junto aos fiéis, a aderéncia a
essa devocao como fonte de salvagcdo em sua indigéncia real. O culto tem

assegurado suas necessidades imediatas.

Vemos como isso se confirma noutro depoimento (G. R. P. R., secretéria

escolar, 49 anos)

“[...] ultimamente tenho rezado por meu filho, pois n&o
conseguiu pagar a mensalidade da faculdade, e, para continuar
a estudar tera de arranjar um emprego. Peco a Nossa Senhora
para que ele consiga arranjar um emprego; também peco a

graca de ele arranjar uma boa namorada [...]".

A simplicidade na alocugao da entrevistada é a amostra de sua fé infantilizada

e carente. Esse juizo pode ser compreendido em Alves (1980, p. 52), quando diz:

“Ao pagar uma promessa pela obtengdo de um emprego, pela
aquisicao de uma casa, ou pelo sucesso em sua operagao ou
pela cura de uma doenga, 0 homem reapropria-se do controle
sobre si mesmo e sobre o corpo social, uma vez que no
ordinario cotidiano ha um conjunto de agéncias e agentes aos
quais deve recorrer numa situacao de desemprego, na obtencao
de uma casa propria. A operagcao também foi feita por uma
equipe médica; profissionais da medicina provavelmente foram
acionados para a obteng¢ado da cura da doenga. No entanto, é ao
divino que o paciente agradece”.

A racionalizacdo das necessidades materiais, aplicadas a mistica mariana,
tem-se revelado como uma forma de protegéo contra as intempéries da vida social.

Em todas as entrevistas, vimos esse tipo de pedido. Ele corresponde a situacao
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social do Brasil, onde o desemprego assola a classe trabalhadora e a dos
empobrecidos.

Essa infeliz realidade, socio/econdémica, pode ser percebida na fala da
entrevistada (M. T. B. R., aposentada, 59 anos)

“O desemprego do meu filho, mas eu n&o revolto, porque sei que
ela, Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, ta preparando um bom
trabalho para ele. Essas dificuldades sdo para o seu crescimento
espiritual, para ele entender que sem fé ndo somos nada. Até na
dificuldade eu consigo agradecer a Deus e a Nossa Senhora;
tenho certeza de que tudo, la na frente, se resolvera. Espero e

confio na protegéao do céu”.

Sem duvida, o desemprego, a falta de moradia, as dificuldades econémicas,
de um modo geral, sdo as maiores necessidades dos devotos. Vemos a confirmacao
dessa caréncia na alocugao da entrevistada, (A. B. R., comerciante 58 anos). “Todos
nos temos problemas. Eu peco insistentemente a Deus uma graca e espero o tempo
de Deus, pois o tempo dele é diferente do nosso. Eu quero a graga de ter um
apartamento prdprio”. Para ela, seu pedido vai ser atendido cedo ou tarde. A sua
nocao temporal divina € justificativa para a sua situagcdo social insuficiente. Ela

confia de modo pueril e pleno, na intercessdo de Maria em sua precisao.

A funcédo do culto mariano pode ser igualmente compreendida, se buscar a
nogao da religiao com a funcao de subsidiar sentido, adequar a vida dos individuos
que a ela aderem, para o enfrentamento da privagdo social, particular, espiritual e
material, uma vez que é, fundamentalmente, uma atividade humana. Essa é a funcao
propria do campo religioso, responder as necessidades humanas. Bourdieu (2003, p.

51) assevera:
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“Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a
necessidade de legitimagcdo das propriedades materiais ou
simbdlicas associadas a um tipo determinado de condi¢des de
existéncia e de posicao na estrutura social, dependendo, portanto
diretamente desta posi¢cdo, a mensagem religiosa mais capaz de
satisfazer o interesse religioso de um grupo determinado de
leigos, e de exercer sobre ele o efeito propriamente simbdlico de
mobilizag&o que resulta do poder de absolutiza¢do do relativo e de
legitimacdo do arbitrario, € aquela que Ihe oferece um (quase)
sistema de justificacdo das propriedades que estdo objetivamente
associadas ao grupo na medida em que ele ocupa uma

determinada posigao na estrutura social”.

A religiao é legitimada e assumida pelos fieis, na medida em que corresponde
a expectativa dos mesmos. Por isso, 0 autor diz que ela é a transfiguracdo da
sociedade, na proporcdo em que inculca valores capazes de modificar um grupo

social.

Vemos, ainda, que existem outros tipos de necessidades que nao sao de
ordem econdmica, mas emocional. Muitos fiéis apegam-se a Maria por
compreenderem que ela, sendo mae, pode confortar-lhes as angustias existenciais,
familiares. Isso transparece no depoimento da entrevistada (M.S.R., costureira
aposentada, 70 anos)

“Sempre peco pelos meus filhos, (as) netos, (as) por toda a
familia. Como ela foi uma grande mae e passou por tudo isso e
muito mais do que nds passamos e permaneceu sempre de pé,
forte. [...] Se eu fosse criar meus filhos, hoje, eu os criaria
diferente, daria mais atencgéao, afeto. [...] O que eu queria hoje é
que meus filhos fossem unidos como quando eram pequenos,

como eu os criei...”.
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A insatisfacdo com a propria condicdo de vida, muitas vezes, faz o fiel
assemelhar-se a Maria como modelo de consternacdo e obediéncia, para
salvaguardar sua propria existéncia. Essa concepgédo é por demais sofrida e nao
consegue compreender a real posi¢cao corajosa de Maria, no enfrentamento de suas
dificuldade e decisbes. Segundo as tedlogas feministas, ela ndo abdicava de sua
autoridade ou de sua consciéncia. Por esse motivo, a compreensao da devogao a
Maria deve ser um momento de fronteira, para fazer alargar essa concepcao estreita
de ser mulher.

Os fiéis fazem seus pedidos a Maria por acreditarem no amparo que ela lhes
pode dar em seus tormentos. Essa € uma constatagdo evidente, nas entrevistas.
Podemos inferir a novena de acordo com Parker (1996, p. 146)

“Todas as expressdes, crengas e praticas rituais e devocionais,
vao alimentando desde a cotidianidade o sentido da vida para os
sujeitos populares, assinalando um sentido comum que, a cada
momento, deve se confrontar com adversidades. Por tras do
conjunto variegado de significantes (ritos, crengas, mitos,
devogdes, simbolos, signos, palavras, expressbes, etc.),
esconde-se um cédigo de significado em movimento que
constitui o nucleo deste campo comunicacional que € a religiao
do povo”.

A novena representa um vigoroso receptaculo de cleméncia e serenidade no
imaginario dos fiéis de devocao popular. Nela, congrega-se a manifestacdo do povo
sofrido.

Sao inumeras as falas dos (as) entrevistados (as), que asseguram aquela
devogdo como fonte de sustento essencial, para as suas vidas e de suas familias.
Vemos como se da essa recorréncia revigorante, na vida da entrevistada, (I.B., dona

de casa, 56 anos)
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“Peco pela falta de conversdo na familia, principalmente do meu
marido, que persegue minha devocao. Meu trabalho pastoral, pois
ele ndo aceita muito eu ir para a Igreja, acha exagerado, porque
nao conhece a fé. Mas eu fico firme e forte na minha certeza de
que um dia ele ha de converter e conhecer o amor de Jesus e de

Maria”.

A firmeza na devocgao e a convicgao de alcangar a conversao do esposo levam
a devota permanecer constante em sua piedade. Isso pode ser esclarecido, meio a
percepcao, de que quanto maior o progresso do processo de moralizagdo, maior é a
fidelidade na crenga, uma vez que os sistemas utilizados pelas praticas e crengas
religiosas legitimam a moral e a racionalizacao social. De acordo com Bourdieu (2003,

p. 57)

“Em funcédo de sua posicdo na estrutura da distribuicao do
capital de autoridade propriamente religiosa, as diferentes
instancias religiosas, individuos ou instituicbes, podem lancar
mao do capital religioso na concorréncia pelo monopodlio da
gestdo dos bens de salvagao e do exercicio legitimo do poder
religioso enquanto poder de modificar em bases duradouras as
representacoes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes o
habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos,
percepcoes, e agdes, segundo as normas de uma representacao
religiosa do mundo natural e sobrenatural [...]".

A Igreja, através da religido, tem em suas maos, um metodo bastante eficaz
para monopolizar o0 comércio dos bens de salvacdo. Torna-se a grande mantenedora
do poder mistico, ja que possui 0s bens de salvagdo do mundo natural e
sobrenatural. Isso a autoriza manter o habitus religioso, no imaginario e na pratica

dos fiéis. Essa pratica pode ser vista na alocugéo da entrevistada (D. G. F. bancaria,

D. B., 49 anos)
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“Nossa familia morava na avenida Sergipe, e minha mae era
devota de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro € nos ensinou
essa devocado. Lembro-me de que, desde menina, desde os oito
anos de idade, portanto ha 41 anos, sou devota e freqlento a
novena por acreditar que Nossa Senhora € minha mae assim

como a minha mée me ensinou desde pequena”.

A eficacia da novena tornou-se um habito religioso devido a tradigdo, tendo
em vista que essa pratica lhe foi ensinada por seus familiares. Nessa perspectiva, a
fiel adquire a necessidade de freqUentar o rito, uma vez mais para o contentamento
de sua precisao afetiva.

Podemos ver como essa procura religiosa/cultural estrutura-se como fonte de
seguranca, na éptica de Sousa Filho, (2001, p. 15)

“O fato mesmo de a criatura humana nascer inacabada e
dependente da cultura pde o homem sob o designio de sua
destinacao forgada a tornar-se humano. Toda a sua existéncia é
marcada pelo temor de romper esse espago no qual se cria a si

préprio e sem o qual ndo existiria como ser”.

O medo do futuro, a inseguranga na vida por causa das dificuldades materiais
e psiquicas, leva homens e mulheres a um grande sofrimento. A novena resgata a
identidade religiosa de quem a ela adere.

Inimeros sado os sofrimentos afetivos, psiquicos relatados na entrevistas.

Vejamos a alocugao da entrevistada (D. G. F. bancéria, D. B., 49 anos)

“Sinceramente, eu estou sofrendo muito com o fato de ter me
aposentada tdo nova. A psicdloga me dizia que era para eu me
preparar e eu nao dei atencdo. Agora ando melancélica, meio
depressiva, acho que realmente faltou uma preparacao

psicolégica. Eu tenho tentado reagir, mas ndo tem sido nada
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facil. Eu trabalhava o dia todo e a noite ainda tinha de cuidar da
casa e agora (...) nao gosto muito de ficar s6 na fazenda. Parece
que falta algo. Sao trinta anos de servico € agora nao tenho
conseguido viver na ociosidade. Quero investir, em algo, minha

vida, voltar a estudar, (...) N&o sei, vou ter de fazer algo”.

Mesmo conhecendo o poder necessario da ciéncia, a devota permanece
fragil, simples, diante do sofrimento. Ela recorre, obstinadamente, a Maria para
socorré-la em sua necessidade, que é psicologica. A dor existencial prejudica a vida
da entrevistada que sofre com a angustia da aposentadoria. Segundo Delumeau

(1989, p. 25)

“Distinguir entre medo e angustia nao significa, porém ignorar
seus lagcos nos comportamentos humanos. Medos repetidos
podem criar uma inadaptacdo profunda em um sujeito e
conduzi-lo a um estado de inquietacdo profunda gerador de
crises de angustia. Reciprocamente, um temperamento ansioso

corre o risco de estar mais sujeito aos medos do que outro”.

Desse modo, podemos compreender que o medo e a dor levam os fiéis a
recorréncia a Maria. Essa pratica estd, intimamente, ligada ao entendimento da
materna protecao, que acolhe e aconchega a dor dos filhos e filhas, no imaginario

popular. Vejamos o depoimento da entrevistada (D. G. F. bancaria, D. B., 49 anos)

“Sempre peco por minha familia, por paz, unido. Meu filho é hoje
a minha maior preocupacao. Vocé sabe como anda o mundo.
Vivemos a violéncia, as mas influéncias dos "amigos”, e isso me
deixa muito preocupada com ele. Quando sofro assim, penso na
minha mae no exemplo que ela nos deixou e permaneco firme
na fé. Meu esposo freqlienta comigo as novenas e juntos
buscamos as forgas necessarias para superar nossas

dificuldades”.
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Na compreensdao da devota, Maria € a mediacdo possivel para as suas
angustias, pois ela cré que a mediacdo mariana esta presente, na novena. E que

sua promessa resolvera o seu desencanto com a vida.

A religiao adquire uma fungao social, pois assegura carater de justificacao
existencial, na vida dos fiéis. De acordo com Delumeau (1989, p. 27) “Como o medo,
a angustia é ambivalente. E um pressentimento do insdlito e espera da novidade;
vertigem do nada e esperanca de uma plenitude. E ao mesmo tempo temor e
desejo”. Podemos avaliar que esse sentimento de temor, diante da vida, é o que
impulsiona o fiel a buscar a legitimagéo da fungéo religiosa, pois guarda um misto de
amor e temor o qual fortalece a convicg¢ao e a fidelidade dos (as) devotos (as), por

tantos anos consecutivos.

A religido como mantenedora das fungdes sociais pode ser observada em
Bourdieu, 2003, p. (48) quando diz:

"Se a religidao cumpre funcbes sociais, tornando-se, portanto,
passivel de andlise socioldgica, tal se deve ao fato de que os
leigos ndo esperam da religiao apenas justificagbes de existir
capazes de livra-los da angustia, da existencial da contingéncia e
da soliddo, da miséria bioldgica, da doencga, do sofrimento ou da
morte. Contam com ela para que lhes forneca justificacbes de
existir em uma posi¢do social determinada, em suma, de existir
como de fato existem, ou seja, com todas as propriedades que

Ihes sdo socialmente inerentes”.

Para o autor, o campo religioso possui uma fung¢do social definida: busca a
hegemonia do poder. Uma vez que nele concentram-se mensagens de sistemas
simbdlicos estruturados e estruturantes, de configuragdo alegoérica, possibilitando,

portanto, a estruturacdo do mundo crente. Desse modo, a novena popular torna-se
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uma potente fonte de poder; uma vez que assegura uma atitude de resignacédo a
miséria humana. Essa abrangéncia da fungao religiosa propicia a compreensao do rito
mariano, pois 0 mesmo desempenha, na vida dos fiéis, o retorno as aspiracdes
indispensaveis a felicidade.

Buscamos nesse capitulo dois, realizar uma pequena revisdo histérica a
respeito do construto sécio-religioso infligido as mulheres que identificam Maria como
modelo de mae a ser seguido, numa condi¢cdo de inferioridade em relacdo aos
homens. O olhar histérico permitiu a percepcdo do preconceito. Entdo, fizemos a
analise de algumas entrevistas para comprovar o forte sentimento dessa dependéncia
imaginaria que os fiéis tém da protegdo da méae, que muitas vezes € correlacionado
com a maternidade terrena.

Percebe-se que a intrinseca relacdo da maternidade divina de Maria tem
servido de condicionamento nas relacées de género, onde a mulher tem assumido
esse papel, sem questionar suas outras reais potencialidades.

Faremos agora, no terceiro capitulo, uma analise mais aprofundada a respeito
da devocao a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, buscando desconstruir essa visao
limitada da maternidade, que ndo é uma obrigacdo apenas feminina, mas também
masculina. E, assim, poder apontar para a constru¢cdo de um conceito mais equitativo

e humanizado, nas relacdes de género e de maternidade.



“As mulheres por todo 0 mundo — a sua mée, a minha, vocé e eu,
a sua irma, a sua amiga, as nossas filhas, todas as tribos de
mulheres ainda desconhecidas — todas nés sonhamos com o que
esta perdido, com o que em seguida ira surgir do inconsciente.
Todas sonhamos com 0s mesmos sonhos no mundo inteiro.
Nunca ficamos sem o mapa. Nunca ficamos sem poder contar
com a outra. N6s nos unimos através dos sonhos”.

(Clarissa Pinkola Estes em Mulheres que correm com os Lobos)



CAPITULO 3- A CONCEPCAO DA MATERNIDADE NA DEVOCAO A

NOSSA SENHORA DO PERPETUO SOCORRO

Todo rito religioso possui caracteristicas eminentemente sociais, pois aglutinam
um consideravel numero de pessoas que compartilham de uma mesma fé, cultivando,
dessa maneira, um habito religioso. Para elucidar essa compreensao religiosa,

recorremos a Parker (1996, p. 51)

“Entendida a religido como uma empresa coletiva de producéo de
sentido, além de suas funcdes sociais na constituicdo e na
regulamentagéo de relagbes do homem social com seu entorno
corporal, natural, social, histérico e csmico, ela € um componente
primordial do campo simbdlico cultural de um grupo ou sociedade
que, do ponto de vista de suas significagbes, remete de forma
explicita a uma realidade extraordinaria e meta-social: o sagrado,

o transcendente, 0 numinoso”.
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Como uma das formas de expressao religiosa, a novena dedicada a Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro tem tido, no decorrer de seus cinqlienta e trés anos de
existéncia, na cidade, a adesao de milhares de fiéis. Um grande progresso foi
alcangcado na propagacédo dessa devogado, desde meados dos anos noventa, na
cidade de Goiania. Pode-se dizer que houve mesmo uma exploséo da fé mariana, por
meio da novena. Isso pode ser comprovado pelo notdério e crescente sucesso que
essa vem adquirindo junto aos devotos que lotam o santuario, todas as tercas-feiras.
Para compreendermos melhor essa crenca, lancamos mao da visao de Geertz (1989,

p. 67)

“[...] Na crenga e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-
se intelectualmente razoavel porque demonstra representar um
tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a
visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-
se emocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem-
arrumado para acomodar tal tipo de vida”.
As pessoas que ali se reunem, semanalmente, possuem caracteristicas
pessoais, sécio-econdmicas, culturais, bastante heterogéneas. Podemos tragar um
perfil, indicando por meio de nossa observacdo e entrevistas'®, que se trata de

homens e mulheres que visam resolver problemas de ordem econdmicas, afetivas, de

saude, de relacionamento familiar, conjugal, entre tantos outros.

Nesse contexto, ao se tornar Santuario de Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro, a novena inseriu-se, na historia da cidade de Goiania, por meio da tradigao

do catolicismo.

' O trabalho de campo foi realizado durante um ano e quatro meses de observagio, coleta de dados, gravagdo de
videos e entrevistas.
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3.1- A sacralizacao temporal da novena

Como ja vimos, essa pratica religiosa® teve inicio nos anos cingiienta, no
bairro de Campinas, por uma iniciativa do carisma Redentorista, os detentores da
romanizacao do poder. A devocao foi se popularizando entre o povo goianiense por

meio da divulgacéo dos proprios fiéis, pela tradicao e pela Radio Difusora de Goiania.

Para a melhor compreensao desse fendbmeno, recorremo-nos ao conceito de
tempo em Eliade (2001, p. 64)

“O homem religioso vive assim em duas espécies de Tempo,
das quais a mais importante, o0 Tempo sagrado, se apresenta
sob o aspecto paradoxal de um Tempo circular, reversivel e
recuperavel, espécie de eterno presente mitico que o homem

reintegra periodicamente pela linguagem dos ritos”.

A busca pelo tempo sagrado consegue ser um modo de harmonizagdo da
vida, tendo em vista que integra os individuos a um periodo, por exceléncia,
sagrado.

O fenbmeno religioso, ora apresentado, torna-se sagrado e saturado de
significado para os devotos. Nele, véem-se homens e mulheres religiosas desejosos
(as) de participarem daquela sacralidade espacial e temporal, para impregnar-se de
poder. Podemos avaliar que o dia de terca feira tornou-se especial e caracteristico
da fé mariana, na comunidade campineira.

A sacralidade manifesta, no tempo e no templo, pode ser compreendida em

Eliade (2001, p. 28) que diz:

20 histérico da novena de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro foi pesquisado no site:
paroquia@matrizdecampinas.com.br : Acessado em 14/09/04.
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“Para um crente, essa igreja faz parte de um espaco diferente
da rua onde ela se encontra. A porta que se abre para o interior
da igreja significa, de fato, uma solucao de continuidade. O
limiar que separa os dois espacgos indica ao mesmo tempo a

distancia entre os dois modos de ser, profano e religioso”.

Para a justificacdo dessa sacralidade temporal e espagial, Eliade propde a
tese do fendbmeno sagrado em sua totalidade. llustra a distinta oposi¢cdo existente
entre “o sagrado e o profano as duas modalidades de ser no mundo”, como
interligados ao espaco e ao tempo, nas coisas cotidianas e através delas. O autor
afirma que, pelas hierofanias o fenbmeno da-se a conhecer, pois o sagrado é
saturado de ser (significado). Dai compreender que o homem religioso deseje
participar dessa poderosa realidade.

A permanéncia no local sagrado, no templo, diviniza o imaginario dos fieis,
causando-lhes uma intimidade com a divindade, que eles créem estar ali,
presentemente, esperando-os.

O recinto sacralizado torna-se o cerne do mundo religioso para os fiéis.
Podemos reafirmar essa representacado de acordo com Eliade (2001, p.109) quando
diz, “O simbolismo do ‘centro do mundo’ também ilustra a importancia do simbolismo
religioso: € num ‘centro’ que se efetua a comunicagdo com o céu, e esta constitui a
imagem exemplar da transcendéncia”. O homem religioso vive, no universo sagrado,
por seu valor existencial; Essa sacralizacdo da-se pelo evocatio, por meio da
comunicagao com o sagrado, com o objetivo imediato de homogeneizagao espacial.
Ele aplica, através de técnicas rituais e, assim, vive o sinal do sagrado, assumindo
entdo grande valor cosmogonico.

Ao enfoque da teoria de Eliade, pode-se dizer que o santuario mariano torna-

se o0 nucleo da fé. Nele, € possivel os fiéis interagirem de modo transcendental com
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o poder sagrado. Essa percepc¢ao simbdlica garante-lhes maior forca na fé e na
perseveranga.

O dia da novena é sacralizado. O reforgo dessa constatacdo pode ser visto
na fala da entrevistada (I.B., dona de casa, 56 anos)

”[...] Toda a semana fica mais leve depois que vou a novena.
Quando nao posso ir, me faz muita falta, pois a novena faz parte
da minha vida, € um compromisso assumido com Maria. Para
mim, ela ocupa o primeiro lugar em minha vida. Penso que, se
ficar sem comer um dia, dois, ndo faz tanta falta do que nao ir a

novena”.

Para a fiél € como se aquele dia, naquele horario, ndo houvesse outro lugar
possivel de estar. A novena assume um valor essencial em sua vida, uma vez que
santifica todo o dia, por causa do rito sagrado.

Ali, aquele ambiente torna-se o cosmos puro e santo, o Centro do Mundo.
Eliade (2001, p. 61) assegura que, ‘a profunda nostalgia do homem religioso é
habitar um ‘mundo divino’, ter uma casa semelhante a ‘casa dos deuses’, tal qual foi
representada mais tarde nos templos e santuarios”. A concepgao religiosa é
traduzida no centro da montanha césmica. A novena torna-se um tempo litdrgico
especial, uma vez que atualiza um evento sagrado, onde o homem religioso esforca-
se para aproximar-se da divindade e compartilhar do seu Ser.

A forga do ritual € tao significativa que a entrevistada (A. M. M., pensionista,
72 anos) afirma, “a devogdo que tenho a Maria, a Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro, é de tal modo que, na terca-feira, a tarde, nao tenho outro compromisso
com ninguém, s6 com ela”. O templo e o tempo sdo sacralizados, tornam-se o
centro da fé para a fiel. Isso possibilita compreender que, no imaginario popular, a

eficacia sagrada do rito gera a fidelidade incondicional. Porquanto, o lugar e o
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tempo, onde sao realizados os ritos religiosos, tornam-se pontos de referéncia da
divindade, pois remetem o fiel ao momento inicial de éxtase espiritual.

A existéncia humana reproduz um cosmo caracterizado como o mundo, um
universo sagrado, cosmicizado, consagrado, cosmogdnico. E a relacdo metafisica do
homem com o mundo, cercado de sinais que apontam para uma realidade, a qual
foge ao seu controle racional. A sede ontolégica do homem religioso é
compreensivel diante do caos. Isso faz com que ele santifique 0 seu cosmo, num
mundo que se manifesta, na forma sagrada e profana.

O Santuario representa, na vida daquelas pessoas, a possibilidade de sair do
estado de desanimo e gozar da plenitude da graca por meio da devo¢ao mariana. Ora,
essa agao devocional instaura em suas mentes a vivéncia momentanea do paraiso.

Pode-se perceber claramente essa relacdo de sacralidade espacial, na fala da
entrevistada, (A. M. M., pensionista, 72 anos): “Sinto-me muito bem, quando estou na
Igreja. E como se eu estivesse no céu. Eu gosto tanto que peco sempre a Deus para
me dar vida, satide, coragem para continuar servindo a Igreja. (...) E tudo para mim”. A
evidenciada reacdo de contentamento tem a ver com a necessidade de se relacionar
com o sagrado, como forma de satisfacdo de suas proprias caréncias afetivas
existenciais que cada ser humano traz consigo.

E imperativo para os fiéis a vivéncia desse mistério tremendo, de dimenséo
sagrada, que aquele fendbmeno religioso lhes confere. Podemos recorrer a essa

dimensao sagrada, a luz de Otto (1985, p. 17/18)

“E o sentimento do mysterium tremendum, do mistério que faz
tremer. O sentimento que ele provoca pode espalhar na alma
como um calafrio. E onda de quietude de um profundo
recolhimento espiritual. Esse sentimento pode transformar-se

também num estado de alma constantemente fluido, semelhante
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a uma ressonancia que se prolonga por muito tempo, mas que
termina por se apagar na alma que volta ao seu estado profano”.

O sagrado é o elemento nao racional e a sua relagdo com a racionalidade,
pois a religido ndo se esgota em enunciados racionais, ja que possibilita ao homem
a vivéncia da fé por meio de rituais que causa sentimentos essenciais, absolutos e
perfeitos, em relagdo a divindade.

O Numinoso é estabelecido como uma categoria complexa, de onde se
subtrai o elemento racional. O objeto santificado € visto fora da razdo. Causa um
estado de alma manifestada na vida intima, pela emocao religiosa, vivenciada com
um sentimento de criatura do ndo-ser diante o SER. Toda a experiéncia com o
numinoso € subjetiva, pois causa reacdo sentimental, vinda a consciéncia de cada
pessoa que experienciou essa categoria ou estado de alma.

Os fiéis atestam viver esse gozo, porque o dia da realizagéo do culto religioso
é santificado e, desta maneira, afirma (A. B. R., comerciante, 58 anos): “Olha! A
novena é tdo importante que eu renuncio a tudo. Se tiver de fazer uma viagem, eu
SO vou depois de ir a novena. Esse € um dia muito especial”. Evidencia-se, nessa
fala, que o espago tem a importancia de remeter ao extraordinario tempo e poder
fascinante, descrito por Otto, que fornece a fiel o sentimento tremendum de reacao,
de emocao, que cativa e, ao mesmo tempo, emudece a alma, que faz tremer. No rito
mariano, o sentimento do mistérium tremendum faz tremer de amor e temor pela
forga ali constituida.

A vida religiosa é essa relagao de interagdo entre o sagrado que se manifesta
e o devoto que busca na manifestacédo ritual o contato mistico capaz de prover
sentido em suas aspiragdes. Por meio dessa devog¢ao, vimos como as pessoas

procuram-na como um modo de resguardar a integridade da fé pessoal e familiar,
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uma vez que o sentimento, ali vivido, assegura a confianca, ajusta-se ao modelo
imaginario da sacralidade misteriosa. Segundo a entrevistada. (D. G. F. D. B.,
bancaria aposentada, 49 anos)

“Sempre fui devota da novena; as vezes, choro |4, pois, lembro-
me da minha infancia que foi toda vivida em Campinas,
freqliento desde a época do Pe. Peldgio. Eu entrava na fila do
sal, para receber o sal que ele colocava na boca das criangas.
Sao boas demais as lembrancas que guardo dessa novena,
dessa Igreja. E hoje aqui me emociono por ser escolhida para
falar da minha devocéao”.

Por essa fala, vemos que o efeito da emoc¢éao ficou impregnado no imaginario
da fiel, que atesta viver as mesmas sensacoes, de quando era crianga. Portanto,
aquele rito gera confianca e seguranca, uma vez que lhe remete ao tempo
extraordinario, pois gera um sentimento Tremendum, uma emogao que cativa e ao
mesmo tempo emudece a alma, que faz tremer. Sem duvida, essas for¢as absolutas
da divindade criam um sentimento de fraqueza, da-lhes a consciéncia de ser pé e
cinzas, diante do absoluto, consequentemente, gerando a humildade religiosa.

Vejamos o depoimento de (M. T. B. R., aposentada, 59 anos)

“[...] ha mais ou menos uns vinte anos, fui fazer a novena porque
acredito em Maria, que ela intercede de modo firme, junto a
Deus Pai, por minhas necessidades. A vida da gente é assim: se
vocé ndo apegar em algo, na fé, a vida fica sem sentido, fica
triste, porque problema todo mundo tem, e a fé ajuda a gente a
superar esses problemas, e Maria € especial nessa ajuda”.

A necessidade de dar significacdo a vida faz dessa devocdao um caminho
seguro para a fiel, uma vez que nela se concretiza um meio eficaz de livramento dos

medos existenciais. Segundo a entrevistada (G.R.S., professora aposentada, 66
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anos), ‘todos nds na vida temos muitos problemas, e na novena tenho conseguido
muitas gracas para mim e toda a minha familia [...]”. Maria € invocada como agente
de intercessdao benevolente. A devocao é assumida como meio de fortificacao,
consolo e fé nas gragas benfazejas que a fiel diz receber em sua vida.

A novena € um momento ritual em que o individuo busca, por acreditar na
poténcia sagrada a ela conferida. Essa eficiéncia pode ser compreendida de acordo
com Durkheim (1989, p. 432)

“A eficacia moral da ceriménia é real e é diretamente sentida por
todos aqueles que dela participam; ocorre ai uma experiéncia,
constantemente renovada, e da qual nenhuma experiéncia
contraditéria diminui o alcance. Além disso, a propria eficacia
fisica ndo deixa de encontrar pelo menos confirmacao aparente

nos dados da observagéo objetiva”.

A fé, no efeito do ritual, € o grande artificio que congrega as pessoas e faz
com afiancem sua adesdo naquele rito religioso, ja que instaura, nelas, uma
realidade possivel de ser alcangada.

Vejamos alocugao da entrevistada (A. B. R., comerciante, 58 anos)

“A novena € um impulso do Espirito Santo, pois Maria é
esposa dele, vem gente de todo canto da cidade e do interior
préoximo de Goiania para vé-la. Essas pessoas sao impulsionadas
pelo Espirito Santo. Ela é a primeira evangelizadora, e através da
fé leva o povo para seu filho Jesus. E impossivel amar Maria sem
amar Jesus. Acho que o Espirito Santo incomoda todo mundo

para ir a novena agradecer”.

A novena € encarada pela fiel como manifestagdo da vontade divina, como
impulso espiritual. Assim, em sua concepgao, fica garantida a forga inequivoca do rito,

pois acredita que a realizacdo da novena versa a vontade da divindade maior. Por
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isso, torna-se legitima a sua devocao a Maria, visto que ela é a propulsora da vontade

de Deus. Essa concordancia pode ser compreendida em Lemos (2005, p. 198/9 )

“Na tradigdo crista, mais especificamente na Catélica, Maria,
mae de Jesus € uma criatura considerada privilegiada. Deus
quis fazer-se homem e a escolheu para sua mae, cumulando-a
de todos os dons e virtudes, a fim de preparar sua morada em
seu seio virginal. Essa concepgado traz consigo paradoxos
impossiveis de serem resolvidos, considerando que tais dons e
virtudes estdo quase sempre relacionados com a restricdo da

sexualidade e da autonomia das mulheres”.

Na compreensao dos fiéis, Maria, em sua maternidade, age em nome de um
desejo que é Divino. Isso é visto pelos fiéis como uma fonte de privilégio. Eles nao
conseguem perceber a imposicdo da vontade alheia sobre a sua condi¢cdo de
mulher. Acerca desse contra-senso, persiste Lemos (2005, p. 198)

“Se € assim, entdo se torna interessante o fato de que na trilha
do judeu-cristianismo, mais especificamente do catolicismo, o
sagrado da maternidade n&o confere poder que o sagrado da
paternidade confere. A maternidade sé é considerada sagrada
porque possibilitou a hierofania, a revelacdo de Deus, que € pai
ou filho, portanto masculino”.

A imposicao da maternidade aos moldes da religido judaico-crista ostenta um
carater de sacralidade, porque concebeu a hierofania masculina, meio eficaz de
suplantagdo para culpabilidade do pecado original, que fora, arbitrariamente,

arremessado sobre as mulheres.

3.1.1- Maria, simbolo, por exceléncia, da maternidade, no catolicismo popular

)l

E unénime, junto as pessoas entrevistadas, a forte devocao instaurada por
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meio dessa novena. Um forte elemento manifesto na fala dos (das) entrevistados
(as) é o conceito de Maria como Mae. Segundo eles, esse € um apropriado modelo a
ser seguido pelos fiéis. Tanto homens quanto mulheres véem, nesse elemento,
verdadeiro motivo de veneracdo. Ao invocarem a ‘maezinha do céu’, sao
cuidadosamente afetuosos (as).

Vemos em Lemos (2005, p.211 ) como, ...] ha uma sacralizagdo da imagem
da mae que protege, ama o filho sobre todas as coisas, figura tao forte que nao
deveria morrer nunca, aquela que é a unica que sabe aglentar tudo, aconchego e
refugio nas horas de aperto e desespero”. Essa construcao religiosa tem sido eficaz,
tendo em vista que elabora, no imaginario popular, a similaridade da relagao filial

social.

De acordo com o entrevistado (A. L. F. B., auxiliar de servigos gerais, 26

anos)

“Para mim ela é TUDO, é a minha mae que ajuda bastante nas
horas dificeis, ela € tudo para nés. Eu a comparo com minha
mae da terra, que até hoje liga em casa, para saber se esta tudo
bem. Que se preocupa, se todos filhos estdo bem. Acho que ser

méae é ser como Nossa Senhora (...)".
Desse modo, a devocao a maternidade de Maria fica marcada pelo elo de
afetividade filial terrena. Eles sugerem o desejo de serem adotados, espiritualmente,

pela protecdo da mae. Vemos essa representacdo maternal mariana também no

pensamento de Parker (1995, p. 167) para quem:

“A religiao popular afirma a mulher e o feminino, através da
centralidade da figura da Virgem Maria. Se ja a simbologia

Mariana nao esta diretamente ligada a natureza, como fonte de
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vida, como o é na religido popular agraria, permanece como
figura ligada a gestacdo, ao crescimento e a protecdo da vida.
Na figura de Maria, como vimos, encontra-se a visdo popular da
mae, tdo importante na constituicdo da rede de relagbes
familiares e sociais da cultura popular”.

O autor afirma uma determinada concepcado, da mulher e do feminino,
apresentando-a como servigal. Isso vem sendo encarado como natural e ndo como
construcao social. A devogao do catolicismo popular, ao comparar Maria com a mae
benfazeja, cria no fiel uma expectativa de santidade, de benevoléncia de uma mae

para com seus filhos, ndo podendo, assim, separar a maternidade de Maria, divina,

com a maternidade real.

A construgdo do valor social que a mae apresenta, na sociedade, traz
consequéncias para a forma como se concebe a maternidade. Esse formato pode
ser visto na percepcao da devota (R. S. A., empresaria, 29 anos), quando diz, 7...] a
paz, tranqailidade, a imagem da mae que protege e ampara seu filho, exatamente
como Maria faz conosco”. Essa imagem de protecdo maternal é um fato
concretizado no imaginario simbdlico dos (as) devotos (as). De acordo com (A. M.
M., pensionista, 72 anos), ‘[...] penso que s6 mesmo o amor de uma mae como
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro e de seu Filho Jesus é que pode ajudar a
gente a superar tanta dor”. A construgdo imaginaria da faculdade de Maria ser mae
esta, inseparavelmente, aliada ao servico outorgado por Deus. Segundo eles, Maria
tem grande forca para erradicar as privagcoes e as dores existenciais a quem pede

sua ajuda maternal.

Segundo Buscemi (2003, p. 107), “Maria, M&ae de deus, transparece como

meio da realizagdo do homem e da mulher. Ela gera um homem que é Deus,
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maternidade divina. Ela gera um deus que é verdadeiramente homem, maternidade
humana”. Essa ligacao misteriosa da divindade e humanidade de Jesus ndo confere
a Maria um status, nem se reveste de reconhecimento material e simbdlico da
mulher, ser humano que, entre tantas outras coisas, € também mae. Pode-se afirmar
que a forgca dessa devocédo estd no fato de Maria ser a personificagdo da
maternidade sagrada e vela por seus filhos adotivos.

A mulher Maria é retratada pela entrevistada (A. M. M., pensionista, 72 anos)
como, “eu vejo uma mulher simples, humilde, o que ela foi toda a vida, humilde, pois
quando Deus Pai a escolheu foi por esse motivo (humildade) para ser a mae de
ternura”. Seguramente, a figura exemplar da modéstia maternidade toma todo o
espaco da mulher que existiu em Maria. Essa distingédo € uma obsessao e encontra-
se fortemente arraigada, no imaginario dos fiéis; portanto, dificil de ser modificada.

A forma arquetipica da maternidade é um prejuizo as mulheres. Vemos essa
em Lemos que (2005, p. 203)

“A obrigatoriedade simbdlica da reprodugdo € a face mais
perversa da opressdo das mulheres. O cuidado das criangas se
confunde com a geragao das criangas, e a maternidade se torna
a instituicio que mais oprime as mulheres. [...] A

responsabilidade pela educacgao dos filhos recai sobre elas [...]".

Como vimos, anteriormente, a opressao, por meio da maternidade, tem
conseguido, com éxito, sobrecarregar a mulher com o trabalho que é também dos
homens, tendo em vista que, € a partir da unidao dos dois, que resulta o dado
biologico de procriar. A 6bvia incumbéncia feminina de carregar, por nove meses o
bebé, tem sido prolongada por toda sua existéncia. Precisa-se criar uma nova

mentalidade social a esse respeito, pois, ao nascer, o bebé é responsabilidade dos
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dois. Desse modo, a arte de cuidar, precisa de ser compartilhada. Sé assim, havera

uma real e imaginaria mudanga na concepg¢ao de paternidade responsavel.

Maria é vista como mae na fala da entrevistada (M. E. B. A., pensionista, 39
anos), [...] ela é a mae que ama, acalenta e protege os seus filhos, dos medos, das
dores, angustia”. Esse é um outro forte traco que se propaga no imaginario simbdlico
dos devotos: buscar amor, ajuda, para suplantar tantas amarguras. Essa concepgao
pode ser analisada, a luz de Lemos (2005, p. 212), quando afirma, “[...] o discurso
literario sempre foi utilizado, conscientemente ou ndo, para a transmissdo dos
mecanismos de controle do patriarcado, feitos através da maternidade e do mito do
amor maternal”. Sempre houve grande empenho em apregoar a maternidade como
fonte de inesgotavel amor e doagdo. Como ja vimos, essa ideologia perpassou a
histéria da filosofia, da teologia e ainda é evocada como meio de sobrepujar as

dificuldades diarias dos fiéis.

A representacao de Maria € vista pela entrevistada (I.P.B., funcionario publica

aposentada, 70 anos)

“Eu vejo o rosto da méae preocupada com o filho, com o povo,
porque seu olhar se estende para quem olha para ela. Seu olhar
€ terno de mée que segura o filho, que se preocupa com o futuro
do filho, pois ela ja tem a visdo de que tipo de morte ele teria. [...]
No entanto, ela guardava todas essas dores em seu coragao,

permanecia em silencio e agia”.

A feicdo de Maria é vista pela entrevistada, como a grande forca, atestada
pelo seu siléncio e exemplo de firmeza, diante de sofrimentos. Maria € uma “pessoa”

que esta junto delas, lado a lado; é um ser com elas. Desse modo, é criada a opiniao
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de que € obrigacao da mulher ser a existéncia continua que socorre, afaga, acalenta
a consternacao, suavizando e sanando as feridas de seus filhos.

Essa construcdo social pode ser analisada, de acordo com Avila (1997, p. 14)

“As formas de convivéncia com a func¢ao reprodutiva deve estar
evidentemente ligada a definicbes de ordem cultural e de desejo
pessoal, no entanto, sem parametros éticos para verifica-las ha
sempre o risco de se justificar uma violéncia a que ela possa
estar submetida com os argumentos da ordem e dos costumes.
Os efeitos perversos de um modelo de sociedades que despreza
a procriagdo dos seres humanos fazem das mulheres suas
maiores vitimas. O fato das mulheres terem a capacidade
biolégica de procriar ndo implica necessariamente que elas
engravidem e tenham partos ‘naturalmente’ como uma
manifestacdo dos seus corpos ou da sua sexualidade.
Processos de procriacdo ou reproducdo sao historicamente

determinados, séo atividades socialmente organizadas”.

z

E construgdo social aquilo que durante milhares de anos foi compreendido
como imposicao natural.

Assim, fica evidenciado que, na concepgado imaginaria dos fiéis, a
maternidade de Maria € algo que néo precisa, nem pode ser questionado. Essa
“obrigatoriedade” foi imposta, arbitrariamente, sobre as mulheres. De acordo com (G.

M. L. V., contabilista aposentado, 64 anos)

“[...] A m&e da gente é a nossa primeira catequista, assim como
ela foi de Jesus, ela é a nossa catequista. Ela vai transformando
a nossa fé fazendo crescer com seu exemplo de familia, que é a
base da fé. Olha, ndo adianta vocé mandar seus filhos ir para a
Igreja se vocé nédo for, entdo tem que ser modelo para eles,

assim como Nossa Senhora é para nos”.
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A figura arquetipica da mée educadora da moral e dos bons costumes é
bastante forte no discurso dos fiéis. Eles se relacionam com os valores
absolutizados, buscam, nessa devogdo em Maria, a possibilidade de significagao
real e existencial para eles mesmos e para sua familia. Isso tem se tornado uma
forma perspicaz de acarretar sobre as mulheres a sobrecarga de fungbes e de
responsabilidades, ao invés de levar a igualdade de relagbes entre homens e

mulheres, pais e maes.

Queremos discorrer sobre a mulher Maria, sob a Optica de Gebara (1988, p.
27), ‘[...] uma releitura de Maria a partir das exigéncias de nosso tempo e, em
particular, do momento privilegiado que vive a humanidade toda com o despertar da
consciéncia da mulher”. Podemos ponderar que a discussdo foi aberta para a
verificagdo do papel real de Maria com uma nova visdo, que extrapola a condicao de
ser mae. Esse é o momento de fronteira, onde se pode pensar numa reflexdo mais
aberta acerca dos conceitos padrées impostos, ha tantos anos, sobre a maternidade
de Maria, e, consequentemente, sobre toda sua descendéncia. Essa é uma longa
discussao que devera ser arrolada ainda por muito tempo, na histéria das mulheres,

tendo em vista a caréncia afetiva tal como se apresenta na devocao mariana.

Na novena, homens, mulheres, jovens e idosos comunicam-se com 0 mundo
sagrado, a procura incessante e carente da mae. Ao serem perguntadas sobre o
perfil artistico de Maria, representado no quadro de devogdo a Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, vimos a centralidade da maternidade exposta em suas vidas.

Vemos essa confirmacgéo na fala da entrevistada (G. R. P. R., secretaria escolar, 49)

“Vejo a m&e que segura um menino no colo indicando com a

méao o seu filho, como nosso irmao e salvador. O olhar dela é de



152

7

firmeza, € como se dissesse: ‘Eu to’ olhando por vocé,
intercedendo por vocé. Sabe, depois que Jesus levou minha
mae eu me apeguei mais ainda a Nossa Senhora, é ela que
cuida de mim agora como uma verdadeira mae [...]".
Ela atesta que o olhar de Maria é de indicagao para o seu Filho. O importante
é Ele, ndo ela. Isso gera, no imaginario, maior encargo, ja que a maternidade gera a
divindade. Maria é invocada como uma forca de trabalho continua e permanente a

servigo da divindade e dos (as) filhos (as) terrenos (as). Nesse sentido, a relagéao de

maternidade sempre perpassa pelo crivo do sacrificio e renincia da mulher.

Para compreendermos a discrepancia dos papéis sociais, podemos recorrer a

teoria de Lemos (2005, p. 212)

“[...] E preciso defender e exercer o direito a modos diversos de
se relacionar com filhos/as, pois 0 que oprime a mulher ndo é
apenas a obrigatoriedade da reproducdo. O sacrificio e a
dependéncia como modelos Unicos para maternidade oprimem
tanto quanto, e reforcam a opressao da reproducao obrigatéria.
Essa nova concepcao de maternidade esta sendo reivindicada
também pelas mulheres, embora de maneira ainda ndo muito

clara e elaborada”.

Existe uma real necessidade de compreensdao de que homem e mulher sao
parceiros na maternidade e que ambos devem assumir sua parcela na reprodugao
biolégica e social. As entrevistas com os (as) devotos (as) demonstraram uma
grande deficiéncia de afeto, pois o significado de Maria como Mae é uma
necessidade primordial, na vida dos fiéis. Segundo a pesquisada (A. B. R,

comerciante, 58 anos), Maria:
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“E uma mae olhando para a humanidade. Seu olhar é terno,
acolhedor; ela olha pra nos acolher também hoje. As maos de
Maria seguram a mao de cada um de nos para dar forca, fé. Ela
€ seguranga para Jesus; entdo com certeza, € seguranga pra
nés também. O olhar de Maria é tdo profundo, transmite

compaixao, amor, alegria [...]".

Com a formatagdo da fé, nesses moldes, podemos assistir a uma real
insuficiéncia psiquica de afeto, manifesta na relagédo social com a mae.

Ha outra possibilidade de existéncia da maternidade em Lemos (2005, p.223)
vemos que:

“[...] A maternidade pode e deve ser também um lugar de criagao
de relagdes igualitarias, de reinvengdes de praticas de género no
campo da reproducdo e do cuidado, ndo apenas incluindo os
homens no exercicio do cuidado primario, mas sim, e talvez
principalmente, reinventando as formas como as mulheres se

relacionam com as criangas”.

Ha outras maneiras de relacionar-se com a figura de Maria além da
maternidade. Pensamos que esse momento de intersticio favoregca essa discussao.
Podendo incidir no ambito da consciéncia feminina, suas outras reais possibilidades
de existir.

Uma nova imagem de Maria atestada por Gebara (1988, p. 29)

“Maria é mais do que ‘simplesmente Maria’, é mais do que a mae
de Jesus é mais do que o povo simbolizado numa mulher. Maria é
criagado divina do humano e no humano. Por isso se pode falar da
revelagdo ‘sem fim’ de Deus em Maria. Cada época histérica
‘revela’ ou ‘projeta’ o desejo de algo sublime, maravilhoso,
pequeno, grande, porém sempre cheio de esperanca na figura de
uma mulher, deusa, mae, esposa. Maria, a mae de Jesus, Maria

de Nazaré entrou em diferentes culturas humanas, encontrou-se
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com suas divindades, influiu nelas e recebeu delas influéncia. O
rosto de Maria de Nazaré tornou-se multiplo, como o desejo
humano, como as respostas de amor. Estas sdo ao mesmo tempo

tao diferentes e semelhantes”.

A éptica da autora abre-se em diregcao as infinitas possibilidades de ser mulher,
sob um novo modelo de Maria. Essa disposicao é construida, numa tese teoldgica
feminista que prioriza o didlogo, e abrange as variagbes presentes na vida das
mulheres. Como ja vimos, a teologia tradicional erigiu uma relacdo desigual de
género.

Podemos ver essa desigualdade, a luz de Schottroff (1995, p. 139)

“[...] na comunidade cristd homens e mulheres colaboram, em
igualdade, no ‘servico/diaconia’ do Evangelho no seguimento de
Jesus. Essa forma 6bvia de relatar esse fato ndo €, na verdade,
tdo evidente em vista das relacdes sociais da antiguidade, onde
mulheres eram vistas e avaliadas na funcdo de maes e de

esposas, e Ndo como pessoas que agem autonomamente”.

A autonomia feminina é muito dificil de ser alcangada, com a estrutura vigente
na Igreja romana, que insiste em privilegiar o dominio do masculino. Pensamos que é
a hora de mudar essa concepcao. De acordo com Gebara (1988, p. 12)

‘A mariologia tradicional fala de Maria em termos femininos,
idealizando-a a partir de certas qualidades ditas femininas, porém
vistas segundo a oOtica masculina. Assim sendo, ‘Maria é
recuperada’ por uma visdo antropolégica/teolégica e passa a
justifica-la na medida em que é produto dessa visdo. Por isso,
Maria, a mae de Jesus, mae de Deus, tal como é apresentada
pelo mundo androcéntrico e patriarcal, ndo provoca conflitos, mas
ao contrario, fortalece as bases culturais desse mundo, na medida

em que se tornou também a sua grande mae”.
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Reconhecer Maria como modelo de mae a ser imitado €, como ja vimos, um
jeito de dominacéo ideolégico patriarcal?'. Realcamos que a maternidade, assim como
a paternidade, é uma responsabilidade de mulheres e homens, ja& que ambos
possuem a esséncia masculina e feminina e esse cerne tem sido usado como um
privilégio masculino, sob forma de dominagéo. Sao passados mais de dois mil anos da
encarnacao do verbo divino, e, ainda assim, tém-se atribuido a mulher predicados
utilitarios como: canal da graca, receptaculo, meio, instrumento, e tantos outros
atributos que lhe conferem apenas a coisificagcao pelo divino. Essa expropriacdo é
tipica da cultura androcéntrica que utiliza a mulher como utensilio, para manejo e uso

a seu bel-prazer e conveniéncia.

3.1.2- O pedido de béncao e protecao a “mae de Deus”

Durante a realizagdo das entrevistas, alguns fiéis disseram praticar a novena,
porque querem, apenas, agradecer as tantas gragas ja alcangadas. E espantoso
como “todos” (“as”) entrevistados (as), sem exceg¢do, demonstram sua infinita
gratiddo a Maria, por sua protegdo. Atestam que ela € a grande benfeitora em suas
vidas. Diz a entrevistada (S.D.D., costureira, 52 anos), ‘para mim, é uma protetora
que tenta proteger os filhos. Por exemplo, aqui em casa, na hora do aperto, as
minhas filhas vém em busca do meu auxilio; eu cuido de dois netos para ajudar
minha filha que trabalha fora. [...]”. E essa protecdo da mde companheira que esta
sempre disposta a ajudar seus filhos, que faz com que aquele rito seja téo eficaz, no

imaginario dos fiéis.

2 Resumo das idéias contidas nas p- 122- 126 “sob custddia e submissa”, do livro: A histéria das Mulheres — A
Idade Média.
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Entretanto, Maria pode ser vista de maneira mais fascinante. Para isso,
recorremos a Reimer (2003, p.35), quando diz, “a memdria de Maria continua viva na
vida de tanta gente que, como ela, se coloca a servico do Reino de Deus.
Simplesmente Maria, com toda gana, gragca e garra... nem mais, nem menos...”.
Nessa visao feminista, ser mulher, a exemplo de Maria, significa reconhecer a sua
forga interior, a sua bravura exteriorizada na sua acgdo diaria de tantas mulheres

anonimas.

Avangando com os relatos, vemos o da entrevistada (S.D.D., costureira, 52

anos)

“De uma coisa eu tenho certeza: Ela, Nossa Senhora, esta
sempre presente em nossa vida e acode nas angustias. Eu vou
te dizer uma coisa: ‘tudo’ que vocé precisar na vida, reze uma
Ave Maria para Nossa Senhora do Perpétuo Socorro que ela te

atende na hora”.

Ao falar dessa maneira, a entrevistada apresenta o forte desejo de suportar
melhor sua dificuldade. Ela ndo progride em direcao a sua autonomia em ser mulher,
recorre a Maria para aliviar aquilo que ndo consegue resolver por si mesma, é
dependente da fé, na maternidade de Maria. Esse tipo de recorréncia é visto por

Lemos (2005, p.226) como:

“A eficacia simbdlica da religiosidade popular esta presente, seja
para explicar o sentido da vida e seus tormentos, seja para
resolver, via protecdo divina cotidiana ou via milagre
excepcional, os verdadeiros problemas que pedem respostas.
Essas respostas religiosas, no entanto, nao implicam
necessariamente em um compromisso ético de mudanga de

comportamento”.
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Em muitas falas, pode-se perceber a recorréncia ao rito como forma de
refugio aos medos presentes no mundo e no imaginario dos fiéis. O ritual torna-se
um escudo de prote¢cdo meio a tantos tormentos existéncias. A denominagao de
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro ja é a explicitacao desse desejo de assisténcia
esperada pelo (a) filho (a), que a invoca. Desse modo, essa crenga torna-se um
valioso instrumento de guarida aos mais carentes conforme observa (A. L. F. B,
auxiliar de servigcos gerais, 26 anos), [...] eu me apego a ela para me proteger e
livrar de todos perigos, pois o transito é muito perigoso, eu tenho de agradecer cedo
e a noite, porque ela me protege do perigo”. A devogcao torna-se um meio de
suplantacéo aos perigos reais. No imaginario do fiel, a busca pela devogéo torna-se

um meio eficaz de protegéo a vida real.

A incessante busca pela amparo pode ser vista em de Sousa Filho, (2001, p.

16), quando afirma:

“A difusdo do medo serve para manter todos os individuos na
normalidade da cultura instituidos e muitos dos ritos coletivos,
alimentados pelo medo, servem para aliviar as tensbes
psiquicas, funcionando como solugbes para desequilibrios que
ameacam a ordem”.

Assim sendo, a fé serve como um conforto aos temores e ameacas existentes

na vida real e imaginaria dos fiéis.

As dores e as angustias sdo abrandadas pela fé, na assisténcia espiritual.
Vejamos como Maria é importante para a entrevistada (M.E.B.A, pensionista, 39

anos)
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“Nossa! E tudo, mae, irma, companheira. Sempre quando eu
precisei dela ela me ajudou. Ela é maravilhosa! Ela sempre tem
tempo para quem busca sua ajuda. Quando vou la saio, guiada,
(emogéao); quando fiquei vilva, eu comecei a fazer a novena, e
buscava desesperadamente o consolo para a dor que eu
sentia”.

Na visdo da entrevistada, Maria é a Unica que pode sustenta-la em sua
miséria; é fonte de penhor. Essa certeza € capaz de resgata-la do medo existencial.
A sensacao de desventura, de pedido de socorro, pode ser compreendida segundo
Sousa Filho (2001, p. 15), “0 medo passa a ser, antes de tudo, temor metafisico da

desagregacio e da destruicdo da ordem social e da natureza”. S6 a confianga pode,

nesse sentido, resgatar o medo efetivo dos fiéis.

A protecdo de Maria, no dizer dos fiéis, € soberana e justa. Ela € concebida
como uma realidade absoluta. Vejamos o depoimento do entrevistado, (Z. F.A. C.,

comerciante, 33 anos)

“Eu peco que ela ilumine meu caminho. Eu peco, caso eu tenha
feito alguma coisa errada, que ela me faca pagar pelos meus
erros, mas, dentro da legalidade. Isso é o0 que eu mais peco.
Hoje, eu ja sé agradecgo. Eu sinto total protecdo dela. Pra mim,
ela é tudo. Tudo eu peco a ela. Desde quando eu levanto até a
hora de dormir”.

Essa estima atribuida a Maria tem muito a ver com o medo de ser castigado,
punido. E, muitas vezes, por sentir a voz sutil e silenciosa da propria consciéncia.

Esse sentimento de temor pode ser compreendido em Sousa Filho (2001, p. 22)

quando diz:
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O préprio homem, implicado na criacdo de seu mundo, cria ndo
apenas o ambiente externo de viver, mas os valores, as idéias,
os modelos e as orientacbes de sua conduta, modelando-se
como ser social. Seu comportamento € um produto de suas
préprias praticas no processo de criacao de seu mundo”.

O fato de recorrer a protegdo divina torna-se um modo racionalizado de

abrandar os possiveis perigos a serem enfrentados, no mundo.

A evocacao a protecdo de Maria auxilia na vida, ocasionando bem-estar e
garantia de um dia feliz. De acordo com a entrevistada (D. Q. S., costureira, 59
anos), ‘todos os dias eu abro meus bragos ao levantar, ali na porta da cozinha, e
peco a Jesus e Maria que guardem o meu dia. Ofereco todos os meus trabalhos. Sei
que isso me protege”. Ao invocar a protecao a divindade, faz com que o fiél adquira

a confianga naquele ritual, e isso fortalece sua razdo em seu imaginario.

O temor existencial dos fiéis pode ser visto em Sousa Filho (2001, p. 13)

“O medo, entre os homens, é o resultado, principalmente, da
faculdade de imaginar, de que apenas os individuos humanos
sao dotados. A existéncia do fendbmeno se deve certamente ao
fato de o homem ser, essencialmente, uma criatura do

Simbdlico”.
A capacidade de racionalizar sobre a prépria existéncia humana faz dos

individuos seus proprios predadores imaginarios. Vemos a recorréncia ao simbdlico,

na fala da entrevistada (R. S. A., comerciante, 29 anos)

“Toda a fé que eu tenho € por Maria. Ela significa confianga,
paz, socorro. Ela é o socorro nas horas de angustia, € o amparo

na falta de fé, ela é TUDO [...] Entdo fazer a novena significa
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para mim essa certeza da protecdo, do socorro e do amparo que

ela da para mim e toda a minha familia”.

A fé estabelece uma conexao intrinseca na vida e na familia da devota. Por
meio da crenca em Maria, efetiva-se uma forma de prevencgao contra os perigos e 0s
medos, estabelece-se uma troca de favores. O fiel tem a devogcdo e, em troca,

recebe a protecdo da Santa.

Vejamos o depoimento da entrevistada, (M.E.B. A, pensionista, 39 anos)

“Sofri dois grandes choques na minha vida: a perda, em tragico
acidente, do meu marido, depois de dez anos, aos trinta e sete
anos, quando engravidei do meu novo companheiro, mesmo
tendo feito a lagueadura das trompas, o pior é que ja estavamos
separados. Me desesperei. Quando ia a novena, chorava muito,
com o tempo, resolvi consagrar aquele bebé, que tinha no
ventre, a Nossa Senhora, e as coisas foram mudando. Fiz um
enxoval carissimo! Comprei mais de dezessete pares de
sapatos, gastei muito dinheiro para decorar o quarto desse meu
filho, como fiz dos outros também, sé que algo me esperava
para testar a minha fé. No dia de dar a luz, passei a noite
sozinha ouvindo os CDs da novena e pedindo protecdo para a
hora do parto, pois tinha medo de morrer e deixar meus outros
trés filhos desamparados. Tenho o sangue negativo. Meu filho
nasceu com sangue positivo e a saude dele ficou comprometida.
Desesperei-me novamente. Vilva, sozinha e com um filho na
UTI, vocé nao sabe o que é isso. O desespero foi tdo grande
que pedi a Nossa Senhora, a quem eu ja havia consagrado ele,
que cuidasse do meu filho. O meu bebé ficou nu, durante sete
dias, na incubadora. Entao, veio, no meu corac¢ao, que todo luxo
do enxoval, da decoragédo do quarto de nada valiam e senti que
Nossa Senhora queria simplicidade. Entao, doei todo o enxoval
que havia sido compro em Sao Paulo. Hoje, meu filho esta
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curado, e gracas a ela, aprendi que bens materiais tém valor
quando temos saude e paz. Eu procurei resposta para a minha
dor em muitos lugares, e s6 encontrei consolo verdadeiro nos
bragos de Maria, Nossa Senhora”.

Esse relato remete-nos a reflexdo sobre a humanidade e a divindade que
Maria adquire, no imagindrio simbdlico da fiel. Transparece, nessa alocugao, que ao
recorrer a Maria, nesses dois momentos de grande fragilidade, eles foram sendo
extintos pela companhia da mae protetora. Desse modo, podemos aferir que a
recorréncia dessa mae, num momento de total desespero e desamparo, foi

suficiente para solucionar o desamparo, a soliddao, o medo e a angustia sentidos

naquele momento de sua vida.

Pode-se, verdadeiramente, pensar em muitas coisas para responder a essa
formacdo imaginaria de Maria-Mae, pois, de fato, existe uma determinagédo social
contribuindo para esse imaginario, buscar nela, o arquétipo de mulher mae.
Contudo, ndo se pode deixar de pensar na responsabilidade que isso tem
acarretado a mulher, pois, na fé de tradicao catélica popular, a mulher continua
subjugada ao papel de servigal e ndao de companheira. Com esse juizo corre-se 0
risco de dar continuidade a servidao, fazendo com que a mulher permanega nesse

posto de inferioridade junto ao homem.

3.2- A construcao do papel sécio/religioso da mulher: ser mae

Na Biblia Sagrada dos cristaos, esta escrito o relato do paraiso. Em Génesis,
capitulo 3, versiculo 16, Deus fala que em decorréncia do pecado original, “a mulher
ele disse: ‘Multiplicarei as dores de tuas gravidezes, na dor daras a luz filhos. Teu

desejo te impelira ao teu marido e ele te dominara”. Eva transgrediu as normas
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estabelecidas no paraiso e comunicou sua transgressao ao homem. Esse, por sua
vez, infringiu a mesma norma. Todavia, a mulher foi culpada pela acdo de Adao e
duramente castigada. Vé-se o inicio da (des) construgdo da figura feminina, na
tradicdo judaico-crista. Infelizmente, o autor do livro sagrado condenou a mulher a
amargar, sozinha, a dureza da maternidade com muitas dores e culpas®.

O construto social da maternidade, como ja vimos, foi, profundamente,
assentado na filosofia, na teologia e em toda a literatura escrita, até a entrada das
mulheres nas academias, por volta do século XVIIl. Desse modo, podemos recorrer
a fala de Lemos (2005, p. 210), que diz, “sdo inumeraveis os poemas sobre Maria,
enquanto modelo para todas as maes e ‘mae das maes’, percorrendo os diversos
periodos literarios em ambas as vozes masculina e feminina”. Esse modelo veio
sendo incorporado, no imaginario dos fiéis por milhares de anos, e ndo podemos
pensar que essa visao estreita das possibilidades de existir de uma mulher possa
ser validada por muito tempo.

Falar de género torna-se, de fato, uma questao de valoracao antropolégica. Hoje,
milhées de cristdos catdlicos, no Brasil, colocam Maria num lugar peculiar. Essa
devocéao foi mediada pelo papel maternal que Maria exerce, no imaginario humano,
de prover de cuidados sua prole. Essa concepg¢dao de maternidade tem sido muito
producente, pois instaura a responsabilidade de género sobre a mulher Maria,
invocada pela Igreja para assumir o papel de co-redentora e ndo da salvagéao
humana. Segundo Lemos (2005, p. 127)

“A tradicdo judaico-cristd, que prevalece em nossa cultura
Ocidental, tem apresentado a idéia de que o sagrado por
exceléncia (Deus) é uma entidade masculina. Além disso, a forma

privilegiada desse Deus se manifestar, a hierofania, é também

** Reflexdo feita a partir da leitura de Jacques Dalarun: Olhares clérigos (1990, p. 34/5.53)
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masculina. Vejamos alguns exemplos: a imagem tradicional da
divindade é a de um velhinho sabio; Esse cria primeiramente Adao
para depois Eva; Eva peca e leva Adao a pecar também (além de
nao ter sido criada primeiro, Eva ndo merece confianga, €
responsavel por todos os males). De acordo com a tradigao biblica
Deus se revela em Abrado, Isaac, Jaco, José, Moisés, Davi,
Salomao, Josué etc, e a sua hierofania por exceléncia se da em
Jesus, também homem. Cadé as mulheres?”

Vé-se, desta maneira, que houve o cuidado, na construgdo de uma cultura
androcéntrica, em detrimento das mulheres. Essa constituigdo foi profundamente
sedimentada pelo cristianismo, sobremaneira pelo fato da divindade sempre se
apresentar sob forma masculina, no vocabulario judaico cristdo. Favorecendo o

autoritarismo masculino, afirma Lemos que, (2001, p. 456)

“Paralelo ao processo de condenacao de Eva, o século Xll viu o
grande impulso de elevagao das virtudes de Maria. Os mesmos
autores que escreviam cartas alertando sobre os perigos de se
aproximar das mulheres, rezavam fervorosamente a Maria,
confiaram-lhes suas faltas mais inconfessaveis, dedicaram os
mais doces poemas a unica, sem exemplo, Virgem Maria. Nas
meditacdes, fazem-se especulacbes sobre a natureza, a
identidade e as virtudes especificas de Maria. Delineiam-se ai os
quatro grandes dogmas pelos quais a Igreja Catdlica a aborda:
maternidade divina, virgindade, imaculada concei¢cdo e assuncao.
Faz-se uma grande especulacdo sobre como comprovar a

maternidade da virgem Maria”.

A doutrina do pecado original e da gracga, elaborada por santo Agostinho, nas
primeiras décadas do século V, aprimorada pela suma teoldgica arquitetada por

Tomas de Aquino, a partir do século XllI, estabeleceu a condenacao da mulher Eva na
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cultura crista, e criou, como unica possibilidade de cleméncia dessa culpa, a devocgao.
A figura exemplar de Maria configura o papel da idealidade de mulher humilde, de
servigo e de escuta, através do siléncio. Desta forma, o catolicismo efetivou a punigao
pela perversidade de Eva.

O curioso, nessa construgdo de género, é que a pena abateu-se
exclusivamente sobre a mulher, propiciando a ascendéncia, a condenacdo e a
exploragdo masculina sobre o feminino. Ajuizar Maria como obediente € uma forma de
assegurar nas mulheres catdlicas a proeminéncia desse patriarcalismo.

Tem-se produzido uma vasta literatura teoldgica feminista, nos dias atuais.
Teblogas cristas tém se esmerado na construgdo de um pensamento mais préximo da
construgao de género igualitaria.

A esse respeito, podemos ver uma nova leitura da acdo de Maria, nos
evangelhos e nos escritos apocrifos. Os mesmos tém contraido nova configuracéao ao
seu papel. Ela tem deixado de ser a serva, fiel, submissa, para assumir o papel de
protagonismo na histéria do cristianismo.

Vemos essa novidade, na visao teoldgica feminista de Reimer (2003, p. 44) que
diz, "Maria rompe com as estruturas patriarcais de dependéncia e submissdo de
mulheres a historia definida e forjada por e a partir de homens”. Esse € um fato
conhecido do corpo sacerdotal, porém, se pensarmos na pratica pastoral, nas
comunidades catdlicas, o servigco, a devogcao, a obediéncia, sempre foram maneiras
de controle da mulher pelo clero, que delega a elas os trabalhos ministeriais de
assisténcia ao culto divino, nunca de presidéncia. De acordo com Lemos (2005, p.

129/0)

“Se Eva, pelo seu pecado, recebeu a peniténcia de sofrer dores e

de ser dominada pelo homem, qualquer mulher que queira mudar
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essa ordem, ndo estara somente se rebelando contra uma ordem
humana, mas acima de tudo desobedecendo a Deus e piorando
ainda mais sua condicdo de pecadora, arriscando a atrair mais
desgragas ainda sobre a humanidade. Ja as falas sobre Maria a
apresentam ou a invocam como servigal (serva do Senhor),
humilde, boa méae, esposa dedicada: 'e Maria guardava tudo em
seu coragdo’. A imagem dela aparece destacada nos quadros que
representam a sagrada familia com expressdo de piedade,

contemplacéo e devotamento”.

A imagem ideoldgica erigida da Maria-Mulher-Mae serve para as mulheres
catélicas como padrao a ser seguido, tendo em vista, a responsabilidade de ostentar o
papel de mae agindo, com sua descendéncia, com a mesma gratuidade e penhor
frente as privagdes de sua familia. Essa devogao autoriza a construgéo da figura de
maternidade como simbolo de devotamento, piedade, subjugada a figura da divindade
maior que € Deus.

A respeito da devocao popular Mariana assegura Parker (1995, p. 167)

“A religiao popular afirma a mulher e o feminino, através da
centralidade da figura da Virgem Maria. Se ja& a simbologia
Mariana ndo esta diretamente ligada a natureza, como fonte de
vida, como o é na religido popular agraria, permanece como figura
ligada a gestagéo, ao crescimento e a protecdo da vida. Na figura
de Maria, como vimos, encontra-se a visao popular da mae, tao
importante na constituicao da rede de relacdes familiares e sociais

da cultura popular”.

Na constituicdo do imaginario dos fiéis, Maria faz as intermediagbes das
relagbes familiares. Apaziguadora dos conflitos, ela representa a contraposicdo a

figura de Eva que, por ndo ser a adequada aos padrdes, foi banida do paraiso.
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A esse respeito, pode-se notar que, nas intencbes dos féis, depositadas no dia
da novena, as mulheres adotam o encargo do lar, dos (as) filhos (as), do marido,
responsabilizam-se pelo bem estar de toda a sua familia, como obrigagao
exclusivamente suas; agem conforme o arquétipo de Maria, devotada e cuidadosa de
seu filho Jesus.

Essa compleigdo pode ser vista em Lemos (2005, p.130), 7...] as falas sobre
Maria a apresentam ou a invocam como servigal (serva do Senhor), humilde, boa
mae, esposa dedicada [...]”. Nas intencbes das mulheres devotas da novena,
aparecem inumeros pedidos nos quais insistem em copiar o exemplo de Maria e
alcancgar a graga de ser mae afetuosa, esposa amorosa, extremosa, resignada. Essa
concepcdo de devotamento a maternidade tem servido de aprisionamento para as

mulheres que ndo se contentam com esse papel de submisséo.

3.2.1- Mulher: sexo fragil?

Existe uma ampla complexidade nas relagdes de género, com desvantagem
para a mulher, devido a tarefa a ela confiada, pelas proprias mulheres e por homens,
via maternidade, no enfrentamento das privagdes sociais. Essa construgao simbdlica
da imagem classica materna da mulher Maria pode ser ponderada sob a Optica de
Lemos (2005, p. 202)

“Raramente uma empreitada tenha conseguido tanto éxito na
histéria quanto a empreendida para a construgdo do mito da
maternidade. O resultado desse empreendimento sdo as
complexas vivéncias da maternidade como a vemos e

vivenciamos hoje”.

A concepcao de dominagdo sobre as mulheres obrigou-as a ostentar a

maternidade como um sacerdocio sagrado. Por conseguinte contrairam o peso social
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de prover a familia de bens afetivos, espirituais. Atualmente, de prover também de
bens materiais, considerando que ha, no mercado de trabalho, um relevante nimero
de lares nos quais as mulheres tém-se tornado as principais fontes de renda familiar.
Nao tem sido facil a empreitada, dupla, tripla de jornada de trabalho, assumida pelas
mulheres, que vém suportando todas as imposi¢cdes de maneira sobre-humana.

De acordo com Sabatini (2000, p. 714)

“[...] A moderna antropologia nos leva a refletir que o ser humano
nao pode ser considerado portador de qualidades exclusivamente
masculinas ou femininas. O feminino e 0 masculino encontram-se

articulados dentro da propria existéncia humana”.

Faz-se indispensavel repensar o papel da mulher, na sociedade atual,
sobretudo na maneira pela qual elas préprias tém educado seus filhos homens e suas
filhas mulheres. Numa cultura em que ha o predominio androcéntrico, se deve
também ao fato das maes educar seus filhos e filhas, com uma visdo de género
restrita e preconceituosa, fazendo distingdes de papéis sociais, com privilégios para os
homens.

Na observacdo do rito Mariano, a forga feminina € evidenciada com
proeminéncia a figura da mulher Maria. Nao obstante, é curioso como as relagdes de
género comunicam-se e se confundem nesse ato litirgico, pois a divindade maior do
cristianismo parece ficar em segundo plano e também porque a presenga masculina é
bastante expressiva na assembléia.

Ao serem perguntados sobre sua devogdo a novena, muitos deles se
emocionam e demonstram grande devotamento a santa, numa atitude de sujeicdo a

ela. A discussao sobre os papéis de género e a construcdo tipica do papel da
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maternidade, como fonte de bem supremo para a mulher, faz-se relevante nesse

trabalho. Ainda segundo Sabatini (2000, p. 712)

“As relacdes de género enviesadas tém moldado as relagdes de
poder nas instituicbes religiosas das sociedades modernas,
segundo esta implicito na analise weberiana. Para enxergar esta
dimensdo de género, sera necessario ir além do que o classico
autor analisa quanto as relagdes sociais. Na Igreja, ainda aparece
outro complicador: o homem sacerdote ndo é s6 o detentor do
poder sagrado de ser mediador entre as pessoas e a divindade,
mas também € o homem quem elabora e aprova o discurso oficial
da instituicdo eclesial. As mulheres, seguindo esses padrdes,
reduzem a natureza feminina unicamente a possibilidade do mito
da maternidade”.
Comprova-se que a autoridade clerical catélica tem sido, em grande parte de
seus diaconos, presbiteros, bispos e colégio cardinalicio, fonte e poder de dominagéo
de género. Essa heranca judaica conseguiu sedimentar, no cristianismo catélico, uma

supremacia milenar que dificilmente sera superada, tendo em vista a ortodoxia

romana da Igreja.

A Mulher-Maria-Mae é coroada como a rainha pelos fiéis, € assentada num
pedestal e reverenciada por sua proficua e beatifica obra maternal. A sacralidade de
Maria pode ser vista, a luz de Lemos (2005, p. 200), quando afirma, “a qualidade de
sagrada foi brevemente incorporada a maternidade cotidiana. Porém este sagrado nao
conferiu honras as portadoras de tao importante titulo, somente servicos e
abnegacoes, conforme sugere o modelo de Maria”. A mulher moderna ainda pode ser
comparada a Maria pela responsabilidade do protoétipo da Mulher devotada em sua

missao de provedora do bem estar doméstico.
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Essa é uma visao que foi impetrada, arbitrariamente, durante milhares de anos.
Embora, aparentemente, a mulher pareca estar mais autbnoma, essa concepg¢ao nao
corresponde a realidade, tendo em vista que ela permanece oprimida justamente pelo

seu anseio de reconhecimento de igualdade em direitos e deveres com homens.

Ha uma possibilidade de mudanca nas relagdes de género, se houver quem
acredite nessa possibilidade. Segundo Parker (1995, p.139), “[...] os catdlicos créem
com maior devocdo na Virgem Maria, de tal forma que, para alguns estudiosos, a
trindade popular seria constituida heterodoxalmente pela familia divina: Deus Pai, a
virgem Mée e o Filho Jesus, numa escala divina inferior”. Essa crencga, instalada no
meio popular, credita & Maria como participe da Trindade Santa. Nada obstante, essa
constru¢do imagindria da faculdade de Maria esta, inseparavelmente, aliada ao poder
de Deus, tendo ela grande for¢a para erradicar as privagdes existenciais de seus filhos
e filhas.

A compreensao do poder gerador da mulher pode ser vista em Boff, quando

esse faz uma alusédo ao ecofeminismo. Diz o autor (1997, p.66)

“A mulher capta e vivencia a complexidade e a interconex&o do
real por instinto e por uma estruturacdo toda singular. Por
natureza, ela esta ligada diretamente ao que ha de mais
complexo, que é a vida. Finalmente é ela a geradora mais
imediata da vida. Por nove meses, carrega, em seu seio, 0
mistério da vida humana. E o acalenta ao largo de toda a

existéncia [...] De seu corag¢ao, nunca saira o filho ou a filha“.
Embora possa parecer uma amabilidade as mulheres, essa afirmagédo de Boff
soa como mais um encargo para as relagdes de género. Boff atrela a imagem da

mulher, uma linguagem mitica de ser M@e, como um modo instintivo e natural, como

aquela que possui a arte do processo cosmogénico, evolucionario, aberto e receptivo
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do mundo, conferindo a ela a carga de portadora da atitude sacramental, planetaria e

césmica. Ora, essa é uma condi¢ao que deve ser dividida com os homens.

Como se observa, sdo necessarias muitas indagagbes a essa concepgao,

porquanto, no momento sécio-cultural atual, a demarcagao dos papéis de género anda

um tanto quanto conflituosa. No entanto, fica ainda comprovado que a religido

favorece a permanéncia da atribuicdo de género como fator de coesdo social,

privilegiando a probidade masculina, sobre a feminina. Segundo Matos (2002, p.

1045/1046)

“Nesses Ultimos cinqiienta anos, uma mudangca das mais
marcantes na sociedade mundializada, talvez a maior delas,
ocorreu nas relagdes entre homens e mulheres, cabendo destacar
nesse processo o impacto do crescimento da presencga-visibilidade
das mulheres em mudltiplos e diversos setores: no trabalho, nas
escolas e universidades, na politica, nas artes e ciéncias. O olhar
sobre o feminino frutificou no contexto da quebra dos paradigmas,
que possibilitou a descoberta de ‘novos sujeitos sociais’ e
favoreceu a inclusdao das pesquisas... hoje o género se impde

como uma questdo fundamental nas Ciéncias Humanas”.

E imperiosa a releitura do Ser homem e Ser mulher, na atualidade. Essa

reflexdo deve ser averiguada pelas varias ciéncias humanas. Constata-se o inicio da

mudanca do protétipo a respeito do papel de género que deve ser assumida por

homens e mulheres os quais sensibilizam-se com as questdes concernentes a vida

humana. De acordo com Sabatini (2000, p. 718), ‘...] a dependéncia masculina, diante

do crescimento da capacidade e da independéncia feminina, devera reconhecer que a

reciprocidade é o melhor caminho para a constru¢do de um projeto coletivo”. Cuidar

dos filhos, dar afeto, dividir as tarefas da maternidade, sao atitudes ja compartilhadas
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por uma pequena parcela de homens, que admitem sua responsabilidade

paterna/materna como construcao social necessaria.

Anteriormente, vimos que, na percepg¢ao imaginaria dos fiéis, junto a figura da
mae afetiva, existe a figura da intercessora. Por muitas vezes, Maria € evocada como
Maria - Advogada, que corrobora no amparo das privagdes de cada fiel. Da mesma
forma, arquetipica da mae terrena, que assume a sobrecarga dos filhos. Para essa
compreensao, recorremos a Parker (1995, p. 151), que diz, 7...] a Virgem Maria, para
o fiel devoto popular, é um desses ‘poderosos’ mediadores. Ndo so ela é a mae de
Deus, mas, além disso, é a mae de todos os homens e vela por todos eles”. O autor
reafirma a fé na mediacdo mariana que se incorpora no imaginario do fiel e realiza o
amparo a sua angustia, a cura de sua enfermidade e conforto a sua incerteza.
Entretanto, num olhar antropolégico feminino, a mulher permanece como fonte de

subsidios, de bem estar a terceiros, e nunca de si mesma.

Apreendemos que a sociedade constitui-se como um cenario legitimo para a
vida politica, sécio-religiosa. Nela, os individuos procuram adquirir o sentido favoravel
a vida. Aliado a essa busca, o processo religioso torna-se significativo como forma de
enraizamento religioso/cultural capaz de assegurar, através da crenga, bem-estar, a
religido torna-se uma forma de enfrentamento das dificuldades.

Fazendo a analise dessa devocao pudemos constatar que € comum, no interior
do Estado de Goias, nas zonas rurais € pelas ruas da cidade de Goiania, o uso de
tercos e adesivos, em carros e automotores de cristdos catélicos, configurando a
identidade religiosa, ou mesmo como forma de protegdo aos perigos imaginarios. Tal

pratica € bastante incentivada pela Igreja particular da cidade que comercializa, em
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suas dependéncias®, artigos religiosos e souvenires, propiciando a propagacéo da fé
e da evocacao aos (as) santos (as) de devocgao popular. Segundo Fry (1982, p. 37)

“Até o Concilio Vaticano Il, a Igreja Catolica no Brasil foi, em
grande parte, uma instituicao ‘magica’ com menos énfase na vida
moral e uma maior preocupacdo com as solugdes em curto prazo
dos problemas — através da missa, de promessas discretas a
santos em horas de infortunio, e de um ciclo regular de festejos
onde a comida, a bebida e a dangca estavam na ordem do dia.
Apesar da importdncia da filosofia positivista entre a elite
brasileira, no comeg¢o do século, a experiéncia religiosa da maioria
dos brasileiros, incluindo os imigrantes italianos de Sao Paulo, era

o catolicismo popular e os cultos afros brasileiros”.

A hierarquia da Igreja Romanizada no Brasil abriu-se ao pluralismo, as grandes
diferencas sincréticas e incentivou celebragdes de ritos populares que atendessem a
necessidade religiosa do pais. A novena de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro faz
parte dessa tradicdo popular e pode ser chamada de tradicdo inventada, pois,
possivelmente, foi criada a fim de atender a necessidades da conservagdo da
concepgao tradicional da maternidade.

Uma tradicdo € inventada para propiciar o sentido indispensavel a vida do
grupo social. Inventa-se uma tradigdo como demonstragdo concreta da necessidade
de um povo. Esse termo abrangente é utilizado para as tradicoes reais formalmente
construidas e institucionalizadas por um grupo social. A conceituacdo dessa
terminologia pode ser vista em Hobsbawn (2003, p. 09), que diz:

“Por tradicdo inventada, entende-se um conjunto de praticas
normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas;

tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos

» Essa pratica pdde ser observada durante a coleta de dados para a pesquisa, nos dias de tercas-feiras, com
alternancia de hordrios das novenas.
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valores e normas de comportamento, através de repeticdo, o que
implica, automaticamente, numa continuidade em relagcdo com o
passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer
continuidade com um passado histérico apropriado”.

Existem inumeras tradi¢oes inventadas, na sociedade; de modo especial, na
pratica da religiosidade popular, em que as pessoas desenvolvem agdes, que foram
sendo herdadas do passado histérico, de geracdo em geragédo. Contudo, a tradi¢cdo
inventada ndo pode ser confundida com ‘costume’, pois este visa dar continuidade

histérica aos direitos naturais, enquanto que a tradicao visa fundamentalmente revestir

de simbologia a ag&do evocada pelos individuos. Hobsbawn (2003, p. 12) ressalta:

‘Inventam-se novas tradigdes quando ocorrem transformagdes
suficientemente amplas e rapidas, tanto do lado da demanda,
quanto da oferta. Durante os ultimos duzentos anos, tem havido
transformagdes especialmente importantes, sendo razodavel
esperar que estas formalizagdes imediatas de novas tradigcdes se
agrupem neste periodo”.
A propagacao a tradicao inventada de devogcdo a Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro surge no final do século XIX, periodo em que a Igreja oficial esta sofrendo
com o processo mundial de secularizacao. Essa devogao pode ter ajudado a dar novo

realce a piedade popular, uma vez que garante a autoridade ideoldgica da

maternidade sagrada, sobre as mulheres catolicas, que imitam o modelo de Maria.

Nas variadas tradicbes de devogcdo Mariana, seja sob o titulo de Conceicao,
Fatima, Aparecida, das Gracas, Guadalupe, Lourdes, etc, ha o principio basico da
evocacao do imaginario sobre a imagem sublime e maternal de Mae. Podemos ver

como é poderosa a agdo do imaginario humano, a luz de Swain (1993, p. 52)
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“O imaginario opera, portanto, em dois registros: o da parafrase,
a repeticdo do mesmo sob outro invélucro; e a polissemia, na
criacao de novos sentidos, de um deslocamento de perspectivas
que permite a implantacdo de novas praticas. Assim, o
imaginario, em suas duas vertentes, reforca os sistemas
vigentes/instituidos e ao mesmo tempo atua como poderosa
corrente transformadora”.
Na pratica, essas crengas podem até fomentar diferentes linguagens e praticas

rituais, porém nao fogem a regra de construcao arquitetada da funcao imaginaria da

maternidade. De acordo com a mesma autora (1993, p. 46)

“A vida social produz, alem de bens materiais, bens simbdlicos e
imateriais, um conjunto de representagdes, cujo dominio € a
comunicacdo, expressa em diferentes tipos de linguagem,
discursos e textos imagéticos, iconogréaficos, impressos, orais,

gestuais etc”.

Pela repeticdo do rito Mariano, o fiel devoto conserva e consagra, em sua
memoéria, o dominio alegérico da relacdo maternal; isso se torna uma forte lembranca
em seu imaginario. A imagem iconografica de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro é
sinal visivel da figura matriarcal, que segura em seus bragos o menino Jesus e, com 0
olhar fixo para frente, indica a figura do menino-Deus. A imagem da mée reproduz
justamente a idéia almejada pela Igreja, pois enquadra, reconstitui, estabelece e
perpetua uma tradigdo inventada, e anuncia a divindade mitica da maternidade,
porque gerou o Salvador. Portanto, por meio da maternidade, ela tem seu prestigio

garantido.
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A tradicdo inventada da novena faz parte de uma memoéria petrificada®* da
mae, que pode ser vista a luz da teoria de Jeudy, (1990, p. 121) como, "todo objeto
pode ao mesmo tempo ser apreendido como um signo cultural, portador de uma
dimensdo eterna e funcionar como um traco mnésico”. Desta forma, a construgéao
das figuras miticas, construidas pela industria religiosa/cultural, representa, na
realidade, os desejos daqueles que sdo espectadores, os fiéis. Nela, ha
possibilidade de concretizacdo das memorias contidas, no imaginario individual e
social das pessoas, pela sua forma exteriorizada. Ela reconstitui e harmoniza a

estrutura minésica da maternidade e do servigo ao Divino Mestre.

O sentido que o icone adquire é petrificado no imaginario individual dos fiéis.
Por conseguinte, adquire um sentido emocional de relevancia social. Torna-se
precioso instrumento de controle de estratégia ideoldgica cultural e religiosa. O
simbolo petrificado interpreta, acumula e esgota o sentido lI6gico ali representado. O
quadro € acrescido do esteredtipo da mae, ali projetado. Isso faz com que o individuo
internalize aquilo que esta latente, registrado na emocao individual e coletiva do grupo
de fiéis.

Para melhorar a compreensao da memdria, podemos recorrer a Halbwachs (p.
54) que diz “a memoria do individuo depende de seu relacionamento com a familia,
com a classe social, com a escola, com a igreja, com a profissdo; enfim com 0s
grupos de convivio e os grupos de referéncia peculiares ao individuo®. O autor refina a
definicho de memoria em quadros sociais. Reforga o valor dessas instituicbes como

formadora de opinides. Podemos dizer que memdria do grupo dos (as) devotos (as)

# A luz de Jeudy podemos compreender que a memdria petrificada estd contida no quadro de Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro. Ou seja, sua imagem foi materializada sob a forma de um quadro, ou escultura.
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abole o tempo e o espago para dar livre curso a memdria imaginaria da afeicao
materna.

O icone sagrado é patriménio religioso cultural, pela forma mitica exteriorizada.
A Mae do Socorro, de alguma forma, auxilia e anima a estrutura minésica no
imaginario das pessoas que vao ao culto agradecidas ou para invocar amparo as suas
necessidades.

Essa construcao alegérica pode ser vista em Alves (1981, p. 24), “com seus
simbolos sagrados o homem exorciza o medo e constroi diques contra o caos”. O
simbolo evoca e mantém vivo, no imaginario, a cultura popular por geracoes. Esse
tem sido o grande éxito alcangado nessa devocdo, a de tradicdo familiar. A imagem
(petrificada) da santa € atribuido um significado condensado e saturado da
maternidade, pois legitima o processo religioso/cultural, da crenca, na projecao filial de

alcancar o milagre desejado.

Por esse motivo, ha uma grande necessidade de legitimacao de papéis, na
sociedade, que fez da mulher uma escrava de sua propria biologia, tornando esse
dado biolégico de gerar em “dom natural”. Nesse caso, podemos averiguar essa

construcao em Deifelt (1997, p. 65)

“[...] As mulheres ndo podem ser retratadas unicamente como
vitimas. As mulheres sdo simultaneamente vitimas e algozes em
um sistema de contradi¢des, reproduzindo, entre si, valores que
muitas vezes sao perniciosos as préprias mulheres. A contradi¢cao

faz parte deste universo [...]".

E preciso observar que a cultura androcéntrica tem perpetuado também gracas
ao consentimento das mulheres as quais aceitam e educam seus filhos e filhas, nessa

mentalidade patriarcalista.
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A devocao a Maria pode ser um pretexto de alteragdo de género, a medida
que se cria uma nova consciéncia de seu papel, enquanto mulher. Buscamos
caracterizar Maria como exemplo de mulher que lutou por seu ideal, por sua
autonomia, que, ao se ver na fronteira de um tempo novo, rompeu com as tradigées
e assumiu sua opcdo de vida com dignidade; ndo com servilismo. E possivel
idealizar uma inovacao a tradicdo e nas relagbes de género, onde exista maior
equidade. Nao se trata, de criar algo original, no entanto, de incorporar diferentes
valores sécio/religiosos. A consciéncia de que sdo, nos pequenos atos, na emissao
de opinides, em versos de sonhos individuais e coletivos, que acontecera a

mudanca desse protétipo.

A compreensdo da maternidade de Maria tem alimentado as relagbes
desiguais de género, porque explora e sobrecarrega a mae humana, uma vez que a
maternidade sagrada e a humana retroalimentam-se devido as fungdes sociais que a
religiao desempenha. Colocar essa crenga num espaco de fronteira pode possibilitar
uma reconstrucdo, tanto da teologia sobre Maria, quanto de relagcbes mais
igualitérias de género. Nesse sentido, podemos fazer uma elocu¢cdo de que as
relagbes de género irdo mudar, a medida que homens e mulheres reconhecerem-se

parceiros na geragao da maternidade e paternidade.



CONCLUSAO

Para concluirmos nossa pesquisa, pensamos ser indispensavel ponderar
alguns pontos a respeito da devogdo ao culto mariano. Quisemos realizar nosso
trabalho numa perspectiva de didlogo, assentando a pratica dessa devogcdo num
momento de analise das relagdes entre o fiel e a santa. Colocamos a novena como
um espaco de fronteira, onde se entrecruzam, de um lado, as mulheres praticantes da
religiosidade popular, que buscam aplicar o modelo exemplar de Maria as suas vidas.
De outro, vimos um novo discurso teologico feminista que se abre em direcdo ao
desmantelamento das relagdes tradicionais de género, da figura mitica de
maternidade/servidao, que povoa o imaginario de grande parte do povo catdlico.

Pela pesquisa histérica a respeito da devocao, vimos que o construto eclesial

para a propagagao dessa fé por todo o mundo, desde a controvertida histéria do
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quadro a autoria, 0 desaparecimento e reencontro do mesmo passa pela constituicao
de que a maternidade é fonte de auxilio e protecdo. Desde o inicio dessa devogao na
Matriz de Campinas, nos anos cinquenta, observamos o crescimento continuo dessa
fé, e, em meados dos anos oitenta, como houve uma explosédo da fé mariana, devido
as orientagdes documentais eclesiais no sentido de investimento e divulgacdo da
novena Perpétua.

Nossa hipbtese de que a devogao serve como um escudo de protegcdo em
relacdo ao medo e as privacdes sociais humanas se confirmou, tendo em vista que
Maria serve como fonte de fé, no imaginario dos fiéis. A novena adquire a funcao de
ajustar suas vidas, para o enfrentamento da privagdo social, particular, espiritual e
material. Nela os fiéis ficam plenos de esperanca de conseguir 0 milagre desejado;
pois é fungéo propria do campo religioso responder ao imperativo humano. Nossas
reflexdes foram paradoxais, uma vez que na observacdo da experiéncia religiosa
verificou-se que a necessidade dos féis é satisfeita nessa devocao. O que nos levou a
esbocar uma critica a injustica que constréi um habito religioso através de um

prototipo da maternidade servigcal de Maria.

Ao analisar a categoria de género a luz da histéria da filosofia grega, vimos o
preconceito cultural preexistente na sociedade antiga; a construcdo androcéntrica que
foi sedimentada na ldade Média, pela forte ideologia monastica dos santos padres.
Desse modo, percebemos que o preconceito de género é uma constituicao filoséfica e
teoldgica que foi sendo arquitetada durante milénios, nos mosteiros e, posteriormente,
nas academias. Esse construto patriarcal ndo chega ao conhecimento dos fiéis. Por
motivos &bvios buscamos demonstrar que esse é um equivoco de construgao

androcéntrica.
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Pelas entrevistas compreendemos a concepg¢ao da maternidade e a fungdo que
o rito mariano adquire no imaginario dos fiéis. A ideologia da maternidade de Maria
cresceu na Igreja Catdlica como prémio as mulheres, e isso lhes serviu de opressao,
embora elas nem fagam idéia desse jugo, por aceitarem a maternidade como “dom
natural de Deus”. Sustentados nesta ideologia, foi possivel, para a Igreja Catdlica,
criar o arquétipo em que se coloca Maria em um lugar exemplar da servil maternidade,
a ser seguido pelas mulheres catolicas, que admiram e veneram essa condi¢ao

feminina da Mae de Jesus.

Percebemos que a forte concepgdo da maternidade na devogao perpétua
sustentada pela referida Igreja, através dos depoimentos de mulheres e homens que
buscam esse rito religioso por acreditarem que a maternidade é sagrada e, dessa
forma, perpetuam-na como fonte de serviddo e submissdo. Durante a construgéo
desta dissertacdo, buscamos realizar um dialogo, cruzando os dados coletados nos
depoimentos, sustentando nossas justificativas e intervengbes em teorias que
pudessem propiciar maior espago para uma visdo de género que devolvesse ao
género feminino o lugar que, verdadeiramente Ihe pertence. Lugar de lutas, dignidade,
identidade...

Ao percorremos este caminho de construgdo, fomos sustentadas em fontes
tedricas feministas capazes de ajudar a repensar uma inovagao sobre a imagem de
Maria, diferente de ser s6 mae, mas como mulher que, entre outras caracteristicas, é
destemida por si sO, pois desempenha sua liberdade humana. Essa nova conjectura
teolégica feminista sobre Maria abre possibilidade para um novo jeito de ser mulher,

que nao se acovarda diante da opressdo, mas busca meios para sua superacao. Sai
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do lugar da queixa ou do silencio para ser aquela que é capaz de, com sabedoria,
encontrar caminhos de solucao, assumindo o leme de sua vida. O paralelo feito entre
a maternidade divina de Maria e a made humana conduziu nossas reflexdes para o
reconhecimento de tantas outras potencialidades de realiza¢cdo da mulher, para além

da maternidade.

Vislumbramos aquele espaco de devocdo, a Novena da Mae do Perpétuo
Socorro, como um lugar privilegiado para a investigacdo e a reconstrucdo das
auténticas capacidades de ser mulher. Pelo processo de pesquisa, concluimos que, a
Instituicdo Igreja Catdlica ndo se propde a ampliar sua visdo de mundo, nem um novo
olhar sobre a mulher. Acreditamos que, a partir de n6s mulheres, faz-se necessario
uma desconstrugdo desse arquétipo institucionalizado de progenitora, abrindo espago
para a magnitude de ser Mulher. Esta prerrogativa pode, a principio, parecer-nos uma
utopia, um sonho inatingivel, mas acreditando que, o papel da academia é o de formar
novas consciéncias, entre outras, no que diz respeito as relacdes de género como
espaco de poder masculino e submissdao feminina. Poder e submissdao, que é
sustentado, fundamentalmente, pela pratica religiosa evidenciada por esta pesquisa,
revelando-nos que a novena possui um forte componente de perpetuacdo da

subordinacao feminina na referida Igreja e na sociedade.

Constatamos por meio de nossa pesquisa empirica e tedrica que, passados

mais de dois mil anos da encarnacao de Jesus Cristo, o paradoxo “imposto” as
mulheres, de serem santas como Maria ou pecadoras como Eva, continua presente no
seio das relacbes de género. Percebemos que o poder sagrado da Igreja Catdlica,
ainda inflige, uma opg¢éo unilateral, enfatizando que as mulheres devam ser Evas ou

Marias, colocando-as como modelos antagénicos; focando, deste modo, a decisdo
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das mulheres catdlicas praticantes optarem, confessadamente, se permanecem

santas ou pecadoras.

E imprescindivel, reconhecer e acreditar no potencial “adormecido” que existe
em cada mulher. Mulher que se reconhece capaz de enfrentar a vida, com suas
lutas, vitérias e seus desafios. Acreditamos ser esse o principio fundamental para a
transformagéao das relagdes, entre homens e mulheres. Nascemos mulher e homem,
esse dado biolégico deve ser um construto analogo da condigdo essencial para a

existéncia humana de género.
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ANEXO | - Explicacao oficial do quadro

1. Abreviacao grega de "Mae de Deus”.

2. Estrela no véu de Maria, a Estrela que nos guia no mar da vida até o porto
da Salvagao.

3. Abreviatura de "Arcanjo S. Miguel".

4. Coroa de ouro: o Quadro original foi coroado em 1867 em agradecimento aos
muitos milagres feito por Nossa Senhora, em seu titulo preferido “Perpétuo Socorro”.
5. Abreviatura de "Arcanjo S. Gabriel".

6. Sao Miguel apresenta a langa, a vara com
a esponja, € o calice da amargura.

7. A boca de Maria é pequenina, para guardar
siléncio, e evitar as palavras inuteis.

8. Sado Gabriel com a cruz e o0s cravos,
instrumentos da morte de Jesus.

9. Os olhos de Maria, grandes voltados
sempre para nés, a fim de ver todas as
nossas necessidades.

10. Tunica vermelha: distintivo das virgens,
no tempo de Nossa Senhora.

11.Abreviatura de "Jesus Cristo".

12. As méaos de Jesus apoiadas na mao de
Maria, significando que por ela nos vém todas
as gracgas.

13. Manto azul, emblema das mées daquela

época. Maria é a Virgem-Mae de Deus.

14. A mao esquerda de Maria sustendo
Jesus: a mao do consolo que Maria estende a todos que a ela recorrem nas lutas da
vida.

15. A sanddlia desatada — simbolo, talvez de um pecador preso, ainda a Jesus por
um fio - o ultimo - a Devocgao a Nossa Senhora!

O fundo de todo do Quadro é de ouro, e dele esplendem reflexos cambiantes,
matizando as roupas e simbolizando a gléria do paraiso perpétuo. “O quadro de

Nossa Senhora do Perpétuo Socorro é a sintese da Mariologia".
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ANEXO Il - Roteiro do ritual da Novena

NOVENA PERPETUA

Santuério de N. Senhora do Perpétuo Socorro — Matriz de Campinas.
RITOS INICIAIS

1- Acolhida e saudacao
Canto:
Em nome do Pai, em nome do Filho, em nome do Espirito Santo, estamos aqui.
- bis
Para louvar e agradecer, bendizer e adorar estamos aqui, Senhor, ao seu
dispor. Para louvar e agradecer, bendizer e adorar, te aclamar. Deus Trino de

Amor!

C. Estamos reunidos com Maria, Mae de Jesus. Segundo o plano de Deus, em
Maria tudo se refere a Cristo e tudo depende dele. Toda a sua existéncia € uma
plena comunh&o com seu Filho. Sua missao é trazer-nos o Cristo, facilitando nosso
encontro com Ele, o Unico caminho para o Pai. Por isso, nés confiamos em Nossa

Senhora e, como filhos e filhas a amamos.

Canto:
Por nos rogai ao bom Jesus, que nos salvou por sua cruz. Por nos velai, 6
mae querida, nos abencoai por toda a vida: Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro (bis)

2- Intencoes e oferecimento

C: O Maria , Mae do Perpétuo Socorro,

T.: N6s vos oferecemos esta novena, para Vos louvar e agradecer todas as gragas e
beneficios, que por vossa intercessao temos recebido.

C: Unidos no Espirito Santo, n6s queremos convosco pedir ao Pai, em nome de
Jesus, pelo povo de Deus no mundo inteiro e pela paz, que fruto da justica e do
amor.

T: Nés vos pedimos, Senhor.
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C: Pelos pobres e marginalizados da sociedade, e pelos injusticados e oprimidos.

T: N6s vos pedimos, Senhor.

C: Pelos doentes e pelos que sofrem, pelos pecadores e pelos agonizantes.

T: Nés vos pedimos, Senhor.

C: Vamos rezar nesta novena por todas as familias.

L1: Pelas familias que ganham pouco em consequéncia do pecado de ganancia que
domina a sociedade.

T: N6s vos pedimos, Senhor.

L2: Pelas familias desajustadas.

T: N6s vos pedimos, Senhor.

L1: Pelas familias onde morreu alguém nesta semana.

T: Nés vos pedimos, Senhor.

L2: Pelas familias que tém alguma pessoa doente.

T: N6s vos pedimos, Senhor.

L1: - Pela paz em nossas familias.

T: N6s vos pedimos, Senhor.

L2: Para que em nossas familias tenhamos um ambiente que favoreca o
cumprimento da misséo que Deus nos confiou.

T: Nés vos pedimos, Senhor.

L1: Por todos os que precisam de nossa ajuda, e pela felicidade e salvagédo de
todos.

T: N6s vos pedimos, Senhor.

Canto:

As intencoes sao para Ti, Senhor. } 4 vezes

Por que Tu me destes a vida, por que Tu me deste o existir, por que Tu me deste o
carinho, me deste o amor. } bis

(oferecimento das intengdes)

C: Pai do céu olhai com bondade para noés vossos filhos e filhas, reunidos em

oragao, com Jesus e com Maria, nossa Mae, e atendei aos nossos pedidos.

3- Maria em nossa vida
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C: O Maria, nés trouxemos as nossas preocupacdes, 0s Nossos desejos e as nossas
necessidades. Queremos viver seguindo os exemplos de vossa vida.

L1: Santa Maria, Mae de Deus,

T: Rogai por nés.

L1: M&e do cristo libertador,

T: Rogai por nos.

L1: M&e do Salvador,

T: Rogai por nos.

L1: Mae da divina graga,

T: Rogai por nos.

L1: M&e da misericordia,

T: Rogai por nés.

L1: M&e do Perpétuo Socorro,

T: Rogai por nos.

L2: Vés fostes a serva fiel de Deus-Pai, colaborando com Cristo na libertacao total
da humanidade.

T: Rogai por nos.

L2: V6s tendes a missdo de trazer Cristo Libertador ao mundo e de fazer-nos
participantes de sua vida, morte e ressurreigao.

T: Rogai por nés.

C: Oremos:

T: O Maria, mostrai-nos Vosso Filho e nosso irmao, Jesus. Ajudai-nos a realizar em

nossa vida uma sincera conversao para Deus e para nossos irmaos. Amém.

Canto: O Virgem Maria, Rainha de amor, Tu és a Mae Santa do Cristo Senhor.

1. Nas dores e angustias, nas lutas da vida, / tu és a mae nossa por Deus
concebida.

2. Perpétuo Socorro, tu és mae querida/ teus filhos suplicam, socorro na vida.

4- Maria na historia da Salvacao

C: No dia da anunciacao, Maria ouviu a mensagem de Deus que modificou sua vida.

T: Eis aqui a serva do Senhor.
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C: A partir daquele momento ela viveu para corresponder ao chamado de Deus,
sendo Mae do Cristo e da Igreja.

T: Faca-se em mim segundo a vossa palavra.

C: Esse compromisso de amor conduziu Maria ao Calvario, onde seu Filho
entregava a vida por todos nés.

T: Ave Maria ... (cantada)

C: Apds sua morte e ressurreicao, Jesus enviou o Espirito Santo que se manifestou
no dia de Pentecostes, e Maria estava em oragcdo com os apdstolos naquele
momento em que nascia a lgreja.

Canto:

A nos descei, Divina Luz. }bis

Em nossas almas acendei,

O Amor, o Amor de Jesus. }bis

5- Nossa vida na histéria da Salvacao

C: Hoje somos convidados a ouvir a palavra de Deus, que pode modificar nossa
vida.

T: Eis-nos aqui, Senhor.

L1: Pelo Batismo, nés participamos de uma comunidade, onde todos somos irmaos,
filhos do mesmo Pai.

T: Onde dois ou mais estiverem reunidos em meu nome, eu estarei com eles.

L1: Como cristdos, assumimos o compromisso de seguir Jesus Cristo, amando os
irmaos, mesmo com sacrificio de nossa vida.

T: Se morremos com Cristo, com Ele ressuscitaremos.

C: E 0 mesmo Espirito de Amor que também agora d4 vida & comunidade-Igreja e
gue nos convoca para realizar nossa vocagao e missao.

T: (Cantando) - Envia teu espirito, senhor, e renova a face da terra. } bis

6- Proclamacao da Palavra de Deus

Homilia

Preces

L1: Por todos nés, para que descubramos o que Deus quer de nds, em nossa
comunidade, rezemos ao Senhor.

T: Senhor, escutai a nossa prece.
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L2: Por todos os que escolheram a Vida Religiosa, para que sejam fiéis ao
compromisso assumido, rezemos ao Senhor.

T: Senhor, escutai a nossa prece.

L1: Por todos os casais, para que descubram e manifestem perante o mundo a
grandez da vocagao conjugal, rezemos ao Senhor.

T: Senhor, escutai a nossa prece.

L2: Por aqueles que foram escolhidos para criar a unidade no Povo de Deus: pelo
Papa...; pelo Bispo...; e pé todos os Bispos; pelos sacerdotes e missionarios, e
pelos Apdstolos leigos, rezemos ao Senhor.

T: Senhor, escutai a nossa prece.

L1: Pelos que se prepara para o sacerdocio ou para a Vida religiosa e pelos Agentes
Pastorais de nossas comunidades, rezemos ao Senhor.

T: Senhor, escutai a nossa prece.

L2: Pelos jovens, para que tenham oportunidade de estudo e trabalho, para que
vivam plenamente sua vocagdo e possam colaborar na constru¢cdo de uma
sociedade mais justa e fraterna, rezemos ao Senhor.

T: Senhor, escutai a nossa prece.

C: Oremos:
T: Nés vos pedimos que todos saibamos ouvir vossa Palavra e vivamos nosso

compromisso na Comunidade. Amém.

Canto:
1- Socorrei-nos, 6 Maria, neste nosso caminhar. Os doentes e os aflitos vinde todos

consolar!

Vosso olhar, a nos volvei,
Vossos filhos protegei!

O Maria, 6 Maria,

Vossos filhos socorrei!

2- Convertei os pecadores, que eles voltem para Deus! De nés todos sede guia no

caminho para os céus!
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3- Que tenhamos cada dia pao e paz em nosso lar! E de Deus a santa graga nunca
venha nos faltar!

4- Nas angustias e receios, sede, 6 Mae, a nossa luz! Dai-nos sempre fé e confianca
no amor do bom Jesus!

Avisos da comunidade

7- Bencao geral

C: O Deus nosso Pai, com o vosso amor e bondade santificais todas as coisas:
estendei vossa mao protetora sobre todos os objetos que vossos filhos e filhas vos
apresentam; e concedei-lhes que, usando deles para o vosso louvor e glbria,
recebam, por meio deles, vossa protecao, bencao e salvacdo. Em nome do Pai, e do
Filho, e do Espirito Santo.

T: Amém.

7- Bencao da agua

C: Senhor nosso Deus, derramai a graca da vossa béncgéo sobre a 4gua que vossos
filhos e filhas aqui trouxeram, a fim de que, servindo a vossa vontade e por
intercessdo de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, seja um sinal da Vida que
recebemos em nosso Batismo. Fazei com que todos os que dela tomarem ou por
ela forem aspergidos, obtenham a saude e a salvagdo. Seja também motivo de
alegria e confianga para as maes que esperam o nascimento de seus filhinhos.
Que elas alcancem a graca de leva-los sdos e salvos as aguas do batismo. Em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.

T.: Amém!

(aspersao da comunidade)

C: Derramai sobre nds vossas aguas puras.

T: E purificai-nos dos nossos pecados.

C: Pela 4gua do Batismo, fizeste brotar em nds uma vida nova.

T: Bendito seja Deus para sempre.

C: Bendito sejais, Deus Pai, que reunis em vosso Filho Jesus todos os que séo
batizados na agua e no Espirito Santo para sermos vossos filhos e filhas.

T: Bendito seja Deus para sempre.

Bendito sejais, Deus Pai, que criastes a 4gua para nossa saude e salvagao.

T: Bendito seja Deus para sempre.
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Canto:

Gléria seja ao Pai,

Gléria seja ao Filho,

Gléria ao Espirito Santo,

E seu amor também,

Ele é um s Deus em pessoas trés,

Agora e sempre, sempre, amém!

8- Bencao da saude

C: Senhor Jesus Cristo, uni a vossa Paixao, Morte e Ressurreicado, os sofrimentos e
as dores de todos os que padecem, dos que vivem na solidao e de todos os que
estdo doentes.

T: Senhor, dai-lhes conforto e consolagéo.

L1: Que eles compreendam, Senhor: que ndo estdo sozinhos nesta hora! Continuais
presente em suas vidas, chorando com eles neste momento de fragilidade e de dor,
neles ascendendo a chama da esperanga.

T: Dai-lhes forca e saude, Senhor.

L2: Que a nossa caridade fraterna os apdie nesses momentos dificeis.

T: Senhor, dai forga, paciéncia e serenidade aos que se dedicam aos doentes com
amor e carinho.

C: O Deus, nosso Pai, por intercessao de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, e de
Santo Afonso e de todos os santos, fazei descer a vossa bencao sobre 0s vossos
filhos e filhas aqui reunidos, sobre os doentes e sobre todos os que estao sofrendo.
C: Deus Pai vos dé a sua béncao!

T: Amém.

C: Deus Filho vos conceda a saude.

T: Amém.

C: Deus Espirito Santo vos ilumine

T: Amém.

C: Em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo.

T: Amém.
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9- Rito da Comunhao.

10- Bencao do Santissimo
Canto:

Bendito, louvado seja } bis

O Santissimo Sacramento } bis.

T: Nosso Senhor Jesus Cristo esteja perto de n6s para nos defender; esteja em
Nosso coragao para nos conservar; que Ele seja o nosso guia para nos conduzir;
que nos acompanhe para nos guardar; olhe por nés e sobre n6s derrame a sua

béncao; Ele que vive e reina com o Pai, na unidade do Espirito Santo. Amém!

Canto

Tao Sublime sacramento,

Adoremos nesse altar.

Pois o Antigo Testamento,

Deu ao Novo o seu lugar.

Venha a fé por suplemento

Os sentidos completar.

Ao eterno Pai cantemos

E a Jesus, o Salvador.

Ao Espirito exaltemos

Na Trindade, Eterno Amor.

Ao Deus uno e trino demos

A alegria do louvor.

Amém! Amém.

C: Do céu |Ihe destes o pao.

T: Que contém todo o sabor.

C: Oremos:

O Deus, que neste admiravel sacramento nos deixastes o memorial de vossa
paixao, concedei-nos tal veneracao pelos vossos sagrados mistérios de vosso corpo
e de vosso sangue, que experimentemos sempre a sua eficacia redentora. Vés que
viveis e reinais pelos séculos dos séculos.

T: Amém.
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11- Consagracao a Nossa Senhora

Canto:

O minha Senhora e também minha mae, eu me ofereco, inteiramente e todo a vés. E
em prova da minha devocgao, eu hoje vos dou meu coragdo. Consagro a vés meus
olhos, meus ouvidos, minha boca. Tudo 0 que sou, desejo que a vds pertenca.
Incomparavel mée guardai-me e defendei-me, como filho (a) consagrado (a) vosso
(a). Amém (bis).

C: Tudo por Jesus!
T: Nada sem Maria!
Canto Final (opcional).



ANEXO Il -Catalogo das intencoes dos fiéis

Catalogo de Intengdes da Novena a Nossa Senhora do Perpétuo

Socorro
Periodo de 08/03/2005 a 03/05/2005
Data |Data |Data |Data |Data

INTENCOES 8/mar | 15/mar | 22/mar | 29/mar | 5/abr| total
Afastar pessoas 3 13 10 8 9 43
Afilhados 4 2 5 4 2 17
Agradecimento 195 79 170 129| 190| 763
Alugar imovel 5 3 2 3 6 19
Amigos 18 15 7 5 0 45
Aniversariantes 2 16 0 0 0 18
Aposentadoria 12 5 5 8| 12 42
Aprovacao concurso 25 10 14 24 18 91
Aprovacgéo na OAB 2 3 4 2 3 14
Arvore genealdgica 1 5 3 2 7 18
Bencao para familiares 450 439 580 602| 340| 2411
Bolsa universitaria 3 2 10 4 5 24
Casamento 150 95 80 71 68| 464
Cirurgia 7 2 5 3 2 19
Compra de automével 2 6 0 4 0 12
Compra de imével 36 35 31 28| 52| 182
Comunidades paroquiais 2 2 3 1 0 8
Converséo 192 42 49 66| 54| 403
Cura 48 120 64 74| 35| 341
Depresséao 21 46 35 25| 32| 159
Doentes 7 1 7 6 3 24
Emagrecer 3 7 2 4 3 19
Emprego 207 171 168 246| 185| 977
Empresas 4 1 1 3 2 11
Estagio 6 3 7 3 6 25
Estudos 20 35 35 34| 48| 172
Exito no trabalho 8 3 5 4 7 27
Fé 3 6 3 5 3 20
Funcionarios em geral 1 5 3 7 0 16
Ganhar na loteria 3 4 7 2 2 18
Governantes 3 4 4 4 2 17
Gravidez 6 9 3 10 7 35
Grupo de oracao 1 1 1 0 0 3
Homossexualismo 1 1 2 0 0 4
Libertacao 17 65 19 18| 28| 147
Lista com nomes 55 67 64 69| 72| 327
Luz 1 4 5 0 0 10
Médicos 2 1 0 3 0 6
Melhoria salarial 1 2 3 1 1 8
Misericérdia 5 2 3 0 0 10
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Mortos 118 71 330 336 108| 963
Mudanca de cidade 5 2 4 4 5 20
Namoro 43 47 41 70| 85| 286
Negdcios 23 79 36 1 0] 139
Noivado 0 4 1 0 0 5
Padres 4 1 3 6 4 18
Pagar dividas 126 248 201 319 27| 921
Panico 7 5 2 4 0 18
Papa 4 2 1 3 2 12
Parentes no exterior 2 16 22 5 7 52
Parto 13 16 1 0 0 30
Paz 77 16 14 13 0| 120
Pe. Pelagio 7 2 2 3 4 18
Pedido de perdao 0 22 3 2 7 34
Pedido ilegivel 7 12 4 5 9 37
Pobres 4 2 2 3 4 15
Presidiarios 5 5 6 4 0 20
Processo na justica 18 16 43 36| 21 134
Professores 1 2 3 0 3 9
ProtecGes a familiares 225 34 64 35| 52| 410
Provas na escola 0 16 8 0 0 24
Receber divida 14 21 39 0 0 74
Relagdo méef/filha 0 4 2 0 0 6
Relagao Pai/filha 17 2 4 0 0 23
Saude 286 254 600 640| 429| 2209
Separacéao 0 4 0 3 0 7
Tirar CNH 9 10 8 5 6 38
Transplante 1 1 1 0 3
Venda de automotor 2 0 1 0 0 3
Venda de imével 4 26 31 29| 54| 144
Vendas em geral 0 13 5 0 23
Vestibular 23 15 8 37 0 83
Viagem 5 24 8 5 4 46
Vicio (jogo, alcool, fumo) 70 41 96 99| 30| 336
Vizinhos 1 1 0 0 0 2
Vocacgdes 2 3 2 3 4 14

2639| 2146| 3015| 3157]2069|13265
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ANEXO IV - Questionario de entrevista aplicado durante as entrevistas.

UNIVERSIDADE CATOLICA DE GOIAS
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA E TEOLOGIA

MESTRADO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

PESQUISA SOBRE A DEVOGCAO A NOSSA SENHORA DO PERPETUO SOCORRO NA MATRIZ DE
CAMPINAS.

Abaixo segue um esbogo do questionario que deverd ser respondido pelos (as)
colaboradores (as) da pesquisa:

Nome:

Endereco:

Bairro:

Fone: Celular:

Profissao:

Local de trabalho:

Grau de escolaridade:

Estado civil:

Nome e idade dos filhos (as):

Renda mensal da familia em salarios minimos:

Possui automoével: Ano: Modelo:

Casa prépria:

Plano de Saude:

Perguntas especificas do tema:

01- O que representa Maria, (Nossa Senhora do Perpétuo Socorro) em sua vida?

02- Ha quanto tempo e porque pratica o rito da novena?

03- Qual o significado da novena a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro em sua vida?

04- Como compreende o quadro de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro? (O que tem

nele e o que significa?)
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05- O que, normalmente, vocé pede a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, durante

as novenas?

06- Vocé vai a missa aos domingos? Em qual Igreja? Por qué?

07- Marque os sacramentos que vocé ja recebeu da Igreja:
Batismo

Eucaristia

Crisma

()

()

( )Peniténcia (confiss&o)
()

( )Matriménio

()

Uncao dos enfermos
08- Vocé participa de algum movimento na Igreja? Qual? Por qué?
09-Vocé considera que exista algum problema hoje, em sua vida, qual seria?

10- O que representa para vocé o papel de “Mae” na atualidade.



