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A lembranga € a sobrevivéncia do
passado. O passado, conservando-se no
espirito de cada ser humano, aflora a
consciéncia na forma de imagens
lembrancgas.

A sua forma pura seria a imagem presente
nos sonhos e devaneios. (Bergson, Paris,
1959)
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RESUMO

GUEDES, Luiza Maria: A Folia do Divino e Identidade Cultural: o caso da

comunidade de Jaragua em Goiania. UCG, 2003.

O presente estudo — A Folia do Divino e Identidade Cultural: o caso da
comunidade de Jaragua em Goiénia - constitui-se na analise da identidade
cultural da comunidade migrante de Jaragua em Goiénia tendo como pano de
fundo a folia do Divino, uma das manifestagdes folcloricas mais expressivas
daquela comunidade. Dessa forma buscou-se entender como a visita da folia
reconstroi e renova as tradicdes e a identidade cultural de uma comunidade rural
decorrente de uma mudanga de cidade; bem como compreender como a
continuidade da visita contribui para a manutencado da identidade cultural dessa

comunidade em uma nova cultura, com novos valores e paradigmas culturais.



ABSTRACT

GUEDES, Luiza Maria. The Folia do Divino and its cultural identity: the case of

the community from Jaragua in Goiania. UCG, 2003.

The present study — The Folia do Divino and its cultural identity: the case of
the community from Jaragua in Goiania - is an analysis of the cultural identity of
the community that migrated from Jaragua into Goiania, which has at its historical
background the Folia do Divino, one of the most expressive folklore manifestations
of that community. In this way, to understand how the annual visit of the Folia
rebuilds and renews the traditions and the cultural identities of a rural community
that moved from the Jaragua to Goiania, as well as understand how the continuity
of the visit of the Folia do Divino contributes to maintain the cultural identity of this

community in a new culture, with new cultural values and paradigms.



SUMARIO

INTRODUGAO. ..ottt ettt s et n s 11

CAPITULO | : RELIGIAO, FAMILIA E COMUNDIADE: A TRAJETORA

HISTORICA DA FORMACAO DO MUNICIPIO DE JARAGUA.......19
LIS T 5 =1 1o = Lo USSR 20
LI - 2 V1= USSR 26
1.3 ComMUNIAAAE.....ciiiiiiiiiiee e 31
1.4 Caracterizagao historica do municipio de Jaragua.............ccccccceciiiieeeeneeeeeennn. 33
1.5 As principais festas do Estado de GOIas...........cc.ueeeieiiiiiiiiiiiic e, 44
CAPITULO Il: A COMUNIDADE MIGRANTE DE JARAGUA EM GOIANIA.......... 57
2.1 As festas religiosas de Jaragua: elementos de identificagdo social................ 57
2.2 Goiéania capital da modernidade ..o 70
2.3 A comunidade migrante de Jaragua em GOI&NIa .........cccevveeiiiiiiiiiiiiniiiiiis 75
CAPITULO HEE A FOLIA ..o 95
3.1 Afolia dO DIVINO ..o 95
K2 O N 11 o TP PP TP PTPPPPP 97
3.3 A folia mantendo a familia e a comunidade ..............ccceevviiiies 113
CONSIDERAGOES FINAIS ..., 121
BIBLIOGRAFIA ...ttt s e e e et e e e nee e et e e neeeenneaeanneas 123
ANEXO 1- (Questionario aplicado aos Vvisitados).............coocviviiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeen 128

ANEXO 2 — (Questionario aplicados aos foli®es)...........ccoovvcvvrrrriiiiiiiiiiieeeeeene. 130



INTRODUGAO

“Religido é um sistema solidario de crencas e de praticas relativas as
coisas sagradas isto &, separadas, interditas; crengas e praticas que
unem em uma mesma comunidade moral, chamada igreja, todos
aqueles que a elas aderem. O segundo elemento que ocupa um lugar
em nossa definicdo e que ndo é menos essencial que o primeiro é o
fato de que a idéia de religiao é inseparavel da idéia de igreja, isto
quer dizer que a religido deve ser uma forma eminentemente
coletiva”. (Emile Durkheim)

A religido entendida como produto da sociedade n&o pode ser
separada, observada e tratada fora da cultura do individuo ou de uma
comunidade.

A cultura entendida como um conjunto de praticas, planos e regras da
vida social nos permite compreender o comportamento social do individuo e de
uma comunidade.

Assim, através dos atos sociais, simbolos e praticas religiosas de
determinada cultura podemos compreender e delinear a identidade cultural.

Do raciocinio supra, queremos considerar a religido como pano de
fundo para analisar a identidade cultural da comunidade migrante de Jaragua em
Goiania.

A comunidade de Jaragua residente em Goiania isto € o grupo que
recebe a folia € composta por vinte familias oriundas da cidade de Jaragua que
residem ha mais de 40 anos em Goiania, porém, com vinculos na cidade de

origem. S&o descendentes de tradicionais familias jaraguenses e agora numa
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cidade grande e moderna como Goidnia encontram espago para praticar e
exercer suas tradigdes culturais.

O tema desta monografia versara sobre a visita da Folia do Divino que
acontece ha dezoito anos na comunidade acima citada. A referida festa é
organizada pela Associacao dos defensores do Patriménio Histérico e Cultural de
Jaragua e comunidade jaraguense de Goiania.

A comemoracao faz parte do calendario das festividades da cidade e ja
€ considerada como tradicao para as familias jaraguenses residentes em Goiania.

Como se da e que papel desempenha a visita da folia do Divino na
comunidade migrante de Jaragua em Goiania? De que modo as familias
migrantes de Jaragua em Goiania foram afetadas em sua identidade cultural ao
se mudarem de cidade? De que forma o tradicional assimilou as mudancas, agora
que a folia ndo so6 visita a regido de Jaragua, mas também uma cidade grande
como Goiania? Que tipo de prote¢ao ou agradecimento a comunidade de Jaragua
em Goiénia estaria solicitando neste mundo cercado de incertezas, ambivaléncias
e contingéncias?

Do que foi exposto, o presente estudo que tem como tema a “Folia do
Divino e Identidade cultural: o caso da comunidade de Jaragua em Goiania , quer
elucidar as questdes acima apontadas.

A questdo da identidade cultural é tratada por muitos autores, dentre
esses podemos citar: Cardoso de Oliveira (1976); Brandao (1989); Ortiz (1994);
Sodré (1999); Laraia (1999) e Castells (2000).

A identidade, pode ser analisada sob os aspectos individual e social ou

coletivo.
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Analisar a identidade nestes niveis € importante segundo Oliveira
(1976) porque permitem estudar a identidade sem levarmos em consideragao
somente o0s aspectos psicolégicos, toma a identidade como um fenbmeno
bidimensional que permite, incorporar as contribuicbes dos estados psicolégicos,
especialmente relevantes para a descricdo dos processos de identificacao,
mantendo-os fiéis ao principio durkheimiano de explicar o social pelo social, sem
que isso signifique ignorar o “fato psiquico”.

Segundo Oliveira (1976), na analise da identidade social ndo podemos
desconsiderar a identidade pessoal, pois de algum modo uma é reflexo da outra,
e ambas sao parte dos interesses e definicdes de outras pessoas em relacédo ao
individuo cuja identidade esta em questéao.

Para Oliveira (1976), o conceito de identidade pessoal e identidade
social, ambas possuem um conteudo marcadamente reflexivo ou comunicativo,
posto que supdem relagbes sociais tanto quanto um coédigo de categorias
destinadas a orientar o desenvolvimento dessas relagdes.

A identidade quer no seu aspecto individual quer no seu aspecto social,
sempre esteve presente nas sociedade humanas. Discutida sob varios pontos de
vista cientificos, esta ndo possui um conceito exato, mas sob quaisquer pontos de
vista, ela é constituida a partir de elementos historicos e culturais sendo este
ultimo que revela os valores, significados, normas, simbolos e os mitos que sao
reproduzidos na experiéncia e vivéncia de um individuo, de um grupo ou de um
poVoO.

N&o podemos analisar a identidade de um individuo ou de um grupo

sem abordarmos os aspectos culturais em que estes estéo inseridos.
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A identidade de um individuo, de um grupo social e/ou de um povo, &
construida dentro da sua realidade cultural. A cultura no seu sentido conceitual é
conjunto de crengas, ritos, moral, leis, costumes, conhecimentos ou habitos
adquiridos pelo homem como membro da sociedade.

Laraia (1999), discute o conceito de cultura fazendo um levantamento
historico do termo, comecando pelas manifestacdes iluministas até os autores
modernos. A cultura € um conjunto de mediagdes simbdlicas que se traduzem
nos fatores: lingua, leis, regras e mitos que articulados dao ao grupo uma
identidade. A expressao identidade, traduz o estado de sentimento de pertenca a
um “mundo vital” que rege uma determinada cultura.

Todos os tedricos supracitados sao unanimes em conceituar a
identidade de um individuo ou grupo como produto cultural, e nesta linha de
pensamento encontra-se também Castells (2000).

O referido autor analisa a construgcao da identidade como produto da
cultura em determinado contexto histérico. Analisa também como determinadas
religides constroem a sua identidade a partir de leis e normas oriundas de Deus.
“Identidade é um processo de significado com base em atributos inter-
relacionados os quais prevalecem sobre outras fontes de significados” (Castells,
2000, p. 98).

O conceito de identidade no meu ponto de vista € melhor definido por
Laraia (1999). Isto porque a identidade de um individuo se estabelece a partir de
suas experiéncias vivenciadas em uma determinada cultura. A aprendizagem
destas vivéncias se tornam habitos e costumes que, quando representados pelo

individuo e/ou grupos, os diferenciam dos demais grupos.
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A definicdo de Castells (2000) vem reforgar a posicao de Laraia,
porque dentro do contexto cultural do individuo a religiao figura como elemento de
primordial importancia na sua formagao moral. Sendo, assim, o individuo constroe
também a sua identidade conforme os preceitos religiosos.

Na construgdo de sua identidade o individuo ou grupo vale-se da
matéria-prima fornecida pela histéria, geografia, biologia, pela memadria coletiva e
por fantasias pessoais e por revelagdes de cunho religioso. Esses elementos sao
assimilados pelos individuos e ou grupos sociais e sociedade, que reelaboram e
reorganizam seu significado obedecendo as aspiragbes sociais e projetos
culturais enraizados em sua estrutura social, bem como sua visdo de
tempo/espaco.

A construcdo social da identidade sempre ocorre em um contexto
marcado por relagdes de poder (Castells, 1990), assim, existe segundo ele trés
formas e origens de construcdo da identidade: identidade legitimadora, de
resisténcia e de projeto.

A identidade legitimadora, introduzida pelas instituicbes dominantes da
sociedade tem segundo Castells (1990), o intuito de expandir e racionalizar sua
relacdo de dominacao aos outros atores sociais.

A identidade de resisténcia, é segundo Castells (1990), criada por
individuos que se encontram em posi¢cdes e condigcdes desvalorizadas, e ainda
estigmatizadas pela logica da dominagdo, construindo, assim, barreira de
resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam
as instituicdes da sociedade, ou mesmo oposto a estes ultimos.

A terceira forma de construcdo de identidade é a de projeto, que de

acordo com Castells (1990), acontece quando os atores sociais, utilizando-se de
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qualquer tipo de material cultural a seu alcance, constroem uma nova identidade
capaz de redefinir sua posicdo na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a
transformacao de toda a estrutura social.

A dinamica de identidade ao longo desta sequéncia afirma que, do
ponto de vista da teoria social, nenhuma identidade pode construir uma esséncia,
e nenhuma delas encerra, por esse valor progressivamente ou retrogrado se
estiver fora de seu contexto histérico. Cada tipo de processo de identidade leva a
um resultado distinto no que tange a constituicdo da sociedade.(Castells,1990).

Diante da afirmacgao acima podemos dizer que a identidade construida
por diferentes tipos ou formas estd sempre correlacionada e/ou engendrada a um
contexto social, sendo a religido um elemento que auxilia na formagdo moral do
individuo e/ou grupo, podendo ainda contribuir para a manutengao da identidade
cultural, e preservagcao da memodaria e tradigao de um povo.

Durante o periodo mineratério em Goias e em particular em Jaragua,
havia uma forte influéncia da Religido Catdlica na formagédo e organizagdo da
sociedade, no comportamento e na moral dos individuos. Segundo Duarte (1990),
as autoridades eclesiasticas em algumas questdes se sobrepunham as
autoridades constituidas.

A religiao como um elemento cultural, através do exercicio dos rituais
nela praticados carregados de conteudos simbdlicos manifesta ndo s6 a fé como
também a sua cultura e assim, mantém e perpetua a identidade cultural daquela
comunidade. As praticas religiosas compreendidas como rituais de memoria
coletiva que podem dar continuidade a tradicdo e a reafirmagao de pertenca a
comunidade migrante de Jaragua em Goiania. A visita da Folia do Divino a

comunidade de Jaragua residente em Goidnia ndo sé contribui como é um
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elemento estratégico para a manutengao da identidade cultural e preservagao da
memoria e tradicido dessa comunidade.

O eixo tedrico para elaboragcdo e compreensido deste trabalho é a
concepcao de identidade cultural, tendo como espaco de observagao conceito o
fendmeno religioso, mais particularmente a festa.

O desenvolvimento desse trabalho se deu em duas etapas: na primeira
etapa foi realizado um estudo bibliografico sobre o assunto em questdo em livros
e revistas.

Na segunda etapa realizou-se a pesquisa de campo, por forga da qual,
por duas vezes a autora participou da visita da Folia do Divino na comunidade de
Jaragua em Goiania. Nesta etapa foi aplicado também um questionario aos
folides jaraguenses que participam desta festa e aos visitados que recebem a folia
de Jaragua em Goiania. Os folides foram escolhidos aleatoriamente entre os
visitantes. A Unica exigéncia era ser folido da cidade de Jaragua. No grupo que
recebeu a folia todos que a recebeu foram entrevistados.

Para elucidar a problematica do tema existem a filmagem, o diario de
campo, o documento fornecido pela comunidade, as fotografias. A analise foi
desenvolvida em trés capitulos a saber:

O capitulo I: Religido, Familia e comunidade: a trajetéria da formagao
do municipio de Jaragua; busca descrever os elementos: religido, familia e
comunidade e partindo desses conceitos buscamos contextualizar historicamente
0 municipio de Jaragud, por ser este o berco das tradicbes da comunidade de
Jaragua migrante em Goiania.

O capitulo Il: A comunidade migrante de Jaragua em Goiéania, descreve

a cidade de Goiania, como o novo espago que abriga essa comunidade. Faz
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também um relato histérico e social das familias que recebem a visita, suas raizes
e tradicbes e as principais festas religiosas da cidade de Jaragua, festas que
delineam e marcam a identidade cultural do povo goiano e em particular da
comunidade Jaraguense.

O capitulo llI: A folia, busca compreender os significados sociais desta
festa, com o intuito de investigar esse rito religioso como um elemento dentro do
fendmeno religioso que é capaz de assegurar, manter e preservar a identidade

cultural da comunidade migrante de Jaragua em Goiania.



CAPITULO |

RELIGIAO, FAMILIA E COMUNIDADE: A TRAJETORIA HISTORICA

DA FORMACAO DO MUNICIPIO DE JARAGUA

Notas iniciais

O presente capitulo procura, no estudo da inter-relagao entre os temas
religido, familia e comunidade, compreender a vida religiosa de uma comunidade
urbana que tem como principal caracteristica de sua identidade cultural a

necessidade de pertenca e a preservacao dos lagos familiares e comunitarios.

Para melhor compreendermos a inter-relagdo dos temas acima
mencionados, este capitulo tem também como objetivo analisar a histéria sécio-
econdmica e cultural da sociedade jaraguense ao longo de sua existéncia, pois o
que faz a regido ndo é somente o espago geografico como os solos, as
paisagens, mas também o tempo, a historia, a sua gente, os seus modos de
sobrevivéncia e, principalmente, sua fé, suas crencgas. Assim, descrevemos o
municipio de Jaragua ao longo do seu desenvolvimento histérico enfocando seus
aspectos socio-econdmico, cultural e religioso e as principais festas religiosas do

Estado de Goias.
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1.1 Religiao

“Eu vou todos os domingos a missa novenas rezo o terco uma vez por més na minha

casa” (1.M.M, entrevista, 2002).

A secularizagdo com base nos depoimentos dos entrevistados nao
ocorreu na comunidade de Jaragua. Analisando a comunidade jaraguense vimos
que nao houve redugdo drastica dos dominios religiosos da vida dessa
comunidade. Isto péde ser verificado quando da analise biografica da sociedade
jaraguense ao longo do seu desenvolvimento socio-econbémico e religioso e
posteriormente na analise de campo.

A secularizagdo da religido € entendida sob diversas o6ticas, cada qual
com seus conceitos e significados. O termo secularizagdo é carregado de
preconceitos, de conotag¢des valorativas, as vezes positivas, as vezes negativas.
Assim definir a secularizacdo € uma tarefa muito complexa. Do ponto de vista dos
anti-clericais e progressistas a secularizagao é a libertagdo do homem moderno
da tutela da religido. Para as igrejas tradicionais significa descristianizagao,

paganismo.

“Na histéria ocidental moderna a secularizagdo manifesta-se na
retirada das Igrejas Cristds de areas que antes estavam sob o seu
controle ou influéncia. Na cultura e simbolos, a secularizacdo é mais
que um processo socio-estrutural. Ela afeta a totalidade da vida
cultural e da ideagao e pode ser observada no declinio dos conteudos
religiosos nas artes, na filosofia, na literatura, e, sobretudo na
ascensao da ciéncia, como uma perspectiva autbnoma e inteiramente

secular, do mundo”. (Berger, 1985, p. 117)
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O processo de secularizacdo € um fendmeno global das sociedades
modernas e tem se expandido com a ocidentalizacdo e a modernizacdo, mas
atinge a cada grupo de modo diferente, isso se da conforme sexo, idade, raca,
condigcdo socio-econdmica e religido. No mundo globalizado e racionalizado
como € o da cultura moderna os individuos tém outros argumentos que nao os
religiosos para explicar e entender o mundo e a si mesmo.

A secularizagao colocou uma situagao completamente nova para o
homem moderno. As religides perderam grande parte sua plausibilidade para as
massas da sociedade. O que significou uma crise tanto para as grandes
instituicdes sociais como para as biografias individuais, o que evidencia o fato de
que as instituicdes séo incapazes de dar significado ndo so6 para si proprias como
para as rotinas ordinarias do cotidiano dos individuos.

Isto resultou no que Berger (1985) denominou de “crise da
credibilidade” na religido pelo homem, que por falta de conhecimento, coloca em
questao a plausibilidade das definigbes religiosas tradicionais.

O homem comum nao costuma ser muito seguro acerca de assuntos
religiosos. Ele é assediado por uma vasta gama de tentativas de definicdo da
realidade religiosa ou ndo, que competem entre si para obter sua adesao ou pelo
menos atencao.

Disso surge o problema fundamental das instituicées religiosas que é
como sobreviver num meio em que ja nao se considera como evidentes as suas
definicdes da realidade. Berger (1985) aponta duas opg¢des que sao: acomodagao
ou a resisténcia da situacido que atravessa.

Segundo Berger, apud Martelli, (1985, p. 294) "as transformacgdes da

sociedade traduzidas no pluralismo das concepcdes de mundo, privatizagado e
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subjetivacdo do fendmeno religioso, obrigam a todos serem hereges, isto é,
obriga o individuo a uma “livre escolha” entre as religides e as concepgdes de
mundo existentes em uma dada sociedade”.

‘A secularizagdo nao parece levar de fato ao desaparecimento da
religido institucional, quando muito a uma presenca simultdnea de igrejas e
grupos religiosos, com resultados abertos e até inesperados” (Berger, apud
Martelli, 1985, p. 294).

Na concepgao pluralista de Berger a secularizagdo pdée um fim ao
monopoalio religioso, onde a tradigao religiosa da autoridade da lugar ao mercado
religioso.

Na mesma linha de pensamento de Berger sobre o fendmeno da
secularizagao encontra-se Martelli (1985), para quem esse fendbmeno € entendido
como a reducéo da influéncia das igrejas nos diversos setores da sociedade.

Ainda em relagdo a secularizagdo, Aquacviva (apud Martelli, 1985),
escrevia na ltalia nos anos 60 sobre a rapida transformacéo que vinha ocorrendo
no mundo e mais precisamente na ltalia. Essas mudangas envolviam todos os
segmentos da sociedade inclusive o da religido. Chamava a atengdo de
Aquacviva a emigragao interna, urbanizagédo e industrializagdo como fatores que
tinham influéncia no abandono da pratica religiosa, na diminuigdo de vocacéao a
vida consagrada, a crise das formas de religiosidade tradicional. Assim para
Aquacviva a modernizacdo era sinbnimo de secularizacao.

No pensamento de Aquacviva, a secularizagdo era uma desvalorizagao
dos aspectos sacrais do cristianismo. Segundo Aquacviva, existe conexdes entre
desvalorizagdo e mudanca social na sociedade moderna causada pelas

“‘condi¢cdes de trabalho e de vida criados pela industrializagdo, urbanizacéo,
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tecnizacao; a experiéncia do sagrado torna-se cada vez menos possivel. “Esta em
vigor um processo nao s6 de secularizacdo, mas também de dessacralizagao”
(Martelli, 1985, p. 283).

Wilson (apud, Martelli, 1985), define a secularizagdo como
marginalizagao da religiao na sociedade pdés-moderna, sociedade essa cada vez
mais racionalizada. Embora relegada a um papel marginal, a religido nas
sociedades modernas continuara a persistir. Isto porque o sistema social nao
pode dar respostas a todas as necessidades humanas (Martelli, 1985, p. 297). A
secularizacdo € a desmistificacdo do mundo, ela representa uma espécie de
impasse caracteristico da sociedade moderna; de um lado a religido é incapaz de
incidir sobre o sistema social e sobre as suas instituigdes que ja sao autbnomas, e
a sua funcao se exerce unicamente em favor dos individuos € no ambito da esfera
privada. Por outro lado, o sistema social € capaz de produzir recursos materiais,
nao porém de reproduzir aqueles simbolos fundamentais, tais como o sentido da
vida, a gratuidade, a dedicagdo ao bem comum, os unicos a defender a “herdade”
do proéprio sistema contra as continuas crises internas e ameacas externas
(Martelli, 1985, p. 301).

Na sua andlise sobre a secularizagdo Luckmann (apud Martelli, 1985)
escreve que as novas formas de organizagao social decorrente do processo da
modernizagao, faz surgir também uma nova forma social de religido. Essa nova
forma “caracteriza-se pela possibilidade de acesso direto dos potenciais
consumidores a uma variedade de representagdes religiosas (Martelli, 1985, p.
202).

A religido nesse periodo se “apresenta como um fenbmeno reservado

essencialmente a esfera privada, e ndo é sustentada por instituicdes religiosas
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publicas”, (Martelli, 1985, p. 303). Oferece também uma variedade de praticas
religiosas mais flexiveis, portanto mais instaveis, porém mais adaptaveis as
exigéncias dos individuos que agora na pés-modernidade sédo transformados em
um ser autdnomo, sem referéncias institucionais, que pode escolher aquela forma
de religiosidade que melhor atender as suas necessidades.

Para Luckmann (apud, Martelli, 1985, p. 303), a secularizagdo é o
“sintoma de uma mudancga mais ampla do que o surgimento de uma nova forma
social que ele chamou de religido invisivel”. Por religido invisivel ele entende essa
nova forma de organizagao religiosa do processo moderno, onde a religido tem
sua origem na esfera privada. Sdo concepcgdes religiosas instaveis e subjetivas
que fazem com que o individuo elabore um conjunto de significados de acordo
com a oferta de religibes colocadas a sua disposi¢cdo ndo sO pelas igrejas
tradicionais mas também pelas ideologias politicas e econémicas.

O cidadao jaraguense nao é secularizado pois ele ainda apresenta

atitudes e comportamentos de cunho sagrado.

Eu para homenagear o Divino participo das missas, novenas, ja fui festeiro (A .M.J,
entrevista, 2002).

Durkheim (1996, p. 462) afirma que ha algo de externo destinado a
sobreviver a todos os simbolos particulares, e que ndo pode haver sociedade que
nao tenha a necessidade de perpetuar seus sentimentos religiosos.

Carneiro (1998, p. 4) reforga a tese de Durkheim afirmando que:

“‘como o advento da sociedade moderna nao significou o fim da
religiosidade, a sua especialidade parece residir justamente no fato
de que, nela, a organicidade da religidao se enfraquecem. Ou seja, o
processo de secularizagédo pode ter confinado a religido a esferas que

podem ser mais restritas e particulares, mas nao as eliminou. Dito de
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outra forma, a religiosidade na sociedade moderna continua a
expressar formas de conhecimento do mundo, mas perdeu o sentido,

o poder e o monopodlio de expressar o Estado”.

Eu sou devota do Divino desde que nasci, minha mae era muito devota, eu € meus

irmaos fomos educados na tradigédo catélica (T.M.J, entrevista, 2002).

O cidadao jaraguense séo cheios de esperancgas, de fé, e buscam no
sagrado sua identidade religiosa, pessoal e social.

E nesse periodo considerado como moderno, secularizado é que a
comunidade de Jaragua que recebe a Folia do Divino migra para Goiania. A
cidade na época em que se deu a migracdo encontrava-se no seu segundo
periodo desenvolvimentista'. Assim, ao migrarem para Goiania os cidadaos
jaraguenses em busca de melhores condi¢gdes educacionais dentre outras,
vivenciam um encontro do tradicional com o moderno.

Apos a entrada das sociedades na idade dita pos-industrial , que
ocorreu por volta dos anos 50, este fenbmeno implicou uma nova mentalidade do
individuo ao encarar o mundo e uma nova ordem social no que diz respeito
principalmente aos costumes e estilos de vida bem como as formas de
organizacao social. As transformacdes que afetaram as ciéncias a partir do final
do século XIX trouxe consigo mutagdo das técnicas e um acelerado
desenvolvimento da tecnologia, esse desenvolvimento tecnoldgico facilita a vida
dos individuos, tanto no trabalho como na vida doméstica. Os novos
equipamentos trouxeram mais conforto e facilidade para os individuos. Entretanto,
para Weber esse progresso material obtido através da expansdo da burocracia

destroe a criatividade do homem e a sua autonomia individual. Essa grande gama

' Melo, (1996), descreve o periodo entre 1950-1964, como o 2° periodo desenvolvimentista da
cidade de Goiania.
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de oportunidades que os grandes centros urbanos aliados as novas tecnologia
oferecem para os individuos geram confusao e incertezas.

Hoje eles recebem a Folia do Divino com caracteristicas de festa do
interior: com bandeiras, imagens de santo e fogos de artificios em meio a
sociedade goianiense, cidade com grande contingente populacional, e toda a
infra-estrutura necessaria a uma cidade grande.

Eles estao vivendo em uma sociedade em que é mais dificil viver em

comunidade e os ideais de familia.

1.2. Familia

A instituicdo da familia € sempre um tema da atualidade. Tanto no
passado como no presente, sempre homem e mulher tém buscado um ao outro
para juntos constituirem uma familia. Mesmo com as mudangas operadas nos
ultimos tempos, esta pratica continua uma realidade,

Conceituada estruturalmente como uma instituicdo onde figuram
membros tais como: pai, mae e filhos. A ela sio atribuidas certas
responsabilidades tais como: procriar e cuidar dos filhos. Ainda em termos de
funcao o propdsito da familia seria prover um contexto que supra as necessidades
primarias de seus membros, referentes a sobrevivéncia, seguranga, alimentagao,
e desenvolvimento afetivo, cognitivo e social, e o sentimento de ser aceito,
cuidado e amado (Macedo, 1994, p. 63).

Do ponto de vista religioso a familia € conceituada como comunidade
de amor e vida constituida de um par monogamico, estavel institucionalizado, com

filhos, assim, no entender de Guimaraes (1990, p. 10):
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“a familia € uma comunidade de pessoas, baseada na vida e no
amor, estabelecendo relagdo estavel e duradoura entre homem e
mulher, a servigo da realizagdo mutua, aberta para a acolhida dos

filhos e consciente da responsabilidade de uma educacgao”.

A familia é para a psicologia, o segmento social de maior importancia
para o individuo. O nucleo familiar € o primeiro ambiente que ele participa e no
qual desenvolve a sua personalidade. Ela € do ponto de vista psicolédgico, a matriz
da identidade pessoal e social do individuo, uma vez que nela ele desenvolve nao
sO o sentimento de pertinéncia que vem com o nome e fundamenta a identificacédo
social como também o sentimento de independéncia e autonomia, baseado no
processo de diferenciagdo, que permite a consciéncia de si mesmo como alguém
diferente e separado do outro .

Para os cientistas sociais, a familia € uma unidade social que além de
proporcionar os meios de sobrevivéncia, suporte efetivo, tem também a funcio de
socializacdo das criancas através da educagao e da transmissao da cultura.
Desse modo, ela é um agente para a manutengdo da continuidade cultural, ou
seja, um valor social universal. Samara (1991, p. 63), reafirma essa fung¢ao social
da familia ao enfatiza-la como “um dos organizadores da sociedade, na medida
em que define os estilos de vida, dando subsisténcia a agdo. A permanéncia
desse modelo como valor qualifica e mapeia as relagdes sociais nas varias
situacbes em que ocorre”.

A familia quer seja do ponto de vista religioso, psicolégico ou social, €
caracterizada como uma entidade regida fundamentalmente pelas relagcbes de

afeto e compromisso cujo nucleo principal é constituido por pai, mae e filhos.
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Esta instituicdo nos tempos de hoje, tanto e talvez mais do que outras
instituicdes tem sido posta em questdo pelas amplas e profundas mudancas e
rapidas transformacgdes que vem sofrendo a ciéncia , a sociedade e a cultura.
Assim como o0s meios de comunicagcdo e a tecnologia, os modelos de familia
também se modernizaram. Nos ultimos 40 anos houve profunda mudanga de
posturas e posicionamentos da vida conjugal e familiar. Dentre estas mudancas,
as que tém sido mais difundidas, por serem as que mais influenciaram no tipo
tradicional da familia: a posicdo das mulheres tanto na sociedade como na
familia, a legalizagao do divorcio, a invengao da pilula anticoncepcional, a divisao
do trabalho e a ocupacao do espaco profissional pelas mulheres.

Figueira (1987), analisa a instituicdo familia brasileira em dois modelos
ou tipos: a familia tradicional ou hierarquica e familia igualitaria.

Na familia tipo tradicional ou hierarquica como Figueira definiu a
familia brasileira dos anos 50, prevalecia a identidade posicional, segundo o qual
os membros desta eram definidos a partir da sua posi¢ao na familia, sexo e idade.
Aqui, homem e mulher s&o percebidos intrinsecamente diferentes e 0 homem se
apresenta como superior a mulher, isto se da, uma vez que o homem tinha uma
posicao privilegiada pelo seu trabalho fora de casa.

Com relagao aos filhos, prevalecia também a idéia de diferencas que
Figueira (1987, p. 15) chamou de “diferengas intrinsecas”, pois adulto é diferente
de crianga, adultos sabem mais, e melhor, sendo assim podem e devem mostrar
poder. Esse poder era de vez em quando demonstrado através do exercicio
legitimo da disciplina.

Esse modelo tradicional tinha como caracteristica fundamental a

desigualdade e a diferenga de privilégios entre os membros da familia que foram
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posteriormente questionadas através do processo de modernizacdo que tinha
como ideal uma familia com menos diferengas e mais igualdade.

Assim é que na década de 1980, surge um ideal de “familia igualitaria,
segundo o qual Figueira (1987, p. 16) a identidade € idiossincratica. Homem e
mulher sao diferentes pessoal e idiossincraticamente, mas iguais como
individuos.

Os aspectos mais importantes no processo de modernizagao sao: a
passagem do ideal da hierarquia para o igualitario, o enfraquecimento das
fronteiras entre categorias que sao percebidas como intrinsecamente diferentes,
como a redefinicdo dos membros dessa categoria através de uma idéia de ligagéao
que lhes da uma identidade ao mesmo tempo comum e mais abstrata, assim
como uma identidade de 2° grau.

Mas segundo ainda Figueira (1987, p. 12), se por uma lado é facil
acompanharmos o processo de modernizagao que os carros sofrem todo ano, por
outro lado, ndo é possivel adaptarmos aos novos modelos e ideais de familia que

se sucedem rapidamente sem que haja conflitos.

“Os jornais, a televisdo e as conversas do cotidiano estdo cheios de
situagdes que mostram bem as dificuldade, o mal-estar e mesmo a
profunda angustia que podem ressaltar da vida numa sociedade na
qual ndo apenas os objetos, mas também a familia e a subjetividade
parecem estar constantemente em transformacgao”. (Figueira, 1987, p.
12)

A partir do que ele verificou no cotidiano da familia moderna ele

reafirma que:
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“A modernizagao da familia € portanto, um processo complexo que
resulta da modernizacao dos ideais e das identificacdo, da dissolugéo
e da criagdo de categorias classificatorias, da plurificagdo das
aparéncias e da psicologizagado dos discursos. Quase ndo €& preciso
repetir que este processo esta longe de ser linear e que seus

resultantes sao, portanto, complexos”. (Figueira, 1987, p. 21)

A familia jaraguense, absorveu mesmo que de modo fragmentado as
mudancgas ocorridas no seio da familia.

Adaptou-se aos novos modelos de familia como consequéncia da
crescente urbanizacdo e do desenvolvimento do capitalismo. As mulheres, tanto
as que fazem parte da folia como as que sdo visitadas pelos folides possuem
atividades fora do lar, como Dona lvete, hoje aposentada, mas que durante trinta
anos foi funcionaria publica. A folid Ana também trabalha fora de casa ha vinte
anos na profissdo de professora primaria.

Mas as familias jaraguenses, e aqui incluem também as que residem em
Jaragua e em Goiania, ndo mudaram no seu papel que € o de agente de
manutencédo e continuidade da cultura. Funcionam como a base para o status
social dos seus membros, e como agente de formagao da personalidade, enfim
continuam sendo o nucleo social primario da sociedade daquela comunidade.

A comunidade assim como a familia tem importadncia na identidade
tanto pessoal como social dos individuos. E assim como todos os segmentos da

sociedade, a comunidade também foi impactada pela mudanga de cidade.



31

1.3 Comunidade

Entendemos por comunidade um grupo de pessoas que habitam em
determinada area que interagem entre si e com interesses comuns. Viver em
comunidade é uma necessidade de todos os individuos.

A comunidade proporciona um ambiente agradavel de convivéncia,
tanto para os individuos como para a familia, uma vez que a nog¢ao de
comunidade esta associada ao esforgco de determinadas pessoas em promover o
bem-estar comum desse grupo.

Tomamos o conceito de Arcoverde (1985, p. 48) para termos um
entendimento mais amplo sobre comunidade.

Comunidade é:

“tomada como o que é, com suas caracteristicas proprias, com seus
recursos atuais e potenciais, com sua histéria, seus costumes, suas
possibilidades. Ndo como uma unidade isolada, mas integrada em um
todo maior, um meio fisico, econdmico, social, cultural mais amplo
que os seus proprios limites e ao qual esta vinculada por lagos de

toda ordem (materiais, morais e espirituais)” .

A comunidade de Jaragua tanto a que ainda vive na cidade como a
residente em Goidnia pode ser caracterizada como um grupo de pessoas que
vivem em uma area geografica contigua, e possuem a mesma tradicdo e os
‘mesmos interesses e mais a consciéncia da participagdo em idéias e valores
comuns (Arcoverde, 1985, p. 21).

Tanto Weber como Durkheim (apud Arcoverde, 1985, p.50)

comentaram o termo Comunidade. Para Weber comunidade nada mais € que um

contrato social que serve como base do relacionamento comunal. Durkheim
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conceitua o termo comunidade a partir da caracterizagcado das relagdes sociais que
Ihe sdo peculiares. Para ele, essas relacbes na comunidade caracterizam-se pela
auséncia de acdes plenamente voluntarias e deliberadas, baseando-se numa
solidariedade que tenderia a ocorrer mecanicamente.

As relagdes sociais da comunidade jaraguense nao se enquadram na
teoria weberiana uma vez que ndo existe um contrato escrito regendo aquela
comunidade. A comunidade jaraguense seria uma comunidade do tipo mecanica
(conforme Durkheim) pois as normas, isto € o desejo do grupo organizado pela
Associagao dos Defensores do patriménio Histérico e Cultural da cidade de
Jaragua, sdo semelhantes e o objetivo final € manter as tradicdes daquela
sociedade.

Se enquadraria também dentro da solidariedade organica pela
interdenpendéncia enfatizada pelos regulamentos; ela é baseada na vontade
humana, isto € na vontade e desejos do grupo.

A comunidade jaraguense pode ser descrita como uma comunidade do
tipo rural: homogénea, rica em solidariedade humana. O modo de ser, isto €, o
comportamento é tradicional, esponténeo. O grupo familiar € a unidade da acéo.
Quanto a religido, o sagrado sobrepde-se ao secular.

Ha um conhecimento intimo das pessoas, a reputacido dos individuos é
conhecida até onde atingem as vias de comunicagao (em geral nas comunidades
rurais ou das pequenas cidades ou bairros periféricos das cidade todos se
conhecem). Enfim, os costumes sociais dessas comunidades sédo os tradicionais.
Somente o que mudou foram as relacdes econbémicas, pois o capitalismo avancou

e dominou todo territério goiano assim, na comunidade jaraguense tipica de
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comunidade tradicional prevalece a economia de mercado, € a mesma praticada
nos grandes centros urbanos traduzidos pelo binémio capital x trabalho.
A vida em comunidade €& um tipo de experiéncia social que

historicamente tem contribuido para dinamizar a identidade cultural do individuo.

1.2 Caracterizacgao histérica do municipio de Jaragua

Atualmente, o municipio de Jaragua se destaca como polo industrial do
setor de confecgbes. Na zona rural predomina a agropecuaria e se destaca na
producdo de leite e derivados. Entretanto, o municipio se caracterizou
historicamente como municipio de mineracdo. Com a queda do ciclo do ouro
consolida-se a economia agropastoril.

O arraial de Jaragua foi fundado no século XVIII quando a procura pelo
ouro na capitania de Goias avancava pelo seu interior. Todavia a historia sobre a
fundagao de Jaragua é divergente e algumas hipdteses sobre a sua origem foram
levantados e estas sao relevantes para o nosso estudo.

Alguns documentos afirmam que a fundacdo de Jaragua remonta a
primeira metade do século XVIIl, “o século do ouro”, e sua fundacédo se deu
juntamente com outras vilas tais como: Vila Boa, Santa Cruz, Meia Ponte, Pilar de
Goias dentre outras que nasceram no denominado ciclo do ouro em Goias.

Segundo Gomes (1993, p. 67) grande parte dos municipios Goianos
‘nasceram de nucleos mineiros ou de atividades agropastoris sob multiplos
aspectos: fazendas, colonizagdo dos patrimoniais e paroquias”. Entretanto,
segundo Fonseca (1990), devido a falta de documentacéao disponivel ndo se pode

afirmar a origem certa do municipio de Jaragua, mas ha hipoteses de outros
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estudiosos sobre o municipio a respeito de sua origem.

Uma dessas hipdteses € levantada por Artiaga (1951), que escreve
afirmando ser a fundagao do Arraial de Jaragua o ano de 1731, pelo integrante da
entrada de Bartolomeu Bueno (o Anhanguera) Manoel Rodrigues Tomar, o
mesmo que fundou o arraial de Meia Ponte (hoje Pirenépolis). Tomar ndo so6
fundou estes dois arraiais, como também outros no norte do estado dentre esses
o de Trairas. Entretanto, ele ndo pdde explora-los pois problemas politicos
culminaram na sua expulsdo das minas de Goias. Duarte considera esta hipotese
de grande significagdo uma vez que o nome de Tomar foi guardado pela
memoria® popular, “pois muitos outros integrantes da comitiva de Bartolomeu
Bueno, seguiram a essa estrada, mas s6 o nome de Tomar ficou na memoaria
popular’ segundo ainda Duarte, a preservacdo do nome de Tomar na memoria
popular pode-se ligar ainda, ao temperamento de Tomar, descrito como um
homem valente, inquieto, ndo acomodado as concessdes impostas. “Sua
personalidade concorreu para a formagao de um mito em torno do seu nome”
(Duarte, 1999, p. 29).

Outra hipotese relacionada as origens da fundagao de Jaragua € que
este arraial, assim como o de Cocal, Pilar e Tesouras, foi fundado por negros
faiscadores (Mattos, 1979, p. 31). Essa hipdtese pode ser também encontrada
nos escritos de Saint-Hilaire segundo os quais alguns negros tinham ido procurar
ouro nos corregos e descobriram, em 1736, a regido onde esta situado o arraial

de Jaragua. As riquezas ali encontradas nao tardaram a atrair gente para o local e

2 Meméria, € um elemento de suma importancia na manutencado da identidade cultural de um
povo, pois através das informagdes obtidas e acumuladas ao longo do tempo, podemos
conhecer e ou reconhecer a cultura de um povo.(GOFF, Jacques Le 1996).
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em breve se formou um povoado onde, pouco antes, sé existia uma regido
desértica® (Saint-Hilaire, 1975, p. 31).

Diante dessas hipoteses, pudemos depreender que a fundagao do
arraial de Jaragua esta associada a economia mineradora que é também o eixo
principal do povoamento da capitania de Goias, seus municipios e dentre estes
esta o de Jaragua objeto de estudo desta dissertagédo. Entretanto, segundo Tiballi,
embora a economia mineradora responsavel pela formacao do povoamento de
Goias a agricultura e a pecuaria coexistiram com as atividades mineratérias ou
mesmo com as plantagens, garantindo a sobrevivéncia da populagao da colénia”
(Tiballi, 1991, p. 109). Disso pudemos depreender que com a extingdo do ouro na
regido a populagdo busca na agricultura e pecuaria ndo sé seu meio de
sobrevivéncia , mas também uma nova atividade econdémica.

Segundo Fonseca (1990) os dados referentes ao século de fundagao
do arraial de Jaragua sdo muito escassos.

Em relacdo ao nome do arraial, segundo Ferreira (1997, p. 255) o
termo Jaragua advém dos indios “Jaguaras”, grupo indigena que habitavam a
regido antes da colonizagdo portuguesa. Entretanto, esta tese é refutada por
Pedroso filha de Jaragua e estudiosa da regiao.

Ja Cunha Mattos (1975, p. 38) definiu o termo “Jaragua como sendo

Montes Grandes”.

® Ainda com relacdo a fundagédo do Arraial de Jaragua existem outras hipotese. Ver: SILVA E
SOUZA, Luiz A . da. O descobrimento da capitania de Goyaz: governo, populagbes e coisas
mais notaveis (1812), In. TELES, José Mendonga. Vida e obra de Silva e Souza. Goiania,
oriente, 1978, p. 118-119.
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O dicionario da Lingua Portuguesa conceitua o termo Jaragua como
um termo Tupi-Guarani Yaea-wa. Afirma também que a denominagdo é
relacionada a um tipo de capim da familia das graminias (Hyparheim-rufa) que é
uma forragem que atinge quase dois metros de altura muito usada como
pastagem para o gado. Muito comum na regido Centro-Oeste e principalmente na
microrregiao do Mato Grosso - Goiano, regido em que esta situada a cidade de
Jaragua (Holanda, 1997, p. 797).

Em relacdo aos primeiros habitantes de Jaragua, as referéncias sobre
estes assim como as sobre a sua origem sao esparsas (Duarte, 1999, p. 36).
Consta-se que os primeiros habitantes de Jaragua foram negros fugitivos,
experientes em socavacgado e garimpagem, que passaram a garimpar em suas
minas até a descoberta pelos colonizadores a servico da coroa de Portugal’
(Fonseca, 1990, p. 32).

Depois dos negros vieram os bandeirantes e segundo Duarte (1999)
alguns integrantes da expedi¢cdo de Bartolomeu Bueno fixaram-se naquela regiéo,
sendo que um desses integrantes foi Urbano do Couto.

Para Fonseca (1990, p. 29), um fator que favoreceu o desenvolvimento
do arraial de Jaragua foi o estabelecimento de pessoas como Urbano do Couto na
localidade®.

Mas logo a regidao tornou-se uma regido receptora de migrantes.
Segundo Bertran (1978, p. 83), ja no final do século XVIII e inicio do século XIX, a

cidade se tornara o centro colonizador de Goias criando assim condi¢des para

* Uma sintese com dados e fatos sobre a histdria, a cultura, o patrimonio e o desenvolvimento de
Jaragua pode ser encontrado em: EMCIDEC/DADM. Por uma histéria de Jaragua. VI; Inventario
do patriménio cultural VII; legislacdo de prote¢do do patriménio cultural VIII. Secretaria do
Governo de Goias, 1992, p. 51.
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familias se estabelecerem no arraial. Algumas dessas familias foram; Ribeiro de
Castro, Alvares da Silva, Rodrigues Fraga.

Segundo Palacin (1975, p. 182), ao ser elevada a categoria de
Paréquia Nossa Senhora da Penha de Jaragua, apresentava status sociais
definidos, assim a elite era composta pelos proprietarios de minas, altos
funcionarios do governo, fazendeiros, clero e militares. Os médios proprietarios
eram comerciantes, faiscadores livres, ourives, sapateiros, barbeiros, alfaiates,
marceneiros, vaqueiros, pedreiros, feitores que pertenciam as camadas médias,
0s pobres eram os negros, aventureiros, forros e mulatos.

Ainda sobre a populagdo Jaraguense, Castro (1998), nos informa que
no inicio do século XIX, a maioria dela era composta por negros escravos e
mulatos (mesticos), mas ndo ha segundo ele, dados informando a quantidade
dessas pessoas e nem a respeito da populacéo branca.

Entretanto, muitos outros fatores contribuiram para o desenvolvimento
de Jaragua, dentre esses podemos citar: a sua posicdo geografica, o
estabelecimento do ensino formal, isto € a criacdo de escolas da rede publica de

ensino e a religido.

“A sua posicao geografica foi de significativa importancia para o seu
desenvolvimento. Situado a oeste da Vila Boa, capital da capitania de
Goias, Jaragua configurou-se como entreposto comercial para
viajantes, mascates e tropeiros vindos de Minas Gerais e Sdo Paulo,
fortalecendo assim o seu comércio com outras regides”. (Castro,
1998, p. 42)

Na educacdo formal, o que contribuiu para o desenvolvimento do

arraial e estruturagao da comunidade, foi a criacao das escolas de primeiras letras
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no ano de 1831. Neste ano é que se tem a primeira noticia sobre a educagao em
Jaragua, sendo o primeiro delegado de instrucdo e ensino o capitdo de
ordenancas Antonio Félix de Sousa.

No inicio da colonizagdo da capitania de Goias, segundo Palacin
(1975), a parte culta da sociedade era representada pelos padres com suas
nocdes de teologia, filosofia, gramatica, retérica e alguns com cultura humanista.
O restante da populagado era segundo ainda Palacin analfabeta. Assim, em 1774
cria-se em Portugal com o objetivo de mudar esse quadro o imposto denominado
de subsidio literario para manutencao das escolas. Entretanto, este plano nao se
realizou com relagédo a educagao e esta chega no século XIX bastante precaria.

Em 1833, Jaragua foi elevada a categoria de vila, e em 1872 a
categoria de cidade. Ao ser elevado a categoria de cidade, o ensino publico de
Jaragua ganhou uma nova categoria de ensino a qual foi denominada de

Instrugao Primaria.

“Os dados relativos ao processo educacional, tanto na primeira,
quanto na Segunda metade do século XIX, mostraram que a escola
teve um papel importante no processo de consolidagdo do municipio
de Jaragua. Era um espago onde se concretiza o processo de ensino
ou de alfabetizagdo da populagdo, apesar de contar com um numero
muito pequeno de alunos em relagdo ao total da populagdo. Pelo
modo que se estruturou a escola jaraguense em duas categorias e
com divisdes a partir do sexo, foi também um local do encontro entre
pessoas pobres e ricas da cidade e de outras localidades, pois por
elas se passaram tantas criangas e adolescentes anbénimos como
aqueles que ao longo da histéria mantiveram seus nomes
conservados através dos anos. A exemplo: Antdnio Ribeiro de
Freitas; Diogenes Gomes Pereira; Sebastidao Soares de Carvalho e

outros. (Fonseca, 1990, p. 63)
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A igreja catdlica, foi também de fundamental importancia para a
estruturagcdo da comunidade jaraguense, esta esteve presente na regido desde
1734. No século XIX, segundo Fonseca, ja existiam em Jaragua duas igrejas: a
Igreja de Nossa Senhora da Penha (Padroeira da cidade) e Igreja do Rosario.

Como em varios municipios goianos, e em Jaragua nao foi diferente, a
religido catdlica sendo a religiao oficial do império, nesse periodo serviu nao so6
como espaco de reveréncia para rezar e louvar a Deus, mas também como um
espaco onde também se estabelecem as relagbes de compadrio. “Era comum
aparecer nomes de politicos locais e muitos de destaque regional (Fonseca, 1990,
p. 60).

No que tange a economia, a promogao da agricultura como elemento
alternativo da economia foi realizada em toda a capitania de Goias, que vinha
tendo dificuldades em fungao do declinio das minas de ouro, e em Jaragua nao foi
diferente®.

Como ja foi salientado, mesmo durante o auge da fase aurifera na
capitania de Goias, e isto inclui também a regido de Jaraguda, a agricultura e a
pecuaria sempre estiveram presentes na economia como fonte de sobrevivéncia
da colbnia.

Segundo Saint-Hilaire, desde 1819 o arraial de Jaragua encontrava-se
contextualizado com a sociedade transitéria de Goias. A comunidade mantinha

tanto a atividade de cata de ouro como atividade agro-pastoril.

® Para melhor compreensao do periodo de transicdo da economia mineradora para a agropastoril,
ver: SALLES, Gilka Vasconcelos Ferreira de. Economia e escravidao em Goias colonial (1777-
1804). Sao Paulo: Hucitec, 1979. TIBALLI, Elianda F. Arantes. A expansdo do povoamento
Goias no século XIX. Goiania: UFG, 1991.
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Os primeiros sinais da criacédo de gado em Jaragua segundo as fontes
pesquisadas datam do final do século XVIIl. No inicio do século XIX, dentre as
varias atividades do setor uma delas era o criatério, com predominio de fazendas
agro-pastoris.

Com caracteristicas e praticas tradicionais, o produto era
comercializado na capital da provincia.

Mesmo praticada de maneira tradicional e nao ser produto de
exportacdo, a pecuaria foi de fundamental importancia para a economia do
municipio no processo de consolidagao econdmica.

Foi neste contexto que a sociedade jaraguense foi se consolidando, em
torno de elementos tradicionais e essenciais para o desenvolvimento socio-
econdmico e cultural de uma cidade.

Segundo ainda Fonseca (1990, p. 121), em Goias o desenvolvimento
capitalista ndo se deu forma homogénea, pois até os anos trinta, as regides
centrais e meridionais do Estado praticamente ndo haviam sido atingidas. No
governo Getulio Vargas (1930-1945) implementou-se um projeto de integragao do
pais denominado “Marcha para Oeste”, que tinha como objetivo “o fortalecimento
de doutrinas que serviriam de sustentaculo ideolégico do projeto
desenvolvimentista que afirmava o ideal nacionalista. Assim, o governo volta-se
para o interior do pais, cuja principal preocupagao era a integragao das regides
despovoadas.

Este projeto visava também diminuir distancias e expandir fronteiras
econdmicas na dire¢ao do interior do pais. Para Goias, este movimento significou
sua incorporacao definitiva no mercado capitalista. A construcido de Goiania a

nova capital do Estado, foi a grande participagcdo do Estado de Goias no circuito
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nacional. A nova capital, Goiania, projetada dentro de um contexto moderno bem
planejada e situada numa regido geografica privilegiada passa a ser o centro do
desenvolvimento sécio-econémico do Estado.

Para o municipio de Jaragua, a “Marcha para o Oeste” significou
também mudancas. Houve um aumento da taxa populacional, formag¢ao de novos
nucleos urbanos e ressurgimento de antigos povoados no municipio das diversas
correntes imigratorias que chegaram a Goias e alguns se instalaram em Jaragua
e muitos comerciantes vindos de outras cidades principalmente de Anapolis la
foram se instalando.

A modernizagédo goiana provocou diversas alteragbes em Jaragua, no
seu ensino formal, que sofreu mudanga, sendo inaugurado em 1936 uma
instituicdo de ensino que foi muito importante: o grupo escolar Manoel Ribeiro de
Freitas Machado. No que se refere ao ensino, outro elemento que contribui para o
desenvolvimento de Jaragua foi a “campanha do Tostdo, cujo objetivo era
erradicar o analfabetismo.

Em relacao a industrializacao, por estar localizada préxima a cidade de
Anapolis, poucas industrias sdo instaladas em Jaragua, pois os produtos
primarios eram processados diretamente em Anapolis.

O processo de modernizagao que levou varias correntes migratorias
para o municipio de Jaragua contribuiu para a instalagdo de um continuo
processo de aumento da produgdo agricola, apesar de a agricultura ndo ser
considerada moderna.

Em Jaragua o seu processo de modernizagédo da agricultura teve inicio

na década de 1970 com a criagdo de um programa especial denominado ACAR —
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Goias. Este programa visava também a melhoria das condicbes de vida da
populacéo rural.

Com a decadéncia da economia mineradora, a pecuaria passou a ser o
produto principal da economia goiana e em Jaragua nao foi diferente dos outros
municipios e este teve um crescimento continuo.

Foi no final do século XVIII conforme dados obtidos nas pesquisas que
aparecem em Jaragua os primeiros sinais da criacdo de gado através das
fazendas de criatérios cujos produtos eram comercializados na capital da
provincia.

A pecuaria em Jaragua apesar de ser praticada de forma tradicional e
nao ser produto de exportacao foi de fundamental importancia para a economia
do municipio no seu processo de consolidagao econémica.

No processo “Marcha para o Oeste”, o governo federal cria em Goias a
Colbnia Agricola Nacional de Goias (CANG) que sobre outras coisas contribui
para incorporar Jaragua ao mercado capitalista. O objetivo da CANG era assentar
gratuitamente agricultores na regiao, distribuir também gratuitamente ferramentas,
habitacbes, educacdo e orientagdes técnicas. Isto proporcionou o aumento e
fortalecimento da producéo agropecuaria.

No inicio dos anos 50, outro projeto do governo federal foi implantado
no Brasil, trata-se do “Programa de Metas” do presidente Juscelino Kubitscheck.
Nesta época foi construida a cidade de Brasilia no planalto central vizinha da
capital do Estado de Goias — Goiania, a nova capital do pais teve otima
repercussao na economia goiana nesta fase de producgao capitalista.

Esse processo de modernizagao que ocorre no estado de Goias e em

particular na cidade de Jaragua ao longo de sua historia, contribui muito para o
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seu desenvolvimento no campo populacional, educacional, transporte, comércio,
e agropecuaria e que teve impacto direto no setor sdcio-econdmico e cultural do
municipio.

A populacado urbana a partir de 1940 aumentou como também o seu
nucleo urbano, pois surgiram novos bairros para abrigar a nova populagao.

Na educacao foram fundadas novas instituicbes de ensino com énfase
para a escola de Artes e Industria de Jaragua.

Em relagdo aos transportes, a cidade de Jaragua foi beneficiada
historicamente pelas estradas que trouxeram desenvolvimento para o Estado de
Goias, sendo as principais a BR 14 (Transbrasiliana) e a BR 70 (Brasilia a
Cuiabd) que assim como a Transbrasiliana atravessa todo o territorio jaraguense
de leste e oeste.

No comércio, a cidade foi beneficiada com redes bancarias como
Banco do Brasil. Aumenta-se o numero de estabelecimentos de comércio
especializado como supermercados, casa da lavoura e empresa especializada de
maquinas.

Na agropecuaria, foram introduzidos na regido novas ragas de gado
tanto de gado de corte como gado leiteiro. Outro fator de modernizagdo da
pecuaria foi a utilizacdo de silos, técnicas modernas de manejo, pastos artificiais
dentre outros.

A sociedade jaraguense se materializou através das atividades
produtiva, cultural e religiosa.

Desde os primérdios de sua existéncia Jaragua se destacava entre as
demais regides de Goias pela significativa expressao cultural e do modo de vida

da populagédo. Saint-Hilaire em suas viagens pelo interior do Brasil descreve a
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populagcdo de Jaragua como “uma populagdo rica economicamente com uma
formacao intelectual e técnica diferenciada dos demais municipios (Sainte- Hilaire,
1975, p. 43).

Atualmente o municipio apresenta uma grande riqueza em termos de
produgao cultural, sitios histéricos como a bela Serra do Jaragua, a sua produgao
arquitetonica, especialmente pelo mobiliario dos edificios residenciais do Centro
Historico da cidade, além das festas tradicionais, sobretudo a Festa do Divino,

considerada a mais antiga e por isso a mais tradicional.

1.5 Principais festas do Estado de Goias

As festas populares em particular as festas religiosas séao
acontecimentos de grande importancia na cultura de um povo. Estas festas ou
acontecimentos em geral sdo dedicadas aos santos ou santas e por isso sao
também conhecidas como festas religiosas.

Tradigdo do catolicismo popular, as festas religiosas sao realizadas por
devocgdes populares e pela igreja. Geralmente dividida em duas partes, uma parte
conhecida como sagrada a outra a parte profana, pode-se acrescentar também
nestas festas uma parte que Brandao (1981) denominou de eventos marginais.

Considera-se como parte religiosa da festa os rituais liturgicos tais
como: missas, novenas e procissdes. Esses rituais pertencem exclusivamente ao
dominio da instituigao religiosa, portanto séo “rigorosamente previstos e prescritos
como ritual; possuem caracteristicas de ritos religiosos e sao considerado como
cultos de louvor e homenagem as entidades sobrenaturais. (Brandao, 1981, p.

78).
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A parte profana ou festiva cujos rituais ndo tem respaldo das
instituicdes religiosas € tolerada. Sao os rituais ou produgdes populares. Fazem
parte dos rituais ndo sagrados as dangas, fogos de artificios, bebidas e comidas.
Essa parte da festa € segundo Brandao (1989) tdo importante quanto a religiosa
como salienta: “o devoto, resolvidas suas contas com o sagrado, entrega-se sem
culpas a outros jogos de seducgao” (Brandao, 1989, p. 13).

As festas em todo territorio nacional costumavam misturar os rituais
religiosos com os profanos a ponto de confundi-los. Os viajantes que por aqui
passavam se impressionavam com a mistura das coisas sagradas com as

profanas. Observavam que havia também envolvimento de familias de bem.

“Pois ali estdo de maos dadas: sacerdotes, freiras, homens de bem e
o populacho da cidade. O que eles fazem juntos e quase sem
diferengas, pois dentro da igreja e diante do altar, cantam ao som de
bizarros instrumentos e dangam irreverentes e quase sensuais, em
louvor ao santo. () Abragando aos pares, ora em rodas, ei-los que

celebram com danga um rito de fé. (Lery, Apud Brandao, 1989, p. 14)

Paralelo aos rituais ndo sagrados ou profanos estdo os eventos
marginais como foi denominado por Branddo. Como eventos marginais podemos
classificar o comércio que se instala nas pragas onde sado comercializados
alimentos e bebidas alcoolicas, e jogos de azar; os parquinhos de diversdes e
circos. Hoje, estdo muito imbricados na cultura goiana e poderiam ser
consideradas como eventos marginais, os “barzim”. Estes, durante as festas do
Divino de Jaragua ficam repletos de jovens, gorotas e gorotos com idade variando
entre 18 e 25 anos, sentados nas mesas com os carros estacionados em frente

ao estabelecimento. Muito embora nédo fagam parte das programagdes oficiais,
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estes sempre comegam o movimento apds as cerimdnias religiosas, reafirmando
a identidade cultural da familia e do povo goiano em relagdo as suas tradi¢cdes
religiosas e sécio-culturais.

O respeito as tradigdes familiares e culturais do cidadao jaraguense
tendo como pano de fundo as festas religiosas, foi observado pela autora na visita
da folia aos jaraguenses residentes em Goiania. Jovens recebem junto com seus
pais a folia com muita devogdo. Estes jovens sdo na maioria portadores de
diplomas universitarios, tais como arquitetura, medicina e psicologia.

As festas religiosas sdo também locais de encontro dos amigos, dos
parentes dos namorados dentre outros. No caso da folia de Jaragua que visita a
comunidade jaraguense residente em Goiania , € o encontro de dois grupos
portadores das mesmas tradigdes culturais e religiosas separados
geograficamente.

Interpretadas como festas religiosas ou manifestagdées culturais, as
festas de santo em Goias homenageam os santos protetores. Elas sdo um
elemento fundamental da identidade cultural do povo goiano. Através dos rituais
das festas que s&o peculiares a cada sociedade, regido ou municipio,
demonstram a sua organizacgao social e os seus modos de ser.

Brandao (1989) reafirma esta posi¢ao pois de acordo com ele, “a festa
€ um acontecimento social de efeito identificador. Nas festas rurais do Brasil
Central, podemos verificar isso mesmo nos niveis mais epidérmicos. Esses niveis
sdo explicados por Brandao (1989): 1) as festas sempre homenageiam, louvam
ou rememoram personagens ou simbolos; 2) as festas de cada sociedade
procuram fazer-se através de formas e conteudos simbolicamente exclusivos logo

igualmente contrastivos e identificadores; 3) os rituais das festas sdo a forma
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simplificada e simbolizada de vivéncia e expansao da prépria organizagao social e
dos seus modos de ser. A sociedade rural parece orgulhar-se de colocar em
exposicao sua cultura tradicional, a si mesmo, seus valores, seus parentes e sua
histéria. (Brandao, 1989, p. 22).

Com raizes no meio rural, as festa de santos hoje pertencem ao
dominio urbano. Hoje, as festas de santo em Goias sao praticadas em cidades de
pequeno e médio porte. Sdo as festas mais conhecidas do Estado: as festas do
Divino Espirito Santo, a Semana Santa da cidade de Goias, antiga Vila Boa, e as
romarias de Trindade e do Muquém.

As festas de santo em Goias tém também suas raizes na area rural,
através do homem do campo que € muito religioso. Essa sua religiosidade advém
das tradigdes socio-culturais das familias goianas e/ou também de sua natureza
de homem simples. Solidario o homem do meio rural pede protecédo Divina a tudo
que permeia a sua existéncia como ser humano.

Segundo Deus (2002 p. 22) “para que chova, para que nao chova
muito e que a chuva n&o seja tdo brava; para que nao haja ventanias, para que
nao haja secas, para que o filho ndo fique doente; para que a filha nao fique
solteirona o homem do campo sempre se apega ao santo que lhe oferece

protecao”.

Principais festas do Estado de Goias

A festa do Divino Espirito Santo

A festa do Divino como é mais popularmente conhecida em Goias, € a
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mais antiga do Estado. Foi instituida em Portugal, por volta de 1271 pela rainha
Isabel apds o casamento com o rei Dom Diniz. A devogao se espalhou por todo o
Império, até se radicar nos Agores, arquipélago distante 1500 km da costa
portuguesa, constituido por nove ilhas, conhecidas como ilhas do Espirito Santo.

A festa é realizada em homenagem a terceira pessoa da Santissima
Trindade. E o Espirito Santo, fonte de amor e sabedoria, é representado pela
pomba branca e por linguas de fogo, que pousaram sobre os apdstolos reunidos
no cenaculo, em Pentecostes, cinquenta dias apds a Ressurreigao.

No Brasil, o festejo do Divino Espirito Santo foi trazido pelos
portugueses agorianos por volta de 1765.

De Portugal a festa do Divino no Brasil herdou o costume de coroar o
imperador® por ocasido das festividades. Os imperadores ou festeiros s3do
pessoas comuns que sdo escolhidas para organizar a festa, sao tidas também
como o representante do santo na terra.

No Brasil, os festejos do Divino foram introduzidos em todos os
estados, contudo, sua realizacdo adquire maior relevancia nos Estados do
Centro-Oeste como € o caso de Goias.

Introduzida em Goias no periodo da mineragcdo o costume preservou-
se até os dia de hoje principalmente nas velhas cidades goianas fundadas no
século XVIII.

Sempre realizada com muita pompa, era a unica festa que se permitia a

distribuicdo de alimentos aos pobres, sendo uma das caracteristicas hoje da festa

® O festeiro ou imperador, pessoa “sorteada” entre os membros da comunidade é a figura mais
importante da festividade. E o responsavel pela organizagdo da festa, assistido pelos demais
membros da comunidade, pois nesta festa ha um grande envolvimento da comunidade local. Ao
imperador segundo Silva (2001) “ € dado um poder simbdlico que o faz personagem central da
festa”.
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a comilanca. Os simbolos do Divino sao: Coroa, cetro, salva bandeira e verdnica.
A coroa representa a mais alta investidura; o cetro, o poder de mando de deciséo;
a salva é o simbolo da fartura da prosperidade e a bandeira na qual existem duas:
a primeira ainda em quadro que sustenta o tecido onde se acha pintada ou
aplicada a figura do Divino. A outra com a esfinge do Divino, sdo colocadas em
varios lugares e usadas durante as folias.

Em Goias a crenca no Divino Espirito Santo é reconhecida como um dos
principais focos das formas de religiosidade popular (Amaral, 1998).

Em cada municipio goiano onde a festa é realizada, ela tem uma forma
peculiar de se expressar, uma caracteristica diferente, um estilo proprio,
ocorrendo o que Brandao (1982), chamou de “ efeito identificador”.

Fazem parte dos festejos ao Divino: as folias, novenas, procissées,
dancas, banquetas e cavalhadas.

Festa religiosa movel que dura em torno de dez dias, ela comega um
ano antes com a realizagao do sorteio dos “ encargos”, isto € os papéis ou fungéo
que cada individuo devera exercer na festa; até o domingo do Divino com a
procissao da coroa até a matriz onde se celebra a missa de encerramento da

festa daquele ano’.

A festa dos Santos Pretos

A festa dos Santos Pretos (Brandao, 1978), € uma heranga cultural

deixada pelos escravos. Chamadas de Reinado e juizado, supdem-se que estas

” Ver: BRANDAO, Carlos Rodrigues. Cavalhadas de Pirenopdlis. Goiania: Oriente, 1981. Silva,
Mébnica Martins da. A festa do Divino: romanizagdo, partriménio e tradigdo em Pirenopdlis
(1890-1988). Goiania, 2001. Deus, Maria Socorro de. Histéria das festas religiosas em Goias.
Goiania: Agepel, 2002.



50

festas aconteciam separadas desses festejos, sendo que a comemoragao de Sao
Benedito era comemorada em abril e a comemoracido de Nossa Senhora do
Rosario era em outubro. Foi a partir de 1840 que estas passaram a ser
comemoradas juntamente com a festa do Divino.

Na visita da folia de Jaragua aos cidadaos jaraguenses residentes em
Goiania, juntamente com os festeiros do Divino estdo os festeiros de Sao
Benedito e Nossa Senhora do Rosario. Em Jaragua, o louvor e o reinado de
Nossa Senhora do Rosario e o juizado de Sao Benedito formam um conjunto de
festejos tradicionais deste municipio.

Em Catalao, cidade ao sul do Estado de Goias é realizado todo ano no
més de outubro a festa de Nossa Senhora do Rosario, esta é mais conhecida
como Congada de Catalao.

A festa de Nossa Senhora do Rosario é também muito conhecida na
cidade de Goias. Nascida na Igreja Catdlica, mas com a devogao dos negros por
Nossa Senhora do Rosario, a ela foi acrescentados elementos da cultura africana.

Segundo Brandao (1978), as festas de reinado e juizado, no inicio
apresentavam uma organizagao distinta das que apresentam hoje, inseridas na
festa do Divino. Elas apresentavam caracteristicas semelhantes as do cortejo do
Divino, muito embora possuissem, com distincdo, suas proéprias funcdes,
personagens e simbolos®.

A Semana Santa

Uma das manifestagdes religiosas (Silva, 2001), mais marcantes da
cidade de Goias é a celebracdo da Semana Santa. Em outras localidades como

Pirendpolis e Trindade a festa das Semana Santa também é celebrada.

8 Ver: BRANDAO, Carlos R. O Divino, o Santo e a Senhora. Rio de Janeiro: FUNART, 1978.
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Destaca-se nesta celebragcdo na cidade de Goias a procissao do
Senhor Morto e a do fogaréu.

Em Goias, as comemoragdes da Paixao iniciam-se duas semanas
antes da Pascoa. No sabado de passos, ocorre a chamada procissdo do
Encontro. Essa procissdo consiste na representacdo da caminhada de Jesus
agonizante até o calvario carregando a cruz, neste caminho ele encontra-se com
sua mae.

Coberto por um tecido roxo a imagem do Senhor sai da igreja de Sao
Francisco e num determinado ponto da cidade encontra-se com a procissao de
Nossa Senhora das Dores que sai da Igreja da Boa Morte, dai o nome de
procissao do encontro.

No Domingo do Senhor dos Passos a imagem do santo € conduzida
novamente pelas ruas da cidade, com parada em sete pontos em frente altares
montados nas portas das residéncias onde se cantam os hinos. Posteriormente a
imagem é transportada para a igreja e permanece la até o proximo ano.

Muito conhecida na cidade de Goias nas comemorag¢des da Semana
Santa é também a procissdo do fogaréu. O nome fogaréu é devido a tochas
usadas na escuridao da noite. As luzes da cidade s&o todas apagadas, € um
grupo de pessoas com a cabega coberta por capuzes e trajando tunicas escuras,
portando cornetas e rebenques, este grupo que segue em frente da procissao,
representam os soldados romanos que buscam Jesus

Na igreja do Rosario a mesa simbolicamente preparada representa a
ultima ceia. Aqui faz-se uma breve parada com apresentagao de alguns cantos
liturgicos. Apds esse ritual os participantes retomam a sua marcha até a Igreja de

Sao Francisco, onde um estandarte com uma pintura representando Jesus com
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os bragos amarrados por uma corda, como prisioneiro, € apresentado ao publico ,
nesse instante soam clarins anunciando a prisao de Jesus.

Na Quinta feira Santa celebra-se a cerimbnia do lava-pés, nesta
cerimbnia onde o bispo derrama &agua sobre os pés de doze pessoas,
simbolizando o mesmo ato repetido por Jesus na ultima ceia.

Na Sexta feira Santa, apds todas as celebragdes, a imagem de Nosso
Senhor Morto é exposto para veneracao dos fiéis e o Canto do Perdao. Os cantos
sdo apresentados em locais diferentes nas diversas igrejas: Igreja do Rosario as
15 horas e na Igreja da Abadia as 16 horas e as 19 horas nas Igrejas de Santa
Barbara e Sao Francisco.

Na cerimbnia do canto do perdao, os fiéis conduzindo flores, colocam-
se aos pares em fila diante do Senhor Morto. Apds cantar sua suplica em versos

redondilhos depositam uma flor e um beijo na imagem de Cristo.

Canto do Perdao
A Deus Clemente
Chegai, pecador; perdao vos pedimos

Perdoai, Senhor

Cada composicdo musical exige que se tenha um registro de voz
diferente.

As 21:00 horas realiza-se a procissdo do enterro, essa procissao é
acompanhada pela banda de musica executando dobradas funebres alternadas

em batidas surdas de tambores.
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Muito comemorado na Semana Santa, o Domingo da Aleluia ou
Domingo de Pascoa é a celebragéo da ressurreicdo de Jesus, com procissao de
madrugada.

O nome Domingo de Aleluia refere-se ao espetaculo da malhacéo do
Judas. Na histéria biblica, Judas apés beijar Jesus, o traiu.

A malhacéo do judas na cidade de Goias acontece no Domingo pela
manha, recomenda-se a seus herdeiros 0s seus pertences tais como: roupas;
botinas e trinta notas de dinheiro. O herdeiro € um tipo popular da cidade. Apds a
malhagao do judas inicia-se o periodo das folias, encerrando a quaresma na

cidade de Goias.

Os Santos padroeiros

Ha uma tradicdo em Goias de cada individuo ter o santo ou santa de
sua preferéncia ou devocgao .

Nas cidades ha um santo que se destaca entre os demais santos, é o
santo padroeiro. Este pode ser um santo, uma santa que as vezes pode ter uma
titulacdo de Nossa Senhora, a mae de Jesus. No Estado de Goias muitas
festividades séo realizadas em homenagem aos santos e santas.

Uma festa muito conhecida em Goias é a festa de Sao Sebastido,
bastante comemorada pelas paroquias e por familias particulares em fazendas.
Sao Sebastidao foi um soldado do Império Romano que ao tornar-se cristdo foi
torturado até a morte. O dia de Sao Sebastido é celebrado no dia 20 de janeiro. O
ritual da festa de S&o sebastido consiste em procissbes, queima de fogos,

levantamento de mastro, barraquinhas, quermesses e dancas.
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Santana é a padroeira das cidades. A festa de Santana € comemorada
no dia 26 de julho dia que também se comemora o dia doas avos, Santana foi a
mae de Maria consequentemente a avo de Jesus. Fazem parte das festas de
Santana dancas como: catira e curralaria.

Sao Gongalo é festejado como o padroeiro dos violeiros e das
mulheres que querem se casar. A principal atracdo da festa € a danca: a roda de
Sao Gongalo. Em Cavalcante, cidade histérica remanescente da mineragao de
Goias, expressa-se 0 espirito religioso através da danca de Sdo Gongalo. O seu
ritual sofre variagdes diversas que atingem os aspectos da cultura local.

Bastante homenageada no Estado de Goias é Santa Luzia a protetora
da visdo. Padroeira da cidade de Luziania essa festa € comemorada no dia 13 de
dezembro. Na cidade de Posse na comemoracao do dia de Santa Luzia colocam-
se velas em todas as janelas das casas residenciais durante a procissao.

Outra festa bastante popular em Goias é a festa de Nossa Senhora da
Abadia. Padroeira da cidade de Goianésia, comemora-se essa festa no més de
julho com catiras, congadas e outros rituais religiosos.

Fazem parte também dos festejos goianos as festas dos santos
juninos: Santo Anténio, Sdo Joao e Sao Pedro.

O ritual tipico desta festas sao: a quadrilha, as barraquinhas, fogueiras,
levantar os mastros com bandeiras com pintura do santo e as comidas tipicas
como: pé-de-moleque, canjica, pipoca, batata assada, dentre outras.

Santo Anténio conhecido como santo casamenteiro € comemorado no
dia 13 de junho. Sao Joado, também conhecido como 0 mensageiro, tem o seu dia
de comemoragéo no dia 24 de junho e Sao Pedro o chaveiro do céu é também

conhecido como protetor das viuvas, seu dia € 29 de julho.



55

Muito tradicional em Goias é a festa de Trindade. A romaria do Divino
Pai Eterno acontece na cidade de Trindade. Trindade fica a 18 km de Goiénia
cuja historia € marcada pela religiosidade.

Iniciada em 1850 tem sido bastante freqlientada por gente de todo
lugar de Goias e também de outros Estados. E celebrada no primeiro Domingo de
julho entretanto a festa comega uma semana antes com as novenas € com 0O
grande contigente de pessoas que chegam para a festa, o comércio ambulante
que se instala na cidade bem antes do dia principal de comemoracédo. Na semana
que antecede a celebracdo da festa, os romeiros andarilhos, os camelés chegam
a cidade para o dia da festa. Cada qual, com seu interesse particular, seja para

cumprir promessa, por devogao, para fazer comércio ou mesmo para se divertir.

Romaria do Muquém

A romaria do Muquém acontece no dia 15 de agosto nas proximidades
da cidade de Niquelandia, numa regido completamente desabitada a 300 km da
cidade de Goiania.

O lugar completamente desabitado se transforma numa cidade
completamente habitada, dada a quantidade de romeiros que com suas barracas,
carros de boi, ranchos cobertos de capim dao bastante movimento ao lugar.

Segundo Deus (2002) sdo duas versdes mitoldgicas sobre a origem
desta romaria. A primeira refere-se ao quilombo de escravos fugitivos que havia
na regiao. Atacados presos e devolvidos aos seus senhores, 0s seus
perseguidores encontram grande qualidade de carne moqueada sobre um

braseiro. Era o dia de Sdo Tomé que é comemorado dia 20 de dezembro, por
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essas duas festas a localidade foi chamada de Sado Tomé do Muquém.

A outra versao € que no povoado havia um agricultor que era de
origem portuguesa, este agricultor fizera uma promessa a Nossa Senhora da
Abadia. Prometeu construir um altar em sua homenagem dentro da igreja de Sao
Tomé, e cumpriu sua promessa.

No século XIX, esta romaria foi muito importante para a economia e
para a vida religiosa, pois era o costume dos romeiros doar produtos ou dinheiro
ao santuario.

A romaria do Muquém era como a de Trindade, um local de grande
visitacao por pessoas do proprio Estado e de outros Estados do pais.

Dentro dessas festas de Santo, acontecem algumas manifestacdes
populares. Em Goias sdo os primeiros sao: as folias, as cavalhadas, congadas e

dancas. As dangas mais comuns s3o: catiras, tapuios e contradancas.



CAPITULO I

A COMUNIDADE MIGRANTE DE JARAGUA EM GOIANIA

Notas iniciais

Neste capitulo apresentaremos a comunidade jaraguense residente em
Goiania. Faremos um breve relato histérico sobre a cidade de Goiania, sua
fundacao e o periodo entre 1950-1964 época em que Goiania recebe grande
contingente de imigrantes e migrantes entre esses os cidadao jaraguenses.

Apresentamos também o histérico das familias que recebem a Folia do
Divino em Goiania e as festas religiosas do municipio de Jaragua, os elementos

de identificagao cultural daquela comunidade.

2.1 As festas religiosas de Jaragua: elementos de identificagao social

Dentre os varios conceitos, significados teorias e pesquisas sobre o que
vem a ser religido, pudemos depreender que a religido é o conjunto de atitudes,
acdes e representacdes simbolicas praticadas individual ou coletivamente, que

sao apreendidas e transmitidas pela cultura.
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Das teorias classicas sobre religidao os estudos de Durkheim chamam a
nossa atencado ao afirmar ser a religidao “uma coisa eminentemente social e as
representacgdes religiosas que sao parte das representagdes coletivas, exprimem
realidades coletivas, os ritos sdo maneiras de agir que se destinam a suscitar, a
manter ou a refazer certos estados mentais desses grupos” (Durkheim, 1989, p.
34) .

Considerada como um dos elementos basicos, constitutivos da cultura
de toda a sociedade, para Durhkeim tanto a “religido quanto os valores em geral
sdo o alicerce dos fatos sociais e os fundamentos da estrutura social” (Durkheim,
1989, p. 3) .

Durhkeim nos chama a atencédo também pelo fato de relacionar religiao
as festas. E ele analisa de modo especial as solenidades dos povos primitivos,
visto que, elas, “ao mesmo tempo que nos fazem compreender melhor a natureza
do culto, essas representagdes rituais colocam em evidéncia um importante
elemento da religiao: o elemento recreativo e estético” (Durkheim, 1989, p. 452) .

A inter-relacéo entre festa e religido, se da segundo Durkheim, pois
ambos tém como objetivo a aproximacao dos individuos, e esta aproximagao se
da pelo estado de “efervescéncia que ambas propiciam; das transgressdes as
normas, dos excessos e dos exageros que ambas legitimam, e ou permitem.
Durkheim observou que as vezes as transgressées as normas, 0S excessos €
exageros das festas impossibilitavam de diferenciar a qual dominio pertenciam,
se a ceriménia religiosa ou as recreagdes coletivas” (Durkheim, 1989, p. 453).

Na pratica religiosa popular incluem-se as festas. Estas sempre
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realizadas em homenagem a santos e padroeiros®, possuem ndo sé fungdes
simbdlicas importantes como também sao um elemento constitutivo do modo de
vida de uma sociedade ou de um grupo social. Sdo uma das maneiras mais
comuns e preferidas dos povos e em particular dos povos brasileiros de expressar
sua fé, sua religiosidade.

A festa como pratica religiosa e de expressédo de identidade cultural
resistiu ao tempo e hoje ainda encontramos grupos que praticam esse ritual de fé,
no qual projetam sua representagdo do mundo espiritual e cultural. Em Goias os
fatos que aconteceram ao longo de sua historia “tiveram a participacao integral
dos membros da igreja, em todas as coisas, quando éramos ainda um mundo
barbaro primario. Todas as cidades e vilas e todas as corruptelas tém o timbre
inicial dos simbolos cristdos” (Artiaga.1951, p.81).

No caso de Jaragua, como vimos anteriormente, a religido teve um
papel de grande importancia assim como o econdémico, o geografico e o
educacional na consolidagao da sociedade.

Segundo Fonseca (1990, p. 102), a religiao no municipio de Jaragua foi
implantada no inicio da colonizacdo paulista no decorrer do século XVII. Ela veio
nao s6 proporcionar condicoes para que a sociedade como um todo criasse base
para seu sustento material, como também elaborassem diversas formas de
representacdes espirituais, através de lacos de solidariedade, o que proporcionou
a integragao social daquela comunidade.

Em Jaragua o catolicismo que se implantou foi o catolicismo oficial da

coroa de Portugal. Entretanto, paralelo a religido oficial com seus sacramentos foi

® Entre a divindade e os homens, estdo seres santificados: santos que foram humanos e homens
que estdo mortos, mas salvos, todos sujeitos da sociedade celestial que existem e atuam como
atores de relagdes (Brandao, 1992, p. 105).



60

se incorporando o chamado catolicismo popular com seus festejos e diversodes.

O catolicismo popular é entendido como um sistema sincrético de
crengas, ritos e simbolos, com seu calendario repleto de dias oferecidos aos
santos, as romarias, aos padroeiros, e as festas. O catolicismo popular que foi
difundido no Brasil no periodo colonial, tem significados diferentes de acordo com
cada regiao do pais. Ha varias interpretagdes do que vem a ser catolicismo
popular, dentre essas interpretacbes podemos compreender que ele € um ritual
nao oficial nem pertence as elites, pertence ao povo. Embora possuindo uma
identidade proépria , o catolicismo popular esta sempre relacionado ao catolicismo
oficial. Para existir, ele legitima seu carater catélico dentro do catolicismo oficial e
este por sua vez nao existe sem o catolicismo popular, muito embora a cultura
catdlica oficial muitas vezes reprima a cultura catolica popular conforme (Oliveira,
1972).

O entrelagamento do catolicismo popular e oficial ocorreu em Jaragua
uma vez que na pratica do catolicismo popular as festas eram praticas comuns
dos rituais religiosos daquela populagédo. Os representantes da igreja oficial da
igreja catolica em Jaragua colaboravam com a realizagao deste ritual de fé.

A folia do Divino € um exemplo do ritual do catolicismo popular, em que
folides, individuos, vestidos de forma peculiar, vao cantando alegremente,
pedindo esmolas para o Santo. Este ritual é aceito pelo catolicismo oficial como
homenagem ao Divino Espirito Santo.

Segundo Oliveira (1972, p. 31):

O catolicismo popular € uma encarnagédo diversa daquela oficial,
dentro de um universo simbdlico e de uma linguagem e gramatica
diferentes, exatamente aquelas populares. Ele ndo deve ser encarado

como desvio em relagcdo ao catolicismo oficial, ele poderia ser
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considerado sim como uma forma empobrecida e decadente do

catolicismo.

Ainda de acordo com Oliveira (1972, p. 3) o catolicismo popular é
aquele em que a constelagdo devocional e ou protetora, primam sobre as
constelagdes sacramental e evangélica. Esta teoria € também o pensamento de
Weber (1994, p. 394) que afirma que embora os rituais praticados pelos fiéis
sejam semelhantes, os fiéis das classes privilegiadas buscam na religido a
legitimacao de sua situagado de individuos privilegiados economicamente, “tudo de
bom que tenho & gragas ao Divino” (M. A, entrevista 2002), enquanto que os individuos das

camadas pobres buscam especificamente salvar-se dos sofrimentos. “Minha irma

estava ameagada de morte pelo marido”. O Divino tirou ela do Brasil, agora ela esta salva longe
daqui (G.A, R, entrevista, 2002).

Segundo Durkheim (1996, p.193), a religido € uma espécie de “técnica
que permite ao individuo enfrentar o mundo com mais confianga”. Isso pode ser
percebido na comunidade pesquisada pela afirmacéo : Recebo sempre as gragas que
eu peco, eu peco mais é saude para trabalhar’. (M. J.S, entrevista, 2002). Para Durkheim,
“todas as crengas religiosas supdem uma classificagdo das coisas reais ou ideais,
em duas classes, em dois géneros opostos, geralmente expressados por dois
termos distintos que as palavras sagrado e profano traduzem bem”.

O mundo social do individuo é marcado por um mundo sagrado e um
mundo profano.

A religiao origina-se da efervecéncia coletiva de um grupo social. Em
momentos particulares de entusiasmo coletivo, como as festas religiosas, os
individuos fazem a experiéncia do sagrado que para Durkheim é a totalidade

social.
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Fazendo parte exclusivamente do dominio religioso, o sagrado é
representado em simbolos, crengas e praticas religiosas, que contribuem para

alimentar e refazer o proprio sentimento religioso”.

Meu irmao é o festeiro desse ano (2002) recebeu uma graga muito
grande nos ultimos dias, seu filho que estava desenganado pelos
médicos com um problema sério na espinha. Ele se apegou ao Divino
e o filho foi curado. Uma semana depois ele foi escolhido para ser o
festeiro”. (A .M.F.S, entrevistada, 2002)

O sagrado é o simbolo da prépria sociedade particularmente, o
sentimento do sagrado € o sentimento de dependéncia do grupo social.

Durkheim descreve o sagrado a partir de sete caracteristicas:

1. poder e forga; 2. Ambiguo; 3. nao € utilitario; 4. nao é empirico; 5.
nao implica o conhecimento; 6. sustentacao e forga; 7. imperativa ético.

O sagrado esta no centro de um sistema de praticas (positivas e
negativas). Funciona como reguladoras do agir social dos membros e como

integradoras da sociedade. No caso da comunidade afirma-se: Eu sou o mestre da
banda, participo das missas, das novenas e ja fui o festeiro em 1998 (P. A, entrevista, 2002).

A religido com seus rituais e simbolos sagrados permite ao individuo
ndo sO a pratica da fé como também propicia-lhes condicbes fisicas e
psicolégicas para enfrentar situagdes de adversidades e sofrimento ao mesmo
tempo que lhes da motivagao, esperancas. Isto foi observado na comunidade ,

nas palavras de uma folia.

Aconteceu um acidente terrivel no 6nibus em que meu filho viajava
para Bahia, inclusive com mortes. O meu filho nada sofreu, neste dia
a coroa do Divino estava na minha casa. Com esta visita intera 18

vezes que eu venho na folia, e enquanto o Divino me der forcas eu
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virei. (E., entrevista, 2002)

No contexto popular brasileiro (Cezar, 1976, p. 15), “predomina uma
cultura positiva e otimista da vida, a despeito de todas as dificuldades (...). Assim
superar o cotidiano de comer, vestir-se, morar e divertir-se € uma luta que sé
pode ser superada com a ajuda de Santos, de Deus e de forgas sobrenaturais
que estdo acima da compreensao humana”.

A religido desempenha também uma fungdo social determina e
diferencia os individuos dentro da sua comunidade. Essa nossa analise parte do
pensamento de Bourdieu (1998, p.45), que conceitua a religido a partir de sua
funcdo social, pois “os leigos ndo esperam da religido apenas justificacdes de
existir capazes de livra-los da angustia existencial, da contingéncia, da solidao, da
miséria socioldgica, da doenca, do sofrimento ou da morte. Contam com ela
também para que lhes fornega justificacbes de existir em uma posi¢cdo social
determinada, de existir como de fato existem, ou seja com todas as propriedades
que Ihes sao socialmente inerentes. No caso da comunidade de Jaragua os fiéis,
além do conforto no sofrimento, contam com a religido para existirem em
comunidade, tendo como base as relagdes familiares fortalecidas.

Na comunidade de Jaragua todas as festas de santos contavam com
novenas, rezas, alvoradas, missas, reunides e “comes e bebes”.

No século XIX, durante os festejos, a cidade era tomada por pessoas
de varios locais. Geralmente, todas as festas comegavam com uma festiva
alvorada. Os devotos acompanhados pela banca de musica “Santa Cecilia
compartilhava de grandes momentos de fraternidade. Tais alvoradas (em numero

de trés: no 1° dia, 6° e no 7° dia) partiam da porta da igreja matriz, onde se
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cantavam hinos aos santos, em seguida a banda saia pelas ruas executando
musicas tradicionais (valsas, dobradas, marchas, galopes e outras) (Fonseca,
1990, p.104).

Outro ritual comum nas festas de Jaragua era que sempre aos
sabados, logo pela manha realizava-se um ato de solidariedade: a distribuigéo
(um carro de boi) de carne bovina. A noite era realizada a procisséo, que
geralmente saia da pragca do Rosario e chegava até a praga da Matriz. Neste
local, em uma cerimdnia especial, rezava-se o ter¢o, ascendia fogueira. Os fogos
artificiais iluminava a praga (Fonseca, 1990, p. 104).

Faz também parte das festas populares religiosas os leildes. Estes sao
realizados logo apds as novenas, acontecem em local préximo a igreja ou mesmo
no patio das delas. “A comunidade reunia-se e faziam as costumes disputas em
prol das prendas leiloadas “ (Almeida, 1982, p. 20).

“‘Arrematar leildes” é também uma forma de louvar o santo. Eu louvo o
Divino participando das festas, indo as novenas, arrematando leildes” (G.J.G, entrevista,
2002).

No ultimo dia de festejo: os folguedos populares mais comuns eram: a
contra dancgas, a danca do tapuios e a cavalhada.

No periodo forte das festas em Jaragua destacava-se a festa de Séao
Sebastido.

Em Jaragua, o santo protetor das atividades agropastoris, era Séo
Sebastido e as atividades das festas a esse santo eram de bastante importancia
para o setor socio-econdmico da regido. Assim, “no municipio, era grande o
numero de parceiros, agregados, camaradas e fazendeiros que se dirigiam a

cidade para participar das missas, procissdes, novenas e das barraquinhas. O
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culto a Sao Sebastidao, segundo Maria Augusta Barbosa Siqueira em entrevista a
Fonseca (1990), estava relacionado as questdes climaticas da época. Afirma ela
que em Jaragua “por muitos anos, o veranico de janeiro (época de estiagem),
esteve proximo do periodo de realizacado da festa. Em raz&do disso, aumentavam
as aflicdes diante de possibilidade de prejuizo com as colheitas e,
consequentemente multiplicavam-se as promessas a Sao Sebastido no sentido
de garantir a presenga de chuva, com este objetivo e com a perspectiva de
melhores colheitas e de uma pecuaria promissora sio oferecidas, pelos
agricultores e fazendeiros, prendas a Sao Sebastido” (Fonseca, 1990, p. 108).

Com o processo de modernizacao introduzido no Estado a partir de
1930 (Marcha para Oeste) ocorreram mudangas na economia do Estado que
afetam também outros segmentos da sociedade. Jaragua, municipio de destaque
econdmico do Estado, absorve essas mudancas.

Com o processo de modernizagdo em Jaragua as festas religiosas que
eram realizadas por quase dois séculos, “foram batendo em retirada a medida
que o provincialismo cedia lugar ao moderno” (Etzel, 1995, p. 45).

O processo de modernizacdo que tinha como modelo o
desenvolvimento da economia e da politica através da ruptura e negacgéao do
passado histérico, as festas que eram comemoradas com entusiasmo e pompa,
aos poucos foram se perdendo no tempo e algumas chegando ao seu
desaparecimento. Assim também as principais festas do municipio deixaram de
acontecer, e outras se realizavam timidamente.

A festa do Sao Sebastido protetor dos fazendeiros deixou de ser
realizada como festejo popular e toda a pompa do passado. Hoje sdo rezadas

apenas as novenas entre os dias 11 e 20 de janeiro e no ultimo dia uma missa de
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encerramento. Essa festa teve grande importancia no passado em Jaragua
principalmente pela sua ligagdo ao processo sdcio-econdmico, pois como ja vimos
0 municipio durante a sua trajetéria histérica teve como elementos de primordial
importancia para sua sobrevivéncia econbmica os produtos da agricultura e da
pecuaria.

Com relagdo aos festejos de Nossa Senhora da Penha e Nossa
Senhora da Conceicao, advindas dos séculos passados, pode-se dizer 0 mesmo,
antes da cidade ser alcancada pelo processo de modernizagao caracterizado pela
implantacdo das industrias de confecgbes e pela modernizagdo da agricultura,
estas deixaram de acontecer em sua forma tradicional. Assim, hoje muitas vezes
nem o proprio jaraguense sabe quem é o santo ou a santa protetora da cidade.
Nao sdo mais celebradas as festividades de Nossa Senhora da Penha e Nossa
Senhora da Conceigao, com suas memoraveis procissdes” (Almeida, 1982, p. 2).

Uma festa que nunca deixou de ser comemorada em Jaragua mas por
um tempo também foi realizada sem muita pompa foi a folia de Santo Reis.

No Brasil desde os primordios da colonizacdo, a folia de Santos Reis
em Jaragua acontece tanto na zona rural como na zona urbana.

Segundo Silva (apud Canezin, 1983) esta folia tem sua origem no
municipio por volta de 1945 e esta ligada ao contexto sécio-econémico da regido.
Esta folia comegou no Coérrego Grande (municipio de Jaragud) que era, um lugar
de muita miséria, tudo que plantava n&o era colhido.

Para livrar a populagdo da miséria fizeram o voto de “tirar a Folia de
Reis”.

A folia continua até os dias atuais com o pessoal do lugar, as custas

daqueles que tém vontade de realiza-la.
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No municipio, sdo diversos os locais onde a acontece a folia dos Santos
Reis, que se inicia no dia de Natal e prossegue até o dia 6 de janeiro, o dia dos
Santos Reis.

Nos ultimos anos as folias dos Santos Reis tem aumentado
sensivelmente sua influéncia entre jaraguenses e turistas que visitam a festa na
cidade (Fonseca, 1990).

Segundo nossas pesquisas, apés um periodo de declinio, pois as
festas religiosas ndo desapareceram totalmente, estas voltaram ndo da mesma
forma que eram no passado, mas com alteragdes e mudancas para se adequar a
nova realidade social da cidade que com o processo de modernizagao sofreu
também mudangas nos seus diversos segmentos, pois como ja vimos no inicio
deste estudo, na modernizagao ocorre profundas mudancgas na ordem social.

As festas religiosas sempre realizadas em homenagem a santos e
padroeiros, possuem fungdes simbdlicas importantes, segundo Fonseca (1990),
foi a partir da primeira metade do século XVIII que as festas religiosas comegaram
a ser organizadas em Jaragua. Primeiro vieram as festas de Nossa Senhora da
Penha, Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora da Conceicdo e Sao
Benedito. Depois as festas do Divino e Sao Sebastido. Em 1840, o padre Silvestre
agrupou as festas do Divino, Espirito Santo, Nossa Senhora do Rosario e Séo
Benedito. Sdo até hoje comemoradas no mesmo dia estas trés festas. Essas
tornaram-se as mais festejadas no contexto da sociedade tradicional de Jaragua.

O padre Silvestre juntamente com o padre Manoel Ribeiro de Freitas
foram os responsaveis pelo restabelecimento dos principais festejos de Jaragua.

As festas populares religiosas e em especial a festa do Divino Espirito

Santo introduzidas no Brasil pelos colonizadores portugueses, tinham no passado
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o aval da igreja e dos padres que além de celebrar os atos liturgicos participavam
também da organizagédo da festa chegando até mesmo a concorrer ao cargo de
imperador. Entretanto, com o processo de romanizagao da Igreja Catdlica iniciado
no século XIX, a igreja toma outra posicdo em relagdo a estas celebragbes
consideradas “excessivas’.

A principal festa de Jaragua segundo os entrevistados € a festa do
Divino.

Quando perguntamos aos folides e visitados dentre estas festas
principais qual era a mais antiga unanime a resposta que afirma ser a festa do
Divino a mais antiga da cidade. Apenas um entrevistado nao soube responder.

A festa do Divino Espirito Santo, depois de um certo desaparecimento,
voltou com “forgca total” e hoje € uma das mais populares e tradicionais de
Jaragua. Através dela, reestruturou-se também a banda da Santa Cecilia que por
algum tempo ficou também esquecida.

Para dar continuidade a festa do Divino a comunidade fundou a
Irmandade do Divino Espirito Santo para resgatar a tradicdo e esse obijetivo foi
alcangado pois a festa do Divino hoje em Jaragua, mesmo com as mudangas tem
0 mesmo peso dos anos que precederam o processo de modernizagao.

A festa do Divino se realiza em Jaragua no periodo de 25 de maio a 02 de
junho. Durante uma semana os folibes e festeiros se encontram em torno de
rezas, cantorias e bastante comida.

De acordo com os documentos pesquisados, vimos que o festejo
sofreu mudancas na sua realizagao anual.

Assim, o festejo tem a seguinte estrutura: ritos da Igreja Catdlica (do 1°

ao 8° dia ou de sexta a sexta feira), novenas sempre as 19 horas e 15 minutos na
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Matriz; sabado novena e procissdo e domingo missa solene e sorteio de novo
Imperador do Divino as 9:00 horas, novenas segunda de Sdo Benedito e terca de
Nossa Senhora do Rosario. Ritos populares ou “folguedos profanos” (de sexta a
sexta feira) folia do Divino, alvoradas primeiro, sétimo e nono dias, leildes e
apresentagdes de sexta a sabado na Matriz e segunda e terga subsequentes na
igreja do Rosario, cavalhada oitavo e nono dias, levantamento do mastro, fogos e
fogueira no sabado; entrada da Rainha sabado as 16:00 horas, danga dos
tapuios, contra danga, congada e o reinado do Imperador no domingo
(ENCIDEC/DADM, 1982, SP).

Dentre as que se fortaleceram, no contexto da festa de pentecostes,
estd a cavalhada, realizada até os idos de 1960, em trés dias: sabado, domingo e
segunda. Porém, devido a proximidade de Jaragua com Pirendpolis que também
comemora o festejo do Divino em pentecostes e tem a cavalhada mais famosa do
Centro-Oeste brasileiro, a organizacéo da festa em Jaragua representada pelo
imperador do Divino e pela Irmandade do Divino Espirito Santo resolveu mudar o
folguedo para sabado e domingo, na tentativa de fortalecer sua realizagdo e nao
concorrer diretamente com sua vizinha (ENCIDEC/DADM, 1982, SP).

A cavalhada jaraguense que, significa a luta entre mouros e cristaos é
apresentada em um campo de batalha especial, com organizagao prépria, onde
s&o definidos os territérios dos cristdos e dos mouros. Com um numero de 24
cavaleiros distribuidos de igual modo entre os mouros de roupas vermelhas que
representam os islamitas e os cristdos de roupas azuis que representam o
cristianismo.

Atualmente a cavalhada constitui-se, num dos folguedos mais atrativos

do festejo, realizado sempre no sabado, as 16:00 horas contando com milhares
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de pessoas da cidade e turistas que vém participar do festejo. O desfile
denominado de entrada da rainha, além de contar com a presenca do rei e da
rainha do Rosario, também conta com a participagdo de varias outras
representacdes, como: dos cavaleiros da cavalhada, dos escravos (negros), dos
colonizadores (portugueses), das riquezas da localidade (mineradores,
agricultores, pecuaristas, comerciantes e industriais), de politicos e instituicdes
modernas € mais uma centena de cavaleiros e cavaleiras, todos acompanhados
pela banda de musica com suas musicas tradicionais. Em desfile, percorrem
cerca de quatro quildmetros da cidade saindo do Campo de Batalha, passando
pelas avenidas Presidente Castelo Branco, ganhando a Coronel Tubertino
Ferreira Rios, Coronel Elias da Fonseca chegando a Igreja de Nossa Senhora do
Rosario. No sabado e no domingo de pentecostes a cidade é modificada, as
industrias fecham as portas, o comércio apos grande animagéao devido ao festejo,
perde a importancia. Os automoveis, representantes do moderno, compartilham
as ruas e avenidas com centenas de cavalos que desfilam livremente nos mais
diversificados tipos, desde os “pangarés” ao mais puro “quarto de milha”
configurando no mesmo espago o moderno e o tradicional (Fonseca, 1990, p.

197).

2.2 Goiania a capital da modernidade

A cidade moderna, quando se Ihe proporcionam todos os elementos
de vida e ao seu estabelecimento e a sua expansao se prende um
plano racional, isto é, que obedece as determinagdes do urbanismo, é
um centro de cultura de ordem de trabalho e de atividade bem
coordenadas. Ela educa as massas populares, compde-lhes e

orienta-lhes as for¢cas e os movimentos coletivos e desperta energias
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extraordinarias entre os que ai vivem e ficam sob a sua influéncia
civilizadora. Onde se estabelecer uma cidade moderna e bem
aparelhada, surge a trindade econbmica sobre o que se baseia a
atividade material, que € ao mesmo tempo industrial, bancaria e
comercial, valorizando a terra numa grande extensdo e evitando o
éxodo das fortunas que nelas se formam, bem como a emigragéo de
seus habitantes, principalmente dos que constituem a elite, os quais,
€ natural, s6 se sentem bem onde encontram campo vasto para suas
atividades espirituais. (Relatério de Armando de Godoi, sobre a

construgédo da nova Capital, apresentado a 24 de abril de 1933)

A capital do Estado de Goias era a cidade de Vila Boa, fundada pelo
Bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, o Anhanguera no ciclo do ouro .

Com a queda do “ciclo do ouro” a cidade ndo mais apresentava os
requisitos basicos para continuar como uma capital representativa de um Estado
promissor.

As idéias de mudanca da capital tiveram inicio com o primeiro
governador da Provincia Conde dos Arcos que sugeriu a mudanga para Meia
Ponte, hoje Pirendpolis. Outros governadores da provincia também manifestaram
a necessidade de mudanga da capital. Assim, esta necessidade ja era
manifestada por governadores de Goias desde o século XVIIl, sendo concretizada
por Pedro Ludovico Teixeira'® (médico em Rio Verde), que fora indicado, por
Getulio Vargas, ao governo do Estado de Goias apés a revolugédo de 1930.

Assim, cidade de Goiania foi gestada nos anos 30, e nasceu da disputa
pelo poder politico entre as oligarquias'’ que dominavam o Estado de Goias

naquela época.

% pedro Ludovico Teixeira tinha idéias desenvolvimentistas, sendo uma delas a de “transformar
Goias”. (Chaul, 1997, p. 149)
T Oligarquias — grupos dominantes da regido na primeira Republica.
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Assim, em quatro de julho de 1932 na cidade de Silvania, antiga Bonfim,
foi feita a 12 declaracao sobre a transferéncia de capital do Estado de Goias pelo
entao interventor do Estado Pedro Ludovico Teixeira.

A cidade de Goiania foi construida dentro dos parametros modernos'?,
muito embora a sociedade que apoiava a transferéncia estivesse ligada a
estrutura fundiaria. Entretanto, ndo sé a construcéo ideoldgica de Goiania tinha
esta caracteristica, como a sua propria construcdo fisica também.
“Arquitetbnicamente falando, Goiania foi o simbolo do moderno e do urbano em
solo rural” (Chaul, 1997, p. 177), (Foto 1)

Goiania foi projetada pelo arquiteto carioca Atilio Correia Lima,
representava a modernidade pela sua arquitetura arrojada através dos prédios de
arquitetura art nouveau, seu planejamento urbano e tragado contemporéaneo
inspirado no partido classico das cidades de “Versailles, Carisruch e Washington,
chamado de “pate d’oie” pelo aspecto monumental e nobre, como merece a

capital de um grande Estado” (Mello, 1994, p. 44).

Paralelo aos problemas que sao comuns a todos os eventos
governamentais, tais como falta de verbas, dente outros, a constru¢ao da capital
enfrentava também os ataques politicos dos que eram contrarios a transferéncia
da capital. Entretanto, isto ndo intimidou a constru¢do da nova capital, que era o
simbolo da modernidade que por sua vez era o sinbnimo de progresso, esperanga

de dias melhores para a populacédo do Estado.

12 As idéias de modernidade dessa época giravam em torno de se construir a representacdo da
modernidade em contraposi¢do ‘as idéias de decadéncia e atraso. A idéia de ruptura com o
passado e a de progresso se mesclam na representagdo da modernidade, no geral no Brasil, e
no particular em Goias.
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Para Pedro Ludovico a antiga capital era o simbolo do oligarquico,
decadente e atrasado, e, Goiania seria seu oposto. Goiania também pela sua
localizagdo geografica facilitaria o progresso do Estado inserindo-o no mercado
capitalista e para os politicos ligados a Pedro Ludovico, a tdo almejada

modernidade seria concretizada na construcdo de Goiania.

Foto —1 : Teatro Goiania - simbolo da modernidade de Goias

Fonte: Secretaria de Planejamento Municipal de Goiénia - SEPLAM

Indiferente as discussbes contrarias a sua construcdo, Goiania é
concretizada em 1937'3, reafirmando assim o sonho politico de Pedro Ludovico

de tirar o Estado do marasmo politico-econémico e levar a sociedade esperanga

' O batismo cultural s se realizou a 5 de julho de 1942, com a presenca de representantes e
delegados do Sr. Presidente da Republica, dos Estados e dos Ministérios, além de altas
autoridades civis, militares e religiosas e caravanas de todos os municipios goiano. Nessa
ocasiao realizou-se, pela primeira vez nesta Unidade da Federagdo, a Assembléia Geral dos
dois Conselhos, do I.B.G.R., e o Congresso Nacional de Ensino.
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de dias melhores.

Goias foi inserido no cenario econémico nacional antes denominado
periferia da economia nacional através da construgcao de Goiania. Goiania é o
simbolo do novo, do progresso e passa a receber imigrantes e migrantes, gente
de todo o pais e do préprio Estado.

No inicio da década de 1950, Goiania encontra-se estabelecida e
solidificada como capital. Entretanto nesse periodo recebeu uma grande
renovacao de influéncias que deram um novo impulso ao seu desenvolvimento
econdmico e cultural. Assim entre 1950 a 1964 Goiania teve um novo fluxo
desenvolvimentista™.

Os fatores que contribuiram para esse desenvolvimento foram a
chegada da ferrovia em 1951; a situagdo econdémica e financeira do Brasil no pés-
guerra; a politica de interiorizagcdo do Governo do presidente Getulio Vargas
(1951-1954); a politica desenvolvimentista do Dr. Pedro Ludovico Teixeira (1951-
1954); a expectativa e posteriormente a construgcéo de Brasilia (1954 a 1960); a
politica de desenvolvimento para a regidao no Governo do Presidente Juscelino
Kubitschek.; o governo planejado do governador Mauro Borges (1961-1964); a
pavimentacdo da rodovia Goiania - Sdo Paulo, BR 153 em 1956; a abertura da
Rodovia — Brasilia, Rodovia Bernardo Sayao, com a integragao de todo o norte do
Estado ao Pais; a inauguragdo da Telegoias e expansdo da rede de telefones
(1962); a intensificagdo crescente, no periodo, das atividades comerciais e
industriais de pequeno e médio porte; a consolidacido de Goidnia como podlo da

regido Centro-Oeste; o desenvolvimento agropecuario do Estado, principalmente

" Ver MORAIS, Sérgio. O empreendedor imobiliario e o Estado: o processo de expansao de
Goiania em diregdo Sul (1975-1985, 1990, -. 37-38.
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ao sul e no sudoeste; a criacao de duas Universidades — A Universidade Federal
de Goias (UFG) e a Universidade Catdlica de Goias (UCG) que trouxeram para
Goiania a efervescéncia politico-ideolégico gerada, em parte, pela euforia
desenvolvimentista; a instituicAo do processo de planejamento, primeiro do
municipio, com a elaboragao dos novos planos para Goiania, Luis Saia (1959 a
1962) e posteriormente no Governo do Estado (1962) (Moraes, 1990, p. 25).

Esse processo de desenvolvimento provocou um grande crescimento
populacional em Goiania. Em 1950 a cidade contava com 53.000 habitantes. Em
1960 a populagdo chegou a 151.000 e em 1964 atingiu um total de 260.000
habitantes.

Nesta época tanto a cidade de Goiania como o Estado de Goias
passavam a fazer parte do processo que se estabelecia mundialmente.

E quem visita Goiania, hoje , reafirma as palavras proféticas de Armando

de Goddi, que inicia este capitulo.

2.3 — A comunidade migrante de Jaragua em Goiania

Jaragua entre os anos de 1872 e 1890 situou-se entre os municipios da
capitania de Goias que tiveram maior desenvolvimento populacional. Foi um dos
municipios que conseguiu sobreviver com a queda do ciclo do ouro, isto por que a
agricultura e a pecuaria garantiram sua sobrevivéncia. Isto levou para a regido
varias correntes migratérias que contribuiram para o seu desenvolvimento
populacional e econémico.

Segundo Duarte (1999), trés correntes migratorias contribuiram para o

seu desenvolvimento populacional de Jaragua: uma das correntes migratérias que
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ajudaram no crescimento da populagdo foi a oriunda dos antigos centros
mineratérios que com a decadéncia do ouro, esses desaparecem. Além dos
mineradores outra corrente de migrantes que contribuiram para engrossar a
populacao de Jaragua foram os migrantes de povoamentos mais recentes do sul
e sudeste de Goias e do triangulo mineiro. No século XIX, Jaragua recebeu outra
corrente migratéria: os tropeiros que para la se dirigiram com o intuito de expandir
a criagao de gado buscando mais terras, nessa regido. Esses tropeiros nao eram
bem vistos pela populacéao local.

Segundo Duarte (1990, p. 104), esses migrantes por serem oriundos
de uma regido que tinham uma articulagdo maior com os centros dinamicos da
economia tinham uma mentalidade um pouco diferente da que prevalecia nas
antigas regides mineradoras como no caso a de Jaragua. E uma visao diferente a
respeito do trabalho na lavoura e pecuaria.

Essa visao trouxe para Jaragua uma nova forma de controle do poder e
status: o poder econémico.

Esse processo migratério teve significagdo para Jaragua, pois muitos
destes migrantes exerceram influéncia na sociedade, como € o caso do padre
Silvestre’™ que de acordo com todos os autores pesquisados foi um grande
propagador da religiosidade em Jaragua.

Algumas dessas familias conseguiram sobressair economicamente,
casaram-se com pessoas de elite local e exerceram influéncia tanto na vida

politica como social do municipio.

'® Pe. Silvestre Alvares da Silva — natural de arraial de Cocal, transferiu-se para Jaragua ao final
do século XVIII, mas precisamente no dia 5 de janeiro de 1805. Faleceu em 20 de maio de 1864
aos 91 anos de idade. Encontrei referéncias também sobre a sua atuagdo politica, foi
representante de Goids na constituinte de 1823. ver: LOBO, José Ferreira de Souza. Goiania
llustre. Goiania: Oriente, 1974, p. 58.
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A elite dominante do periodo mineratério tinha como modelo a seguir a
cultura portuguesa, isto porque os portugueses traziam na sua bagagem a cultura
européia, uma cultura mais elaborada mais letrada (Duarte, 1999, p. 114).

Constituia fatores importantes para o individuo participar do circulo do
poder de Jaragua no periodo mineratorio: a descendéncia portuguesa, a
religiosidade e a erudigao.

A religido e a escrita eram elementos que se “impuseram como
diferenciadores em um processo de estratificagao social” (Duarte, 1999, p. 116).

A sociedade jaraguense foi se mesclando através dessas correntes
migratdrias, e assimilando novos elementos a sua cultura.

As figuras do tropeiro, de criadores de gado e fazendeiros se
sobrepuseram a elite tradicional e passaram a exercer o poder na sociedade. A
propriedade da terra passou a ser também o elemento de status e poder na
sociedade jaraguense.

A elite jaraguense foi estruturada em parte pelos elementos da cultura
do periodo mineratério e em parte pelas agrarias.

Segundo Duarte (1999) as familias que faziam parte da elite dominante
de Jaragua eram: os Félix de Souza, Amorim, Carvalho, Gomes Pereira da Silva,
Rios, Fonseca, Barbo Siqueira, Camargo e outros. O poder politico embora
dirigido efetivamente pelos Castros e Ribeiro de Freitas, € controlado por essas
familias.

Tomando como referéncia o desenvolvimento do municipio de Jaragua,
vimos que apesar do seu desenvolvimento sécio-econdmico cultural, ela ndo foi
capaz de assegurar a sua populacao elementos basicos para sua sobrevivéncia,

sendo que alguns sairam da cidade em busca de melhores condi¢gbes de estudo
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como é o caso do Sr. Francisco 66 anos (dentista) que ha 46 anos reside em
Goiania. Ele veio para Goiania para fazer faculdade, pois em Jaragua na época

nao tinha faculdade. “Eu chegue aqui em Goiania em 1956, eu era um rapazinho tinha 17

anos vim para estudar (F.J.P, entrevista 2002).

A comunidade de Jaragua residente em Goiania, isto €, as vinte familias
que recebem a folia do Divino de Jaragua, nasceram em Jaragua e até um
determinado tempo de suas vidas, mais ou menos até 20 anos, viveram la. Essa
comunidade é composta por individuos de alto nivel sdcio-econdmico-cutural, sdo
advogados, dentistas, economistas, professores, universitarios, empresarios e
funcionarios publicos. Todas pertencem as tradicionais familias jaraguenses,

advém de politicos, musicos, poetas e escritores.

Eu tinha dezoito anos quando mudei para Goiania e estou aqui ha
mais ou menos .... deixa ver.... hoje eu estou com 58 anos, estou aqui
ha 40 anos. (E.A, entrevista, 2002)

Eu morei em Jaragua até os 45 anos, mas na juventude morei por
cinco anos em Goiania na época eu tinha 20 anos. Depois voltei para
Jaragua, fiquei la por mais ou menos 20 anos, agora faz 25 que eu

estou aqui definitivamente. (L.,R. entrevista, 2002)

Vieram para Goiania em busca de melhores condigdes de estudo, uma
vez que Jaragua ha 45 anos atras n&o oferecia condigbes a seus habitantes de

educac&o a nivel superior'®.

Quando eu tinha 20 anos eu vim para Goiania, para estudar, fiz o
curso de Direito fiquei aqui cinco anos estudando. (H.L. entrevista,
2002)

'® Esta época coincide com a construgdo das duas Universidades de Goiania: Universidade
Catdlica de Goias e Universidade Federal de Goias. Até hoje constituem a referéncia
educacional do Estado de Goias. A construgédo das Universidade foi de suma importancia para a
comunidade goiana, pois muito tempo as familias tinham que “mandar seus filhos” para estudar
em outras cidades como Rio de Janeiro.
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Eu vim para Goiania para estudar eu tinha 21 anos, no comeco eu
nao entrei para a faculdade nédo fui terminar o classico depois é que

entrei na faculdade"’. (M. A, entrevista, 2002)

Edificada no final dos anos 30, Goiania teve seu segundo periodo de
desenvolvimento a partir dos anos 50. Uma leva de imigrantes e migrantes aqui
chegam em busca de oportunidades. A comunidade migrante de Jaragua em
Goiania faz parte desse contigente. E o caso de Eliana Amorim, comerciante e
artista plastica ha 40 anos residente em Goiania, Honorina, economista que
reside em Goiania ha 41 anos e Elizabeth, pedagoga que desde 1957 reside em

Goiania. D? lvete, funcionaria apresentada dos correios reside em Goiania ha 50

anos.
Tempo de moradia do visitado em Goiania
Anos 10-20 20-30 30-40 40-50 50-60 | Acima de 60
Proporgcao 5% 20% 75% 5% 0%

Vale ainda ressaltar que a comunidade em estudo ao se transferir
para capital se acomodou em diferentes setores da cidade, mas em geral nos
bairros da regido sul, em bairros nobres da cidade, conforme o roteiro da “Folia do

Divino” de Jaragua visitando Goiania em 20 de abril de 2002.

7 Classico corresponde atualmente ao Il grau, ha 40 anos era conhecido como classico ou
cientifico.
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“FOLIA DO DIVINO” DE JARAGUA VISITANDO GOIANIA

EM 20 DE ABRIL DE 2002

Familia Jodo Fernandes de Castro e Umbelina

(Nica) — Av. Itaberai 536 St. S. Judas Tadeu 205-1575 6 horas e 45 minutos
Familia Patrocinio e Conceicdo Macedo Café da manha
(Mariangela) — Estrada B — 235 Jd, N. Mundo 206-1509 7 horas e 40 minutos
Colégio M? Betania/ Maria Augusta — Familia

Barbo de Siqueira — Rua 250, 657 — St 233-2602 8 horas e 50 minutos
Coimbra

Maria Rita de Cassia V. Carvalho — Rua T-40

Qd. 7 Lt. 27 n. 195 — St. Bueno 285-7904 9 horas e 45 minutos
Familia Félix de Souza — (lIracema) — Ana

Maria — Rua 236, n. 285 — St. Coimbra 233-1833 10 horas e 20 minutos
Familia Machado Milhomen (lvete) - Rua

Inacio Zacarias, 376 — St. Centro Oeste 233-5410 10 horas e 50 minutos
(Préximo Mercado e feira da Vila Operaria)

Familia Amorim (Eliana) — Rua Lateral da

Jorlan (parte de cima) — St. Aeroporto 225-0543 11 horas e 30 minutos
Familia Soares de Castro — (Nilza) — Av. K, n. 12 horas

252 — St. Aeroporto 224-5045

Familia Tavares e Pereira da Rocha (Lulu) —

Av. T.2, n. 1330 — St. Oeste 251-7002 12 horas e 40 minutos
Dra. Antbnia de Paula Rocha e Familia — Rua 286-2591

C-120 Qd. 226 Lt. 8 — Jd. América 286-3576 13 hora e 10 minutos
Familia Melo Amorim — (filhos Eloi e Linéia) — Almoco

Av. T-63, esq. ¢/ C-153 — Jd. América (Colégio) 251-8939 14 horas

Familia Amorim Ramos (Marcia e filhos) — Rua

S-3 Qd. S10 Lt. 15 — St. Bela Vista (Subindo 255-7386 16 horas

Av. 85 — Vira esquerda 12 ‘Rétula apos a T-63) 9997207

Gilda Batista dos Santos (Safia) — Av. 3°

Radial Qd. 129 Lt. 26 — Sobrado Azul — St. P. 16 horas e 45 minutos
Ludovico (32 quadra ap6s o Term. Izidora)

Familia Freitas Castro (Vera) — Av. 52 Radial —

Residencial 52 Av. — St. Bela Vista 255-1756 17 horas e 15 minutos
Familia Freitas Rios (Cacilda Terezinha) — Rua

98, n. 150 — St. Sul 225-5769 17 horas e 45 minutos
Honorina e Luiza (Familia de Lulu Lopes e de

Lourdes) — Av. C. Q. A18 — Jd. Goias 218-1964 18 horas e 30 minutos
Maria das Gracas Cardoso e Familia — Rua

237, n. 51 — St. Universitario 218-1910 19 horas e 10 minutos
Familia Camargo (Maria de Lurdes —Lurdinha)

— Rua 801, Q. M — Lt. 10 — Vila Santa Isabel 202-0889 19 horas e 50 minutos
Familia Alvares da Silva (Marlene e irmaos) — Recolhida

Rua 808, n. 151 — Vila Santa Isabel 261-1470 20 horas e 45 minutos
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A Associacao dos Defensores do Patriménio Historico de Cultura de
Jaragua — (ADPHCJ)"™, tracou um perfil das familias que recebem a visita.
Através desse documento elaboramos e descrevemos dados sobre essas
familias.

A Dona Maria Augusta, que recebe a folia na escola de sua propriedade
e também é a mentora deste projeto, estda em Goiania ha 47 anos, foi professora
universitaria e hoje dirige uma escola de 1° e 2° graus de sua propriedade.
Recebe a visita em sua escola desde a primeira vez que a folia veio a Goiania.
Descendente de varias geragbes de jaraguense possuidora de grande forgca e
lideranca, legado de seus antepassados que eram musicos, politicos e
intelectuais, luta com bastante afinco e gana pela valorizagéo de sua terra natal.
Esta sempre acompanhada pelos filhos e netos quando da visita da folia.

Mesmo estando em um contexto social diferente da sua origem ela sente
a necessidade de reviver suas tradig¢oes.

Segundo Giddens (1991, p. 43), a reflexividade é uma caracteristica
definidora de toda acdo humana. Todos os seres humanos rotineiramente se
mantém em contato com as bases ao que fazem como parte integrante do fazer.
Isto ele denominou de “monitoracao reflexiva da acao”.

Nas culturas tradicionais, continua Giddens (1991, p. 44) o passado é
honrado e os simbolos valorizados porque contém e perpetuam a experiéncia de
geragbes, a tradicdo € um modo de integrar a monitoragdo da agdo com a

organizagao tempo-espacial da comunidade. Ela € uma maneira de lidar com o

'® ADPHCJ, Documento Mimeografado da Associagdo dos Defensores do Patrimdnio Cultural de
Jaragua que além de relatos das festas da comunidade de Jaragua em Goiania, contém
também informacdes sobre as familias que recebem a folia. Me foi fornecido pela Sra. Maria
Augusta Barbo Siqueira em 2002.
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tempo e o espaco, que se qualquer atividade ou experiéncia particular dentro da
continuidade do passado, presente e futuro sendo estes por sua vez estruturados
por praticas sociais recorrentes. A tradicado ndo € inteiramente estatica, por que
ela tem que ser reinventada a cada nova geragao conforme assume sua heranca
cultural dos precedentes. A tradicdo ndo sO resiste a mudanga como também
pertence a um contexto no qual ha, separados, poucos marcadores temporais e
especiais em cujos termos a mudanga pode ter alguma forma significativa.

O passado soO é preservado se for continuamente reconstruido e para
ser reconstruido depende do presente. Essa reconstrugao que pode ser em parte
individual mas &€ em parte necessariamente coletiva, dependendo assim de
pessoas ou um grupo de pessoas.

A Folia do Divino para ser preservada como tradigdo dos jaraguenses
residentes em Goiania, necessita de um grupo de vinte familias. Essas familias
podem ser comparadas ao que Giddens (1997) denominou de guardides da
memoria. Com bastante forca e importancia dentro da tradicdo, acredita-se que
eles sao os agentes, ou mediadores.

Para continuar a tradicdo e manter sua identidade cultural a comunidade
conta com familias como a de D. Nica.

A alvorada sempre aconteceu na casa de Dona Nica, que é filha de
renomado musico jaraguense, que dava brilho as festas jaraguenses no passado.
Educou seus filhos na fé catdlica e na valorizagdo do ser humano, o filho Ronaldo
€ um dos organizadores da visita juntamente com a Dona Maria Augusta.

Essa familia é exemplo de referéncia de guardides da memoria de
jaraguense, nao so pelo status tradicional, uma das caracteristicas do guardiao no

pensamento de Giddens (1997) mas também pela competéncia de animar as
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festas, pois nas tradicdes das festas populares a maneira de com festeiro ou
responsavel pela preparagao e execugcdo da mesma € importante. Isto pode ser
afirmado pelos estudos de Brandéo.

Nas unidades de convivéncia e as de participagdo uma das diferencgas
mais acentuadas segundo Brandao (1992, p. 147) “e o reconhecimento da
necessidade e aceitacdo da existéncia de um sujeito ou de uma equipe de
pessoas, a quem a chefia de uma atividade é entregue. O sucesso de um evento

vai depender de como € esse chefe”. Assim, continua Brandao (1992, p. 148)

“‘um bom mutirdo depende muito dos companheiros de trabalho que se
apresenta. De seu empenho na labuta, de sua animacéo, para fazé-la festiva,
de suas qualidades artisticas para cantarem o brdo e colocarem nas linhas
bons enigmas que entoam a seco e devem ser decifradas enquanto se
trabalha. Mas o bom mutirdo depende essencialmente de um bom patrédo: de
sua capacidade de animar os trabalhadores voluntarios, de ritualizar sua
experiéncia afinal rotineira e apenas festiva por que é feita com muitas
pessoas reunidas e, supostamente debaixo de festa. A festa e no entender de
Brandao, o festeiro. Assim dele depende a finalidade de uma festa: “uma
festa é lembrada pelas qualidades do festeiro, como uma honraria da
memoria coletiva que reconhece na diferenca entre ela e as outras, as

qualidades de festeiro do seu idealizador”.

Para Brandao o que bem sintetiza um bom festeiro € a expressao
weberiana carisma.

Nosso entendimento € que o bom festeiro ou chefe é aquele que ¢é
administrador nato, “saiba administrar afetiva e efetivamente as pessoas e os
grupos que sob seu comando direto ou indireto figura a festa e festam o feito
(Brandao, 1992, p. 150).

Outra familia que é exemplo de guardido da memodria coletiva
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jaraguense é o Sr. Francisco Patrocinio, no seu depoimento ela afirma ser muito

importante viver as suas tradigdes.

Receber a folia significa reviver a nossa histéria, nossa tradicdo por
que esta é muito antiga. desde de crianga eu ouvia falar do Divino, e
olha a minha idade eu tenho 66 anos. Eu acompanhava o meu avd na
Folia de Reis, foi ele que inventou a Folia de Reis de Jaragua... Eu
acho importante receber a Folia para repassar as nossas tradigdes
para as novas geragdes da familia (...) Todas as vezes que minha

familia recebe a folia nés choramos muito. (F.P, entrevista, 2002)

A familia Patrocinio é grande incentivadora deste evento. De grande
tradicao, pois sdo habitantes de um dos primeiros locais a serem ocupados pela
lavoura em Jaragua no século XVIII, hoje sao representados pelos filhos, assim
cada ano um filho recebe a folia na sua casa para homenagear sua mae ja
falecida. Esta familia sempre oferece o tradicional café da manh& aos folides,
embora estas ja tenham feito um desjejum na primeira casa que foi visitada.

Quando falamos do tradicional café da manha, temos a impressao de
que trata-se da primeira refeicdo dos folides, entretanto, na primeira casa a ser
visitada onde acontece a alvorada aos folides foi servido um lanche digno de um
café da manha. A visita € toda permeada pelo elemento comida e bebida
reforcando assim a tradicdo e revivendo a memoria.

A memodria coletiva segundo Halbwachs (apud Giddens, 1997) é
baseada nas praticas sociais, as familias que recebem a Folia do Divino procuram
seguir os rituais dessa tradigdo, a D. Lurdinha que ofereceu o jantar deste ano
(2002) nao tinha um local adequado em sua residéncia que comportasse todos os

folibes e comunidades, assim alugou um espacgo para celebrar esse ritual. O ritual
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€ um dos meios mais praticos de garantir a preservagéao e a tradigéo.

Muito empenhada na continuidade da sua cultura, a familia de Lourdes
Lopes (Lurdinha) recebe com muita devogéo e alegria a coroa do Divino. Esta
senhora pertence a ilustre familia Espirito Santo Cardoso, sendo que tem como
personagem de destaque o Brigadeiro Felicissimo do Espirito Santo que no
passado foi presidente da provincia de Goias.

Segundo Brandao, alguns folguedos folcléricos reunem sem separagao
extrema de papéis dentro de mesmo ritual ricos e pobres . A folia de Jaragua que
visita Goiania reune dois grupos: os jaraguenses residentes em Jaragua que
representam os folibes e os jaraguenses residentes em Goiania que recebem os
folides. Sao grupos diferenciados que se reunem para celebrar o mesmo ritual.

A familia de D. Lurdinha assim como as demais familia que recebem a
folia € um exemplo de que a festa do Divino é realizada sob o controle: das
autoridades da cidade podem ser as pessoas em, melhor condigdes financeiras
como fazendeiros, comerciantes, empresarios etc., como pessoas que gozam
algum tipo de prestigio local, comportando, evidentemente, exceg¢des. As pessoas
que promovem a Festa do Divino ocupam, geralmente, posi¢cdes derivadas das
relacbes de trabalho na sociedade local, seja este trabalho urbano ou rural. Sao
conhecidos que se organizam para esta finalidade, e os candidatos a festeiro em
geral sdo fazendeiros, comerciantes ou outros que se conhecem de algum modo
através de relacdes de trabalho. Em certos casos, ocupam posicoes especificas
na festa por causa das posi¢cdes que ocupam na sociedade. Assim, combinam-se
os dois sistemas: o da festa e o das relagdes sociais (Amaral, 1998, p. 5).

As pessoas da comunidade afirmam que a senhora Vera de Freitas é

dentetora de uma admiravel fé e forca nos momentos dificeis da vida. Juntamente
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com seus filhos recebe a folia com alegria e emocéao. Ela € membro das familias
Ribeiro de Freitas e Soares de Castro, casais de grande religiosidade e devogao,
que introduziram de modo socializante a comemoracao anual do dia de Sado José
(19 de margo) padroeiro das familias e que é até hoje louvado por seus
descendentes, familiares e amigos. Esta senhora é neta de um musico e
compositor famoso no passado de Jaragua.

O surgimento da devocgéo e criagao do dia de Sao José por esta familia
se deu pelo fato e que em Jaragua assim como nas cidades do interior e regido
rural a presenca de padres ou autoridades eclesiais era quase inexistente, a
figura destes era em geral substituida por pessoas que tinham um papel de
lideranca. As familias se reuniam em torno de rezas e tercos para praticarem sua
religiosidade, especialmente cultos em louvor aos santos de sua devogao.

Segundo Freyre (apud Guimardes) familias importantes tinham
tradicionalmente suas préprias imagens de santos, ou seus santos que eram
passados de geragao para geracgao.

Tendo como santo de sua devogao o Divino outra pessoa que recebe a
folia juntamente com sua familia € a senhora Eliana Amorim. Esta familia cultua e
valoriza as tradicdes culturais de sua terra. Descendente de musicos, ela também
herdou o dom artistico da familia é artista plastica. Na politica tem como membro
ilustre e chefe politico o intendente Francisco Policarpo Amorim.

De familia muito antiga em Jaragua o senhor Lulu, Luiz Pereira da
Rocha, e sua esposa e filhos recebem com grande devogao e fé as tradigbes
culturais de Jaragua.

Fazendo parte da histéria do cenario histérico de Jaragua a ilustre

familia de Iracema Félix de Souza, faz parte também do cenario militar e
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intelectual da cidade de Jaragua desde o inicio do século XIX. Seu avb chefe
politico da cidade na primeira metade do século passado é também o construtor
da capela de Nossa Senhora da Conceigdo. Dona Iracema Félix de Souza, hoje
com 93 anos de idade e ainda recebe a visita da folia, sendo que nunca deixou de
recebé-la uma vez se quer, assim, sdo 18 anos que ela e seus filhos, netos e
sobrinhos se reunem para festejar as tradi¢gdes de sua terra.

Ministra da eucaristia e devota do Divino, Dona Ivete é descendente de
duas familias de grande prestigio de Jaragua. Estas familias estdo na regiao
desde as primeiras décadas do século passado. Descendente do Brigadeiro
Feliciano do Espirito Santo, ela e seus filhos, familiares e vizinhos recebem os
folibes com muita alegria. Muitos vizinhos participam da festa, segundo ela
mesma quando se aproxima da visita, estes ja comegam a Ihe perguntar “quando
vem a folia na sua casa” (Entrevista 2002).

O catolicismo oficial € um catolicismo tipo ideal quanto a sua doutrina
(sistema cognitivo) o seu culto (sistema expressivo) e as suas normas e valores
(sistema normativo). No catolicismo popular as agdes rituais dependem do
pensamento magico, a comunicagéo com o sagrado € introduzida pela agao ritual
que é executada como um apoderar-se sem palavras.

Linea Amorim e Eloi Melo, sdo homenageados por seus filhos que
agora recebem a visita da folia, que demonstra a devogao ao valor das tradi¢cdes
culturais. A familia Amorim é descendente do Genearca Luiz Alves de Amorim
que era o capitdo da cavalaria por provisdo do Governador da capitania de Goias.
Descendem também de musicos, politicos e intelectuais.

Os filhos do casal supracitado que recebem o Divino praticam o

catolicismo popular internalizado. A recepgado da religidao pelo individuo
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(tradicional, internalizado) possivel nos diversos contextos sdécio-econdmicos
(cidadel/interior), é o critério para a tipologia do catolicismo popular proposto por
Candido Procdpio Ferreira de Camargo.(SUESS, 1979, p.102)

No catolicismo internalizado se aperfeicoa a consciéncia religiosa
cultural. Desenvolve-se um estilo de vida consciente determinado pela religido.

Para dar continuidade as tradigdes culturais de Jaragud, outra familia
que recebe a visita é a Sr?. Maria das Gracas, que apesar de nao ser natural de
Jaragua (nasceu em Rubiataba) mas é jaraguense por adogao, orgulha-se pelas
tradicdes culturais e espirituais de sua terra adotiva.

Para reviver sua cultura e tradicbes as familias recebem a visita da folia.
Recebendo a folia ha oito anos Dona Antdnia é natural de Mossamedes. Foi
criada dentro dos costumes religiosos e para ela receber a folia vem de tradigéo,
uma vez que 0s seus avos eram sempre visitados pela folia na fazenda onde
morava, a fazenda era “pouso”. Ela morou em muitas cidades do interior por
motivo da profissao (promotora de justiga), foi na cidade de Jaragua que ela mais
se identificou com a festa, isto aconteceu segundo ela, pela dedicagao, fé e pelos
lagos que criou com a cidade e as pessoas. Isto pode ser confirmado por suas

palavras:

“A comunidade de Jaragua é muito religiosa, muito dedicada a fé dos

seu antepassados, isto me emocionava” (A .P.R, entrevista, 2002).

A vida religiosa da comunidade e da cultura rural tem como elementos
principais a fé tradicional e o comportamento dos seus antepassados.
Caracteristica do catolicismo popular no qual segundo Suess (1979) a magia e a

religido coexistem numa simbiose ritual. A concepgao fundamental da vida é
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formada por uma atitude fatalista e uma fé inabalavel na providéncia. Dificiimente
sdo aceitas alternativas religiosas que ameagam a seguranga fundada na
tradicao.

O casal Silvia Catarina de Castro Guimaraes e José Silvério Peixoto
Guimaraes recebem a visita da folia. Silvia tem por ancestrais varias gera¢des de
personalidades que fizeram a histéria de Jaragua. Filha de Irtes Alves de Castro
Ribeiro, Silvio de Castro Ribeiro. Os Alves da Costa eram grandes proprietarios
de terras e das mais belas casas da cidade. Pelo lado paterno é neta de Diogenes
de Castro Ribeiro (personagem de grande destaque pela sua habilidade politica)
que por sua vez era descendente do Cel. Tubertino Ferreira Rios, grande chefe
politico do final do século XIX e inicio do século XX.

Silvinha recebendo a folia de sua terra natal, esta reverenciando seus
ancestrais que lhe deram nome, memodria, principios e valorizagcado de suas raizes.

O Sr Isodoro Gomes Pereira da Silva e Silvia Tomei € um casal de
grande devogao e valoriza suas raizes historicas, recebem juntamente com seus
filhos leso e Ivano a folia de Jaragua.

Isidoro é filho de Euridice Barbo Siqueira e Dioni Gomes Pereira da
Silva. O Sr Dioni é descendente de varias geragcbes de pessoas ilustres que
sempre trabalharam em prol da cidade de Jaragua, levou a energia elétrica para a
cidade de Jaragua e também o primeiro cinema.

A familia Gilson Carvalho e Neuza Castro, estes patriarcas da familia
Castro souberam bem cultivar as festas da cidade. As familias Carvalho e Castro
sempre estiveram presentes no convivio social de Jaragua. Para dar continuidade
a essa tradicao é que recebem o Divino.

A senhora Ubaldina de Castro Alvares que recebe a folia € vidva de
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Marcelino da Silva Alvares — “Mané Fidico”, jaraguense que muito valorizou as
tradi¢cdes culturais de Jaragua. A familia Alvares da Silva € uma tradicional familia
jaraguense, tendo como expressao na sua familia o Pe. Silvestre Alvares da Silva.

A familia Maria Madalena Rios, é jaraguense de varias geragoes, foi
educada na devogdo ao Santo protetor e nas tradicdes de sua terra. E
descendente de jaraguenses ilustres da politica e da musica.

Pertencente a duas ilustres familias jaraguenses a Sra. Galiana também
recebe a folia do Divino com grande devocgéao e alegria.

Analisando a comunidade jaraguense residente em Goiania, podemos
defini-la como um grupo ou pessoas com varios pontos em comuns, cujo ponto
principal em comum é partilharem de um mesmo sentimento: a fé, a devog¢ao no
Espirito Santo, caracteristica bastante peculiar dos habitantes de Jaragua. Se
identificam entre si também, pela histéria de vida, pelos lagos de parentesco, mas
principalmente pela educagédo religiosa catdlica trago marcante dessa
comunidade.

A cidade de Jaragua assim como outras cidades de Goias e do Brasil,
possui grupos familiares que por sua trajetéria politica, econbémica e social faz
parte da historia dessas cidades.

A abordagem da trajetéria desses grupos familiares em todos os seus
aspectos nos permite entender a tradicao. Neste caso a tradigao familiar como
forma de transmissao, manutencao da identidade cultural.

Segundo (Le Goff, 1996), a memodria € um elemento que contribui na
preservacdo da identidade cultural de um povo, pois através das informacdes
obtidas e acumuladas ao longo do tempo podemos conhecer e/ou reconhecer a

cultura de um povo.
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Entendida e conceituada sob diversos aspectos, a memoria tem se
tornado essencial para a manutencédo da identidade de um grupo, comunidade e
até mesmo de individuo principalmente através dos relatos e documentos.

A memodria pode ser dividida em dois tipos: a memoria individual e a
memoria coletiva. A memodria individual seriam as lembrancas pessoais de cada
individuo, que nao precisa recorrer a lembranca dos outros para elaborar e ou
confirmar sua lembranca muito embora pode apoiar-se sobre a memaria coletiva.
A memodria coletiva envolve as memoarias individuais, mas nao se confunde com
elas. Ela evolui segundo suas leis, e se algumas lembrangas individuais penetram
algumas vezes nela, mudam de figura assim que sejam recolocadas num
conjunto que nao é mais uma consciéncia pessoal.

Na comunidade estudada verificamos que a memodria coletiva € um
elemento essencial; para a identidade tanto individual como coletiva do grupo,

pois ela também exerce poder:

Memoria coletiva ndo € somente uma conquista; € também um
instrumento e objeto de poder. Sdo as sociedades cuja memoria
social é sobretudo oral ou que estdo em vias de construir uma
memoria coletiva escrita que melhor permitem compreender esta luta
pela dominagdo da recordacdo e tradigdo, esta manifestacdo da
memoria. (Le Goff, 1996, p. 476)

A tradicdo esta ligada a memoria. A memodria coletiva segundo
Halbwachs (1999), é analisada nos quadros sociais. Nesse sentido releva a
memoria individual, pessoal e enfatiza a realidade interpessoal das instituicbes

sociais. Assim, a memoria vai depender do relacionamento do individuo com a
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familia, com a classe social, com a religido com os grupos sociais dentre outros.
Assim a memodria coletiva € segundo Halbwachs (apud, Giddens, 1997, p. 82)
baseada nas praticas sociais e a tradigdo € a organizagao do passado em relagao
ao presente. O passado ndo é preservado, mas continuamente reconstruido,
tendo como base o presente. Essa reconstrugcao € parcialmente individual, mas

fundamentalmente, é social ou coletiva.

“ Na maior parte das vezes, lembrar ndao é reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e idéias de hoje, as experiéncias
do passado. (Bosi, 1994, p. 55)

Segundo ainda Bosi, (1994, p. 56) Halbwachs, “amarra a memoria da
pessoa a memoria do grupo, e esta ultima a espera da maior da tradigdo, que é a
memoria coletiva de dada sociedade”.

Giddens (1997, p.82) afirma ser a tradicdo um meio organizado da
memoria coletiva.

Assim, tradicdo e memoria sdo elementos importantes para a
continuidade da identidade cultural dessa comunidade.

A palavra tradicdo vem do latim Traditio: o verbo é tradire, e significa
precipuamente entregar, designa o ato de passar algo para outra pessoa, ou de
passar de uma geragcdo para outra. Tradire relaciona-se ainda com o
conhecimento que vale um escrito, assim através da tradi¢do algo € dito e o dito é
entregue de geracgao a geracgao. (Bornheim, 1982, p. 48).

Para o autor supracitado, todos nds estamos inseridos numa tradi¢ao, a
ponto de revelar-se muito dificil desembaracgar de suas peias. Assim, através do

elemento lido ou escrito algo € entregue, passa de geragao em geragao, € isso
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constitui a tradigao.

A tradicdo em geral envolve um ritual, este € um meio pratico de se
garantir a preservacgéao. O ritual é fundamental porque ajuda a conferir as crengas,
praticas e aos objetos rituais sua autonomia temporal que pode faltar as tarefas
rotineiras (Giddens, 1997, p. 82).

A tradicdo é ainda segundo Giddens (1997, p. 100), “um meio de
identidade (...) pessoal e coletiva pressupde significado; também pressupbe o
processo constante de recapitulagéo e reinterpretacéao (...) a identidade € a viagao
da constancia através do tempo, a verdadeira unido do passado com o futuro
antecipado. Em todas as sociedades, a manutencao da identidade pessoal, e sua
conexao com identidades sociais mais amplas, € um requisito primordial de
seguranga ontologica”.

Segundo ainda Giddens(1997), a modernidade n&o destruiu e tradigao,
isto porque as instituicbes modernas dependem das tradigdes preexistentes e das
novas para o seu desenvolvimento; grande parte da tradicdo permanece no
ambito local, pois o papel legitimador da ciéncia, em geral compreendido de uma
maneira positivista, perpetuava idéias de verdade que, em qualquer proporcédo na
cultura popular, mantinha fortes lagcos com a verdade familiar; a natureza
compulsiva da modernidade nao foi algo que permaneceu completamente oculto
ou sem enfraquecimento; a compulsividade da modernidade foi, desde suas
origens, dividida por género e a tradigdo foi reinvidicada particularmente com
respeito a geracdo ou regeneracdo da identidade pessoal e coletiva. A
sustentacao da identidade é apresentada como um problema fundamental devido
a inteiracdo das instituicobes da modernidade, mas de maneira tensa e

“*

contraditéria a este problema foi “ resolvido” pela invocagcdo da autoridade”
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(Giddens,, 1997, p. 116-117).

Notas finais

Neste capitulo analisamos a cidade de Goidnia, o simbolo da
modernidade goiana e o novo territério dos jaraguenses migrantes em Goiania.
Goiania. Construida sob a ideologia da modernidade é o novo lar dos jaraguenses
que buscam também se inserir nesse novo contexto, principalmente no paradigma
do conhecimento isto ficou claro pelas entrevistas. Analisamos também os
principais elementos no qual a comunidade jaraguense foi estruturando ao longo
de sua histéria e assim delineando a sua identidade cultural.

Concluimos que o grupo escolhido para receber a Folia do Divino, &
constituido de familiares que por sua historia sécio-econémica e cultural podem

dar continuidade a meméaria e tradicdo daquela comunidade.



CAPITULO 1l

A FOLIA

Notas iniciais

Neste capitulo buscou-se realizar uma interpretacdo do ritual da folia
que acontece ha dezoito anos em Goiania. Ritual este rico em significados sociais
e religiosos que tem contribuido para a manutencédo da identidade cultural dos

jaraguenses que residem em Goiania.

3.1 A folia do Divino

As Folias do Divino séo grupos precatorias que vestidos de forma
peculiar, irreverente e cantando alegremente, pediam esmolas para o Divino. Os
folibes, percorrem regides rurais em busca de donativos tais como: dinheiro,
alimentos e outros objetos que durante as novenas vao ser leiloadas (Cascudo,
1979,p. 335).

A folia tornou-se um dos eventos de maior popularidade dentro dos

festejos do Divino Espirito Santo.
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Esses folibes sdo acompanhados de violdes, sanfonas, pandeiros e
caixas percorrem as fazendas da regido. Na volta sao recebidos pelo povo da
cidade com festa e foguetes. Na casa do imperador cantam e entregam a
bandeira e as esmolas para o imperador.

Os simbolos do Divino sdo: Coroa, cetro, salva, bandeira e veronica.

No ritual da folia “as manifestagdes religiosas expressas pelas rezas,
canticos e fé na bandeira estdo imbrincados com a pratica de dancas e o
consumo de bebidas alcdolicas (Silva, 2001, p. 35).

Existem varias versdes sobre a origem das folias sendo que uma delas
€ de que foi iniciada pela propria igreja catdlica como forma de estender as
cerimdnias religiosas aos moradores da zona rural.

Em Jaragua a folia do Divino foi modificada passando de carater rural
para urbano. Esta mudanca foi realizada por Felicissimo do Espirito Santo no seu
mandato de imperador, no ano de 1958. Conta-se que no inicio houve uma
rejeicao por parte dos jaraguenses dessa mudanga mas com o passar dos anos
ela se estruturou e passou a ser organizada em dois galhos representados pela
coroal/cetro e pela bandeira e sdo organizadas por pessoas diretamente ligadas
ao imperador, membro da irmandade do Divino (Fonseca, p, 192).

Pelas informagdes recebidas pelas entrevistas e pesquisa bibliografica,
na folia de Jaragua nao existe uma hierarquia dirigida em sua estrutura.

No decorrer dos anos, a folia do Divino em Jaragua tornou-se uma das
tradicbes mais fortes e tem se fortalecido como tradicao cultural.

De carater rural a folia em Jaragua passou a ser urbana, mas ela néao
para por ai na cidade de Jaragud, ela atravessou as fronteiras do municipio e

chega a capital do Estado — Goiania. Em 1986, a Sr? Maria Augusta Barbo
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Siqueira, na época presidente da Associagao do Patriménio Historico e Cultural
de Jaragua, juntamente com o Sr. Paulo Gongalves, morador de Jaragua
tomaram a iniciativa de estender a folia até Goiania para visitar os Jaraguenses

residentes nesta cidade.

A idéia me veio a cabeca de repente, eu tive a idéia e conversei com
o Paulo Anténio que é também muito interessado na preservacéo da
memdéria e a nossa cidade ele achou interessante e agora ela vem a
Goiania todo ano. Ja sdo dezoito anos. Ele que fez a adaptagao da
musica do Divino Espirito Santo e € o maestro da banda. Nosso
objetivo € manter a devogéo, a tradicdo e o0 congragcamento dos
jaraguenses. (M.A .B.S, entrevista, 2002)

3.2 Orito

Na festa segundo Branddo, estdo presentes os modos mais
simbolicamente profundos através dos quais as pessoas procuram estabelecer
formas rituais de comunicagéo entre si e com os seus santos (Brandao, 1985, p.
10).

As festas religiosas, sejam elas entendidas como praticas sociais e/ou
rituais religiosos possuem conteudos simbolicos significativos. Para Geertz, a

religido € um sistema simbdlico e assim ele define a religi&o:

E um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
duradouras disposicbes e motivacbes nos homens através da
formulagéo de conceitos de uma ordem de existéncia geral vestindo
essas concepg¢des com tal aura de fatalidade que as disposicdes e

motivagdes parecem singularmente realistas. (Geertz, 1989, p. 1091)
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Como sistema simbdlico, a religido para Geertz constitui também um
programa. Ao adotar esse programa como conduta espiritual o individuo é capaz
de perceber e compreender o mundo, o outro e a si mesmo, pois os “simbolos
religiosos oferecem uma garantia césmica ndo apenas para sua capacidade de
compreender o mundo, mas também para que, compreendendo-o déem precisio
a seu sentimento, uma definicdo as suas emocdes que lhes permita suporta-lo
soturno e alegremente, implacavel ou cavalheirescamente”( Geertz, 1989, p. 104).

Na visao de Geertz sobre a religido, através dos simbolos sagrados e
de seus significados podemos compreender toda a dindmica cultural de uma
sociedade, pois segundo ele, os “simbolos sagrados sintetizam o ethos de um
povo, o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo e disposicdes morais
e estéticas e sua visdo de mundo, o quadro que fazem do que sdo as coisas na
sua simples atualidade, suas idéias mais abrangente sobre ordem” (Geertz, 1989,
p. 103).

Os fenbmenos religiosos, segundo Durkheim, podem ser classificados
em duas categorias fundamentais sendo uma delas os ritos que sdo modos de
acao determinada. Continunado, Durkheim afirma que as praticas religiosas,
como rituais, “ditam regras de conduta que prescrevem como o homem deve
comportar-se com as coisas sagradas” (Durkheim, 1996, p. 24).

Para Durkheim, & por meio dos ritos que o grupo reanima
periodicamente o sentimento que tem de si mesmo e de suas unidades, ao
mesmo tempo, os individuos séo revigorados em sua natureza de seres sociais

(Durkheim, 1996, p. 409). Este conceito é reafirmado pelas do entrevistado:
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Eu gostaria de oferecer o almogo no préximo ano (2003) se eu estiver
melhor de saude vou pedir para Maria Augusta. Nesse periodo
agente tem mais tempo para estar com as pessoas, recebe-las de

uma forma mais adequada (I. G.P.S, entrevista, 2002).

Nestas palavras o depoente através do seu desejo vem reafirmar que
os rituais como categoria do fendmeno religioso possuem significados sociais.
Transmitem e reproduzem valores culturais. E através da agao de um rito que o
individuo ou grupo re-elabora suas experiéncias sociais e culturais.

Segundo Buckland (1983), o rito:

€ uma questao de simbolos, e o simbolismo pode ser denominado de
comunicacao. Dessa forma os ritos podem ser entendidos aqui, como
algo que comunicam sentido através dos simbolos. O simbolo n&o é
relevante como trago caracteristico do rito mas pode ser o de signo
da repeticdo do passado no qual e pelo qual a comunidade ou uma
minoria forte dentro da comunidade consegue administrar a sua
propria identidade bem como articular ou negociar possiveis
transi¢des”. (Buckland, 1983, p. 74)

O fato de os ritos possibilitarem a repeticido do passado faculta a
comunidade a manutencado da identidade, o que importa na administracdo da
‘memoria cultural”.

A memoria cultural e a identidade sdo administradas na interioridade e
nas expressdes dos ritos com certa profundidade e intensidade numa certa
unidade e coeréncia (Buckland, 1983, p. 82). Isto pode ser observado no

depoimento abaixo:

Esta vendo esta toalha aqui? (mostra para a pesquisadora uma
toalha de renda muito alva e antiga) pertenceu a minha avo, ela

usava no altar quando a folia visitava a sua fazenda. Eu a uso todas
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as vezes que a folia me visita no altar da minha casa. (G.R.P,
entrevista, 2002)

Na concepcédo de Riviere, (1997, p. 260) o rito € a respiracdo da
sociedade. Mesmo se as pessoas que nao se articula sé por causa do prazer de
estar juntos, mas com outros objetivos que podem ser econdmicos, politicos e
outros, o rito € indispensavel periodicamente, isto para renovar ou refazer a
identidade a personalidade.

Assim ele define o rito:

os ritos devem ser sempre considerados como conjunto de condutas
individuais ou coletivas, relativamente codificadas, com um suporte
corporal (verbal, gestual, ou de postura), com carater mais ou menos
repetitivo e forte carga simbdlica para seus atores, e habitualmente,
para suas testemunhas baseadas em uma adesdao mental,
eventualmente nao conscientizada, a valores relativos a escolhas
sociais julgadas importantes e cuja eficacia esperada ndo depende de
uma légica puramente empirica que se esgotaria na

instrumentalidade técnica do elo causa efeito. (Reviéere, 1997, p. 30)

Nesta sua definicdo Riviere ndo prejulga os valores das crengas, pois
assim como nao é tarefa facil especificar as fronteiras entre o sagrado e o profano
principalmente numa festa religiosa como bem observou Durkheim, também nao é
facil especificar se tal rito € religioso ou secular (Riviere, 1997, p. 34).

Entretanto, seguindo a légica de Eliade (1992) e Cazeneuve (1971) o

rito esta inserido dentro de uma perspectiva religiosa e magica.
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Os ritos que podem ser cotidianos, politicos e religiosos sao agdes, uso
e habitos com acentuada carga simbdlica e representagdes sociais que nos
permitem desvelar determinada realidade social.

As festas religiosas assim como qualquer outro ato religioso que teve
origem no passado tem sua continuidade e tradicdo gragas ao rito, pois existe
uma estreita ligagao entre religido, ao garantir a continuidade e imortalidade de
uma crenga, que € um ato de fé. Isto pode ser observado pelos depoimentos dos
entrevistados; que sempre repetiam que enquanto tiver forca e saude véao
continuar recebendo o Divino.

O rito é a pratica de uma crencga, a crenga vem sempre acompanhada
de um mito.

O mito tem muitas significacdes. Segundo Eliade €& importante
encontrar uma unica definicdo para o mito.“ O mito € uma realidade cultural
extremamente complexa, que pode ser abordada e interpretada através de
perspectivas multiplas e complementos”. (Eliade, 1972, p. 11).

Considerado como uma forca cultural, o mito € a “manipulacdo da
realidade primitiva que ainda persiste na vida atual € justificado por antecedentes,
proporciona um padrao retrospectivo de valor moral, de ordem sociologica e de
crenga magica” (Malinovisk, 1988, p. 132).

Segundo ainda Malinowiski (1988) ha uma intima relagéo entre o mito e
o ritual, entre tradicao sagrada e as normas da estrutura social.

O “mito entra em ag¢ao quando o rito, a cerimdnia ou a norma social ou
moral exigem justificacdo, certificado de antiglidade, realidade e santidade”

(Malinovisk, 1988, p. 109).
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A festa é uma viagem: vai-se a ela e ali transita-se entre seus lugares.
Por isso, o desfile, o cortejo, procisséo, a folia e tudo mais que possibilite fazer
deslocar, entre as pessoas e pelos lugares que a proépria festa simbolicamente
reescreve e redefine; sujeitos, cerimdnias e simbolos (Brandao, 1989, p. 13).

A folia que sera discutida aconteceu no dia 20 de abril de 2002, na
cidade de Goiania. Esta festa, isto €, a visita dos folides jaraguenses a cidade de
Goiania, apresentando o Divino e pedindo esmolas . Se realiza ha dezoito (18)
anos, e todos os anos mais ou menos uns 20 ou 30 dias antes da festa tradicional
que acontece na cidade de Jaragua, no primeiro Domingo do més de junho.

Esta festa ja faz parte do calendario das festividades da cidade de
Jaragua.

Esta idéia nasceu da Associacdo dos Defensores do Patrimbnio
Histérico e Cultural de Jaragua, mais precisamente da prof. Maria Augusta que
vem trabalhando no sentido de manter a identidade cultural do seu povo nao so
na cidade de Jaragua mas também na cidade de Goiania, cidade esta que tem
recebido grande parte das pessoas que deixam a cidade de Jaragua.

Muitas pessoas que migraram para Goiania, por diversos motivos tais
como idade, trabalho e imprevistos ndo podem ir a tradicional festa como é o caso
de D? I[racema que com seus 90 anos de idade nem sempre pode se deslocar até
a cidade de Jaragua. Todos os anos ela recebe a folia em sua casa.

Goiania é uma cidade que foi projetada dentro de um plano urbanistico
moderno, teve o seu desenvolvimento acelerado a partir dos anos 50, com a
construcao de Brasilia. Projetada para ter cinqlenta mil habitantes no ano 2000, a
cidade tem hoje mais de um milhdo de habitantes e problemas sécio-econdmicos

comuns dos grandes centros urbanos do pais, como Rio de Janeiro e Sao Paulo.
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Entretanto, Goiania, possui também toda a infra-estrutura existente
nestes grandes centros.

Os jaraguenses que para ca emigraram vivem um cotidiano bem
diferente da sua terra natal, e por forca da nova situagdo em que estio
vivenciando agora, a tendéncia é se adaptar a esse novo ritmo de vida, correndo
o risco de deixar para tras suas crencas, seus costumes de cidadaos da cidade
do interior, passando a ter comportamentos tipicos de cidadaos urbanos.

O processo histérico de desenvolvimento das sociedades humanas em
que ocorreram mudancas sociais uma das causa dessas mudancas € o rapido
crescimento das cidades. Goiania foi uma das cidades que apresentou um indice
de crescimento bastante elevado a partir de 1950.

Vinte familias jaraguenses residentes em Goiania séo visitadas pelos
folides. Esses folides sao liderados pelo Imperador* do Divino que traz consigo a
bandeira e a coroa do Divino; seguido do festeiro da festa de Sao Benedito e
rainha do Rosario com suas respectivas bandeiras.

Mais ou menos 80 folides participam desta festa, todos da cidade de
Jaragua. Estes vém de Onibus cedido pela prefeitura de Jaragua de Kombi
também cedida pela prefeitura e em carros particulares. Aqui em Goiania esse
contingente de pessoas varia, pois existem casas em que participam até 120
pessoas entre os folides vindo de Jaragud, jaraguenses residentes em Goiania e
seus convidados. Na casa de dona Antdnia por exemplo reunem-se todo ano
cerca de 120 pessoas entre seus familiares, vizinhos, colegas de trabalho e
amigos dela vindos de cidades do interior do Estado de Goias. Entretanto, os

seus convidados vém até de outros paises conforme seu depoimento. “ate gente do

exterior ja veio na minha casa para ver a folia” (A .G.P, entrevista realizada em julho de 2002).
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Sao visitados durante todo o dia, comeg¢ando as 6:30h da manha
(alvorada) até as 20:30h (recolhida) vinte familias, que se reunem com parentes e
conterraneos e vizinhos para receber os folides. Dentre estas familias podemos
encontrar de trés e até quatro geragdes (pai, mae, filhos, netos e bisnetos) e

enorme contingente de pessoas jovens.

Os folibes se vestem a carater, isto é: os folibes do Divino vestem
calgas jeans, camisa branca e lengo vermelho no pescogo, assim como os folides
de Sao Benedito e de Nossa Senhora do Rosario, que s6 mudam a cor do lenco
do pescoco sendo que os folides de Nossa Senhora do Rosario usam lengos na
cor azul e Sao Benedito na cor rosa. Assim também se vestem as criangas e

jovens.

Entretanto, os integrantes da banda musical “Santa Cecilia”, vestem
calga jeans e camisetas amarelas. As pessoas que recebem os folides se vestem

“para festa” estas estdo sempre muito bem vestidas.

A poucos metros da casa a ser visitada, os folibes de Jaragua se
reunem em fila, na frente estdo os festeiros e assim, em procissdo, cantando os
hinos da folia acompanhados pela secular banda “Santa Cecilia”, chegam a porta

da residéncia do visitado onde este ja se encontra esperando (fotos 2 e 3).
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Foto 2 - Os folides se organizam, na frente vao os festeiros do Divino Espirito
Santo

Fonte: Arquivo do ADPHC — 2001.

Foto 3 - O festeiro do Divino Espirito Santo entrega a coroa do Divino a dona da
~ casa visitada

Fonte: Arquivo da ADPHCJ — 2001
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O festeiro entrega a coroa do Divino, a de Sao Benedito e a de Nossa
Senhora do Rosério para os donos da casa, e segue a procisséo até o altar
montado pelo visitado em geral na sala visitas (foto 4).

Foto 4 - Altar montado no Instituto Maria Betania, ao lado a Dona

Maria Augusta, mentora deste projeto e dona da Escola

Fonte: Arquivo da ADPHCJ - 2002.

Esse altar € montado a critério e gosto do visitado, mas no geral sdo todos
simples e sempre ornamentados com cores vivas, cor vermelha esta em todos os
altares, ela é a “cor do Divino”. Os cantos continuam, as pessoas ficam de pé
mais ou menos 10 minutos cantando todos com fei¢des de grande devogao e
emocao. O ritual consiste em cantar os hinos em louvor ao Divino e aos demais

Santos. O primeiro hino a ser cantado € em louvor ao Divino Espirito Santo. (hino
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1) em seguida canta-se o hino em louvor a Nossa Senhora do Rosario (hino 2) e
por ultimo o hino em louvor a Sao Benedito (hino 3). Ao terminar estes trés hinos,

canta-se a ultima estrofe do hino 4 despedindo e abencoando a familia visitada.

Hino 1

Chegando em sua casa/ O Divino Espirito Santo/ veio pedir a sua esmola/ Deus Ihe daré
outro tanto.

O Divino Espirito Santo/ Na sua casa chegou/ Veio pedir a sua esmola/ Pra este nobre
morador.

O Divino Espirito Santo/ Aqui veio visitar/Pro seu dia festejar.

Este Santo pede esmola/ Nao pede por precisdo/Pede para experimentar? A nobreza do
coraggo.

Oh! Meu nobre cavalheiro/ Generoso e singular/ Venha a sua esmola/ Pra este Santo
ajudar.

Oh! Minha rica senhora/Boa digna mulher/Dé ouro dé prata/ Dé aquilo que quiser.

Deus Ihe pague a sua esmola/Deus dé vida e satde / a esmola é caridade/Caridade é
virtude.

Deus lhe pague a sua esmola/ Deus lhe da outro tanto/ A esmola é quem nos leva/ Ao
Divino Espirito Santo.

Agora ao se despedir/ Receba a familia inteira/ As luzes s&do da coroa/ E as béncgaos da

bandeira.

Hino 2

HINO DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO

Oh! Virgem do Rosario
Puro Sacrario do Redentor
Aceita as lindas rosas

Téo olorosas do nosso Amor
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Hino 3

HINO A SAO BENEDITO

Deus atende as rogativas

Que lhe traz qualquer aflito
Se elas sao apresentadas

Por seu servo Benedito.

Serena-se a tempestade
Melhora qualquer aflito
Recupera-se a satde

Arrogo de Benedito

No final dos céanticos, o Sr. Ronaldo que acompanha a folia desde o
seu inicio e € um dos organizadores sauda o Divino gritando: (“viva o Divino
Espirito Santo”, “viva Sao Benedito”, “viva Nossa Senhora do Rosario”, “viva a
familia de.... e diz 0 nome da familia que esta sendo visitada no momento). As
pessoas respondem a essa saudagado respondendo com um “viva”. A chegada
dos folides é saudada pelos visitados que soltam foguetes enfeitam a porta de
sua casa com faixas e outros ornamentos (Foto 5).

Ainda faz parte do ritual apos os cantos e saudagdes o dono da casa

(visitado) colocar a coroa do Divino em sua cabeca e dos seus parentes e

convidados agradecendo e pedindo béncaos, gracas e protegado para cada um.
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Foto 5 - Faixas colocadas no muro da residéncia saudando os folides do Divino

T e

Fonte: Arquivo ADPHCJ, 2001.

Apos esse ritual os folibes comegcam a se movimentar pela casa,
cumprimentando os donos da casa, conversando entre si e com pessoas que
moram em Goidnia que a tempos nao se véem. Em todas as residéncias é
servido um lado lanche para os folides e participantes da festa. O cardapio varia
de familia para familia (Fotos 6 e 7). Embora a comissdo organizadora pega para
que nao seja oferecido lanche em todas as residéncias para nao atrasar muito as
visitas, todas as familias fazem questdo e se sentem na obrigagcdo de oferecer

comida aos folides.
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Foto 6 - Mesa posta para os folides

Fonte: Associagdo dos Defensores ao Patrimbnio Historico de Jaragua — 2002.

Foto 7 — Mesa posta para os folides

Fonte: Associacao dos Defensores do Patrimdnio Historico de Jaragua — 2002.
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Em geral, sao lanches rapidos, pois a segunda casa a ser visitada apos
a alvorada é incumbida de servir o café da manha e no horario do almogo a
familia que foi escalada para receber neste horario oferece o almogo para os
folides. O mesmo acontece na recolhida, a familia que é escalada para a
recolhida oferece o jantar para os folides. A bebida alcodlica é servida na hora do
jantar. A familia visitada arca com toda as despesas da comida e ainda doam uma
quantia em dinheiro que as vezes chega a ser um salario minimo para a festa
tradicional de Jaragua.

Por volta de 22:30h termina a visita, os folides recolhem a coroa a
bandeira do Divino e demais santos e cantando o hino da recolhida (hino 4) vao
para o Onibus,. Kombi e demais condugbes e voltam para Jaragua com a

“sensacao do dever cumprido”.

Hino 4

Na entrega da Coroa/ E ainda da bandeira/ Chegando ao ponto/Da hora derradeira.

O divino Espirito Santo/ é o nosso consolador/ ele vem fazer entrada/ Das esmolas que
tirou.

Abencoa todos os musicos/ E a linda cantoria/ Que foram a grande alma/ Que nossa Bela
Folia.

Abencgoa todos aqueles/ Que nos ajudaram tanto/ Com trabalhos e com esmola/ Pro
Divino Espirito Santo.

Que as béncgaos também caiam/ Sobre o nosso folido/ E em todos que formaram/ Nossa
grande legiéo.

Ao folido nés dizemos/ Sua missdo esta cumprida/ O Divino Espirito Santo/ Lhe dara
saude e vida.

A coroa ja esta entregue/ ja esta entregue a bandeira/ E o Divino da as béngdos/ A

Jaragua toda inteira.
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Ajoelhados filhos de Deus/ E rezemos contritamente / Pra que o Espirito Santo/ nos salve
eternamente.
De pé depois cantemos/ Na lapinha de Belém/ Louvemos sempre a Deus/ Por todos os

séculos. Amém

Ao final de cada visita, a Associagcao dos Defensores do Patriménio
Histérico de Jaragua, os folibes do Divino de Jaragua e a comunidade de
jaraguense residente em Goiania escreve mais um capitulo de sua histéria, de
suas raizes e de sua cultura. Foi possivel verificar através da entrevista que 100%
dos entrevistados ao receber a folia do Divino traz a sua mente a sua infancia

seus pais e antepassados “recordo meu tempo de crianga la em Jaragua” (U.F.C, entrevista

2002), “meus avos, minha infancia la na fazenda, meus avos recebiam a folia 1a na fazenda a

casa deles era “pouso”. (M.L.C, entrevista, 2002), “ minha infancia” (G.B.S, entrevista , 2002).

Assim, o rito, no caso em questao o ritual da folia do Divino revive a
memoria dos individuos e da coletividade. Ele tem uma fungdo segundo
Durhkeim: s6 serve para manter a vitalidade dessas crencgas, para impedir que
elas se apaguem das memorias ou seja, em suma, para revificar os elementos
mais essenciais da consciéncia coletiva. Através dele, o grupo reanima
periodicamente o sentido que tem de si mesmo e de sua unidade (Durkheim,
1989, p. 409).

As festas religiosas e em especial a festa do Divino muito tradicional na
regidao Centro-Oeste, regido em que se localiza a cidade de Jaragua cuja
populacdo é por tradigcdo catdlica, com seus rituais, rezas e louvores permite aos
individuos se relacionarem entre si, praticar sua fé e sobretudo manter sua
identidade cultural, pois segundo Castells a identidade de um povo pode ser

construida a partir de normas e leis oriundas de Deus. “A construgcdo de



113

identidade vale-se da matéria fornecida e revelagbes de cunho religioso”
(Castells, 2000, p. 98).

Estas permitem também aos individuos preservarem a sua memoria
que é elemento de primordial importancia a manutencao da identidade cultural de
um povo, pois através das informagdes obtidas e acumuladas ao longo do tempo

podemos conhecer e ou reconhecer a cultura de um povo.

3.3 A folia mantendo a familia e a comunidade

Os folides s&o individuos na faixa etaria entre 17 a 70 anos (tabela 1),
de ambos os sexos prevalecendo as pessoas do sexo feminino. As profissdes séo
as mais variadas: tais como artesao; comerciante, funcionario publico, motorista,
estudante universitario, professor, pequenos empresarios, médicos, aposentados,
balconista, auxiliar de contabilidade; lavradores, secretaria, tradutor interprete e
do lar. O grau de escolaridade predomina o ensino fundamental (antigo ginasio)
mas encontramos também individuos que cursavam ou estao cursando o |l grau.
Folibes com grau de escolaridade de nivel superior encontramos apenas dois.
Muitas destas pessoas ja estdo aposentadas principalmente as senhoras. A
religido predominante € a catdlica. Todos os folibes sao cidadaos jaraguenses,
moram em Jaragua desde que nasceram. Dentre todos os entrevistados apenas
um folido n&o é natural de Jaragua. Veio de Minas Gerais ha 40 anos atras, mas
ja se considera cidadao jaraguense, pois seus filhos nasceram em Jaragua e um

deles ja foi festeiro de Sao Benedito.Com muita satisfagao ele comentou: meu filho

foi o festeiro de Sao Benedito do ano passado ano de 2001 (G.J.G, 2001).
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Todas as pessoas tém uma fungdo no grupo sendo a mais comum a
funcdo de “cantar.” Sao fungdes dentro do grupo: cantar, organizadores dos
folides, puxador do hino, organizador da folia, motorista das “senhoras”, motorista
do 6nibus, membro da comissdo organizadora, maestro, festeiro e musicos da
banda.

Muitos folides tém uma fungéo especifica no grupo, como a de Paulo

Vitor que segundo ele: “Eu sou da comiss&o organizadora da folia de Jaragua que vem a

Aqui. (Aqui ele se refere a cidade de Goiania) Eu organizo os folides em fila, a hora que devemos

entrar nas casas” (P.V.A, entrevista, 2002).

E a do Sr, Messias
A minha fungdo na folia € de motorista. Eu dirijo a Kombi das

senhoras mais velhas” (M.J, entrevista, 2002).

Uma kombi da prefeitura é escalada especialmente para conduzir as
senhoras com idade mais avangada de Jaragua para Goiania. Em Goiania essa
kombi as transporta de uma casa para outra.

As vezes esta fungdo muda como no caso da folid Terezinha:

Em venho sempre na folia, e minha funcéo era de cantora. Desta vez
vim representar a esposa do festeiro, ela € minha irma, ela esta

doente e por isso ndo pode vir (M.T.A, entrevista, 2002).

A média de visita dos folides € também muito variada. Enquanto que ha
pessoas que participam da folia ha dezoito anos desde a primeira vez que ela

veio a Goiania, outros era a primeira vez.

“‘Dezoito vezes que eu participo dessa folia eu sou uma das

fundadoras juntamente com o meu marido”. (E.A, entrevistada, 2002)
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‘Desde 1986 que eu participo nunca faltei uma, ja morei na

Alemanha, mas quando é época da folia estou aqui’. (S.M.M,

entrevistada, 2002)
E a minha primeira vez que eu venho nesta folia, eu sempre participo
da festa do Divino em Jaragua, mas aqui € a primeira vez, foi minha
chefe que me convidou, o marido dela é o festeiro. (P.A .R.M,
entrevistada 2002)

Tabela 1 - Faixa etaria dos folidoes

Anos

10-20

20-30 30-40 40-50 50-60 | Acima de 60

Proporcgéao

18%

14% 5% 14% 3% 18%

Fonte: Pesquisa de campo da autora

Todos os folibes que vem a esta visita sempre estdo acompanhados de

alguns membros da familia.

Nesta questdo que tinhamos como objetivo levantar o suporte que a

religido da a familia e a comunidade foi perguntado aos folides: O Sr. (a) esta s6

ou vai com pessoas da familia?

Os folides nesta questao foram quase unanimes em responder que sim

que “vieram com pessoas da familia”. As respostas mais comuns era que

estavam com “esposa e filhos”, marido e filhos “filhos e nora”, tios, irmaos e

sobrinhos. Com namorada e namorado, apenas 5 pessoas responderam: estou

sozinho, ou com os amigos. Estes folides pertencem a banda de musica.

Eu venho sempre com minha familia, meu marido, meus filhos, meu
neto e meu genro (G.G.S, entrevista, 2002).

Eu estou com meu filho, a minha cunhada o meu irmdo e minha
sobrinha, (M.C.G.S, entrevista, 2002).

Eu vim com a minha filha e com as minhas amigas na kombi, (G.A .R,
entrevista, 2002).

E tradicdo da comunidade jaraguense o convivio familiar que persiste

até os dias de hoje.
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Os migrantes de Jaragua em Goiania como ja vimos anteriormente,
sdo individuos na faixa etaria entre 55 a 72 anos e elevado nivel sécio-econémico
e cultural como: advogados, economistas, professores, promotores, juizes dentre
outros. Nasceram em Jaragua mas residem em Goiania ha mais de 45 anos.

Em média ja receberam a visita oito vezes. Embora muitos a recebem
desde a primeira vez que ela veio a Goiania. Como é o caso de dona. Nica e dona
Ivete .

Embora ndo tenhamos feito uma pergunta relativa ao recebimento
sozinho ou com pessoas da familia da visita do Divino, percebemos a integragéo
da familia neste evento. Pois em todas as casas que a folia visitava era recebida
pelos donos da casa e seus familiares, que como ja citamos nesta dissertacao,
tem a participacao de até quatro geragdes na visita (pais, filhos, netos e bisnetos),
além de parentes proximos, como sobrinhos, noras, genros e também
namorados.

Shils (apud, Giddens, 1997, p. 80) afirma que “as tradicbes estado
sempre mudando; mas ha algo em relacédo a nogao de tradicdo que pressupde
persisténcia; se é tradicional, uma crenga ou pratica tem sua integridade e
continuidade que resiste ao contratempo da mudanca.

A comunidade jaraguense residente em Goiania sentiu diferengcas nas
suas vidas e no quotidiano ao se mudar para Goiania, na época o simbolo das
mudancas. Entretanto, isto ndo influenciou nas suas crengas e seus costumes,

tanto que algumas delas pediram para receber a folia na sua casa:

Eu que pedi a Dona Maria Augusta para receber a visita. Quis

receber os folides na minha casa porque considero Jaragua a minha
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terra natal, eu fui morar |la eu tinha 9 anos de idade. Quis receber
porque € tradigéo de Jaragua. (M.G.C, entrevista, 2002)

A visita me foi oferecida, mas eu fiquei muito feliz. Sou devota demais
do Divino, gosto muito de receber o Divino em minha casa. Me sinto
homenageada, fico vaidosa de oferecer minha casa. (E. A, entrevista,
2002)

Eu pedi para receber o Divino, por que depois que minha mae
faleceu, eu quis dar continuidade a tradicdo. Ela que recebia todo ano
a visita, e eu quero continuar esta tradigdo. Minha mae e meu pai

eram muito catdlicos e devotos do Divino. (E.A, entrevista, 2002)

Tem dezoito anos que eu recebo a folia. Quando a folia veio da
primeira vez a Dona Maria Augusta me consultou se podia receber.
Eu aceitei porque sou muito devota do Divino Espirito Santo. (I.M.M,
entrevista, 2002).

A devogdo ao Divino ao ser estudada foi encontrada nas duas
localidades analisadas.

Alguns s&o devotos por tradi¢ao:

Eu sou devota do Divino desde que nasci, segui os passos da minha
mé&e que também era muito devota. (S.M.M, entrevista, 2002)

Eu sou devota porque cresci na religiao catolica, vem de familia, a
minha mae era muito devota (J.L, entrevista, 2002).

Eu comecei a ser devota por tradicdo de familia, desde crianca tenho
paixao pelo Divino (G.M.D, entrevista, 2002).

Quanto as formas de louvor ao Divino, pelos folides, pode-se perceber
que é muito diversificada:

Para louvar o Divino além de novenas, a missa, arremato leildes.
(M.C.S.L, entrevista, 2002).

Eu vou a missa, as festas do Divino de Trindade e tiro folia em
Jaragua. (A .M.D, entrevista, 2002)
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Eu louvo o Divino assistindo as missas todos os domingos, as

novenas das festas. (C.J.G, entrevista, 2002)

Varias pessoas afirmam ja ter obtido muitas gragas a Divino:

Eu ja recebi muitas gragas, mais eu recebi uma muito grande que foi
a cura de uma doenca grave na familia. (L.J,M, entrevista, 2002)

Eu e minha familia j& recebemos muitas gracgas, minha sobrinha teve
uma doenga grave e foi curada pelo Divino. (J.C.A, entrevista, 2002)
Tudo que tenho é gragas ao Divino. Sempre que precisei recorri ao
Divino ele me atendeu me concedendo muitas gragas. (L.M.J.A,
entrevista, 2002)

A devogdo do migrante de Jaragua em Goiénia nasceu do mesmo

modo que nasceu a devogao do folido jaraguense.

“cultuar o Divino esta ha trés geragdes na minha familia que sempre
foi muito catdlica”. (A .F.S, entrevista, 2002)

Eu sou muito catdlica, fui criada em Jaragua, onde todo ano tem festa
do Divino, isto foi me raizando. (entrevista, 2002)

Sou devoto do Divino por heranga de minha mae, muito devota do
Divino Espirito Santo. (L.P. R, entrevista, 2002)

O migrante de Jaragua em Goiania costuma louvar o Divino com os

mesmos rituais que os folides de Jaragua.

Eu louvo o Divino rezando todos dias, fago oragdes, vou a missa, a
festa do Divino de Trindade. (U.F.C, entrevista, 2002)

“‘Homenageio o Divino frequentando as missas, as novenas, e fago
oracgOes diarias. (A .P.R, entrevista, 2002)

“Vou as festas de Trindade, a missa, as novenas. (E.A, entrevista,

2002)

As gragas que os devotos migrantes de Jaragua recebem do Divino em

geral sdo os mesmos que os folides.
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“O Divino sempre me ilumina e dirigiu minha vida. Eu tive dez filhos
todos com muita saude e eu também tenho boa saude. (M.A.S,
entrevista, 2002)

Eu tive duas gracas que foi a cura de dois parentes com cancer.
(I.G.P.D.S, entrevista, 2002)

Tudo que eu pego sou atendida imediatamente. Eu pego uma graca
de manha a tarde ja sou atendida. Pego sempre saude para mim e
minha familia. (H.L. L, entrevista, 2002)

Dentre as principais festas comemoradas pela comunidade jaraguense

a que faz com que eles se sintam mais jaraguenses € a festa do Divino.

“A festa do Divino é a que me faz sentir mais jaraguense. Porque? Eu
acho que é porque é a que tem mais gente conhecida”. (J.A . S,
entrevista, 2002)

Eu acho que é a do Divino. Porque é mais tradicional, reine mais

pessoas de Jaragua, é a mais falada”. (C.Z.M, entrevista, 2002)

Na minha opinido a festa que eu sinto mais sendo de Jaragua é a do
Divino, porque € a mais movimentada, tem mais frente, os antigos

moradores vao (G.M.A, entrevista, 2002)

O que a festa te faz recordar foi uma das perguntas direcionadas aos
folides.

“A folia do Divino me faz recordar muita coisa boa que eu ja vivi que

me da até vontade de chorar”. (J.L, entrevista, 2002)

“‘Recordo da minha infancia e minha juventude aqui em Jaragua.
Recordo também da minha m&e e minha tia que ja faleceu eram
muito devotas do Divino”. (M.J.M, entrevista, 2002)

Recordo dos meus familiares, minha avd, meu avd e meus dias de
infancia acompanhando a banda Santa Cecilia. (E.C. entrevista,
2002)
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O que significa a festa do Divino para povo migrante:

“E uma festa que vem desde os tempos dos escravos. E uma
tradicdo muito antiga. ela representa a tradicdo a volta as nossas
raizes”. (J.F.S.P, entrevista, 2002)

“Significa tradigdo porque ela visa principalmente manter a tradicao
religiosa do povo jaraguense. Mas por outro lado ela visa também
manter a tradi¢ado cultural dessa sociedade”. (E. entrevista, 2002)
Significa a tradicdo do povo, eles sdo abengoados por terem esta
festa.(N.F.S., ENTREVISTA 2002).

A tradicdo do povo, folclore todos os jaraguenses foram criados com

esse folclore (U. C, entrevista, 2002)

As recordagdes que a festa tras para eles:

“Ela me faz recordar muita coisa principalmente os nossos pais que
eram muito devotos do Divino e ja foram festeiros”. (L.H.C, entrevista,
2002)

“Ela me leva de volta a minha infancia, recordo dos meus pais. Meu
pai segurava a minha méo toda vez que o Divino chegava na nossa
casa’. (E.A, entrevista, 2002)

Me faz recordar muita coisa, minha infancia. Minha juventude em
Jaragua, eu costumava frequentar todas as festas do Divino. Mas me
faz principalmente a minha mae e minha irma que ja faleceram. (A
.M.F.S, entrevista, 2002).

Em sintese o que se pode observar é que os atuais habitantes de
Jaragua e migrantes jaraguenses recriam e renovam sua identidade através da

visita do Divino, da devocéao e da festa.



CONSIDERAGOES FINAIS

As questdes divinas, religiosas ndo foram abolidas totalmente do
cotidiano da comunidade de Jaragua residente em Goiania.

O processo de secularizagao parece nao ter tido o mesmo significado e
influéncia nas questdes religiosas para os cidadaos jaraguenses, uma vez que
ainda parece acreditar nas definicoes religiosas tradicionais como respostas as
explicagdes religiosas do mundo. A realizagdo da Folia do Divino € um exemplo
disso.

Conceituando o fendmeno da secularizagdo como perda da autoridade
religiosa com a ruptura do monopodlio religioso para com o mercado, transpondo
para a realidade do nosso objeto de pesquisa, ao longo de trés séculos de
existéncia da sociedade jaraguense a igreja catdlica, que representa a religido da
maioria continua com o seu poder. Com o pluralismo religioso ela ficou um pouco
mais enfraquecida, mas ainda participa ativamente da vida da comunidade
jaraguense como suporte de suas vidas social e religiosa.

Na sua religiosidade dos jaraguense n&do houve mudanga tanto na
forma de vivencia-la como pratica-la sendo que os cidaddos jaraguenses
residentes em Goiania optaram pelo revivamento dos valores e da tradicdo
catdlica recebendo anualmente em sua residéncia os folibes do Divino, como
forma de praticar sua fé, manter a sua identidade cultural e perpetuar suas

tradicoes.
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As festas de santo sdo formas de expressao cultural, social e religiosa da
comunidade de Jaragua, ela é o espaco onde os individuos dessa comunidade
manifestam sua fé, preservam sua cultura e sua identidade . Entretanto, a festa
por si s6 nao perpétua a identidade social do grupo, esta passa sobremaneira
pela memodria coletiva, a memadria nos remete as experiéncias do passado e estas
sO existem que aliadas a tradicdo, constituem os elementos fundamentais para a
continuidade cultural dessa comunidade.

Entendemos que a religido e a cultura traduzidas pelas representagdes coletivas
simbolizadas nas festas no caso em questdo a Folia do Divino, tem sido as
responsaveis pela manutencao da identidade cultural e preservacdo da memoria

e tradicdo da comunidade de Jaragua em Goiania.
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ANEXO 1

(Questionario aplicados aos visitados)
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QUESTIONARIO 01

Nome

Sexo: ( ) masculino () feminino

Idade:

Profissdo (o que faz):

Grau de instrugao: ( ) até o primario ( ) 52 a 82 ( ) 2° grau ( ) superior
Naturalidade (onde nasceu):

Onde morou os primeiros anos de sua vida? ( ) zona urbana ( ) zona rural
Quanto tempo morou em Jaragua?

Quanto tempo faz que mudou para Goiania?
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ANEXO 2

(Questionario aplicados aos folides)
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QUESTIONARIO 02

Nome:

Sexo:

Idade

Profissao:

Instrucao:

Natural (onde nasceu):

Onde morou os primeiros anos: ( ) zona rural ( ) zona urbana

Ha quanto tempo mora em Jaragua?



