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RESUMO

PAULO, Maria Oliveira. A diaconia de Marta e de Febe: um estudo de
Lc 10,38-42 e Rm 16,1-2. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religiao) — Universidade Catolica de Goias, Goiania, 2007.

Nesta pesquisa temos como objetivo investigar textos do Novo
Testamento que abordam a diaconia de mulheres. Pretendemos
investigar Lc 10,38-42 e Rm 16,1-2 destacando Marta e Febe no
ministério diaconal. O intuito é resgatar a histéria da diaconia de
mulheres no contexto séciopolitico do século primeiro, por volta do ano
30 d.C.; como é o caso de Marta no movimento de Jesus. Dividimos a
dissertacdo em quatro capitulos. Abarcamos Febe e o ministério
diaconal, por volta dos anos 56-57, data da carta a comunidade
judaico-cristd em Roma. Acreditamos que essas mulheres exerceram a
mesma atividade diaconal em épocas diversas nos cristianismos
originarios. Febe ndo seguiu, nem serviu a Jesus e nem mesmo foi
curada por Ele, pois Jesus atuou por volta do ano 30 d.C.; enquanto
Febe foi didcona das comunidades paulinas. Esperamos que o assunto
pesquisado possa abrir novas perspectivas para futuras investigacoes.

Palavras-chave: diaconia, mulheres, ministério diaconal, Marta, Febe,
movimento de Jesus, século primeiro.



ABSTRACT

PAULO, Maria Oliveira. The diakonia of Marta and Febe: an study of Lc
10,38-42 and Rm 16,1-2. Dissertation (Master in Religion Sciences) —
Universidade Catélica de Goias, Goiania, 2007.

The objectives of this study was the investigation of texts from the New
Testament that concern the women’s diakonia. We intend to investigate
Lc 10,38-42 and Rm16,1-2, emphasizing Marta and Febe at the deacon
minister. The reason was to recover the history of women’s deacon in
the socio-politics context of the first century, around the year 30 B.C.,
as Marta at the Jesus’ movement. The dissertation was subdivided in
four chapters. We discuss Febe and the deacon minister around the
years 56-57, date of the letter to the Jewish- Christian in Rome. We
believe that these women played the same deacon activities in diverse
time at the original Christianity. Febe did not follow, served Jesus and
has not been healed by Him, because Jesus acted around the year 30
B.C. However, Febe was a deacon at the Paulinas Communities. We
hope that the subject under study may bring new perspectives for future
researches.

Key-words: Deacon, women, deacon minister, Marta, Febe, Jesus’
movement, first century.
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1 INTRODUCAO

Nessa pesquisa investigaremos textos do Novo Testamento
referentes a diaconia de mulheres, onde abarcaremos, na narrativa de
Lc 10,38-42, a diaconia de Marta e em Rm 16,1-2, Febe e o ministério
diaconal dentro do tema; a diaconia de Marta e de Febe; com um
estudo de Lc 10,38-42 e Rm 16,1-2. Investigaremos a diaconia de
Marta, enquanto participante do movimento de Jesus e no trabalho
realizado em sua casa igreja, com os doentes e empobrecidos como
lider daquela comunidade.

Utilizaremos a hermenéutica feminista e exegese de Lc 10,38-42
e Rm 16,1-2; ramos interpretativos que constituem parte da Teologia
como ciéncia.

Segundo Schussler Fiorenza (1992, p. 26) a formulacdo de uma
hermenéutica histérica feminista deve nédo sé tragar a mudancga cultural
geral de um paradigma androcéntrico para um paradigma feminista de
construgcdo e mudanca da realidade, mas também discutir os modelos
tedricos da hermenéutica biblica e suas implicagdes para o paradigma
cultural feminista.

De acordo com Matos (2004, p. 34) existem varias hermenéuticas
biblico-feministas com abordagens diversificadas. As principais sao:
Radical, que ndo aceita completamente a autoridade da Biblia; Néo-
Ortodoxa, aceita a Biblia como profecia, na medida em que toma
partido pelos oprimidos e pela mulher; Critica, utiliza uma metodologia
sutil e busca redescobrir a posicao e o papel da mulher no movimento

de Jesus e nas primeiras igrejas.
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Adotaremos a hermenéutica feminista em nossa pesquisa por se
referir a investigacdo historico-cientifica de fontes, feita sob
perspectivas feministas que proporcionem libertacdo a pessoas
oprimidas. Como se trata de um método histérico-social é também
historico-critico e considera o contexto social de textos, reconhece as
diferencas sociais construidas ao longo do tempo, entre homens e
mulheres como produto de dominacao. Isso é relevante para nossa
pesquisa porque se trata de uma abordagem teoldgica libertadora.
Portanto, a utilizagdo da abordagem feminista serda sempre como uma
porta aberta, para a libertagdo de pessoas oprimidas, principalmente de
mulheres.

Buscaremos autoras de interpretagdo biblica, que apresentam
trabalhos como alternativas libertadoras de mulheres, em especial, as
empobrecidas e marginalizadas, nos esquemas teoldégicos com os quais
convivemos no cristianismo. Dentre outras autoras teremos em
especial, lvoni Richter Reimer, autora de varios livros e artigos
publicados em revistas, todos integrados no contexto biblico vivenciado
pelas mulheres. Em seu livro “Grava-me como selo sobre teu coracao”,
a autora aborda também a metodologia e a hermenéutica, que
certamente norteardo nossa pesquisa. Além disso, pesquisaremos
textos de Ilvone Gebara, Elsa Tamez e muitas outras.

Nas leituras biblicas feministas descobriremos a existéncia de
vozes femininas que desafiaram o contexto social do primeiro século,
para mostrar a sua coragem e a sua participacédo na divulgacao da Boa
Nova, independentemente de raca e idade, mesmo que a historiografia

dominante e textos daquela época, ndo tenham percebido a presenca
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feminina; as mulheres estavam la, no movimento de Jesus ou no
movimento cristdo, no cristianismo primitivo. Por isso, € importante que
hoje, ao descortinarmos a histéria de mulheres, vislumbremos o som de
vozes que ao longo dos séculos foram silenciadas pelo sistema
opressor do primeiro século; e ouvindo-as estaremos recuperando a
nossa histéria, a histéria das mulheres.

Segundo Gebara (1998, p. 19) a hermenéutica feminista vem
quebrando a hegemonia masculina do saber biblico na medida em que
apresenta outra interpretacdo dos textos e na medida em que faz
aparecer ambiglidades do poder masculino na prépria interpretagao
dos textos... Pouco a pouco isto influi na cultura e criam-se novas
formas de pensar entre os humanos, numa perspectiva historica
igualitaria. Isso também permite e contempla uma nova compreenséao
de Deus.

Schissler Fiorenza (1992) busca reconstruir a histéria crista em
suas origens, especialmente histérias de protagonismos de mulheres
que foram iniciadoras do movimento cristdo tanto quanto os homens.

Para a autora acima citada, uma tradugdao historicamente
adequada, deve levar em conta as implicagdes interpretativas de
linguagem androcéntrica, que funcionou como linguagem inclusiva na
cultura patriarcal. Segundo ela, essa linguagem inclusiva androcéntrica
menciona as mulheres, somente quando sua presenga se tornou um
problema ou quando elas sdo “excepcionais” (p. 69), mas nao as
menciona nas assim chamadas situacdes normais. Essa linguagem é
inclusiva das mulheres, mas ndo as menciona explicitamente. Assim,
essa linguagem inclusiva androcéntrica funciona nos textos biblicos da

mesma forma que funciona hoje.
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Richter Reimer (2000, p. 15-19) considera importante a leitura da
Biblia, como um exercicio constante. E nesse exercicio que nos
aprofundaremos nas histérias vividas por mulheres, que deixaram o eco
de suas vozes que foram silenciadas, como testemunhos de fé. Dai a
necessidade de estarmos em contato com essas vozes, para
refletirmos, em nosso cotidiano, toda a histéria de sofrimento de
mulheres, homens e criangas, que conseguiram ao longo do tempo
superar ou nao, a opresséao.

Uma das grandes novidades desde a década de 70 em pleno
século XX é a leitura da Biblia em dindmicas feministas, desenvolvida
no seio da Teologia da Libertagcdo, que é também nossa. Assumimos as
grandes e principais tradi¢cdes biblicas do éxodo, do deserto, da cruz e
da ressurreicdo. Com isso, busca-se recuperar a memaoria protagonista
de mulheres como Maria Madalena, Junia, Trifena, Trifosa, Febe,
Marta, Maria, Tecla e outras tantas mulheres na histéria que foram
silenciadas. Vamos recuperar a histéria de mulheres e isso fara com
que nossa dignidade seja afirmada. A autora assegura, que nas nossas
leituras em grupo de mulheres, procuramos por histérias de mulheres
numa perspectiva libertadora, por imagens alternativas de Deus,
solidarizando em meio a situacdes de sofrimento e de perseguicdo. E
importante verificar nessa leitura, como os textos se refletem nas

histérias de vida das mulheres hoje (RICHTER REIMER, 2000, p. 16).

Para Richter Reimer (2000, p. 17-19), uma hermenéutica
feminista busca em primeiro plano sempre
e Questionar sempre de novo pelos efeitos histéricos das

historias e de suas interpretacbes. Como uma histéria
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influenciara na vida de mulheres? O que essa histéria tem

de conteludo libertador ou de opressao?

e Nas leituras, em grupos de mulheres, procurar historias de
mulheres com perspectiva libertadora, para resgatar
memorias marcadas por mecanismos opressores e de
morte.

e Denunciar as relagdes sociais discriminadoras que oprimem

e marginalizam as mulheres.
e Visibilizar as mulheres da historia biblica.

e Interrelacionar outras disciplinas em nossas leituras, para

melhor compreensao textual.

e Desconstruir textos para reconstruir a histéria de libertacao

de mulheres.

e Reconhecer as dinamicas das relagcdes de poder para a
compreensdo das atribuicbes e caracteristicas dada a

mulheres e homens.

e Reconstruir histérias valendo-se da intratextualidade,
intertextualidade e extratextualidade para se compreender
a realidade sociocultural e religiosa da época em que foi
escrito o texto.

Para Richter Reimer (2005, p. 37), o material escrito disponivel
foi transmitido por homens, numa perspectiva androcéntrica. E a

interpretacdo dos textos tem sido feita, durante séculos, nessa mesma
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perspectiva patriarcal de dominacdo das mulheres. Somente ha
algumas décadas as mulheres e alguns homens realizam uma (re)
leitura critica e feminista desses textos, o0 que marca avangos
significativos. Esse novo modo de abordagem metodolégica e
hermenéutica tem favorecido um processo de visibilizacdo de mulheres,
criancas e homens empobrecidos em suas multiplas relacdes.

A hermenéutica feminista resgata a presenca de mulheres nos
textos. Elas foram presenteadas com o dom do anuncio pascal, e
também oram juntamente com o0s homens apés a ascensdao do
ressurreto (At 1,12-14). Recebem o Espirito Santo, participam dos dons
proféticos e da diaconia diaria (At 2,1-4; 17-18; 6,1). Juntamente com
os homens, sofrem a primeira perseguicdo em Jerusalém e séao
dispersas pelas regides da Judéia e Samaria, sendo também ali
perseguidas por Saulo (At 8,1-3; 9,1-2). O préprio Paulo confirma,
utilizando-se da palavra “igreja” para caracterizar as pessoas por ele
perseguidas (1 Cor 15,9; Fp 3,6; Gl 1,13 e 23). (...) na narracao de
Lucas em At 8,4: reporta-se as mulheres e aos homens dispersos e diz
que em todos os lugares pelos quais iam passando “pregavam a
Palavra/evangelizavam” (RICHTER REIMER, 2000, p. 73).

Segundo Richter Reimer (2003, p. 1079-92), Paulo sauda e cita
nomes de cooperadoras, companheiras e também cooperadores,
envolvidos no trabalho missionario daquela época. A autora ressalta
que Paulo, em Rm 16,1-16, menciona trés grupos:

e Febe, Priscila, Maria, Trifena, Trifosa, Junia, Olimpias,
Pérside, no primeiro grupo.

e Ele menciona outras duas mulheres anbénimas: a méae de
Rufo (considerada também mae de Paulo e a irma de

Nereu).
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e Ele destaca um grupo maior que se reune em torno dessas
liderancas: a igreja que se reune na casa de Priscila e
Aquila (v. 5); as pessoas que pertencem a casa de
Aristobulo (v.10); as pessoas cristds da casa de Narciso
(v.11); as irmas e irméaos da casa de Asincrito (v.14): as
pessoas que se reunem com Filologo (v.15).

Neste pequeno texto, Paulo da informagbes precisas sobre o
nome de pessoas e comunidades reunidas em Roma, detalhe
importante para a reconstrucdo da histéria das origens das
comunidades cristas na capital do Império Romano.

Buscaremos a participacdo de mulheres e sua diaconia partindo
de estudos de textos que norteardo nossa pesquisa.

E nossa intencao fazer um resgate da histéria de mulheres que ao
longo dos tempos realizaram “servigos” (diaconia) significativos, nos
cristianismos originarios.

E relevante dizer, que nossa pesquisa abarcara outras mulheres
diaconas como a sogra de Pedro (Mc 1,30-31; Lc 4, 38-39; Mt 8,14-15).
E ainda nossa pretensdo nomear em (Lc 8,3; Mc 15,40; 15,41; e Mt
27,55-56) as mulheres que diekénoun (que serviam) a Jesus e 0s
apo6stolos no movimento de Jesus. Portanto, procuramos as mulheres
diaconas. Elas também sédo nosso objeto de estudo.

De acordo com Cea-Naharro (2002/5, p. 86) as mulheres se
incorporam plenamente ao movimento de Jesus e fazem parte do
discipulado de iguais, onde ocupam um lugar central e ndo meramente

periférico. Como inicialmente reconhece Schissler Fiorenza, a

presenca e protagonismo de mulheres nesse movimento sdao de maior
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importancia para a praxis da solidariedade a partir de baixo, que é o
horizonte do projeto libertador de Jesus de Nazaré.

Cea-Naharro (2002/5, p. 89) continua a dizer que no cristianismo
primitivo o carisma nao discriminava por razdes de géneros, mas
igualava mulheres e homens em direitos e deveres.

Richter Reimer (2000, p. 21) diz que a utilizacdo de uma “leitura
biblica feminista libertadora”, possibilita perceber a dindmica das
relacbes de poder entre o0s diversos personagens € Qgrupos
mencionados no texto para entender que as atribuicbes e
caracteristicas dadas a homens e mulheres fazem parte de uma
construgdo soécio-cultural.

Ler textos biblicos numa perspectiva feminista é questionar
profundamente as concep¢des androcéntricas e patriarcais que
perpassam nossas milenares experiéncias, seus textos e suas
interpretacdes (RICHTER REIMER, 2005, p. 34)

Para compreendermos a Biblia, teremos que considerar fatores
intratextuais, intertextuais e extratextuais, que nos revelardo quais sao
as intengdes, as experiéncias, as fungbes de mulheres nos
cristianismos originarios. E a hermenéutica feminista histérico-critica,
que considera a analise de género, que nos da condi¢gdes de
desconstruir e reconstruir textos como o de Lc 10,38-42, para
resgatarmos a histéria da diaconia de Marta no primeiro século.

Nossa dissertacdo é dividida em quatro capitulos: a introducéao
abre nossa pesquisa, apresentando toda a estrutura que ela contém.

Faremos no capitulo um, uma analise semantica, sobre diakoneo e
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seus derivados: diakonia e diakonos. Destacaremos a importancia que
eles tém dentro do contexto do primeiro século, principalmente na
pericope de Lc 10,38-42, onde buscaremos aprofundar nosso estudo
sobre a diaconia de Marta. Nesse capitulo, citaremos conceitos de
alguns autores, sobre diakoneo “servir’, na sociedade greco-romana,
no judaismo tardio, nas comunidades cristas, nos evangelhos sinéticos,
como também enfocaremos os significados de diakonia e diakonos.
Apresentaremos também, a sustentacado cristolégica do servico. O
conceito de servir foi reinterpretado por Jesus e tornou-se norma para
a vida das discipulas e dos discipulos.

No capitulo dois enfocaremos mulheres diaconas. Nele,
apresentaremos a diaconia de Marta, dentro do contexto sociopolitico
do primeiro século e ainda abordaremos a mulher na tradi¢do lucana,
com fundamentacao tedrica de autoras e autores, como Richter Reimer,
Schissler Fiorenza, Navia Velasco, Tepedino, Schottroff (...), Vaz,
Stegemann, Arns, Pixley (...).

O que nos interessa e chama a atencao, no texto de Lc 10,38-42,
ndo é o conflito de relagdes entre mulheres, pelo poder dentro da
igreja, mas a atividade pastoral, o “servi¢go” prestado (diaconia) como
ministério diaconal de Marta, dentro do cristianismo originario. Pois,
essa € uma atividade pastoral dignificante que deve ser reconhecida.

No capitulo trés teremos uma exposicdo sobre exegese de Lc
10,38-42, com a metodologia exegética embasada em Wegner.

Apresentaremos no capitulo quatro, a Exegese de Rm 16,1-2:
Febe e o ministério diaconal, com comentarios de varias autoras e

varios autores.
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Na exegese, de Lc 10,38-42 e de Rm 16,1-2, apresentaremos
versdes gregas para ambos os textos.

Nosso desejo e objetivo é que a pesquisa venha também
contribuir para a realizacdo de trabalhos académicos sobre a diaconia

de Marta, de Febe, e de outras mulheres também hoje...



2 CAPITULO | - ANALISE SEMANTICA

2.1 O OBJETIVO DA ANALISE SEMANTICA

A analise semantica tem por objetivo estudar o sentido de um
texto, de suas palavras, expressodes e frases (WEGNER, 2002, p. 250).
Segundo Egger (1994, p. 90) essa analise da prioridade ao

entendimento do conteudo do que esta escrito:

A seméantica € a ciéncia que estuda o significado dos signos
lingUisticos, ou seja, da relacédo entre forma e conteldo, entre
significante e significado, e isso nas palavras, nas frases e
nos textos. A andlise semantica de um texto procura
responder a pergunta de que um determinado texto quer dizer
e que coisa se quer dar a entender com determinadas
expressoes e frases utilizadas num texto.

2.1.1 “Diakoneo”, “servir” no mundo greco-romano

O termo “servir’ diakoneo, quando utilizado, da a entender o
trabalho realizado para outra pessoa. Pois, a atividade de servir é de
dependéncia e de opresséao, tornando-se impedido de se realizar como
pessoa livre.

Diakoneo e seus derivados, conforme sugere a etimologia,
empregam-se principalmente para a ajuda pessoal aos outros
(COENEN, BROWN, 1981, p. 448).

No grego profano, diakoneo significa:

a) “servir a mesa” (que envolve sujeicdo pessoal que era considerada

indigna e desonrosa para um homem livre).
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b) “ganhar o sustento” (passagem para o conceito genérico de:
servigo).

c) “servir’ para o bem da comunidade em Platdo, em conexdo com a
poélis, ou a um deus. Como tal, € honra e uma ocupacao digna para

um homem livre (COENEN, BROWN, 1981, p. 449).

Para Beyer (apud GAEDE NETO, 2001, p. 73) o conceito diaconia
tem, para os gregos, um sentido negativo. Para quem busca a
felicidade na grandeza, na sabedoria, na nobreza, no senhorio, na
dominagédo, a funcdo de um escravo ou de uma mulher é indigna.

Notamos que a entrega voluntaria de si mesmo ao servigco do seu
préximo nao faz parte do pensamento grego. Por um lado, o alvo mais
elevado e sublime para o homem era o desenvolvimento da sua propria
personalidade. Por outro lado, a palavra “servir”, conduz ao conceito de
servico e que costuma despertar nas pessoas uma aversdao pela
desvalorizacdo que pesa nele, que corresponde a atitude de humildade,

demonstrada por Jesus no “servir”.

2.1.2 Diakoneo no mundo judaico-cristao

Ainda que o Antigo Testamento conceitue o servico e contenha o
mandamento do amor ao proximo (cf. Lv 19,18), e que lIsrael assim
como todo o Oriente conhecesse atos caridosos, na LXX', nao se
encontra o termo diakoneo. As sete instancias de diakonos sdo usadas
para “servos” da corte e “verdugos”. Sao utilizados os grupos de
palavras? douleud, escravo, latreué e leitourgeé nos contextos rituais

(COENEN, BROWN, 1981, p. 448).
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No judaismo havia uma compreensdo muito mais profunda do
servico. O pensamento oriental ndo o considera indigno. Israel tem a
heranca do mandamento do amor, incluindo o servigo em favor préximo.
No judaismo tardio, porém, a idéia do amor incondicional foi
obscurecida e se tornou gradativamente obra meritéria perante Deus.
Foi imposto também a idéia da indignidade do servir, especialmente o
“servir a mesa” (GAEDE NETO, 2001, p. 74).

Ainda no judaismo tardio o termo diakoneo é usado tanto em Filo®
como em Josefo?, sendo que este Gltimo usa-o em conexdo com o0s
essénios que “nem se casam com esposas, nem desejam ter
servos...mas, sim, ministram uns aos outros.” Na diaspora, as
sinagogas estabeleciam uma comissdo de sete para seu servigo. O
titulo parnasim, de parnés, “alimentar”, indica o servico a mesa e em
geral (COENEN, BROWN, 1981, p. 449).

Tanto nos Evangelhos Sinéticos quanto em Paulo, diakoneo é
encontrado com freqUéncia. Ao contrario, diakonia nao se encontra nos
evangelhos com excecao de Lc 10,40, tendo porém muito significado

em Paulo e Atos (COENEN, BROWN, 1981, P. 450).

2.1.2.1 Diakoneo no evangelho de Marcos

1) “...onde permaneceu quarenta dias, sendo tentado por Satanés;
estava com as feras, mas os anjos o serviam” (Mc 1,13).

2) “Entdo, aproximando-se, tomou-a pela méao; e a febre a deixou,
passando ela a servi-los” (Mc 1,31).

3) “Pois o préprio Filho do homem nao veio para ser servido, mas para

servir e dar a sua vida em resgate por muitos”. (Mc 10,45).
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4) “... as quais, quando Jesus estava na Galiléia o acompanhavam e
serviam; e, além destas, muitas outras que haviam subido com ele

para Jerusalém” (Mc 15,41).

Encontramos diakoneo, com o significado de “servir a mesa”, em
(Mc 1,13.31). A interpretacdo do verbo, em Mc 10,45, é referido do
proprio Jesus, de sua humilhacdo e entrega de si mesmo em prol dos
outros. Em Mc 15,41 diakoneo é compreendido no sentido de “cuidar
de”, “assistir as pessoas” (COENEN, BROWN, 1981, p. 450)

Segundo Schussler Fiorenza (apud E. Stegemann, 2004, p. 224),
Mc 15,41 tem em mente sentido de lideranga como servigo. Schottroff
(apud E. STEGEMANN, 2004, p. 224) entende o verbo “servir” em Mc
15,41, por causa do significado fundamental de Mc 10,42-45 e
paralelos ou (Jo 13) como uma “designacao de seguimento”.

Na leitura de Marcos 1,13, a tentacdo no deserto é mencionada
de maneira sucinta. Sdo ignoradas as tentacdes sofridas por Jesus, em
numero de trés, através de satanas. Ao aludir as feras, Marcos faz
evocacao do ideal messianico, anunciado pelos profetas. Quanto ao
servico dos anjos, o autor exprime a protecao divina (cf. SI 91,11-13).

Stegemann (apud SCHOTTROFF, 1995, p. 56) chama a atencéo
para o uso do tempo verbal (1,13,31; 15,41), que ¢é utilizado no
imperfeito, e esta simples escolha do tempo, nos impede de restringir a
interpretacdo ao servico de mesa. Assim diakonein nao se restringe
apenas ao servigco de mesa, mas diakonia sintetiza todo o ministério de

Jesus.
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Os textos de Mc 1,31 par. e Mc 15,40s par. ndo podem ser
atribuidos sem mais nem menos ao trabalho das mulheres na casa,
uma vez que essas afirmagdes devem ser relacionadas ao seguimento
de Jesus. Na tradicao exegética, no entanto, essas passagens foram na
maioria das vezes, entendidas sem muita reflexdo como trabalho
domeéstico de mulheres.

O emprego do verbo “servir’ no Evangelho de Marcos abrange
este espectro: ele é empregado claramente no sentido de servir a mesa
em Mc 1,13,31. Mas um servigco no sentido mais amplo é circunscrito
com diakonein em Mc 10,45 (cf. diakonos em Mc 9,35; 10,43).

Na passagem de Mc 10,45, fala-se do Filho do Homem, que néo
veio para ser servido, mas para servir e dar a vida para a redencao de
muitos. O Filho do Homem é aquele que serve sofrendo, o Servo de
Deus que serve no sofrimento e consuma o servir mediante sua morte.
(WENDLAND, 2003, p. 222-3).

A diaconia, para Marcos 10,45, caracteriza a situacao de alguém
que esta no degrau mais baixo da hierarquia social (oposi¢cao entre

“

“primeiro”/’grande” em relagcdo a “o ultimo de todos”/’ajudador,
diacono”/”escravo”). No seguimento de Jesus ndo se busca subir e
dominar sobre outros e outras, mas procura-se 0 orientar-se para
baixo. Ser “servidor e escravo de todos” é, pois, um lado importante de
todo e qualquer seguimento de Jesus. Na comunidade nao pode haver
dominio de pessoas. Em Marcos, a diaconia descreve o relacionamento

dos discipulos para com Jesus e de Jesus para com as pessoas

(SCHOTTROFF, 1995, p. 55-6).
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Percebemos que diakonein em Mc 10,45 é a expressao da
humilhacédo do préprio Jesus, a entrega de si mesmo pela humanidade,
no sofrimento de morte. Tepedino (1990, p. 38) diz que servir é uma
exigéncia que emerge da realizagcdo de um sacrificio completo, o dom
da vida de Jesus “que serviu e deu sua vida em resgate por muitos”(Mt
20,28; Mc 10,45).

Marcos 15,41 evidencia quais eram as mulheres junto a cruz de
Jesus. Ele nao quer esclarecer a funcdo de mulheres que
acompanhavam Jesus na Galiléia e no caminho a Jerusalém. Ele d& a
perceber que até agora usara a linguagem patriarcal, compartilha esse
uso acritico com todos o0s evangelistas neotestamentarios. Marcos
menciona as mulheres junto a cruz, porque s6 elas estavam 1a; os
homens haviam fugido no momento em que Jesus foi preso
(SCHOTTROFF, 1995, p. 41-4).

Se em Mc 15,41 é mencionada especialmente a diaconia das
mulheres em relagdo a Jesus, entdo esse conceito é sin6nimo de
akoloutein/”seguir”. As mulheres também servem a Jesus no momento
em que elas querem honra-lo através do ato da uncao, quando ele estéa
no sepulcro. Em Mc 15,41, percebemos que a tao difundida
diferenciagao entre servico de mulheres e cargo de homens nédo tem
sua origem no proprio Novo Testamento, mas muito antes numa pré-
compreensao dos exegetas (SCHOTTROFF, 1995, p. 57).

No evangelho de Marcos ele menciona o seguimento de mulheres
na Galiléia (15,40-41) que o serviam e além desta, ele menciona outras
que haviam subido rumo a Jerusalém, rumo a Paixdo e Ressurreicao.

Anabadinein, “subir” caracteriza, ao lado de diakonein, o caminho das
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discipulas e dos discipulos no seguimento de Jesus (SCHOTTROFF,
1995, p. 59).

Percebemos que, embora Marcos n&o tenha a pretensdo de
aumentar o circulo de mulheres citadas (15,40) e aquelas que seguiam

a Jesus a partir de outras regides fora da Galiléia, “subir com “ inclui
as mulheres galiléias pois, sdo elas quem estdo paradas sob a cruz de
Jesus.

Marcos separa o0 seguimento dentro da Galiléia e o “subir” a
Jerusalém. Nem Mateus (27,55), nem Lucas (23,49), seguiram Marcos.

Para Marcos, “subir” em direcao a cruz tem significado central para o

seguimento de Jesus.

2.1.2.2 Diakoneo no evangelho de Mateus

1) “Com isto, o deixou o diabo, e eis que vieram anjos, e 0 serviram”
(4,11)

2) “Mas Jesus tomou-a pela mao e a febre a deixou. Ela se levantou e
passou a servi-lo” (M 8,15)

3) “Tal como o Filho do homem, que ndo veio para ser servido, mas
para servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mt 20,28).

4) “E eles lhe perguntardo: Senhor, quando foi que te vimos com fome,
com sede, forasteiro, nu, enfermo ou preso, e ndo te servimos?” (Mt
25,44)

5) “Estavam ali muitas mulheres observando de longe, eram as que
vinham seguindo a Jesus desde a Galiléia, para o servirem” (Mt

27,55).
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Diakoneo (COENEN, BROWN, 1981, p. 450) é encontrado com o
significado de “cuidar de”, “assistir as pessoas”, em Mt 4,11; 25,44 ¢
27,55. No sentido de “servir a mesa”, em Mt 8,15; e como referéncia a
Jesus, como expressao da sua humilhacdo e entrega de si mesmo em
prol dos outros através do sofrimento e da morte, em Mt 20,28 par. Mc
10,45.

Mateus vé presente ja na histéria da tentacdo (4,11) a
consciéncia messianica de Jesus e, em conseqléncia, também a
obediéncia incondicional a vontade de Deus em relagdo a humildade,
que vai em direcdo a cruz; Jesus estaria aqui renunciando ao caminho
da gléria e a autopromocdo propostos por Satanas (GAEDE NETO,
2001, p.64).

De acordo com o relato de Mateus (4,11 par de Mc 1,12-13), o
proprio Jesus foi tentado justamente em relagdo a essa tendéncia
humana diabdlica de querer o poder e a gloria para si egoisticamente;
resistindo a tentacao, renunciou “o querer ser igual a Deus”, a esséncia
do pecado (GAEDE NETO, 2001, p. 68).

No texto de Mateus 8,15, “diakoneo” tem o significado de “servir a
mesa”. Stegemann (2004, p. 427) assevera que a narrativa sobre a
cura da sogra de Pedro esta associada ao ambito tipicamente feminino
da “casa” e a atividade do servir a mesa. De resto, ela € identificada
por seu parentesco com um homem, fato que igualmente evidencia a

perspectiva androcéntrica convencional.
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Discordamos da visdao de E. Stegemann, porque a sogra de
Pedro, assim como outras tantas mulheres que seguiam e serviam a
Jesus sdo também discipulas.

Mateus explicita o ministério de Jesus, onde ele manifesta o seu
poder sobre a doenca. A cura faz parte da narrativa dos milagres de
Jesus e de seu ministério diaconal. Em Mt 8,16, depreendemos que
Jesus expelia os espiritos e curava todos os que estavam doentes.
Este texto é uma complementacdo do poder curativo de Jesus (8,15).

A sogra de Pedro faz o que Jesus queria e o que as mulheres ja
estavam “sendo” e “realizando”... (GAEDE NETO, 2001, p. 78).

Segundo Arns (2004, p. 126) muitos sdo os que acreditam que a
sogra de Pedro tornou-se discipula de Jesus.

Em Mateus 20,28, o significado de diakoneo é derivado da pessoa
de Jesus e do seu evangelho. Fica sendo um termo que denota a agao
amorosa em prol do irméo e do vizinho, que por sua vez, é derivada do
amor divino e descreve a operacao da Koinonia — comunhado e designa
também a humilhacdo de Jesus e entrega pelos demais na paixao e
morte (COENEN, BROWN, 1981, p. 450-451).

Diakoneo, “servir a mesa”, passa a ser uma atitude de
discipulado, reinterpretado por Jesus, no Novo Testamento. O servigo é
uma diakonia.

Gaede Neto (2001, p. 80) assevera que Jesus entende o0 seu
envio a este mundo como servigo (diaconia): “Eu ndo vim para ser
servido, mas para servir’ (Mc 10,45). Em suas atitudes e atividade,
Jesus demonstrou sua diaconia em relacdo aos ultimos. Portanto,
Jesus entende também sua morte como servico (diaconia), como gesto

extremo de doagado em favor dos ultimos.
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No Evangelho de Mateus 25,31-46, as obras de misericordia
(saciar famintos, dar de beber a sedentos, abrigar estrangeiros, vestir
nus, visitar enfermos, cuidar de prisioneiros na cadeia) sao
sinteticamente designadas (Mt 25,44) como trabalho de suprimento
(diakonein) (SCHOTTROFF, 2003, p. 92). O trabalho de suprimento no
sistema doméstico patriarcal e as obras de misericérdia judaicas sao
considerados pelos membros das igrejas cristds como tarefa de todos e
todas: trabalho de suprimento para a Igreja e para as pessoas do lado
de fora que passam necessidade. Funcbdes de direcdo nao eximem
desse trabalho. Homens livres ndo tém um papel diferente das
mulheres e de escravas e escravos. As igrejas cristds na época do
cristianismo primitivo eram domésticas, Nelas, o sistema doméstico
patriarcal foi transformado fundamentalmente em sua estrutura. Todas
as cristds e cristdos se consideravam “servidoras e servidores dos
santos” (SCHOTTROFF, 2003, p. 98).

Em Mt 27,55, as mulheres galiléias que seguiram a Jesus no
caminho para Jerusalém ao lado de homens galileus serviam a Jesus
(diekonoun auto), aqui diakonein aparece como termo paralelo a
akolouthein (segui-lo) (SCHOTTROFF, 2003, p. 101)

No tocante ao servico das mulheres, lembrado junto a cruz, todos
os evangelhos s&o wunanimes em atestar retrospectivamente a
caminhada das mulheres junto a Jesus: elas o seguiam desde a
Galiléia, j& na Galiléia, vieram com ele a Jerusalém (Mc 15,41; Mt
27,55; Lc 23,49,55). A conclusao légica de tal afirmacdo é que elas

estavam junto com ele sempre, durante todo seu ministério profético,
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durante toda a sua trajetéria de alegria e dores, até a cruz, sepultura e

ressurreigao.

2.1.2.3 Diakoneo, em Lucas

“Inclinando-se ele para ela, repreende a febre, e esta a deixou; e
logo se levantou passando a servi-los” (Lc 4,39) = Mc.

“...e Joana, mulher de Cuza, procurador de Herodes, Suzana e
varias outras, que o serviam com seus bens” (Lc 8,3) = Mc.

“Marta estava ocupada pelo muito servico. Parando, por fim, disse:
“Senhor, a ti ndo importa que minha irma me deixe assim sozinha a
fazer o servico? Dize-lhe, pois, que me ajude” (Lc 10,40)

“Felizes os servos que o senhor a sua chegada encontrar vigilantes.
Em verdade vos digo, ele se cingira e os pora a mesa e, passando
de um a outro, os servird (Lc 12,37).

“Ou, ao contrario, nao lhe dira: Prepara-me o jantar, cinge-te, e
serve-me, até que eu tenha comido e bebido; depois comeras e
beberas por tua vez?” (Lc 17,8)

“Quanto a vés, ndo devera ser assim; pelo contrario, o maior dentre
vos torne-se como 0 mais jovem e 0 que governa como aquele que
serve” (Lc 22,26).

“Pois, qual é o maior: o que estd a mesa, ou aquele que serve? Nao
€ aquele que esta a mesa?” (Lc 22,27).

“Eu porém, estou no meio de vdés como aquele que serve!” (Lc

22,27).
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Percebemos que o uso do termo diakoneo “servir’ ocorreu em
todos os evangelhos sin6ticos. Contudo, o evangelista que mais utilizou
esse termo em suas narrativas foi Lucas, tendo citado o verbo diakoneo
“servir” por oito vezes, o dobro de Marcos.

Observamos que diakoneo, em Lc 4,39 e 10,40 é encontrado com
o significado de “servir a mesa”, assim, como em Lc 17,8.

Encontramos ainda, diakoneo, no sentido de “cuidar de”, em Lc
8,3. Em Lc 22,26-7, diakoneo, representa a voluntaria auto-humilhacéao
do discipulo e a humildade de Jesus e torna norma para os discipulos.
Ja o dito escatolégico em Lc 12,37, indica uma mudanc¢a nos valores
previamente sustentados.

Segundo Petry (1995, p. 22) a referéncia as mulheres em Lc 8,1-3
€ uma informacao sobre o ministério publico de Jesus, na Galiléia.
Jesus, ao iniciar sua pregacao do Reino, ndo chamou a si somente os
discipulos vardes. Os evangelhos constatam que as mulheres sao
discipulas, seguem a Jesus, participam de suas andancgas e pregacdes
e 0 servem com seus bens. Desde a Galiléia, ha mulheres no grupo de
Jesus. Elas se identificam com a proposta de Reino. Também Jesus
exerce o diaconato, quando proclama e anuncia o Reino e cura as
mulheres (Lc 8,1-3).

Em geral, Lc 8,1-3 ¢é interpretado de tal forma que a diakonia das
mulheres consiste na assisténcia financeira a Jesus ou a movimento de
Jesus, como bem alerta SCHOTTROFF (2003, p.101-2). Quanto a
interpretacao adotada por alguns autores, cabe a indagacao se Lc 8,3
ek ton hiparchonton autais, nao deveria ser traduzido por: “de acordo

com as possibilidades de que dispunham”, e ndo por: “com seus bens
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(financeiros)”, como, de modo geral, se interpreta atualmente. A
expressdo ek ton hiparchonton autais nao esta limitada em termos
linguisticos, ao significado de “com os seus bens” no sentido financeiro
(SCHIRMER apud SCHOTTROFF, 2003, Nota (24,25, p. 95).

Em Lc 10,40, Marta se preocupa com o0 “servico” (a diaconia) e
reclama a Jesus de que sua irma a deixa sozinha com essa tarefa.

Em 22,27, quem realiza o trabalho de servir a mesa encontra-se
em evidente contraste com aquele que, reclinado a mesa, se deixa
servir.

Percebemos que a presenca do termo diakoneo e seus derivados
sdo constantes ndo sé nos Evangelhos Sinéticos, mas em todo o Novo
Testamento. Deparamos nesta leitura que a ordem fundamental para a
comunidade cristd esta construida sobre o conceito “servir” (diakonein),
esse mesmo conceito que é adotado por Jesus para caracterizar a sua
vinda como Messias a este mundo.

A presenca de diakoneo nos evangelhos e nos Atos dos Apoéstolos
vem demonstrar a dimensédo do diaconato no Novo Testamento, como

também a presenca de mulheres na lideranga cristd no primeiro século.

2.1.2.4 Diakoneo em contexto de cura

No contexto helenistico das primeiras comunidades cristas,
especificamente na Palestina, oferecia-se no mercado religioso, cura
para todos os tipos de doencas. O exercicio da medicina nao era
especifico de médicos, mas também pertencia a cultura popular que

buscava a cura para suas enfermidades inclusive em diversos deuses
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(gregos), magias, curandeiros. Portanto, a pratica de curanderismo por
meio da acao de divindades, seres humanos e objetos consagrados a
algum culto especifico faz-se presente nas mais diversas expressodes
em todas as religides (AGUIAR, 2005, p.14).

No tempo de Jesus, nas curas que realizava, percebe-se
constantemente a agdo do dialogo. Antes de curar, Jesus pergunta a
pessoa: “Que queres que eu fagca?” e a pessoa (no caso de Mt 20, 32-
33) o cego responde: “que eu veja.” E no didlogo que pode iniciar o
processo de cura, de vida vivenciado pelo poder da fé (MOURAOQ, 2005,
p. 59).

Segundo Schiavo e Silva (2000, p.79), ha fortes indicios de que
em toda historia de lIsrael, os curandeiros foram figuras altamente
importantes, como € o caso de Noé, que passou a ser visto, na histéria
posterior como um curandeiro.

Por um lado, no contexto de cura na Palestina, o que se
questiona em primeiro lugar é: o que é a cura no contexto do Novo
Testamento? O que Jesus curava?

Por outro lado, quem nos responde é Lc 4,40, dizendo que Jesus
curava “doente de toda espécie” e em Lc 4,41, ele nos diz que
“demdénios também saiam.” Isso, porque Lucas considerava o0s
possessos também doentes (cf.v.39;11,14;13,11; At 10,38;19,12).

No Novo Testamento sdo varios os relatos sobre cura. Os
evangelistas afirmam que Jesus curava todas as doencgas,
enfermidades e tormentos (Lc 8,2; Mc 3,10; Mt 4,23,24; 8,16-7; 9,35;

15,30).
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Segundo Richter Reimer (2002, p.1239) os evangelhos sindticos
nos transmitem algumas histérias de mulheres doentes que entram num
processo de cura com Jesus e que algumas resultam em diaconia (Lc
8,1-3 e Mt 8,14-15).

As curas abrem novo espa¢o de vida. Surgem novos paradigmas
de inclusdo, solidariedade, igualdade no discipulado. Quem
experimenta uma cura pode saborear o gosto do Reino de Deus e
compartilha-lo através do servico diaconal (RICHTER REIMER, 2002,
p.1251).

Gaede Neto (2001, p. 157) assegura que os milagres de Jesus,
como servigo a pessoas necessitadas e como luta contra os poderes
escravizadores, enquadram-se, na dimensdo pratica da ordem
fundamental que Jesus deixou as pessoas que o seguem (Mc 10,35-
45).

Percebemos que Jesus é um diacono, a favor do servigco as
pessoas que estdo em ultimo lugar. E as curas realizadas nao séao
acOes isoladas, mas fazem parte do conjunto de sinais da presenca do

reino de Deus, que quer o bem de todos (GAEDE NETO, 2001, p.162).

2.1.3 Sustentacéo cristolégica do servigo

Quando os evangelhos acolhem o termo “diakoneo” para a
formulacdo da ordem fundamental para a comunidade de seguidoras e
seguidores de Jesus e o adotam para descrever o sentido de seu envio

messianico, eles apontam para o fato de Jesus inverter o sentido de
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servir a mesa como algo desprezivel, indigno, opressivo e o0 “servico”
passa a ser a atitude da discipula e do discipulo. O que é pouco
honroso diante dos homens é precisamente o que foi valorizado por
Jesus. Ele fala da sua pratica como quem serve a mesa (Lc 22,26). A
atitude de Jesus em relacdo a dignidade do servir é revolucionaria,
enquanto faz uma mudanga na moral entre servir e fazer-se servir
(TEPEDINO, 1990, p. 38). Jesus propds um contra-modelo a sociedade
quando serviu aos seus discipulos e suas discipulas, demonstrando o
amor de Deus e da humanidade do tipo desejado por Deus. “No meio
de voés, eu sou como quem serve” (Lc 22,27; Jo 13,1-15); “o Filho do
Homem né&ao veio para ser servido, mas para servir’ (Mt 20,28). O
caminho mostrado por Jesus para se chegar ao Pai é o “servi¢co”, onde
o préprio Jesus se faz servo. “Jesus coloca contra o exercicio do poder
0 servigo, a renuncia ao poder e ao direito, para que também o outro
chegue ao seu direito, que Deus Ihe reservou” (GAEDE NETO, 2001, p.
72).

Gaede Neto (2001, p. 72) evidencia que nao se trata de eliminar o
poder, Jesus ndo diz isso para suas seguidoras e seguidores. Cada
pessoa, onde quer que ela esteja, também na comunidade crista,
possui poder. S6 que o poder nao podera ser assumido como
dominagdo, como aconteceu na histéria da igreja cristda. Podemos
controlar o poder, pois o “principio fundamental exige de néds esse
controle” é o que diz Marc Edward Kohler (apud GAEDE NETO, 2001,
p. 72). Servir € o papel de quem lidera na comunidade. O servir e nao o

dominar é a tarefa que Jesus espera de suas seguidoras e de seus
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seguidores. E este servir que fundamenta uma praxis da comunidade,

(RUHFUS, apud GAEDE NETO, 2001, p. 72):

A afirmagdo de que Jesus veio para servir ndo € uma
expressao cristéléogica que existe para si mesma, mas ela
fundamenta uma determinada praxis da comunidade
fundamenta uma nova ordem social, que se contrapfe a
vigente. A sociedade escravista foi contraposta a livre relagao
de irmaos e irmas como nova forma de vida.

O conceito de servir foi reinterpretado por Jesus e tornou-se
norma para a vida das discipulas e dos discipulos. Assim, o servico
que as mulheres prestaram a Jesus (Lc 7,44) nao sera esquecido (Mc
14,9). Esta conclamagdo ao servigo torna-se obrigatoria, porque por
detras dela ha o sacrificio de Jesus, que “ndo veio para ser servido,

mas para servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mc 10,45

par).

2.2 SIGNIFICADO PRIMARIO DE DIAKONOS

Destacamos que o termo diakonos nao aparece no evangelho de
Lucas, no entanto, vamos analisa-lo em Mateus e Marcos, para melhor
compreender a funcao de Marta e Febe...

e “Aquele que serve a mesa” (Mt 22,13, onde h& uma nota
escatologica; Jo 2,5,9).

e Um “servo” em um sentido mais amplo em Mt 20,26 par. Mc 10,43; cf
Lc 18,26; Mt 23,11 e um “ajudante” em Ef 6,21; Cl 4,7.

e Em Paulo, a palavra recebe um sentido especificamente cristdo; um

“ministro” da nova alianca (2Cor 3,6);
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e Um “ministro” da justica (2Cor 11,15);

e Um “ministro” de Cristo (2Cor 11,23; Cl 1,7; 1Tm 4,6);

e Um “ministro” do evangelho (Ef 3,7; Cl 1,23; cf. 1Cor 3,5);

e Um “ministro” da Igreja (Cl 1,25);

e O préprio Cristo € chamado um diakonos em Rm 15,8 (de Israel) e
Gl 2,17 (do pecado, no sentido paradoxal).

e Em Rm 13,4, a autoridade secular € chamada “ministro” de Deus.

e Em Fp 1,1 e 1Tm 3,8-13, diakonos é usado para um homem que
detém o cargo de diacono na igreja;

e O mesmo titulo é aplicado a uma mulher, Febe, em Rm 16,1; este
cargo talvez seja aludido em 1Tm 3,11.

e Diakonos as vezes é substituido por “hipéeretés” (COENEN, BROWN,
1981, p. 450)

e “ministro” da palavra Lc 1,2;

e At 26,16; 1Cor 4,1 “ministro” de Cristo.

e Em outros lugares no Novo Testamento significava o “servo”
(armado) de uma pessoa de autoridade, um “oficial” do tribunal da

justica (Jo 18,3,12,18,22) (COENEN, BROWN, 1981, p. 450).

Percebemos que todas as variedades de funcbes realizadas na
igreja eram denominadas “servi¢go” ou ministérios (1Co 12,5). Aqueles
que desempenhavam tais cargos (apostolo, profeta, etc., cf. Ef 4,11-
12), eram “servos”, diakonoi, da igreja (cf. 1Cor 3,5). Aos poucos,
porém, o conceito foi estreitado para o cuidado material da igreja, que
era intimamente ligado com o cargo do bispo (1Tm 3,1-7; 8,13; 1Clem

42,1-2 (COENEN, BROWN, 1981, p. 452).
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Para o “servo” que sempre tinha uma funcdo para o espirito e o
corpo expressado por seu papel no culto publico, junto aos pobres, era
uma unidade, uma comunhdo onde todos participavam. Porém, o
conceito se desgastou pelo crescimento de uma hierarquia graduada,
desaparecendo assim, a primeira geracao carismatica. O diakonos na
Igreja Ortodoxa, foi conservado, mas nas Igrejas Catolicas e
Episcopais, o diaconato ficou sendo meramente uma etapa evolutiva de

transicdo para o oficio sacerdotal. (COENEN, BROWN, 1981, p. 452).

2.2.1 Diakonos e doulos

Encontramos o termo diakonos, usado para um homem que detém
o cargo na igreja (Fp 1,1 e 1Tm 3,8-13) e para uma mulher, Febe, em
Rm 16,1.

A partir de 2Cor 3,6 o termo diakonos adquire o sentido de
servidor da Nova Alianga. O diacono é sempre um servidor de Cristo e
se preocupa com a salvacdo de mulheres e de homens (TEPEDINO,
1990, p. 40).

A diferenca entre diakonos e doulos (escravo) é importante para o
entendimento de diakonos: doulos ressalta quase sujeicao completa do
cristdo ao Senhor; diakonos diz respeito ao seu servico em favor da
igreja, dos irmaos e do seu proximo, quer seja servir a mesa ou nao.
Diakonos é aquele que serve sempre em nome de Cristo. (COENEN,
BROWN, 1981, p. 452).

O termo diakonos era utilizado para mencionar as fungbes de

mulheres e de homens.
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O substantivo derivado diakonia expressa as ocupacgoes
subentendidas pelo verbo e significa “servigo”, “cargo”. O segundo
substantivo derivado diakonos denota a pessoa que leva a efeito a
tarefa. Logo o significado primario no grego secular era um “garcom”; e
assim € wusado mais tarde com referéncia as refeicdes rituais
(COENEN, BROWN, 1981, p. 449).

Diakonos também é conceito predominantemente paulino. A
palavra diakonos é achada 29 vezes no Novo Testamento.

Diakonos diz respeito ao seu servigo em prol da igreja, dos seus
irmédos e do seu proximo, em prol da comunhdo, quer o servigo se
realize ao servir a mesa, com a palavra ou de alguma outra maneira. O
diakonos sempre é aquele que serve em nome de Cristo e que continua
o servico de Cristo para o homem exterior e interior: preocupa-se com
a salvagdo dos homens. Logo, Paulo pode ver-se como servo do
evangelho (Ef 3,7; Cl 1,23), um servo através de quem os cristdos em
Corinto vieram a fé (1 Cor 3,5), um servo da Nova Alianca (2 Cor 3,6),
um servo da igreja (Cl 1,25). Esta preocupacédo inclui o corpo e o
espirito. Paulo estava preocupado tanto com a coleta quanto com o
evangelho (2 Cor 8,4; 9,1; 12-13); pois a proclamacdo e a ajuda
através de acdes se complementam (COENEM, BROWN, 1981, p. 449).

Os companheiros e ajudantes de Paulo, que permaneceram firmes
ao lado dele na obra da proclamacdo, sdo chamados diakonoi por ele,
mais freqlentemente, synergoi, “cooperadores” (Rm 16,3,9,21; 2Cor
8,23).

O trabalho de um didcono se transformou em cargo especial. A

atividade desenvolvida na historia da igreja foi padronizada, embora o
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Novo Testamento ndo deixe clara sua forma exata. Os seus membros
passaram a ser designados como diaconos (Fp 1,1; 1Tm 3,8-13).

Para Schussler Fiorenza (1992, p. 204) o uso de diakonos
também em Rm 16,1 ndo é idéntico ao seu uso em Fl 1,1, onde
nenhuma pessoa nomeada recebe este titulo, pois santos, inspetores e
ministros (didakonoi) sdo adscricdes de toda a comunidade. O termo néao
€ usado de maneira formal, titular e oficial. O diakonos, a semelhanca
do synergos, € pois um missiondrio ou missionaria a quem se confiou
pregar e cuidar de igrejas. O termo é usado também em fontes
extrabiblicas para se referir a pregar e ensinar, parece claro que o0s
diakonoi da missdo paulina serviam na capacidade reconhecida e
“oficial” de pregadores e mestres missionarios.

Marcos 9,35 chama a atencdo sobre o servir em termos de um
comportamento exemplar dos discipulos que nao tém Jesus como
destinatario, mas o circulo dos discipulos (Mc 9,35; “servo de todos”;
Mc 10,43: "vosso servo)”. A inversdo da hierarquia convencional no
circulo de discipulos decorre explicitamente do contexto de Mc 9,35 e
10,43, ndo pode estar sendo intencionada na formulacdo de Mc 15,41:
“as quais, quando ele estava na Galiléia, seguiam-no e o serviam”.
Portanto, a referéncia a Jesus como destinatario do servir exclui aqui a
idéia de uma inversao da hierarquia.

A “regra da comunidade” de Mc 10,43-45, foi desenvolvida a partir
da “regra da humildade”, mais antiga, registrada em Mc 9,35: “Se
alguém quer ser o primeiro, sera o ultimo e diakonos de todos”.

Paul Philippi (apud GAEDE NETO, 2001, p. 52) ao referir-se a
versao de Marcos dessa “regra comunitaria”, chama a atengcédo para a

énfase que esse evangelista da (em 9,35), ao mesmo tempo em que
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Jesus passa a ensina-la a seus discipulos e anuncia: “Se alguém quer
ser o primeiro, serd o ultimo e diakonos de todos”.

Todos os relatos evangeélicos referentes ao principio da rendncia
a imposicao dos interesses préprios da disposicdo de “negar-se a si
mesmo”, de tornar-se o ultimo, representam um principio fundamental a
ordem e estrutura comunitaria. E significativo que esses tracos,
freqientes nos evangelhos sinéticos, desemboquem na palavra

diakonos (GAEDE NETO, 2001, p. 52).

2.2.1.1 Diakonos em Mateus e Marcos

- “Grande entre vés, sera esse o que vos sirva” (Mt 20,26).
- “Ordenou o rei aos serventes: Amarrai-o de” (Mt 22,13).

- “Mas o maior dentre vos sera vosso servo” (Mt 23,11).

- “Grande entre vés, sera esse o que vos sirva’ (Mc 10,43).

Josef Ernst (apud GAEDE NETO, 2001, p. 51) esta convencido de
que a énfase dada pelos evangelhos a ditos de Jesus sobre os atos de
dominar e servir (Mc 10,42-45; Mt 20,25-28; Lc 22,24-27), ou a
rendncia a titulos autoritarios (Mt 23,8-11), significa que pelo menos
um dos empregos do conceito diaconia no Novo Testamento se refere a
“organizacgao basica interna da vida comunitaria”.

Em Mateus 22,13, diakonos tem significado primario, é “aquele
que serve a mesa’.

Os diakonoi tém de amarrar e expulsar os convidados ndao bem-
vindos ao banquete (SCHOTTROFF, 2003, p. 88).

Diakonos significa um “servo” em um sentido mais amplo em Mt

20,26 par. Mc 10,43; cf. Lc 18,26; Mt 23,11, e um “ajudante” em Ef
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6,21; Cl 4,7. Especificamente em Paulo, a palavra recebe um sentido
cristdo (COENEM, BROWN, 1981, p. 450).

O lider entre eles devia ser como aquele que serve (Lc 22,26; cf.
Mt 20,26 par. Mc 10,43; Mt 23,11).

Mateus esta preocupado com o poder e dominagdo dentro da
comunidade e portanto, a ordem fundamental no trabalho missionario é
seguir o exemplo de Jesus, que ‘renunciou ao poder-dominacao”;
preferindo morrer fraco e despojado. O servico € diaconia, néao
dominacgéo.

Assim, Diakonos é encontrado com o significado de um “servo”
em um sentido mais amplo (20,26par. Mc 10,43; cf. Lc 18,26). Em um
desafio para os discipulos, Jesus diz que o lider entre eles devia ser
como aquele que serve (Lc 22,26; cf. Mt 20,26 par. Mc 10,43; Mt
23,11).

Percebemos neste estudo a trajetéria do conceito, da presenca e
da utilizacdo do termo diakonos, como também o seu significado e a
quem ¢é de direito tomar esse titulo, dentro dos evangelhos sinéticos,
em Rm 16,1 e nas igrejas cristds do primeiro século. Ficou evidenciado
que a inversao do sentido de servigco, por Jesus, 0 que era opressor,
humilhante desonra, passou a ser a valorizagdo tornando a expresséao
maxima, a regra fundante das comunidades, com a diaconia Unica de
Jesus, no amor a Deus e aos irmaos e irméas, como forma de liberdade.

Também percebemos que nos evangelhos sinéticos
freqiuentemente €& usada a palavra diakonos de acordo com 0 seu
significado original, nao técnico, de “servo” (Mt 22,13; 23,11). S6 mais
tarde a palavra passou a designar um cargo da igreja (Fp 1,1; 1Tm

3,8).
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2.2.2 Diakonos para Schillebeeckx e Hobbes

A mudanga que surge na primeira metade do século Il ndo é tanto
transicdo de uma direcdo antes carismatica e depois institucional,
quanto consolidacédo e fortalecimento da direcdo local que se apropriou
da autoridade doutrinal dos profetas e dos doutores anteriores. A
questdo era a mesma de antes: quem tem autoridade na Igreja. No final
do século I, o conflito entre as autoridades nas comunidades foi
decidido a favor de crentes que tinham o titulo de presbitero e diacono.
A tendéncia de reservar toda a autoridade exclusivamente a eles torna-
se clara (SCHILLEBEECKX, 1989, p. 90).

Mais tarde, a legitimacao teoldgica se torna mais forte, em Inéacio
da Antioquia. O episkopos nas cartas de Inacio da Antioquia é o centro
de toda a unidade da igreja, representa Deus; os diaconos sdo o
proprio Cristo e os presbiteros sdo os apostolos. O autor ressalta que
nas comunidades domésticas ndo havia diferenca entre o “servigo da
palavra” e o “servigo da fragdo do pao” (comer e beber juntos com uma
conclusao eucaristica). Mais tarde, os dois ministérios foram separados
e confiados a pessoas diferentes: os que trabalham no ministério da
palavra e da instrucdo (1Tm 5,17) e os que “exercem o diaconato” (a
fracdo do pao) (SCHILLEBEECKX, 1989, p. 96).

Em todo o Novo Testamento a direcdo € sempre um servigo, uma
diakonia (1Cor 16,15s; 12,28; 2Cor 3,7-9; 4,1; 5,18; 6,3; 2Tm 4,5; Ef
4,11s e Cl 4,17). Isto vale também depois da acentuagdo do ministério

presbiterial de direcao: “Exorto os presbiteros que estado entre vés (...):
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Apascentai o rebanho de Deus que vos foi confiado, cuidando dele, nao
como por coag¢ao, mas de livre vontade, como Deus o quer, nem por
torpe ganéncia, mas por devo¢cao, nem como senhores daqueles que
vos couberam por sorte, mas antes como modelos do rebanho” (1Pd
5,1-3).

Hobbes (1974, p. 317) assevera que a palavra ministro, no
original diakonos significa alguém que faz voluntariamente o trabalho
de outrem. Os ministros fazem apenas o que eles empreenderam e nao
sdo obrigados a mais que isso. De modo que tanto aqueles que
ensinam a palavra de Deus como os que administram os neg6cios da
Igreja sao ministros. Conforme o autor, os pastores da Igreja,
chamados os “ministros da palavra” (At 6,4), sdao ministros de Cristo,
pois é dele essa palavra. Mas o ministério de um diacono, a que se
chama servico de altar (At 6,2), é um servico feito a Igreja ou
congregacao. Portanto, ninguém pode, nem sequer a igreja inteira,
dizer de seu pastor que ele € um ministro. Mas um didcono, quer seu
cargo seja o servir o altar, ou de distribuir sustento aos cristaos, a esse
diacono a congregacao pode chamar seu ministro; porque sua funcao
de diacono era servir a congregacao, embora nao deixasse de pregar o
Evangelho, ou de pregar e batizar, como fazia Filipe. Pois esse Filipe
que pregava o Evangelho em Samaria (At 8,5) e batizou o eunuco (At
8,38) era Filipe, o diacono, nao Filipe, o apdstolo. Portanto, era
necessario que fosse conferido ao eunuco e a todos que fossem
batizados por Filipe (diacono) o Espirito Santo, pois seu batismo foi
ministrado por um ministro da palavra e nao por um ministro da igreja.

Assim, foram enviados a Samaria Pedro e Jodo, que estavam em
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Jerusalém, para a confirmacao do batismo, aos que apenas tinham sido
batizados por Filipe, o didcono, as gragas que eram o0s sinais do
Espirito Santo.

Percebemos na leitura destes dois autores, Schillebeeckx e
Hobbes, que existe uma diferengca em suas abordagens. Schillebeeckx
faz uma avaliacdo critica sobre a ordem hierarquica entre a lIgreja
(ekklesia) e a autoridade na direcao, fala ainda da presenca de conflito
entre as autoridades, pela questdao de sempre, onde se discutia para
saber quem detinha a autoridade auténtica nas comunidades. Hobbes
aborda também a ordem hierarquica mas, entre Cristo € o ministério
diaconal. Tanto aqueles que ensinam a palavra de Deus como os que

administram os negdécios da igreja sao ministros.

2.3 DIAKONIA EM TEXTOS DO NOVO TESTAMENTO

a) “Marta estava ocupada em muita diaconia. Parando, por fim, disse:
“Senhor, a ti ndo importa que minha irma me deixe assim sozinha a
fazer o servico? Dize-lhe, pois, que me ajude” (Lc 10,40) — objeto da
tese;

b) “... porque ele era contado entre nés e teve parte neste ministério”
(At 1,17);

c) “...para preencher a vaga neste ministério vaga e apostolado, do
qual Judas se transviou, indo para o seu préprio lugar” (At 1,25);

d) “Ora, naqueles dias, multiplicando-se o numero dos discipulos,
houve murmuragdo dos helenistas contra os hebreus, porque as

vidvas deles estavam sendo esquecidas na distribuicao diaria” (At

6,1);
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“...e, quanto a nés, nos consagraremos a oragao e ao ministério da
palavra” (At 6,4);

“Os discipulos, cada um conforme as suas posses, resolveram
enviar socorro aos irmaos que moravam na Judéia” (At 12,29);
“Barnabé e Saulo, cumprida a sua missao, voltaram de Jerusalém,
levando também consigo a Jodo, apelidado Marcos” (At 12,25);
“Porém em nada considero a vida preciosa para mim mesmo,
contanto que complete a minha carreira e o ministério que recebi do
Senhor Jesus para testemunhar o evangelho da graca de Deus” (At
20,24);

“E, tendo-os saudado, contou minuciosamente o que Deus fizera
entre os gentios por seu ministério” (At 21,19);

“Dirijo-me a voOs outros, que sois gentios! Visto pois, que, eu sou
apéstolo dos gentios, glorifico o0 meu ministério” (Rm 11,13);

“...se ministério, dediquemo-nos ao ministério; ou o que ensina
esmere-se no fazé-lo” (Rm 12,7).

“... para que eu me veja livre dos rebeldes que vivem na Judéia, e
que este meu servico em Jerusalém seja bem aceito pelos santos”

(Rm 15,31);

m) “Recomendo-vos Febe, nossa irma, diacona da Igreja de Cencréia,

para que a recebais no Senhor de modo digno, como convém a
santos, e a assistais em tudo o que ela de vOs precisar porque
também ela ajudou a muitos, a mim inclusive.” (Rm 16, 1-2) — Objeto

da tese.
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Constatamos ainda, a presenca de diakonia, em outros textos do
Novo Testamento, porém, a nossa investigacdo abarca apenas os
evangelhos sinéticos, que aqui acima estao representados por Lc 10,40
e Rm 16, 1-2.

O termo diaconia tem sido tradicionalmente associado a uma
atividade secundaria da Igreja. A missdo da lgreja seria a proclamacao
do Evangelho. Essa tarefa principal teria um cunho espiritual e poderia
ser cumprida, simplesmente, através do discurso. Portanto, a tendéncia
a espiritualizacao da missao da Igreja relegou o ministério da pratica a
um segundo plano (GAEDE NETO, 2001, p. 9).

O termo diaconia presente em Rm 16,1-2, esta ligado a ekklesia
como colégio ou livre associacdo no mundo greco-romano, onde as
pessoas faziam atos de culto, tomavam suas refeicdes juntos. O texto
relata que a associagcdo dependia, na maioria dos casos, de patronos,
homens ou mulheres, tutores masculinos ou femininos que ajudavam
financeiramente, como é o caso de uma mulher patrona, Febe (Rm 16,
1-2) e Estéfanas (1Cor 16,15-18) (SCHILLEBEECKX, 1989, p. 68-9).

Quanto a verticalidade, a diaconia tem a sua agao primeira de
Deus: “salvacao divina da criacdo (...) construgdo de seu reino
divino...) diaconia de Deus” Ekkehard (apud GAEDE NETO, 2001, p.
32).

Segundo Nordstokke (1995, p. 16) a igreja parte da mensagem
central do evangelho: a graca é para todas as pessoas, aproximando o
Deus criador de todas as coisas da realidade humana.

Na visdo do mesmo autor citado acima, a acdo diaconal emerge

do amor e se ramifica através de uma caminhada que visa buscar a
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alegria e o prazer de um viver comunitario, que da espagco para a
diferenca e que tem a sua identidade em Jesus Cristo. O que
concretiza a acao diaconal é que sempre deve partir do amor, amor que
inclui, que acolhe e que busca comunidade — koinonia.

Percebemos que a diakonia é acao salvifica que Deus que motiva,
a partir da fé, uma acao em beneficio de pessoas que se encontram em
situacado de sofrimento, pobreza e injustica. Portanto, esta acédo se déa
através da nossa intervencdo, visando o bem estar e a justica das
pessoas. “A diakonia se concretiza ali onde o sofrimento e a miséria
tomam forma e corpo” (NORDSTOKKE, 1995, p. 28).

Paulo expandiu ainda mais o conceito de diakonia. Via a
totalidade da salvagdo, a diakonia de Deus em Cristo pelos homens e
entre eles, expressada na diakonia dos apo6stolos. Ja havia no Antigo
Testamento uma diakonia divina, mas era expressa na lei e, portanto,
na morte e na condenacao (2Cor 3,7,9), e foi confiada ao apéstolo. O
termo diakonia pode ser usado como termo técnico para a obra de
proclamar o evangelho (Rm 11,13; 2Cor 4,1; cf. 2Tm 4,5).

Constatamos que o termo diakonia ocorre 34 vezes no Novo

Testamento. Tem o significado de:

“servigo”, “cargo”, “ajuda”, “sustento”, “distribuicdo”, (de esmolas,
etc.);
- O substantivo derivado diakonia expressa as ocupacdes

subentendidas pelo verbo e significa “servigo”, “cargo”;

Significa “servico a mesa” (Lc 10:40; At 6,1);

E usado em um sentido geral para servico amoroso em 1Co 16,15

e Ap 2,19;
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- Para o servico amoroso mediante o levantamento de uma coleta

em At 11, 29;8, 12,25;

Para a proclamacgéao da palavra e a missdo cristd em 2 Tm 4,11; At

6,4; 20, 24; 21,13; 2Cor 11,8;

Para todos os servigos na comunidade cristda em Ef 4,12;

Para o servigo mediante anjos em Hb 1,14;

- Para o cargo carismatico em At 1,17; Rm 11,13; 2 Cor 3, 7-8; 4,1;
5,18; 6,3; Cl 4,17; 2 Tm 4,5. Cada servico e cada cargo, no
entanto, acha seu significado na unidade orgéanica do corpo de
Cristo (1Cor 12,5; Rm 12,7). A gloéria da diakonia do Novo
Testamento desenvolve-se disto (2 Cor 2, 8-9)(COENEN,
BROWN, 1981, p. 450).

Coenen, Brown (1981, p. 451) abordam que a comunhdo da
refeicAo em comum que envolvia o servir a mesa (At 6,1) permanece
basica para a compreensao da diakonia no Novo Testamento. Temos de
pensar no “partir do pao” onde os ricos cuidavam dos pobres (1 Cor 11,
17-34) e nas igrejas, nos lares, como a casa de Estéfana que se
dedicava a diakonia (1 Cor 16,15); Marta de Betania (Lc 10,40); Febe
de Cencréia (Rm 16, 1-2). O servigo, em que as forgas e as posses
eram empregadas em prol dos outros, pode ser visto como o elemento
principal e sustentador da comunhao (2 Cor 9,13; At 5,4; 2 Cor 9,7).
Este servico se estendia da igreja local para outras igrejas (At 11,29;
12, 25; etc). A diakonia espiritual e fisica de dar e receber ocorre como
reconhecimento do sacrificio de Cristo ( 2 Cor 8,9; 9, 12-15).

Percebemos o valor da diakonia no Novo Testamento e na

propagacao da Boa Nova no Cristianismo originario.



3 CAPITULO Il - MULHERES DIACONAS

3.1 A DIACONIA DE MARTA

Richter Reimer (2000, p. 24) ressalta que o texto de Lc 10,38-42
diz: “Marta, porém, preocupava-se com a muita diaconia. E aproximou-
se e disse (para Jesus): “senhor, ndao te importas que a minha irma
tenha me deixado servir (diaconein) sozinha? Diga-lhe, pois, que
coopere (synantilambano = estar lado a lado com alguém para dividir o
peso) comigo!” O senhor entdo lhe respondeu: “Marta, Marta! Andas
ansiosa (no sentido de cuidar de muitas coisas) e te perturbas por
causa de muitas coisas”.

Para essa autora (2000, p. 24-5) o texto nada diz a respeito de
que Marta estivesse servindo ou preparando comida para Jesus, como
é interpretado. Marta se sente sozinha na diaconia e Maria nédo esta
participando das tarefas com ela. A autora ndo vé nenhuma
recriminagcdo na fala de Jesus. No contexto, Marta é lider da igreja,
responsavel pela vivéncia do Evangelho.

O texto, nas palavras de Jesus apresentadas por Lucas,
discrimina a funcdo de Marta, quando afirma que o discipulado de
Maria € a “boa parte” (p. 25). Percebe-se aqui, uma das tendéncias e
expressdes teoldgicas tipicas de Lucas: ele prioriza o Ministério da
Palavra, e deixa outros ministérios como secundarios ou subjacentes.
Embora Lucas afirme que Maria é discipula de Jesus, o texto nédo a
coloca como protagonista na transmissdo desse evangelho. Mesmo que

o texto afirme que “a boa parte” ndo sera tirada de Maria, ela néao
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aparece de forma ativa na narrativa. Marta, sim! (RICHTER REIMER,
2000, p.25).

A diaconia envolvia tanto o anuncio quanto a vivéncia do
Evangelho. O trabalho diaconal e o trabalho da palavra estavam
unidos. Richter Reimer (2000, p. 25) tem duvidas em relacao ao conflito
de relagdes na divisao das funcbes entre Marta e Maria, se na sua
origem com Jesus ja existia esse conflito ou se foi criado e alimentado
no processo de transmissdo, escrita e interpretacdo das experiéncias
para legitimar a supremacia do “ministério” da Palavra que ficou restrito
a homens. E um processo que se inicia ainda no primeiro século.
Apesar de Jesus agraciar o “ministério” da Palavra a Maria, este foi
negado as Marias por milénios... (RICHTER REIMER, 2000, p. 25)

Nao é nossa pretensdo recorrer apenas ao texto lucano (10,38-
42) Marta e Maria, para este estudo sobre a diaconia de Marta. Ao
contrario, aprofundaremos na busca de outras interpretagcbées que nos
déem uma nova visdo sobre a diaconia de Marta dentro do contexto do
movimento de Jesus, no primeiro século. Embora nos sinéticos e em
Paulo diakoneo é encontrado com frequéncia, mas com a excegao de
Lc 10,40, diakonia ndao é achada nos Evangelhos (COENEN, BROWN,
1981, p. 450).

Para Richter Reimer (2000, p. 240) é possivel entender a diaconia
de Marta no seu sentido original e mais amplo, utilizado no cotidiano do
contexto histérico-social da época: Marta tinha uma casa na qual
hospeda Jesus. Essa casa também servia como espago para a igreja,
da qual Marta era lideranca. Marta deve ter sido uma mulher muito

procurada em sua casa-igreja para prestar servigos diaconais, anunciar
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e testemunhar o Evangelho. Por causa dessa sua diaconia é que estava
tdo preocupada e ansiosa.

Por um lado é de nosso conhecimento que apenas Lucas faz esta
narrativa e, portanto, existem varias interpretacées e comentarios
sobre Lc 10, 38-42, que sdo de nosso interesse, para enriqguecimento
de nossa pesquisa.

Por outro lado, Lucas da muita atencao as mulheres, quando
relata que Jesus ndo s6 acolhe as mulheres, mas, que as cura de seus
males, perdoa-lhes os pecados e se deixa tocar, ungir, por elas,
enquanto elas o seguem: “E Lucas o evangelista que mais inclui a
mulher em suas narrativas, enquanto os outros evangelistas silenciam”
(ZABATIERO, 1995, p. 16).

Para Schissler Fiorenza (1992, p. 197), o interesse de Lucas em
subordinar um ministério ao outro manifesta-se na narrativa sobre
Marta e Maria em Lc 10,38-42, onde Marta é caracterizada como
“servindo a mesa” (p. 197), ao passo que Maria ouve, como discipula a
palavra de Jesus. Em outras palavras, “servir a mesa” nao significa
administracdo de fundos, mas servigo a mesa numa refeicdo. Segundo
1Cor 10,21, a “Mesa do Senhor” é a mesa eucaristica. O ministério a
mesa incluia preparacao de uma refeicdo, compra e distribuicdo de
alimento, servir realmente durante a refeicdo e provavelmente fazer a
limpeza depois.

Vaz (2006, p. 34-5) assegura que Jesus continua a viagem para
Jerusalém, mas que nao esta sozinho como no inicio do seu ministério
publico em Nazaré. E quem estd com ele, sdo os Doze, seus discipulos

e muitas mulheres (Lc 8,1-3; 9,51-56). Provavelmente algumas criancas
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e alguns da multiddo também o acompanhavam. E uma mulher de nome
Marta que o recebe em sua casa.

Para esse autor citado acima, Marta se encontra muito atarefada
procurando servir o senhor. A diaconia (servigo) de Marta pode ser
comparada como servigo (diaconia) realizado pela sogra de Pedro (Lc
4,39): que depois de curada por Jesus, de sua febre, comecou a
prestar servicos a ele e aos que estavam em sua casa, como faziam
muitas outras mulheres que seguiam Jesus, servindo-o (Lc 8,3).

Segundo Arns (2004, p. 160) Marta é lembrada pelo servico
(diaconia) que prestava nas comunidades cristas (Lc 10,38-42);
enquanto que Maria se destacou como uma das discipulas mais
proximas a Jesus.

Pela leitura do texto de Lucas 10,38-42, a casa de Marta é uma
das comunidades de apoio a Jesus e a seus discipulos (NAVIA
VELASCO, 1998, p. 104).

Segundo Navia Velasco (1998, p. 105) os estudos modernos
sobre o Novo Testamento estao de acordo em propor que a estrutura
inicial do movimento de Jesus e da Igreja nascente contou, para seu
sustento e expansdo, com a combinacdo do radicalismo itinerante e
com as pequenas comunidades locais, estaveis, de apoio. Para essa
autora, o grupo de mulheres que “seguiam e serviam com seus bens a
Jesus” € o que converte Marta e Maria em discipulas, libertando-as e
as capacitando para uma relacao de igual para igual com o mestre e
com seus seguidores e seguidoras.

Para Tepedino (1990, p. 118) muitas mulheres se identificam com

Marta do relato de Lc 10,38-42, aquela dona-de-casa que recebeu
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Jesus em sua casa e trabalhava na cozinha enquanto sua irma Maria
escutava as palavras dele sentada aos seus pés (uma imagem negativa
de Marta).

Entretanto, o quarto evangelho (cf. Jo 11,10-44) apresenta Marta
como uma discipula de fé forte e ndao faz oposicdo como Lc 10,38-42,
entre as duas irmas, ao contrario, ambas revelam atitudes de
discipulas no ministério (TEPEDINO, 1990, p. 119).

Segundo Schottroff (1995, p. 145-6) nos evangelhos, a histéria de
Maria e de Marta é a unica tentativa de refletir sobre o problema da
modificacdo da funcdo de mulheres no seguimento de Jesus, mas,
mesmo assim, ela suscita em nés sentimentos mistos. Maria escolheu a
boa parte. Ela é discipula de Jesus. Ela ndo é jogada contra Marta.
Marta é para tornar-se discipula e seguidora de Jesus. A palavra de
Jesus: “uma coisa € necessaria”... € um desafio, um convite dirigido a
Marta.

Uma concepcao de diaconia é mais evidente em (Mc 10,42-45 e
9,35). Aqui, a diaconia caracteriza a situagcao de alguém que esta no
degrau mais baixo da hierarquia social. No seguimento de Jesus, néao
se busca subir e dominar sobre outros e outras, mas procura-se 0
orientar-se para baixo. A diaconia tem um sentido mais amplo do que o
servico de mesa: ela descreve o relacionamento dos discipulos entre si
e deles para com Jesus, e o0 relacionamento de Jesus para com as
pessoas. Schottroff (1995, p. 57) assegura que, se em Mc 15,41, é
mencionada especialmente a diaconia das mulheres em relacdo a

Jesus, entdo esse conceito € sin6nimo de akolutein/’seguir”. As
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mulheres também servem a Jesus no momento em que elas querem
honra-lo através do ato da uncao, quando ele esta no sepulcro.

Stegemann (2004, p. 447) se refere ao texto de Lc 10,38-42 como
expressivo da situacao de mulheres crentes em Cristo na época apo6s o
ano 70 d.C. Em principio, segundo o autor, é correta a interpretagéao
dessa historia como reflexo da tensdao entre o papel tradicional de
mulheres (servir a mesa: Marta) e sua equiparacao ao papel masculino
como “aluna” (Maria). Maria assenta-se aos pés de Jesus e 0 escuta
(10,39), assim como Paulo diz sobre si mesmo em At 22,3, que ele se
assentava, como aluno, aos pés de Gamaliel. Marta, em contrapartida,
preocupa-se com O servir a mesa e se queixa a Jesus de que sua irma
a deixa sozinha com essa tarefa (10,40). Mas a histéria de modo algum
pretende contrapor o “trabalho de dona-de-casa” de Marta ao papel de
Maria, mas também Marta é exortada a aprender.

Percebemos que no Novo Testamento, existem outros versiculos
que utilizam o verbo diakoneo para se referir ao servigo (diakonia)
prestado por mulheres e por homens, na propagacdo da Boa Nova no
primeiro século. Porém, o nosso interesse é a diaconia de Marta que no
movimento de Jesus em nossa concepg¢do, tinha fungdo ministerial
entre os discipulos e ela agia como uma diacona.

Consideramos que na narrativa de Lc 10, 38-42 (objeto de nossa
tese), a palavra que melhor expressa o servigo prestado por Marta em
sua casa € diakonia, que deriva conforme sugere a etmologia, de
diakoneo “servir”.

Percebemos que Lucas da mais atencdo as mulheres porque as

incluem em suas narrativas mais que os outros evangelistas. Mas, o



57

interesse de Lucas em subordinar “um ministério ao outro esta evidente
na narrativa de Marta e Maria, onde Maria € a discipula que ouve a
palavra de Jesus, enquanto que Marta fica condicionada a servir a
mesa (SCHUSLER FIORENZA, 1992, p. 197).

Richter Reimer (2000, p. 25) que o discipulado de Maria é a “boa
parte”, mas no contexto, quem € a lideranca da igreja é Marta. Como
podemos superar as dicotomias, de Marta a dona de casa a beira do
fogdo e da Maria contemplativa aos pés de Jesus, com a boa parte?
Sera esta a Unica imagem biblica de Marta? Na verdade, no
cristianismo de libertacdo, existem experiéncias de interacdo de fé e
vida, contemplagdo e agado que superam situagcdes conflitivas sem fazer
oposi¢cdes como Lucas (10, 38-42). Temos ainda, o retrato de Marta,
que nos pinta o quarto evangelho (cf. Jo 11, 10-44) é extremamente
positivo, ela é uma discipula de fé forte. A familia de Betania
apresentada no quarto evangelho faz a vontade do Pai (cf. Mc 10, 28-
30), sdo discipulos de Jesus, e seus amigos.

Tepedino (1990, p. 119-21) traca o perfil de Marta como diakonos
(cf. Jo, 12,1), apresentando-a como uma mulher decidida, positiva,
confiante, participativa e cheia de esperancga. Ela se tornou o centro do
texto lucano, quando este deveria se tratar da ressurreicdo de Lazaro
(p- 121) e apresenta Marta como a primeira te6loga que escuta a
revelacao, responde com sua fé e parte para servir a comunidade.

Conclamamos a todas as mulheres para uma reflexdo feminista
que chame a subverter, as regras sexistas masculinas. Hoje nédo é tao

diferente de algumas regras do primeiro século: a sobrecarga de



58

trabalhos domésticos e trabalhos educativos nos ombros das mulheres,
numa classificacdo de privado, numa inferiorizacdo e numa
invisibilidade, que marginaliza a acdo de mulheres na sociedade. E

preciso voltar de baixo para cima e visibilizar-nos.

3.2 CONVITE AS MULHERES

3.2.1 Mulheres no contexto sociopolitico

Definir a diaconia de mulheres na Palestina implica a necessidade
de conhecer alguns fatos do contexto sécio-historico-politico, bem
como o0s valores e as experiéncias vivenciadas pelas mulheres e
também sua posicdo e como eram tratadas naquela sociedade e no
movimento de Jesus. A histéria da Palestina esta ligada a histéria de
Roma, onde o povo judeu, o povo de Jesus, vivia como tantos outros
povos, sob o dominio do Império Romano, implantado com guerras de
conquista, marcadas por violéncias e dominacgées.

O contexto historico-social e cultural das comunidades judaico-
cristds no Império Romano do primeiro século era marcado pelo
sistema da pax romana, elucidado por Tacito, que em seu livro
Agricola, descreve a forma como esse sistema de dominagdo vai se
expandindo em torno do Mar Mediterraneo (RICHTER REIMER, 2004, p.
115). Partindo da perspectiva de povos ocupados, Tacito narra a

historia:
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[...]. Saquear, matar, roubar — isto é o que oS romanos
falsamente chamam de dominio, e ali onde, através da guerra,
criam um deserto, isto eles chamam de paz [...]. Mulheres,
quando conseguem escapar das mdaos dos inimigos, sao
violentadas por aqueles que se dizem amigos e hospedes [que
sdo o0s romanos apo6s estarem instalados em territério
ocupado] (TACITUS, apud RICHTER REIMER, 2004, p. 115).

Para essa autora anteriormente citada (p. 116), no sistema de
dominagdo romana, as dimensdes de classe, etnia, género e faixa
etaria estdo intrinsecamente vinculadas, tanto na forma de dominar
quanto na forma de ser dominado(a): eram homens da elite romana,
cidadaos proprietarios e seus aliados (reis vassalos), que dominavam a
maioria escrava, liberta e empobrecida, as pessoas nao-cidadas e
outros povos.

Segundo Richter Reimer (2000, p. 29-30) ap6s a conquista
estabilizava-se a dominag¢ao. Era entdo imposta a “pax romana” aos
povos subjugados; realizando aliangas com a classe politica do povo
dominado; distribuindo privilégios particulares, politicos e econémicos,
para sustentacdo do sistema. A carga de impostos era pesada e o
trabalho escravo era explorado. Os dominados eram compostos, na sua
maioria, de mulheres e criangas. Nesta politica de expansao, as
mulheres eram dominadas, submetidas a tortura e a cruz, da mesma
forma que os homens, e além disto, eram violentadas e exploradas
sexualmente.

Richter Reimer (2000, p. 30) afirma que:

A sociedade romana, ideologicamente também sustentada por
sua filosofia aristo(télico-)cratica, estava dividida claramente
em duas partes. Trata-se de uma divisao vertical entre em
cima e embaixo:
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governantes-suditos,
poderosos-dominados,
ricos-pobres,
minoria-maioria.
De acordo com a autora esta divisdo vertical da sociedade em
duas classes apresenta apenas um lado da realidade historico-social.
Também é importante o corte horizontal que perpassava a vida greco-

romana e também judaica. Trata-se dos limites existente de impostos,

mais uma vez ideologicamente legitimados, entre:

pessoas livres e escravas,
nacdes e ragas,
homens e mulheres,
adultos e criancgas.
Richter Reimer (2000, p. 30) afirma que esta divisao horizontal
nao relativiza a vertical. Torna-se um sustentaculo daquela. A casa
romana, por exemplo, com sua hierarquia de poder exercido pelo pater

familias sobre mulher, escravos e filhos(...) Firmando-se a casa

patriarcal perpetuava-se o sistema.

3.2.2 A pratica de Jesus subverte valores de dominagao

Dentro deste contexto de dominacao, nosso objetivo é agucar o
olhar para os textos do Novo Testamento que relatam sobre mulheres
que entraram em contato com Jesus e o seguiram.

E preciso observar como as mulheres eram tratadas junto ao

grupo de Jesus, como era o ensinamento de Jesus e como ele se

reporta a vida cotidiana de mulheres e de criangas, avaliando os textos
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a partir de uma o6tica de mulheres comprometidas com a vida no mundo
e com o Reino de Deus.

Richter Reimer (2000, p. 30-1) explicita que a pratica de Jesus
subverte os valores vigentes naquela sociedade. Os ultimos tornam-se
primeiros. Entre eles encontram-se prostitutas (Mt 21,31s.; Lc 7,36ss.),
vidvas geralmente empobrecidas (Lc 7,11ss.; 21,1ss.), estrangeiras (Mt
15,21ss.), mulheres com problemas ginecoldégicos (Mt 9, 20ss.),
criancas (Mt 18,3ss.; 19,13ss.), doentes (Lc 8,41ss.; 13,10ss.). No seu
discurso, Jesus eleva as pessoas empobrecidas e despossuidas,
prometendo-lhes a terra e o Reino de Deus (Mt 5,1ss.). Na plasticidade
de sua praxis e de seu discurso, ele honra e manda honrar a mulher
que o ungiu, reconhecendo-o como Messias (Mc 14,3-9); conversa e
discute com a samaritana que o confessa como Messias e o proclama
na cidade (Jo 4,1ss.); aceita e convida mulheres ao aprendizado numa
postura de discipulas (Lc 10,38ss.). Jesus deixa que as mulheres o
toquem, o unjam, discutam e aprendam com ele, e inclusive que o
convertam de sua decisdao, como é o caso da mulher cananéia (Mt 15,
21-28). Na pratica de Jesus, elas, que na vida socio-religiosa estédo
entre os ultimos, tornam-se primeiras, recobram a dignidade humana.

Os evangelhos mostram Jesus sem preconceitos em relagdo a
mulher, ele ndo a despreza, ao contrario, chega a defendé-la, quando
querem apedreja-la (Jo 8,1-11)

Jesus ndo segrega as mulheres e ndo demonstra nenhum
desprezo em relagao a elas, tratando-as com naturalidade. Algumas
mulheres acompanham Jesus e a seus discipulos desde a Galiléia até

Jerusalém. Conforme Mc 15, 40-41, Jesus teve discipulas mulheres que
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0 seguiam e o serviam até a morte na cruz: “entre elas estavam Maria
de Magdala, Maria, mae de Tiago, o Menor e de Joset, e Salomé. Além
destas, havia muitas outras que tinham subido com ele para
Jerusalém”.

Apesar da evidéncia desta préatica libertaria, Schottroff (1995)
alerta para o fato de que muitas vezes textos do Novo Testamento
foram mal interpretados e mal-usados. Esta histéria interpretativa
repercutiu na histéria das mulheres de forma negativa, contra a

libertagdo das mulheres.

3.3 O MOVIMENTO DE JESUS NA PALESTINA

O movimento de Jesus no primeiro século tinha como funcédo a
renovacao profética alternativa dentro de Israel. O movimento de Jesus
podia apelar a tradicdo de Israel como sua tradicdo religiosa muito
prépria sobre e contra certas praticas dentro de Israel (SCHUSSLER
FIORENZA, 1992, p. 128).

O mundo e a visdao sociais do movimento de Jesus, enquanto
movimento de renovacao judaica, estao refletidos nos relatos
evangélicos sobre Jesus de Nazaré. Os evangelhos se centram na
praxis da vida de Jesus e citam as mulheres apenas de passagem. Os
evangelhos sao, pois, lembrangcas paradigmaticas e nao relatos
abrangentes do Jesus historico, mas expressdes das comunidades e
individuos que tentaram dizer que significado tinha Jesus para suas

situacdes (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 130-31).
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A autora, citada acima, assevera que a teologia crista feminista
deve, portanto, entender criticamente todas as lembrangcas dos que
através da historia cristd entraram no discipulado de iguais, iniciado
por Jesus e que se chamaram a si mesmos de seguidores de Jesus no
contexto de suas proprias situacdes e problemas historico-sociais.
Seguir Jesus jamais é mera repeticdo ou imitacdo, mas um
engajamento nas perspectivas da fé crista primitiva.

Para Mesters e Orofino (1995, p. 35), o movimento de Jesus, ou o
movimento da Boa Nova do Reino, foi iniciado por Jesus na Galiléia e
teve mais ou menos dez anos de duragcdo. Comecgou apds a prisdo de
Jodo Batista (Mc 1,14) e com a ordem dada aos discipulos de
recomecar na Galiléia depois da ressurreicdao (Mc 14,28; 16,7; Mt
28,10). Pode-se dizer que esse movimento tinha como caracteristica a
renovacao profética alternativa dentro de Israel, principalmente nas
areas rurais. Esses autores ressaltam que as primeiras comunidades,
antes e depois da morte de Jesus, eram sustentadas e animadas por
missionarias e missionarios ambulantes. Estas e estes, diferentemente
dos missionarios judeus, ndo levavam nada no caminho, nem sacola,
nem dinheiro, mas confiavam na solidariedade do povo. Na primeira
casa em que eram recebidos, ali permaneciam vivendo a vida do povo,
partilhando comida, trabalho e salédrio e se dedicando com atencgéo
especial as pessoas excluidas (Mt 10,8; Lc 10,9). O objetivo da
pregacao de Jesus e das missionarias e missionarios, ndao era em
primeiro lugar, anunciar uma nova doutrina, era renovar as
comunidades existentes a partir da Boa Noticia de que o Reino ja

estava presente no meio delas (Mt 10,7; Lc 10,9).
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Segundo Tonini (2000, p. 18), o movimento de Jesus precisa ser
entendido como um movimento judaico que faz parte da historia judaica
do primeiro século. Portanto, precisamos nos deter em alguns sinais
que sao imprescindiveis para sua compreensao histérica: reconstruir o
movimento de Jesus como movimento judaico, dentro de suas
estruturas culturais e religiosas. Jesus segue a tradicdo judaica,
profética que resgata a meméria do Exodo, dos profetas antigos e toda
a experiéncia tribal.

Nos estudos de Richter Reimer (2000, p. 62-72), ela explicita que
falar de “origem” deste movimento significa, alem de ver diferentes
lugares e personagens, captar o conteddo central anunciado e vivido,
observando que este conteudo “Jesus Cristo € Senhor e Salvador” — é
a origem primeira de todas as outras origens.

A autora ressalta que existem algumas origens desse movimento
libertario judaico e cristao junto as mulheres, e a partir delas, percebe-
se que elas foram testemunhas e ndo foram apenas ouvintes do
Evangelho, mas também praticantes.

As mulheres continuaram o trabalho pela Boa Nova, pelo Senhor.
Mulheres e homens vivenciaram os sinais do Reino de Deus, com uma
proposta democratica, trabalhando pelo bem da comunidade,
superando todos os riscos, pela propagacdo do Reino de Deus, do
Evangelho.

Havia muitas mulheres nos movimentos do primeiro século, que
trabalhavam juntamente com os homens, lado a lado, numa funcgéo
pastoral, missionéaria, mas foram invisibilizadas pelo sistema

androcéntrico e apenas algumas se destacaram. E mesmo sem
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aparecer, foram participantes da histéria, como Marta, que recebe
Jesus em sua casa e também Febe, da igreja de Cencréia, que lidera e
cuida do rebanho de Jesus com fung¢do pastoral, na comunidade
paulina.

Richter Reimer (2000, p. 64) diz que no inicio do século II, as
mulheres ainda assumem liderangcas comunitarias, o que é testificado
por Plinio o Jovem, que menciona as duas diaconas (ministrae =
diaconoi) escravas na provincia de Bitinia. Junto com Rm 16,1, onde
Paulo cita a diacona Febe, esse testemunho extrabiblico nos ajuda a
compreender que quando o Novo Testamento faz referéncia a diaconoi,
estdo inseridos ai, tanto homens quanto mulheres (1Tm 3,8-13)!
Portanto, a passagem de Plinio Jovem € elucidativa para a anélise
socio-historica do cristianismo primitivo, quando cita as duas diaconas,
cujo nome nao se sabe, sdo escravas e na igreja sao liderancas do
servigo comunitario.

Segundo Pixley (2002, p. 128) por volta do ano 30 d. C., surgiu
na Galiléia um movimento em torno de um mestre de Nazaré chamado
Jesus. O autor destaca varios elementos no movimento de Jesus:
primeiro e antes de tudo, viu o templo de Jerusalém e os mestres
fariseus da Galiléia como o antagonismo principal ao Reino de Deus.
Em segundo lugar, a estratégia do movimento de Jesus foi atacar no
plano ideoldgico, buscando deslegitimar um dominio sustentado acima
da lei de Deus. “O Sabado foi feito para o homem, e ndo o homem para
o Sabado” (p. 128). Em terceiro lugar, Jesus busca desde ja criar uma
pequena comunidade que se organiza segundo as relagbes de

irmandade que caracterizardo o Reino de Deus.
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Horsley (2004, p. 134-8) assegura que esse programa de Jesus
de renovacdo de lIsrael (expandido) em oposicdo aos governadores
dependentes romanos poderia bem ter sido ameacador a ordem
imperial. Um dos poucos episddios nas narrativas da paixao € a prisao
de Jesus por traicdo, isso sugere que Jesus e o seu movimento haviam
chamado a atencdo dos chefes sacerdotais de Jerusalém e/ou do
governador romano, que decidiram elimina-lo. O ponto de partida € sem
duvida a acusacao pela qual Jesus foi crucificado, declarada na

13

inscricdo sobre a cruz: “rei dos judeus”. E importante ressaltar que
alguns ramos do movimento que iniciaram com Jesus e 0S seus
primeiros seguidores na Galiléia continuaram a opor-se a ordem
imperial romana e a formar comunidades alternativas que encarnavam

valores e relagbes sociais muito diferentes, inclusive, com a

participacdao de mulheres.

o}

Percebemos que dentro do contexto do movimento de Jesus,

Q-

possivel dizer alguma coisa sobre Jesus e esse movimento, referente
participacdo das mulheres, ndo apenas na funcdo de familiares, mas

como discipulas, didconas.

3.3.1 As mulheres no movimento de Jesus e que o “serviam”

Segundo Tomita (1991, p. 47), Jesus teve discipulas mulheres
que o0 seguiam e serviam, da Galiléia até a morte de cruz. Sao citadas
algumas mulheres e além destas, havia muitas outras que tinham

subido com ele para Jerusalém. Esta noticia é narrada no relato da
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paixao de Jesus, relatada de maneira concisa que, precisamos reler

varias vezes o texto para perceber o profundo significado de tal

afirmacéo:

19) que Jesus teve seguidoras discipulas (o verbo “akolouteo”
= seguir, tem o sentido de discipulado);

2 ) que essas mulheres foram constantes e fiéis a Jesus desde
a Galiléia ate a morte de cruz;

3) que, embora os discipulos homens (e até mesmo os Doze)
ante o perigo tenham abandonado a Jesus, elas ndo o
abandonam e o seguiram, até o fim (cf. Mt 27,55-56; Mc
15,40,41,47; Lc 23,49,55,56; Jo 19,25).

4) por ndo o terem abandonado, sao elas as primeiras a
testemunhar a ressurreicdo de Jesus e a ser enviadas (verbo
“apostello” = enviar; “apdstolos” = enviado) na missdo da Boa-
Nova (cf. Mc 16,1-10; Lc 24,1-11; Mt 28,1-10; Jo 20,1,2,11-18)
(TOMITA, 1991, p. 47).

Schottroff (1995, p. 22) destaca que as mulheres foram corajosas

e solidarias para com Jesus, quando ele foi executado. Marcos conta

em seu Evangelho, que Jesus partiu com um grupo de discipulas e

discipulos, da Galiléia rumo a Jerusalém. Mesmo sabendo que estaria

arriscando a se confrontar com as autoridades judaicas e com o poder

romano que ocupava Jerusalém ele tinha que fazer isso. Pois fazia

parte do projeto de Deus e Jesus predissera a suas discipulas e

discipulos que também eles corriam perigo de vida. Marcos relata que,

ao ser crucificado, Jesus estava sozinho no local da crucificagcdo. No

entanto, no relato sobre a crucificacdo de Jesus termina com um rasgo

de esperanca. Ele fala da solidariedade das mulheres para com Jesus:

Ali, no entanto, estavam mulheres, as quais observavam de
longe; entre elas estavam Maria Madalena, Maria, a (mae) de
Tiago, o menor, a mae e Joset e Salomé. Elas, quando Jesus
(ainda) estava na Galiléia, o seguiam e o serviam. (Além
disso, ali ainda estavam) muitas outras mulheres, as que
haviam subido com ele para Jerusalém” (Mc 15, 40-1).
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Schottroff (1995, p. 23) diz que a hora do nascimento do
cristianismo foi o fato de que o trabalho de Jesus, que era promoc¢ao da
vida, ndao acabou com a sua morte. As mulheres vivenciaram a
ressurreicdo como a proximidade viva, corporal de Jesus. Ele Ihes deu
nova missao, lhes deu forca e poder.

A autora ainda esclarece que a praxis do movimento de Jesus era
diferente da teoria no momento em que homens comegaram a fixar uma
ética cristda para mulheres, criancas, pessoas escravas e para Si
mesmos. Durante muitas geracdes cristas, a praxis do movimento de
Jesus e das comunidades cristas era bem diferente. No inicio, havia
muitas mulheres que, além dos homens, se engajavam, em nome de
Deus, pela nova vida. Assim como os homens, as mulheres falavam
publicamente, curavam doentes, eram apostolas, ainda hoje, séo
conhecidos 0os nomes de muitas mulheres que se dedicaram ao
Evangelho, como: Maria e Marta, de Betania, a profetisa Ana em
Jerusalém, Maria e Isabel as maes de Jesus e de Jodo Batista, Febe da
comunidade paulina e muitas outras mulheres.

Vamos transcrever Lc 8,3 em versdo da Biblia de Jerusalém:

“Joana, mulher de Cuza, o procurador de Herodes, Suzana e
varias outras, que o serviam com seus bens”.

Temos aqui representando o discipulado de mulheres que
diekonoun a Jesus, seguiam e serviam a Jesus.

Lucas relata a diaconia realizada em favor de Jesus e seus
discipulos por parte de algumas mulheres que, ao mesmo tempo, eram

suas seguidoras. Eram “algumas mulheres que haviam sido curadas de
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espiritos malignos e de enfermidades: Maria Madalena, Joana, mulher
de Cuza, procurador de Herodes, Suzana e muitas outras (p. 173). O
motivo dessa diaconia era mencionado: “Andava Jesus de cidade em
cidade e de aldeia em aldeia, pregando e anunciando o evangelho do
reino de Deus, e os doze iam com ele, (p. 173). Quem cuidava da
subsisténcia desse grupo? De onde provinham os recursos? Eis a
resposta no mesmo relato: “(...) as quais |lhe prestavam assisténcia
(diekénoun) com os seus bens” (Lc 8,1-3) (GAEDE NETO, 2001, p.
173).

Nao concordamos com a interpretacdo de Gaede Neto, sobre Lc
8,1-3 e apresentamos a interpretacdo de Guizzo, que tem outra visao
do texto (2005, p. 63-5). Ela aborda a cura, como reintegracao do ser
humano em todos os aspectos, na sociedade. E da cura que nasce a
acao, a diaconia das mulheres, que ao serem curadas, seguem e
servem a Jesus. Portanto, a diaconia (servigo) é conseqiiéncia da cura.
A autora assegura, que também ao ser curada, a sogra de Pedro, se
colocou ao servico de Jesus. E o que explicita (Mt 8,15; Mc 1,31; Lc
4,39).

Segundo Tepedino (1990, p. 81-3) os modernos estudos sobre o
movimento de Jesus colocam-no como um movimento de renovagéao
dentro do judaismo. Esse era um movimento carismatico itinerante
onde mulheres e homens eram admitidos em igualdade de condi¢des.
Nesse movimento considerado como revolucionario, Jesus levava a
sério as mulheres judias (fossem ou nédo pecadoras) que a sociedade

de seu tempo marginalizava de toda vida social ou religiosa publica.
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A autora acima assevera que Jesus quebra o preconceito contra a
“‘impureza legal” e se solidariza com todas e com todos que sofrem e
desafia as proibicées existentes entrando em casa de mulheres como
héspede (Lc 10, 38-42).

De acordo com Richter Reimer (2005, p. 107-8) é possivel
perceber que o movimento de Jesus acolhia e compromissava
mulheres, homens e criancas a viver uma vida liberta e solidaria,
redimensionando as prioridades pessoais e rompendo as delimitacdes
sociais, reorientando-as. Jesus questiona a familia célula patriarcal,
ampliando seu significado (Mt 12,46-0). Nesse contexto podemos
perceber e entender o fato de que mulheres casadas chegavam a
abandonar seus maridos, para se colocar a servigo do projeto de Jesus,
seguindo-o como discipulas fiéis, como é o caso de Joana, mulher de
Cuza, o administrador de Herodes (Lc 8,1-3). “A ruptura com Cuza era,
sem duvida, inevitavel, visto ser inimaginavel uma mulher casada, da
classe dirigente, sair peregrinando com um grupo considerado
subversivo e perigoso para a corte de Herodes, onde todos |lhes deviam
fidelidade” (p. 108).

Segundo Schottroff (1995, p. 56), em Mc 1,31 ndo é demonstrada
a cura da sogra de Pedro, mas € expresso o seguimento da mulher
curada; o seguimento aparece como uma conseqUéncia da cura. A esse
seguimento pertence, para Marcos, também o fato de que as pessoas
curadas anunciam as praticas de Jesus (1,45; 5,20; 10,52). Sem
duvida: diaconia pode significar inclusive servico de mesa, mas com
isso, estdo ligados simultaneamente outros aspectos que sédo o da

renincia ao querer ser grande e ao dominar. Esse aspecto pode
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concretizar-se também em outras acdes: no acolhimento de uma
crianca (9,36 em conexao com 9,35) e na morte de Jesus (10,45).

Segundo Schottroff (1995, p. 41), as mulheres ja seguiam Jesus
desde a Galiléia. E isso que depreendemos de Mc 15,41. Até entéo,
elas nao tinham sido mencionadas. Agora, motivado pela importancia
dos fatos junto ao sepulcro de Jesus, o texto complementa que elas
sempre participavam do movimento de Jesus. A complementacdo de
15,41 quer evidenciar quem eram as mulheres junto a cruz de Jesus.

Apenas duas mulheres observavam a cena, quando o corpo do
crucificado é deitado no sepulcro (15,47). Sao elas que vao ao sepulcro
na manha da pascoa (16,1). Nessa cena, as mulheres representam o
discipulado global e o seguimento na cruz. Este € o centro da
mensagem de Marcos.

Percebemos interpretagdes diferenciadas, como também as
traducdes de Mateus, Marcos e Lucas. Vimos que os tradutores
escolheram verbos e expressdes que tém o significado de ajudar, servir
ou ministrar, quando se referiam a diakoneo.

Portanto, cabe a nés, aprofundarmos em nossa pesquisa e
resgatar mais conhecimento acerca da diaconia de mulheres, no

primeiro século.

3.4 A MULHER NA TRADIGAO LUCANA

Segundo Petry (1995, p. 15) é crescente a investigagcdo sobre o

papel das mulheres nas comunidades cristds primitivas. Busca-se

encontrar as razbes para justificar as restricdes feitas as mulheres ao
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longo da Histéria da Igreja como também “reconstruir a Histéria do
cristianismo primitivo a partir da mulher” (p. 15).

Na visao desta autora citada, Lucas é considerado o “evangelista
das mulheres” (p. 15), por ser ele quem mais cita a mulher; como
também quem melhor apresenta a figura de Maria, Isabel, dentre tantas
outras.

Nas narrativas de Lucas a mulher é ora exaltada, ora diminuida...
além disso, Lucas expbde as fraguezas da mulher: sdo pecadoras,
doentes, possessas, viluvas e estéreis. Mas, € em Lucas, que Jesus
aparece dando grande atencao as mulheres. Jesus sai diversas vezes
em defesa da mulher, curando, perdoando, deixando-se tocar, beijar,
ungir. As mulheres o seguem, o bendizem, o amam, o escutam e o
servem. Lucas é o evangelista que mais relata episdédios sobre as
mulheres e s6 ele narra a anunciacao feita a Maria (Lc 1,26-56);
também é Lucas quem compde as “narrativas da Infancia” (p. 16),
sobre o protagonismo de mulheres. Maria é “cheia de graca” (1,28), é
“bendita entre as mulheres” (1,42), é a “escolhida” (p. 16) para ser a
Mae do Salvador. E Lucas quem nos faz saber da existéncia da
profetisa Ana (2,36-38). Além das narrativas sobre as mulheres, Lucas
inclui a mulher em narrativas e discursos onde os demais evangelistas
silenciam. Ele acrescenta o vocéabulo gyné, mulher, em diversas
passagens (14,26; 18,29; 22,57); ao todo, sdo quarenta e uma vezes no
Evangelho, enquanto Mateus o faz trinta e duas vezes, Marcos doze
vezes e Joao vinte duas vezes (gyné significa “mulher” ou “noiva” (p.

16). (PETRY, 1995; p. 15-6).
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As informacdes dadas por Lucas no seu evangelho descortinam
as histérias vividas por mulheres no movimento de Jesus. Ele coloca as
mulheres em suas narrativas, também em Atos.

Lucas ndo sé incluiu mulheres na sua histéria das comunidades
da primeira igreja, como também cuidou em mostrar que as mulheres
compartilhavam dos dons espirituais da igreja.

Desde o inicio do Evangelho de Lucas, as mulheres aparecem
com toda forca: Maria, a mae de Jesus; Isabel, repleta do Espirito
Santo; e Ana, a profetisa no templo. No andncio, rompendo o
patriarcalismo, o anjo Gabriel, mensageiro de Deus, aparece a Maria
(Lc 1,28-0) e ndo a José, como diz Mateus (1,20-1) (PETRY, 1995, p.
16).

Para Richter Reimer (2005, p. 67), Maria € a expressao maxima
da teofania. Ela se disp6e a participar da histéria da salvacao,
gestando e criando o Novo h& tanto tempo esperado (Lc 1,26-2,21). E
nela que comeca a se manifestar o mistério do Deus encarnado. E nela
que ele habita por primeiro. E ela também que esta junto de Jesus,
motivando-o para seu primeiro milagre (Jo 2,1-12), e participa do grupo
de discipulas e discipulos de Jesus (Jo 19,25) e do grupo que organiza
a lgreja originaria em Jerusalém (At 1,14). Por tudo isso, Maria é
lembrada e bem-aventurada, como ela propria profetizou em seu
cantico (Lc 1,46-55).

A autora acima citada (p. 67-8) afirma que assim como Maria, a
maioria das mulheres das quais falam os escritos do Segundo
Testamento é judia ou convertida ao judaismo, chamada “temente a

Deus” (p. 68) ou “prosélita”. Essas mulheres fazem parte do movimento
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de Jesus, de renovacao dentro do judaismo, inserido num contexto
politico-social e religioso mais amplo.

Saulnier e Rolland (1983, p. 65) afirmam que nao ¢é facil
determinar a condicdo da mulher na época de Jesus: é que muitas
informacdes nos sao transmitidas por textos rabinicos posteriores. Para
esses autores, o lugar da mulher é em casa, ocupando-se dos filhos e
da casa e fiando a 14, na Judéia, ou o linho, na Galiléia: os textos
prevéem a quantidade minima que ela deve fiar ou tecer por semana,
quantidade esta que é reduzida se ela amamenta um filho de menos de
dois anos. A mulher nada tem a fazer fora de casa e se for obrigada a
sair, deve usar um veéu.

A mulher ainda deve aceitar que seu marido divida sua afeicao
entre ela e outras mulheres, quer sejam esposas como ela, quer sejam
concubinas, ou até mesmo escravas. Notemos que a poligamia é muito
rara e isso em primeiro lugar por razdes econdmicas (SAULNIER E
ROLLAND, 1983, p. 65).

Mas a mulher é também filha de Israel, o que |lhe confere direitos.
Ela tem direito a um minimo vital: seu marido é obrigado a lhe dar o
necessario em alimentos, vestes e dinheiro para uso préprio, sem o que
ela pode se queixar num tribunal que, apds inquérito, obrigara o marido
a se divorciar (SAULNIER E ROLLAND, 1983, p. 66).

Em relacado a filha, entre 12 anos e 12 e meio, € uma adolescente
que o pai tem o dever absoluto de entregar a um noivo, pois ap6s essa
data ela se torna maior e pode aceitar ou ndo os projetos do pai. Se o
pai lhe deu um noivo ou um marido antes de seus doze anos, ela pode

dizer, no dia em que atinge essa idade: “Considero-me como vendida
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em escraviddo e portanto me liberto hoje”. E ela se torna livre
(SAULNIER E ROLLAND, 1983, p. 70). As mulheres foram tratadas por
Jesus como um individuo por direito nato. Ele ndo deixou nenhum
ensinamento relativo as mulheres como uma classe de pessoas. Essa
atitude de Jesus e a sua mensagem libertadora deram fundamentacao
para os papéis das mulheres na primeira igreja.

Segundo Jeremias (1983, p. 473) a mulher ndo participava da
vida publica no Oriente, assim também acontecia no judaismo do tempo
de Jesus nas familias judaicas fiéis a Lei. Para sair de casa, a mulher
tinha de esconder o rosto com um manto que se dividia em duas partes,
uma cobria-lhe a cabecga, a outra cobria a fronte e caia até o queixo, de
forma que o rosto da mulher ndo podia ser reconhecido.

Apesar da rigidez e preservacao de usos e costumes, no tempo
de Jesus, havia exce¢bes quanto a atuacdo de mulheres dos meios
populares, elas nao tinham como levar uma vida reclusa, pois
precisavam de trabalhar como comerciantes, tecelds e confeccionando
tunicas e mantos para seus familiares que também eram vendidas,
como forma de ajuda. Richter Reimer (1995, p. 58) cita Tabita que
compartilhou com outras mulheres o fruto de seu trabalho (como teceld)
com as viuvas que estavam com ela. Também fala sobre o trabalho de
Lidia (p. 73-6), na extragdo de purpura (tinta para tingir as roupas).

Richter Reimer (1995, p. 89-98), diz que assim como Tabita e
Lidia, muitas mulheres trabalhavam, produziam, confeccionavam e
vendiam seus produtos. A autora lembra do trabalho de artesa,
realizado por Priscila, juntamente com Aquila, seu marido, na

fabricacdo de tendas. Véarias sdao as mulheres que trabalhavam além
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destas, para o sustento da familia e para o sustento do reino, nas
comunidades originarias.

No contexto do judaismo da época, Jesus surge como um
reformador Unico e até radical das atitudes generalizadas sobre as
mulheres e seu papel na sociedade. Mas a libertagcdo das mulheres no
evangelho se destaca somente quando se examina o ministério de
Jesus e a primeira comunidade cristd a luz das restricbes que
prevaleciam contra as mulheres do Oriente Proximo na antiglidade. Da
Galiléia até Roma, a mensagem de Jesus transformou o mundo do
primeiro século (GRENZ, 1998, p. 78).

A posicado das mulheres em quase toda sociedade mediterranea
antiga era mediocre. Os gregos acreditavam que as mulheres sé
existiam para dar filhos a seus maridos ou lhes fornecer o prazer
sexual como cortesds (GRENZ, 1998, p. 78).

Na cultura mediterranea tradicional, a ordem patriarcal refletia a
dicotomia existente entre a vida publica e a privada. Os homens
envolviam-se no comércio e na politica e se sociabilizavam. Em
contraste, as mulheres pertenciam a esfera privada. Essa pratica de
separacao era portanto, uma forma pela qual se protegia os padrdes da
pureza sexual (GRENZ, 1998, p. 78-9).

Para essa autora citada acima, as mulheres romanas eram mais
visiveis em publico e exerciam mais influéncia no comércio e na
politica do que suas irmas nas cidades gregas. Mesmo com esta maior
emancipagéao, tais mulheres permaneciam sujeitas ao ideal cultural da
mulher doméstica. Elas eram Ilembradas de sua principal

responsabilidade para com a casa. Na sociedade judaica, as mulheres
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gozavam de uma posicdo similar um pouco superior. O papel
subordinado que as mulheres haviam desempenhado na sociedade
patriarcal mais antiga se solidificara até se tornar uma posicao inferior
(p. 79).

Segundo Kroeber (apud Laraia, 1989, p. 46) o homem é o
resultado do meio cultural em que foi socializado, Ele € um herdeiro de
um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a
experiéncia adquiridas pelas numerosas geracdées que o antecederam.

Percebemos que a leitura dos textos sobre a presenca e diaconia
de mulheres no contexto do primeiro século, nos cristianismos
originarios, confirmam que existe uma cultura que rege uma sociedade.
Cada povo tem a sua cultura, a sua forma de perceber o mundo,
levando em consideragdo seu conhecimento, suas creng¢as, suas leis,
costumes e todos os atributos adquiridos no contexto vivenciado.

A cultura é portanto, uma construgcdo histérica como concepgéao
ou como processo social. E produto coletivo da vida humana.

Quando lemos o evangelho lucano, escrito provavelmente entre
quarenta e sete e cinqUenta e dois anos depois da morte de Jesus,
entre os anos 80 e 90 E. C., percebemos que o autor permeia em seu
evangelho, a vida, acdes e ensinamentos de Jesus ao longo do
caminho da Galiléia até Jerusalém, onde cita que a presenca de
mulheres e a sua participacdo eram marcantes no servico (diaconia),
no seguimento a Jesus. Lucas nao exclui as mulheres e as tornam

visiveis em suas agdes.



4 CAPITULO Ill - METODOLOGIA EXEGETICA

Wegner (2002, p. 11-3) define o termo “exegese” como trabalho

de explicagado e interpretacdo de textos biblicos. A exegese distingue-

se de outras interpretagbes biblicas, pelo seu carater mais cientifico,

detalhado e aprofundado. Ela ajuda a compreender os textos biblicos,

escritos em outras épocas, pois o papel da exegese é descrever e

redescobrir o passado biblico de forma que este seja compreendido e

refletido hoje em toda sua esséncia.

Os métodos de leitura biblica mais conhecidos sdo o histérico-

critico e o

estruturalista. Cada um tem seus pontos positivos e suas

deficiéncias (WEGNER, 2002, p. 18-9):.

a)

O meétodo estruturalista s6 ¢é entendido de modo
particularmente diferente por varios de seus aspectos,
sendo empregado como método de analise sincrbnica da
Biblia. Este método é considerado ainda de dificil
assimilacgao.

O meétodo histérico-critico é o método mais usado em
andlises diacrénica da Biblia. Denomina-se de método
“histérico-critico”, porque lida com fontes histdricas, que,
no caso da Biblia, datam de milénios anteriores a nossa
era, e porque necessita emitir uma série de juizos sobre as
fontes que tem por objeto de estudo. Atualmente, o método
caracteriza-se, sobretudo, por ser eminentemente racional

e questionador.
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Fundamentar-nos-emos nessa metodologia exegética histérico-
critica para a analise de Lc 10,38-42 e de Rm 16,1-2. Faremos uma
traducéo literal dos textos em sua versdo original, delimitando-os e
apresentando possiveis variantes. Utilizaremos outras versdes em
portugués, para apresentacao de diferencas. Abordaremos o aspecto
socio-cultural e a hermenéutica feminista no cotidiano de mulheres e
homens empobrecidos, para que sobressaiam dos textos onde foram
ocultos e nos déem o0 seu testemunho sobre o ministério diaconal do
primeiro século.

E importante ressaltar que, no método histérico-critico para
anéalise, necessitaremos identificar o eixo do texto; interpretar seus
dados partindo da realidade contextual da época de Jesus e trazer a
tona, qual a intencdo do texto proposto.

O eixo do texto de Lucas 10,38-42 é a diaconia de Marta no

movimento de Jesus. Sendo mulher, ela estava inserida naquele

movimento.

4.1 EXEGESE DE Lc 10,38-42

Pretendemos fazer neste estudo uma exegese de Lc 10,38-42
sobre a diaconia de Marta no movimento de Jesus no primeiro século.
No Novo Testamento existem outros textos que relatam nao s6 a
presenca, mas a diaconia, o seguimento e o discipulado de mulheres

no movimento de Jesus no primeiro século.
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A exegese nos aproximara da fonte que produziu o texto e nos
indicara qual foi a influéncia causada pelo mesmo, naquele contexto.
Pretendemos estudar Lc 10,38-42 para destacar a diaconia de

Marta e de outras mulheres no primeiro século.
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4.1.1 Texto grego de Lc 10, 38-42
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Fonte: Novo Testamento Trilingliie Vida Nova (1998)
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4.1.2 Traducao de Lc 10,38-42

%8ndo eles de caminho, entrou Jesus num povoado. E certa
mulher, chamada Marta, hospedou-0 em sua casa.

%9Tinha ela uma irma, chamada Maria, e esta quedava-se
assentada aos pés do Senhor a ouvir-lhe os ensinamentos.

“*Marta agitava-se de um lado para outro, ocupada em muita
diakonia. Entao, se aproximou e disse: Senhor, ndo te importas de que
minha irma tenha deixado que eu fique a servir (diakoneo) sozinha?
Ordena-lhe, pois, que venha ajudar-me.

*"Respondeu-lhe o Senhor: Marta! Marta! Andas inquieta e te
preocupas com muitas coisas.

*2Entretanto, uma s6 coisa: Maria, pois, escolheu a boa parte, e

esta nao lhe sera tirada.

4.1.3 Versdes em portugués

Consideramos pertinente avaliar algumas versdes portuguesas

dessa pericope para observarmos as tradug¢des biblicas.

4.1.4 Biblia de Jerusalém

%8Estando em viagem, entrou num povoado, e certa mulher,
chamada Marta, recebeu-o em casa. *°Sua irm4, chamada Maria, ficou
sentada aos pés do Senhor, escutando-lhe a palavra. *°Marta estava

ocupada pelo muito servigo. Parando, por fim, disse: “Senhor, a ti ndo
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importa que minha irma& me deixe assim sozinha a fazer o servigo?
Dize-lhe pois, que me ajude”. *'O Senhor, porém, respondeu: “Marta,
Marta, tu te inquietas e te agitas por muitas coisas; *?no entanto, pouca
coisa é necessaria, até mesmo uma s6. Maria, com efeito, escolheu a

melhor parte, que nao lhe serd tirada”.

4.1.5 A Biblia Sagrada (Sociedade Biblica do Brasil)

*®Indo eles de caminho, entrou Jesus num povoado. E certa
mulher, chamada Marta, hospedou-0 na sua casa.

%9Tinha ela uma irma, chamada Maria, e esta quedava-se
assentada aos pés do Senhor a ouvir-lhe os ensinamentos.

**Marta agitava-se de um lado para outro, ocupada em muitos
servigos. Entdo, se aproximou de Jesus e disse: Senhor, nédo te
importas de que minha irma tenha deixado que eu fique a servir
sozinha? Ordena-lhe, pois, que venha ajudar-me.

*"Respondeu-lhe o Senhor: Marta! Marta! Andas inquieta e te

preocupas com muitas cousas.

*2Entretanto, pouco é necessario ou mesmo uma sé cousa; Maria,

pois, escolheu a boa parte, e esta nao lhe sera tirada.

4.1.6 Biblia Sagrada (Ave Maria)

%8Estando Jesus em viagem, entrou numa aldeia, onde uma

mulher, chamada Marta, o recebeu em sua casa.
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%9Tinha ela uma irma por nome Maria, que se assentou aos pés
do Senhor para ouvi-lo falar. **Marta, toda preocupada na lida da casa,
veio a Jesus e disse: “Senhor, ndo te importas que minha irma me
deixe s6 a servir? Dize-lhe que me ajude”. *'Respondeu-lhe o Senhor:
“Marta, Marta, andas muito inquieta e te preocupas com muitas coisas;
*2no entanto, uma sé coisa é necessaria; Maria escolheu a boa parte,

que |lhe nao sera tirada.

4.1.7 Tradugdo do Novo Mundo das Escrituras Sagradas

%8A0 prosseguirem entdo no caminho, éle entrou em certa
aldeia. Ali, certa mulher, de nome Marta, recebeu-o como héspede em
sua casa. >°Esta mulher tinha também uma irma, chamada Maria, a
qual, porém, se assentava aos pés do Senhor e escutava a palavra
dele. *°Marta, por outro lado, estava desatenta por cuidar de muitos
deveres. Ela chegou assim perto e disse: “Senhor, ndao te importa que
minha irm& me deixou sozinha para cuidar das coisas? Dize-lhe,
portanto, que venha ajudar-me”. *'Em resposta, o Senhor disse-lhe:
“Marta, Marta, estads ansiosa e perturbada com muitas coisas. **Poucas
coisas, porém, sao necessarias, ou apenas uma. Maria, por sua parte,

escolheu a boa porcgéao, e esta ndo lhe sera tirada”.

4.2 COMPARACAO DAS TRADUCOES

4.2.1 Biblia de Jerusalém (Lc 10,38-42):

Na Biblia de Jerusalém, temos como titulo Marta e Maria. Na
nota de rodapé (p. 1808), as duas irmas reaparecem com 0S MesSmMOS

tracos caracteristicos no relato da ressurreicdo de Lazaro (Jo 11,1-44).
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v.40:Marta estava ocupada pelo muito servigco. Parando, por
fim, disse: “Senhor, a ti ndo importa que minha irma& me
deixe assim sozinha a fazer o servico? Dize-lhe, pois,

que me ajude”.

v.41:0 Senhor, porém, respondeu: “Marta, Marta, tu te

inquietas e te agitas por muitas coisas;...”

v.40:Versao da Biblia de Jerusalém

e substitui “porém, preocupava-se com a muita diaconia” por
“estava ocupada pelo muito servigo”;

e omite “e aproximou-se e disse (para Jesus:)”; por “parando,
por fim, disse:”

e traduz o verbo da voz passiva “tenha me deixado” por “me
deixe” e acrescenta “a fazer o servigo?”

e omite “diga-lhe, pois que” por “dize-lhe, pois que”
acrescenta o pronome “me”.

e Substitui “coopere” por “ajude”;

V. 41:

e substitui “entdo” por “porém”

e omite o pronome “lhe”

e substitui “andas ansiosa” por “tu te inquietas” e “te
perturbas” por “te agitas”.

e (Omite “causa de”
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4.2.2 A Biblia Sagrada (Sociedade Biblica do Brasil) (Lc 10,38-42)

v.40:Marta agitava-se de um lado para outro, ocupada em
muitos servicos. Entdo se aproximou de Jesus e disse:
Senhor, ndo te importas de que minha irma tenha deixado
que eu fique a servir sozinha? Ordena-lhe, pois, que

venha ajudar-me.

v.41:Respondeu-lhe o Senhor: Marta! Marta! Andas inquieta e
te preocupas com muitas causas.

v.40:Versao: A Biblia Sagrada (Sociedade Biblica do Brasil)

e substitui “porém, preocupava-se com a muita diaconia” por
“agitava-se de um lado para outro;”

e omite “com a muita diaconia”;

e acrescenta “ocupada em muitos servigcos”;

e substitui “e aproximou-se e disse” por “entdo se aproximou
de”;

e acrescenta “que eu fique a”

e substitui “diga-lhe” por “ordena-lhe “que coopere” por

“venha ajudar-me”.

v. 41:
e substitui a ordem da frase “o Senhor entdo lhes respondeu”
por “respondeu-lhe o Senhor”;

e omite “entdo”;
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substitui “andas ansiosa” por “andas inquieta”

substitui “te perturbas” por “te preocupas’;

omite “por causa de muitas coisas “por” com muitas

cousas’;

4.2.3 Biblia Sagrada (Ave Maria) Lc 10,38-42

v.40:Marta, toda preocupada na lida da casa, veio até Jesus e

disse: “Senhor, ndo te importas que minha irma me deixe

sO a servir? Dize-lhe que me ajude”.

v.41:Respondeu-lhe o Senhor: “Marta, andas muito inquieta e

te preocupas com muitas coisas;...”

v.40:Versao da Biblia Claretiana.

substitui “porém preocupava-se com a muita diaconia” por
“toda preocupada na lida da casa”;

omite “e aproximou-se e” por "veio até Jesus e”;

substitui “que a minha irm& tenha me deixado servir
(diakonein) sozinha?“ por “que minha irma me deixe s6 a
servir?;”

substitui “diga-lhe, pois, que coopere” por “dize-lhe que me

ajude”;

v.41:

inverte a posicdo da frase. No original é “o Senhor entao

lhe respondeu:” por “respondeu-lhe o Senhor”;
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e substituiu “andas ansiosa” por “andas muito inquieta”;

e omite “por causa de” por “com”;

4.2.4 Tradugao do Novo Mundo das Escrituras Sagradas

v.40:Marta, por outro lado, estava desatenta por cuidar de
muitos deveres. Ela chegou assim perto e disse: “Senhor,
ndo te importa que minha irma& me deixou sozinha para
cuidar das coisas? Dize-lhe, portanto, que venha ajudar-

me .

v.41:Em resposta, o Senhor disse-lhe: "Marta, Marta, estas

ansiosa e perturbada com muitas coisas;...”

v.40:Versao da traducdo do Novo Mundo das Escrituras
Sagradas

e substitui e acrescenta porém, preocupava-se com a muita
diaconia” por “por outro lado, estava desatenta por cuidar
de muitos deveres”.

e Omite “e aproximou-se e disse” por “ela chegou assim perto
e disse”

e Substitui “me deixado servir” por “me deixou “sozinha para
cuidar”;

e Substitui “diga-lhe, pois, que coopere” por “dize-lhe,

portanto, que venha ajudar-me”;
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v.41:Substitui “o Senhor entdo |he respondeu” por “em

resposta, o Senhor disse-lhe”;

substitui “andas ansiosa” por “estas ansiosa’;

substitui “te perturbas” por “perturbada”

e omite “por causa de” por “com muitas coisas”;

4.3 AVALIACAO DAS TRADUGOES

Nas quatro versbes portuguesas que pesquisamos existem
grandes divergéncias entre elas na tradugdo. Percebemos a existéncia
de discriminacao em relacdo a diaconia de Marta, no vocabulario
utilizado nas quatro versodes.

Tanto a versao da Biblia de Jerusalém quanto as outras trés
versdes, utilizam a forma composta do verbo, para dizer como estava
Marta: “estava ocupada”, “agitava-se”; “toda preocupada” e “estava
desatenta” (v.40), atitude negativa acentuada para a diaconia de Marta.

Quanto a “muita diaconia” a versao da Biblia de Jerusalém e das
outras trés Biblias, ndo sao condizentes entre si “muito servico”
(diaconia); “muitos servicos”; “lida da casa” e “muitos deveres” (uso de
palavras sinénimas) (v.40), diferenca total.

Percebemos o uso do imperativo nas quatro versdes, quando
Marta pede que o Senhor intervenha perante sua irma Maria. “dize-lhe”;
“ordena-lhe”; “dize-lhe” e “dize-lhe” (v.40), diferem entre si.

No versiculo 41, quando Jesus respondeu a Marta, as trés

versbes pesquisadas sao harmoénicas, havendo apenas o0 uso de
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sinbnimo na ultima versao para: “tu te inquietas”; “andas inquieta”;

“andas muito inquieta” e “estas ansiosa”; para demonstrar o estado de

espirito em que se encontrava a anfitria.

Notamos também que Jesus no versiculo 41, nas quatro versdes

pesquisadas, chama Marta por duas vezes.

O texto lucano nao diz o nome do local onde a casa das irmas

Marta e Maria se encontra. Nas quatro versdes pesquisadas sabe-se

apenas que era: “num povoado”; “num povoado”; “numa aldeia” e em

“certa aldeia”.

Quadro 1: Vocabulos escolhidos pelas versdes Biblicas

Jerusalém

A Biblia Sagrada
(S.B.B)

Biblia Sagrada
Ave Maria

N.M. Escrituras
Sagradas

estava ocupada

agitava-se

toda preocupada

estava desatenta

muito servigo

muitos servigos

lida da casa

muitos deveres

diz-lhe

ordena-lhe

dize-lhe

dize-lhe

tu te inquietas

andas inquieta

andas muito
inquieta

estas ansiosa

te agitas

te preocupas

te preocupas

Perturbada

num povoado

num povoado

numa aldeia

certa aldeia

Na Biblia de Jerusalém, consta como titulo “Marta e Maria”. Na

nota de rodapé assinala que as duas irmas reaparecem com 0S mesmos

tracos caracteristicas no relato da ressurrei¢cdo de Lazaro (Jo 11,1-44).

Na variante “no entanto, uma s coisa é necessaria”, “no entanto,

pouca coisa € necessaria”, leituras que mutilam o texto e alteram o
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sentido, - Jesus passa da perspectiva da refeicdo (“pouca coisa é
necessaria”) a do Unico necessario.

A Biblia Sagrada (S.B.B.) tem o mesmo titulo que a de Jerusalém
“Marta e Maria” nao possui nota de rodapé. Este texto é o que mais se
assemelha ao original grego.

A Biblia Sagrada (Ave Maria), consta também como titulo “Marta
e Maria”, assim como a Jerusalém e a Biblia Sagrada (S.B.B.). Na nota
de rodapé da Ave Maria, consta no versiculo 38, que na aldeia Betania,
moravam Marta e Maria.

Na Biblia Tradugcdo do Novo Mundo das Escrituras
Sagradas, ndo consta o titulo do capitulo. Vem apenas a identificacao
no alto da pagina como: “Bom Samaritano”. Nesta Biblia ndo contém
nota de rodapé.

Percebemos a presenca de discriminacdo a diaconia de Marta nas
quatro versdes pesquisadas. Quando apresentam Marta ao receber
Jesus dizem que: ela “estava ocupada”,”’agitada”, “toda preocupada” e
ainda por cima, “desatenta”. S&o estas nuances que reforgcam as
tendéncias discriminatorias, a exegese tradicional que coloca Marta
como presa ao “servico doméstico” e repreendida por Jesus, e ainda
continua o conflito de relagdes entre as mulheres para legitimar a
supremacia do ministério da Palavra, restringido a homens. Precisamos
refletir criticamente sobre as colocag¢des discriminatérias encontradas
nos textos sobre a diaconia de Marta, para que o século XXI conhecga a

verdadeira histéria: a diaconia de Marta e Febe.
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4.4 ANALISE CRITICO-LITERARIA

Neste topico, nos ocupamos com o género literario de Lc 10,38-
42, visto que os “géneros literarios estdo estreitamente ligados as
necessidades e tarefas das comunidades primitivas” (DIBELIUS, apud
WEGNER, 2002, p. 169). Assim, por exemplo, a tarefa da pregacao
induziu a criagdo do género dos paradigmas, ou seja, narrativas breves
e sucintas. Para Gunkel (apud WEGNER, 2002, p. 174), existem quatro
perguntas norteadoras para determinar o lugar vivencial de um género:
Quem ¢é a pessoa que fala? Quem sdo os ouvintes? Que atmosfera é
determinante na situacao? Que reacao é intencionada?

A pericope de Lc 10,38-42 € um texto narrativo sucinto, cujo
género literario € denominado “paradigma”. O objetivo do texto é a
pregagcao, o anuncio do Reino de Deus. Paradigmas sdao pequenas
histérias que se concentram em torno de uma ou mais palavras de
Jesus (DIBELIUS apud Wegner, 2002, p. 184).”.

Wegner (2002, p. 171) diz que o “lugar vivencial” é uma
expressao que procura reproduzir as palavras alemas (Sitz im Leben”.
Sitz significa “lugar/assento” e im Leben quer dizer “na vida”.

O lugar vivencial desta pericope é o ensino/catequese, pregacao
na igreja, que lembra a diaconia/lugar de mulheres junto ao Ministério

de Jesus.
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4.5 Delimitacao do texto de Lc 10,38-42

Segundo Wegner (2002, p. 84) a necessidade de delimitar os
textos advém do fato de que, originalmente, o0s livros
neotestamentarios foram redigidos em escrita continua, sem espacgo
entre as palavras e sem subdivisbes de versiculos, pericopes e

capitulos.

A pericope de Lc 10,38-42 tem seu inicio dentro do capitulo 10
(dez) no versiculo 38. Ao prosseguirem entdo no caminho, ele entrou

em certa aldeia... A pericope termina no versiculo 42.

A pericope em questdao (10,38-42) se diferencia da anterior e
posterior, constituindo um conteudo especifico autbnomo, com
mensagem propria e distinta dos textos apresentados. Sao constituintes
dessa delimitacdo a parabola do bom samaritano, onde se discute o
mandamento do amor maior. O samaritano (Lc 10,25-37) se torna
exemplo desse mandamento, quando socorreu um inimigo, um israelita.
A delimitacao inferior é o texto de Lc 11,1-4, que se refere a oracao do

Pai Nosso. Ela é um momento forte na vida dos discipulos de Jesus.

4.6 Estrutura de Lc 10,38-42 (WEGNER, 2002)

A secdo que vai de Lc 10,38-42, se refere a hospedagem de

Jesus, em casa de Marta, num povoado e trata da diaconia de Marta.
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Esta estrutura se baseia em Irene Foulkes (1Cor 15, 24-28) (cf. I.

FOULKES, 1996, p. 399).

A *® Indo de caminho, entrou Jesus num povoado. Certa
mulher, chamada Marta, hospedou-o em sua casa.® Ela tinha uma
irma, Maria, esta quedava-se assentada aos pés do Senhor a

ouvir-lhe os ensinamentos.

B *° Marta agitava-se de um lado para outro,

ocupada em muitos servigos.

B’ *° Entdo se aproximou de Jesus e disse:
Senhor, ndo te importas de que eu fique a servir sozinha?

Ordena-lhe, pois, que venha ajudar-me.

A’ *'" Respondeu-lhe o Senhor: Martal Marta!l Andas
inquieta e te preocupas com muitas coisas..*?Entretanto, pouco é
necessario ou mesmo uma sé coisa: Maria, pois, escolheu a boa

parte, e esta nédo lhe sera tirada.

A estruturacdo dos textos procura familiarizar-nos com a
disposicao externa do seu conteudo (WEGNER, 2002, p. 88).

Na primeira parte temos os v. 38-39 apresentando o cenario, a
parte geografica onde Marta é encontrada por Jesus. Os trés verbos

(prosseguir, entrar e receber), descrevem essa situagdo. No v. 39 é
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introduzida outra personagem na narrativa. Maria € a irma da
anfitria(A).

Na segunda parte o v. 40 é a parte central do texto, onde vemos
a diaconia, o “servico” de Marta. O versiculo também traz em si, um
conflito de relagdes entre mulheres, por causa da divisdo de fungdes(B
e B’).

Na terceira parte sdo v. 41-42 versiculos que apresentam a fala
de Jesus em resposta a interrogativa de Marta. Jesus fala direto com

Marta. Ele se torna o mediador de Marta e Maria (A’).

4.7 Comentarios de Lc 10,38-42

Clifton J. (1983, p. 119-20) enumera que Lucas nao participou
dos acontecimentos descritos no terceiro evangelho, ele precisou de
fontes, para obter as informacbdes das narrativas a respeito do
nascimento e vida de Jesus. O autor assegura que, s6 nesta histéria
(Lc 10,38-42) se faz referéncias a Marta e Maria, nos Evangelhos
Sinoéticos. Lucas diz que Marta tinha uma casa em uma aldeia. Joéo diz
que elas viviam em Betdnia, pequena vila a dois km a leste de
Jerusalém. O fato de Jesus estar em Betania ndo se enquadra no
padrao requerido por uma viagem a Jerusalém, pois Jesus nem entra
na Judéia antes de 18,35ss; A cena é visualizada. Jesus é o Rabi
cercado pelos discipulos e Maria também estava ali, sentada aos pés
do Senhor. Isso equivale a “estudar sob a direcdo de alguem” (cf At

22,3); ela é retratada como aluna.
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Para Clifton, Marta apela para Jesus sobre o comportamento de
Maria. A interpretacdo da resposta de Jesus a queixa de Marta é
complicada por problemas textuais. H& cinco variagcbes na critica
textual: (1) poucas (coisas) sao necessarias ou mesmo uma so6; (2)
poucas coisas sao necessarias; (3) poucas coisas sdo necessarias ou
apenas uma (4); D omite 42a; (5) outros textos ocidentais omitem tudo,
menos “Marta, Marta” e “Maria” (41b e 42a). Do ponto de vista da
evidéncia textual se d4 mais peso a terceira, porque ela tem apoio dos
grandes Unciais. Se este ¢é original, a resposta de Jesus seria
entendida desta forma: “poucas coisas sdao necessarias — na verdade
apenas uma” (p. 120).

Segundo Champlin (1995, p. 111-12), a histoéria de Marta e Maria
€ peculiar ao evangelho de Lucas e representa a fonte informativa “L”
(de Lucas).

No evangelho de Lucas, a aldeia onde esse incidente teve lugar
ndo é definida pelo nome, mas o evangelho de Jodo informa-nos que
Marta e Maria residiam em Betania (Jo 11,1 e 12,1-3), e mostra que a
mulher que ungiu a Jesus, para o seu sepultamento, era Maria. Elas
também sao identificadas como irmas de Lazaro. Alguns estudiosos tém
identificado essa Maria com a mulher pecadora de Lc 7,36-50,
porquanto ali se encontra a narragdo de uma uncgéao similar. Mas acerca
dessa identificagcdo nado se tem qualquer evidéncia, para o autor.
Alguns outros identificam Maria Madalena com Maria de Betania (e
outros, ainda, fazem todas as trés pessoas serem uma s6 — a saber, a
mulher pecadora, Maria Madalena e Maria de Betania. Porém, a

simples observacao de que uma das Marias € de Betania e que a outra
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€ de Magdala (de onde |lhe provém o apodo Madalena), arruina todo o
argumento.

Champlin ainda nos diz que Marta era considerada a dona da
casa, por ser, provavelmente, a irma mais idosa. A conjectura de que
ela era esposa de Siméao, o leproso, ndo goza de qualquer evidéncia
soOlida. Marta estava ocupada, um verbo que literalmente significa puxar
ao redor — isto é — distraida. (motivos internos e externos).

Lucas nao deu atencdao a cronologia e narrou um incidente
ocorrido fora da Galiléia, em algum tempo nao-especificado, talvez
ocorrido durante uma das muitas viagens de Jesus para fora da
Galiléia, que nao foi datada. A cidade natal de Marta era Betania,
embora a posicdo da historia lucana dé a impressdo de que se tratava
de algum lugar na Galiléia (CHAMPLIN, 1995, p. 111).

Rius-Camps (1995, p. 201-04) nos diz que na narrativa do texto
de Lc 10,38-42, uma “certa mulher, chamada Marta, recebeu-o em sua
casa” (10,38). Conforme o autor, Marta é personagem representativa
(“certa”) e real (“chamada Marta”). A diferenca dos samaritanos, que
nao “receberam” a Jesus porque os discipulos os tinham indisposto
contra Jesus, Marta o “recebe” como discipula que é. “Em sua casa”:
sendo “casa” uma expressao para designar a familia, Marta domina
como senhora (“Marta” significa em aramaico “senhora”) a comunidade
ou familia que representa, conjuntamente com Maria (“duas” minima
expressdao comunitaria — e “irmas” — relagdes de intimidade e
afetividade). Por isso Lucas néo fez entrar os discipulos (representacgéao
masculina) neste povoado para descrever o grupo de Jesus partindo da

vertente feminina.
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O autor continua a nos dizer que Marta, porém, ndao tem somente
uma casa ou familia de modo abstrato (p. 202). Tem também uma irma,
“chamada Maria” (10,39a). De Maria se precisa que “ficou sentada aos
pés do Senhor, escutando-lhe a palavra” (10,39b): “sentada” como um
discipulo diante do mestre.

Liefeld (1996, p. 162-63) assegura que a preeminéncia das
mulheres na vida e no ministério de Jesus salienta-se fazendo
tremendo contraste em sua cultura. Textos biblicos deixam claro que
havia outras mulheres que ministravam a Jesus e com Jesus (Mt 27,55,
Lc 8,1-3).

Segundo Foh (1996, p. 93) Jesus desafiou o esteredtipo do
primeiro século e do século vinte, segundo o qual o lugar da mulher é
na cozinha ou na sala de aula (Maria e Marta, Lc 10,38-42). Jesus
chamou a atencao para a fé de uma mulher (Lc 7,36-40; Mc 12,41-44).
Em Lc 13,10-17, Jesus dirige-se a uma mulher como sendo uma *“filha
de Abrado”, titulo de grande honra. Seus contemporéneos rabinicos
teriam visto isso como séria contradicdo de termos. Pois, para os
rabinos, a mulher ndo passava de uma fonte de tentacao (sexual) e
alguém incapaz de aprender. Em seu ministério publico, Jesus utilizou
ilustracdes didaticas em que empregou ambos os sexos (Mt 13,33; Lc
15,8-10; Mt 25,1-13; Lc 18,1-8). As mulheres receberam a maior
atencao de Jesus desde o comego até o fim de seu ministério (Lc 8,1-4;
Mt 27,55-56; Mc 15,40-41). Isto aconteceu numa época em que as
mulheres apareciam em publico sé quando absolutamente necessario.
Sem duvida, Jesus tratava as mulheres como deveriam ser tratadas,

como pessoas de valor; feitas a imagem de Deus.



99

Richter Reimer (2000, p. 24-5) comenta que é necessario a
utilizacdo da categoria de género, como instrumental de anélise nas
leituras, pois, isso nos ajudara a entender melhor os textos biblicos,
escritos numa linguagem androcéntrica patriarcal, centrada nos
homens, invisibilizando a atuacdo de mulheres. Agindo desta forma,
podemos descontruir os textos com o auxilio de elementos
hermenéuticos e assim reconstruir a verdadeira histoéria de mulheres.

A visdo de Gaede Neto (2001, p. 170-71) é que na narrativa de
Marta e Maria, Lucas 10,38-42 coloca em discussao, por um lado, o
papel restrito ao mundo doméstico, que a sociedade impde a mulher, e
por outro, o direito de sentar-se aos pés do Senhor e ouvir-lhe os
ensinamentos, privilégio reservado aos homens. Em questionamento
ndo esta o gesto hospitaleiro de Marta, que é registrado como
diakonein, mas a imposicao de um papel discriminador a mulher. Frente
a essa imposicao, a opgcao de Maria representa o0 momento novo que
irrompe com o reino de Deus, de transposicdo de barreiras que
restringem a dignidade humana.

Conforme Schottroff (2003, p. 89-0) na tradicdo exegética,
passagens como as de Mc 1,31 e Mc 15,40s, foram, na grande maioria
das vezes, entendidas sem muita reflexdo como trabalho doméstico de
mulheres. Mas em Lc 10,38-42 Marta faz o trabalho doméstico
necessario para receber um visitante. Jesus (assim como Lucas o
retrata) espera, como todos os homens no patriarcado, que o trabalho
doméstico seja realizado silenciosa e invisivelmente, embora conforme
Lc 10,38-42 e 11,27s, as mulheres ndo devam ser vinculadas ou

limitadas a esse papel. A histéria, porém, espelha que nas igrejas as
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mulheres que precisavam fazer o servico doméstico (diakonein) nem
sempre ficavam caladas, ainda que o protesto de Marta se volte contra
Maria, e ndo contra Jesus. A distribuicdo de papéis entre Marta e Maria
gera menos conflito em Jo 12,1-8: Marta da conta do trabalho
doméstico para o banquete, e Maria unge os pés do convidado...

Para esta autora (p. 102) o trabalho de suprimento da anfitria
Marta (Lc 10,38-42; Jo 12,1-8) nao deve ter sido considerado, no
contexto do cristianismo incipiente de mulheres e homens, como
execugao do trabalho da mulher na casa, usual na sociedade, mas sim
como servigco aos santos, o qual requer mulheres e homens como
anfitribes, mas que n&o visa limitar as mulheres ao trabalho de
suprimento.

Tepedino (1990, p. 121) assevera que o quarto evangelho
apresenta Marta como “diakonos” (cf. Jo 12,1) e para alguns exegetas
a “diaconia” era a unica fungdo na comunidade joanina.

Percebemos no texto acima (p. 121) que Marta era uma diacona e
que sua funcdo era a diaconia na comunidade. Ela é apresentada no
exercicio deste ministério preocupada com o bem estar das pessoas.

Como “o trabalho diaconal e o trabalho da palavra estavam
unidos” (RICHTER REIMER, 2000, p. 25), a diaconia de Marta abarca
todas as funcdes diaconais daquela comunidade, inclusive a catequese

e pregacao.
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5. CAPIiTULO IV - EXEGESE DE Rm 16,1-2: FEBE E O MINISTERIO

DIACONAL

O texto de Rm 16,1-2 é parte integrante da pericope 16,1-16.
Importante é destacar que a carta aos romanos € a ultima escrita por
Paulo (RICHTER REIMER, 2003, p. 1079), sendo bem elaborada,
teoldgica e eclesiologicamente paradigmatica para comunidades cristas
que optaram por viver sua fé como resposta ao amor e a gracga
salvificos de Deus, onde “a doutrina da justificacdo pela graca e a
teologia da cruz estdo bem elaboradas e dando sustentacao até hoje as
teologias eclesiais” (p. 1079).

Segundo esta autora (p. 1079), nesta carta, € o Unico lugar em
que Paulo explicita o nome de muitas mulheres e de homens que
trabalharam com ele, como ele e antes dele na miss&o da igreja.

Estes versiculos (Rm 16,1-2) nos interessam assim como Lc
10,38-42, porque fazem parte da histéria de mulheres nos cristianismos
originarios, nas comunidades cristds e no ministério diaconal.

Embora as pesquisas apontem para a atuacdo de mulheres em
ministérios pastorais, presentes nos textos biblicos, nossa pesquisa
abarca como objeto de estudo, a diaconia € o ministério diaconal, como

“servigco” de diaconas (mulheres) no primeiro século.
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5.1 TEXTO GREGO DE Rm 16,1-2

1 6 Suviotnuu 8¢ vpuiv
tbc:)(Bn'v v adeAdnv
nudv, ovoav [kal] didkovov Tilg

exxinolag tfig €V Keyypealg,

-2 Tva amﬂv npoodéEnabe €v
kuplw dElwg TV éw{mv kal
napaotiite adtf) év @ v tudv
xPHEN mpdypaty kal yap avt)
nPooTaTig TOAAQY yeviifn kal
¢uod avtol.

Fonte: Novo Testamento Trilinglie Vida Nova(1998)
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5.1.1 Traducao de Richter Reimer (Rm 16,1-2)

1Recomendo-vos a nossa irma Febe, que é diacona da igreja em
Cencreéia,

?para que a recebais no Senhor como é digno receber a pessoas santas
e para que a apoiem em tudo quanto de vos necessitar no trabalho;
pois também ela se tornou prostatis de muitas pessoas, inclusive de

mim (RICHTER REIMER, 2003, p. 1080).

5.2 DELIMITACAO DO TEXTO Rm 16,1-2

O texto Rm 16,1-2 é parte integrante de um conjunto maior que é
a recomendacao de Paulo a Febe, que tem inicio em Rm 16,1 indo até
o versiculo 16 das saudacdes pessoais. No entanto, apenas os
versiculos 1 e 2 fazem referéncias a Febe que, ao que tudo indica, foi
encarregada por Paulo de levar a carta a Roma e sdo esses versiculos

que nos interessam dessa pericope porque tratam da diacona Febe.

5.3 VERSOES EM PORTUGUES

Avaliaremos algumas versbes portuguesas dessa pericope para

que possamos observar como sao as traducdes biblicas das mesmas.
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5.3.1 Biblia de Jerusalém (Rm 16,1-2)

1Recomendo-vos Febe, nossa irmé&, diaconisa da Igreja de
Cencréia, ?para que a recebais no Senhor de modo digno, como
convém a santos, e a assistais em tudo o que ela de vés precisar,

porque também ela ajudou a muitos, a mim inclusive.

5.8.2 A Biblia Sagrada (Rm 16,1-2) (Sociedade Biblica do Brasil)

'Recomendo-vos a nossa irma Febe, que estd servindo & igreja de
Cencreéia,

’para que a recebais no Senhor como convém aos santos e ajudeis em
tudo que de vés vier a precisar; porque tem sido protetora de muitos e

de mim inclusive.

5.3.3 Biblia Sagrada (Ave Maria)

'Recomendo-vos a nossa irma Febe, que é diaconisa da igreja de
Céncris (Porto da cidade de Corinto), ?para que a recebais no Senhor,
dum modo digno dos santos, e a ajudeis em qualquer coisa que de vés

venha a precisar; porque ela tem ajudado a muitos e também a mim.
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5.3.4 Traducao do Novo Mundo das Escrituras Sagradas

'Recomendo-vos Febe, nossa irma que é ministro da congregacao
que est4d em Cencréia, %a fim de que a acolhais no Senhor dum modo
digno dos santos, e para que a auxilieis em qualquer assunto em que
possa necessitar de vés, pois ela mesma também se mostrou defensora

de muitos, sim, de mim mesmo.

5.3.5 Avaliacao das traducoes

Nas versOes pesquisadas, percebemos que ndao ha grandes
divergéncias de traducao.

Notamos que houve opgcbes de vocabulario entre as versdes. Na
Biblia de Jerusalém e na Biblia Sagrada (Ave Maria), Febe é
denominada “diaconisa” e nao diacona. No entanto, a Biblia Sagrada
(Sociedade Biblica do Brasil) e a traducdo do Novo Mundo das
escrituras sagradas, Febe é lembrada como: “que esta servindo”...(para
aquela) e “que é ministro”, para esta.

Em todas as versdes, Paulo faz a recomendacao de Febe, ora
apresentando-a como “diaconisa”, ora como “‘quem esta servindo”, e
também a apresenta como “ministro”. Também, em todas as quatro
versdes, ele pede que os cristdos de Roma, déem assisténcia de modo
digno, como “convém a santos”, pois, Febe ajudou a muitos e a ele

“inclusive”.



Quadro 2: Vocabulos escolhidos pelas Versdes Biblicas
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Jerusalém

A biblia sagrada

Biblia Sagrada

N.M. Escrituras

(S.B.B) Ave Maria Sagradas
: . ue esta , , .
Diaconisa Q . diaconisa ministro
servindo
a recebais a recebais a recebais a acolheis
assistais em tudo |a ajudeis a ajudeis auxilieis
ela ajudou sido protetora venha a precisar |defensora

5.4 ANALISE CRITICO-LITERARIA

Os versiculos de Rm 16,1-2 formam um texto discursivo, cujo

género literario maior é denominado epistola (p. 182). O lugar vivencial

desta pericope é a admoestacao (p.

175). Ela é um texto de Paulo a

comunidade cristd de Roma, que recomenda Febe e sauda a todos os

cristdos daquela comunidade, mulheres e homens.
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5.5 ESTRUTURA DE Rm16,1-2 (WEGNER)

A secao que vai de Rm 16,1 a 16,2, se refere a parte de
recomendacdo e apresentagdo da didcona Febe, da igreja de Cencréia,
a comunidade cristda de Roma. Esta estrutura se baseia em lIrene

Fulkes (1Cor 15,24-28).

V.1 A Recomendo-vos a nossa irma Febe, que é diacona da

igreja em Cencréia,

V.2a B para que a recebais no Senhor como é digno

receber a pessoas santas.

V. 2b B’ para que a apdéiem em tudo quanto de vos

necessita no trabalho;

V. 2c A’ pois também ela se tornou prostatis de muitas

pessoas, inclusive de mim.

Percebemos que a estrutura de Rm 16,1-2 trata de uma breve
recomendacdo aos cristdos de Roma, para que recebam Febe com uma

acolhida digna de uma representante da igreja. A funcdo dela
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(diakonos, prostatis e nossa irma), ndao é dada a nenhuma outra
mulher, em todo o Novo Testamento.

Segundo Schottroff (1995, p. 87) existe uma diferenca
interpretativa de “prostatis” para o feminino (usado como se
significasse) “assistente, “auxiliadora”. Porém, para o masculino tem
outro significado “protetor”, “patrono”, “dirigente”.

Para Schussler Fiorenza (1992, p. 217) a posi¢cdao de Febe como
ministro na igreja de Cencréia é sublinhada pelo titulo prostatis,
comumente traduzido por “ajudante” ou “patrona”, embora na literatura
da época o termo tenha conotagcdo de oficial lider, presidente,
governador ou superintendente. Febe representava a igreja, ela estava
a frente da comunidade de Cencréia e Corinto.

Richter Reimer (2003, p. 1089) assevera que prostatis deve ser
traduzido como “protetora”, e também significa “estar a frente” de um

trabalho numa comunidade.

5.5.1 Comentarios de Rm 16,1-2

Schissler Fiorenza (1992, p.72) aponta para a interpretacao
androcéntrica encontrada com frequéncia em relacdo a Rm 16,1-2.
Nesta passagem, Febe é chamada de diakonos e prdstatis da igreja de
Cencréia, o porto maritimo de Corinto. Sempre que Paulo chama-se a
si mesmo, a Apolo, a Timéteo ou Titico de diakonos, os estudiosos
traduzem o termo por “diacono”, mas, quando a expressao se refere a

” “

mulher, os exegetas traduzem “por serva”, “ajudante” ou “diaconisa”.
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Segundo Origenes (apud SHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 73)
Febe era uma assistente e serva de Paulo. Ele concluiu que mulheres
que fazem boas obras podem ser indicadas como diaconisas.

Schissler Fiorenza (1992, p. 73-4) diz que o texto ndo permite
semelhante estereotipificacdo feminina de Febe. Uma vez que Febe é
chamada de diakonos da igreja de Cencréia, ela recebe este titulo
porque seu servico (diaconia) e funcdo foram influentes na
comunidade. Que Febe pudesse reclamar grande autoridade dentro do
esforgco missiondario primitivo cristdao € sublinhado pelo segundo titulo
prostatis/patrona. Quando Febe é chamada de patrona por Paulo,
caracteriza-a em analogia com aquelas pessoas que tém posicdes
influentes como protetoras e mestres nas associagcdes religiosas
helenistas. Textos como Rm 16,1-2 e 16,7 sugerem que mulheres
lideres no movimento missionario primitivo cristdo ndo deviam sua
posicdo a Paulo. E mais verossimil que Paulo ndo tenha tido escolha
que cooperar com estas mulheres, reconhecendo sua autoridade nas
comunidades, como € o caso de Febe.

Segundo Schissler Fiorenza (1992, p. 203), Febe € a dunica
pessoa na literatura paulina a receber uma carta oficial de
recomendacdo e ainda que se lhe déem trés titulos substantivos-irma,
diakonos, prostatis-, o seu significado para missdo crista primitiva esta
longe de ser reconhecido. Ha exegetas (Lietzmann e Michel), que
tentam encobrir esses titulos de Febe, ou interpreta-los diferentemente.
Isso ocorre, quando Paulo usa o titulo de diakonos para referir-se a si
mesmo ou a um lider vardo, os exegetas o traduzem por “ministro”,

“missionario” ou “servidor”. Mas, no caso de Febe, comumente
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traduzem por “diaconisa.” Depois de caracterizar Febe como uma
“senhora evidentemente rica e filantropica”. Contudo, o oficio de Febe
na Igreja de Cencréia n&o esta limitado por papéis sexuais prescritos.
Ela ndo é uma diaconisa das mulheres, mas € um ministro da Igreja
inteira (SCHUSSLER FIORENZA, 1992, p. 203-04).

Segundo Branick (1994, p.65), na carta aos Romanos Paulo
escreve uma linha de recomendacgcao para Febe, que estava indo para
Roma, presumivelmente levando a carta e que necessitava de
hospitalidade (Rm 16,1-2). Paulo descreve Febe como “nossa irma
diakonos da igreja de Cencréia” (Rm 16,1). Paulo diz aos Romanos que
a recebam com hospitalidade, dando-lhe assisténcia em tudo o que ela
precisar “por ela ter sido prostatis a muitos e também a mim”.

Para esse autor (p.66), a palavra prostatis € encontrada na
literatura grega e quer dizer “patrona” ou “protetora”.

O nome de Febe provém da mitologia. Tais nomes eram dados
comumente aos escravos. Febe pode ser mulher livre. Sua capacidade
de fazer uma longa viagem a Roma com ajuda para transportar a
pesada bagagem contendo a carta de Paulo, demonstra portanto status
econémico dela como patrona da igreja (BRANICK, 1994, p. 66)

Em relacdo a Rm 16,2, Schottroff (1995, p. 87) diz que o titulo de
diakonos, o qual Paulo aplica para Febe indica que ela exercia uma
funcédo diretiva. Febe, igual a Paulo, anuncia o Evangelho, organiza e
cria comunidades. Quando o grupo de palavras diakonein, diakono
“servir”’, “servidor” se refere a mulheres, a pesquisa cientifica
neotestamentaria realiza uma mudancga “sexista” do significado dessas
mesmas palavras. Pensa-se em assisténcia aos doentes, em prover

alimentacgéo.
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Ao receber o titulo de prostatis, Febe exercia funcdo diretiva e de
muita importancia para o trabalho missionario e por isso, havia muitas
pessoas que eram subordinadas a ela, inclusive Paulo (SCHOTTROFF,
1995, p. 87).

Para Mickelsen (1996, p. 231), Febe ¢é mencionada como
diaconisa (diakonos) da igreja de Cencréia (Rm 16,1). Dos 27 nomes
da lista de Rm 16 ela é a Unica a quem esse cargo € aplicado.

Segundo Jensen (1997, p. 114-7) nas comunidades antigas,
mulheres e homens desempenharam as mesmas fung¢des, independente
de seu status social. Ele afirma (p. 115) que “os bispos eram assistidos
por presbiteros e diaconos”. Cabia aos presbiteros a funcado de
anunciar os cultos na comunidade e aos didconos o desempenho de
tarefas catequéticas, cuidar dos bens materiais e dos pobres. Na igreja
primitiva, as didconas tinham as mesmas tarefas dos diaconos.

Segundo Jensen (1997, p. 115-6), as diaconas tinham como
obrigacdes, preparar as pessoas para o batismo. Os ritos do batismo
eram realizados por elas, as mulheres que deveriam ungir seus corpos
nus com 6leo. Aos bispos, sé restava a ungao da testa e providenciar a
formula batismal. Com o aumento das igrejas, diminui o batismo dos
adultos e coube as diaconas apenas os cuidados com os enfermos.

Grenz (1998, p. 96) afirma que, quando Paulo coloca o ministério
de Febe numa congregacdao especifica, “diakonos da igreja de
Cencréia”, ele faz a unica ocorréncia da palavra no Novo Testamento,
seguida de uma construgdo genitiva, ligando o servigo (diaconia) da

pessoa a uma igreja local.
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O texto que melhor explicita o trabalho de mulheres lado a lado
com Paulo € Rm 16,1-2. Neste relato, Febe é citada como diakonos da
igreja de Cencréia. Mas, com o passar do tempo, Febe foi rebaixada
pelos copistas e tradutores de didacona para diaconisa e de patrona
(prostatis) para ajudante (ELLIOTT, 1998, p. 42).

Richter Reimer (2000, p,17) diz que “precisamos resgatar
memorias de libertacdo dentro de um contexto extremamente marcado
por mecanismos de opressdao e de morte. Para isso, temos que
aprender a ler a todas as historias, também aquelas de terror e de
opressao contra mulheres, criangas e empobrecidos”.

Essa autora demonstra (2000, p. 15-20) que a literatura biblica
nos apresenta uma grande variedade de historias de vida de mulheres
que do ponto de vista historico, muitas vezes foram silenciadas, no
primeiro século, pela interpretacao androcéntrica da biblia.

Richter Reimer (2000, p.74) diz que varias mulheres se
destacaram no primeiro século nas comunidades cristds, como &
demonstrado em Rm 16,1-16. Nesse texto, Paulo faz saudagbes a 27
pessoas, e dessas, 8 sao mulheres e 19, homens. Paulo explicita os
nomes de mulheres e de homens que atuaram juntamente com ele pela
causa do Evangelho. Nessa carta, a mulher é visibilizada, como
também as suas agbes dentro do ministério diaconal do primeiro
século, na capital do Império Romano.

Segundo Mattos (2002,p.56) o grego diakonos significa servo ou
ministro; no Novo Testamento essa expressédo foi usada para homens e
uma vez, para mulher, Febe da igreja de Cencréia, em Rm 16,1. Se

essa palavra diakonos, para homens, significava atividade ministerial e
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estava ligada a pregacado e ao ensino da palavra, o mesmo termo
aplicado a Febe, também deveria ter o mesmo significado e ndo outro...

Segundo Richter Reimer (2003, p.1084) a fé judaico-crista chegou
a Roma certamente antes do ano 49, por intermédio de mulheres e de
homens que circulavam pelas cidades do Império Romano, por causa
de suas profissbes ou mesmo como mensageiras das novas
comunidades, como é o caso de Febe.

Richter Reimer (20083, p. 1088-9) aborda o trabalho diaconal de
Febe. Paulo a nomeia como diacona: “nossa irmé&, sendo diacona da

igreja de Cencréia...” cidade portuaria em Corinto. Esse local tinha
muita pobreza, sujeira e escraviddo. Porém, era |4 que Febe realizava
seu trabalho diaconal. Digakonos, era o termo utilizado tanto para
mulheres e homens.

A autora nos diz (2005, p,29) que para percebermos a
profundidade, fencundidade ou esterilidade das afirmagbes de um
texto, devemos expb-lo a um outro elemento decisivo na anélise, que é
a tentativa de desconstruir e reconstruir o texto.

Percebemos nestas leituras que as mulheres foram excluidas,
invisibilizadas, marginalizadas, oprimidas, na histéria da Biblia, por
esta ser escrita por homens, numa linguagem androcéntrica comum
naquela época, que procurava invisibilizar as mulheres e a sua
diaconia (servi¢go) na fundacédo da igreja e na propagacao da Boa Nova.

As mulheres participaram juntamente com os homens, na
formacdo das comunidades, na pregacdo da Boa Nova do Reino de

Deus, a todas e a todos, nas cidades, nas casas, sempre como

verdadeiras diaconas, e tornando-se as primeiras a dar testemunho da
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ressurreicdo de Cristo. Sdo fatos narrados na histdria dos cristianismos
originarios.

Percebemos nas leituras e comentarios que Paulo ao se referir a
Febe em Rm 16,1-2, usou a terminologia diakonos, aquela que toma a
frente de uma comunidade. Esse termo era usado sem distingcao para
mulheres e homens. Febe também recebeu de Paulo o titulo prostatis
que significa lider, governo, presidente.

Nas passagens neotestamentarias, o termo prostatis é indicado
para quem governa, lidera. Entdo, Febe representava essa lideranga na
igreja, onde o trabalho de mulheres teve grande importancia na acgéao
evangelizadora e Febe tanto quanto Paulo, anunciava o Evangelho,

organizava e criava comunidades (cf. 1Cor 3,5-9).



6 CONCLUSAO

Nos textos pesquisados o termo diakonia expressa servigco. Quem
presta servico (diaconia) é diakonos, que serve em nome de Cristo
(COENEN, BROWN, 1981, p. 452).

Diakonos diz respeito ao servico em prol da igreja, do préximo, da
catequese, da comunidade, da pregacao da palavra, da comunhdo. E
Marta se preocupava com a “muita diaconia” (Lc 10,38-42).

Era comum naquela época, usar o termo diaconia, para mulheres
e para homens que prestavam servicos diaconais a igreja e a
propagacdao da Boa Nova do Reino de Deus. O conceito servir foi
reinterpretado por Jesus e tornou-se norma de vida para todas as
seguidoras e para os seguidores do mestre.

Por um lado, Marta (Lc 10,38-42) participou do movimento de
Jesus, acolhendo o “Mestre” e seus discipulos e discipulas, praticando
a diaconia (servigo).

Por outro lado, todas as vezes que Jesus ia a Jerusalém, visitava
a casa de Marta, Maria e de Lazaro, pois ele os amava (cf. Jo 11,5).

Ressaltamos que tanto Marta (Lc 10,38-42) por volta do ano 30
d.C., no movimento de Jesus, quanto Febe (Rm 16,1-2) da igreja de
Cencréia, comunidade paulina (anos 56-57), foram diaconas e
praticavam a diaconia e ambas, evangelizavam, serviam e propagavam
a Boa Nova do Reino de Deus. No entanto, apenas Febe teve
explicitada a sua diaconia, ao ser apresentada, recomendada e
denominada didcona e prostatis, da igreja de Cencréia. Nessa carta em

sua totalidade (cf. Rm 16,1-16), mostra Paulo compartilhando conosco
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parte daquilo que consistia em conteudo e pedagogia ministeriais nas
comunidades (judaico-) cristds originarias. Mulheres e homens,
indistintamente, participavam da administracdo, organizagao e
lideranga “missionario-evangelisticas” (RICHTER REIMER, 2003, p.
1089).

Encontramos nos textos histérias de mulheres, nao muitas.
Schottroff (1995, p. 85) explicita, que apesar da linguagem
androcéntrica, as cartas paulinas sdao uma fonte muito rica para a
historia de mulheres cristds. Evidenciamos que as mulheres exerceram
sua diaconia no movimento de Jesus como diaconas e da mesma
forma, nas comunidades paulinas. Mulheres que foram curadas por
Jesus, que o seguiam e o serviam, também séo consideradas diaconas,
como Marta e Febe. Febe ndo conheceu a Jesus, ndo o0 seguiu e nao
foi curada por ele, no entanto € uma diacona.

Segundo Schottroff (1995, p. 56) a diaconia descreve o
relacionamento dos discipulos para com Jesus e de Jesus para com as
pessoas. Por um lado, a diaconia também “é a tarefa da pregacao da
palavra ou o servigco da mensagem” (2Tm 4,11; At 6,4; 20,21,19; 2Cor
11,8).

Diaconia (servico) em sua origem (grega), nadao tinha nenhuma
conotacao religiosa. Indicava o trabalho de servir a mesa, considerado
um servico humilde, de escravas e escravos.

Notamos que no Novo Testamento, diaconia passou a caracterizar
a participacdao de mulheres e de homens (seguidoras e seguidores de

Jesus), na propagacao do Evangelho, da Boa Nova, do Reino de Deus.
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Schottroff (1995, p. 112) afirma que para reconstruirmos a
histéria de mulheres e de sua diaconia, considerando apenas as cartas
paulinas, isso s6 ndo basta. E necessario conhecer a fundo as histérias
dessas mulheres nas comunidades do Império Romano e para isso,
teremos que levar em consideragédo a continuidade entre Jesus e Paulo
e nao considerar somente o0 que causa opressao de mulheres na Igreja
com fundamento em cartas paulinas.

De acordo com Schissler Fiorenza (2002, p. 174) mulheres
galiléias ndo s6 foram decisivas para estender o movimento de Jesus
aos gentios, mas também para a prépria continuagdo deste movimento
depois da prisdo e execugcao de Jesus. Mulheres galiléias discipulas de
Jesus nao fugiram depois de sua prisdo, mas ficaram em Jerusalém
para sua execucao e seu sepultamento. Essas mulheres galiléias foram
também as primeiras a articular sua experiéncia da bondade poderosa
de Deus que ndo deixou o Jesus crucificado na sepultura, mas o
ressuscitou dentre os mortos.

Foi possivel observar na pesquisa, que Jesus inverteu o sentido
de servir a mesa, e o servigco se tornou a atitude da discipula e do
discipulo, no ministério de Jesus, onde Marta também era uma didacona.

Percebemos que o androcentrismo da cultura ocidental € bem
evidente. E norma a masculinidade enquanto que a feminilidade é um
desvio sempre marginal da norma. No século XXI, ainda é possivel
observar, que mulheres s&o incluidas no contexto social
(androcentrismo camuflado), mas ndao sdo mencionadas explicitamente,
assim como era a linguagem androcéntrica do primeiro século, que

incluia as mulheres na Biblia, mas ndo as mencionava explicitamente.
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Apesar do editamento patriarcal existem materiais disponiveis
sobre mulheres e sua diaconia no primeiro século, nos textos biblicos e
extra-biblicos. Entdo, cabe-nos fazer uma leitura biblica feminista
libertadora, que tem por objetivo questionar, interpretar, visibilizar as
historias de mulheres e de pessoas oprimidas nos textos biblicos, para
que o século XXl conhega a verdadeira histéria e diaconia de mulheres,
que sera lida como texto sagrado.

Reportemo-nos aos comentéarios sobre Lc 10,38-42, na visdo de
alguns autores onde a diaconia de Marta ndao é colocada como eixo
principal da narrativa, mas, o discipulado de Maria. Clifton J. (p. 58-9),
desta pesquisa; Champlin (p. 59-0); Rius-Camps; Liefeld (p. 62); Gaede
Neto (p. 65)... Nao concordamos com esses autores, porque eles nao
centralizam o “servigo”, a diaconia de Marta, vendo como
guestionamento, apenas o discipulado de Maria; (p. 58-9); (p. 71).

Entretanto, concordamos com Schissler Fiorenza, Richter
Reimer, Schottroff (...), porque buscam reconstruir a histéria cristd em
suas origens, especialmente histdrias de protagonismos de mulheres.

Falamos da hermenéutica feminista, que resgata a presenca de
mulheres nos textos biblicos, como é o caso de Marta e de sua
diaconia (Lc 10,38-42), e de Febe, e o ministério diaconal (Rm 16,1-2).

Notamos que ainda hoje, no século XXI, persistem problemas
relacionados ao primeiro século, quando se trata da diaconia de
mulheres, nas igrejas cristas, pois cada igreja ou movimento tendem a
fazer a sua hermenéutica de acordo com o pensamento do lider e nao

de acordo com a exegese biblica, numa perspectiva histérico-critica.
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Isso traz confusdo na conceituagdo de valores éticos, morais,
doutrinarios...

Ao concluirmos nossa pesquisa, temos convicgdo de que, Marta
(Lc 10,38-42), mesmo nao sendo explicitada como diacona, como foi o
caso de Febe (Rm 16,1-2), ela também é uma diacona, assim como
todas as mulheres que seguiram, serviram a Jesus, que testemunharam
e que participaram do movimento de Jesus no cristianismo primitivo.

Portanto, quando Jesus faz a inversdao do sentido de “servir a
mesa”, o “servigo”, a diaconia se torna a atitude da discipula e do
discipulo. O que era desonra, foi valorizado por Jesus. Isso significa,
que mulheres e homens que participaram do “servico” da diaconia, se
tornaram diaconas e didconos, simultaneamente; comprovando que na
pericope de Lc 10,38-42, Marta é uma diacona, assim como Febe (Rm
16,1-2). Ela &€ uma lider de sua comunidade. Ela fazia o servigo
pastoral em sua casa, como tantas outras mulheres.

Esta pesquisa mostra como era a vida de mulheres nos textos
biblicos e como poderemos ler a histéria delas numa perspectiva
libertadora.

Concluimos na leitura dos textos que as diversidades vivenciadas
pelas mulheres como Marta, no movimento de Jesus, e Febe, nas
comunidades paulinas, no contexto do primeiro século; as
discriminacdes sofridas, os conflitos e também a resisténcia dos
vencidos, diante do poder dos dominadores, fazem parte da histéria de
mulheres. Percebemos a exclusdo gradativa de mulheres e de homens
empobrecidos que juntos buscaram a libertacdo através da forca
contida na fé e na esperanca pela pregacdao da Boa Nova, do Reino de

Deus.
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Ressaltamos que as percep¢cdes do mundo mediterraneo do
primeiro século e os valores contidos naquele contexto nao se
encaixam com os valores do mundo contemporaneo, mas fazem parte
da historia e da diaconia de mulheres e, por isso, devem ser lembradas
hoje no século XXI. Pois, segundo Tamez (1995, p. 74) o texto sagrado
cristdo contém varias vidas de mulheres; ndao muitas, porque o texto foi
produzido numa cultura patriarcal androcéntrica, onde a mulher é
considerada inferior ao homem. Porém, gracas ao texto, que a vida de
algumas mulheres foi eternizada através dos séculos.

Embora hoje exista um grande numero de escritos sobre a
historia de mulheres, cada autor apresenta uma perspectiva exclusiva e
com uma visdo diferente sobre a vida de mulheres, e a “diaconia”
(servigo) que elas prestaram a Jesus e em nome de Jesus nos
cristianismos originarios.

Procuramos nesta pesquisa “desconstruir” textos criticamente
para reconstruir histérias “libertadoras” (RICHTER REIMER, 2000, p.
18), porque acreditamos que a histéria de Marta e de Febe é uma das

histérias de mulheres didconas, que o século XXI precisa conhecer.



NOTAS

' LXX. Versao grega do AT ou “Septuaginta”
2 Palavras gregas:douleué em quase todos os lugares traduz dbad, “servir”, que é
traduzido na LXX por douleub (escravo) bem como /atreud, sendo que este ultimo é
usado onde abad tem uma referéncia religiosa. Na LXX Jatreud estd perto de
leitourged, que significa o servigo do sacerdote e latreud, que significa o servigo
do sacerdote e latreud, que significa o servigo prestado a Deus pelo povo e pelo
individuo. (Latreia, substantivo que significa trabalhos forgados). Na LXX
leitourged e leitourgia, sdo servigos de sacerdotes. Existem outras tradugdes,
?orém estas sdao as que nos interessam (COENEN, BROWN, 1981, p. 453-54).

Filon de Alexandria, judeu erudito, faz parte de literatura apdcrifa, exegeta da
Biblia, cita basicamente os livros de Tora. Nascido por volta de 25 a. C.
* Flavio Josefo nasceu por volta de 37 d. C., filho de sacerdote em Jerusalém, faz
parte da literatura apoécrifa. Viveu na Didspora. Escreveu Antiguidades Judaicas e
a Guerra dos Judeus.
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