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RESUMO

CARVALHO FALEIRO, Marcia Alves. A Romaria do Divino Pai Eterno em Trindade
de Goias: permanéncias de tradicdo na modernidade. 1970-2000. Dissertacao
(Mestrado em Ciéncias da Religido) — Universidade Catdlica de Goias, Goiania,
2007.

Esta dissertacdo enfoca as transformacdes ocorridas na Romaria do
Divino Pai Eterno, bem como a permanéncia da sua tradicdo, no decorrer do
processo. Para isso, foi, inicialmente, feito um histérico da devogao ao Divino Pai
Eterno, o qual se discute a origem do medalhdo, relacionando-o com a formacao de
Trindade e a chegada dos redentoristas a esta cidade. Houve uma preocupagcao em
evidenciar as estratégias de preservacdo da tradicdo da Romaria, relacionadas,
sobretudo, aos mecanismos utilizados pela Igreja Catdlica para sua continuidade.
Procurou-se demonstrar especialmente as transformacdes sofridas pela Romaria
nas décadas de 1970 e 1980, quando entrou em evidéncia a crise provocada
exatamente por essas transformagdes modernizadoras, revelando, ao mesmo
tempo, a permanéncia das tradicdes populares. Também foi contextualizado, para a
compreensao da crise, 0 avanco do pentecostalismo no Brasil. Finalmente,
enfatizou-se a década de 1990 como um periodo de apogeu da Romaria e procurou-
se abordar esse fenbémeno religioso na discussdo sobre a globalizagcdo. As
pesquisas bibliografica e documental foram realizadas nos arquivos da Igreja
Catélica e da imprensa local. Também foi utilizada a observacao participante, que
permitiu 0 acompanhamento de acontecimentos e eventos que se revelaram
surpreendentes para a analise.

Palavras-chave: tradicdo, modernidade, Romaria, globalizacao.



ABSTRACT

CARVALHO FALEIRO, Marcia Alves. The Divine Eternal Father Pilgrimage in
Trindade City of Goias: permanencies of the tradition on the modernity. 1970-2000.
Essay (Master in Religious Science) — Universidade Catolica de Goias, Goiania,
2007.

This essay focus on the transformations happened at the Divine Eternal
Father Pilgrimage, as well as the permanence of its tradition, during the process. For
that, initially, it was done a description of the Divine Eternal Father devotion, which
discus the origin of the medallion, relating it with Trindade’s City formation and the
arrival of the believers (missionaries) to this city. There was a concerning to
demonstrate the strategies of Pilgrimage’s tradition preservation, above all related
with the mechanism utilized by the Catholic Church to its continuity. It was specially
tried to demonstrate the transformations suffered by Pilgrimage in the 1970’s and
1980’s decades, when it got in evidence the crises provoked exactly through these
modernized transformations, revealing at the same time, the permanence of the
popular ’s traditions. For the comprehension of the crises, the Pentecostalism in
Brazil was contextualized, too. Finally, the decade of the 90’s was emphasized as a
period of Pilgrimage’s apogee and it was tempted to approach this religious
phenomenon at the discussion about the globalization. The bibliographical and
documentary researches were done at the Catholic Church archives and at the local
press. It was used an observation participant, too, which permitted the follow up of
happenings and events that self revealed surprising to this analyses.

Key words: tradition, modernidad, Pilgrimage’s, globalization.
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1 INTRODUCAO

Os estudos realizados por esta dissertacdo sdo concernentes a area de
concentracao ‘religiao e cultura’ do Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Catdlica de Goias (UCG) e tém como objeto o
tradicionalismo religioso popular e rural em contraposicdo a modernidade urbana e
globalizada, observando-se as transformacdes ocorridas no periodo histérico. Apesar
de o estudo remontar as origens da tradicdo, privilegia os anos de 1970 a 2000, e
conceitos utilizados na andlise foram sagrado, religiosidade popular, espaco sagrado,
romanizacao, Romaria, fé, tradicao, festa, profano, modernidade, entre outros.

O espaco trabalhado foi a cidade de Trindade de Goias, onde, atualmente
encontra-se a Basilica do Divino Pai Eterno, um dos maiores e mais visitados
santuarios do Brasil.

Este estudo teve como objetivo a compreenséo da permanéncia da tradicao
rural e das transformacgdes observadas na interpretacdo histérica da Romaria do
Divino Pai Eterno. Tais transformagdes culminaram na década de 1970, em funcgao
da modernizacéo da sociedade brasileira e regional, de um modo especial.

Especificamente, foram examinados os costumes, como a peregrinacao dos
romeiros e os atos de devocgao existentes na Romaria, e identificados os motivos
que levavam esses romeiros a permanecerem menos tempo na Romaria do Divino
Pai Eterno, sobretudo a partir dos anos 1970. Foram também observadas as
transformacdes da pratica religiosa destes a partir do avanco da modernizagcao

capitalista na regido.
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A problematica que suscitou este estudo foi a andlise sobre as
transformacdées ocorridas na Romaria de Trindade, mediante estes
questionamentos: quais teriam sido os elementos que permaneceram de acordo com
a tradigao histérica da Romaria do Divino Pai Eterno? O que a presenga dos mais
jovens na Romaria do Divino Pai Eterno acarretou de mudangas no sentido de
laicizacao desta? Quais foram os elementos que modificaram o sentido religioso da
Romaria do Divino Pai Eterno a partir dos anos 19707 E, especialmente, quais foram
os fatores provocadores da crise vivenciada pela Romaria nos anos 1970 e 1980 e
de sua ascensao nos anos 20007

Varias abordagens foram utilizadas neste estudo. Hobsbawm (1997), em A
invencao das tradigbes, afirma que ha uma diferenca clara entre costume e tradicéo
e que sao as transformacdes dos costumes que modificam as tradicées. Estas séo
inventadas de maneira formal, conservando-se os velhos costumes em condicdes
novas, para alcancarem novos objetivos. Segundo o autor, a Igreja Catdlica inventou
tradicbes em razao do surgimento de novos desafios politicos e ideolégicos.

Assim, foi possivel relacionar a obra supracitada com o estudo da tradicao
no contexto ‘modernizado’ da Romaria estudada, uma vez que também tem esta um
carater de antigliidade, que se inova em seu proprio processo de transformacao.

Existem algumas obras de referéncia sobre Trindade, que, em sua maioria,
desenvolvem analises especificas. Entre essas, pode-se destacar a dissertacdo de
mestrado Trindade de Goias — uma cidade Santuario: conjunturas de um fenémeno
religioso no Centro-Oeste do professor Miguel Archangelo Nogueira dos Santos
(1996), historiador que, como ex-redentorista, escolheu tratar de temas ligados a
Igreja, utilizando-se de fontes exclusivamente tomadas dos arquivos e testemunhos

da instituicdo. Os conceitos foram colhidos de estudiosos da prépria instituicao
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eclesiastica. Os problemas formulados, no entanto, exaltaram a Igreja e deixaram
obscuras questdes importantes.

Dessa maneira, observa-se que certos aspectos ndo foram suficientemente
pesquisados e abordados por esse autor, razdo pela qual se buscou contribuir com
perspectivas diferenciadas sobre o assunto, preenchendo algumas das lacunas do
estudo por ele realizado.

Outras duas dissertagcbes de mestrado em Ciéncias da Religido da
Universidade Catdlica de Goias versam sobre a tematica. A primeira € A Festa do
Divino Pai Eterno em Trindade (RABELO, 2001), na qual a autora desenvolve uma
analise socioldgica relacionada ao catolicismo popular. A segunda é Os Peregrinos
do Divino Pai Eterno (MARTINS. 2001) que, por sua vez, tem como objeto de estudo
os carreiros e a reproducao da tradicdo. Entretanto, foi possivel perceber nesses
trabalhos que ndo houve uma preocupacao em mencionar detalhadamente como é
que a tradicao existente na Romaria tem permanecido, de forma contraditéria, ante a
tendéncia secularizante implicita na modernidade.

Ha ainda uma dissertacdo etnografica de Duarte (2004) sobre os romeiros
de Mossamédes, na qual a autora interpretou aspectos rituais da Romaria.

Quanto as abordagens historiograficas, o historiador francés Louis Chatellier
(1995), em seus estudos sobre o movimento missionario na Europa, desde o
comeco da Idade Média até o século XX, deu énfase, em A religiosidade dos pobres:
as fontes do cristianismo moderno, ao periodo que vai dos séculos XVI ao XIX,
fornecendo importantes elementos para entender o cristianismo moderno. Este autor
descreve o surgimento das ordens religiosas, a importancia das missdes em toda
Europa e as mudancas ocorridas na Igreja a partir do Concilio de Trento (1545). A

necessidade de reformas internas, uma vez que o protestantismo se expandia e a
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Igreja Catdlica precisava se manter e obter mais adeptos justifica o uso de imagens,
cruzes e simbolos que passam a auxiliar na conversao das pessoas ao catolicismo.
O uso de tais imagens e simbolos, como o medalhdo, cuja descoberta, no inicio do
século XIX (1840), deu origem a Romaria do Divino Pai Eterno, encontra-se no cerne
do fendbmeno religioso estudado.

Assim, a obra de Chatellier (1995) lanca luzes sobre as missdes, sobre a
sua importancia para a Igreja Catdlica e sobre as transformacdes ocorridas nessa
instituicdo a partir do Concilio de Trento. Como o tema aqui abordado esta
relacionado a religiosidade popular, fundante da Romaria, essa obra possibilitou o
entendimento da doutrina da Igreja Catdlica atual, em suas bases trentinas.

Cristian Parker (1992), na obra Religido popular e modernizagao capitalista,
esclarece que a formacgao de Trindade e a sua urbanizacdo avangaram com base na
religiosidade popular, modificada pelos interesses da instituicido Igreja Catélica.
Segundo o autor, “[...] religido popular como manifestacdo da mentalidade coletiva
esta sujeita as influéncias de um processo de modernizacdo capitalista e de suas
manifestagdes na urbanizagéo [...]” (PARKER, 1992, p.42).

O historiador Sérgio da Mata (2002) revela a relagdao existente entre a
origem das cidades em Minas Gerais, denominadas arraiais, e a religiosidade local,
identificando a tendéncia do surgimento de casas em volta de capelas. Os
moradores dessas casas propiciavam festas e Romarias, o que atraia e unia
solidariamente as pessoas e grupos, que, por meio de lagos simbdlicos e sociais,
religiosamente eram constituidos. “Das primeiras rasticas capelas, feitas para durar
tdo pouco quanto as chocas dos bandeirantes, passou-se, num segundo momento a

erigir construcdes estaveis” (MATA, 2002, p.204).
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O fendmeno analisado por Mata (2002) também é perceptivel na formagao da
cidade de Trindade, uma vez que, na regidao do Barro Preto — onde foi descoberto o
medalhdo que deu origem ao culto ao Divino Pai Eterno —, foi construida uma
pequena capela, sucedida posteriormente por outras. Com o passar dos anos, foram
construidas casas que deram origem ao arraial, transformando-se, em seguida, em
cidade. Dai a relagao da religiosidade local com o surgimento da cidade de Trindade.

Um socidlogo que lanca olhares no estudo dos fenGbmenos religiosos é
Emile Durkheim (1989). Este discorre sobre a efervescéncia coletiva presente nas
festas religiosas. Segundo ele, a efervescéncia é capaz de gerar a coesao
necessaria a existéncia de um grupo social. Esse fendmeno ocorre na Romaria, pois
esta é também uma festa onde sagrado e profano se misturam.

Ja o fenomendlogo da religido Mircea Eliade (1999) concebe o sagrado
como um sinal portador de significacdo religiosa que, com base em sua
manifestacdo, passa a tracar uma nova conduta. Nesse contexto, € possivel inserir 0
medalh&o que deu origem a Romaria do Divino Pai Eterno em Trindade de Goias. A
sua descoberta teve uma enorme significacao religiosa, uma vez que houve uma
modificacdo na conduta dos habitantes locais, e estes passaram a freqlentar a
‘capelinha’ e a rezar o terco constantemente.

Segundo Rudolf Otto (1985), as religides cristds podem ser consideradas
permeadas de elementos nao-racionais. Um desses elementos é o numinoso, que é
capaz de levar os fiéis ao éxtase. Em Trindade, desde o descobrimento do medalhdo
até os dias atuais, pode-se observar a expressdo de éxtase dos fiéis quando
cultuam o que confirma a observacao do participante.

O antropologo Clifford Geertz (1989) por sua vez, considera a religiao um

sistema cultural. Apesar de os simbolos culturais possuirem significados



14

diversificados, eles podem, segundo esta perspectiva, modelar o mundo. Assim, a
religido desenvolve, em seus integrantes, disposicoes, habilidades, capacidades,
compromissos e até mesmo habitos. Diante disso, passou-se a interpretar o
documento histérico, O manual do devoto (1949), e a simbologia nele veiculada, e
pdde-se perceber como os fiéis modelavam disposicoes a fim de adequa-las aos
habitos da Igreja Apostélica Romana. Para isso, foram realizadas pesquisas em
bibliografias e documentos da época, como por exemplo, no O Manual do Devoto ja
citado, bem como nos arquivos da Igreja Catdlica, mais especificamente nos Livros
de Tombo.

Foi feita também uma pesquisa na imprensa escrita, que era representada,
a época, por um jornal que ndo mais existe, a Folha de Goiaz, o atual Diario da
Manhé& e O Popular.

Além de o estudo ter sido baseado na pesquisa documental, por meio de
sua sequéncia, também foi utilizada a observacdo participante que constitui um
método que permite ao observador a investigacao cientifica numa situacao social,
tornando possivel a emergéncia dos denominados “‘imponderaveis da vida real”
(MALINOWSKI, 1998).

Todas as pesquisas foram realizadas com o objetivo de recortar, tanto de
forma histérica, como interpretativa, a origem e o desenvolvimento da Romaria do
Divino Pai Eterno em Trindade de Goias.

No primeiro capitulo, foi feito um levantamento historico da devogcao ao
Divino Pai Eterno, que engloba desde uma discussao sobre a origem do medalhdo,
relacionando-a com a formacdo de Trindade e a chegada dos redentoristas, até o

desenvolvimento recente da Romaria.
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No segundo capitulo, a preocupacdo foi em demonstrar estratégias de
permanéncia da tradicido da Romaria, relacionada aos mecanismos utilizados pela
Igreja Catdlica para que ela continuasse existindo.

No terceiro capitulo, procurou-se demonstrar as transformacdes vivenciadas
pela Romaria nas décadas de 1970 e 1980, quando entrou em evidéncia a crise
provocada exatamente por essas transformagdes, revelando, ao mesmo tempo,
processos da permanéncia das tradicdes populares na modernidade.

Ainda nesta parte do estudo, foi identificado, entre os fatores determinantes
da crise, o avanco do pentecostalismo no Brasil, a partir da década de 1970.
Segundo Sanchis (1994), o pentecostalismo foi se adequando ao ethos do povo
brasileiro.

Na década de 1990 aos anos 2000, houve a ascensdao e o apogeu da
Romaria, periodo em que o avanco da globalizacao serviu como justificativa para

tamanho fenédmeno religioso.



2 A ORIGEM DA DEVOGCAO AO DIVINO PAI ETERNO E A FORMAGCAO

DE TRINDADE

A devocao ao Divino Pai Eterno originou-se da religiosidade popular, que,
com o decorrer do processo historico, passou a ser institucionalizada pela Igreja
Catdlica, de acordo com seus interesses. Diretamente relacionadas com essa
devocgao, estdo a formacdo e a urbanizacdo da cidade de Trindade, que hoje é
considerada a capital da fé.

Com a institucionalizacao da religiosidade popular pela Igreja Catdlica, esta
veio sendo modificada, o que confirma a tese de Parker (1996, p.42), segundo a
qual a “[...] religido popular como manifestacdo da mentalidade coletiva [esta] sujeita
as influéncias de um processo de modernizacao capitalista e de suas manifestacdes
na urbanizacao [...]".

A Romaria do Divino Pai Eterno teve inicio numa pequenina capela
organizada por leigos, passando por um processo de modernizacdo no século XX,
com a chegada dos padres redentoristas, que objetivavam romaniza-la.

Segundo Nogueira dos Santos (1976), historiador e ex-redentorista, o
patriménio da capela da Santissima Trindade foi doado por Constantino Xavier,
Valentim Romao e Luis Sousa; e em 1850, a esposa de Constantino Xavier assinaria
o documento de doacédo das terras do patriménio.

Todas as capelas foram construidas no mesmo local. Em 1911, os

redentoristas construiram o Santuario Velho e, em 1943, foi lancada a pedra
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fundamental para a construgcdo do Santuario Novo, no morro da Cruz das Almas,
atualmente concluido e elevado a categoria de Basilica, em junho de 2006.
Percebe-se, no decorrer de todos esses anos, uma forte influéncia da
devogao popular na construcdo das capelas que antecederam os Santuarios e
também na formacao de Trindade de Goias, mas é possivel perceber também a
influéncia da Igreja Catélica, que, com a chegada dos redentoristas, passa a

romanizar a fé e a devogao popular.

2.1 UMA DISCUSSAO SOBRE A DESCOBERTA DO MEDALHAO DO DIVINO PAI
ETERNO

Existem algumas versdes sobre a descoberta do medalhdo do Divino Pai
Eterno, o que caracteriza o evento como mito de origem da Romaria. A primeira
versdao € a mais conhecida, citada em quase todas as histérias de Trindade, até
mesmo na Enciclopédia dos Municipios Goianos (IBGE, 1970, p.107). Tem como
fundamento um relato de Manuel Pio, antigo sacristdo da capela, transcrito na

Revista da Arquidiocese, nos seguintes termos:

Esta decorrendo quarenta e dois anos que Constantino Xavier, casado com
Ana Rosa, deu inicio & Romaria do Pai Eterno do Barro Preto de Goias [...].
A imagem com que eles principiaram a rezar um terco em honra ao Divino
Pai Eterno foi feita de barro, em forma de uma medalha, que tinha meio
palmo de circunferéncia. Nessa medalha estava gravada a imagem da
Santissima Trindade, coroando a Virgem Maria (SOUZA, [s/d], p.1-2).

Manuel Pio nada diz sobre a origem da medalha, mas os moradores mais
antigos de Trindade afirmam que esta foi encontrada no local do Santuario Velho, no
momento em que estava sendo rocado por Constantino Xavier. Ainda segundo

Manuel Pio, Constantino construiu a primeira capela — uma casinha coberta de buriti —
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e mais tarde, a segunda capela. Ao redor desta teria iniciado o arraial do Barro
Preto, atual Trindade de Goias.

O estudo do historiador Sérgio da Mata (2002) revela a existéncia de uma
relacdo entre a origem das cidades em Minas Gerais, inicialmente denominadas
arraiais, e a religiosidade local nos séculos XVIII e XIX. Sua andlise baseia-se na
pesquisa de amplo material documentado, que demonstra que as casas dos arraiais
surgiram em volta da capela. Até mesmo os arraiais fora de areas mineradoras

surgiram em torno de uma capela.

O primeiro tipo teve normalmente por origem um ou mais acampamentos de
mineradores e era marcado por um aumento do efetivo populacional.
Procedia-se entdo a construcdo de uma tosca capela. Ela podia conferir
alguma estabilidade ao assentamento, mas a sorte do arraial minerador era
obviamente determinada pelas perspectivas da mineragdo. O segundo tipo
de arraial ndo tinha por centelha um local onde se explorava o ouro, mas

pura e simplesmente a capela (MATA, 2002, p.196).

Sanchis, Candido e Queiroz (apud MATA, 2002) concordam que, nos locais
sagrados onde se situavam as capelas, foram propiciadas festas e Romarias que
atrairam as pessoas para as mais diversas regides. Com o crescimento dos arraiais,
essas capelas seriam elevadas a categoria de paroquias.

As pessoas que construiam casas nesses arraiais pagavam impostos para
as capelas. Dessa maneira, as casas edificadas em volta destas tornar-se-iam
patriménios dos santos locais.

Em todos esses arraiais surgiam pracas, e as capelas passariam por um
processo de reforma. “Das primeiras rusticas capelas, feitas para durar tdo pouco
quanto as chocas dos bandeirantes, passou-se, hum segundo momento, a erigir

constru¢des mais estaveis” (MATA, 2002, p.204).
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Mata (2002) entdo conclui que a socializacdo e a produgdo do espaco
possuem funcgao religiosa e que ha uma relacao direta entre as casas construidas no
arraial, a capela e o patriménio.

Esse fenbmeno descrito por Mata (2002) sobre a relagao entre a origem das
cidades em Minas e a religiosidade também é observavel no surgimento de
Trindade, pois, apds a construcdo da primeira e segunda capelas, nasceria o arraial
do Barro Preto, que, mais tarde, daria origem a cidade de Trindade de Goias.

Com o passar dos anos, terras foram doadas ao patrimdénio do santo, o
Divino Pai Eterno, e foi construida a atual matriz observando-se os critérios

estabelecidos e citados por Mata (2002).

Porém, e na maioria dos casos, prevaleceu uma outra modalidade: a
doagdo de uma porgéo de terra (igualmente chamada patriménio) ao santo.
Via de regra, a capela era ali erigida. Quem pretendesse construir uma casa
no referido patriménio estaria obrigado a pagar uma taxa anual a um
administrador. Em tese esse sistema garantia a consecugdo dos mesmos
objetivos que os da doacdo em dinheiro. O predominio dos patriménios em
terra demonstra que os doadores estavam certos de que em torno da
capela surgiriam casas. Do contrario, é dificil imaginar que a autoridade

eclesiastica aceitasse tal pratica (MATA, 2002, p.200).

Retornando a descoberta do medalhdo, que deu origem a Romaria do
Divino Pai Eterno, em Trindade de Goias, € importante observar a existéncia de uma
outra versao. Esta diz que o casal Constantino e Ana Rosa, que era religioso, trouxe
o medalhdo de Minas Gerais e, entao, reunia a familia e os vizinhos para rezarem o
terco como devocao. Com o tempo, a quantidade de pessoas aumentou, originando

a Romaria de Trindade.
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O Santuério de Trindade consagra, no entanto, a primeira versao: “Trindade,
antigamente, se chamava Barro Preto, era um arraial humilde, um pedaco de Goias
totalmente desconhecido” (REDENTORISTAS, 1974, p.9).

Percebe-se, com base na primeira versao, que a Romaria nasceu pequena
€ que, com o passar do tempo, mais pessoas foram se aglutinando a ela, surgindo a
necessidade de um local maior, para que as pessoas pudessem frequentar e nutrir a
sua fé.

No inicio, essa Romaria era caracterizada como religiosidade popular, mas,
com o tempo, a Igreja Catdlica foi incumbida de institucionalizar e cristianizar essa
fé, mediante o processo de romanizacao.

Padre Vicente André Oliveira (1999), em sua obra, Conhecendo o Santuario

do Divino Pai Eterno, também confirma a primeira versao:

Quem entra pela porta principal, necessariamente, passa sobre o maior de
todos os vitrais. Nele vemos a representacdo do encontro ou do achado do
medalh&o, pelo casal Constantino Xavier e Ana Rosa. Isto deu-se por volta
de 1840. Este vitral é interessantissimo, pois, conforme a visdo da Igreja,
mostra como Deus se serve de pequenos sinais para fazer grandes
prodigios. Vemos ali uma pequena choupana, habitagdo simples, de gente
pobre e uma pequena lavoura sendo cuidada por Constantino e Ana Rosa.
Em dado momento Constantino bate a enxada em uma pedra ou coisa
parecida, abaixa-se para remover o obstaculo e se embaraca: ndo é uma
simples pedra, é uma medalha de barro. Ana vem apressada para ver do
que se trata. Limpa a medalha em suas vestes a medalha suja de terra, e
observa bem e quanto mais observa como a vida fica: é uma representagdo
divina, explica ela ao marido. E o pai do céu no seu trono de Gléria, com
Jesus e o Divino Espirito Santo coroando Nossa Senhora. Que achado
fantastico! (OLIVEIRA, 1999, p.25).

Esta diz que a medalha, ainda suja de terra, foi respeitosamente beijada

pelo casal, que, apressado, a coloca junto com os outros objetos de sua devocao
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depositados em sua casa. Relata ainda que a tardinha, ja com os vizinhos presentes
e rezando o terco de Maria, a mae de Jesus, comecgava a reunir 0 povo, cOmo
determina a tradicdao. Dai iniciar-se-ia entre a gente humilde e pobre do sertdo de
Goias a maior Romaria de fé do Brasil Central.

Com o passar dos anos e a evolugao da Romaria em Trindade de Goias, o
medalhao, que era o simbolo do Divino Pai Eterno, tornou-se sagrado, nao pelo fato
de ter sido encontrado no Barro Preto, atual Trindade de Goias, ou trazido de Minas
Gerais, ou por ser de barro, ou por ter sido esculpido em madeira por Veiga Vale,

mas por ser ele a manifestacdo desse sagrado.

José Joaquim da Veiga Vale — Natural de Meia Ponte (Pirendpolis), Goias,
nascido em 9 de setembro de 1806, veio para a cidade de Goids em 1841
onde se casou. Ai desenvolveu muito o trabalho de escultura, tornando-se
um grande santeiro. Deixou incalculdavel nimero de obras por Goias e por
outros estados do Brasil. Faleceu na velha capital, em 29 de janeiro de
1874 (MUSEU DA BOA MORTE, 1987, p.61-2).

O termo sagrado vai muito mais além. Segundo Eliade (1999, p.30-1), ele

pode ser assim concebido:

O sinal portador de significagéo religiosa introduz um elemento absoluto e
pbe fim a relatividade e a confusdo. Qualquer coisa que ndo pertence a este
mundo manifestou-se de uma maneira apoditica, tragando desse modo uma
orientagdo ou decidindo uma conduta. Quando ndo se manifesta sinal
algum nas imediagcbées, o homem provoca-o, pratica, por exemplo, uma
espécie de evocatio com a ajuda de animais: sdo eles é que mostram que
lugar é susceptivel de acolher o santuario ou a aldeia.

O local também se tornou sagrado. Segundo Eliade (1999), o espaco
sagrado € bastante homogéneo e, por isso, pode passar por roturas. Dai a

necessidade de hierofanias, pois estas representardo, para o homem religioso, o
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ponto fixo. No caso da Romaria de Trindade de Goids, o medalhdo seria a
hierofania.

Na obra O Sagrado, Otto (1985) afirma que as religides cristds estdo
permeadas de elementos nado-racionais, e um desses elementos é o numinoso, o
qual leva o homem religioso a entrar em éxtase: ele olha para o objeto e fica
extasiado, o que o faz acreditar e até tremer de emocao. “Falo de uma categoria
especial de interpretacdo e de avaliagdo, um estado de alma que se manifesta
quando essa categoria € aplicada, isto é, cada vez que um objeto é concebido como
numinoso” (OTTO, 1985, p.12).

Nesse contexto € possivel inserir o medalhdo encontrado por Constantino
Xavier e Ana Rosa em Trindade de Goias, pois as pessoas que o cultuavam ficavam
tdo extasiadas que todos os dias voltavam ao local e ainda levavam mais pessoas
para cultua-lo.

A importancia desse medalhdo se tornou tao grande que a Igreja Catdlica
enviou em 1864, os padres redentoristas para cristianizarem a Romaria por meio do
processo de romanizagao.

Com base nesses relatos, € mesmo possivel perceber que a Romaria de
Trindade de Goias nasceu pequena e totalmente desvinculada dos bens materiais,
originando-se, assim, da unido de pessoas simples que se reuniam para a recitacao
do terco. Porém, com o tempo, as pessoas devotas foram aumentando, logo a
necessidade de um local maior também aumentou. As pessoas, em funcao da fé,
foram fazendo doagbes, até que a pequena capelinha se tornou um grande

patriménio da Igreja Catdlica.
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Com o passar dos anos, em razao de o simbolismo do medalhao ser téao
presente, sacralizou-se o local, originando o Santuario Velho e, posteriormente, o

atual, que é visitado, anualmente, por milhares de fiéis.

2.2 A CHEGADA DOS PADRES REDENTORISTAS E A ROMANIZACAO DA

ROMARIA

Segundo Camurca (2004, p.218),

0 projeto de romanizagdo visava a substituicido do modelo de cristandade
colonial, assentado num perfil medieval, mundano e social, pelo modelo de
Igreja como sociedade perfeita e hierarquizada, de carater universal, sob
orientagdo exclusiva da Santa Sé, de acordo com as determinagbes do

Concilio de Trento.

O Concilio de Trento, ocorrido na Europa em 1545, tinha como finalidade
responder aos avang¢os do Protestantismo e as medidas tomadas nesse Concilio
visavam unificar a acéao e a doutrina catolica e também reafirmar o poder do Papa.

No Brasil, esse projeto de evangelizacao seria conduzido a partir do século
XIX pela Cuaria Romana, para que fossem suprimidos da religiosidade local
supersticoes e fanatismos. Esse processo se daria sob a dire¢do de bispos formados
em Roma, em ordens e congregacdes européias. Em Trindade de Goids, essa
atribuicao foi dada aos padres redentoristas alemaes.

A romanizagdo encontrou no Brasil um catolicismo de cunho leigo e social,
expresso pela devocao ao santo protetor, por intermédio de procissées e Romarias e
da organizacdo de irmandades leigas. O objetivo da romanizacdo no Brasil seria
uma instrucdo catequética em relacao a religiosidade catdlica preexistente, que

eliminasse o carater profano e social do culto religioso.
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Substituicdo de crengas e praticas de uma religiosidade tradicional popular
de beatos, rezadores, benzedeiras por outra perspectiva religiosa
marcadamente doutrinal e sacramental, sob o estrito controle do clero
romanizado e de ordens religiosas estrangeiras, diretamente subordinadas
a Cdria Romana (CAMURGCA, 2004, p.218).

Seria a concentracdo de um centralismo religioso nas igrejas, contra o
acontecimento de festas religiosas em pragas e locais publicos. O clero seria o
legitimo condutor do sagrado e teria 0 monopdlio sobre as missas, comunhdes,
confissdes e catequese.

Os padres responsaveis por essa missao seriam os redentoristas, que
chegaram ao Brasil em 1894 e além de se instalar em Campinas de Goias, também
se instalaram em Aparecida do Norte, Sdo Paulo. Os redentoristas vieram com a
missdo de moralizar as praticas religiosas da festa, que do ponto de vista
eclesiastico estava envolta pelo profano.

Esse processo de romanizacdo da Romaria foi lento e conturbado, uma vez
que os fiéis do Barro Preto ndo aceitavam as mudancas. Por isso, os redentoristas
chegaram ao ponto de transferir o Santuario e a festa do Divino Pai Eterno do Barro
Preto (atual Trindade de Goias) para Campinas de Goids. Porém, em 1900, foi
constatada a frustragcdo com essa transferéncia, pois os romeiros continuaram
freqUentando o Barro Preto, o que levaria a reapropriagéao do Santuario.

A devogéo do Divino Pai Eterno tem mais de 160 anos de presenga no meio
do povo, estendendo-se aos mais longinquos pontos do pais. Em 1912, foi
inaugurado o Santuario Velho, hoje matriz de Trindade. Quem o construiu foi o0 padre
Antao Jorge, missionario redentorista, que era vigario naquela época. No entanto,

esse Santuario logo se tornou pequeno para o grande niamero de romeiros.
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Em 1943, o arcebispo de Goias, D. Emanuel Gomes de Oliveira, juntamente
com os redentoristas iniciaram a construcdo do Santuario Novo, que, atualmente,
esta concluido, porém pequeno diante da quantidade de devotos.

Camurca (2004) discorre sobre o embate das santas missdes redentoristas
com o catolicismo tradicional mineiro em contexto de romanizacdo no final do
século XIX.

Tomando-se por base o artigo de Camurca (2004), foi possivel estabelecer
uma comparagao dos redentoristas em Minas Gerais com os redentoristas em
Trindade de Goias. Apesar de os de Minas serem holandeses e os de Trindade
alemaes, ambos buscaram inserir no catolicismo tradicional o modelo tridentino e
ultramontano da Igreja Catélica dos séculos XVI ao XIX.

O objetivo desses padres foi o de implantar um modelo de Igreja que
estivesse sob a orientacdo exclusiva da Santa Sé, ja que o modelo aqui existente
tinha cunho leigo e social, manifesto por festas, procissbes e Romarias, e essa
romanizacao buscava inserir nas comunidades uma perspectiva religiosa baseada
na doutrina sacramental. Isso seria feito por intermédio de uma catequese que
eliminasse de vez o culto social e profano.

Camurca cita Oliveira (1988, p.119), que diz: “o catolicismo popular
tradicional hoje quase nao existe mais, tdo grande foi o combate a que foi
submetido”. Porém, nao foi suficientemente forte para implantar o modelo romano
entre os catdlicos brasileiros. Estes sdo denominados “ndo-praticantes” e sao
devotos ao santo de forma privada, sem manter uma relagéao direta com a autoridade
eclesiastica.

Os redentoristas que vieram para o Brasil no século XIX objetivavam atingir

o catolicismo luso-brasileiro, que, desde a colonizacdo, estava impregnado de
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valores profanos. Se a imposicao desses missionarios tivesse sido da forma com
que a romanizacdo exigia, eles nao teriam conseguido se comunicar com 0S
romeiros. “A Igreja Catdlica preferiu ser a imensa arca de Noé, conduzindo dentro de
si 0 imaginario variado de uma viagem para a terra prometida” (KARNAL apud
CAMURCGCA, 2004, p.232).

As santas missdes redentoristas foram ‘pontas-de-lanca’ da romanizacao,
mas, na inclusividade catdlica, o papel dos seus rituais e o sacramento
funcionaram como significantes assimilados, porém reinterpretados com outros
significados pelas populacdes devotas da religiosidades tradicional. Assimila-se,

porém resimboliza-se.

Em muitas localidades, e mesmo em amplas regibes do pais, as novas
formas religiosas propugnadas pelos bispos e enfatizadas pelos diversos
institutos religiosos passaram paulatinamente a ser incorporadas no
patriménio cultural do povo. Em alguns lugares, o povo assimilou de tal
forma alguns elementos do catolicismo romano e os integrou ao catolicismo
tradicional que passaram a constituir uma nova estrutura unitaria de
tradicional religiosa popular (AZZI apud CAMURCA: 2004, p.235).

Percebe-se mediante andlise de Camurca (2004) que diversos autores
como Massimi, Mahfoud e Sanchis, concordam com ele quanto a mistura de valores
culturais entre o missionario e o missionado, como se houvesse uma série de
“contaminacdes mutuas” (SANCHIS, 1997, p.105).

Com base no estudo de Camurcga, no que se refere a tradicdo da Romaria
de Trindade, fica clara a sua permanéncia na modernidade, pois, por mais que a
Igreja Catdlica tenha buscado fazer a romanizacao, aspectos do catolicismo popular
permaneceram ao longo de todo o processo de consolidacdo dessa Romaria e ainda

permanecem no periodo moderno.
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2.3 A SALA DE MILAGRES

A sala de milagres € um espaco pertencente ao Santuario do Divino Pai
Eterno em que ha exposicado de diversos objetos que se relacionam com milagres.
As pessoas que vdo ao Santuario gostam de visitar essa sala. E um lugar
impressionante pelo seu conteddo: além das fotos que demonstram os milagres,
muletas, aparelhos ortopédicos, cadeiras de rodas etc. Esses objetos demonstram
que os milagres realmente ocorreram mediante o chamado ao Divino Pai Eterno.

Os membros da igreja ndo comentam sobre os milagres, pois segundo eles,
estes ndo sdo a base da Igreja Catdlica. “A Igreja aceita o milagre como uma
manifestacéo da misericordia de Deus, mas ndo baseia sua doutrina na proclamacao
de milagres” (OLIVEIRA, 1999, p.187).

A Igreja Catdlica ndo considera a sala de milagres um centro de
evangelizagdo, mas os milagres ocorrem e a Igreja nao deve nega-los, afirmam os
clérigos. Porém, a sala de milagres existe e é organizada e mantida pela Igreja
Catdlica.

Segundo a Igreja Catodlica, o milagre é o fruto da fé, e a fé é realidade
abstrata, ou seja, ndo se pode tocar, ndo tem corpo nem volume. A fé sé pode ser
sentida por quem a tem, mas ndo pode ser vista. H4 muitos anos, os romeiros
comecaram a trazer objetos que simbolizam a gratiddao ao Divino Pai Eterno por
causa das gracas alcancadas, acontecimentos que na mente de cada um sé&o
compreendidos como verdadeiros milagres.

Com o passar dos anos, a Romaria continuou existindo e apesar da
modernidade, que trouxe inumeras transformacbes, ainda perdura a tradicao
popular. Segundo Sanchis (1993), a promessa que esta diretamente relacionada

com a sala de milagres é parte da religiao popular. “O fenbmeno da promessa
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constitui assim o motor permanente de criacdo, perpetuacdo, vitalidade das
Romarias e ele préprio alimentado no constante desafio da natureza” (SANCHIS,
1983, p.85).

Nesse sentido, as promessas dao vida a Romaria e tanto podem ser
individuais, por intermédio dos festeiros que organizam a festa, como coletivas, por
meio de romeiros que vem em grupos, as vezes a pé, em jejum ou em siléncio,
demonstrando pela dor a sua crenga.

O mais comum nas promessas € a oferta de objetos, dinheiro ou produtos
alimentares. Em Trindade essa pratica € comum até os dias atuais, sao doacdes
feitas ao santo, que sdo entregues aos organizadores da Romaria. Esse processo
ocorreu em toda a histéria da devocao ao Divino Pai Eterno, mesmo antes da
romanizacao feita pelos redentoristas.

O numero de promessas é tao grande que os organizadores dos santuarios
sugerem que, em vez de levar um objeto para a sala dos milagres, este seja
substituido por uma oferta pecuniaria. Em geral os dons pecuniarios destinam-se ao
santo, quer dizer, sdo postos a disposicdo do grupo organizador — paroco,
confrades, comissao, articulados de maneiras diversas — para realizarem a festa e

manterem o culto (SANCHIS, 1983, p.89).



3 PRESERVAGCAO DA TRADIGAO DA ROMARIA DE TRINDADE

DE GOIAS (1940 a 1970)

De 1940 a 1970, foi possivel perceber na Romaria de Trindade de Goias
uma tentativa de se manter a antiga tradicdo. Os velhos costumes, como as
promessas € as diversas caravanas que se organizavam em carros de bois para ir
em a Trindade, permaneceram, porém misturaram-se aos novos, COmo compras €
diversdes variadas. O objetivo de preservar viva a tradicdo da Romaria era em
fungéo de atrair antigos € novos romeiros.

Ha uma conexao entre o espaco rural — que mantém as tradicdes e a
comunidade romeira que vai a Trindade e € demonstrada pelas caravanas de carros
de bois — e o urbano, que, apesar do individualismo das pessoas que nele vivem,
também encontra seu lugar na Romaria, através do comércio e das diversdes. E
mesmo que alguns novos romeiros sejam mais individualistas, sentem-se atraidos

pela vida comunitaria.

O mundo comunitario esta completo porque todo o resto é irrelevante, mais
exatamente, hostil, um ermo repleto de emboscadas e conspiracées e
fervilhante de inimigos que brandem o caos como sua arma principal. A
harmonia interior do mundo comunitario brilha e cintila contra a escura e
impenetravel selva que comecga do outro lado da estrada. E 14, para esse
ermo, que as pessoas que se juntam no calor da identidade partilhada
jogam os medos que as levaram a procurar o abrigo comunitario (BALMAN,
2001, p.197).
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Em relacdo ao elemento comunidade, a permanéncia da tradicdo da
Romaria de Trindade é visivel, e as caravanas sao exemplos claros disso. Segundo
a descricao de Duarte (2004), em O carreiro, a estrada e o santo, a Romaria que
parte de Mossamedes para Trindade é revestida dessa tradigcao.

Os carreiros de Mossamedes sao denominados ‘tradicionais’, e a maioria
deles trabalham no campo, apesar de ter negbécios na cidade. O grande
acontecimento que a todos reune é a Romaria do Divino Pai Eterno, em Trindade,

para qual se faz um planejamento.

Uma das concepcgbes de tempo, para os romeiros, reparte o ano em dois
periodos, o do trabalho e do descanso, que se concretiza pelas celebragbes
das festas. O calendario carreiro define o tempo de trabalho como o tempo
de espera, o romeiro se ocupa de ganhar o sustento familiar e produzir um
excedente para as festas, principalmente o fundo cerimonial para a Romaria
(Duarte, 2004, p.104).

Homens e mulheres se organizam para participarem da Romaria e, para
isso, ha divisao de tarefas por sexo: os afazeres com o carro de boi sdo masculinos,
ao passo que os afazeres domésticos sao femininos.

As motivagdes para a jornada sdo as promessas € 0s votos. Durante o
percurso desses carreiros, percebe-se uma perfeita organizacdo do posicionamento
dos carros de bois, local onde ficam as mulheres e criancgas, lugar de pouso etc.

Essa caravana de Mossamedes, entdo, deixa clara a permanéncia da
tradicdo da Romaria, sempre pautada pela perpetuacdo da comunidade local.

Em 1941, foi criado o Manual do Devoto a Santissima Trindade. A partir dai,
surgiu também uma série de associacdes religiosas, entre as quais destacam-se a
Acdo Catodlica (1954); o Movimento Familiar Cristao (1961) e as Damas de

Caridades e Luisas (1961). Essas associacoes catdlicas influenciaram a
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intensificacdo da religiosidade da festa, isto &, a cristianizacdo e manutengdo da
tradicao desta.

Além do Manual do Devoto e das associacdes, outros recursos também
foram utilizados, como a celebracao eucaristica, a liturgia ordinaria da palavra, o
atendimento aos enfermos, as pascoas coletivas, as desobrigas na zona rural, as
obras sociais, a imprensa falada e escrita, os filmes educativos, entre outras
iniciativas.

No ano de 1957, teve inicio a construcao do Santuario Novo, no Morro da
Cruz das Almas, e o objetivo principal da construcdo era claro: a manutencado da
Romaria e acentuacao de seu carater religioso. Em 1961, esse Santuario passou a
ser utilizado, mesmo com a obra em andamento, que foi concluida recentemente.

O Santuario Novo tem capacidade para receber mais de 10.000 pessoas e
conta com secretaria, confessionarios, equipes de animacao, sala de som, Capela
do Santissimo, sala de ministros, sala de estar, copa e sala de milagres. Enfim,
possui toda uma estrutura capaz de fazer com que os romeiros participem e ajudem
na manutencdo da Romaria. A localizacdo num terreno de aclive e a forma de cruz
reforcam a magnificéncia do Santuario.

Padre Vicente André Oliveira (1999, p.192) chegou até a publicar uma
espécie de guia sobre o Santuario e suas etapas, bem como sobre suas finalidades,

informa:

O que estamos fazendo neste Santuario é também uma expressdo de
nosso amor ao Divino Pai Eterno. E para que essa obra seja levada até o
fim, nés contamos com trés coisa fundamentais: A bengdo do Pai Eterno
que nunca tem faltado, a disposicdo para enfrentar as dificuldades,
mantendo viva a esperanga e a presenga e ajuda dos devotos, pois sem

isso nada seria realizado.
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A histéria da devocao ao Divino Pai Eterno em Trindade de Goias iniciou-se
numa época de extrema precariedade, numa regido isolada e estagnada
economicamente, em meados do século XIX.

Assim, foi possivel perceber que o povo da regido, vivendo em extrema
miséria e totalmente carente, apegou-se facilmente ao Divino Pai Eterno, em

devogéo.

3.1 MANUAL DO DEVOTO: SUGESTAO OU IMPOSICAO DE MODELO
CATOLICO?

O antropdlogo Cliford Geertz (1989, p.67) define religido como um sistema

de simbolos que atua para estabelecer poderosas,

penetrantes e duradouras disposicées e motivagcdées nos homens através da
formulagdo de conceitos de uma ordem e existéncia geral e vestindo sua
concepcdo com tal aura de fatalidade que as disposicées e motivacbes

parecem singularmente realistas.

Valendo-se dessa definicao, é possivel perceber que, em toda a histéria de
devocédo ao Divino Pai Eterno, sempre houve uma motivacado para os devotos, pois
estes permaneceram fiéis a essa devogao por mais de dois séculos.

O texto de apresentacdo demonstra a necessidade da sua utilizacdo, uma
vez que um manual idéntico a este era utilizado pelos romeiros do Santuario de
Nossa Senhora Aparecida e, por isso, o autor deixou claro que todos os superiores
da Igreja o aprovaram.

Inicialmente, pbdde-se perceber o interesse da Igreja Catoélica em demonstrar
ao romeiro no primeiro capitulo do manual a histéria oficial da origem da devocao ao

Divino Pai Eterno.
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Este Santuario, chamado do Divino Padre Eterno, tem, como as obras de
Deus, uma origem muito humilde e modesta. O Sr. Constantino Xavier e sua
mulher, D. Ana Rosa, moradores do Barro Preto, possuiam uma pequena
imagem em forma de medalha, feita em barro, representando a Santissima
Trindade em ato de coroar a santissima Virgem Maria; a imagem em alto
relevo media apenas 10 centimetros. De altura e 8 de largura. Diante desta
imagem costumava rezar o terco de Nossa Senhora (MANUAL DO
DEVOTO..., 1949, p.8).

No segundo capitulo, demonstra-se o progresso da Romaria. Segundo o
manual, dois fatores sado determinantes desse progresso: primeiro, 0
estabelecimento do primeiro domingo de julho de cada ano para a celebracdo da
Festa do Divino Pai Eterno e, segundo, o inicio da construgdo da nova igreja no
Barro Preto, atual Trindade, hoje a Matriz do Divino Pai Eterno. Essa construgao foi
encampada pelos missionarios redentoristas, vindos da Alemanha em 1894. Em
1928, Trindade foi elevada a paréquia, com os limites vigentes para o municipio. A

partir de entdo, em todos o0s anos, revive-se o ritual positivo, que é a festa.

Todos os anos repete-se aquela numerosissima afluéncia de fiéis, de
romeiros vindos de toda parte do Estado e mesmo de Minas Gerais. A
cidade toma os ares de um acampamento, visto que 0s romeiros, por falta
de casas, se acomodam em centenas de barracas, ou entdo em seus carros
e caminhbes, ao redor da cidade (MANUAL DO DEVOTO..., 1949, p.12).

No terceiro capitulo, o autor descreve as funcodes religiosas do Santuério,
que sao a festa no primeiro domingo de julho, por sua vez precedida de uma
novena, na qual sdo praticados atos religiosos, como confissbées, comunhdes e até

casamentos.
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No dia da festa, ocorre a missa solene, cantada por trés padres, com
sermao do Evangelho. Ap6s a missa, sai a procissdo com a santa imagem e uma
banda de musica tocando. Na volta desta, ocorre outra vez o sermao, com a bencao
do santissimo sacramento.

Em um sabado antes da festa, é feita a solenidade para cultuar Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, em que se realiza uma grande comunhao geral. Na
segunda-feira apés a festa, celebra-se uma missa ao Divino Pai Eterno, pedindo-o
para que os romeiros tenham uma boa viagem de volta aos seus lares. Além
dessas celebracoes feitas no Santuario por ocasido da festa, outras sao feitas no
correr do ano.

Ao final do terceiro capitulo do manual, ha a exortacao aos fiéis de que, se
participarem com rigor de todas essas cerimbnias, serao indulgenciados.

Os devotos ao Divino Pai Eterno seguem o manual desde a década de 1940
e todos os preceitos de rituais representam para esses devotos o significado do
sagrado, que se estende até os dias atuais, modelando os seus comportamentos.

O quarto capitulo do manual apresenta as gracas concedidas mediante
invocacdo do Divino Pai Eterno. Em cada graca sdo descritos os nomes das
pessoas envolvidas e a data dos acontecimentos. Sao elas: livramento de morte
iminente, perigo de parto, de desfalecimento, de cascavel, de perda de vista, de um
pai de familia nas ultimas, de varios incobmodos, em luta com uma onga; salvamento
das garras de uma onga, das portas da morte, de uma explosdo, de uma derrubada
e de moléstia.

Um exemplo:

Perigo de parto: Maria Caetana da Silva estava em perigo de parto, sem

poder dar a luz e sem esperanca de vida. Nesta triste situacdo, sem
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esperanca humana, fez voto ao Divino Padre Eterno; e logo ficou livre do
perigo por mercé do Pai no céu, ao qual sejam dadas infinitas gracas.
Amém (MANUAL DO DEVOTO..., 1949, p.19).

Atualmente, todos esses milagres estdo representados nos vitrais do
Santuario Novo, na praca Cruz das Almas. As descricbes tém como obijetivo
demonstrar aos romeiros que as gracas alcancadas dependem da fé de cada um.

A segunda parte do manual é composta de oracdes, denominadas
ordinarias do cristdo, oracao da manha, do toque das Ave-Marias, durante o dia e a
noite. Todas as oracbes sao citadas e seguidas de instrucées sobre a forma com
que cada cristdo devera fazé-las. Explica-se também como se faz a meditacao:
primeiro, vem a preparagado, em que se fazem os atos de fé, humildade e contricdo.
Sao atos breves, porém que exigem concentracao. Na consideracao, faz-se a leitura
de um texto biblico e entado declara o seu amor a Deus para entéo fazer-se suplicas,
pedindo ajuda, piedade e misericordia. Em terceiro lugar, antes de terminar a
oracao, o fiel devera firmar o propésito de ter paciéncia, fugir do mal etc. Por ultimo,
na conclusdao Deus € agradecido pelas gragas concedidas, confirmam-se o0s
propésitos feitos e pede-se a Ele por amor a Jesus e Maria o auxilio para cumpri-los.

Mais uma vez, ao final dessa parte, o0 manual alerta sobre as indulgéncias
oferecidas ao fiel que fizer essa meditacado todos os dias, durante o més inteiro, ou
seja, as recompensas virdo para aqueles que cumprirem com as determinacdes da
Igreja Catolica.

Ainda na segunda parte do manual, explica-se o método para assistir a
missa, e o autor deixa claro que o fiel devera honrar a Deus, dar-lhe gracas,
satisfazer-lhe por seus pecados e impetrar novas gracas. Esses sdo os objetivos do
fiel, que devera fazer o oferecimento de Jesus para cumprir-los esses objetivos. O

manual traz, inclusive, a oracao de oferecimento:
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Eterno Pai, nesta missa eu vos ofereco o vosso divino. Filho Jesus Cristo,
com todos os merecimentos de sua paixdo, 1° para honrar e adorar vossa
infinita Majestade; 2° para agradecerdes a todos os beneficios que ja me
tendes feito e ainda me fareis no futuro; 3° para satisfazer-vos por minhas
culpas e pelas de todos os vivos e defuntos; 4° para alcancar a eterna
salvacdo e todas as gracas necessdrias para salvar-me (MANUAL DO
DEVOTO..., 1949, p. 34).

O autor explica, entdo, como deve ser o comportamento do fiel, desde o
principio da missa, passando pelo evangelho, pela elevacao, até a comunhao, isto é,
devera ele passar toda a missa pedindo gragas com confianga e unindo as suas
suplicas as de Jesus e Maria.

O manual retne também outras oracdes usadas para a celebracdo da
missa, que sdo em numero de quarenta, a saber, ao ler o Evangelho, ao oferecer o
calice etc.

Um outro ponto destacado pelo autor no manual é a confissdo, considerada
um sacramento instituido por Jesus Cristo, pelo qual Deus perdoa a todos aqueles
que confessam seus pecados de forma contrita e humilde ao sacerdote, ministro de
Deus. De acordo com a instituicao, o fiel deve fazer uma oracédo para exame de
consciéncia, seguida por oito mandamentos, para, entao, proceder confissao.

A comunhao também exige preparo, e sao feitas trés peticdes a Santissima
Virgem Maria, seguidas por diversos atos como, fé, adoracdo, humildade,
esperanca, amor, contricdo e desejo. Invocam-se os santos anjos; fazem-se a acéao
de gracas e as oragbes a Jesus, que, apds a comunhao, estara mais disposto a
conceder gragas.

A importancia e o modo de fazer a comunh&o espiritual, mesmo de forma

abreviada, também sdo mencionados. “Creio 0 meu Jesus, que estais presente no
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santissimo Sacramento, amo-vos e desejo-vos. Vinde a meu coragdo. Uno-me a
vés. Vinde a meu coracao. Uno-me a vés, Senhor, ndo vos afastes mais de mim”
(MANUAL DO DEVOTO..., 1949, p. 85).

Prescreve-se também a realizagao de visitas ao Santissimo Sacramento e a
Santissima Virgem. Em relagdo ao Santissimo Sacramento, a devogao a Jesus é a
mais importante, e o fiel devera fazé-la pelo menos em um quarto de hora, todos os
dias, em qualquer igreja. Existe até mesmo uma oracao especifica, a ser feita no
principio de cada visita. O mesmo procedimento deve ocorrer em relacdo a Virgem
Maria. Todos os fiéis que rezarem diante da imagem de Nossa Senhora receberao
indulgéncias por trés anos. Se rezarem durante todos os dias, durante um més,
obterao indulgéncias para toda a vida.

Outro ato importante para os fiéis € fazer o exercicio da Via Sacra de Jesus.
Sao 14 estacbes seguidas de oracoes especificas. Varios modelos de indulgéncias
sdo concedidos. Também os doentes recebem indulgéncias, mesmo que nao
possam realizar o exercicio na integra, em fung¢édo de suas enfermidades.

O Rosario de Nossa Senhora devera ser rezado em trés tercos, todos
compostos de cinco mistérios, explicados e seguidos por diversas ave-marias. Para
o Rosario, também sdo oferecidas diversas indulgéncias: aos fiéis que rezarem o
terco com fé, cinco anos de indulgéncias; aos fiéis que rezarem em publico a terca
parte do Rosario, dez anos de indulgéncias; aos fiéis que rezarem o Rosario
completo, havera indulgéncia plena.

Sao mencionadas também oragdes em louvor a Santissima Trindade e a
instrucdo para o procedimento com essas, ja que a devocao de todos os cristdos
deve ser a Santissima Trindade. Esta deveria ser honrada por meio de obséquios

dos cristdos, como participar da festa com espirito de devogcao e comunhao, assistir
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a louvando a Santissima Trindade, renovar as promessas do batismo ou rezar as
oracoes da Coroa da Santissima Trindade.

Sao ensinadas diversas oragdes, entre elas a oragdo a Santissima Virgem,
oracao ao Divino Pai Eterno, oragdo para alcancar os sete dons e os doze frutos do
Espirito Santo. Em relacao a devogao ao Nosso Senhor Jesus Cristo sdo prescritas
as oracoes ao Menino Jesus, a oracao ao Jesus Crucificado, a oracao a Cristo Rei
Universal e a ladainha do Santissimo Coracao de Jesus.

As oracoes a Nossa Senhora também sdo varias: Saudacbes de boas-
vindas, Consagracao da familia, Na hora da despedida, Oracao para obter cura de
um enfermo e Consagracdo de uma pessoa em particular. Enfim, o manual traz
diversas oracbes, para diversas necessidades. Todas essas oracbes sao
mencionadas e seguidas por explicagdes sobre o comportamento que fieis devem
assumir.

Segundo Mauss (1974), a prece é o fendmeno religioso que mais da
impressdo de vida, de riqueza e de complexidade. E o apice da vida religiosa e, ao
longo da sua histéria, assumiu forma de dominadora, adorativa, ameagadora etc.
Assumiu também diversos papéis, como um ato de fé, uma confissdo e uma suplica. E
um dos fenbmenos centrais da vida religiosa. “A prece é um rito, pois ela € uma
atitude tomada, um ato realizado diante das coisas sagradas” (MAUSS, 1979: p.117).

A prece é um rito, pois é realizada diante das coisas sagradas e se dirige a
divindade com esperanca de resultados. Mediante a prece, o crente age e pensa, €
como se a prece fosse uma palavra, um instrumento de agéo, que exprime idéias e

sentimentos traduzidos para o exterior.
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A prece nao é elaborada pela consciéncia individual. Geralmente é criada
por autoridades eclesiasticas, com o objetivo de tornar cémodo o papel do fiel.
Mesmo quando a prece € mental, o espirito que domina o fiel € o da Igreja.

Essa intervencao eclesiastica fica clara no Manual do Devoto, pois todas as
preces estdo elaboradas. E como se a prece fosse um discurso ritual adotado por
uma sociedade religiosa. O individuo atribui sentimentos pessoais a uma linguagem
que nao criou.

A segunda parte do manual é, entao, finalizada em um resumo do catecismo.
Este traz inicialmente os pontos que todos cristdos devem conhecer: ha um sé Deus; ha
trés pessoas divinas: Pai, Filho e Espirito Santo; o filho de Deus se fez homem por nés
€ morreu na cruz para remir-nos; Deus remunera o bem no céu e castiga o mal no
inferno. Explica o Sinal da Cruz, o Pai Nosso, o Credo, a Salve Rainha, os
Mandamentos da Lei de Deus e os mandamentos da Santa Madre Igreja. Os sete
Sacramentos que sao o batismo, a confirmacdo, o santissimo sacramento do altar, a
penitencia, a extrema uncao, a ordem e o matriménio, sdo explicados detalhadamente.
Explica-se até o que é o casamento civil. Esclarece também o que se deve fazer em
perigo de morte e o que devem fazer os que cuidam de um agonizante. Sobre o jejum e
a abstinéncia, sao citadas algumas adverténcias, como a obrigacédo da abstinéncia, que
comeca aos sete anos completos. A obrigacdo do jejum vai dos 21 anos completos até
os 60 comegados. Nos dias do jejum sem abstinéncia os que jejuam podem usar carne
em uma soé refeicdo. Nao é proibido nos dias de jejum misturar carne com peixe nem
preparar as comidas com gorduras de animais.

A terceira parte do manual é composta de céanticos espirituais. Entre eles: A
Santissima Trindade, Minha alma agradece, A patria da alma, o Divino Espirito

Santo etc.
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Dessa forma, é possivel observar que todas as preces sao verdadeiros
fenbmenos sociais, pois todas as frases e determinacbes do manual sao
consagradas pela Igreja. As preces sao atribuidas a sentimentos pessoais, que nao
foram criados por ele. Isso n&o significa que as preces ndo possam ser individuais,
mas estas, quando ocorrem coletivamente, servem de modelos para as primeiras.
“Mesmo quando a prece € individual e livre, mesmo quando o fiel escolhe a seu
gosto os termos e 0 momento, ndo ha nada que diz além de frases consagradas, ou
seja, sociais” (MAUSS, 1979, p.117).

Toda prece € um ato, um movimento e uma atitude da alma, e os fiéis
acreditam na sua eficacia. Esta incitara Deus a agir nessa ou naquela dire¢do. No
Manual do Devoto, a maioria dos ritos religiosos é oral e apresenta-se por intermédio
de palavras e pensamentos. E os devotos do Divino Pai Eterno também acreditam
na eficacia das preces. “A prece é um rito religioso, oral, diretamente relacionada
com as coisas sagradas” (MAUSS, 1979, p.246).

No caso estudado, percebe-se claramente a religido como sistema cultural,
que, segundo Geertz (1989), apesar de os simbolos terem inumeros significados,
expressa o clima do mundo e o modela. Esse sistema cultural desenvolve naqueles
que acreditam, certas disposicées como habilidades, capacidades, compromissos
e habitos.

As atividades religiosas induzem a disposicdes diferentes, que sdo 0 animo
e a motivacao para o cumprimento de tarefas, que por mais dificeis que parecam a
outros olhos, se tornam faceis aos crentes.

As disposicoes estdo presentes no Manual do Devoto e sdo a reveréncia, a

devocao, os atos solenes etc. As motivacdes sao significativas, pois sdo os objetivos
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para os quais sdo concebidos e conduzidos os crentes. Os homens religiosos véem
e adoram os simbolos como verdades transcendentais.

Os seres humanos estao fadados ao sofrimento, e a religido, por meio de
simbolos, levara o homem religioso a superar os sofrimentos. Isso impulsiona os
seres humanos a acreditarem em deuses ou até em deménios. Surge uma
perspectiva religiosa que move o crente a aceitar a realidade, pela fé, e a seguir

modelos impostos pela Igreja Apostélica Romana.

3.2 PROCESSO DE ESTABELECIMENTO DA PAROQUIA DE TIRINDADE

Segundo Arquivo, da Pardquia de Trindade (LIVRO DE TOMBO, n.1, fl.1 apud
SANTOS, 1976), observa-se que, de 1940 a 1969, houve um acréscimo significativo
de batizados, casamentos e comunhdes. Com base nesses dados, € possivel dizer
que os habitantes de Trindade, bem como aqueles que optaram por receber os
sacramentos ali, intensificaram esse procedimento em razdo da atuacdo mais direta
da Igreja naquele periodo. Por influéncia da Igreja, esses mostram-se conscientes
da obrigacao de batizarem os seus filhos, casarem-se na Igreja etc. Percebe-se ai a
acao romanizadora do Manual do Devoto.

Mais expressivos sdo os dados a partir de 1920, em que ja se conhece a
populacdo de Trindade, gracas ao recenseamento geral de 01 de setembro daquele
ano. A populagédo do distrito de Trindade era, entdo, de 6.110 habitantes, e a
populacdo do arraial era estimada em cerca de 1.000 habitantes. Os relatérios
referentes ao movimento religioso comegam a aparecer somente a partir de 1928,
quando Trindade foi elevada a Pardquia. O Livro de Tombo n.1 da Pardquia
apresenta dados referentes a batizados, casamentos e comunhdes. Inicialmente,

sao registrados também as matriculas de criancas no Catecismo e, em alguns anos,
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o numero de encomendacoes de catolicos falecidos. Eis o cOmputo geral até o ano

de 1950, em que surge nova estatistica sobre a populacdo de Trindade (tabela 1).

Tabela 1: Registro de Batizados, Casamentos, Comunhdes, Catecismo e
Encomendacdes em Trindade, de 1928 a 1949.

Ano Batizados Casamentos Comunhodes Catecismo Encomendacédes

1928 421 73 5.075 220 -
1929 720 151 5.740 235 -
1930 695 101 5.959 205 -
1931 651 130 5.965 297 -
1932 800 105 10.602 295 -
1933 701 103 15.042 - -
1934 1.036 ? 15.500 - -
1935 972 ? 16.000 - -
1936 1.109 159 14.680 - -
1937 824 182 13.045 - -
1938 ? ? 13.886 ? ?
1939 ? ? 15.311 - -
1940 ? ? 15.311 - -
1941 495 107 14.068 - 102
1942 705 107 14.068 - 44
1943 790 178 20.330 - 35
1944 767 142 16.429 - 59
1945 829 244 17.683 - 78
1946 830 302 17.700 - 59
1947 830 302 17.700 - 49
1948 951 403 19.531 - 35
1949 1.323 568 22.208 - 38

Fonte: Santos (1976).

Para efeitos de pesquisa e interesses imediatos, observa-se que oferece
maior destaque o numero de comunhdes anuais, em que apresenta um aumento
quase que constante, com excecao do periodo de 1936 a 1941, na qual se nota um
declinio mais acentuado destas. Quais teriam sido as causas? Apenas hip6teses
podem ser levantadas.

Entre as possibilidades, ha que se enfatizar que, nessa época, tem inicio a

construcéo de Goiania, e, dada a anexacao de Trindade a nova Capital, no periodo
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de 1935 a 1943, é sabido que elementos da populacao local para esta cidade se
transferiram. Por outro lado, em 1932, iniciara-se a celebragdo das quarenta horas
de adoracdo em Trindade (LIVRO DE TOMBO n.1, fl.7 apud SANTOS, 1976) para
combater o Carnaval, e, ao que parece, tal ato provocou certo descontentamento a
populacao catélica, o que determinou a supressao, em 1938, dessa celebracao, fato
registrado com amargura no Livro do Tombo Paroquial: "certa familia que possui um
zelador e trés zeladoras votou édio de morte a Pia Unido das Filhas de Maria”
(LIVRO DE TOMBO, n.1, fl. 23-4 apud SANTOS, 1976). E possivel que tal situacdo
tenha concorrido para uma cisdo na Pardoquia e para o afastamento de muitos da
pratica da religido.

O numero de comunhdes de uma pardquia, porém, oferece mais margem
para uma interpretacdo qualitativa do que para a quantitativa, dado o seu aspecto
reiterativo: uma sé pessoa que comunga diariamente podera figurar o nimero de
365 comunhdes no ano. No entanto, os dados conservam assim mesmo seu valor,
em funcdo do aumento continuo de comunhbes, o que vem demonstrar uma
participacdo cada vez maior. O mesmo pode-se aplicar ao recebimento dos
sacramentos do batismo e matrimdnio, visto que o aumento constante de numeros
absolutos evidencia uma conscientizacdo cada vez maior das pessoas, quer de
batizar os filhos, quer de santificagdo do matriménio.

O Recenseamento de 1950 atribuia a Trindade uma populagcédo de 17.342
habitantes, e o movimento religioso paroquial oferecia, na década, os numeros

apresentados na tabela 2.
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Tabela 2: Registro de Batizados, Casamentos, Comunhdes, Catecismos e
Encomendacdes em Trindade, de 1951 a 1961.

Ano Batizados Casamentos Confissées Comunhodes Crisma
1951 3.698 809 12.809 41.144 3.561
1952 4.848 615 35.130 40.160 3.570
1953 ? 717 35.230 42.500 3.670
1954 ? ? 39.552 42.552 1.413
1955 1.349 114 40.200 47.255 3.118
1956 - - - - -
1957 2.020 - 15.0007? 45.130 -
1958 - - - - -
1959 - - - - -
1960 - - - - -
1961 - - - - -

Fonte: Santos (1976).

Na pratica, os dados apresentados permitem uma analise consistente
apenas até 1955, visto que carecem quase que completamente dos dados nos anos
seguintes e, mesmo aqueles que sao apresentados, por exemplo, em 1957,
parecem nao ser seguros, pelo menos naquilo que se refere ao nimero de
confissdes, pois foram arredondados e estdo fora de contexto. Constata-se, porém,
dos anos que se podem analisar, que o movimento religioso conheceu sempre uma
continua ascensao, fruto, sem duvida, dos meios pastorais postos em pratica pelos
padres redentoristas.

O recenseamento geral de 1960, surpreendentemente, acusou um
decréscimo na populacdo de Trindade 17.135 habitantes, em relagcdo ao ano de
1950, que fora de 17.342, explicado pela afirmacédo da nova capital do Estado, que
serviu de chamariz para populagcbées de outras areas, sobretudo das mais préximas,
como é o caso de Trindade. Somente a partir de 1962 é que existem dados

referentes ao movimento religioso, mas pode-se constatar que, a despeito da
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diminuicdo ou paralisagdo demogréfica, a participagdo continua em ascensao nos

varios atos de religiao, como se deduz dos dados numéricos na tabela 3:

Tabela 3: Registro de Batizados, Casamentos, Comunhdes, Catecismo e
Encomendacdes em Trindade, de 1962 a 1969.

Ano Batizados Casamentos Confissées Comunhoes Crisma

1962 3.977 219 30.000 68.357 1.606
1965 3.915 154 70.880 203.773 1.236
1966 4.531 162 56.880 204.210 1.551
1967 5.284 138 - - -
1969 3.374 185 - - -

Fonte: Santos (1976).

Em 1970, cessam completamente os dados sobre o movimento religioso e

dai a impossibilidade de um estudo comparativo anterior.

3.3 ACAO PASTORAL DOS PADRES REDENTORISTAS JUNTO AOS ROMEIROS

Em 1948, a Pardquia de Trindade ganhou autonomia e a ela foram
anexadas as paroquias de Anicuns, Nazario, Firminopolis, Guap6 e Santa Barbara.
No ano seguinte, foram acrescentadas a ela mais duas: a de Capelinha e a de
Pocdes e, em 1950, incluiram-se-lhe ainda as Igrejas de Campestre, Rosalandia,
Sé&o Luiz de Montes Belos, Santa Maria e Aurilandia.

Em 1957, a Paréquia de Trindade abrangia cerca de 200km2, com duas
paréquias anexas (Anicuns e Aurilandia) e trinta capelas em oito municipios
diferentes, situacdo que perdurou até 1959, quando os padres passionistas
holandeses assumiram as paréquias anexas, conservando-se aos redentoristas
apenas as capelas no municipio de Trindade: Cedro, Santa Maria, Santa Barbara,

Campestre e Bugre (LIVRO DE TOMBO, n.1 apud SANTOS, 1976), pois, nessa
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época, aumentava cada vez mais 0 movimento de romeiros aos domingos, exigindo
uma concentracao de atividades em Trindade e, mais especificamente, no Santuario.

Em 1965, havia cinco capelas rurais (Santa Barbara, Cedro, Campestre,
Santa Maria e Bugre), que eram atendidas, mensalmente, as tercas-feiras pela
impossibilidade de serem assistidas aos domingos, dado o pequeno numero de
abrigos, além das Igrejas e Capelas que necessitavam do auxilio a cada més em
que eram feitas as desobrigas nas fazendas.

Todas essas atividades exigiam a presenca fisica do sacerdote junto ao
povo catdlico, potencialmente romeiro do Divino Pai Eterno. Além dessa atuagéo,
houve outro tipo de preparacdo remota, a principio, por intermédio da imprensa
representada, sobretudo, pelo semanario Santuario de Trindade e, posteriormente,
por meio da Radio Difusao, especialmente da Difusora de Goiania, emissora catélica
pertencente aos redentoristas e fundada em 1963. Pela imprensa, os padres
puderam editar material de propaganda e até devocionarios, como Devoto da Ss.
Trindade, manual de preces, instrucdes, entre outros que tiveram étima aceitagéo.

Atuacdo maior, porém, limitada pela larga percentagem de analfabetismo,
teve o jornal Santuario de Trindade. Gracas a ele, podiam os padres transmitir
avisos, reforcar normas praticas sobre a religidao, combater abusos e supersticdes,
advertir contra perigos espirituais, contra pecados, sobre males sociais etc., além da
publicacdo de gracgas, excelente meio de ampliar a devogéo ao Divino Pai Eterno.

A Radio Difusora firmou-se a partir de 1963, quando foi criada a Difusora de
Campinas, que, embora n&o diretamente ligada a Trindade, por meio dos
redentoristas, seus proprietarios, preparava e divulgava a Festa do Divino Pai
Eterno. Houve até mesmo a propaganda de Romarias, nos primeiros domingos de

cada més, com bons resultados e, também, de uma novena, pela Radio, visando a



47

preparacdo da Festa (CRONICA REDENTORISTA DE TRINDADE apud SANTOS,
1976). Todos esses meios postos em agdo convergiam, direta ou indiretamente,
para a cristianizacdo da Festa de Trindade e a elevacao do nivel religioso, moral e
cultural da populacédo do centro-oeste brasileiro, na busca de superar o lado profano
da festa, que tendia a se ampliar.

A Crbnica Redentorista de Trindade (apud SANTOS, 1976) registrou um
programa completo em 1954:

a) Todos os dias da novena: terco, ladainha cantada, pregacédo e bencéao
solene a noite.

b) Comunhdes gerais: criangas (dia 26.06), mocas (dia 27.06), senhoras
(dia 28.06), homens (dia 29.06) e pobres (dia 30.06).

c) Triduo (dias 1, 2 e 3 de julho) com os seguintes destaques:

— missas: a partir das 4 horas e 30 minutos;

— confissdes: dia e noite

— crismas: na Escola Santo Afonso

— encerramento: dia 4 de julho, com procissdo até o novo Santuario (Morro
da Cruz das Almas);

— missa da despedida - dia 05 de julho.

Em 1965, foi introduzido um elemento de grande importancia, a Conferéncia
de Estados, para mocas, senhoras e homens, em separado, sendo reservados trés
dias para a populagédo de Trindade e outros trés para os romeiros. Os temas dessas
conferéncias eram mais especializados, dependendo das condicdes dos
participantes. Assim, eram também mais objetivos que as pregacdes gerais da

manha e da noite. Alids, nesse mesmo ano tiveram inicio as Procissoes da
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Peniténcia ou Procissdo da Aurora, as 5 horas, as quais iniciavam os atos do dia
com recitagdo do terco, céanticos, meditacdo da manha, missa, comunhdo e
procissdo (LIVRO DE TOMBO, n.1. fl.193 apud SANTOS, 1976).

O Programa para 1973, em linhas gerais, € 0 que ainda permanece em
voga na Festa, com os seguintes elementos:

a) Todos os dias

— 5 horas - Alvorada musical pelo servico de alto-falantes do Santuario;

— 5 horas e 30 minutos - Procissao da peniténcia;

— 6 horas - Missa com pregacgao, havendo ainda missas as 7:30, 8:30, 10,
16 e 18 horas;

— 15 horas - Visita ao Ss. Sacramento e béncaos de enfermos, de criancgas,
objetos religiosos, agua etc.;

— 20 horas - Novena Solene com Pregacao.

b) Durante o triduo final, além do horario comum;

— 14 horas - Catequese para as criangas;

— 18:30 minutos - Conferéncia para casais;

— 20 horas - Conferéncia para mogas € mog¢os (juntos);

— 21:30 minutos (ap6s a Novena) - Exibicao gratuita de filmes religiosos e

educativos na Praca do Santuario.

c) Dia da Festa
— 04 horas e 30 minutos - Alvorada (Banda Musical, foguetes, etc.);
— 05 horas - Procissao da Peniténcia;

— 05 horas e 30 minutos - Missa e Pregacao;
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— 08 horas - Missa Solene da Festa (celebrada pelo Arcebispo) e outras
missas as 9:30, 10:30, 13:30, 15 e 16 horas;

— 17 horas — Procissao de Encerramento do Santuéario Antigo (na Praca) até
o Novo (Morro da Cruz das almas), com Missa, Renovacdo das Promessas de

Batismo, Béncao Papal e Despedidas dos Missionarios.

d) Dia depois da Festa

— 04 horas e 30 minutos - Toque de despertar;

— 05 horas - Procisséao da Peniténcia;

— 05 horas e 30 minutos - Missa pelos falecidos devotos do Divino Pai Eterno;

— 8,9 e 10 horas - Outras Missas.

e) Avisos

— Confiss6es: Durante toda a Novena, o dia todo;

— Comunhdes: Nas Missas, no Santuario Novo;

— QOutros Sacramentos: Batismo, Crisma e Matriménio, na Pardquia de
origem; em Trindade apenas em casos especiais: para quem ja estiver preparado;
com a devida autorizacao do vigéario da Paroéquia de origem;

— Donativos: apenas nos cofres do Santuario;

— Nao dar esmolas na rua, mas na Vila Sdo Cotolengo;

— Nao acender velas na Igreja;

— Nao soltar fogos, mas reserva-los para o encerramento.

f) Mensagem da Festa

— Oracao, peniténcia e conversao;
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— Volta ao Pai - volta aos Irmaos;

— Vida de caridade sobretudo dentro da Familia.

Ao mesmo tempo em que, por intermédio de uma programacao cada vez
mais aprimorada, procuravam os padres atingir os objetivos proprios da Romaria nao
se descuidavam da atuacdo junto aos poderes competentes, para obterem as
condicbes materiais e morais de que necessitavam como comprova um Oficio de
1964, dirigido pelo vigario de Trindade ao Prefeito Municipal. A cooperagdo das
autoridades civis e militares tem sido completa ha algumas décadas e houve, até
mesmo, a instituicio de uma extracdo extraordinaria da Loteria do Estado, em
beneficio de entidades assistenciais da Paréquia de Trindade e de outras localidades.

O desejo de aprimorar cada vez mais o espirito cristdo da festa levava os
sacerdotes participantes a se reunirem, apds a celebracdo, com o objetivo de refletir
sobre 0 andamento da mesma e de fazer uma autocritica e revisdo dos servigcos
religiosos prestados.

De acordo com as pesquisas realizadas, podem-se destacar duas fases
bem distintas na histéria do Santuario de Trindade: antes dos redentoristas (até
1895) e apds os redentoristas (até hoje). Na primeira fase, sob a égide do regime do
padroado, o Santudrio achava-se sob a administracéo leiga e a festa se revestia de
um carater mais profano que religioso e este mais popular que eclesiastico, a
despeito da presenca de sacerdotes, com a mera funcdo de administracdo de
sacramentos. Entre 1878 e 1890, ndo ha vestigios de sacerdotes, e a nomeacgao de
Mons. Ignacio Francisco de Souza para a fung¢do de diretor da Romaria, em 1891,

quase redundou em tragédia.
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Ap6s um comeco dificil, em 1895, os redentoristas comecaram a
experimentar as mesmas dificuldades sentidas pelo responsavel antecessor a eles,
até que os animos serenaram, apoés trés anos de interdito da cidade-santuario. Pode-
se dizer que, de 1891 a 1903, houve um periodo de crise, que, por pouco, nao faz
socobrar a Romaria. A partir de entao, sob a orientacéo dos bispos de Goias e sob a
égide dos redentoristas, a Romaria ndo deixou de crescer, nos varios niveis, como se

pode constatar de dados numéricos e de relatérios de algumas décadas para ca.

3.3.1 Relatdrios Numéricos da Romatria

Os dados oferecem enormes lacunas, quer pelas caréncias quer por seu
carater vago e genérico, porém, nao deixam de ter sua validade, sobretudo com
relagdo ao numero de comunhdes, que € o dado mais constante. Convém lembrar,
como mencionado, que o elemento "comunhao" é um dado muito vago, em razao do
carater reiteravel deste sacramento. A tabela 4 tem por finalidade demonstrar essa

evolugao:

Tabela 4: Registros de Numero de Romeiros, Confissées Comunhdes, Batizados,
Crismas e Matrimbénios em Trindade, de 1890 a 1970.

Ano Romeiros Conf. Com. Batismo Crismas Matrim
1890 15.000 - - - - -
1895 - - 600 80 - 30
1911 12 a 650 - - 609 -

15.000
1913 - - 1.100 - - -
1915 - - 1.200 - 800 -
1916 - - 1.050 - - -
1917 - - - - 1.100 -
1918 - - 610 - - -
1919 - - 1.000 - - -
1920 - - 800 - - 1.921
1921 - +1.000 - - - -
1922 +20.000 - - - - -
1923 - - - - - -
1924 - - 800 - - -

Continua...
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1927
1928
1930
1931
1935
1937
1938
1939
1940
1945
1949
1954
1955
1956
1958
1959
1960
1962
1963
1964

1965
1966
1967
1968
1969
1970

- 4.560

- 5.000

50.000 -

100.000 -

40.000 -

30 a 11.600
40.000

- 13.227

- 13.860

- 14.461

- 15.217

100.000 13.053

- 14.052

1.000
1.200

1.000

.800
.500
.600
.500
3.000
2.500
7.906
6.000
10.000
15.000
13.000

R G G G

20.000
+20.000
29.000

39.500
35.500
38.500
42.000
34.000
37.000

.236
.551

196
189
168
105

52

15
24
38
35
16
12

Fonte: Santos (1976).

Numa analise ligeira sobre esses dados, podemos destacar o seguinte:

O numero de romeiros presentes a festa é baseado sempre em calculos

superficiais. Por exemplo, em 1960 calculavam-se 100.000 romeiros, mas o

missionario cronista opinava que o numero destes nao passava de 60 a

80.000. A partir de 1970, nao faltam opinides de que o numero era de

200.000 romeiros na Festa de Trindade, opinides, alias, que oferecem

dificuldades de teste.

As confissbes constituiam um elemento muito valido para avaliar a

participacdo efetiva de romeiros na festa religiosa, até 1973, quando se

iniciaram as confissdes coletivas, figurando, dessa data em diante apenas

as confissdes individuais. Somente a partir de 1958 aparecem dados
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constantes sobre essa forma de participagdo coletiva. Geralmente eram
computadas as pessoas que se confessavam e ndo as vezes que se
confessassem. Assim, por exemplo, em 1964, o nimero de romeiros foi
calculado entre 30 e 40.000, e o numero de confissdes era de 11.600, o que
significa dizer que, de um total de cerca de 40.000 romeiros, quase 12.000
receberam os sacramentos, ou seja, 30% do total.

As comunhbes oferecem uma base de analise bastante relativa por seu
carater reiteravel. Seria necessario saber quantas vezes cada pessoa
recebeu este sacramento para que a percentagem de participagdo fosse
certificada. Os numeros sao validos, no entanto, em termos absolutos,
percebe-se que, especialmente depois de 1956, houve um aumento
substancial. Talvez tenham concorrido para isso fatores, como a reforma do
Santuario (1959), o asfaltamento da estrada Goiania - Trindade e a ligacao
de Trindade ao complexo hidrelétrico de Cachoeira Dourada (1950), que
deram outro aspecto a cidade. O asfaltamento e a melhoria de estradas
fizeram com que, gradativamente, o cavalo e o carro de boi fossem sendo
substituidos por caminhdo, o6nibus e carro, aumentando também,
substancialmente, 0 niumero de romeiros.

Os batizados tiveram um declinio abrupto, sobretudo a partir de 1970,
verificando-se o mesmo com a Crisma e, também, de certa forma, com os
casamentos. Isso se deve a mentalidade conciliar de que o fiel tem de
inserir na sua comunidade e nela receber os sacramentos fundamentais.
Atualmente, apenas mediante autorizacdo especial do paroco proprio e por
meio da preparacao na pardquia de origem podera alguém rerceber esses

sacramentos fora de seu centro religioso.
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Os Livros Paroquiais de Trindade (apud SANTOS, 1976) registram também
outro elemento, referente apenas a Ultima década, que merece consideracao especial,
pelo seu alto significado no conjunto da cristianizacdo da Festa: as primeiras comunhdes
de adultos, ou seja, de maiores que ndo participavam da vida paroquial em seu lugar de
origem e que iniciaram o habito na Festa de Trindade, representando, anualmente, um

numero até certo ponto apreciavel, como se pode constatar na tabela 5:

Tabela 5: Registros de Numeros de Primeiras Comunhdes de Adultos, de 1954 a
1971.

Ano Comunhoes de Adultos
1954 567
1965 1.051
1966 422
1967 538
1968 530
1969 400
1970 467
1971 427

Fonte: Santos (1976).

A pregacdo de missdes populares e de festas locais, bem como a
implantacdo de associacodes religiosas, explicam apenas parcialmente a elevacao do
nivel religioso na cidade-santuario. Varios outros recursos foram sendo langados
com 0s mesmos objetivos, destacando-se, entre eles, a celebracdo eucaristica; a
liturgia ordinaria da palavra; o atendimento a enfermos; a importancia da primazia
eucaristica, das pascoas coletivas e das desobrigas na zona rural, das obras sociais,
da educagéao escolar, da imprensa falada e escrita, dos filmes educativos etc. Para
nao fugir da finalidade especifica do trabalho, esses temas também serao a seguir
abordados com rapidez, pois contribuiram a seu modo para a transformagao da

fisionomia espiritual de Trindade.
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No que se refere a celebracdo eucaristica, sabe-se que, inicialmente, os
redentoristas davam assisténcia religiosa a Trindade apenas uma vez por més, aos
primeiros domingos. Em 1911, encontra-se referéncia de assisténcia deles de duas
em duas semanas, sendo ainda celebradas as festas de S&o Sebastido, Nossa
Senhora da Concei¢do e Natal (LIVRO DO TOMBO, n.1 apud SANTOS 1976). A
partir de 1924, normaliza-se a situacdo, mediante a presenga permanente de um
redentorista em Trindade. Valendo-se da analise dos Livros de Batizados e
Casamentos, foi possivel perceber que, mesmo antes de 1924, em outras
oportunidades, havia sacerdotes celebrando, batizando e abengoando casamentos
em Trindade. O mais interessante é que, mesmo nos anos de interdicao (1901-1903)
em que deveria cessar toda a assisténcia religiosa, Trindade n&o ficou
completamente abandonada: ha registro de batizados em Barro Preto, nos meses de
janeiro, fevereiro e em maio de 1901 e maio, novembro e dezembro de 1903.
Apenas no ano de 1902 é que Trindade ficou completamente sem assisténcia
(LIVRO DO TOMBO, n.1 gpud SANTOS 1976). Com a criagao da Paréquia em 1928
e, sobretudo, com a fundagcdo do Convento Redentorista em 1948, a assisténcia
religiosa péde projetar-se e ampliar-se cada vez mais.

Em se tratando da liturgia da palavra, a divulgacdo da mensagem
evangélica esteve sempre vinculada a palavra, e a principal finalidade da fundacao
da Congregacéao dos Redentoristas foi a pregacao da palavra. Nao é de se estranhar
que, embora ainda ndo dominando completamente a lingua, os padres aleméaes ja
se utilizassem deste meio, as vezes valendo-se de modelos comuns (LIVRO DO
TOMBO, n.2 apud SANTOS 1976).

Sobre o atendimento a enfermos, essa atividade era uma das mais dificeis,

dados a ruralizacdo da populacdo, as distdncias e o0s meios de locomocéo,



56

ordinariamente o cavalo. Era, no entanto, um dos recursos mais eficientes de
conquista espiritual.

Com base nesses dados, é possivel concluir que, de 1940 a 1970, houve,
especialmente por parte dos padres redentoristas, uma constante preocupagdo em

manter a tradicdo, mas uma tradigc&o cristianizada.

3.4 TRINDADE COMO FONTE DE RENDA

Segundo Bourdieu (1998), o surgimento das grandes religides universais
esta associado ao nascimento e desenvolvimento das cidades. As atividades rurais
dificultam as trocas econbémicas e simbodlicas e, conseqientemente, impede a
tomada de consciéncia dos grupos locais, ao passo que o desenvolvimento de
atividades racionais, como comércio e artesanato, favorece a moralizacdo das
atividades religiosas.

Esse fenbmeno se processou em Trindade de Goids, uma vez que a
institucionalizagédo da Igreja Catdlica, por intermédio dos redentoristas, trouxe tanto o
desenvolvimento urbano quanto o comercial, 0 que propiciou a aceitacdo de uma
religido ética, por parte da coletividade. “O corpo de sacerdotes tem a ver
diretamente com a racionalizacdo da religido e deriva do principio de sua
legitimidade e teologia erigida em dogma cuja validade e perpetuacao ele garante”
(BOURDIEU, 1998, p.38).

Assim, preparava-se a transformacgao da analogia sincrética, relacionada a
magia e ao mito, em analogia racional, € 0s responsaveis por esse processo eram

0s sacerdotes, no caso de Trindade de Goias, os redentoristas.
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O resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens de salvagdo por um
corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como 0s
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a produgao ou
a reprodugao de um corpus deliberadamente organizado de conhecimentos
secretos, a constituicdo de um campo religioso acompanha a
desapropriagdo objetiva daquele que dele sdo excluidos e que se
transformam por esta razdo em leigos destituidos do capital religioso e
reconhecendo a legitimidade desta desapropriagdo pelo simples fato de que
a desconhecem enquanto tal (BOURDIEU, 1998, p.39).

Dessa maneira, formou-se em Trindade de Goids um verdadeiro campo
religioso, que aos poucos se tornaria um complexo de poderes. Esse campo
religioso sistematizou e organizou as praticas e representagdes religiosas. O mito,
historia que deu origem ao culto ao Divino Pai Eterno, tornou-se a ideologia, e todos
os tabus e as magias se tornaram pecados.

A Igreja ia aos poucos lancando méo do capital religioso, na concorréncia
pelo dominio da administragdo dos bens de salvacdo e do exercicio legitimo do

poder de inculcar nos leigos um habitus religioso, que é

principio gerador de todos os pensamentos, percepgcdes e agoes, segundo
as normas de uma representacgéo religiosa do mundo natural e sobrenatural,
ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visdo politica do
mundo social (BOURDIEU, 1998, p.57).

Ja no século XX, mais precisamente em 1923, o presidente do estado de
Goias, Miguel Rocha Lima, aguardava a visita do novo bispo, D. Emanuel, mas, ao
invés de o Estado contribuir com a Igreja Catélica, este € que esperava da Igreja a

sua contribuicéo.
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Segundo Ronaldo Ferreira Vaz (1997) D. Prudéncio, o bispo anterior a D.
Manuel, ndo se preocupou com a regulamentacdo das fontes de renda e deixou
dividas para a diocese.

Até 1920, a contribuicao dos padres redentoristas para a diocese de Goias
era irrisbria, uma vez que estes, por causa das as festas religiosas, possuiam
condicOes favoraveis e até invejaveis em relacdoes aos padres seculares.

Os padres redentoristas, por serem estrangeiros e ultramontanos, ou seja,
vinculados a Igreja Catdlica Apostolica Romana, discriminavam os vigarios locais,
julgando-os inferiores. Por essas e outras razdes os redentoristas passaram a ser
visados e voltou-se D. Emanuel para o Santuario de Trindade, com o firme objetivo
de renovar o contrato estabelecido entre a Diocese e 0s redentoristas.

Varios conflitos ocorreram entre D. Emanuel e os redentoristas, chegando
ao ponto de o bispo informar em carta que, havia nomeado em documento uma
comissao para fiscalizar o movimento religioso e financeiro do Santuario de Trindade
e também fazer a tomada de conta dos anos anteriores.

Em 1922, foram os cofres do Santuario abertos e as dendncias de D.
Emanuel confirmadas. Encontraram-se valores vultosos, ao passo que a Diocese
definhava-se financeiramente.

Com isso, D. Emanuel chegou a enviar carta ao Papa Pio Xl, solicitando que
os rendimentos da Romaria do Barro Preto fossem utilizados exclusivamente na
manutencdo do seminario e das igrejas, e na formacéao do patriménio. As pressdes
foram tantas que, em 1924, os redentoristas foram obrigados a discutir um novo
contrato e esse novo contrato gerou uma série de polémicas, com relacdo a sua

duracao, a remuneracao deles etc.
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Esse conflito se mostrou tdo agugado que os redentoristas colocaram o
Santuario a disposi¢cdo. Em dezembro de 1924, com a interferéncia do arcebispo do
Rio de Janeiro, D. Sebastido Leme, os padres redentoristas foram convencidos a
assinar o contrato com a diocese por dez anos.

Os pontos principais do contrato eram a concessao da Pardoquia de
Campinas e da direcdo do Santuario de Trindade aos redentoristas e a fiscalizagao
da renda pela diocese. Somente em maio de 1925 os padres Thiago Klinger, José
Frabcusci Wand e Joao Batista aceitaram validar o documento. Assim, D. Emanuel
saiu vitorioso, e a diocese de Goias contava, a partir dai, com uma fonte permanente
e estavel de renda.

Em 1939, o contrato foi renovado entre a diocese e os redentoristas. Neste
novo contrato D. Emanuel completou o controle sobre o Santuario, mediante a
reducdo da porcentagem destinada aos redentoristas para um Unico indice e
controle sobre as contas.

Bourdieu (1998, p.59) sintetiza esse processo:

A gestdo do depdsito de capital religioso, produto do trabalho religioso
acumulado, e o trabalho religioso necessario para garantir a perpetuagdo
deste capital garantindo a conservagdo ou a restauracdo do mercado
simbdlico em que o primeiro se desenvolve somente podem ser
assegurados por meio de um aparelho de tipo burocratico que seja capaz,
como por exemplo, a igreja, de exercer de modo duradouro a agcao continua
necessdria para assegurar a sua propria reprodugcdo ao reproduzir 0s
produtores de bens de salvagdo e servigos religiosos, a saber, o corpo de
sacerdotes, e 0 mercado oferecido a estes bens, a saber, os leigos como
consumidores dotados de um minimo de competéncia religiosa (habitus

religioso) necessadria para sentir a necessidade especifica de seus produtos.



4 TRADICAO E MODERNIDADE: DECADAS DE 1970 a 1980

A partir da década de 1970, percebe-se claramente o avango da
modernizagao capitalista no Brasil e, de modo especial, no Centro-Oeste, onde se
encontram Goias e Trindade, a cidade-santuario. E possivel observar no periodo
citado, o avanco de uma frente pioneira, que aos poucos vai impactando as

tradicdes populares.

A frente pioneira representa a incorporagdo de novas regibes a economia
de mercado; ela se apresenta, assim, como fronteira econémica, isto é,
como limite de avanco da dominacdo capitalista e a sua instauracdo de
empreendimentos econdémicos, como empresas imobiliarias, ferroviaria,
comerciais, bancdrias etc.; loteiam terras, transportam mercadorias
compram e vendem, financiam a produgdo e o comércio (MARTINS, 1975,
p.45).

O avancgo do capitalismo trouxe uma série de inovacdes e problemas, entre
0s quais 0 aumento da criminalidade, sobretudo quando a regido analisada cresceu
em fungcédo da chamada Marcha para o Oeste, programa de incentivo para ocupacao
da regido Centro-Oeste, 0 qual causou um intenso processo de migracdo da
populagdo rural para a cidade (FONSECA, 1999). Um outro aspecto a ser abordado
€ a construcao de Brasilia, na década e 1960, e da prépria Goiania, planejada e
construida as pressas nessa mesma década. Trindade, a cidade-santuario, nao ficou
imune a esse processo.

Em O Desencanto do Oeste (2001), o antropblogo Lima Filho contextualizou

a Marcha para o Oeste como um empreendimento de Getulio Vargas, na tentativa de
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associar o seu governo a um sentimento de brasilidade. Para este autor, a Marcha
para o Oeste era apenas mais uma caracteristica nacionalista do governo de Getulio
Vargas, que tinha o objetivo de agradar o povo brasileiro, o qual deixou na esteira,

mediante uma crise ocorrida na regiao Centro-Oeste.

Finalmente, avancar para o sertdo, meta basica da Marcha para o Oeste, do
Estado Novo, significa realimentar, com tons nacionais, a idéia lusitana de
sertdo como lugar para civilizar e acelerar a frente econémica, coincidindo
fronteira e sertao (LIMA FILHO, 2001, p.66).

Segundo José de Sousa Martins (1975, p.48), alguns movimentos de origem
messianica, como o Contestado no Parang, Santa Catarina, “constituiram os efeitos
destrutivos do choque de duas ordens econdmico-sociais diversamente
estruturadas”.

Nesse contexto, é possivel perceber que a Romaria do Divino Pai Eterno
também sofreu impactos e que sua tradicdo, aos poucos, cederia lugar as
caracteristicas da modernidade, com praticas devocionais incorporadas a atividades
que passariam a atrair devotos para o consumo de bens e servicos comercializados
durante o seu acontecimento.

Apesar de a década de 1970, em Goias, ter sido palco de transformagdes,
praticas rituais e simbdlicas advindas da tradicdo da Romaria continuaram a ser
desempenhadas, revestidas de novos significados e valores.

Os romeiros de Trindade passaram a adquirir novas necessidades, em
razdo dos empregos fixos e horarios a ser cumpridos, que os impediam de

despender o tempo tradicional na Romaria'. Os filhos mais jovens desses romeiros,

! Esse assunto ja foi contemplado no Capitulo 2.
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além de participarem da Romaria e da devogao ao Divino Pai Eterno, passaram
também a buscar a diversao na festividade.
Diante disso, pode-se ressaltar o conceito de religido, consagrado em

analises durkheimianas, ou seja, o de ‘efervescéncia coletiva’:

E por isso que a prdpria idéia de cerimdnia religiosa de alguma importancia
desperta naturalmente a idéia de festa. Inversamente, toda festa, quando,
por suas origens, ¢é puramente leiga, apresenta determinadas
caracteristicas de ceriménia religiosa, pois, em todos os casos, tem como
efeito aproximar os individuos, colocar em movimento as massas e suscitar
assim estado de efervescéncia, as vezes até de delirio que ndo deixa de ter

parentesco com o estado religioso (DURKHEIM, 1989, p.456).

Nota-se entdo que a Romaria passou por uma adequacgao para se manter
como forma popular de religiosidade.

A pesquisa realizada no jornal Folha de Goiaz sobre a década de 1970
apresenta dados sobre uma crise da Romaria de Trindade, em razdo especialmente
desse processo de adequacgao, provocado pelo avanco da modernizacao capitalista.
E como se a tradicdo precisasse ser reinventada, como proposto por Hobsbawm
(1997). Segundo ele, as tradicdes “inventadas” estabelecem com o passado uma

continuidade artificial, sdo reagdes a situacdes novas, que servem como referéncia a

situagdes anteriores, ou estabelecem o passado mediante a repeticao.

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas de
natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma
continuidade em relagdo ao passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se
estabelecer continuidade com o passado histérico  apropriado
(HOBSBAWM, 1997, p.9).
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O objetivo dessas tradicdes inventadas nao é variavel: o passado vira a tona
com as repeticoes de rituais formais, porém com novos acessorios. Essa
caracteristica as diferencia dos ‘costumes’, pois estes podem ser totalmente tolhidos,
uma vez que seriam idénticos aos do passado precedente.

Hobsbawm considera que a invencao de tradicdes é essencialmente um
processo de ritualizacdo que, refere-se ao passado através de repeticao. O autor
supde que esse processo de invencdes de tradicdes se manifestaria com mais

freqUéncia

Quando uma transformacgdo rapida da sociedade debilita ou destrdi os
padrbes sociais para os quais as velhas tradicées foram feitas, produzindo
novos padrbes com o0s quais essas tradigcbes sdo incompativeis; quando as
velhas tradicbes, juntamente com seus promotores e divulgadores
institucionais, ddo mostras de ver perdido grande parte da capacidade de
adaptacdo e da flexibilidade; ou quando sdo eliminadas de outra forma
(HOBSBAWM, 1997, p.12).

Em resumo, as tradicées sao inventadas quando ocorrem grandes e rapidas
transformacoes, como as sucedidas na Romaria do Divino Pai Eterno, em evidéncia
neste estudo. As transformacgdes historicas foram muitas e rapidas. A Marcha para o
Oeste alavancou o capitalismo em Goias, despertando novas necessidades entre os

romeiros.

Houve adaptacdo quando foi necessario conservar velhos costumes em
condigcbes novas ou usar velhos modelos para novos fins. Instituicbes
antigas, com fungées estabelecidas, referéncias ao passado e linguagens e
praticas rituais, podem sentir necessidades de fazer tal adaptagdo
(HOBSBAWM, 1997, p.13).
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Em seu estudo sobre a Romaria do Bom Jesus da Lapa, o antrop6logo
STEIL (1996) concluiu que as Romarias sao portadoras de uma tradicao

continuamente reinventada pelos participantes, objetivando a legitimagao de valores.

Quando evocam a tradicdo, esses diversos atores pretendem, na verdade,
acionar um estoque de referéncias religiosas e praticas rituais que foram
sendo acumulada em torno do Santuario, com ou sem o selo da ortodoxia,
mas que hoje sdo usadas para socializar seus sistemas de idéias e padrbes
de comportamento (STEIL, 1996, p.59).

Nesse sentido, as Romarias colocam em relagao diferentes comunidades de
interpretacdo, que atualizam o sentido de suas praticas, por intermédio da interface
de outros discursos com o Santuario. As Romarias oferecem um amplo repertorio de
simbolos e ritos que os romeiros manipulam para lidar com as transformacdes
geradas pela modernizacao capitalista.

Na Romaria de Trindade, ocorreram inovagcdes que foram ao encontro do
avanco capitalista, porém revestidas de antiguidade. Com isso, seriam utilizados
elementos antigos na elaboracdo de novas tradicées ‘inventadas’, com objetivos

originais.

4.1 AFLUXO DE ROMEIROS

No inicio da década de 1970, o Brasil vivia o periodo mais violento da
ditadura militar. Censura, assassinatos e torturas tornaram-se comuns dentro dos
presidios.

As noticias sobre a ditadura sé eram veiculadas pela imprensa clandestina.

Muitos documentos sobre as praticas de torturas e outros horrores sé existiam
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gracas a acao da Igreja Catdlica, que participou de movimentos de oposicdo a
ditadura nas décadas de 1970 e 1980.

O governo Médici (1969-1974) destacou-se por ter sido 0 mais repressivo.
Eram feitas propagandas para o engrandecimento do Brasil, com apresentacédo de
slogans ufanistas do tipo “Brasil, ame-o ou deixe-0”. Em 1970, o Brasil ganhou a
Copa do Mundo no México, e a musica “Pra frente Brasil” tornou-se uma espécie de
hino.

O presidente Médici tornou-se popular, uma vez que poucas pessoas
tinham acesso ao que acontecia nos ‘pordes’ da ditadura. Foi nesse contexto que
teve inicio o ‘milagre econdmico’. Segundo Mota (2002) este modelo econémico foi
preconizado pelo entdo ministro Delfim Neto, que afirmava que, para haver a
distribuicAo das riquezas entre todas as camadas da populacdo, antes era
necessario que a economia crescesse. Essa politica levou a brutal concentracéo da
renda, cujo anverso foi o processo de exclusdo da maioria da populacdo do
mercado.

Boris Fausto (1995) caracterizou esse periodo como “capitalismo
selvagem”. Imensos projetos, como o projeto da rodovia Transamazénica, que seria
construida para assegurar o controle brasileiro da regido, nao foram nada mais do
que fracassos.

Esta pesquisa, em relagdo ao afluxo de romeiros em Trindade de Goias,
coincide com esse periodo da histéria do Brasil, que culmina com a crise da
Romaria, que serd debelada no final dos anos 1980. Enfoca, especificamente, os
acontecimentos a partir de 1988, com a construcdo da Rodovia dos Romeiros, que

condiz com o periodo da redemocratizagédo do Brasil.
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De 1970 a 1977, percebe-se em Trindade um aumento do numero de
romeiros. Estes chegavam de diversas partes do Estado e lotavam cada vez mais o
Santuario, que, muitas vezes, pareceria pequeno em funcdo do grande numero de
pessoas.

Na década de 1970, segundo o jornal Folha de Goiaz, aumentaram os
acidentes como colisdbes e atropelamentos, até mesmo com vitimas fatais. Foi
constatado que alguns dos condutores dos veiculos dirigiam alcoolizados. Segundo

um dos relatos:

Eram trés horas da madrugada de sdbado para domingo. A altura do
quilbmetro 4, o jovem Jaime Gomes de Oliveira se dirigia para Trindade
pagando uma antiga promessa. Todavia o destino havia lhe reservado a
morte, justamente naquela hora, pois José Batista de Mendoncga o colheu de
modo brutal, matando-o instantaneamente (FOLHA DE GOIAZ, 1970, p.6).

A rodovia GO-03 era bastante estreita e, apesar do intenso policiamento,
nao era possivel evitar acidentes.

Em 1970, a prefeitura esperava a visita de 200 mil romeiros a Trindade, mas
apenas cerca de 100 mil compareceram. Falava-se em crise financeira, mas os
pagadores de promessas nao faltaram, diminuindo apenas a quantidade de festeiros
na parte social, por causa da proibicido de ‘ranchdes’ decretada, naquele periodo,
pelas autoridades locais.

Mesmo com a participacdo reduzida, as acomodacdes ficaram lotadas,
fazendo com que os romeiros acomodassem em barracas ou em casas de parentes,
enfim, 0 que importava era a alegria da festa. “Sao romeiros de todas as classes
sociais, que vém de distantes rincdes. Numa cruciante via-sacra percorrida a pé ou

em incomodas condugdes” (FOLHA DE GOIAZ, 1970, p.5).
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Ainda em 1970, é possivel constatar também que os primeiros a chegar a
Trindade foram os exploradores comercias, que nao ficaram muitos satisfeitos com a
proibicdo dos ranchdes e jogos de azar, os quais, segundo o delegado Joaquim
Costa Pinto, geravam prostituicado de menores.

Percebe-se que, apesar das modificacbes, no ano de 1970, a festa
continuava a mesma e, até com as inovagdes, como a proibicdo de ranchdes e
barraquinhas de jogos, a tradi¢cdo ainda permanecia.

Em 1971, a Policia Rodoviaria Estadual tomou uma série de providéncias

para evitar acidentes na GO-03, que liga Goiania a Trindade.

De acordo com nota expedida pela Policia Rodoviaria Estadual, sera dada
assisténcia aos motoristas cujos veiculos ndo oferecam condicées de
trafego, de adquirirem pecgas que faltarem nos carros, caminhbes ou énibus.
(FOLHA DE GOIAZ, 1971, p.6)

Na perspectiva do sociélogo Pessoa (2005), qualquer um que andar pelas
ruas de uma cidade em festa podera ver além do que é institucional, ou seja, vera
formas rituais proprias e também lazer e diversdo. “E antiga e classica na festa do
Divino Pai Eterno em Trindade a maxima — primeiro a devogao, depois a diversao —
que ja pautou a conduta de milhares de romeiros naquele centro religioso”
(PESSOA, 2005, p.35).

Para os romeiros de Trindade, isso significa que os dois momentos fazem
parte da festa. Mesmo com a instituicdo catélica doutrinando-os, estes também
fazem sua propria festa.

A fé popular instiga certa indisciplina religiosa, atraindo a ritualidade para o

centro da rua. Esse fendmeno é visivel, como se observa a seguir.
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Em Trindade, para animar os romeiros durante a festa foi entdo instalado
um parque de diversdes, o qual, no entanto, passou a atrair pessoas que abusavam
da boa fé dos romeiros oriundos da zona rural. Isso fez com que a Policia Rodoviaria
se instalasse nos arredores do parque.

As esmolas foram proibidas nas calcadas da cidade. Os padres passaram a
destinar uma area préxima a Vila Sdo Cotolengo para que os pobres pedissem
esmolas. Essa tradicdo ainda permanece, apesar de ainda existirem pedintes
préximos aos santuarios.

O comércio intensificou-se e até os banhos comecaram a ser cobrados.
Com isso, a cidade parecia um ‘formigueiro’. No entanto, observou-se a tendéncia a
diminuir o afluxo de participantes. Segundo a interpretacdo dos padres, isso ndo se
daria por falta de fé, mas em funcao das exigéncias da policia.

No ano de 1971, também houve a atuacado intensa da Osego (Organizacao
de Saude do Estado de Goias). Estabeleceu-se atendimento médico em Trindade e
ao longo da rodovia. Todas essas preocupac¢des com o policiamento e com a saude
publica eram em funcdo de manter a Romaria, ndo permitindo que a tradicdo se
esvaisse. “No proximo ano, outra vez Trindade voltara a ser, nesta época o centro da
atencéo religiosa do Estado”, enfatizava a imprensa (FOLHA DE GOIAZ, 1971, p.1).

Na visdo dos padres, aos romeiros jamais faltaria a fé. A diminuicdo do
namero de participantes ocorreria por causa das dificuldades impostas pela policia,
como dito, e pela crise econémica, também mencionada nos jornais da época.
Nesse contexto, torna-se clara a tentativa de os padres de justificarem a diminuicao

do nUmero de fiéis.
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No ano de 1972, comemoraram-se 30 anos do inicio da construcdo do
Santuario Novo e, segundo algumas estimativas, para tal, tinham sido gastos 500
milhdes de cruzeiros, ndo sendo prevista a conclusdo da obra.

Segundo Oliveira (1999), “o Santuario é lugar especial, privilegiado, onde
Deus manifesta de modo muito sensivel a sua misericérdia”.

As palavras de Oliveira (1999) enfatizavam o Santuario como local sagrado,
que, e somente com a ajuda e a misericordia do povo poderia ser concluido. Nesse
ponto, pode-se observar o discurso da tradicdo, persuadindo o romeiro a néo
abandonar Trindade, continuando, assim, a contribuir com as obras da Igreja.

Em 26 de junho de 1972, é possivel constatar em arquivo do jornal Folha de
Goiaz que, antes do inicio da festa, uma série de furtos foi registrada em Trindade e
também muitos pedidos de alvaras de licencas para abertura de barracas foram
feitos.

E possivel notar também que, além de todos os hotéis e as pensdes
estarem lotados, as pessoas alugavam suas préprias casas e seus quintais. Assim,
conclui-se que a festa deixou de ter um sentido unicamente religioso, passando a ter
um sentido também econémico. A Romaria tornara-se um meio de vida.

Diante disso, nota-se o quanto a Romaria cresceu economicamente, tanto
para os habitantes de Trindade como para aqueles que moram em cidades vizinhas.
Essa tendéncia pode ser compreendida em um contexto de desemprego e
desqualificacao profissional, enfim, em uma série de problemas gerados pelo avanco
desordenado da modernizagao capitalista da regiao.

No ano de 1974, observa-se a preocupacdo do governo estadual com o

policiamento e a saude publica durante a festa.
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Desde a ultima sexta-feira a GO-O60, trecho entre Goidnia e Trindade, esta
sendo ostensivamente patrulhado pelo Batalhdo de Policia Militar — Policia
Rodovidria Estadual, visando dar a maxima prote¢do a todos que seguem
para a capital Catélica do Estado (FOLHA DE GOIAZ, 1974, p.3).

“A policia garante protecdo aos romeiros” (FOLHA DE GOIAZ, 1974, p.3).
Valendo-se dessas pequenas notas de jornal, percebe-se uma preocupacado do
governo estadual com a preservacdo da Romaria. Sao diversos interesses em jogo.

Por sua vez, a Osego acionou seus dispositivos visando a garantir a higiene
necessaria ao ambiente da cidade. O cuidado com a higiene visava a evitar
epidemias, que poderiam ser provenientes da grande aglomeracdo e do lixo
acumulado nas ruas e lotes onde se instalavam os ‘roceiros’.

No encerramento da festa do ano de 1974, a celebracdo da missa foi feita
por D. Fernando Gomes, arcebispo de Goiania, e contou com a presenca do, entao,
governador do Estado e de outras autoridades civis e militares, tradicdo que passou
a ser preservada ao longo das décadas seguintes, até os nossos dias.

Ha um aspecto interessante a se ressaltar, também ocorrido no ano de
1974: a definicdo de que todos os donativos de romeiros deveriam ser colocados
diretamente nos cofres da Igreja, jamais devendo ser entregues a pessoas € em
altares, mediante alegacdo de que pessoas inescrupulosas — ainda que se
dissessem representantes da Igreja Catdlica — pudessem pessoalmente se
apropriar.

Nesse mesmo ano, a Igreja ressaltou também os cuidados que deveriam
ser tomados com as promessas, as quais obedeceriam aos critérios desta. Percebe-
se, nessa medida, a intengao de evitar exageros nos sacrificios que levavam até ao
sofrimento fisico. No entanto, o sucesso da orientagao da Igreja nesse ambito nao foi

completo.
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Ainda no ano de 1974, parece claro que tanto a Igreja quanto o governo do
estado se preocupavam com a preservagado da Romaria do Divino Pai Eterno. Torna-se
evidente que a economia local e do entorno de Trindade adquiriram um aspecto
bastante ativo durante a Romaria, o que em outras épocas, seria totalmente atipico. Dai
a preocupagcao do governo com a saude publica e com o policiamento que ja foi
mencionada. A Igreja Catdlica coordenou esse processo conforme suas préprias
necessidades.

No ano de 1975, a Romaria do Divino Pai Eterno em Trindade se propagou
pelo Brasil inteiro, e as pessoas buscavam o ‘milagre’ do Divino, mas, segundo
boletins de policia, junto com os romeiros vinham também criminosos e ladrées, o
gue aumentou a necessidade de policiamento constante. As incidéncias delituosas
passaram a ser freqlentes nas regides dos circos, dos parques e das barracas de
dancas.

Para Pessoa (2005), mesmo diante dos problemas relacionados, ndo €
possivel conceber uma festa popular em Goids sem barraquinhas coloridas, onde
sdo comercializadas diversas mercadorias, como roupas, brinquedos, comidas,
bebidas etc. Sdo comuns também os jogos de azar.

Os fiéis percorrem as barraquinhas com a mesma fidelidade em que
cumprem a obrigagédo religiosa. Ha também a presenga de ‘artistas’ anénimos,

prostitutas e pedintes.

Velhos carreiros até contam que era comum nas vilas [...], o frete em carros de
bois em casas de prostituicao, [...]. E que nos dias da festa sdo dias em que o0s

homens se predispbe mais a diverséo e gastanga. (PESSOA, 2005, p.38).
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Apesar da religiosidade da Romaria, pessoas a freqlentam para mendigar,
praticar o comércio e até mesmo se divertir. Por isso, surge uma série de problemas,
como o banditismo e a prostituicdo. Perde-se o sentido religioso, que se torna mundano.

Segundo o fenomendlogo Eliade (1999, p.101), em O sagrado e o profano;

O homem religioso sente a necessidade de mergulhar periodicamente neste
tempo. Tempo sagrado e indestrutivel. Para ele, € o tempo sagrado que
torna possivel o outro tempo, ordinario, a duragdo profana em que se

desenrola toda a humana existéncia.

No mesmo ano de 1975, foi feito um estudo no sentido de acabar com os
problemas sociais, que se agravaram, mas poucas pessoas convocadas a se
envolverem nele, compareceram. Na organizacdo desse estudo, coordenado pela
entao secretaria de servigos sociais do governo estadual participaram o arcebispo de
Goiania, D. Fernando Gomes, a Prefeitura Municipal e alguns dirigentes de
entidades de assisténcia social de Trindade.

Nao houve uma solucao definitiva, mas, pelo menos, foi feita uma triagem

dos mendigos.

Segundo a Secretaria, o objetivo era ndo permitir que a festa se e
desvirtuasse. Salientando que o estudo feito naquele ano seria aproveitado
para os proximos quando se pretendia pér em execucdo um plano definitivo
de amparo assistencial ao romeiro de modo geral, livrando a cidade de
espetaculos alheios a finalidade da festa que seriam evitados através de um
planejamento de profundidade (FOLHA DE GOIAZ, 1975, p.3).

Apesar de os problemas terem se agravado nas décadas posteriores a
1970, essas iniciativas ndao arrefeceram. Segundo o Padre Viana, o numero de

romeiros diminuiu, mas, em compensacao, a cidade ficou mais bem organizada, com
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melhores condicbes de saneamento basico, mais seguranga e com participacao
sempre intensa nos atos litirgicos (FOLHA DE GOIAZ, 1975).

No ano de 1976, a cidade de Trindade passou a viver em funcdo da
Romaria, e a cada ano os moradores aguardavam ansiosamente o seu inicio, que,

com certeza, lhes renderia alguns trocados.

4.2 CRISE DA ROMARIA

No ano de 1977, percebe-se que tanto a Prefeitura de Trindade quanto o
governo estadual continuavam preocupados com a preservacao da Romaria. Com
isso, as obras de asfaltamento que dao acesso as ruas do centro da cidade foram
concluidas e até as vias secundarias receberam irrigacao para evitar a poeira. A
Osego também cumpriu 0o seu programa de seguranga, e até vacinas contra
doencas infecto-contagiosas foram aplicadas na populagao.

Todas essas preocupacdes se deram em funcédo de preservar o sentido
tradicional da festa, que, apesar de baseado no conhecimento da mitica popular, se
encontrava imerso em um acelerado processo de desenvolvimento econdmico,
amplamente atrelado a modernizacao capitalista da regiao.

No fim da festa do ano de 1977, o nUmero de romeiros estava cada vez
menor. Os comerciantes reclamavam do fraco movimento, e a Osego e o
policiamento atendeu a poucos casos. "Eu sempre venho a Trindade cinco dias
antes e nunca vi novenas tao fracas como agora”, disse Maria Angélica de Almeida,
participante da Romaria havia mais de 10 anos (FOLHA DE GOIAZ, 1977, p.2).

Com a modernizagao da regiao, as tradigées, de fato, modificaram-se como

se pbde observar na Romaria de Trindade.
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Segundo Giddens (1991), os modos de vida produzidos pela modernidade
nos separam dos tipos tradicionais de ordem social. As transformacbes na
modernidade sao mais profundas, e 0 mundo atual é perigoso, o que nos forca a

provar que, com a modernidade, ndo vivemos mais felizes e seguros.

O dinamismo da modernidade deriva da separacao do tempo e do espaco e
de sua recombinagdo de formas que permitem o zoneamento tempo-
espacial preciso da vida social; do desencaixe dos sistemas sociais (um
fenémeno intimamente vinculado aos fatores envolvidos na separagido
tempo-espacgo); e da ordenagdo e reordenagéo reflexiva das reagées sociais
a luz das continuas entradas de conhecimento, afetando as acbes dos
individuos e grupos (GIDDENS, 1991, p.25).

Os riscos e os perigos continuam existindo, porém secularizados, pois sao
criados pelo proprio homem e, entdo, pouco sobra para a influéncia divina. E, com o
advento do capitalismo, ele enfrenta novos riscos por si proprios criados. As
tecnologias dao mais seguranca aos homens, mas sao reelaboradas novas
concepcoes de seguranga, riscos e perigo. “Se por um lado, os mecanismos de
desencaixe proporcionaram grandes areas de segurang¢a no mundo de hoje, 0 novo
elenco de riscos que por ali foram trazidos a vida é realmente formidavel”
(GIDDENS, 1991, p.127).

Muitos daqueles romeiros que se deslocavam viajando dias e dias em seus
carros de bois, em funcdo de necessidades, sairam do campo e migraram para as
cidades. Os seus filhos estudaram e adquiriram novas profissdes. Alguns ainda iam
a festa do Divino Pai Eterno, porém de automével, voltando no mesmo dia. Alguns
assalariados precisavam cumprir horarios. Outros, movidos pelo éxodo rural, devido
ao fracasso econémico no meio urbano, deixaram de participar. Enfim, inUmeras as

razdes relacionadas ao processo de modernizagdo modificariam radicalmente a
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estrutura inicial da Romaria, apesar dos estimulos de preservacao contidos no
discurso eclesial.

Em 1978, no entanto, o nUmero de romeiros em relagdo ao ano anterior
aumentou sensivelmente. "Nao te falei que este ano o nimero de romeiros seria
maior do que 0 ano passado?" Assim exclamou, entdo, o padre Jodo Pedron
(FOLHA DE GOIAZ, 1977, p.2).

Conjunturas locais e até mesmo nacionais interferiram no afluxo de
romeiros. A fé dos fiéis ndo permitiu o arrefecimento daqueles que passavam a vida
a se preparar para o grande acontecimento, aguardado a cada ano, que era sua
presencga na Festa do Divino Pai Eterno em Trindade.

De acordo com as palavras do padre Jodo Pedron, poderia se perceber a
necessidade de a Igreja justificar a diminuicdo do niumero de romeiros, pois havia

sempre a expectativa de um ritmo ascendente a cada ano.

No ano de 1979, a cidade ficou lotada apenas no ultimo dia da festa, mesmo
assim a solenidade de encerramento contava com a presenca do governador do Estado
e de diversas autoridades. Percebe-se, entdo, que todas as mudancgas ocorridas na
década de 1970, e analisadas nas paginas anteriores, evidenciam que a tradicao, ao

confrontar-se com a modernidade, modifica-se, adequando-se a nova conjuntura.

A década de 1980 assinala o 4pice do conflito entre tradicdo e modernidade,
uma vez que, em todos o0s anos, o ponto alto da Romaria se restringia aos
domingos. Extinguia-se definitivamente, assim, o periodo em que os fiéis podiam
deixar seus afazeres por mais de uma semana para se dedicarem a devog¢édo. Com a
intensa modernizacdo em Goias, esse periodo prolongado de afastamento do

trabalho tornou-se impossivel.
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Na obra O mal estar da pds-modernidade, o sociélogo Bauman (1998)
discute a racionalizacdo da religido, uma vez que, na sua visao, a religido s6 se

torna plausivel na pés-modernidade se atingir o cotidiano das pessoas.

A idéia da auto-suficiéncia humana minou o dominio da religido
institucionalizada ndo prometendo um caminho alternativo para a vida eterna,
mas chamando a atengdo humana para longe desse ponto; concentrando-se,
em vez disso, em tarefas que os seres humanos podem executar e cujas

conseqliéncias ele podem experimentar (BAUMAN, 1998, p.213).

Segundo essa perspectiva socioldgica, os cuidados com os interesses
individuais na modernidade ameagaram de desaparecimento a escatologia. A vida
terrena tornou-se mais importante e somente religides fundamentalistas tornar-se-

iam plausiveis.

O fundamentalismo promete desenvolver todos os infinitos poderes do
grupo que quando plenamente disposto compensaria a incurdvel
insuficiéncia de seus membros individuais, e justificaria, dessa maneira, a
indiscutivel subordinagdo das escolhas individuais a normas proclamadas
em nome do grupo (BAUMAN, 1998, p.228).

Em Trindade, a maior parte da programacao religiosa ocorre no Santuario
Novo, mas a grande massa do povo se encontra em volta da velha matriz, onde o
comeércio e a feira sdo atividades constantes. Nessa area, a mendicancia também &

intensa. S&o muitas também as bancas de jogos e outras atividades.

A boemia também se faz presente, e, a noite, os ranchdes voltaram a ser as

maiores atracdes. Os bares sdo bastante freglientados, constituindo-se em
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permanentes e temporarios. Existe também a zona de baixo meretricio, em um morro

afastado da cidade, tal como se observa em diversos contextos festivos em Goias.

Nossas raizes sertanejas sdo marcantes nas rezas de Sado Jodo, nas
novenas e, de maneira exuberante, na festa do Divino Pai Eterno em
Trindade. [...], a presenga do negro também se faz sentir nas festas de Nossa
Senhora do Rosario e nas Congadas, cujo acontecimento maior é a festa
anual na cidade de Cataldo. [...] Os imigrantes europeus trouxeram tragos
festivos dos tempos medievais, dos quais temos em nosso estado uma parte
significativa nas folias de Reis do Divino, nas Cavalhadas, na procissdo do

Fogaréu, nas novenas e devogbes de santos (PESSOA, 2005, p.33).

As pessoas seguem pelas rodovias que dao acesso a Trindade
alegremente, alguns cumprindo promessa, outros por tradicdo e mesmo como forma

de desafio.

A Rodovia dos Romeiros foi concluida em 1987, numa extensao de cerca de
20Km, com duas pistas de rolamento de 7 metros e dois canteiros, uma central de 6
metros de largura e uma lateral, entre a passarela dos romeiros e a pista do lado
esquerdo, com 3 metros. A passarela dos romeiros tem 2,80 metros de largura e
ficou na parte esquerda da pista, no sentido Goiania-Trindade. Essa rodovia foi um
dos mecanismos encontrados pelo governo de Goias para preservar a Romaria, nao
permitindo que os romeiros em fungao da dificuldade, desistissem de ir a Trindade, a

cidade santuario.
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4.3 O AVANCO DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL E A CRISE DA ROMARIA

DO DIVINO PAI ETERNO EM TRINDADE

Assim como pbde ser visto no item anterior, a Romaria em Trindade de
Goias foi marcada por uma enorme crise, do final dos anos 1970 até o fim dos anos
1980. Um forte indicador para esse processo foi 0 avanco do pentecostalismo no

Brasil, sobretudo com base na trajetéria da Teologia da Prosperidade.

Segundo Mariano (2005), a Teologia da Prosperidade iniciou sua trajetéria
no Brasil nos anos 1970 e penetrou em diversas igrejas, porém com mais énfase na

Igreja Universal do Reino de Deus e na Internacional da Graga de Deus.

[...] a Teologia da Prosperidade valoriza a fé em Deus como Meio de obter
saude, riqueza, felicidade, sucesso e poder terrenos. Em vez de glorificar o
sofrimento, tema tradicional do Cristianismo enaltece o bem-estar do Cristdo
neste mundo. Embora defendam que o verdadeiro cristdo esta predestinado
a uma vida prospera, feliz e vitoriosa (MARIANO, 2005, p.158).

Esses valores propostos pela Teologia da Prosperidade vao ao encontro do
ethos do povo brasileiro, que, como foi visto nos anos 1970, vivenciou a ditadura

militar, envolta pelo milagre brasileiro.

A seguir demonstra-se essa trajetéria, com base na hipétese levantada por
Pierre Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994) em relagdo a esse assunto. Em Nem
anjos, nem demdnios, Antoniazzi (1994) levanta e discute essa hipbtese com

propriedade.
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4.3.1 Historia do Pentecostalismo no Brasil e a Reacdo da Igreja Catdlica ante a

esse Fenémeno

O neopentecostalismo pode ser considerado um fenémeno mundial. E como
se fosse um processo de globalizacdo de um ramo do cristianismo, com
caracteristicas populares. Todos os continentes estao vivenciando esse crescimento.

Destaca-se a América Latina, com énfase no Brasil.

Goiania, atualmente, é considerada a capital do Brasil com mais

evangélicos.

A capital brasileira proporcionalmente com mais evangélicos pentecostais é
Goidnia. As denominagées desse ramo religioso concentram-se 20,41% da
populagdo. O total de protestantes chega a mais de 25%, enquanto os
catdlicos somam 62,2% (O POPULAR, 2007, p.5-7).

Na Ameérica Latina, o termo protestante é utilizado para designar tanto as
igrejas protestantes histéricas quanto as pentecostais, porém existem diferencas. O
pentecostalismo nascido nos EUA acredita que Deus, por intermédio do Espirito
Santo e em nome de Cristo, continua a agir da mesma forma que no cristianismo
primitivo.

Os mesmos fatores que favoreceram o crescimento do pentecostalismo
incrementaram também a Renovacao Carismatica, originaria do pentecostalismo
protestante. Porém, o episcopado se divide: uns apdiam, a maioria apdia com

restricdo e outros proibem.

Segundo Antoniazzi (1994), as pessoas que deixam o catolicismo sao

aquelas que ja estavam fora da Instituicdo e as ligadas ao catolicismo tradicional.
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Um outro aspecto levantado por esse autor é que a capacidade missionaria da Igreja

Catodlica esta limitada.

Os catolicos estdo deixando a religido por causa da sua ‘secularizacao’, eles
tem abandonado as praticas populares, e também em razao da burocratizacdo do

Clero e das dificuldades deste em estabelecer relacdes com as comunidades.

E possivel perceber uma mudanca na postura da Igreja Catélica nas Gltimas
décadas em funcdo desse problema citado. O catolicismo tem buscado mais
secularizacdo, e isso ocorre mediante a utilizagdo da imprensa (Rede Vida), a
revalorizacao de tradicbes populares (Romarias), os sacerdotes mais disponiveis as

necessidades do povo etc.

Enfim, ainda sdo necessarios muitos estudos para entender o avanco
progressivo de uma minoria religiosa num pais denominado “maior pais catélico do
mundo” (MARIANO, 1999, p.15). Os pentecostalistas conseguiram se embrenhar por
todos os cantos do Brasil, e 0 que fica claro é que s6 nao os vé quem nao quer. Sao
inimeros templos, programas de televisdo das mais diversas espécies, que vao de

cultos de libertacéo, Clip Gospel até sites na internet.

Segundo Antoniazzi (1994), a Igreja Catolica tem que acordar para novos
desafios e entender as necessidades basicas dos seres humanos. A Igreja Catdlica,

assim como os pentecostalistas, terdo de ir ao encontro do ethos cultural do povo.

4.3.2 Ethos — A Estética de um Povo, o Repto Pentecostal a Cultura Catdlica-

brasileira

Segundo o antropoélogo Geertz (1989), as formas, os veiculos e os objetos
de cultos, em todas as religibes de todos os povos, estdo pautados pela moral. O

sagrado exige a devogao e reforca o compromisso emocional. Assim, a religiao
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fundamenta as exigéncias mais especificas da agdo humana nos contextos mais

gerais da existéncia humana.

Os aspectos valorativos e morais de uma determinada cultura sao
resumidos como ethos, o tom, o carater, a qualidade de vida, o estilo moral e
estético. Essa determinada cultura ou esse povo terd uma visdo de mundo
elaborada, com base em simples realidade, em conceito de si mesmo e da
sociedade. O ethos representa um tipo de vida implicito que a visdo de mundo

descreve.

Para Geertz (1989), essa relacao significativa entre valores que o povo
conserva e a ordem geral da existéncia na qual ele se encontra é um elemento
essencial em todas as religides. Por isso, a religido tenta fornecer significados gerais

em termos que cada individuo interpreta sua experiéncia e interpreta sua conduta.

Esses significados sdo armazenados por intermédio de simbolos, que séo
dramatizados em rituais, relatados em mitos, e resumidos para os que acreditam em
ethos. “A tendéncia a sintetizar a visdo de mundo e o ethos em algum nivel, embora
nao necessaria logicamente, é pelo menos empiricamente coercitiva” (GEERTZ,

1989, p.94).

Assim, um conjunto de simbolos sagrados e ordenados forma um sistema
religioso, e, para 0os que acreditam nesse sistema, a vida sera mediada por ele.
Aqueles que porventura ignorarem as normas moral-estética que os simbolos

formulam s&o considerados estupidos e até loucos.

Segundo Geertz (1989), os simbolos sagrados apontam a existéncia do
bem e do mal. Tudo que um povo teme e nao gosta é retratado em sua visdao de

mundo, que é expressa pelo ethos.



82

Dessa forma, a forca de uma religido representa o poder da imaginagao
humana de construir uma imagem da realidade em que as coisas ndo acontecem
por acaso, ou seja, todas as coisas tém um significado. Por isso, a religido mistura o
ethos e a visdo de mundo e da ao conjunto de valores sociais uma aparéncia de

objetividade, em que as condi¢des de vida sdo impostas.

Baseando nas interpretacées de Geertz (1989), foi possivel compreender a
importancia dos simbolos para as religides, pois por meio deles os fiéis adotam um
ethos, que, mesmo estando implicito, & descrito pela visdo de mundo e dessa forma

inculca no homem religioso o0 que o0 bem e o que o mal.

Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994) levanta a hipdtese de que o crescimento
pentecostal pode ter uma relacdo com a mudanca do ethos-religioso da populacao.
Este mesmo autor diz que os pentecostais desafiaram a cultura ‘catélico-brasileira’
em busca de seu espaco. O autor faz algumas reflexdes sobre o pentecostalismo e a
Igreja Catdlica, baseando-se em dados do Censo Evangélico, advertindo, no

entanto, que seu trabalho constitui apenas o comec¢o de uma pesquisa.

De acordo com Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994) a expressao ‘cultura
catolico-brasileira’ pode significar duas coisas. A primeira significacdo é de que, no
final do século XIX e inicio do século XX, por causa da separacdo da Igreja do
Estado, se percebe pelas obras literarias que a Igreja Catdlica se sentia
marginalizada e buscava seu espaco. As Conferéncias Anchietanas representam
esse processo e surgiram no momento em que o Estado buscava uma sustentagéo

(SANCHIS apud ANTONIAZZI, 1994).

Valendo-se dessas obras e de discursos de padres, nasce uma consciéncia

de que nacéo, patria e povo brasileiro tiveram sua origem pautada no Catolicismo.
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Essa consciéncia despertada pela Igreja Catdlica tera como alvo o Brasil popular, e

a elite ndo aceitardo esse emblema.

Apéds a Revolucédo de 1930, ocorre a inauguracao do Cristo Redentor e da
Semana de Nossa Senhora da Aparecida, manifestacdes que atingiram o povo, e
que segundo Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994): “ou o Estado reconhece o Deus do

povo, ou o0 povo ndo reconhece o Estado”.

Atualmente, de acordo com o Censo Evangélico, é possivel perceber que a
Igreja Catdlica vem perdendo sua hegemonia e que, no Brasil, ainda nao tomou

consciéncia do tamanho do desafio que esta por enfrentar.

Para Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994), existem duas reacbes que a
Instituicdo Igreja Catdlica deve ter: a primeira € a de manter uma boa relagdo com as
outras igrejas, um ecumenismo e a outra € deixar as coisas fluirem, ou seja, alguns
vao para outras igrejas, mas depois voltam para o catolicismo. Essas reacdes
demonstram pouca preocupagcdo com a realidade da Igreja Catodlica, apesar de os

censos demonstrarem um encaminhamento para uma pratica catélica minoritaria.

Ainda segundo Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994), entre os especialistas
existem trés reagdes a esse processo: 0 primeiro grupo acredita que a Igreja tem
que mudar a sua relagdo concreta com o povo, e iSso seria uma volta para a
“religiao”. O segundo grupo acha que o problema esta na estrutura organizacional da
Igreja, que s6 admite celebracbes com padres ordenados, € o0 processo de
ordenacao, além de complexo, € demorado. O terceiro grupo, o da minoria, diz que a
Igreja ndo tem vocacao para atender a uma grande massa, portanto o crescimento

do pentescostalismo ndo é um problema.

A segunda significagdo de cultura catélico-brasileira é a de que, desde a

origem do catolicismo, ele se constitui como religido universal, baseado em agentes
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sagrados, como objetos, tradicoes e até santos. Os evangélicos denominam isso

“idolatria” e trazem em nivel de religiao algo novo, basta que o individuo tenha fé.

A Igreja, no correr da histéria, conseguiu se impor como mediadora entre
homens e Deus, dai seus templos, altares, sacerdotes, sacrificios etc. Essa

caracteristica conferiu-lhe uma propenséo para algum tipo de sincretismo.

Segundo Sanchis (1995), qualquer religiao, ao se implantar, adquire alguma
propriedade sincrética. A propensao do catolicismo ao sincretismo é definida pela

sintese programatica deste, que torna o catolicismo o vetor religioso cristao.

O Catolicismo também é sincrético, uma vez que € uno e multiplo ao mesmo

tempo. Segundo Gramsci, sdo varias religibes numa sé.

Né&o se trata mais, pois, pelo menos diretamente, de identificar o sincretismo
como uma forma de confusdo ou mistura de naturezas substantivas, ja que
a polivaléncia dessas transformacdées e misturas concretas parece
desencorajar até hoje um sistema de categorias logicamente coerentes e
totalmente abrangentes (SANCHIS: 1995, p.125).

Segundo Sanchis (1995), no Brasil, o catolicismo é desenraizado, pois 0s
portugueses, quando aqui chegaram, ao encontrarem os indigenas, fizeram os
aldeamentos e ensinaram um catolicismo pré-moldado, comandado pela Igreja e o
Estado, um sincretismo que “que ad-vem”. A partir dai, passou a imperar, no campo
religioso brasileiro, uma estrutura psicossocial que foi permeada por um jogo

complexo de identidades religiosas.

s

E nesse contexto que o pentecostalismo assedia e quer transformar a

cultura catélico-brasileira. Na prépria Igreja Catodlica, houve tentativas institucionais,
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como a romanizagao, mas hoje a ofensiva que ela enfrenta é direta e atinge todas as

camadas sociais.

Para Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994), a batalha do pentecostalismo
contra a cultura catélico-brasileira € pautada por trés aspectos principais. O primeiro
€ a identidade, adesdo exclusiva e Unica, o “Batismo no Espirito Santo”. Todos
participam igualmente, de forma autbnoma, e socializam as experiéncias pessoais,
que convergem para Cristo. E uma congregacao. Atualmente, as religides brasileiras
tém buscado a aplicacao do principio da identidade, ao passo que o catolicismo tem
feito uma tentativa de sincretismo com as religides afro-brasileiras e também com as
tradicbes populares. O pentecostalismo reencontra as linhas de forca do campo
religioso tradicional, na possessao e no transe, porém o outro para o pentecostal é
um, o mesmo para todos, € o Espirito Santo. Entretanto, surgem distingdes no
universo pentecostal. Para os tradicionais, o mediador é o Cristo; os dons, as curas
e 0s milagres sdo consequéncias. Ja para os neopentecostais, os gestos, 0s

objetos, o copo de agua, o contato fisico e o dinheiro sdo os mediadores.

O segundo aspecto € a ética. O catolicismo e as religides afro-brasileiras
nao contém um cddigo de ética que regule a vida de seus fiéis. As igrejas
pentecostais, sobretudo as da segunda geracéo, utilizam uma nova categoria para o

‘crente’, ‘o gosto por viver'.

O terceiro aspecto é a emocdo. Os cultos pentecostais sdo pautados por
emocao e profunda alegria e para percebermos os pentecostais ante a cultura
catélico-brasileira, basta que comparemos essa emocao dos pentecostais com o
universo emocional do candomblé, da Umbanda, das festas populares de santos, do

carnaval e até do futebol.
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Sanchis (apud ANTONIAZZI, 1994) afirma que igrejas pentecostais, como a
Igreja Universal do Reino de Deus, que adota a prosperidade e 0 sucesso como

lema, tém ido ao encontro do ethos do povo brasileiro.

De acordo com a tradicdo, o pentecostalismo esteve associado a pobreza.
O seu objetivo era a aceitacdo, com paciéncia, da condicao econémica. De acordo

com estudos mais recentes, tem sido possivel observar mudancgas ocorridas nele.

Surgiram nos EUA crencas de que o fiel deve buscar resultados, como
adquirir fortuna, enfim, enriquecer. Denominou-se esse fendmeno Teologia da
Prosperidade, representada no Brasil pela Igreja Universal, Igreja Internacional da
Graca de Deus, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra e outras. Essa teologia
prega a ascensao social, especialmente as classes A e B, e os que compdem essas

classes esperam um milagre acerca disso.

Na Igreja Universal, a prosperidade € tema de reunides e tem dia marcado,
todas as segundas-feiras, com o nome de Corrente da Prosperidade. Nas grandes

cidades, é a Corrente dos Empresarios.

A prosperidade é um direito de todo cristao fiel. “Ser cristédo é ser filho de
Deus e co-herdeiro de Jesus; dono por heranca de todas as coisas que existem na

Terra; proprietario de todo Universo” (MACEDO, 1993, p.17/25).

A base de todas as pregacoes feitas nas reunides é o texto biblico, porém
fora de seus contextos literarios e interpretados segundo o Velho Testamento. A fé
do fiel devera ser colocada em acao, € como se este se tornasse um soécio de Deus,

desde que o fiel se comprometa a devolver o que é de Deus, o dizimo.
A utilizacdo do dinheiro na religido € comum na religiosidade popular
brasileira e a utilizagdo das moedas, nas religibes afro-brasileiras. “A realizacao

desses compromissos dependem de dinheiro tanto para a compra de oferendas
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como, as vezes, para entrega de moedas aos santos e papel-moeda para o Exu”

(CAMPOS, 1999, p.369).

Assim, €& possivel constatar que esse modelo de teologia atende
perfeitamente ao ethos da populacdo brasileira, uma vez que vivencia um novo
estagio econdmico do mundo, em que o capitalismo desenvolveu uma sociedade
onde uns tém acesso as transformacdes e outros sdo excluidos delas. Resta, entéo,

a esses excluidos a espera de um milagre.

4.4 ASCENSAO E APOGEU DA ROMARIA

Apo6s a inauguragdo da Rodovia dos Romeiros em 1988, ocorreu um
vertiginoso crescimento da Romaria do Divino Pai Eterno em Trindade de Goias.
Varios fatores podem ser elencados para a justificativa desse fendmeno religioso,
entre eles destacam-se a modernizagcdao da Romaria, haja vista que, nessa década,

a globalizacao se tornou evidente.

Em Religido e globalizacao, Pace (1979) diz que nao é possivel conceituar,
de forma univoca, o termo globalizacao e buscar um conceito especifico dela é
arriscado, uma vez que ele pode se tornar uma das redes de significados nela

contidos.

A primeira dificuldade para a conceituacao de globalizacao é que esta pode
levar a perda de identidade ou a tendéncia ao desenraizamento planetario. As
pessoas deixam de ser elas mesmas para se tornar o outro. A producédo de
mercadorias e a especulacéao financeira rompem os limites de fronteira, e os Estados

nacionais nao mais controlam o seu proprio territério.
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Um outro problema é constituido pela tendéncia a crenca no relativo. As
culturas de cada povo séo influenciadas e modificadas, e isso, segundo Geertz
(1989), é bastante danoso. As influéncias ocorrem primeiro no campo social e

politico, depois no campo religioso.

Pace (1997, p.32) conclui que € possivel interpretar o conceito da
globalizagdo da seguinte forma: “globalizacdo é um processo de decomposicao e
recomposicao de identidade individual e coletiva que fragiliza os limites simbdlicos

dos sistemas de crenca e pertencimento”.

Se a globalizacao exerce influéncia no campo social, politico e econémico
depreende-se para que as mudancgas também acontecam no campo religioso. Sao
trés as razdes que podem levar o estudioso da religido a observar essas mudancas:
o sincretismo e os intervalos entre as grandes religides historicas; a consideragao a
perspectiva da comparacgao; e a necessidade de analisar as religides e 0 modo como

elas constituem um sistema de comunicacgao.

Nesse sentido, a globalizacdo pode levar a religido a crise. E o que ocorreu
em Trindade nas décadas de 1970 e 1980. Segundo Pace (1997), ha uma tendéncia
a libertacao religiosa. As pessoas se afastam das religides institucionais. E, para a
Igreja Catdlica, este passa a ser um problema, pois o individuo busca novas
emocoes. O individuo continua sendo catdlico, porém freqlienta a igreja pentecostal,
vai 4 ioga etc. E o fendmeno New age. Uma World-religion em que os individuos nao

prestam conta a nenhuma instituicéo.

Valendo-se do artigo veiculado no jornal O Popular (2000, p.36), foi possivel

constatar esse fendmeno em Trindade:
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Ja a estudante Luzmara Ozdrio Figueiredo, 21 anos, preferiu caminhar
sozinha para refletir e pensar na vida. Mesmo ndo se considerando uma
catdlica praticante, a trés anos a estudante faz o percurso entre a capital,
Goidnia e Trindade. ‘E o momento de refletir sobre tudo em minha vida’,

contou.

Nesse contexto, a Igreja Catélica, mesmo aparentemente rigida e radical,
sabe que a crenca no relativismo € a contribuicdo mais madura da globalizacao.
“Com ela, portanto, a Igreja Catdlica tem que se ajustar, aceitando em parte a l6gica

social que tende em sua direcao” (PACE, 1997, p.36).

Pace (1997) cita um recente artigo publicado pelo Cardeal Aloisio
Lorscheider, que justifica a aceitacdo de teologias locais e regionais, desde que a
primazia na comunhao com Roma seja mantida. Dai a conclusdo de que, no campo

religioso, a globalizacao produziu efeitos inesperados.

A maioria tem escolhido uma via soft de dialogo, pois assim entra melhor
em circulacao, por causa de o publico estar buscando efeitos especiais e rapidos. Os
discursos das igrejas passam a ser o0 da defesa dos direitos humanos, da paz, da
ecologia etc. O espirito capitalista tornou-se mundial e este obriga as grandes
religibes a se pactuarem com o mundo. Dessa forma, a globalizagdo favorece a

secularizagao.

Em Trindade de Goias, durante a Romaria do Divino Pai Eterno, séo
comuns as caminhadas de Goiania a Trindade, e o processo de secularizacado €
evidente, pois enquanto os romeiros se agarram a fé para completarem o percurso,

barraqueiros instalados as margens da rodovia faturam com o cansacgo deles.

Cleosmar Ferreira Teixeira deixou as feiras livres de Goidnia de lado por

esses dias para trabalhar na barraca instalada por ele, junto com a familia,
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em uma das estacées da Via Sacra. Frutos, agua e espetinhos de carne
estédo entre os produtos mais comercializados. ‘Alguns aproveitam a parada
para comer alguma coisa e descansar, enquanto outros s6 compram agua e

continuam’ (O Popular, 2000, p.3b).

Dos anos 1990 aos anos 2000, torna-se evidente o crescimento da Romaria
em Trindade de Goids. Passam por Trindade, nos dias da Romaria do Divino Pai
Eterno, cerca de um milhdo e meio de romeiros. A tradicdo permanece na Romaria,
que continua apresentando elementos histéricos, como as caminhadas, porém

entremeados de modernidade.

O antropdlogo Featherstone (1990) demonstra que a globalizagdo cultural
envolve ao mesmo tempo a integracao e a diversificacdo e € um processo social,
politico, econdmico e cultural, tornando-se necessario que as instituicbes se

adequem e estejam abertas as mudancas de padrdes e valores.

Segundo Beyer (1990), a religiao no mundo moderno assume um aspecto
publico ou privado. A religido privatizada abre mais possibilidades religiosas. Para os
lideres religiosos, a direcao da religiao para a area publica possibilita 0 ecumenismo
ou a reapropriacdo das categorias antagOnicas religiosas tradicionais. “Ambas
apresentam possibilidades para a religido publicamente influente, que sao
consequéncias diretas da globalizacdo de uma sociedade que estimula a

privatizacdo cada vez mais crescente” (BEYER, 1990, p.416).

Todos esses aspectos sdo observados na Romaria do Divino Pai Eterno,
pois 0 seu crescimento deixa claro que as adequacdes nela feitas pela Igreja
Catdlica se deram no sentido de se adaptad-la a modernidade, atrelado a
globalizagdo. Por mais que permanecam aspectos de religiosidade popular na

Romaria, a privatizacao por parte da Instituicao € evidente.
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Segundo Parker (1996), o que caracteriza a religiosidade popular é a
preocupacdo com questdes cotidianas da comunidade, impondo uma relacéo
dialética com as religides oficiais. E como se a comunidade recriasse a religiosidade

popular, sem se opor a Instituicdo Catdlica.

4.5 DESAFIOS CONTEMPORANEOS DA ROMARIA: JUNCAO DE VALORES

COMUNITARIOS DO MEIO RURAL E INDIVIDUAIS DO MEIO URBANO

Para Geertz (1995), a modernidade é uma categoria que passou a nortear o

mundo nas ultimas décadas, tornando-se um adjetivo universal.

Moderno é o que alguns de nds pensamos ser, o0 que outros,
desesperadamente desejam ser e que outros, por serem — que por pesar,
por medo, ou por oposicdo, ou por qualquer outro motivo —, desejam
transcender (GEERTZ, 1995, p.136).

Segundo a antropbloga Mattos (2001), tudo hoje pode ser considerado
moderno: arte, sexo, cultura, histéria, politica. A idéia de modernidade, com isso,
tornou-se comum, perdendo o poder explicativo, mas uma coisa que ela pode, e
como tal o é, é ser denominada modernizagao, um processo que transforma um

modo de vida tradicional em um modo de vida cheio de mudangas.

A modernizagdo regional incidiu sobre Trindade e, na sua singularidade,
envolveu a cidade-santuério, fazendo com que a instituicdo catdlica buscasse se

adequar, para que a Romaria fosse preservada até a atualidade.

Todos os anos, milhares de romeiros se rednem em Trindade, na regido
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metropolitana de Goidnia, para prestar homenagens ao Divino Pai Eterno.
Eles viajam centenas de quilémetros até chegar a cidade religiosa. O ponto
alto da festa € o desfile das comitivas de carros de bois (O POPULAR,

20069).

O ano em destaque é 2006, periodo em que, a despeito do vigor, a
modernizagao capitalista em Goias é evidente, a tradicdo permanece na Romaria de
Trindade, quando mais de 250 grupos, de varias cidades do interior de Goias

participam do desfile de carros de bois.

Na cidade, os carreiros se juntam a pagadores de promessas. Todos o0s
anos, 1 milhdo e 500 mil fiéis participam da maior festa do mundo em
homenagem ao Divino Pai Eterno, que, na tradicdo catdlica, representa o
Pai, o Filho e o Espirito Santo (O Popular, 2006°).

Situando-se nesse contexto historico, percebe-se que os valores tradicionais
da Romaria prevalecem para atender, sobretudo, as comunidades rurais que tém a

necessidade de estarem unidas.

[...] o estar junto, viver em familia, estar sempre com alguém é a situagdo
culturalmente de ser e estar [...]. O solitario é definido como um triste, um
infeliz, um coitado [...]. Pessoas sdo parentes, sdo amigos, sdo vizinhos,
sdo compadres; sdo eixos de feixes de relacbes e ndo existem para estar
s6s (BRANDAO, 1992, p.103).

Na perspectiva de Lopes Junior (1983), ha uma grande possibilidade de as

festas terem surgido de rituais religiosos. Dai a importancia da religido como

2 Nao consta o niimero da pagina desta citagdo em razdo de a pesquisa ter sido feita na inernet.
Conferir nota 2.
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empreendimento que dé sentido ao mundo. Assim, religiao e ritual se tornam
ideologia.

A Romaria do Divino Pai Eterno se encaixa perfeitamente nesse modelo.
Durante os dias de Romaria, € uma verdadeira festa, pautada por calorosas relacées

comunitarias.

Segundo a socidloga Lemos (2003), a cidade de Goiania, por causa de seu
desenvolvimento urbano acelerado, ainda apresentam, em sua cultura, as marcas
das tradicdes religiosas. As festas sdo expressdes dessas marcas. “Os jogos e as
principais formas de arte parecem ter nascido da religido e que durante muito tempo

tenham conservado carater religioso” (DURKHEIM, 1989, p.454).

Lemos (2003) confirma que, atualmente, a cultura goiana ainda € marcada
pelas festas e Romarias. Cita como exemplo, a Romaria do Divino Pai Eterno, em
Trindade de Goias, onde o principal ritual desta é o desfile dos carreiros, que

manifesta o carater rural e comunitario.

Outro aspecto levantado pela autora e, que também demonstra o carater
comunitario é a ida de todos os romeiros a Vila de Sao Cotolengo, instituicao
filantrépica, com trabalho voltado para pessoas com deficiéncia mental. Além de os
romeiros fazerem doacdes materiais, dedicam atencdo aos internos. E como se
fosse um ritual comunitario. Os romeiros vindos dos interiores organizam a viagem
juntos, chegam e desfilam juntos, antes de se acomodarem, vao aos pés do Divino
Pai Eterno juntos e também & Vila Sdo Cotolengo. E como se esses individuos
buscassem protecdo na comunidade. “O ‘nés’, € hoje um ato de auto-protecédo. O
desejo de comunidade é defensivo. Certamente é quase uma lei universal que o

‘nés’ pode ser usado como defesa contra a confusdo e o deslocamento” (BAUMAN,

2001, p.205).
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O antropoélogo Steil (1996) confirma as observagdes anteriores. Os romeiros
da Lapa viajam em grupos, de forma que as relagbes comunitarias prevalecam e se
fortalecam no espaco sagrado. Outro elemento também observado pelo autor é a

igualdade. As fronteiras de classe, idade e sexo séo inexistentes durante a Romaria.

O mesmo nao se processa com 0s romeiros urbanos, especialmente com

aqueles da capital. Estes sdo desprendidos e individualistas.

Um dos principais impactos da modernidade sobre as tradicdes religiosas foi
o surgimento do individualismo na sociedade moderna. O contexto histérico no qual
se insere o individualismo é o século XVIII, época do lluminismo, um movimento de

critica tipico desse século.

O pressuposto basico desse movimento foi a utilizacdo da razdo, que
possibilitaria a elaboracdo de idéias que explicariam e impulsionariam acdes
humanas. O racionalismo iluminista centrava essas agbes nos individuos,

consagrando, assim, a desigualdade entre os homens.

Nascido atrelado a modernizagdo, o individualismo se impde como ideologia
dominante, porém, segundo Duarte (2004) religiao e familia ainda tém primazia
sobre o individualismo. Isso demonstra que todo sujeito social que se relaciona com
uma familia nova ou de origem também lida, de alguma forma, com a religiosidade,

institucionalizada ou ndo. Esse sujeito, nem sempre langard mao da racionalidade.

Segundo esse mesmo autor, vida em comunidade e socializagcdo sao

necessarias, mesmo sendo o individualismo preeminente na modernidade.

De acordo com Lemos (2003), a individualidade € um traco caracteristico da
cultura urbana moderna. A organizacao da vida cotidiana se modifica por causa da
necessidade de cumprimento de horarios, e isso faz com que as pessoas nao sejam

frequentes em seus cultos.
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Esse fenbmeno é muito comum em Goiéania, e pessoas perdem referéncia
em relacdo ao tempo social e espacial. Os referenciais coletivos empobrecem, e nao
ha enraizamento. Nesse contexto, € possivel inserir o fendbmeno da bricolagem. “[...]
qualquer um pode mudar de uma religido para outra sem que o mundo caia [...] cada
um pode estruturar seu universo simbodlico sem que isso provoque dramas de

consciéncia ou problemas de ordem ética” (ORO, 1996, p.63).

A bricolagem & uma expresséo que indica a individualidade no meio urbano.

As pessoas nao se sentem obrigadas a nada, ha uma liberdade de escolha.

No caso da Romaria do Divino Pai Eterno, apesar de ser organizada por
uma instituicdo catélica, ndo ha obrigacdées nem cobrancas, e os fiéis de Goiania vao
quando podem. Muitos vao sem compromisso, vao pela festa, pela diversao.

A Romaria € uma forte tradicao religiosa rural, que objetiva o fortalecimento
dos lagos comunitarios, mas convive em harmonia com valores culturais urbanos e
individualistas, que objetivam realizacoes pessoais. Sao valores aparentemente

antagbnicos, mas que interagem.

Mesmo sendo a Romaria institucionalizada pela Igreja Catdlica, ela permite
que as pessoas sejam livres, e estas ndao se sentem constrangidas nem obrigadas a
nada. Mesmo aquelas pessoas que nao freqlientam a Igreja no seu cotidiano,

podem comparecer e participar da Romaria.

A antropéloga Leila Amaral (2000) desenvolveu um estudo no qual buscou
compreender o problema da ‘errancia’ religiosa na sociedade contemporanea, que,
segundo ela, tem um estilo Nova Era de lidar com o sagrado.

Para a autora, o fendmeno Nova Era é heterogéneo e considerado um

sincretismo em movimento, e 0 aspecto central desse estilo € a descanonizagédo da

relacdo entre lugar e esséncia. “Neste caso, diria que, numa perspectiva Nova Era,
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importam menos a religido ou a crenca e mais o modo especifico de relacionar

elementos e rituais” (AMARAL, 2000, p.17).

Nesse contexto, € possivel inserir a Romaria de Trindade, no que tange aos
romeiros do meio urbano, pois estes, envoltos de individualismo, buscam na
Romaria um encontro com a espiritualidade, porém sem compromissos com a

Instituicdo Catdlica.

A Romaria é vista pelos romeiros urbanos como um meio de se reunir em
comunidade de forma efémera e transitoria. A participagdo do romeiro € voluntaria e

nao lhe é cobrado nenhum conhecimento doutrinario.

Esse voluntarismo, cada vez maior, entre os participantes de diferentes
tipos de vivéncia e encontros, os tém levado, sim, a liberagdo de lagos e
lealdades compulsdrias. Fora do seio das comunidades tradicionais, esses
buscadores de crescimento pessoal tendem a abracar uma diversidade de
discursos, a abandonar um sistema unitdrio de significado e a combinar
simbolos de diferentes cddigos e fontes culturais a custa de disjun¢ées e
sincretismos (AMARAL, 2000, p.19).

Essa liberdade proporcionada pela Romaria, que permite até mesmo o
sincretismo, é o que lhe propiciou a ascensao e o auge a partir dos anos 2000. Uma

pessoa pode fazer parte de qualquer religiao e também ir a Romaria em Trindade.



5 CONCLUSAO

A histéria da devocao ao Divino Pai Eterno em Trindade de Goias iniciou-se
em uma regiao isolada e estagnada economicamente, em meados do século XIX,
pelo fato de o povo que nela vivia, em extrema miséria e totalmente carente, ter se

apegado ao Divino Pai Eterno, a fim de ter suas necessidades supridas.

Inicialmente, tratava-se de uma devocao popular e rural, essencialmente
humanista, messianica e providencialista, totalmente desvinculada do catolicismo

oficial e que néo possuia condigdes para se impor formalmente.

Com a chegada dos redentoristas, no inicio do século XIX, a situagao
comecou a se modificar, uma vez que estes passaram a romanizar a Romaria do

Divino Pai Eterno.

De 1940 até 1970, percebe-se que houve uma manutengéao da tradicdo da
Romaria. Essa manutencdo se deu, sobretudo, gracas ao trabalho missionario dos
padres redentoristas, que, movidos especialmente pelos interesses econdmicos da
Igreja Catdlica, foram, aos poucos, transformando o carater meramente popular

dessa devocéo.

Dessa maneira, até mesmo um Manual foi instituido pela Igreja Catdlica, a
fim de canalizar a fé dos cristdos seguidores da Romaria e de estabelecer regras
para a manifestacado da devocao desses fiéis. Para isso, os padres redentoristas

agiram junto aos romeiros.

Nas décadas de 1970 e 1980, a Romaria sofreu inimeras modificagcbes, que

ocorreram, sobretudo, em funcao do avanco da modernizagédo capitalista na regiao.
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Foi um periodo de crise da Romaria, que coincidiu com a época do “milagre

brasileiro”.

Na década de 1990 a 2000, em razdo do avango da modernizacao
capitalista e da globalizacdo, a Romaria vivenciou uma ascensdo € 0 seu auge.
Porém, apesar das modificacdes e do carater profano adquirido pela Romaria de

Trindade, percebe-se a permanéncia da sua tradicao na modernidade.

Observa-se, por conseguinte, que os romeiros do meio rural continuaram
bastante apegados as tradicdes, como as caminhadas nos carros de bois e as
promessas, € que 0s valores que mais importavam para eles eram aqueles que

davam sentido a vida em comunidade.

De outro lado, o que existe é uma espécie de explicacdo renovada para um
modo universalmente consagrado de ser catdlico, que consiste, como
vimos, em uma individualizacdo da experiéncia e do retrato com que a

pessoa se vé, sendo e vivendo o seu catolicismo (BRANDAO, 1992, p.61).

A Romaria de Trindade permite ao individuo viver o seu catolicismo a sua
maneira, sem, necessariamente, ter que seguir regras estabelecidas pela Igreja

Catodlica.

No que se refere aos romeiros do meio urbano, apesar do individualismo
trazido pela vida moderna, estes tendem a valorizar familia e religido em detrimento
do racionalismo e, por isso, vdo a Romaria, mesmo porque esta ndo lhes exige
nada. Sao romeiros livres, sem nenhum compromisso, e que buscam na Romaria o

fortalecimento da fé.
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Segundo Sanchis (1999), o catolicismo brasileiro é sincrético e permite o
cruzamento de crencas e a porosidade dos fiéis, existindo nele o que o autor

denomina “contaminagao matua”.

Para esse autor, o homem religioso atual ndo se submete as definicdes que
as instituicées lhe propdem, razao por que ele proprio quer ter o direito de compor
seu universo de significacdo. No entanto, na pds-modernidade religiosa, esse

homem necessita também de “momentos civilizacionais antigos”.

Esta € a maxima da Romaria do Divino Pai Eterno em Trindade de Goias:
ao mesmo tempo em que acompanhou a modernizagdo capitalista, mantém as

tradigbes advindas da sua origem.
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