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RESUMO

O texto apresenta as conclusdes de dissertacdo de mestrado cujo objetivo visa
analisar, do ponto de vista socioldgico, a funcdo desempenhada pelo Grupo de Oracdo
Universitario — GOU, face a idéia de desencantamento do mundo, vista sob a Otica da
racionalidade e do carisma na busca do homem como ser no mundo.

Também focaliza a pretensao do jovem que participa de um grupo de oracao.

A andlise destaca trés pontos:

Fenomeno religioso, visto a partir dos teéricos DURKHEIM, MARX, GRAMSCI e WEBER.
Carisma e lideranga carismadtica - estabelecendo uma relacdo conceitual dos carismas e dos
tipos carismaticos.

Igreja e hierarquia — trata-se da andlise quanto a estrutura da Renovagdo Carismatica Catdlica,
na Igreja e Religido.

Finalmente, trata da Experiéncia no GOU que se desdobra nas idéias de desencantamento do
mundo, encantamento e reencantamento, sintetizando a trajetéria de busca do jovem em sua
participacdo no GOU.

A conclusao aborda aspectos julgados como dificuldades do Movimento Carismatico Catélico
ao mesmo tempo que ressalta aspectos positivos da RCC, conforme a pesquisa tedrica e a

participa¢@o do jovem universitario no GOU.
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ABSTRACT

This text presents conclusions of a master’s degree course essay about the
praying groups called Grupo de Ora¢ao Universitario — GOU.
This paper aims to analyse, in a sociologic point of view, these group’s functions. The GOU is
studied facing the ‘disappointment of the world’ ideas, seen through a rational view and the
human being’s searching for him or herself.
It also focuses the youth’s intentions in particopating in a praying group.
It is remarked in the analysis by three points:
As a religious phenomenon, as seen in DURKHEIM’s, MARX’s, GRAMSCI’s and
WEBER’s theories.
Charismatical gifts and leadership to stablish a concept among the gifts in its different Kinds
according to the authors above.
Church and hierarchy — analysed by the Catholic Charismatics Moviment’s structure. This
structure is studied in three levels: in the Church, Religion and ‘disappointment of the world’s
ideas’. These last ideas reinforce the understanding about thruth and hope inside the young
participants of the GOU.
The conclusion presents some aspects seen as difficult situations four the Catholic
Charismatis Moviment, and at the same time, the conclusion points out the positive aspects of

the CCM.
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INTRODUCAO

Centrar nosso olhar no Movimento Carismatico Catdlico e destacar o Grupo de
Oracao Universitario para desenvolver esta dissertacdo, teve motivagdo na leitura que
fazemos acerca da sociedade contemporanea ao perceber, na sua dindmica, o interesse pelo
campo religioso que tem crescido, especialmente, entre os jovens.

Na busca para a definicio do tema, desta pesquisa, algumas questdes se
colocaram de modo mais intenso. A sociedade no seu todo ao descrever, em final de milénio,
um quadro de morte configurado na inseguranga, no medo, motivado pela criminalidade,
desagregacdo familiar, doengas, fortes tendéncias racionais na escolha dos modelos de vida,
se apresentam ao jovem, no nosso entender, como um ‘desencantamento do mundo’.

Buscar na trajetéria da espiritualidade a realizacdo da alegria, do prazer e da
felicidade, ressoou como resposta as indagacdes que levantamos: por que o jovem
universitario se volta a um grupo de oracdo quando a academia em sua trajetria sempre
revelou ser palco de discussdo face a tensdo desencadeada pelo discurso cientifico e religioso
e mais precisamente, no mundo Ocidental, ci€éncia em confronto com a Igreja. Apesar de que
o avango da ciéncia e da tecnologia, aceito na propria Igreja, ndo significa um rompimento
com a religido, haja vista que a Igreja propde as universidades a pluralidade na discussao fé e

razao.



13

Este questionamento nos conduziu a esbogar como objetivo: analisar a fungao
desempenhada pelo GOU na universidade face a idéia de ‘desencantamento do mundo’, vista
sob a Odtica da racionalidade e da busca de realizacdo do homem enquanto ser no mundo.
Neste sentido, focalizaremos a motivacdo e pretensdo do jovem que participa do Grupo de
Oracao Universitario na Universidade Catdlica de Goias.

Nossa hipétese se fundamentou na idéia de a religido que se evidencia, por

meio do Movimento Carismatico Catdlico, e que parece apresentar-se ao jovem como um
porto seguro na medida em que acena para o Reino (sagrado) enquanto possibilidade real de
participacdo, ancorada na inspiracdo (sopro) do “Espirito Santo de Deus” e na protecdo de
“Maria Santissima”, mae de todos por doagdo de Jesus Cristo, crucificado, que fez a entrega:
“Mulher, eis af o teu FILHO. Eis ai tua MAE.” (Jo 19,26-27 in BIBLIA DE JERUSALEM,
1995:2036). Sentir-se sob esta dupla protecdo faz com que o jovem que participa do GOU
vislumbre seguranga, apoio, fundamentado na racionalidade.
A auséncia do sagrado traz ao jovem a soliddo, o vazio. O prazer, a alegria, a felicidade, nao
se revelam, para ele, nas relagdes cotidianas mundanas. O jovem quer seguranga e prazer. O
Grupo de Oragdo representa para o jovem a possibilidade de sua aproximagao com o sagrado,
divinizado, seu Deus. Oportuniza também o desenvolvimento das relagdes de amizade, lazer.
Fornece ao jovem o sentimento de apoio, de passagem da condi¢do de inseguranca “a de
seguranca. Além do que, a convivéncia no GOU gera vinculagdes com outras instancias da
RCC, como os servigos e ministérios, campo fértil a realizacao dos dons, carismas.

Deste modo, o engajamento do jovem académico no GOU, no nosso
entendimento, tem o significado da aceitacdo da condi¢do do jovem ser SERVO de DEUS.
Supondo o encontro do HOMEM ou MULHER, da criatura com o Criador.

A partir desta reflexdo, buscamos trabalhar uma metodologia que nos

permitisse, conhecer mais aprofundamente as raizes do Movimento Carismatico e as
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imbricacdes dos carismas, a partir de uma sociedade racionalizada, que concebe a expansao
dos movimentos religiosos nas diversas direcdes da mensagem cristd, especificando o
Movimento Carismatico Catélico como referéncia a leitura do fendmeno religioso, visto na
sua dimensao socioldgica.

A pesquisa se fundamenta na revisdo bibliografica, a partir dos tedricos
DURKHEIM, MARX, GRAMSCI e WEBER de quem tomamos as categorias
desencantamento do mundo, racionalidade e carisma, além da busca a compreensao quanto ao
fendmeno religioso, discutido a partir, especialmente, dos tedricos citados.

O fendmeno “desencantamento do mundo” observado por WEBER, supde,
neste estudo, um desdobramento que implica no ‘“encantamento”, momento inicial de
identificacdo do jovem com o Grupo de Oragdo Universitario lugar onde se realizam as
relagdes de amizade, de busca, de solucao aos seus problemas cotidianos nas questdes sociais
e de fé. E porém no engajamento nos servicos que o jovem experimenta o momento do
“reencantamento”: momento da experiéncia, da vivéncia na fé, visto todavia como parte de
um processo de busca continua onde fé e razdo mant€ém-se em tensdo se tomados face a
hierarquia da Igreja.

No aspecto documental, a bibliografia consultada centrou-se na fala da Igreja
por meio do discurso divulgado nos documentos oficiais da Igreja como Enciclicas, cartas
pastorais, além da leitura divulgada nas obras de editoracdo catdlica, principalmente. Houve,
neste sentido, a preocupacdo com os textos biblicos, tomando a Biblia de Jerusalém como
referéncia.

A pesquisa de campo privilegiou o contato direto com os pesquisados,
especialmente os participantes, os coordenadores de GOU e membros de ndcleo. Além de
participar de eventos como celebracdes da Eucaristia, Missa de Cura, Celebracdes do

Santissimo, Encontro como o Encontro Nacional de Universitarios Catdlicos Carismaticos —
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ENUCC, Congresso de Secretarias, observamos sistematicamente, cerca de 15 reunides
desenvolvidas por um GOU no periodo de 2000-2001 na Universidade Catdlica de Goias.
Também acompanhamos experiéncias de festas dos jovens, destacando aniversdrios dos
participantes, encerramento de atividades e festa nos dias de carnaval.

A pesquisa toma como universo a Instituicio Universidade Catdlica de Goids,
delimitando a leitura na experiéncia do Grupo de Orag¢do Universitario. Deste modo,
restringe-se a analisar as informagdes colhidas dos sujeitos envolvidos em duas instancias que
se denominam: interna, alunos da universidade que participam do GOU e externa sujeitos que
orientam o processo, vinculados ao movimento catélico carismdtico e que participam da
“Associacao Servos de Deus” e ao Projeto: “Universidades Renovadas™ da Secretaria Lucas
da RCC.

Os sujeitos quer internos ou externos foram incluidos como pessoas que se
dispdem a colaborar com apresentacio de informagdes, colhidas em questiondrios,
formularios e depoimentos.

Os questiondrios foram aplicados em duas categorias de sujeitos internos —
aqueles que participam no GOU selecionadas para observacdo direta e externos, os
coordenadores de GOU e componentes dos Nucleos. O processo de coleta de dados e
informacdes, se fez ao longo do processo de observacao, porém a aplicacao dos questiondrios
se realizou no dltimo semestre de observacao.

Sistematicamente foram observadas as reunides do grupo de oracdo realizadas
no periodo de setembro/ 2000 — maio/ 2001, num total de 15 reunides. O registro seguiu o
ritual etnografico, tendo-se em vista aproveitar o contexto das reunides.

Da mesma forma foram registrados as observacdes das reunides do GOUZAO

— representativa de todos os GOUs por seus coordenadores. Foram ainda realizadas
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entrevistas com os Coordenadores do Projeto Universidades Renovadas de duas gestdes e

Coordenacao Regional do PUR.

O processo de investigacdo compreendeu trés momentos: que se colocaram nao

de forma linear justapostas, mas por meio de uma dindmica, interagindo as partes,

possibilitando a revisao ao longo do processo de investigacdo. A pesquisa considerou o objeto

em estudo sujeito do processo, portanto capaz de agir-reagir-agir.

Didaticamente, este processo constituiu-se em trés fases:

1.

Exploracao que envolveu a selecdo, defini¢do de problemas, escolha do
local da pesquisa e levantamento inicial de dados e informacdes
preliminares e negociacdo com os sujeitos envolvidos no sentido da
aceitagdo da proposta, visto que, de certa forma, houve concomitantemente
uma parceria que implica doacdo e reciprocidade. Este momento foi
fundamental para a abertura do canal de comunicac¢do com os dirigentes da
RCC.

Decisao constituiu o momento em que os dados e informagdes levantados
foram considerados proprios, suficientes e importantes para a compreensao
e interpretacao do fenomeno em estudo.

Teorizacdo e andlise do fendmeno buscando sua explicacdo na realidade

(contexto).

A andlise buscou apoiar-se: racionalidade na tentativa de elucidar o

“desencantamento do mundo” e a busca de realizacdo do homem enquanto ser no mundo. E

carisma visto/ analisado no contexto institucional provoca uma leitura, que passa pela

compreensdao dos tipos carismaticos e pela Igreja, do ponto de vista da sua estrutura

hierarquica.
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A anélise partiu de uma revisao da literatura focalizando o fendomeno religioso
a partir das relacdes que implicam a visdo de racionalidade e carisma, apoiando-se em

WEBER.

Deste modo, nosso contato no movimento especialmente no Projeto
Universidades Renovadas, Secretaria Lucas, incluiu o contato direto com os participantes e as
liderangas que ocupam as esferas regional e nacional do projeto.

A pesquisa desenvolvida nos permitiu trabalhar este texto focalizando:

o fendbmeno religioso, momento em que buscamos a compreensao do fenomeno
religioso visto na dimensao socioldgica,

carisma e lideranca carismatica fundamentando a leitura em WEBER e nos
textos biblicos com vistas a leitura e andlise acerca das relagdes que se desdobram com a
vivéncia dos carismas no movimento carismatico catdlico e, especialmente, no GOU no
contexto do PUR e da RCC,

igreja e hierarquia, este tema nos permitiu analisar a estrutura da RCC no corpo
da Igreja, buscando situar as liderancas que fazem parte do complexo projeto Ofensiva
Nacional, responsavel pelo impulso da RCC no Brasil. Ao mesmo tempo colocamos em tela o
GOU a partir das observagdes realizadas por ocasido de reunioes.

Por fim, em Religido e desencantamento do mundo, ressaltamos a vivéncia no
GOU nos apoiando nos depoimentos com o sentido de vislumbrar verdade e esperanca vistas
conforme o entendimento da leitura que o jovem faz em suas relacdes cotidianas.

Buscando focalizar aspectos que contribuam a uma possivel conclusio acerca
do estudo desenvolvido, apresentamos como relevante o incentivo a vida em comunidade
cristd atentando para dificuldades que o movimento carismatico catdlico possa enfrentar, em

sua vida cotidiana.
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Lembramos que os nomes dos depoentes sdo ficticios.
Este texto se coloca as criticas, supondo que toda pesquisa € pesquisa
inacabada na medida em que sugere a continuidade as explicacdes do objeto que lhe deu

origem, mas que nao se esgota num primeiro olhar.
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CAPITULO 1 - FENOMENO RELIGIOSO

Neste final de milénio assistimos a um processo de mudancas radicais que
sensibilizam o imagindrio e sugerem alteracdes nas crencas sejam elas de cunho tedrico-
cientifico ou religioso, levando a busca de novos paradigmas de leitura e anélise.

Do ponto de vista da Sociologia da Religidao as reformulagdes t€ém seu apoio
em diversos tedricos: dentre os quais ressaltamos: DURKHEIM (1996), WEBER
(1982,1996,1997), MARX (1974,1985) e GRAMSCI (1984, 1986 a e b, 1987). Estes autores
situtam a religidlo em lugar de destaque, enquanto referéncia a compreensdo do
desenvolvimento das sociedades humanas. WEBER prevé o declinio da religiao. Porém, esta
previsdao muda de dire¢ao na medida em que o eixo da questdo se desloca para mudangas no
campo religioso, sugerindo a busca de outros paradigmas de leitura e andlise do fendmeno
religioso (Cf. MACHADO: 1996, 11 ss).

GRAMSCI (1984, 1986a), ao abandonar a trajetéria da concepgdo de religiao
como universal, desenvolve o conceito de religido popular vista pela 6tica politica.

Deste modo julgamos pertinente tomar como apoio as reflexdes que autores
como DURKHEIM (1996), WEBER (1982, 1996, 1997), MARX (1974, 1985) e GRAMSCI

(1984, 1986 a e b, 1987) desenvolveram em torno do fendmeno religioso.
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A experiéncia do homem com o sobrenatural, com as forgas espirituais, com a
divindade vem de tempos imemordveis, desde os mais antigos dos nossos ancestrais.
Especificar o lugar do fendmeno religioso e mais que isto, separar um campo de
conhecimento em uma instancia prépria, foi possivel com advento das Ciéncias da Religidao
que reinem os estudos e investigagdes acerca do fendomeno religioso, desde as religides ditas
animistas ou primitivas as religides das sociedades contemporaneas.

DESROCHE (1975) ao apresentar seu estudo acerca do fendmeno religioso
defronta-se com a questao da cronologia: a que periodicidade se sujeita o fenomeno religioso
na medida em que hd um complexo considerdvel das religides em todo o mundo. Apresenta
um diagrama de A.C. BOUQUET, por meio do qual é exposta uma sintese das religides sobre
cinco milénios passados: arrola quarenta acontecimentos significativos, acerca de atividades
religiosas criadoras, em correlacdo com suas circunstancias sociais e politicas. Este esforco,
assim como outros, a exemplo, o trabalho de J. GERNET na conclusao de sua enciclopédia
sobre Le Monde Chinois e da enciclopédia Quillet (apud Desroche, 1975), ndo bastaram para
esclarecer a historiografia das religides. Nosso olhar sobre as religides passa pelo filtro da
civilizag¢do ocidental, quando o fendmeno religioso, ao incluir as diversas religides, traz, em
si, as impressodes de um locus que embute uma cultura em especial. Portanto, tomar os tempos
antes e depois de Cristo, como divisores da historiografia das religides talvez ndo seja a
decisdo mais acertada, visto que, o cristianismo, sendo uma religido oriental, se converteu em
religido do império romano e posteriormente em religido da Europa.

Certamente este fator alterou a sua primitividade (cristianismo primitivo) que se
fundava nas comunidades israelitas.

Mas, voltando a preocupacgao acerca das Ciéncias da Religido entendemos que foi
preciso haver a ascensdo da Sociologia para que se pudesse, entdo, especificar o campo das

Ciéncias da Religido e deste modo, dar-lhes autonomia, independéncia para uma andlise e
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interpretacdo socioldgica do fendomeno religioso separado da satelitizacdo que este fendmeno
se submetia face as interpretacoes teoldgicas.

Esta possibilidade permitiu incluir nas Ciéncia das Religides os fendmenos que
excluem a divindade, como veremos a seguir na leitura sociolégica de DURKHEIM.

Nossa leitura teve a intencdo de focalizar elementos sociolégicos que
contribuiram a uma compreensao conceitual acerca da sociologia da religido em torno do seu
objeto de estudo. Entendendo que este conceito sé pode ser delineado a partir do momento em
que o trago da universalidade aliado a idéia de salvacdo passaram a fazer parte da leitura da
religido e naturalmente do fendmeno religioso com base na critica centrada nas relagcdes
sociais, econdmicas e politicas, no momento em que se dao as relagdes de troca. Parece-nos
que este momento, especialmente para WEBER, se apresenta propicio a essa discussdo, uma
vez que a sociedade (ocidental) ja experiencia o Estado Moderno e a nova ordem politico-
econdmico-social sugere um mundo, onde as idéias ja separam o sagrado do profano e o
homem ilustrado ja pode dizer algo sobre o fendmeno religioso e suas imbricacdes
contextuais.

Nesta leitura focalizamos, em sintese, elementos do fendmeno religioso e da
sociologia da religido conforme o que nos apresentam DURKHEIM e WEBER, sem duvida,
duas personagens significativas e importantes, que contribuiram, sobremaneira, com a critica
socioldgica neste campo, além do realce que impuseram a sociologia. Mas, pela complexidade
do significado deste fendmeno, cremos ser igualmente oportuno pontuar aspectos da andlise
marxiana e marxista. Deste modo é que focalizamos aspectos da andlise de MARX e

GRAMSCI.
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1.1. O fendmeno religioso em Durkheim

DURKHEIM (1996), ao apresentar sua leitura acerca do fendmeno religioso e da
religido, chama a aten¢do para o cuidado que se tem ao iniciar um trabalho desta natureza:
libertar nosso espirito de toda idéia preconcebida. Isto posto, nos leva a entender a
preocupacao peculiar do positivismo quanto a questdo da neutralidade. De qualquer modo,
isto ndo representa empecilho a busca de uma compreensao do objeto em estudo.

Para desenhar o conceito de religido, DURKHEIM parte da afirmativa “os homens
foram obrigados a criar para si uma noc¢ao do que € a religido, bem antes que a ciéncia das
religides pudesse instituir suas comparacdes metddicas” (DURKHEIM, 1996:4).

Seu estudo toma por base a realidade concreta das religides buscando focalizar
aquilo que elas ttm em comum. Para isto, parte das defini¢des mais usuais, sem lapidar os
preconceitos que elas carregam.

Uma das nogdes iniciais acerca do que € religioso € a de sobrenatural, isto € aquilo
que ultrapassa o nosso entendimento. E o mistério. Neste sentido “a religido seria, (...) uma
espécie de especulacdo sobre tudo o que escapa a ciéncia e, de maneira mais geral, ao
pensamento claro” (DURKHEIM, 1996:5). Para SPENCER ‘0 mundo, com tudo que contém e
tudo que o cerca, ¢ um mistério que pede uma explicacdo’ e acrescenta, ele, consiste na
‘crenca na onipresenca de alguma coisa que vai além da inteligéncia!” (SPENCER, apud
DURKHEIM, ibid p.5)

DURKHEIM (1996:5) com base no pensamento de MULLER, afirma que em toda
religido hd ‘um esfor¢co para conceber o inconcebivel, para exprimir o inexprimivel, na
inspiracdo ao infinito’. Esta nocdo de mistério longe de ser estrita as religides primitivas
perpassa as religides sendo no Cristianismo ainda mais complexo: o mistério da Santissima

Trindade. Mesmo assim esta no¢do ndo pode ser tomada com exclusividade, neste caso, uma
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vez que ela, em dados momentos, é colocada em segundo plano; além do que, do ponto de
vista da razdo, nao se coloca como um empecilho, nem como elemento perturbador da fé que
nao encontra dificuldade em conciliar-se com a ciéncia e a filosofia. Dai a recomendacdo de
DURKHEIM em ndo considerar este elemento como essencial.

A religido € as vezes definida enquanto especifico da divindade. Tomando a
definicio de A REVILLE, religido “é a determinacdo da vida humana pelo sentimento de um
vinculo que une o espirito humano ao espirito misterioso no qual reconhece a dominagao
sobre o mundo e sobre si mesmo, e ao qual ele quer sentir-se unido”. DURKHEIM (1996:11)
afirma que esta definicdo centrada na divindade termina por excluir as religides de
determinadas etnias, como nos alerta Tylor.

A idéia do divino, por si s6 ndo determina a existéncia da religido, como se pode
atestar no mundo oriental, o budismo. “O budista ndo se preocupa em saber de onde vem esse
mundo do devir em que ele vive e sofre; toma-o como um fato e todo o seu esforco estd em
evadir-se dele”(DURKHEIM, 1996:13).

O budismo, diz BURNOUF, ‘apresenta-se, em oposicdo ao bramanismo, como
uma moral sem deus e um ateismo sem natureza’. ‘Ele nido reconhece um deus do qual o
homem dependa, diz BARTH, sua doutrina é absolutamente atéia’, e OLDENBERG, chama-a
uma ‘religido sem deus’ e acrescenta DURKHEIM, o budismo consiste em quatro nobres
verdades:

1.existéncia da dor ligada ao perpétuo fluxo das coisas;

2.desejo como causa da dor;

3.supressdao do desejo como Unico meio de suprimir a dor;

4.etapas para chegar a esta supressdo: a retidao, a meditacdo e a sabedoria, a plena

posse da doutrina.
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Assim chega-se a libertacdo, a salvacdo pelo Nirvana. (Cf. DURKHEIM,
1996:12-13).

O budismo consiste na no¢do de salvacdo, o que exige que se conheca e pratique
a boa doutrina. Portanto diferente do Cristianismo, que concebe além da idéia o culto de
Cristo, “pois € por Cristo que a comunidade dos fiéis continua a comunicar-se com a fonte
suprema da vida espiritual” (DURKHEIM, 1996:15). De origem bramanica, assim como o
budismo também o jainismo faz parte da religido ateista, no sentido da auséncia da divindade,
em que o homem salva-se a si mesmo, sem que haja invocagao a qualquer ser supremo.

Da mesma forma que ha ritos que derivam dos deuses, ha também ritos sem deus.
Isto leva a confirmacgao de que a “religiao vai além da idéia de deuses ou de espiritos”.

Onde buscar entdo as bases de um conceito de religido que nao dependa da
presenca da divindade?

Para DURKHEIM (1996), as crencas religiosas conhecidas supdem uma
classificag@o das coisas reais ou ideais que os homens concebem e que podem ser designadas
pelos termos: profano e sagrado. Neste sentido, nao s6 os deuses ou espiritos se constituem no
sagrado, mas também as coisas que tomadas como sagradas e que no caso do budismo
sintetizam-se nas quatro verdades, supra mencionadas. Assim a natureza das coisas sagradas
se exprimem por meio de representacdes ou sistemas de representagdes.

E necessdrio distinguir entre o mundo mdagico e o religioso. Tanto a magia quanto
a religido tém crengas e ritos. Porém sdo opostas entre si. Para DURKHEIM o que as distingue é
que “as crencas religiosas s@o sempre comuns a uma coletividade determinada, que declara
aderir a elas e praticar os ritos que lhes sdao solidarios.” O culto religioso € sempre celebrado
coletivamente (DURKHEIM, 1996:28).

Ja em relacd@o a magia ndo tem a preocupacao de unir seus clientes num mesmo

grupo. O mdgico e seus clientes ndo constituem uma igreja. Nem criam vinculos duradouros
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entre si. Nao hd no mundo magico, mesmo entre os madgicos, lugar para relacdes de
comunhdo, que os aproximem, que os congreguem. Nao hd portanto, entre eles o sentido de
comunidade. Assim se explica a excludéncia entre magia e religido, religiao e magia.

Com base nas argumentacdes apresentadas, DURKHEIM chega entdo ao conceito
de religido: “um sistema soliddrio de crencas e de préticas relativas a coisas sagradas, isto &,
separadas, proibidas, crencas e praticas que reinem numa mesma comunidade moral,

chamada igreja, todos aqueles que a elas aderem”. (ibid p.32)

1.2. Racionalizagao e religido em WEBER

Uma leitura acerca da racionaliza¢@o e da religido em WEBER (1997) implica em
retomar o estudo desde as forcas mégicas mana e orenda que, para o autor, t€ém o significado
de carisma: dom daquele que € qualificado. Isto posto, sua andlise perpassa o mundo animista.
Realiza-se na a¢do que decorre de um mundo centrado na racionalidade e na burocracia
administrativa. E no contexto das forcas produtivas, organizadas enquanto empresa, dentro de
uma ordem politico-econdmico-capitalista, em desenvolvimento, que se coloca a andlise
weberiana sobre a questdo religiosa. Assim, ao mesmo tempo que o processo de
racionalizacdo das forcas produtivas, e em especial do trabalho, se concretiza no plano
material da empresa fomentando o advento do capitalismo, gesta-se também uma nova ética
que apoia e ao mesmo tempo, se respalda nas idéias, fruto do processo de racionalizacdo e
emancipacdo do homem em relacio ao seu criador. A secularizacio d4 lugar A ascese
intramundana, rompendo com a teocracia e estabelecendo uma nova leitura do transcendente,
na sociedade reformada. Nossa leitura teve a intencdo de focalizar alguns aspectos da anélise

feita por WEBER (1996), acerca da questdo religiosa, ressaltando elementos da ética

" Secularizagio — “processo de mudanca social através do qual a influéncia da religido e do pensamento religioso sobre as pessoas declina, &
medida que € substituida por outras maneiras de explicar a realidade (...)” Cf. JOHNSON, Allan G. Diciondrio de Sociologia: guia pratico da
linguagem socioldgica. Tradugdo de Ruy Jungmann; consultoria, Renato Lessa. Rio de Janeiro: Zahar, 1977, p. 202.
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protestante e do espirito do capitalismo sobre os quais WEBER desenvolve sua andlise para
compreensdo desta questao.

WEBER ao participar do debate que discute sobre o fendomeno religioso e a
religido rompe com as posi¢des discutidas até entdo, colocando a Religido em posi¢ao de
destaque, e reconhecendo seu papel autdbnomo nos processos sociais. Sua andlise toma por
base a Etica protestante e o espirito do capitalismo.

Sinaliza que “toda ac¢do organizada por motivos religiosos ou magicos €, em sua
forma primdria, uma agdo racional, pelo menos relativa: se nao € necessariamente um atirar
segundo meios e fins (...), conforme as regras de experiéncia.” (WEBER, 1997: 328).

O desenvolvimento de um mundo racional apoiado em bases econdmicas vai
gestar as possibilidades para o advento de uma nova ética; a ética protestante — no contexto do
mundo ocidental racionalizado.

Esclarece que a contribui¢do do cristianismo, neste sentido, tem sua génese na
versao ascética do protestantismo (o puritanismo e as seitas reformadas).

WEBER trabalha entdo com as imagens, representagdes e fins subjetivos, as
possibilidades de inovacao e de mudanga social e interroga sobre o processo de racionalidade
instalado, que se traduz no plano religioso em ‘“desencanto do mundo” (Entzauberung) —
eliminacdo da magia como técnica de salvagao.

Tanto o capitalismo como a burocracia sdo fatores de expansdo do processo de
racionalizac@o, um processo sem volta. A conviccdo de WEBER € “que as imagens religiosas
do mundo (weltanschauungen) exercem um papel fundamental na formacgao das sociedades,
mediante a legitima¢cdo de comportamentos tradicionais ou inovadores” (MARTELLI, 1995:
76).

A sociedade moderna tem como um traco fundamental a racionalizacdo. Partindo

da idéia fundada na contribui¢cdo da Religido na formacdo da sociedade moderna, a anédlise
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werberiana reporta ao antigo judaismo que se caracteriza pela transcendentalizagcdo ética. O
cristianismo, sendo a sintese de judaismo e cultura greco-romana resgata a magia € na
perspectiva weberiana realiza parcial re-margizacao do mundo.

“O catolicismo latino e a ortodoxia enfraqueceram a transcendentaliza¢io, e com
ela atenuou-se a afirmag@o do primado da consciéncia individual” (MARTELLI, 1995: 77).

No campo econdmico, um ponto chave que WEBER coloca em destaque, é o da
moral catdlica em relagdo a ética protestante. A igreja catdlica sempre viu o dinheiro como
um meio capaz para prover necessidades: naturais — aquisi¢do de bens e sobrenaturais — obras
de caridade e nunca como um fim em si mesmo.

O Protestantismo desenvolve um processo de laicizacdo, colocando a salvacdo
nao mais em um estado de vida separado do mundo (ascese extramundana) mas estabelecendo
uma ascese intramundana. Elimina a mediagdo entre o homem e Deus — santos, indulgéncias,
criando um clima favordvel a racionalizacdo centrada numa nova ética, a ética protestante
através da qual a salvac@o passa a ser um processo que se gesta por meio do agir cotidiano, no
cumprimento de deveres profissionais. Para WEBER, Lutero da destaque a profissdo em lugar
da vocacdo ao adotar na tradugdo biblica o termo alemio Beruf que tem este duplo
significado. Assim a santificacdo e preparacdo para o Reino de Deus pelos leigos passa a ter
sua fundamentacao no trabalho.

Mesmo assim coube a Calvino estabelecer o processo de ruptura ao admitir que
apenas uns e ndo todos eram os eleitos de Deus, aliado a ética vocacional do protestantismo
ascético, do pietismo baseado na doutrina de predestinacdo e na ética de Benjamin Franklin,
que se apoiava em virtudes como: a honestidade, a pontualidade, a laboriosidade,
constituindo-se a idéia mais caracteristica da ética social da cultura capitalista (vocacdo —

profissdo).
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Para que o capitalismo se desenvolvesse era preciso que, ancorado numa ética,
gerasse um modo de ser: o espirito capitalista.

Vale salientar que “uma vez enraizado na sociedade, o capitalismo vitorioso
rompeu todos os vinculos com a Religido, cujas ligagdes ndo somente eram intteis, mas até
podiam provocar limites a prépria liberdade de acdo” (MARTELLI, 1995: 80).

O espirito capitalista em seu sentido normativo estd baseado e revestido de uma
ética. Situa o trabalho como um fim em si mesmo, isto é, como uma vocac¢do. A expansao do
capitalismo deve-se, portanto, ao desenvolvimento do espirito do capitalismo, possivel com a
ruptura com um estado de vida existente até entdo e a geracdo de um novo modo de vida que
se fundamenta na ética protestante.

Ao estudar a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, WEBER faz uma
andlise do desenvolvimento da civiliza¢dao ocidental do ponto de vista do processo construtor
da racionalidade prépria do mundo ocidental e altamente diferenciado do mundo oriental.

Concorrem ao desenvolvimento do processo, entre outros aspectos, segundo
WEBER, o Estado como entidade politica com Constituicdo racionalmente redigida;
administrac¢ao orientada por regras racionais, as leis e funciondrios especializados.

O capitalismo ocidental supera a no¢do ingénua ou seja ansia de lucro monetario
pela procura de um lucro sempre renovado da rentabilidade (WEBER, 1996: 4).

Neste sentido, a acdo econdmica capitalista aproveita as oportunidades de troca,
isto é, as possibilidades pacificas de lucro.

O capitalismo, no periodo de sua grande expansio, teve a possibilidade de alterar
a distribuic@o social da populacdo de acordo com as necessidades e de lhe determinar sua
estrutura ocupacional. A filiacdo religiosa nao €, segundo WEBER, uma causa das condicdes

econdmicas, mas aparece como resultado delas. Para ele, o que explica a maior participacao
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dos protestantes na propriedade do capital, na direcdo e na hierarquia superior do trabalho nas
grandes e modernas empresas comerciais e industriais, sdo os fatores historicos.

A adesdao ao Protestantismo se deu por parte daqueles que ja pertenciam aos
dominios do antigo império, eram mais desenvolvidos economicamente e eram mais
favorecidos pelos recursos e pela situacdo natural, principalmente os que faziam parte das
mais ricas cidades por volta do século XVI. WEBER entdo indaga: por que razao as regioes de
maior desenvolvimento econdmico foram, ao mesmo tempo, particularmente favoraveis a
uma revolugdo da Igreja ?

A reforma ndo implicou na eliminac¢ao do controle da Igreja sobre a vida cotidiana
— mas na substituicao por uma nova forma.

O controle existente era ténue, dificilmente perceptivel na época:

- 0 dominio da Igreja Catdlica, “punindo o herege, mas perdoando o pecador”, é
tolerado por povos de cardter econdomico inteiramente moderno e nasceu entre as mais ricas,
e, economicamente mais avancadas, nagdes da Terra — século XV;

- 0 dominio do Calvinismo (introduzido em Genebra e Escocia — séc. X VI, Paises
Baixos — séc. XVI — XVII, Nova Inglaterra e Inglaterra — séc. XVII), seria a forma mais
insuportavel de controle eclesidstico do individuo que até entdo ja pode existir;

- os reformadores (desses paises) de alto nivel econdmico, queixavam-se, nao de
demasiado controle da vida cotidiana por parte da Igreja, mas da falta de controle.

Também a educacgdo de catdlicos e protestantes passa por uma orientacio que se
faz oposta: enquanto preferencialmente os catdlicos t€m uma aprendizagem de base
humanista (gindsio) os protestantes preferem uma educagdo voltada para os estudos técnicos e

ocupagdes comerciais.
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Os catdlicos tém maior tendéncia para o artesanato; ja os protestantes preferiam as
fabricas onde preenchiam as camadas superiores da mao-de-obra especializada e as posicoes
administrativas.

O “alheamento” e a “alegria de viver” sinalizam diferentes tragos entre catdlicos
e protestantes. No catolicismo os tracos mais ascéticos dos seus seguidores levam a uma
indiferenca frente aos bens deste mundo. O catdlico mais tranqiiilo tem menos impulso
aquisitivo, prefere uma vida o mais segura possivel, mesmo que implique em menor renda, a
vida arriscada ainda que com honrarias e riquezas. O protestante prefere saciar-se. Contudo a
razao destas diferentes atitudes deve ser procurada no cardter intrinseco permanente de suas
crengas religiosas ( Cf. WEBER, 1996: 23).

Para WEBER “‘se se quiser achar qualquer relacdo interna entre certas expressoes
do velho espirito protestante e a moderna cultura capitalistica, deve-se tentar achd-los, em
qualquer hipétese, ndo na alegria de viver, considerada mais ou menos materialistica, ou pelo
menos anti-ascética, mas nas suas caracteristicas puramente religiosas (WEBER, 1996:27).

E na andlise acerca do espirito capitalista, construido desde os tempos mais
remotos e que se intensifica nos tempos modernos, que se centra a explicagdo weberiana: “a
questdo das forgcas motivadoras da expansdao do capitalismo moderno ndo €, em primeira
instancia, uma questao de origem das somas de capital disponiveis para o desenvolvimento do
espirito do capitalismo”(WEBER, 1996: 44).

Para desenvolver um conceito histérico acerca do espirito do capitalismo WEBER
vai buscar, na experiéncia da prdtica cotidiana, construir ou descobrir o que denominou
espirito do capitalismo na sua complexidade, isto €, combinacdo do desenvolvimento do
capitalismo e do espirito religioso do homem.

Assim, WEBER passa a trabalhar com as seguintes idéias:

— idéia de acumulacgdo na qual destaca:
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lembra-te de que tempo € dinheiro;
lembra-te de que o crédito é dinheiro;
lembra-te de que o dinheiro é de natureza prolifera, procriativa;

lembra-te o bom pagador é dono da bolsa alheia. (ibid p.30);

— idéia de poupanca, cita:
“Guarda-te de pensar que tens tudo o que possuis e de viver com isto. Este
€ um erro em que caem muitos que tém crédito (...)”
“Por seis libras anuais poderds ter o uso de cem libras, uma vez que sejas

um homem de conhecida prudéncia e honestidade.”

“Aquele que gasta inutilmente um “groat” por dia, desperdica mais de seis

libras por ano, que é o preco do uso de cem libras (...)”(ibid p.30,31)

Na expressdo “eles arrancam sebo do gado e dinheiro dos homens”, a
peculiaridade desta filosofia da avareza parece ser o ideal com relagdo ao aumento de seu
capital, que é tomado como um fim em si mesmo. Trata-se no entanto de “uma ética peculiar,
cuja infragdo ndo € tratada como uma tolice, mas como um esquecimento do dever.

O que estd aqui preconizado nao € um bom senso mas um ethos.

O espirito do capitalismo € visto num sentido moderno — portanto diferente do que
houve na China, na fndia, na Babildnia, na Antigiiidade Classica e na Idade Média. Em todas

elas faltava este ethos particular (Cf. ibid p. 31-32).
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A Etica de Benjamim Franklin: ganhar dinheiro dentro da ordem econdmica
moderna €, enquanto for legalmente, o resultado e a expressao de virtude e de eficiéncia em
uma vocacdo e estas virtudes e eficiéncia sido o alfa e o 6mega da ética de Franklin.

Esta idéia € a mais caracteristica ética social da cultura capitalista (vocagcdao —
profiss@o), como ja frisamos anteriormente.

O capitalismo, guiando a lideranca da vida econdmica (...) escolhe os
empreendimentos e trabalhadores de que tiver necessidade (ibid p. 34)

O Espirito do Capitalismo — sentido de vida normativo baseado e revestido de
uma ética — teve de lutar por uma supremacia contra o mundo de forcas hostis e a expansao do
capitalismo deve-se ao desenvolvimento do espirito do capitalismo.

Neste processo do “empreendedor capitalista, nio mantém relacdo alguma com
esta ostentacdo ora grosseira, ora refinada. Evita a ostenta¢do e as despesas desnecessarias,
assim como o gozo consciente de seu poder ...” (Cf ibid p. 35-47 passim).

A questdo religiosa, conforme a andlise weberiana ndo pode ser tomada
isoladamente. Ao contrdrio faz parte da acdo social e se explica no contexto do
desenvolvimento das sociedades humanas. Como parte de um contexto de organizagao social
politico e econdmica, ndo s6 colabora mas também sofre os reflexos da seculariza¢do. No
capitalismo os vinculos com a Religido se romperam em favor dos interesses mundanos de tal
sorte que, segundo WEBER, “aprisiona toda a sociedade, da qual o espirito religioso
desapareceu, talvez para sempre” WEBER apud (MARTELLI, 1995:80).

Nesta direcdo, a compreensdo marxiana e gramsciana do fendmeno religioso
fortalece a idéia da religiao sem deus. O leigo passa a ocupar o lugar do sagrado divinizado e

a religiosidade acentua os conflitos ideoldgicos na estrutura classista da sociedade.
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1.3. Religido — abordagem marxiana

A critica a religido desenvolvida por MARX € marcada, em primeiro momento,
pelas influéncias de Feuerbach ao conceber a religido como projecao do homem e de BAUER
(apud ASSMANN, 1974:15), para quem “o cristianismo ¢ um momento da consciéncia
universal: a consciéncia infeliz dos escravos na época da decadéncia do império romano”.

Considerando que a teoria psicoldgica do conhecimento esbogada pelos
pensadores ingleses e franceses tenha antecipado aos alemaes, na discuss@o quanto a critica a
religido, reconhece que € definitiva a critica que se discute neste pais, ou seja, € o homem
quem fabrica a religido e ndo o reverso.

A critica que faz acerca da consciéncia religiosa, foge da abstracdo e centra-se na
idéia da consciéncia religiosa concreta. Religido e politica fazem parte de um mesmo processo
de emancipacdo em que para MARX (apud ASSMANN, 1974: 19-20) a “emancipacdo
politica € emancipagao da tutela religiosa” .Sendo assim, “a emancipacao politica € incapaz de
produzir emancipacao real, isto €, emancipacdo humana, porque a emancipa¢do humana exige
uma superacao da discriminacao religiosa de uma forma radical”.

Neste encaminhamento a questdo da religido transporta-se ao plano das relagdes
politicas do Estado visto como superestrutura. A religido sintetiza, desta forma, os interesses
hegemonicos, burgueses. Neste sentido a religido € entendida como ‘ideologia’.

E a partir da elaboracdo marxiana: “Para a critica da economia politica”, e, o
“Capital”, volume I, que se incorpora a religido a visdo de fetiche. Idéia que nasceu com a
dupla face da mercadoria compreendida na relagdo valor de uso e valor de troca, decorrentes
do processo produtivo.

Situada no contexto da sociedade capitalista “a religido € vista como produto e,

ao mesmo tempo, como causa da aliena¢do.” (MARTELLI, 1995:42)
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A superacdo da religido: “6pio do povo”, serd possivel com o advento da
sociedade sem classe. Temos presente, entdo a concepgao da irrecuperabilidade da Religido:
‘uma consciéncia do mundo as avesas, (...) sua légica em forma popular, (...) a realizacdo
fantasiada da esséncia humana, porque a esséncia humana nao tem verdadeira realidade. A
luta contra a Religido €, portanto, mediatamente, a luta contra aquele mundo do qual a
Religido € a quinta esséncia espiritual. A miséria religiosa €, por um lado, a expressao da
miséria real e, por outro, o protesto contra a miséria religiosa. A Religidao é o suspiro da
criatura oprimida, o coracao de um mundo desapiedado, como é o espirito de uma condi¢ao
privada de espirito. Ela € o 6pio do povo (...) A critica da religido é, assim em germe, a critica
do vale de lagrimas, do qual a religiao € o nimbo.” (MARX, “Para a critica da Filosofia do
direito de Hegel” apud MARTELLI, 1995:46)

A critica marxiana a Religido se constitui num desafio a medida que rompe com
as andlises desenvolvidas até entdo, ocupando-se de dar a questdo uma dimensdo nova. Supera
a leitura de cunho puramente ideol6gico. Acompanhando a trajetéria do pensamento religioso,
desde as formagdes pré-capitalistas que MARX apura a sua critica a Religido para além de
uma compreensao circunscrita no ambito clerical da Igreja vista institucionalmente.

A critica a Religido abre espaco a discussdo da religido sem Deus, a Religido

secular.

1.4. Concepg¢ao gramsciana da religido

A andlise gramsciana acerca do fendmeno religioso, diferentemente, de estudos
jé realizados, trata a questdo religiosa sob o ponto de vista positivo. Nao especula sobre a
religido enquanto concep¢dao do mundo. Mas, sobretudo, pela norma de conduta pritica que

corresponde a cada religido ( Cf PORTELLI, 1984:31 ).
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A discussdo sobre a questdo religiosa centra-se no cristianismo e catolicismo.
Todavia, sua reflexdo inicial, que tomou por base o cristianismo primitivo, € substituida pela
critica ao cristianismo romanizado e ao catolicismo pés Reforma e Concilio Vaticano I. Deste
modo, a religido € analisada como forma particular de ideologia (PORTELLI, 1984:33).
A defini¢do de religido que GRAMSCI apresenta supde as concepgoes:
¢ Confessional baseada na crenca em divindade ou divindades pessoais
transcendentes, sentimento de dependéncia aos seres superiores e a presenca do culto dos
homens aos seus deuses;
¢ [ eiga entendida como “concep¢do da realidade com uma moral adequada (...),
apresentada em forma mitoldgica”, ou seja, “concep¢ao do mundo enquanto fé” (PORTELLI,
1984:23). Vale ressaltar que GRAMSCI toma o termo Fé nao no sentido confessional, mas no
laico. E problematiza: por qué entdo nao tratar a unidade de fé entre uma concep¢do de mundo
e uma norma de conduta adequada a ela como ideologia ou como politica? (GRAMSCI, 1986
a:212)
GRAMSCI entao considera que a religido ndo € um conjunto ideoldgico
homogéneo, mas subdividido:
Toda religido, inclusive a catolica (...), é na realidade
uma multiddo de religioes distintas, frequentemente
contraditorias: hd um catolicismo dos camponeses, um
catolicismo dos pequenos burgueses e dos operdrios
urbanos, um catolicismo das mulheres e um catolicismo
dos intelectuais (...) (GRAMSCI, 1986a. 144).
Assim, GRAMSCI identifica uma “religido do povo, particularmente nos paises
catdlicos e ortodoxos, muito diversa da religido dos intelectuais (que sdo religiosos) e muito

diversa, especialmente daquela organicamente sistematizada pela hierarquia eclesidstica”.

(GRAMSCT, 1986 b: 185)
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O estudo da religiao popular segue a definicdo de religidao ‘6pio do povo’. No
entanto, GRAMSCI pontua que a religido é qualificada de opidcea no sentido de desencadear
atitudes passiva e conservadora. Assim, alude ao cristianismo jesuitizado. Refere-se, portanto,
ao momento da superacdo da concep¢dao do mundo. Neste caso, ndo s6 a religido se torna
“inatil”, mas também o pensamento social, os sindicatos, a politica e em decorréncia desta o
partido.

O sentido opidceo resulta da norma de conduta pratica. “A religido nao é
automaticamente o ‘6pio do povo’: ela se torna tal quando, superada por uma concepc¢do
superior do mundo, impede toda a evolucdo.” (PORTELLI, 1984:31).

Deste ponto de vista, a religido pode exercer também um papel oposto. No caso
do cristianismo primitivo este “aparece (...) inicialmente como um movimento ideoldgico e
politico dos povos oprimidos e das classes subalternas.”(PORTELLI, 1986:52). A ideologia
decorrente alimenta as classes subalternas e pode desempenhar um papel progressivo
fornecendo a estes grupos sociais uma base ideoldgica para uma acao pratica positiva.

GRAMSCI alerta sobre a necessidade da religido. Para ele constitui erro
“considerar toda ideologia religiosa como necessdaria. Pontua que “a religido € apreciada em
funcdo de seu conteido e ndo tanto da atitude pratica que ela encerra.” (Grifo do autor.
PORTELLLI, 1986: 32)

A andlise da religido, feita por GRAMSCI, apdia-se no conceito que ele
desenvolveu acerca do Estado. Para ele o Estado “é constituido pelo conjunto da sociedade
civil mais sociedade politica que t€ém a fun¢do de ‘dominagdo direta’ ou de comando que se
exprime no governo juridico e os aparelhos ideoldgicos correspondentes e a fungdo
hegemonica e os aparelhos ideoldgicos correspondentes, “dos quais”, “a Igreja catdlica
representa todos os aspectos da sociedade civil: por um lado, a ideologia disseminada e

adaptada a todo o corpo social; por outro lado, as organizagdes e os canais de difusdo dessa
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ideologia”. (PORTELLI, 1986:35-36, do mesmo autor “GRAMSCI e o Bloco
Historico”(1977) Passim p. 28-33;36-37;40-42).

A religido tem, pois, em GRAMSCI o sentido de ideologia (concep¢ao do mundo,
que se manifesta implicitamente na arte, no direito, na atividade econdmica, em todas as
manifestacdes de vida individuais e coletivas). (Cf. GRAMSCI, 1986 a: 16).

Esta concep¢do encaminha ao conceito da religiao em sentido laico, secularizado.
Desprovida da presenca ou da necessidade do divino. O sagrado divinizado (sentido
transcendente) é substituido pelo sentimento nacional, como se expressa: “A religido popular
que substitui o catolicismo (ou melhor que se combinou com ele) foi a do ‘patriotismo’ e do
nacionalismo” (GRAMSCI, 1986 a:232).

O nacionalismo se opde a religido catdlica na medida em que atrai para si a
massa dos fiéis representada pelas camadas subalternas. Na andlise que GRAMSCI faz acerca
do desdobramento do termo patriota que na Revolugcao Francesa assumiu o significado de
liberal e que foi posteriormente substituido por republicano, fica patente: “o nacionalismo é o

meio de atrair para a ideologia dominante as massas populares, um fanatismo leigo (...). O

nacionalismo é o meio ideologico que depende antes da psicologia das massas e ndo o fim”

(Grifos do autor. PORTELLI, 1986:183). Neste sentido, quer enquanto uma ideologia
burguesa, o liberalismo ou pequeno-burguesa, fascismo, o nacionalismo da-lhe seu caréter
popular. Nisto, o nacionalismo ndo é uma ideologia das classes subalternas, mas o meio pelo

qual a classe dirigente transforma sua ideologia em religido popular.” (PORTELLI, 1986:

185-6).
Além do movimento pancristio dos protestantes (espécie de federacdao das
diversas seitas cristds, com igualdade de direitos) que “abala o monopdlio e coloca Roma

diante de uma frente tnica” (PORTELLI, 1986:178), a maconaria se constitui em ameaca para
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a Igreja na medida em que se torna uma das forcas mais eficientes do Estado, na sociedade
civil para conter as pretensdes e os perigos do clericalismo.” (PORTELLI, 1986:179).

E, no entanto, face ao surgimento de organizacdo do tipo Rotary Club que se
acirra, mais ainda, o perigo ou a ameaga a Igreja catdlica. Por um lado, o agnosticismo
rotariano relega o catolicismo ao mesmo nivel das outras ideologias e sua expansdo pode
colocar a Igreja como sua dependente, fato verificado no protestantismo (PORTELLI, 1986:
181). Por outro, a Igreja ndo pode reagir contra esta forma de organizagdo que representa a
classe dirigente da qual € aliada. “A Igreja quer evitar, de um lado uma condenagdo que a
afastaria mais da classe dirigente e de seus intelectuais e, de outro, encontra-se em posicao
subalterna face a organiza¢do. (PORTELLI, 1984: 181).

Esta € uma posi¢ao incomoda para a Igreja. O Rotary Club nao pretendendo e ser
confessional, pode agregar tanto magons quanto protestantes ou mesmo catdlicos. Assim
colocada parece que nao ha saida para a Igreja. Porém, mesmo tendo enfraquecido o seu
poder, enquanto forca eclesial politica, com respeito ao Vaticano, a Igreja consegue manter
em convivio o pluralismo e conviver com os conflitos e contradi¢des do capitalismo, sem
abrir mao do seu projeto.

Parece que a andlise critica de GRAMSCI, acerca da religido, e da religido popular,
nao previu o desdobramento pds-Concilio Vaticano II. Suas considera¢des centraram-se no
poder da Igreja aliada a aristocracia, quando na Republica a Igreja se reajeita: ao mesmo
tempo que alia-se as classes hegemonicas e desenvolve seu projeto de educacdo religiosa, faz
a opg¢ao pelos pobres. A for¢ca de expressao do poder hierdrquico da Igreja se mantém na sua
estrutura interna. Porém a previsdo gramsciana de Igreja paralitica, € substituida pela acdo
(dinamismo) do movimento leigo em expansdo, que mesmo submetido a obediéncia e

disciplina conquista espacos internos € mantém acesa a chama da luta da Igreja na sociedade.
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Sem contar também com a Renovagdo Carismatica Catdlica que assume contornos de novas
adesoes quer das classes hegemoOnicas quer das subalternas.

A leitura acerca do fendmeno religioso encaminha a discussdo acerca da relacdo
de poder que em WEBER ¢é também analisado enquanto carisma puro ou carisma de oficio,
identificados nos tipos carismaticos confirmados nas liderancas carismaticas. Esta reflexao faz

parte desta leitura, neste texto, a seguir.
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CAPITULO 2 - CARISMA E LIDERANCA CARISMATICA

2.1. Conceito

Chamou-nos a atencio a evocacao dos carismas, enquanto um dom proprio de
pessoas qualificadas em certas especificidades e que se incorporou nos espagos culturais,
especialmente destacados nos meios mais urbanizados e mididticos como um traco proprio de
algumas pessoas em determinadas categorias profissionais ou cargos de destaque na
burocracia, nos meios sociais, politicos e eclesiais.

O texto biblico (At 2,1; A Biblia de Jerusalém: 2048) destaca o carisma na
forca do Espirito Santo de Deus, entre as comunidades cristds. Mas certamente os carismas
podem se manifestar também em outras circunstincias. Onde buscar a relacio entre o carisma
e outras instancias no religiosas? Ou serd o carisma unicamente um Dom espiritual divino?

Pareceu-nos oportuno tentar desenvolver uma leitura que nos conduzisse, do
ponto de vista da sociologia da Religido, a uma compreensdao do conceito e de suas
imbricacdes contextuais. A leitura que segue pauta-se, fundamentalmente, nos textos de
WEBER (1997), apoiando-se também em outras reflexdes como em BERGER (apud Hill, 1976),
na apresentagao feita por HILL (1976).

Nossa leitura funda-se em dois momentos:
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Primeiro uma consulta aos textos de WEBER, ainda que por meios de tradugdes
nas linguas Portuguesa e Espanhola e a segunda, j4 uma compreensdo centrada na anélise
apresentada por HILL e que nos pareceu uma discussao que contribuiu para ampliacido acerca
do entendimento do carisma na visdo sociolégica e ainda a recorréncia a SANTRIDIAN e a
Biblia de Jerusalém para situar, especialmente, o termo profeta.

Assim, apresentaremos a seguir os focos da leitura que desencadeia, conforme
entendemos, a compreensao do conceito em estudo.

O termo carisma, empregado no cristianismo primitivo, apdia-se nos textos de
Sdo Paulo: At 2, 1; Rm 12,7; I Cor 12, 4 — 11; 28 (A Biblia de Jerusalém, 1995: 2048, 2140;
2163) deriva do grego charisma: Dom da graca.. Coube a SOHM ressaltar “a peculiaridade
sociologica desta categoria de estrutura do dominio para o caso especifico do
desenvolvimento histérico da Igreja crista em seus primérdios”. WEBER (1982:284) introduziu
o termo na Sociologia para especificar “um dom pura e simplesmente vinculado ao objeto ou
a pessoa que por natureza o possui e que por nada pode ser adquirido”. (Weber, 1991: 280).

WEBER vai buscar o sentido do carisma a partir do estudo do poder de forca
que se apresenta em determinados sujeitos. Identifica em certas comunidades, entre aqueles
que atuam de um modo-mdgico, a existéncia de uma maior ou menor cotidianidade dos
fendmenos. A exemplo: ndo € qualquer pedra que se pode utilizar como fetiche; nem toda
pessoa tem a faculdade de se colocar em transe e por conseguinte operar efeitos de ordem
meteoroldgica, terapéutica, adivinhatdéria ou telepdtica” como as for¢as chamadas mana,
orenda, maga. A estas forcas denomina-se “carisma”. Neste sentido o carisma significa “um
dom que o objeto ou a pessoa possui pela natureza e que ndo se pode alcancar por nada. Em
nada e em ninguém pode-se desenvolver as faculdades carismdticas se ndo existem em
germem que permanece oculto até que se desperta o carisma. O carisma magico possuido

pelos homens € inerente a alguns especialmente qualificados. (Cf. WEBER, 1997: 328 ss).
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WEBER faz uma distin¢do entre o carisma pessoal, mais relacionado aos aspectos emocionais,
e o carisma de oficio mais racional.
Mesmo tendo situado o conceito de carisma advindo do cristianismo primitivo
e neste sentido o “dom” implica uma relagdo de gratuidade, de revelacdo divina WEBER inclui
o cardter carismatico como um dos tipos de dominacao legitima supondo ordenacdes criadas e
nao apenas reveladas. Subordinada a validade do carisma ao reconhecimento nascido da
revelacdo, reveréncia do herdi, da confianca no chefe por parte dos dominados. O chamado
carisma puro constitui uma vocacdo como “missao” ou tarefa intima. Mas deixa claro que o
carisma ndo renuncia sempre a propriedade e ao lucro, como ocorreu entre os profetas e
discipulos. Deste modo, o her6i militar e seu séquito assim como o chefe carismético de
partido buscam meios materiais para o seu poder a fim de estabelecer dominacado e prestigio.
Estas forcas aliadas aos interesses de lucro e “ingressos”, na perspectiva da economia
racional, se tornam forgas tipicas da antieconomia, uma vez que neste caso, as formas tipicas
de cobertura de necessidade de cardter carismético sao, de um lado as mercendrias de grande
estilo: dominagdes, fundagdes, suborno, propinas de importancia e as mendicantes e de outro
lado a extorsao violenta ou pacifica. O viver de rendas, como forma de estar revelado de toda
a gestao econOmica, pode ser — em muitos casos — o fundamento econdmico de existéncias
carismdticas. Nao se aplica isto aos revoluciondrios carismaticos normais (WEBER, 1997:
172,194-6).
“Por carisma deve entender-se a qualidade que passa por
extraordindria (...), de uma personalidade que se
considera em posicdo de forcas sobrenaturais ou
sobrehumanas (sejam: profetas, feiticeiros, drbitros,
chefes de cdrcere ou caudilhos militares)” (op. Cit. P.
193).
“Em oposicdo a organizagdo oficial burocrdtica a
estrutura  carismdtica  ndo  apresenta  nenhum
procedimento ordenado (...) para a nomeacdo ou

sustentagdo; ndo conhece carreira, nenhum ‘ascenso’,
nenhum saldrio, nenhuma formagdo profissional do
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portador de carisma ou de seus ajudantes, nenhuma
autoridade a qual se pode apelar (...). O carisma conhece
somente determinagoes internas e limites proprios. O
portador do carisma abraca o encargo que lhe foi
atribuido e exige obediéncia e adesdo em virtude de sua
missdo”. (WEBER, 1997:848).

O estudo do carisma desenvolvido por WEBER apresenta intima relacdo com as
for¢as de poder do ponto de vista temporal, como o carisma de oficio ou no plano espiritual —
o carisma pessoal que se apresenta mais afeito a profecia no sentido do antincio divino e se
revela como poder de forca espiritual. Torna-se mais solto e leve, mais libertdrio uma vez que
ndo se submete as pressdes materiais pois o sentido escatolégico da profecia acena para
esperanca na divindade o que sublima o profeta. Assim foi com o Nabi Jesus Cristo, Emanuel
para os cristaos, como também outros como Buda para os orientais. Ja o carisma de oficio tem
imbricacdes politicas afetas ao plano da existéncia material, concreta das relacdes humanas.
Um ponto no entanto hd em comum: a adesdo dos seguidores. Talvez resida aqui a origem e a

sustentacao do carisma, mesmo admitindo ser o carisma um dom que niao € comum a qualquer

pessoa. E preciso que o carisma seja aceito.

2.2. Contribuicao a discussao sobre o carisma

HiLL (1979) faz um estudo sobre o carisma, tendo como base o pensamento de
WEBER e de outros autores; dentre eles DAVIES.
Segundo HILL(1976), DAVIES afirma que hé trés tipos de crises que sinalizam
ou determinam o desabrochar do carisma:
1. os sentimentos de inseguranga ou angustia em relagdo as necessidades bésicas;
2. a frustracdo de expectativas diante de situagdo, previsivel e a persisténcia de

conflitos sem solugdo entre forcas internas ou externas.
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HILL (1976) afirma que ainda que para WEBER em momentos de desastre
psiquico, fisico, econdmico, ético, religioso ou politico que os chefes natos tém-se mostrado
possuidores de dons especiais de corpo e espirito, dons que se tem por sobrenaturais, nao ao
alcance de qualquer um e, a propdsito da devoc@o que se mostra ao chefe carismatico: “é uma
devocdo que brota da desgraga e do entusiasmo”. (HILL, 1976:206).

Outro traco que caracteriza a pretensao de legitimidade carismdtica € uma
demonstragao de estar possuido por for¢as sobrenaturais. Segundo HILL, WEBER ao estudar
os dons carismaticos, menciona a importancia dos transes e arrebatamentos como prova da
possessdao sobrenatural. Observa-se que durante muito tempo “se tem afirmado que o
arrebatamento frenético pode produzir-se artificialmente por uma intoxicacdo”, e que “o
éxtase xamanico estd relacionado com a epilepsia constitucional, cuja possessdo e
demonstragdo representam uma qualificacdo carismatica.” (HILL, 1976: 207). Em outra
circunstancia a epilepsia pode ser considerada uma enfermidade que necessita de tratamento.
Assim o mais importante € a qualificacdo dada pelos interessados a uma determinada situagao
ndo sua valorizacdo externa com a qual a sociologia ndao se ocupa. Afirma ainda HILL que a
leitura de WEBER no entanto dd um passo além: a concepc¢do individualista ao definir o
conceito de carisma como um traco de certa personalidade. Carisma passa a ser entendido
como uma qualidade que se julga extraordindria. Assim brota o conceito socioldgico de
carisma. WEBER, descobriu o arquétipo do dirigente carismdtico ao estudar o movimento
profético do antigo Israel. E a investigacio de BERGER analisa a condi¢do ndo institucional
dos profetas pré-exilicos e apresenta o conhecimento do posto que corresponde o carisma na
formacdo auténoma das idéias religiosas.

O estudo desenvolvido por WEBER (Cf. Apud HILL, 1976:210-1) acerca do
nebiismo, presente no antigo testamento aponta uma profecia de guerra: os profetas israelistas

formam bandos de guerreiros que proclamam a guerra santa de Yahvé contra os cananeos.
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Com a desmilitarizacdo do povo e o desenvolvimento de uma organizacao militar permanente
sob o comando do monarca, este tipo de profecia caiu em desuso. A partir do século IX a.C.
surgiu um novo tipo de profecia caracterizada nao pelo éxtase como fonte de inspiragao dando
lugar a formacdo de uma casta de intelectuais formada por grupos de idedlogos politicos e
militares que chegam a ser considerados como grupo de oposicdo a estrutura institucional e
oficial da monarquia e o sacerddcio.

Para WEBER a independéncia dos profetas ndo estd vinculada a mensagem
dentro do contexto social. A independéncia significou uma causa importante na sua maneira
de comportar-se. Sua mensagem era gratuita pelo fato de nao estarem socialmente
comprometidos: ‘ninguém paga para receber maus augiirios nem se expoe a recebé-los!’
(WEBER apud HILL, 1976:211). Diante disso, WEBER situou socialmente a profecia a
margem do contexto institucional.

BERGER (apud HILL, 1976), no entanto adverte para o problema apontado
pela investigacao histdrica acerca da exigéncia de vinculos mais estreitos entre os profetas e
as instituicdes religiosas oficiais. Este estudo admite a existéncia de uma reorientagdo na
profecia israelita, por volta do século VIII a.C., através da qual se desenvolve a idéia de que
os profetas se opunham aos sacerdotes, sugerindo que os profetas aparecam como
protoprotestantes. BERGER, acerca desta dicotomia profetas/sacerdotes, acena para a
exposicao de JEPSEN (apud HILL, 1976: 211-2) acerca dos profetas candnicos, quando
argumenta: ‘todo profissional, todo aquele que pretende fazer de Deus uma possessdo e
pretende dispor dele € alheio aos profetas candnicos (...). Eles ndo podem dispor de Deus, mas
que Deus dispde deles. Sua predicac@o, por conseguinte, nunca pode converter-se em uma
profecia.” Para BERGER as ultimas palavras do texto: “por conseguinte”, expressa claramente
o racionamento sociolégico, pois vem anunciar que a situagdo social dos profetas se deduz do

conteido de sua mensagem religiosa. Adverte também para a incorporacdo do nebiismo as
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institui¢des religiosas oficiais uma vez que estas continham dois elementos: um
‘sacramental’- dirigido a divindade em favor do povo que qualificava as fungdes sacerdotais e
outro sacrificial, que incluia os atos dirigidos ao povo em nome da divindade, que
correspondia a profecia. Discorda ainda BERGER da expressao ‘carisma de oficio’ empregado
por WEBER sugerindo em lugar desta: oficio carismatico.

A estes questionamentos, HILL assim se coloca: creio que ndo ha razdes para
estabelecer diferengas entre o ministério carismatico dos profetas criticos e a nocao weberiana
de carisma de oficio como adverte BERGER, mas sim pela “rotiniza¢do”, conforme a
conceituagdo weberiana e a “domesticacdo” de BERGER, entendemos ndo uma ‘extincao’ de
tracos carismaticos originalmente pessoais, mas sua incorporacdo, em forma latente, a uma
situacdo institucional, de tal maneira que podem constituir em todo o momento o ponto de
partida para a articulacio de novas obrigacdes. (HILL, 1976: 210ss). E relevante na obra de
Weber que as idé€ias, especialmente as idéias religiosas, sejam dotadas, até certo ponto de uma
eficécia histdrica, propria e que ndo podem ser tomadas como meros ‘reflexos’ das relacoes
sociais e econdmicas subjacentes. Uma ‘eclosdo’ carismadtica representa a ‘irrup¢cdo repentina
de forcas absolutamente novas na historia, freqiientemente ligadas a umas idéias também
absolutamente novas’. (cf. HILL op. cit. p. 214).

Este ¢ um dado em que BERGER aponta para o processo da crise ilustrado no
caso dos profetas israelitas que radicalizam sua profecia ao proclamar a idéia de que Yahvé
podia abandonar o seu povo e confirma a idéia de que o carisma possui um carater inovador.
Assim, segundo WEBER as idéias contidas na mensagem carismatica sdo os fatores decisivos
que induzem as mudangas (trocas) em um processo histérico. (cf. HILL op. cit. p. 215).

Ao tratar da rotinizagio WEBER chama a atengdo  sobre a questdo da
cotidianeidade — “a autoridade carismdtica surge como algo ‘desusado’, e é, por

conseguinte, precdria, jd que ndo é possivel viver muito tempo ‘fora da cotidianeidade”



47

(WEBER apud HILL, 1976:215; WEBER, 1982:72), o que requer um retorno a existéncia
cotidiana. Para que o dirigente carismédtico exerca alguma influéncia histérica € necessario o
apoio de um grupo carismatico de base como forma de sustentacdo (do dirigente). Este
constitui um trago tipico. Desta forma as idéias adquirem importancia histérica, afirma
WEBER.

Neste sentido o movimento carismédtico catdlico apdia-se, institucionalmente,
nos bispos e nos padres e freiras que aderiram ao movimento. Na sua estrutura centrada e
fortalecida pela hierarquia clerical, os postos de comando, como coordenacdes, por exemplo,
ficam sob o controle dos leigos carismaticos autorizados pela ctipula da Igreja e permanecem
neles por longo tempo, o que sugere a rotinizagao burocrética (Cf. Capitulo 4 a seguir).

Outra questdo levantada por WEBER diz respeito a sucessdo do chefe
carismdtico original. WEBER enumera seis maneiras de se realizar tal tarefa:

1 — Busca organizada de outro portador do carisma (Ex.: Dalai Lama do Tibet);

2 — Recorréncia aos oraculos;

3 — Designac¢ao do sucessor pelo dirigente carismatico, com aceitacdo da comunidade
(Ex.: nomeacao de Pedro por Jesus).

4 — Elei¢ao do sucessor pelo grupo intimo do chefe;

5 — Carisma hereditario — descendéncia natural;

6 — Transmissao por meios magicos ou religiosos (Ex.: cerimonia de coroagdo).

O carisma torna-se hoje um elemento das discussdes que se desenvolvem
especialmente, no campo das religides cristis, muito embora seja ainda fonte de especulagcao
nos diversos campos profissionais. O que nos sugere que sendo o carisma um termo que
nasce, explicitamente, no campo religioso tem também, compreensdes mais objetivas em

outras dreas onde se apresentam as diversas liderancas.
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2.3. Tipos Carismaticos

Carisma usado por WEBER com o significado de ‘dom da graga’, tem o
sentido de caracterizar o lider auto-indicado seguido pelos que se encontram em desgracga e
acreditam ser o lider extraordinariamente dotado (Cf. WEBER, 1982:70).

WEBER distingue como tipos carismaticos o mago, o sacerdote e o profeta.

Estes tipos apresentam-se como dotados de poder que exercem frente aos seus
seguidores. “A concep¢ao dos poderes ‘supra-sensivel’ como deuses, € até como um deus
supramundano nao elimina de nenhum modo as velhas representacdes mdgicas (nem sequer
no cristianismo)” ( WEBER, 1997:343).

Os tipos carismdticos anunciados por WEBER tém poder. Entendido na
medida em que “um poder concebido de algum modo, por analogia com o homem ‘animado’,
pode o mesmo que a ‘forca’ natural de um espirito', ser forcado a por-se ao servico dos
homens.” (WEBER, 1997: 343) Deste modo, “quem possui o carisma, quem pode utilizar os
meios adequados, € mais forte que o deus e pode obriga-lo segundo sua vontade.” (WEBER,
1997: 343)

Analisando desta forma “a acao religiosa ndo € um ‘servico divino’, culto, mas
‘coer¢ao divina’; a invocag¢do ao deus nao € uma prece porém uma féormula mégica: um
fundamento inseparavel da religiosidade popular (...) inclusive o sacerdote catdlico pratica
(...) algo deste poder magico na transubstanciacdo da missa ou na absolvicao dos pecados.”
(op. cit. p. 343) No entanto, do ponto de vista da racionalidade religiosa, na visdo weberiana,
Deus se converte em um grande Senhor ao qual tem-se que procurar ndo regras magicas
coercitivas, mas com suplicas e dons na medida em que “o progresso das idéias acerca do

poder de um deus e de seu cardter como senhor pessoal, condiciona (...) o predominio
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crescente dos motivos ndo magicos.” (op. cit. p. 344). Se de um lado ha o desenvolvimento
de uma racionalidade que amplia o conceito de Deus e das relagdes do homem com o divino,
por outro lado ha uma irracionalidade da conduta religiosa que “busca cada vez menos,
paralelamente com a racionalizacio do pensar, vantagens puramente externas da vida
econdmica cotidiana.” (op. cit. p. 344). Mesmo assim o ritual religioso contém, quase sempre,
elementos magicos. Uma descri¢do dos tipos ideais de WEBER, seja, talvez, possivel deixar

claras as relagdes e suas implicacdes face ao conceito de carisma visto como poder.

2.3.1. O mago e o sacerdote

Portador de dom pessoal o mago € tido como adivinho quer na revelacao dos
oraculos ou na inspiracao dos sonhos. O contetddo de sua missdo consiste na magia.

O mago é o homem de permanente qualificacdo carismatica, em oposi¢do ao
homem comum, ao ‘leigo’. Possui o carisma ‘magico’ inerente a alguns homens
especialmente qualificados, considerado o mais antigo de todos os oficios o do mago, do
bruxo ou do feiticeiro profissional. (Cf. WEBER, 1997:329).

Do ponto de vista do culto e da magia, o sacerdote se opde ao mago. Este, por
meios magicos, exerce coer¢do sobre os ‘demodnios’, os invoca. Enquanto que o sacerdote
influi nos ‘deuses’ mediante a adoracao, veneragao.

O sacerdote, membro de uma organizacao socializada de salvagdo, € entendido
como autoridade que estd a servico da tradi¢do santa. Gragas ao seu cargo distribui os bens de

salvacdo. Sua fungdo pode estar vinculada ao carisma pessoal. E um funciondrio de uma

! Espirito ndo € alma, nem demonio, nem sequer um deus, mas algo indefinido: material e mesmo assim invisivel, impessoal. Mas com uma
espécie de vontade (...) O espirito pode ser santo ou impuro”( WEBER, 1997: 329, 340, 348, 349, 351).
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empresa permanente, regular e organizada com vistas a influéncia aos deuses, em oposi¢ao
aos servicos dos magos.

O sacerdote busca sistematicamente assegurar o dominio do sagrado, manter a
doutrina tradicional que venceu aos ataques dos profetas e assenta a nova doutrina professada.
Faz a interpretacdo da doutrina mediante dogmas.

Nao € fécil distinguir o sacerdote do mago o que, segundo WEBER ( 997:346-
7 ), deve buscar-se, qualitativamente na diferenca geral do seu saber. E acrescenta: a melhor
maneira ‘serd considerar o circulo especial de pessoas vinculadas a um culto regular, com
normas, tempo e lugar e uma comunidade determinados. E afirma ainda: “ndo hé sacerdote
sem culto” (WEBER, 1997:346). Ja no caso dos magos o culto ndo é continuo. WEBER
esclarece, também, que no culto sem sacerdote, a exemplo os 6rgaos do estado e o pater
familiae que cuidam do culto aos deuses, reconhecidos oficialmente e do culto aos espirito
dos antepassados e os magos embora tenham forte poder em suas maos e suas festas ocupam
lugar central na vida do povo, falta o culto continuo; falta uma racionalizacao das concepcoes
metafisicas e uma ética religiosa. Mas nem todo sacerdote desenvolveu uma metafisica
racional e uma ética religiosa, o que poderia considerar-se novo frente a magia. Isto supde a
intervenc¢ao de poderes extra-sacerdotais. De uma parte o portador das revelacdes metafisicas
ou ético-religiosas: o profeta. De outra parte cooperacdo dos adeptos nao sacerdotais de um
culto: os leigos.

Quanto ao profeta WEBER (1997:370) faz uma distincdo entre sacerdote e
profeta que implica uma relacdo de valor e contetdo:

“O profeta € um sistematizador no sentido da unificacdo da relacdo do homem
com o mundo a partir de posi¢des ultimas de valor. A classe sacerdotal sistematiza o contetido

da profecia ou das tradicdes sagradas no sentido de uma articulacdo e adaptacdo casuistico-
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racional aos modos de pensar e de viver de sua prépria camada e dos leigos por ela
dominados.” (Ibidem, ibid p. 370).

Em sintese, a diferenca que sinaliza o sacerdote reside no culto, na doutrina e
no dogma. O sacerdote se coloca como autoridade ligada a uma empresa organizada. Seu
papel € o de estabelecer a doutrina que seja tradicional ou nova desde que venceu aos
desafios do profeta.

A ‘vocagdo pessoal’ separa o profeta do sacerdote. Este reclama autoridade por
estar a servigo de uma tradicao santa, enquanto o profeta se apdia na revelacdo pessoal ou na
lei. Em contraposicao ao profeta o sacerdote distribui os bens de salvacdo gracas ao seu cargo.

( Cf. WEBER 1997: 356).

2.3.2. O profeta

Para SANTIDRIAN (1996:397), o profeta ndo é uma pessoa cuja fungio
consiste em predizer o futuro, mas segundo a origem do hebraico, designa um homem que

fala abertamente para proclamar o que Deus diz.

WEBER (1991:303) considera o profeta aquele portador de um carisma
puramente pessoal, o qual; em virtude de sua missdo anuncia uma doutrina religiosa ou um

mandado divino. Distingue trés tipos de profetas: o mistagogo, o profeta ético e o exemplar.

SICRE (1996:74) levanta a questdo da terminologia e esclarece em nota:
profetas € o que interpreta as vozes desconexas da Pitia no ordculo de Delfos. O que Zeus d4 a
conhecer a Apolo, e este transmite a Pitia, a sacerdotisa o expressa de forma nao articulada.
Disso decorre a necessidade de um intérprete, o ‘profeta’. Profethes (sic) é quem comunica,

ou proclama, a mensagem da divindade aos homens”. E conclui: como esta mensagem se
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referia muitas vezes ao futuro, profeta acabou significando quem ‘fala do futuro’, ‘aquele que

prediz’.

Ainda do ponto de vista da terminologia, SICRE (1996: 45, 67, 74, 78, 81-92
passim) esclarece acerca da origem da tradi¢do grega do termo profeta, e das designacoes de
diferentes titulos: Samuel o vidente (ré eb) Nata profeta (nabi) e Gad o visiondrio (hozeb) e
ainda a versdo Homem de Deus (is elabim). O tema nabfi, apesar da controvérsia existente em
torno de sua aplicacdo num sentido duplo: sugere o uso de forma positiva ‘colocarei as
minhas palavras em sua boca e ele lhes comunicard tudo o que eu lhes ordenar (Cf. Dt. 5; 18
in A Biblia de Jerusalém p. 300); ou de modo negativo — ha o perigo de que o nabi ‘tenha
arrogancia de dizer em meu nome de deuses estrangeiros’. Mesmo assim passou a ser o mais
indicado na designacao da tradu¢do como profeta. Os textos biblicos registram também a
denominacdo: bené nebi’im com o significado de corporagio de profetas e nebi’ah

designado Maria contando a vitéria do Senhor (Ex. 15, 20 in A Biblia de Jerusalém p. 126-7).

O profeta € entdo aquele que anuncia uma velha revelacdo (real ou suposta) ou
que no fundo aspire trazer uma nova revelacdo quer como ‘“renovador” ou como “fundador”
de religido. O que distingue ou confirma o profeta é, a “vocagdo pessoal”’. (WEBER,

1997:356)

O profeta embora apresente tracos comuns ao magico e ao sacerdote, distingue-se

na sua missao e carisma.

O profeta apdia-se na revelagdo pessoal ou na lei. O conteiido de sua missdo
consiste na doutrina e no mandamento. Neste sentido difere do mago cuja missdo consiste na
magia. Para o profeta a revelacdo tem ligacdo com o ser divino, enquanto que o mago apoia-

se nos ordaculos ou inspiracio em sonhos. Este desenvolve a terapéutica magica
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profissionalmente. Aquele desenvolve a profecia gratuitamente. Propaga a idéia pela idéia
mesma e ndo para obter gratificacdo. Embora aceite a hospitalidade de seus fiéis, esta deve ser
por pouco tempo, pois o profeta deve manter-se com seu trabalho. Segundo o Budismo ‘o

que nao trabalha, que nao coma” — referéncia ao missionario. (Cf. WEBER, 1997:357).

A agdo do mago tem também o cardter da instrucao de leigos. A educac@o magica
inclui o noviciado e compreende provas de valor, tortura, graus de consagracio e habilitacao

para a guerra (cf. WEBER: 1997, 369).

O sacerdote é revestido de autoridade e estd a servico da tradicdo santa. Sua
funcdo pode estar vinculada ao carisma pessoal. Membro de organizacdo socializada de
salvacdo o sacerdote, além de interpretar a doutrina mediante dogmas, contribui para assentar
a nova doutrina ou para manter a doutrina tradicionalmente. Neste aspecto, o sacerdote
colabora com o profeta que anuncia e dissemina a doutrina, a lei, a revelacdo divina. O
sacerdote responde também pela instru¢do dos leigos, trabalho que antes era feito pelos
magos. E neste sentido que a figura do sacerdote (papa, bispo, padre) serd tomada como
autoridade na burocracia da Igreja Institucional na leitura que fazemos acerca do carisma de

oficio.

Existem magos de diversas tendéncias, isto é, praticam as diversas formas de
magia. MAUSS (1974:127 — 135) ao analisar o fendmeno madgico sinaliza as representacoes
madgicas: rito simpdtico, propriedade e a teoria demonoldgica. Em resumo as diversas
explicacdes pelas quais poder-se-ia tentar motivar a crenga nos atos magicos, deixam um

residuo. E nele que fazem as razdes profundas dessas crencas.
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O novo elemento compreende de inicio a idéia de poder ou seja
“potencialidade mégica” — a idéia de uma for¢a da qual a for¢a do magico, a for¢a do rito, a

for¢a do espirito apenas sao expressoes diferentes, segundo os elementos da magia.

Estas idé€ias de for¢a e de ambiente escapam as categorias rigidas e abstratas da

nossa linguagem e de nossa razdo, como explicacdes aceitas, como explicacao da crenga.

“Nas religides monoteistas-judaismo, cristianismo, islamismo — a magia é
considerada pecado de idolatria que diminui o poder e a sabedoria de Deus. O Antigo e o
Novo Testamento, bem como o Alcordo proibem e castigam a magia. No entanto, ndo chegam
a erradica-la totalmente”. (SANTIDRIAN, 1996: 314).

Diferentemente do sacerdote, cuja acao estd vinculada a hierarquia e portanto
ao cargo, e do magico que desenvolve a magia nas vdrias direcoes: magia branca (for¢cas do
bem), magia negra (for¢cas do mal) e magia vermelha ou magia sexual (técnicas inicidticas
para descobrir energias sutis), o profeta atua no sentido de anunciar a palavra de Deus e se

coloca em oposi¢ao a hierarquia — ndo entra no jogo do poder instituido.

O profeta € aquele que ndo se acovarda diante das imposi¢des dos dominantes,

uma vez que se coloca em favor da justica.

Jesus com todos os poderes de sacerdote e rei, recupera a fonte da profecia em
plena acdo social. Retoma o profetismo camponés, especialmente se colocando do lado
daqueles que tiveram o seu templo corrompido, invadido, tomadas suas terras, empobrecidos.

Ele se torna entre os homens o PROFETA.

WEBER ( 1997:361 e ss) identifica trés tipos de profetas; o mistagogo ministra

salvacdo madgica, mas falta-lhe a doutrina ética. Reine em torno de si uma comunidade
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especial. Baseia-se em um carisma sacramental hereditdrio, firmando seu prestigio ao longo
dos séculos. Os mistagogos deram plenos poderes aos seus discipulos e adquiriram posi¢ao
hierdrquica — India: Guru, China: taoista e chefes de seitas secretas. Ja o profeta exemplar
difere da mistagogia, mesmo da segunda geracdo uma vez que o mistagogo procura sustentar-
se economicamente de sua arte, além das razdes ja citadas anteriormente. Estas mesmas
razdes, sugerem a exclusdo dos mistagogos da categoria de profeta. Restam dois tipos de
profetas sendo um identificado como Buda que com seu préprio exemplo mostra aos outros o
caminho da salvacdo. A este tipo WEBER denomina profeta exemplar. E um segundo,
identificado por Zaratustra ¢ Maomé representa instrumento que anuncia um deus e a
vontade dele — uma pessoa que em virtude do encargo divino exige a obediéncia como dever

ético, ou seja, a profecia ética.

O profeta exemplar estd mais relacionado a profecia da India e em casos
isolados da China (Lao tsé) e do Oriente Proximo. Ja a profecia ética vincula-se a povos da
regido do Oriente Préximo e do Iran cuja concep¢do é de um deus ético, pessoal e
supramundano, andloga a de um rei tinico, todo poderoso sobre a terra.

O profeta, em geral, estd ligado a uma divindade e a sua acdo consiste,
portanto, no andncio.

No sentido de anunciar a “boa noticia”, tomaremos o termo profeta enquanto
mensageiro ou portador da palavra de Deus aos homens sem distinguir etnia, cultura, credo,
situacdo social, politica e econdmica. O profeta € antes de tudo um divulgador do projeto de
Deus para com os homens. Assim, entenderemos o termo profeta, considerando também que o
chamado ndo € casual, mas providencial.

Assim, o carisma da profecia serd visto ndo como instancia particular de

representacio do sagrado, mas a qualquer pessoa que desenvolve o dom, seja ela leiga ou nao.
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2.4. Lideranca carismatica

A compreensdo da liderancga carismdtica parte da relacdo de poder que emana

do sagrado, mas que foi desenvolvida também, do ponto de vista temporal, a partir das

organizacgoes institucionais das quais o Estado sintetiza o poder dominante, ou seja: “é uma

relagdo de homens dominando homens, relagdo mantida por meio da violéncia legitima. (...)

O Estado é considerado como a tnica fonte do ‘direito’ de usar a violéncia.” (WEBER,

1982:98).

Ha trés justificacdes bésicas do dominio:
a autoridade do ‘ontem eterno’, ou seja, dos mores santificados, do dominio
tradicional exercido pelo patriarca e pelo principe patrimonial cuja orientagao
desencadeia o conformismo;

a autoridade do dom da graca (carisma) extraordindrio e pessoal, Dominio

carismético exercido pelo profeta (relacdo com o sagrado, divino) ou pelo senhor
da guerra eleito, pelo governador plebiscitario, o grande demagogo ou o lider
politico. Trata-se, portanto, de uma lideranca individual que responde pela
confianca na revelagcdo ou no heroismo e tem uma dedicagdo absolutamente
pessoal (Cf. ibidem p. 99);

e por fim, a autoridade com base na ‘legalidade’, isto €, o dominio em virtude da
fé na validade do estatuto legal e da ‘competéncia’ funcional, centrada em regras
racionalmente estabelecidas. Disto decorre a obediéncia no cumprimento das
obrigacdes estatutdrias. Este dominio é exercido pelo moderno ‘servidor do

Estado’ e por todos os portadores do poder que, a ele se assemelham (Cf.

WEBER, 1982:99).
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A obediéncia € determinada pelo medo (da vinganga dos poderes magicos do
detentor do poder) ou pela esperanga (recompensa neste ou no outro mundo) ou ainda pelos
diversos interesses.

Conforme o que dispde as orientacdes do “Projeto Universidades Renovadas —
Sec. Lucas” (2000) a autoridade dos membros da RCC e das liderangas que assumem postos
de direcdo / coordenacdo ocorrem sob rigida obediéncia hierarquica. “Como lideres da RCC,
uma de suas primeiras tarefas é a de preservar a identidade das comunidades carismaticas
espalhadas pelo mundo inteiro, incentivando-as sempre a manter uma ligacdo estreita e
hierdrquica com os Bispos e o Papa” (Op. cit. p. 22). A este respeito consultar, a seguir, 0
Capitulo 4.

As diversas formas de legitimacio da obediéncia correspondem os tipos
‘tradicional’, ‘carismédtico’ e ‘legal’.

WEBER (1982:100) destaca o carisma por entender que é no ‘carisma’
exclusivamente pessoal do ‘lider’ que reside a raiz de uma vocacdo em sua expressao mais
elevada e destaca: “a dedicacdo ao carisma do profeta, ou do lider na guerra, ou ao demagogo
na eclesia ou no parlamento significa que o lider é pessoalmente reconhecido como o lider
inerentemente ‘chamado’ dos homens. Os homens nao o obedecem em virtude da tradicdo ou
lei, mas porque acreditam nele” (op. cit. p. 100) Sobre esta forma de lideranca, WEBER
desenvolve sua andlise ao tratar da vocacao politica. Centra a discussdo a partir da elaboracdo
do conceito de Estado Moderno (constitucional). Todavia, ndo relega as origens das
liderancas anteriores e parte da discussdao que se fundamenta nos “dois modos principais pelos
quais alguém pode fazer da politica a sua vocagdo: viver ‘para a politica’, ou viver ‘da’

politica.” (Op. cit. p. 105)
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Da escolha, de um desses modos, decorre a op¢ao econdmica, enquanto fonte
de renda, isto €, viver para a politica. Neste caso, o politico deve ser rico ou deve ter uma
posic¢ao pessoal na vida que lhe proporciona uma renda suficiente. (Cf. Op. cit. p. 105)

Sem descartar que, do ponto de vista econdmico, as camadas dominantes tém
politicos que vivem para a politica, concebe que no campo da politica vive-se também da
politica. A confirmacdo de WEBER ¢é que “o politico profissional ndo precisa buscar uma
remuneracdo direta pelo trabalho politico, ao passo que todo politico sem meios deve,
absolutamente, pretender essa remuneracao”. (Ibid p. 106)

O exercicio da atividade politica pode, portanto, resultar em troca de servicos
que implicam na concessdo de cargos, rendas fixas, saldrios. Da mesma forma que havia
concessoes feudais, a exemplo, concessdes de terras, prebendas; hoje, na economia monetaria,
“os lideres partidarios distribuem cargos de todos os tipos — nos partidos, jornais, sociedades
cooperativas, companhias de seguros, municipalidades, bem como no Estado. Todas as lutas
partiddrias sdo lutas para o controle de cargos, bem como lutas para metas objetivas.” (Ibid p.
107).

A distribuicao de cargos passa a ser uma tendéncia frente ao crescimento dos
partidos e da burocratizagdo geral visto que representam um meio de vida especificamente
seguro. O desenvolvimento do funcionalismo moderno enquanto for¢a de trabalho
profissional e altamente especializado, age de forma a colaborar com o senso de honra
estamental com o interesse em manter a integridade da burocracia moderna e assim evitar o
perigo da corrup¢do. Neste sentido a educacdo terd destaque enquanto agéncia de formacao /
capacitacdo que confirma a identidade profissional mediante a expedicdo de titulos das
diversas carreiras profissionais.

Ao tratar da racionalizacdo da educagdo e treinamento WEBER (1982:277ss)

destaca as institui¢des educacionais tais como as universidades, academias técnicas, escolas
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de comércio, gindsios e outras escolas de ensino médio — “sdo dominadas e influenciadas pela
necessidades de tipo de ‘educagcdo’ que produz um sistema de exames especiais e a
especializacdo se torna, cada vez mais, indispensdvel a burocracia moderna”. Estes exames
especiais freqiientes desde as épocas pré-burocraticas passam a ser substituidos, totalmente ou
em parte, nas burocracias francesa, inglesa e americana pelo treinamento e servigo nas
organizagdes partiddrias. Os exames especiais tém o significado de ‘selecdo’ dos que se
qualificam, de todas as camadas sociais, ao invés de um Governo de notdveis. “A burocracia
do capitalismo (...) generalizou o sistema de exames por todo o mundo”. (...) “Hoje os
diplomas sdo o que o teste dos ancestrais foi no passado, pelo menos onde a nobreza
continuou poderosa: um pré-requisito para a igualdade de nascimento, uma qualificagdo para
um canonicato e para o cargo estatal”. (Op. cit. p. 178-9).

Sobre a formacdo das liderangas carismaticas leigas a RCC em composicao
com a Igreja (clerical) mantém a formacgdo de leigos e religiosos, especialmente, por meio da
formacdo universitdria em instituicdes catélicas, além de treinamentos em cursos e
semindrios, nos quais participam também fiéis engajados na caminhada da Igreja. Sobre isto
trataremos em Igreja e Hierarquia.

A lideranca carismdtica surgiu, em todos os lugares e em todos as épocas
histéricas. No passado as figuras do mago e do profeta, de um lado, e do senhor de guerra
eleito, o lider de grupo e condottiere, do outro. O demagogo na cidade-Estado, peculiar ao
Oriente e a cultura mediterranea e o ‘lider partidario’ parlamentar que cresceu no solo do
Estado Nacional (Cf. op. cit p. 100) A legimatimac¢do da lideranca carismética se opera por
meio da forca pessoal do lider carismatico que para ndo perder seu carisma tem que se colocar
a prova. Assim, para manter a autoridade: “se quer ser profeta, deve realizar milagres; se quer
ser senhor da guerra, deve realizar feitos herdicos (...). Sua missao divina deve ser ‘provada’,

fazendo que todos os que se entregam fielmente a ele se saiam bem”. (Op. cit. p. 287).
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A perda da autoridade, neste caso, pode significar a extingdo da missdo e a
esperanca e procura de um novo portador do carisma. Mesmo no caso de Jesus Cristo, no
momento da crucificagdo, sentiu-se esquecido pelo seu Deus — “Meu Deus, Meu Deus, por
que me abandonaste!” O que pode parecer aos seguidores que ‘a virtude o abandonou’. (Mc
15, 34). Vale salientar , neste exemplo, que Cristo mantém o seu poder com a ressurrei¢ao.
Quanto a missdo, cumpriu-se a profecia. Inicia-se a missao dos apdstolos (Mt, 10).

O dominio carismdtico auténtico se coloca acima de qualquer legislagao
temporal tais como cédigos juridicos abstratos, estatutos, adjudicac¢do pois considera que sua
lei emana da experiéncia pessoal da graca celestial e da forca divina do her6i. A dominagao
carismdtica rejeita “todos os lacos com qualquer ordem externa em favor da glorificagdao
exclusiva da mentalidade genuina do profeta e herdi. Faz que o soberano rompa todas as
normas tradicionais ou racionais: ‘estd escrito, mas eu vos digo.” (Cf. WEBER, 1982:288).
Cristo ndo ignora o AT mas veio para mudar a Lei. Assim o carisma sé conhece a
determinagdo e a contengdo internas. O seu portador toma a tarefa que lhe é adequada e exige
obediéncia e um séquito em virtude de sua missdo. Sua capacidade de consegui-la.

A reflexao supra que WEBER faz acerca do dominio carismatico auténtico,
visto segundo o movimento carismdtico catdlico, aponta para a dificuldade quanto a
realizacdo do carisma. Por natureza, o carisma exige transformagdo, ao mesmo tempo, o
movimento citado defronta-se com a lentiddo quanto as decisdes da Igreja: sao dois mil anos
passados das experiéncias carismaticas desde a Igreja Primitiva — ressaltando, neste sentido, o
apostolo Paulo. Somente na Segunda metade do século XX € que o novo surto carismatico
reascende a chama do culto ao “Espirito Santo” e uma profusdo de carismas, dons como um
“poder renovado” (PEDRINI, 1994: 15) ressurge. Todavia ndo se pode afirmar a
autenticidade de um movimento que se ampara na burocracia institucional da Igreja sob a

forma do controle, obediéncia e disciplina regulamentados institucionalmente. Especialmente
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a partir do entendimento que as prescricdes legais vigentes na Igreja ocasionam formas
conflituosas de compreensdo dos fiéis no quadro das diferencgas sociais quer na vida clerical
ou leiga ( a sociedade como um todo).

Deste modo, o movimento carismético esvaziado da possibilidade da mudanca
pode negar-se a si mesmo e reduzir-se a cotidianeidade. Renovar é preciso. Pontuar que “o
compromisso politico nasce da propria reflexao da fé que exige mudanca” (BOFF, 1982:15) e
que a Igreja deva permanecer una com suas diferencas sdo necessidades que se inscrevem no
crescendo do movimento carismadtico catdlico.

Os limites do carisma circunscreve-se a missao dirigida a um grupo de homens
delimitados localmente, socialmente, politicamente, ocupacionalmente. O que equivale dizer
que ha entre o portador do carisma e o lider, uma relacdo com um publico determinado,
especificado.

O carisma se opde a qualquer forma de exploragdao econdmica. Rejeita lucro
pecunidrio, em geral todo comportamento econdmico racional.

Em sua forma ‘pura’ o carisma nao se constitui em fonte de lucro privado de
renda pecunidria e raramente envolve uma tributacdo para as necessidades materiais de sua
missao. Cumpre aos patronos proporcionarem os meios as estruturas carismaticas.

“O carisma vive neste mundo embora nio seja deste mundo.” (Cf. op. cit p.
287).

Os portadores do carisma, o mestre, discipulo e seguidores devem manter-se
distantes dos lagcos deste mundo, das ocupagdes rotineiras da vida familiar.

Em comunidades como a ordem jesuitica destaca-se o impedimento a aceitacao
de cargos na Igreja; na franciscana os membros sdo proibidos de possuir bens e a ordem de ter

posses, o sacerdote e o cavaleiro de uma ordem tém de viver no celibato, portadores de



62

carisma profético ou artistico sao solteiros, vivem de rendas, enfim sdo independentes e sem
emprego remunerado.

Isso vem confirmar a gratuidade inerente ao dom, anteriormente mencionado:
“de graca recebestes de graca dai!” (Mt 10, 8 A BIBLIA DE JERUSALEM, 1995: 1856).

Ja no meio da RCC as denominadas Comunidades de Alianca e de Vida que
representam movimentos de revivescéncia pds-conciliar, constituem-se pequenos grupos. No
caso da primeira, compde-se de pessoas casadas, solteiros e solteiras, profissionais que fazem
votos de pobreza, castidade e obediéncia, ou partilham comumente uma mesma moradia. A
segunda sdao grupos de auto-controle e reconhecimento candnico em Roma, fazendo parte de
sua estrutura religiosa, religiosos e sacerdotes para atuarem na orientacao espiritual. Neste
caso, as comunidades tém dupla funcdo: de um lado fomentam a simplicidade, o
despojamento. De outro representam o suporte financeiro-material que mantém a sua estrutura
e fomenta a sua obra assistencial na RCC por meio de suas fundagdes e associacdes, das quais
procede a captagcdo de recursos financeiros nos ambitos nacional e internacional e também a
aquisicdo de bens iméveis. (Cf. CARRANZA, 2000:63).

A exemplo, a Associacdo Servos de Deus, obra filantropica e de utilidade
publica federal da RCC na arquidiocese de Goiania. Esta associacdo que visa a assisténcia
social atendeu, em 1999, cerca de 3500 pessoas, dentre elas, menores carentes, deficientes
fisicos, alcdolatras e dependentes quimicos, além de atendimento juridico, psicolédgico,
médico e odontolégico ao publico. Mantém o SOS oragdo (que reza pelas pessoas pelo

telefone).
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CAPITULO 3 - IGREJA E HIERARQUIA

3.1. A Igreja como poder hierarquizado

Na concepgdo gramsciana a Igreja se apresenta como uma casta intelectual
autbnoma e como o equivalente, ao nivel ideoldgico, do aparelho do Estado em nivel
repressivo. Neste sentido a Igreja constitui uma das engrenagens essenciais do verdadeiro
Estado. Esta imagem da Igreja medieval ja ndo se identifica com a Igreja pds-conciliar.
(Vaticano II)

“A influéncia da Igreja sobre a sociedade civil foi, pois, radicalmente
transformada e de um controle direto dos ramos catdlicos dos aparelhos sindical, politico,
escolar, a Igreja limitou-se a uma influéncia indireta, seja moral, seja pela intermediacao da
Acdo catdlica”. ( PORTELLI, 1984: 213).

O rompimento entre Igreja e Estado tem em conseqiiéncia a desestabilizacao
quanto posi¢ao do aparelho religioso na sociedade civil.

“A dominacdo burguesa, sendo regida pelas relacoes de troca reguladas pelo
mercado, ndo precisa de justificacdo religiosa para legitimar-se. Sua ideologia ndo requer
uma referéncia a religido para sustentar-se. Os valores morais da ordem burguesa —

liberdade, igualdade, fraternidade e democracia — ndo repousam sobre um visdo religiosa do



64

mundo e do homem, mas sim sobre uma concep¢cdo de progresso da Humanidade”
(OLIVEIRA, 1985: 270-1).

Deste modo, a Igreja perde o seu papel de organizadora da vida coletiva.
Porém assegura o papel de mantenedora da vida de fé, do culto e da moral da populagdao
(OLIVEIRA, op. cit. p. 283). Assim ficam preservadas a autoridade e disciplina clericais e se
mantém o controle sobre os leigos quanto a sua participacdo na Igreja. Atualmente pode-se
constatar no caso do movimento carismatico catélico que o controle sobre os leigos se faz
mediante as prelasias, bispos e padres. A exemplo, o Projeto Universidades Renovadas da
Secretaria Lucas, embora integre leigos nos postos de coordenacdes Nacional e Estadual,
estas coordenagdes devem obediéncia ao Vaticano e as dioceses (representadas pelo poder dos
bispos) e ao orientador espiritual que € um sacerdote indicado pelo bispo.

As agdes religiosas antes dirigidas pelo padroado, sobretudo com a substitui¢ao
do culto aos santos padroeiros, como também pela insercdo das irmandades em lugar das
confrarias, no caso especifico do cristianismo romanizado implantado no Brasil, desde a
colonizagdo, foram mantidas sob a orientagao do clero.

Deste modo, “o recuo da Igreja no dominio da sociedade civil implica em dois
fatores: um externo, corresponde ao recuo geral das forcas religiosas, outro interno, o
enfraquecimento do aparelho eclesidstico favorecendo o fortalecimento, de fato, dos
intelectuais leigos. (PORTELLI, 1984:213). Contudo, a presenca das diversas tendéncias
politico-ideoldgicas no seio da Igreja desencadeia “um conflito no nivel das ideologias leigas
e ndo de seu suporte teoldgico”. (PORTELLI, 1984:214). Isto torna possivel a legitimacao do
pluralismo politico de um lado, o fato de o conflito ndo situar-se no campo teolégico permite
a Igreja abrir-se a0 movimento pentecostal que ressurge com veeméncia expansionista e se

torna atraente aos fiéis.
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Por outro lado, a Igreja mantém sua hierarquia eclesial — hierocracia, apesar de
expandir a acdo dos leigos, garantindo a estes uma participacdo, sobretudo, nos servigos;
favorecendo a multiplicagdo dos carismas que ressurgem especialmente no movimento
carismdtico catdlico. Deste modo, o controle da Igreja se faz pelo fortalecimento das
organizacoes internas dirigidas pelo clérigo e nas fungdes de menor poder decisério por leigos
selecionados entre os fiéis que revelam seus carismas enquanto servos. Isto nos leva a crer
que, a vigéncia do poder que emana do Vaticano se mantém por meio da disciplina e
obediéncia tipicos das burocracias, nao superando portanto a crise da Igreja.

Neste contexto, as dominagdes carismdticas se centram nas liderancas
tipologicas sugeridas por WEBER destacando-se no clérigo o sacerdote que possui encargos
tipicos da fun¢do do ponto de vista do culto e do rito, mas que detém, também, encargos
decorrentes dos servigos, ministérios, acdes, quer nas suas orientagdes temporais ou
espirituais. O que supde um controle institucional legitimado pelo Direito Candnico; e pelas
orientacdes emanadas das enciclicas, dos sinodos e regionalmente mantidas pela acdes
episcopais dos bispos e padres, ou seja, um controle clerical, hierdrquico. Do ponto de vista
interno, a crise da Igreja manifesta-se nas relacdes entre o poder central (Vaticano) e as bases
episcopais.

A Igreja debate-se contra o prentincio de novos cismas mesmo antes da
reconciliacdo com os irmdos ortodoxos. Além de outras questdes suscitadas pelos
movimentos sociais que se manifestam contra o celibato, em defesa da participacao sacerdotal
dos padres casados e das mulheres, da pressao dos leigos face aos problemas que decorrem da
estrutura familiar atual e do alcance dos direitos conforme as decisdes que se operam na
sociedade a medida que avanca o processo de laicizagdo e democratizacdo. A exemplo: o
aborto, o homossexualismo, a AIDS, o divércio, projeto GENOMA, além do quadro de

pobreza que se avoluma e dizima populag¢des desde as criancas na mais tenra idade.
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Diante deste quadro, a op¢ao pelos pobres agudiza os conflitos quer internos ou
externos e a peregrinagao do Papa ndo surte os efeitos esperados. Mesmo assim, projeto como
“Rumo ao novo milénio” (CNBB / 1996), buscando a atender a questdo regional brasileira
lanca em sua coluna de “servico” as campanhas :

e “A fraternidade e os encarcerados” (1997) sublinhando os “Direitos civis”
da pessoa: a vida, a integridade fisica, a liberdade, a igualdade perante a lei;

e “Direitos Sociais” (1998) garantia de insercdo da pessoa na sociedade por
meio da educacdo, da preservacdo da cultura de origem, da informacdo, da
defesa do meio ambiente, dos cuidados da saude;

e  “Direitos Econdmicos” (1999) destacando a alimentacdo, o trabalho e a
moradia na perspectiva de uma economia mais humana, soliddria, com
primazia da vida e do trabalho sobre o capital e a propriedade. (Cf. CNBB,
1996:43).

No contexto de uma Igreja que carrega a experiéncia, desde Pedro, o
movimento carismdtico catdlico retoma o culto ao Espirito Santo e a devocdo a Maria,
privilegia a oracdo e as “Escrituras”. Tem carater expansionista. Agrega todas as classes sem
limite de idade.

E um movimento que retoma os principios doutrindrios que requerem alta

disciplina nos rituais que se manifestam em clima de muita emocao. Ao mesmo tempo, libera

as manifestagdes individuais que podem atingir a condi¢do do éxtase.
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3.2. Fendmeno Carismatico Catodlico

3.2.1. Origem

O século XX, desde o seu inicio, tem sido marcado por movimentos de
rupturas de paradigmas e verdades construidas e aceitas nos diversos campos do
conhecimento cientifico, filos6fico e religioso. Neste século, os movimentos pentecostais e
carismdticos tém revelado um crescimento que soma cerca de 1500 grupos pentecostais,
perfazendo um total de 55 milhdes de membros, constituindo-se o setor mais amplo do
protestantismo e 10% dos catélicos de todo o mundo (Sf. SANTIDRIAN, 1996:387).

Estes movimentos tém sua motivacdo no Batismo do Espirito Santo, na
experiéncia individual de Deus vivenciada pessoalmente ou em grupo e na reveréncia aos
dons que emanam do Espirito Santo de Deus, dos quais destacam o dom das linguas, da cura,
da oragdo e um forte clima de entusiasmo e emocionalismo comunitarios que envolve jovens,
adultos e velhos em cultos e rituais de manifestacio da fé em grandes publicos, aglomerados.

Os grupos pentecostais dispersos pelo mundo, tiveram sua origem em
diferentes confissdes e Igrejas Protestantes. Assim temos seguidores entre metodistas,
batistas, apostdlicos e indigenas.

MANSFIELD (1993: 3-15 passim) faz uma retrospectiva acerca das
experiéncias carismdticas no seio da Igreja Catdlica desde o Concilio Vaticano I, destacando
duas iniciativas que marcam indelevelmente o movimento. Durante o papado de Ledo XIII, a
Irma Elena Guerra, fundadora das “Irmas Oblatas do Espirito Santo”, em Lucca, Itilia,
organizou grupos de oracdo denominada “Cendculos Permanentes”. Com o retorno de Roma
(1897) do seu diretor espiritual, o Bispo Volpi, cumpriu-se a promessa do Papa de que tudo

faria pela glorificacdo do Espirito Santo com a publicacdo da Enciclica Divinum Illud Munus.
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Em 1° de Janeiro de 1901, 1° dia do século XX, o Papa invocou o Espirito Santo com o hino

“Veni, Creator Spiritus” (Vinde, Espirito Criador) em nome da Igreja.

Em 1906, ocorreu nos Estados Unidos da América um acontecimento marcante
denominado Renascimento de Rua Azuza, em Los Angeles, semelhante a outros que
envolviam pessoas crentes que estavam recebendo a emanacao do Espirito Santo e seus dons
carismaticos.

Com o afastamento dos adeptos das igrejas, concorreu para a congregacoes
denominadas ‘pentecostais’, hoje ‘pentecostalismo’.

Os anos 50 marcam o movimento ‘neopentecostal’, momentos em que 0s
membros das igrejas tradicionais comecam a receber os carismas.

Em 1960, a Igreja Catdlica é tomada por surtos da Renovacdo Carismatica.
Neste sentido o Papa Jodo XXIII ( por ocasido do Concilio Vaticano II) tem um papel
fundamental ao afirmar em oragao:

‘Renova os teus milagres neste nosso dia, como em um
novo Pentecostes. Permita que tua Igreja, unida em
pensamento e firme em oracdo com Maria, Mde de Jesus,
e guiada pelo abencoado Pedro, possa prosseguir na
construgdo do reino do nosso Divino Salvador, reino de
verdade e de justica, reino do amor e da paz. Amém’ (in
MANSFIELD op. cit. p. 6)

E no entanto o chamado Fim de Semana de Duquesne (17-19 de FEV/1967)
que sinaliza o inicio da Renovacado Carismatica na Igreja Catdlica, por ter um grupo de fiéis
catdlicos experimentado o Batismo no Espirito Santo. A experiéncia desses universitarios,

alunos e professores desencadeou o movimento carismatico. Dai para frente, os grupos de
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oracdo, semindrios, encontros, além de outras formas de experiéncias carismaticas,

disseminaram-se no mundo.

3.2.2 Renovacao Carismaética e proximidade com o Vaticano

O documento “Os Papas Falam sobre a Renovagdo Carismdtica” (1992) atesta

Joao XXIII como o precursor da Renovagdo Carismatica que compds a oragao de preparagao

espiritual da Igreja ao trabalho do Concilio Vaticano II:

“Repita-se no povo cristdo o espetdculo dos Apostolos
reunidos em Jerusalém, depois da ascensdo de Jesus ao
céu, quando a Igreja nascente se encontrou reunida em
comunhdo de pensamento e de oragdo com Pedro e em
torno de Pedro, pastor dos cordeiros e das ovelhas.

Digne-se o Divino Espirito escutar da forma mais
consoladora a oragdo que sobe a Ele de todas as partes
da terra. Que Ele renove em nosso tempo os prodigios
como de um novo Pentecostes, e conceda que a Santa
Igreja, permanecendo undnime na oragcdo, com Maria, a
Mae de Jesus, e sob a direcdo de Pedro, dilate o Reino do

Divino Salvador, Reino de Verdade e Justica, Reino de

amor e de paz.”

Com o pronunciamento de Jodo XXIII intensificam-se as oportunidades da
RCC com o Vaticano, sobretudo a partir de 1973 quando ocorreu a Primeira Conferéncia
Internacional de Lideres em Grottaferrata, perto de Roma, assistida por 120 dirigentes de 34

paises, dentre eles dois bispos. Nesta ocasido, o Papa Paulo VI, em audiéncia com os
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delegados ndo fez ménc¢do a Renovagdo, o que entristeceu a delegacdo. Fato que foi
imediatamente corrigido pois ao terminar a audiéncia pontificia, “se convidou, pelos
altofalantes, um grupo deles para que passasse a conversar reservadamente com o Papa.
Foram designadas 13 pessoas, de oito paises. O Papa lhes dirigiu um breve discurso, que foi
publicado no dia seguinte no “Osservatore Romano”, e dialogou espontaneamente com todos
eles” (op. cit. p. 6).

No dia seguinte, o Papa reuniu-se com o Cardeal SUENENS para se informar
sobre a Renovacdo. O Cardeal SUENENS, neste momento, ja revelava larga influéncia no
movimento carismatico catdlico especialmente pela seu livro “Um Novo Pentecostes”,
baseado nos textos de Sao Paulo e dos Atos dos Apdstolos, como afirma o Patriarca de
Veneza, Albino Lucinani (op. cit. p. 22).

Na celebracio do Ano Santo (Roma, 1975) integrantes da Renovacdo
Carismdtica, num encontro internacional, reuniu 10000 peregrinos que celebraram a
‘Renovagdo e Reconciliagdo’ acompanhados por dois cardeais e dez bispos, nos campos
limitrofes das Catacumbas de Sao Calixto.

O Papa Paulo VI (1975) descreveu o Movimento para a Renovagdo como “uma
sorte para a Igreja e para o mundo”.

Os seus sucessores confirmaram o movimento. Mesmo Jodo Paulo I, com seus
33 dias de Pontificado, embora ndo tivesse chegado a se pronunciar sobre a Renovacdo
Carismadtica, tomou conhecimento do livro “Um Novo Pentecostes” (Como alerta a Carta
enviada ao Papa pelo Patriarca Albino Luciani — 1974, citacdo supra).

Em 1979 o Papa Jodo Paulo II recebeu em audiéncia especial o Cardeal
SUENENS, o bispo Alfonso Uribe e os membros do Conselho Internacional da Renovagao
Carismatica Cat6lica. Apds a projecao de um documentdrio sobre a Renovacao Carismaética, o

Papa agradeceu. E ao ser perguntado se desejava indicar normas de agc@o para os carismaticos,
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o Papa foi cauteloso e afirmou: este € o primeiro encontro com os catdlicos carismaticos.
Sugeriu ser preciso explicar sua prépria vida carismatica e relatou sua primeira experiéncia
com o Espirito Santo. Contava entre doze e treze anos e afirmou estar “convencido de que o
movimento € um importante componente dessa total renovacdo da Igreja, dessa renovagao
espiritual da Igreja”. (Op. cit. p. 24).

Em 1980, o Papa Joao Paulo II recebeu em Roma 18000 membros do
movimento Nacional Italiano de ‘Renovacdo no Espirito’, procedentes de diferentes partes do
pais, como representantes dos 480 grupos espalhados pela Italia.

Apés pronunciar palavras de agradecimento pelas visitas e pelas oracdes
recebidas o Para destacou : “tenho a alegria de encontrar-me com vossa assembléia, na qual
vejo jovens, adultos, ancidos, homens e mulheres, soliddrios na profissao de fé, animados pelo
alento de uma mesma esperancga, estreitados juntamente com os vinculos dessa caridade que
‘se derramou em nossos coragdes pela virtude do Espirito Santo, que nos foi dado” (Rom 5, 5
in. A Biblia de Jerusalém, 1995:2126)

O Papa fala sobre a presenca de Cristo entre nds, ao citar em Jo 14, 16-17 as
palavras de Jesus no Evangelho — ‘Eu pedirei ao Pai e Ele vos dard outro Confortador, para
estar convosco para sempre, o Espirito da verdade, que o mundo ndo pode receber, porque
ndo o vé nem o conhece. V6s, porém, o conheceis, porque habita entre vés e em vos estard’
(Cf. A Biblia de Jerusalém, 1995:2024).

Ressalta a efusdo pentecostal do Espirito Santo em At. 1,5; At 2,2; At 2,4, ( A
Biblia de Jerusalém, 1995: 2046, 2048), além de outras passagens e ainda Rom 8,9; 1Tes
5,19; Gal 5,18 e Gal 6,8) (Cf. A Biblia de Jerusalém, 1995: 2046, 2048, 2132, 2222, 2194,
2195 passim)

Retomando o Concilio Vaticano II o Papa fala da multiforme acdo do Espirito

Santo na histdria da salvacdo e cita as metas de justica, amor e liberdade (Cf. Gaudium et
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Spes, 26), colocando em destaque o testemunho apostélico, fortalecido por meio do
sacramento. Neste sentido, ao tratar da oragdo, testemunho e servigo, apoia-se em 2Cor 4,7
que alude aos “vasos de barro” (Cf. A Biblia de Jerusalém, 1995: 2127).

Alerta para os perigos que surgem no caminho, como: ‘“uma excessiva
importancia dada, (...) a experi€ncia emocional do divino; a busca desmedida do ‘espetacular’
e do ‘extraordindrio’; o ceder a interpretacdes apressadas e desviadas da Escritura; um
debrucar-se sobre si mesmo que foge do compromisso apostdlico, a complacéncia narcisista
que se isola e se fecha” (Joao Paulo II, 1992:27)

Conclui: “Provai tudo e ficai com o que é bom” (I Tes 5,21). Isto €, permanecei
em atitude de constante e agradecida atividade para todo dom que o Espirito deseja difundir
em vossos coragdes, nao esquecendo, contudo, que nao ha carisma que nao seja dado ‘para
utilidade comum’ (I Cor 12,7).

Aspirai, em todo caso, aos ‘carismas melhores’ (I Cor
12,31 p. 27)

Ao referir-se sobre a auténtica renovagao da Igreja o Papa
afirma:

Animados pela caridade, ndo sé vos colocareis em
espontdnea e docil escuta daqueles ‘a quem o Espirito
Santo constituiu bispos para apascentar a Igreja de Deus’
(At 20,28 in A Biblia de Jerusalém; 1995: 2089) mas
sentireis também a necessidade de abrir-vos a uma
compreensdo cada vez ais atenta dos outros irmdos com o
desejo de chegar a ter com eles verdadeiramente ‘um so
coracdo e uma so alma’ (At 4,32 Cf. A Biblia de

Jerusalém, 1995: 2222, 2163, 2164, 2089, 2055 passim) .
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O Quarto Congresso Internacional de Dirigentes da Renovacdo Carismética
reuniu cerca de 600 delegados de quase cem paises, mostrando a extensdo e vitalidade
alcancadas pela Renovacdo Carismdtica. O Papa Joao Paulo II recebeu participantes do
Congresso em cinco diferentes oportunidades, recebeu o Cardeal Suenens, almocou com
integrantes do Congresso Internacional, celebrou a Eucaristia com alguns sacerdotes e
convidou a cear com ele os delegados da Poldnia. (Cf. Os Papas falam, 1992:29).

O Papa satda os irmaos e irmas em Cristo com as palavras: na alegria e na paz
do Espirito Santo, quero dar as boas vindas a vés que viestes a Roma para participar da IV
Conferéncia Internacional de dirigentes da Renovacao Carismética Catdlica, recorrendo a 2
Cor 12, 13 — “a gragca do Senhor Jesus Cristo e a caridade de Deus e a comunhao do Espirito
Santo estejam com todos v6s’. O Papa ressalta a importancia da escolha de Roma para sediar
a Conferéncia e lembra seu predecessor Paulo VI a época da realizacio do Congresso
Carismatico Internacional (1975).

Destacou os principios para guiar o Discernimento, sublinhando:

e Fidelidade a doutrina auténtica da fé;

e Apreciar os dons mais excelsos e

e Ir empds da caridade (fundamentados em I Tes 5,21 e Col 3,14 e a tarefa

dos Dirigentes e o papel do Sacerdote.

Quanto ao dirigente — em primeiro lugar dar exemplo de ora¢do em sua propria
vida; abertura aos dons do Espirito Santo, sem buscar exageradamente os dons
extraordindrios, além de chamar a atencdo sobre o ciclo dos tempos litdrgicos da Igreja, a
celebracdo dos sacramentos, especialmente o sacramento da peniténcia, amor, a Eucaristia.

Em segundo lugar proporcionar alimento sélido para o sustento espiritual

mediante a distribuicdo do pado da verdadeira doutrina — ‘permanecer firmes no Evangelho’.
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Em terceiro lugar, ter a iniciativa de lacos de confianca e cooperagdo com 0s
bispos ( Grifos do autor).

Quanto ao papel do sacerdote na Renovacdo Carismdtica o Papa menciona,
inicialmente, o Dom da ordenacdo destacando o papel de colaboradores no ministério de Jesus
Cristo, frisando sobre a absoluta comunhao hierdrquica com a ordem dos bispos. Salienta, “o
sacerdote tem uma Unica e indispensdvel tarefa a realizar na Renovacdo Carismatica, o
mesmo que para toda a comunidade cristd” (op. cit. p. 33).

Por fim, conclama os sacerdotes e leigos, dirigentes da Renovacao para dar
testemunho da mutua unido em Cristo e “conservar a unidade do espirito mediante o vinculo
da paz. S6 hd um corpo e um espirito, como também fostes chamados numa mesma
esperanca, a de vossa vocacao” (Ef. 4, 3-4 p. 34. Cf. A Biblia de Jerusalém, 1995:2201).

O movimento carismatico, nascido nos Estados Unidos da América, nas Igrejas
Protestantes no inicio deste século, por volta de 1966 aparece também na Igreja Catdlica. O
papa Paulo VI no dia de Pentecostes de 1975, em reunido com lideres do movimento, definiu
a Renovacao Carismatica como “oportunidade” para a Igreja. A partir de entdo, os papas que
o sucedem passam a apoiar este movimento que ja havia sido iniciado pelos montanistas do
século II, subjugados pelo conflito travado no campo institucional e hierdrquico da Igreja e
desde o século XIX — XX por outras iniciativas j4 mencionadas..

O fendmeno carismatico catdlico, sob a égide do cardeal SUENENS, tem
reunidas nos “Documentos de Malines” orientagdes a0 movimento.

As preocupacdes com um possivel cisma entre catélicos, tais como: o €xodo,
da Igreja, de cristaos catdlicos tocados pela renovagdo carismatica; resisténcia ou rejeicao da
renovacao pelas autoridades e grupos paroquiais e a disposi¢do de renunciar as caracteristicas
proprias da espiritualidade carismatica, foram dissipadas com a adog¢do de medidas

preventivas: reconhecimento papal, em 11 de novembro de 1990, da Congregacdo Catodlica de
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Comunidades e Associacdes da Alianga Carismética como associagao particular dos fiéis; e a
confirmacdo papal, em 14 de setembro de 1993, dos Estatutos dos Servicos da Renovacdo
Carismadtica Catdlica Internacional.

O movimento carismatico que eclodiu no século XX, ao evocar os dons do
Espirito Santo de Deus apdia-se nos textos de Sdo Paulo: Atos 2,1, carta aos Romanos (Rm
12,7) e Primeira Carta aos Corintios (Cor 12,4-11;28). Conta também com toda uma
orientacdo da Igreja aos bispos e sacerdotes, sobre a presenga e uso dos carismas, emanada do
Concilio Vaticano II.

O movimento carismatico catélico impressiona pela forca e corrida
expansionista. O padre Dougherty ao tomar conhecimento do movimento catélico pentecostal,
participou de um encontro de “fim de Semana em Michigan”, nos Estados Unidos da América
(EUA), onde presenciou a prética da glossolalia. Ao retornar ao Canadd onde desenvolvia
estudos teoldgicos, aprofundou suas leituras nesta direcdo, convertendo-se aos cultos
carisméticos. No Brasil tem sido um dos incentivadores com trabalhos expressivos no campo
mididtico por meio de tradugdes de obras (do idioma Inglés para o Portugués), publicados
pela Editora, Loyola (Cf. SILVA, 1998:54-55). Participa também nas redes televisivas Vida,
Canc¢ao Nova e Associacdo do Senhor Jesus que incluem obras da RCC. Acresce a essa
expansdo as contribui¢cdes dos leigos quer na criagdo de grupos de oragdo, ou na participagao
em encontros e semindrios disseminando a obra carismética.

Explorado nos campos profissionais, politicos e religiosos o carisma, ressurge
no movimento da renovagdo carismatica crista, dando a Igreja uma nova dimensido em seu

processo de formacao neste final de século XX. Conciliar fé e razdo depois da Enciclica papal
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“Fides et Ratio” trouxe 2 tona um desafio para a Igreja Catélica, isto é, a evangelizacdo dos
meios cientificos. (Cf Projeto Universidades Renovadas — PUR. 2000:20)

Também sao deste século XX as diversas reflexdes surgidas em torno do
carisma, dando-lhe lugar num campo novo do saber cientifico, a sociologia da Religido cuja
compreensao situa o carisma numa relagdo de poder que se estabelece no campo institucional
e ndo apenas numa instancia especifica do sagrado. Neste sentido a contribuicio de WEBER se
torna relevante ao irromper com conceitos ja firmados e ao criar ndo s6 uma metodologia de
leitura dos fendmenos sociais, especialmente, neste caso os religiosos, mas por descobrir que
os fendmenos desta drea t€m imbricacdes muito mais complicadas em suas relacdes
cotidianas do que as teorias de cunho social-econdmico, centradas numa base materialista.

Sem descartar estas relacdes, soube WEBER buscar nas instancias do sagrado a
explicacao dos fendmenos da cotidianeidade. Desta forma ampliou o conceito de carisma sem
negar o cardter carismatico do NABI; sem deixar de reconhecer que o carisma ¢ antes de tudo
um Dom que sé o desenvolve aquele que € qualificado. E vai além ao dar ao carisma o sentido
da unidade na diversidade ou seja, situd-lo na relacdo daquele que recebe o dom da divindade
e aqueles que acolhem a mensagem — a comunidade em experiéncia de doagdo, partilha. De

graga recebestes, de graca dai! (Mt 10,8)

3.2.3. Carismaticos no Brasil

No espaco da crise do catolicismo romanizado, especialmente nos anos pds

concialeres (Vaticano I e II) nasce a Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC), como reagao

face a pds-modernidade, “oferecendo uma nova subjetividade religiosa pautada nos moldes

* . - . . ¢ - , . ~ . .
Evangelizacdo no sentido de Kerigma. “mensagem, pregacdo. Antincio ou proclamacdo de que Jesus € o Cristo
ou Messias Senhor, por quem Deus operou a salvacdo nele continua a operd-la hoje e sempre”. Cf.
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neopentecostais de emotividade e como uma agéncia moderna de aflicdio” (CARRANZA,
2000:16). Inicialmente denominando pentecostalismo catélico, o movimento carismatico
catdlico passa a ter penetragao no Brasil por volta de 1970 quando padres jesuitas realizaram
0s primeiros encontros e grupos de oragdo em Campinas, Estado de Sao Paulo. Com a adesao
de padres e freiras o movimento carismatico catélico foi tomando félego.

A histéria do movimento carismatico, no Brasil, tem no Padre Eduardo
Dougherty (S.J.), um dos seus fundadores e continuadores do movimento sem deixar de
salientar as contribuicdes do sacerdote Haroldo Rahm (S.J.) Este participou da obra
expandindo o movimento em pregacdes, retiros espirituais para padres, freiras, cursilhistas e
jovens, levando aos Estados de Mato Grosso e Goids, na cidade de Goiania, a mensagem do
movimento carismatico, como a outras cidades do pais.

O movimento carismatico catdlico no Brasil, iniciado desde os anos 70, ndo
encontrou, de imediato, o apoio integral do clero brasileiro. Sua penetracdo na Igreja e
aceitacdo por parte do clero, se confirma como uma rea¢do de contencdo ao pentecostalismo,
ao lado dos esforcos de retorno as préticas religiosas tais como: devoc¢do aos santos,
veneragao as imagens, praticas ritualisticas de bén¢aos (de moradias, carros, pessoas, dgua e
objetos), terco em familia, novenas, procissdes, romarias, missa com intengdes especiais. As
associacoes religiosas de leigos como Apostolado da Oragdo, Congresso Mariana, serviram
como incentivo a participacdo dos fiéis na Igreja. E ainda o uso dos meios mididticos
representados pela ampliacdo do uso dos multimeios, tais como: rddio-difusdo, uso de
sistemas televisivos e editoracdo de obras catdlicas que apoiados pelos leigos compdem o
cendrio de medidas para conter a evasao dos fiéis e conquistar as classes populares. O retardo,
quanto ao apoio clerical, ndo impediu o crescimento do movimento carismatico catélico leigo,

especialmente com a multiplicacdo dos grupos de oracdo que se espalham nas diversas

SANTIDRIAN (1996:99,141,286,340).
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comunidades ampliando a adesdo dos fiéis, notadamente das camadas populares. A RCC fala
0 que o povo quer ouvir e entende, medida em que oportuniza a participagdo leiga ao criar o

espago a exposi¢cdes pessoais, como se confirma no depoimento, a seguir:
“No GOU a gente pode colocar para fora tudo que a
gente pensa de Deus, da comunidade e do mundo. E um

local de partilha”.

(Mateus, Goidnia / 2001)
Ao mesmo tempo que a RCC cria oportunidades de manifestacdes pessoais em
suas préticas, uma vez que a participacdo do fiel se torna mais fluente se comparada ao rito
tradicional romanizado ( antes do Concilio Vaticano II ), ela retoma aspectos que representam
a Igreja conservadora, incentivando o uso das Sagradas Escrituras, perseverando na oracdo
com Maria, lembrando os Apdstolos com Maria no Cendculo. Portanto, uma pratica
diferenciada da adotada pelo segmento da teoria da libertacao. Neste sentido, a RCC se torna
util a Igreja conservadora, além de contribuir para a retengdo e aumento dos fiéis, antes em

desercao.

3.3.0rganizagao e funcionamento da Renovagao Carismatica Catélica no Brasil

A Renovacgdo Carismatica Catdlica, implantada no Brasil nos anos 70 sob a
orientacdo dos padres DOUGHERTY e RAHM, recebeu a adesdo de outros padres e freiras.
Tem-se firmado no meio do catolicismo laico, contando atualmente com o apoio dos bispos
das dioceses.

Todavia a sua penetracdo na Igreja tem ocorrido em certo clima de tensdo.
Além do conflito com os segmentos progressistas da Igreja, ndo contou, desde o inicio, com

aceitacdo por parte de todo o bispado. A CNBB s6 se pronunciou, favoravelmente, a RCC
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apods a confirmacao do didlogo papal, desde Paulo VI (1973) e Jodo Paulo II (1979) — Cf. Os
papas falam, 1998:23), com as liderangas carismaticas e ter realizado ampla consulta /
pesquisa em todas as dioceses, que culminou com a realizacdo da 34* Reunido Ordindria do
Conselho Permanente (1994) e emissdo das OrientacOes pastorais sobre a Renovacdo
Carismadtica Cat6lica (Documento n°® 53 da CNBB, 1994:15 — 30) quando a RCC j4 havia
antecipado em um ano o Projeto Ofensiva Nacional. Conforme este documento (53) sdo
recomendacoes:

- “Reconhecendo-se a presenga da RCC em muitas Dioceses e também a
contribuicdo que tem trazido a Igreja no Brasil, € preciso estabelecer o didlogo fraterno...”
(19)

- “A RCC assuma com fidelidade as diretrizes pastorais da CNBB. A
Coordenacdao Nacional da RCC terd um bispo designado pela CNBB, como assistente
espiritual ...” (21)

- “A RCC assuma também as opcodes diretrizes e orientacoes da Igreja
Particular...” (22)

- “Os bispos e os parocos procurem dar acompanhamento a RCC diretamente
ou através de pessoas capacitadas para isso...” ( 23)

- “Os membros da RCC participem dos Encontros, cursos, circulos biblicos e
outras atividades pastorais e de formacao promovidos pelas Igrejas Particulares ...”(24)

- “Os Grupos de Oracao alimentem o espirito de comunhao eclesial, busquem o
crescimento na fé e a perseveranca de seus participantes ...” (27)

- “As tarefas de coordenacdo, animagdo de grupos e de evangelizacdo sejam
confiadas a pessoas adequadamente preparadas e de comprovada vivéncia crista” (28)

- “Bvite-se na RCC a utilizacdo de termos (...) tais como: pastor, pastoreio,

ministério, evangelizador e outros” (29)
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- “O programa (...) ‘Ofensiva Nacional’ assuma o objetivo e as diretrizes gerais
da Acao Pastoral da Igreja no Brasil (...)” (30)

- “Os convites a pessoas de outras Dioceses para conferéncia, palestras,
semindrios e outros eventos, sejam feitos com a devida anuéncia do bispo diocesano ou de
quem for por ele indicado” (31)

- “Os manuais de oracdo, livros de estudos biblicos e de formagao doutrinal,
(...) tenham aprovacao eclesidstica”(32)

- “(...) é preciso estar atentos para nao cair (...) nos seguintes perigos: 1° o
fundamentalismo (...), 2° o intimismo (...). Sigam-se as orientacdes do Magistério...” (35)

- “Cuide-se para que ndo haja coincidéncia de reunides de grupos ou outras
iniciativas da RCC com a celebracdo da Santa Missa ou outras celebragdes da comunidade
eclesial” (44)

- “(...) evitar o uso da expressdo Batismo no Espirito. (...) Poderdo ser usados
termos como ‘efusdo do Espirito Santo’ (...) ndo se utilize o termo ‘confirmagdo para nao
confundir com o sacramento da Crisma” (54)

- “Em assembléias, grupos de oracdo, retiros (...) evite-se a pratica do assim
chamado ‘repouso no Espirito” (...)” (65)

- “(...) seja afastada a pratica, onde houver, do exorcismo exercido por conta
prépria”(67)

- “Procure-se, ainda, formar adequadamente as liderancas e os membros da
RCC para superar uma preocupacdo exagerada com o demodnio, que cria ou reforca uma
mentalidade feitichista, infelizmente presente em muitos ambientes” (68)

A RCC mo Brasil conta em sua estrutura organizacional com um Conselho
Nacional, 6rgao deliberativo responsdvel pela unidade e desenvolvimento da RCC, com sede

em Brasilia — DF.
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Este conselho é formado pelos coordenadores estaduais, eleitos pelos
coordenadores diocesanos do Estado e pela Comissdo Nacional — érgido executivo do
Planejamento Geral e coordenador do Escritério Nacional, nomeado pelo Conselho Nacional.
O Conselho e a Comissao Nacional sao servigos na RCC e ndo tém ingeréncia nas Dioceses.

Em 1993, a RCC lancou a proposta Ofensiva Nacional que articula todos os
programas, projetos e atividades com a inten¢do de : aumentar em 10% ao ano o nimero de
seminaristas; tornar 2% dos carismaticos assinantes do jornal da Renovacgao: Jesus € o Senhor;
alcancar a igualdade de participagdo de homens e mulheres no movimento; aumentar para
10.000 a participac@o dos carismaticos no Congresso Nacional da RCC; e mobilizar para o
Cenaculo Mariano, no més de outubro de 1998, um milhdo de carismaticos ( Ofensiva
Nacional, 1998:5; Veja, 8/4/1998 apud CARRANZA, 2000:59).

Nos Estados conta com um Conselho Estadual que em Goids € presidido pelo
Sr. Francisco Janior.

Diversas Comissdes como: Eventos, Financas, Estado de Vida, Discernimento,
Servicos e Unidades. Ligada as comissdes tem a Secretaria com um Secretdrio Nacional
escolhido pela presidéncia do Conselho Nacional.

A nivel diocesano, existem as equipes e Conselhos Diocesanos, aprovados
pelos bispos diocesanos.

“A Unica autoridade reconhecida € a dos Bispos Diocesanos que reconhecem e
aprovam os servicos da RCC em sua Diocese.” (Cartilha Universidades Renovadas, 2000:18).
Naturalmente que na esfera global da Igreja a RCC se submete a obediéncia ao Vaticano.

Para cumprir as metas da Proposta “Ofensiva Nacional”, nas 256 Dioceses,
onde a RCC se faz presente, com cerca de 60 mil Grupos de Oragdo e uma participacdo de 8 a

10 milhdes de catdlicos carismaticos, somente no Brasil (dados de 1999 in Cartilha
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Universidades Renovadas, 2000:18), foram organizadas secretarias que executam projetos

especificos, demonstrando, também a burocratizacdo dos carismas.
CARRANZA (2000:61) salienta “que no seu conjunto as
secretarias atingem todas as dimensées sociais, litirgicas,
eclesiais, familiares, espirituais, lidicas, politicas e
informativas. (...) Desta forma, a RCC se constitui numa
sociedade dentro da sociedade e uma igreja dentro da
Igreja, o que poderia ser caracterizado como uma

sociedade inclusiva” (Grifos da autora)

Sem contar com as Comunidades de Alianga e Comunidades de Vida que
favorecem as pessoas leigas se consagrarem por meio de votos de pobreza, castidade, e
obediéncia o que antes era restrito as ordens religiosas e o sacerddcio religioso e secular
(Comblin, 1983:24 apud CARRANZA, 2000:62)

Sao as seguintes as Secretarias:

Agape — cuida do atendimento buscando a evangelizar a familia e atrair os
homens a RCC.

Sao Pedro — tem por objetivo formar pregadores para a RCC.

Sao Paulo — trata-se da Escola Nacional de Formacao das liderancas na RCC.

Sao Tarcisio — visa a conhecer a liturgia e preparar para celebrar melhor.

Rafael — responde pela formacdo sobre os servigos de cura e libertacdo das
raizes familiar, pessoal e social.

Gabriel — orienta os cristdos que tém e desejam desenvolver o carisma para
atuar na comunicagdo. Reune as iniciativas de meios de comunicacdo da RCC que consta
desde os boletins informativos, programas de rddio e TV como: “Anunciamos Jesus” de

alcance nacional, além de 181 emissoras de rddios no pais e canais de TV como o sistema
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televisivo Can¢ao Nova, e as relacoes da RCC com a Rede Vida de televisdo, notadamente
catdlica, além de diversos programas.

Moisés- compde uma rede nacional de formagao de intercessores, com nucleos
nas dioceses servindo como apoio na criagdo de grupos de intercessao e acompanhamento nas
suas formacoes.

Davi das artes — dedicada a orientar o ministério da musica por meio de cursos,
festivais e congresso, tem a sua atuagdo ampliada para as artes, ndo s6 a musica, tendo o
Grupo de Oracgado como referéncia a este chamado a uma Santa arte.

Lucas — trata-se do Projeto Universidades Renovadas com a intengdo de
evangelizar nas universidades e “realizar um reavivamento espiritual e capacitar a todos do
meio universitirio para serem agentes de renovacdo das faculdades, conciliando fé e razao”
(Congresso de Secretarias, Goiania, 2001).

Os grupos de oracdo universitarios (GOU) sdo as células da Secretaria Lucas —
Projeto Universidades Renovadas. Eles movimentam a vida universitiria no sentido do
encontro do jovem com o sagrado por meio do culto ao Espirito Santo e a devocao a Maria
Santissima, Mae de Deus. A crenga que passa entre os jovens seguidores da RCC
participantes de GOU € que este espaco, de passagem, tem o sentido de uma vida mais
soliddria, distanciada dos problemas mundanos além de aproximar ou até mesmo descobrir o
Amor que une a criatura ao Criador. As afirmacdes acerca da conversdao aparecem de forma
freqiiente entre os participantes, como chamamento: motivado pela familia (23,08% dos 26
entrevistados), por meio de convite dos que freqiientam o GOU 19,27%, pelos amigos 15,38%
e com 0 mesmo percentual o convite por pessoas que freqlientam grupo de oracdo paroquial.
Concorrem também, em menor percentual (0,38%) grupos de adolescentes e de jovens,

acampamento, pastoral, semindrio, encontro nacional de universitarios catélicos, encontro
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nacional da RCC, primeira eucaristia e a tradi¢do catdlica, isto porque os pais sdo catolicos,
embora haja a influéncia da familia os depoentes fazem esta distin¢ao.

Da visdo individual, do jovem que participa do GOU, especialmente, aquele
que faz parte de uma caminhada na Igreja quer por meio da participacdo em grupo de jovens,
pastorais e no proprio GOU por mais tempo, percebe-se a absor¢do do discurso oficial da
Igreja centrado nas orientagdes passadas nos textos como cartilhas, encontros e semindrios,
embora comprometidos pela falta de clareza como se evidencia nos relatos sobre a origem da
RCC ou o préprio GOU. Ja quanto as questdes de cunho teoldgico, fica clara a fé no Espirito
Santo, em Maria, e o conhecimento dos dons do ponto de vista da doutrina fundamentados nas
referéncias biblicas ja mencionadas.

A média da freqiiéncia na participacdo do GOU entre os pesquisados é de um
ano e seis meses, variando em quatro anos os que participam por mais tempo € um més um
unico participante entre os coordenadores de GOU. J4 os participantes de GOU t€ém uma
média de seis meses, variando a freqiiéncia ao GOU entre dois anos, tempo maior € um més, o
menor tempo.

A participacdo no GOU revela um renovar constante das pessoas de um para
outro semestre € mesmo de uma para outra reuniao.

H4, porém, um grupo menor que permanece coeso.

Do ponto de vista da convivéncia, hd larga movimentacdo dos jovens nas
Igrejas, demonstrando a ndo fixagdo em um tnico servico ou uma mesma Igreja (paréquia).
Assim, participam das reunides em GOU, transitam em outros GOUs, assistem missa em uma
Igreja, participam de um grupo de jovens em outra e ainda participam de reunides e outros
servicos, especialmente na Associacdo Servos de Deus, ou outras Secretarias, de forma

esporadica.
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Essa movimentac¢do dos jovens indica o inicio de um processo de quebra dos
limites e do isolamento das paréquias, mesmo concebendo o esforco que a Igreja tem feito no
sentido de manter a sua unidade. Pode indicar, também, a insatisfacdo do jovem na sua
pardquia, ou mesmo a sua propria necessidade de busca do novo, de conhecer o diferente.
Outras indagacdes, no entanto, nao fizeram parte das inteng¢des desta pesquisa.

Marcos — cuida da evangelizacdo dos jovens, propde orientar os Grupos de
Oracao das pardquias e das redes escolares.

Marta — “desperta para a luta pelo resgate da condi¢do da filiacdo divina,
buscando inserir a todos na vivéncia da caridade em prol do bem comum, tendo o Grupo de
Oracdo como um lugar privilegiado para viver a justica, a misericordia e a solidariedade”.
(Congresso de Secretarias, Goiania, 2001) e, ainda, divulga, orienta e estimula a promocao
humana por meio de iniciativa de assisténcia social dos excluidos, menores abandonados,
drogados, presos, doentes.

Além destes, outros projetos que também fazem parte da Ofensiva Nacional:

Fraternidade — orienta a formacdo de Grupos de Oracao.

Magnificat — cuida dos retiros para religiosas.

Renascem — orienta a formacdo de seminaristas engajados na RCC.

Cristo Sacerdote — mantém contato e integracdo com os sacerdotes que fazem
parte da RCC.

Jornal “Jesus € o Senhor” — responsavel pelo jornal oficial da RCC.

Matias — articula as iniciativas de a¢@o politico-partiddria.

O movimento carismético catdlico iniciado por meio de adeptos das classes
médias (média 23%, média popular 29%, média baixa 8% - Cf. CARRANZA, 2000:48)
agrega, a0 mesmo tempo, na Igreja, esta representacao social, de onde saem suas liderangas,

seus dirigentes e as classes populares, buscadas por meio de suas acdes que incentivam a
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participacdo das massas. Para isto promove grandes encontros como o Cendculo, um
megaevento que lembra o dia de Pentecostes (At 2,1-13. Cf A Biblia de Jerusalém, 1995:
2048-9). Reune grande publico em oracdo durante um dia, “atraido pela promessa de curas
fisicas e interiores, de que milagres acontecem e de receber um conforto espiritual”.
(CARRANZA, 2000:53)

O evento conta com a participacdo de pregadores oficiais da RCC e com a
animacdo das bandas de musica religiosa.

Constitui um espago para a divulgacdo dos produtos religiosos, da exercitagao
dos carismas de cura, glossalalia, celebracdo da eucaristia, com repercussao na midia.

Outro encontro que aglutina grande publico, especialmente jovens, € o
Rebanhdo ou Encontrao. Trata-se de um retiro que se inspira na experiéncia vivenciada pelos
judeus antes da pdscoa, comemorando a alegria, o Carnaval que ao longo da histdria
transformou-se em festa, comemoracao profana. Durante o periodo em que o mundo profano
comemora o Carnaval, grande nimero de pessoas se reune para participar de oragdes de
louvor, pregacdes, eucaristia, vivendo muita anima¢ao ao som de musicas religiosas. Esses
eventos vém ocorrendo no pais, em varias cidades como o SEARA que acontece anualmente
na Universidade Federal de Vicosa — MG, reunindo cerca de 7000 pessoas (Cf. Cartilha
Universidades Renovadas, 2000:28); Campinas — SP (1994) participaram 1200 jovens; Itaici —
SP (1994) com a presenca de 350 Jovens; Valinhos — SP (1996) 3000 participantes; Indaituba
— SP (1997) 2000 jovens de 25 cidades. (Cf CARRANZA, 2000:54).

Além destas iniciativas, os barzinhos de Jesus sdao os locais de reunido do
publico adolescente e jovem, onde ocorrem manifestacdes religiosas, shows de bandas
musicais, musicas cantadas, oportunidades de doutrinagdo e catequese. Serve também como
espago para a socializacdo onde as pessoas comem, bebem e dancam, vivenciando o Jesus

alegria.
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A musica em ritmo de rock, samba e heavy metal o meio para atrair o publico
de cerca de 500 pessoas, 80% delas adolescentes e jovens, aos domingos, no saldo paroquial
(Cf. CARRANZA, 2000:54-5).

Conforme as diretrizes do Conselho Nacional, a RCC promove os Semindrios
de Vida no Espirito (SVES) para os iniciados que recebem a denominacdo de servos. Assim
estdo preparados numa visdao de santificacdo individual, a pessoa se prepara para sua vida
familiar, profissional, social e eclesial.

Os SVES acontecem por solicitagdo dos parocos ou coordenadores de grupo de
oracdo, com a inten¢@o de marcar a presenga da RCC em outros lugares. “Os SVES, garantem
a identidade da RCC (...), permitem a formacdo de suas liderancas, treinando-as no
desenvolvimento dos diferentes dons ou carismas.” (CARRANZA, 2000:51).

O avanco da RCC ocorre com a presenca de todo um suporte que garante a
preparagdo e permanéncia das liderangas que alternam posi¢des de comando nos diferentes
servicos. Além de integrar membros dirigentes, nos quadros de formacao da Igreja. No caso
de sacerdotes ou dirigentes leigos que passam a integrar cursos poés-graduados nas
Universidades Catodlicas. Ou ainda favorecendo a formacdo seminaristica ou diaconal dos
jovens da demanda leiga carismaética.

Percebe-se neste caso, que a RCC contribui para a ampliagdo do quadro
clerical da Igreja, ao mesmo tempo que especializa suas liderancas. E assim, assegura a
presenga leiga na Igreja, embora sob a orientagdo e controle clerical, porém mantendo uma
identidade carismdtica que satisfaz os segmentos das classes médias e populares, além de

satisfazer a ala conservadora da Igreja.
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3.4. Projeto Universidades Renovadas (PUR)

3.4.1. Caracterizacao

O projeto Universidades Renovadas (PUR) é uma iniciativa, em 1994, da
Renovacdo Carismdtica Catdlica, que na expectativa de conciliar fé e razao, depois da
Enciclica papal Fides et Ratio, criou o Grupo de Oracao Universitario (GOU).

No inicio, fazia parte da Secretaria Marcos da RCC, responsavel pelo trabalho
de evangelizacdo da juventude, inspirado nos Atos dos Apdstolos (cap. 5, 28 — Cf. Projeto
Universidades Renovadas. Cartilha, 2000: 20).

Dado o seu crescimento. O projeto passou a constituir uma nova Secretaria
Lucas, cujo nome lembra o evangelista que teria sido médico (Cl. 4, 14 — A Biblia de
Jerusalém, 1995:2216).

O projeto tem por objetivo renovar as universidades do Brasil por meio dos
Grupos de Oragao Universitarios, formados por catélicos.

A Secretaria Lucas conta com o apoio de uma equipe, a nivel nacional que da
suporte ao projeto (PUR). Esta equipe € formada por “representantes estaduais, por um
secretdrio nacional que mantém um vinculo com a Comissdo e o Conselho Nacional da RCC,
por um sacerdote que faz a orientacdo espiritual e por mais quatro integrantes que coordenam
os servicos de tesouraria, comunicacao, informatica / internet e intercessao” (op. cit p. 21).

O projeto Universidades Renovadas — Secretaria Lucas, com previsdo para a
participacdo de 2500 estudantes universitdrios, realizou em julho de 2000 o 5° Encontro
Universitdrio Cat6lico Carismatico na capital paulista, apds ter promovido desde 1996, quatro

encontros conforme o quadro a seguir:
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ENUCC - QUADRO DE PARTICIPACAO

Ano Local Participantes Instituicdes  UF
1996 Belo Horizonte-MG 230 42 10
1997 Belo Horizonte-MG 520 84 12
1998 Presidente Prudente-SP 1050 188 17
1999 Sao Paulo-SP 1200 --- ---

Fonte: Jornal de PARTILHA, Ano II1, n°14, Maio/2000. p.4.

Esta experiéncia de participagdo religiosa no seio da Universidade, levou-nos a
indagar por que o jovem universitdrio se interessa por este tipo de acdo. E sabido que a
Universidade, desde a sua origem milenar tem sido entendida como espago da critica, da
pluralidade. Tem-se posicionado em confronto com as doutrinas religiosas, e especialmente
no caso das Universidades Cristas conviveu com o paradoxo “fides et ratio”, sobremaneira no
discurso secular da modernidade. No caso brasileiro, a Lei de diretrizes e bases da Educagdo
Nacional n° 9.394/96, considera Universidade a articulacdo entre “‘ensino-pesquisa-extensao”,
privilegiando dreas epistemoldgicas que respondem pela visdo plural de mundo,
intercambiando interdisciplinaridade, multiculturalismo, globaliza¢ao. Neste contexto a Igreja

propde FE e RAZAO (fides et ratio):

“como que as duas asas pelas quais o espirito humano se
eleva para a contemplacdo da verdade. Foi Deus quem
colocou no coragdo do homem o desejo de conhecer a
verdade e, em ultima andlise, de conhecer a ele, para que,
conhecendo-o e amando-o, possa chegar também a
verdade plena sobre si proprio” (CARTA ENCICLICA
FIDES ET RATIO DO SUMO PONTIFICE JOAO PAULO
Il aos Bispos da Igreja Catédlica. 4 ed. Sao Paulo;
Paulinas, 1999. (n.160).

H4 neste sentido um esfor¢o ou determinacio para se chegar ao conhecimento

quer seja pelo olhar da critica cientifica ou pelo olhar teolégico da fé. Nossas indagacdes
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foram: qual a posicdo que o jovem universitdrio, adolescente, meio adulto estaria escolhendo
como trajetdria na busca do saber?

Como afirmamos anteriormente, a sociedade assiste a um filme de morte, que
gera nele o medo, a inseguranca, seria 0 GOU o espago que fornece ao jovem a confianga, a
seguranca, a esperanca, a alegria, o engajamento na comunidade?

Compartilhar, partilhar da convivéncia comunitaria no GOU teria o sentido de
resguardar, salvar o jovem do mundo perverso que o persegue: drogas, luxtrias, depressdo, do
stress, enfim viver de forma sauddvel, alegre, preservada? Que fung¢dao desempenham para o
jovem os dons carismaticas e os ministérios que se desenvolvem na prética dos carismas
presentes no GOU?

Assim, o GOU, assume, para o jovem o significado de passagem dai ndo ser
relevante a permanéncia. Esta se busca na convivéncia comunitdria por meio do engajamento
nas acdes ministeriais, instancias de realizacao dos dons, carismas. Por isso, além do GOU, ha
em oferta, no meio carismdtico catdlico, circunscrito nas secretarias, muitos servigos e até
comunidades sistematicamente organizadas.

O engajamento na comunidade pode ter o significado da aceita¢do da condig¢ao
do jovem ser SERVO de DEUS. Este, supode-se, deve ser o encontro maior do HOMEM ou
MULHER, da criatura com o Criador. Neste sentido a RCC contribui para ampliar o rebanho,
fortalecer os carismas, inclusive o carisma de fun¢@o necessdrio a manutencao da hierarquia,

igreja institucional, na medida que inspira o dom.
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3.4.2. Presenga do GOU em Goiania

3.4.2.1. Organizacgao e funcionamento do GOU

Goids conta hoje com 26 GOUs e seis Grupos Secundaristas. A experiéncia do
GOU se espalha em todo o pais e ja ultrapassa a fronteira nacional por meio da INTERNET.

Num crescendo, por meio da Secretaria Lucas da RCC, um grupo formado por
sete jovens estudantes apds participar do SEARA/95, na Universidade Federal de Vigosa
(UFV), Minas Gerais, dava inicio em Goiania a formacao dos primeiros grupos de Oracdo
Universitario (GOUs), nas Universidades Federal e Catdlica de Goids: “éramos dois pequenos
grupos de ‘medrosos-corajosos’ com fé na acao de Deus” — afirma FRANCO que atua na
Secretaria Lucas em Goiania in Jornal de PARTILHA, ANO III, n.14, Maio/2000 p.8).

Da modesta iniciativa, por parte desse pequeno grupo, o GOU se fez presenca
em Goiania sendo detectadas 20 GOUs no periodo de realizacdo da pesquisa (07/09/00 —
15/05/01). Porém a Agenda dos GOUs de Goiania / Coordenacdo do Nucleo registra no
mesmo periodo, a presenca de 18 GOUs. Embora as orientagdes para criacio de GOU
recomende procurar a coordenagdo do PUR da Diocese ou procurar o coordenador de algum
GOU do Estado ou da cidade a qual pertence, ou ainda, procurar um sacerdote para adquirir
experiéncia, sabedoria e manter o grupo ligado a Igreja local (Cf. Cartilha Universidades
Renovadas, 2000:33).

Em Goiania, os GOUs em funcionamento, isto €, aqueles que se reinem
semanalmente, compdem-se de alunos dos diversos cursos das faculdades e universidades, a

saber:

Faculdade Anhanguera

GOU “Vem louvar” que retine na 3* feira das 20:15 as 20:30h;
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Faculdade Objetivo

GOU “Bacia e Toalha” — retine na 3* feira das 20:35 — 20:50h, corresponde ao
GOU com maior freqiiéncia, cerca de 70 participantes;

UNIP

O GOU UNIP reune na 4? feira durante 25 minutos, das 20:35 as 21:00h;

Universidade Salgado de Oliveira

GOU Universo redne na 4* feira das 21:00 as 21:15h;

Universidade Federal de Goids

Com a maior participagio possui:

GOU Direito e Pedagogia — retine na 6 feira das 20:10 as 20:30h;

GOU Letras — retne na 2? feira das 09:00 as 09:10h;

GOU Masica — redne na 6° feira das 10:00 as 10:15h;

GOU Enfermagem — retine na 2? feira as 13:00h

GOU FCHF - retne na 4° feira das 09:00 as 09:15h;

GOU ICB IV —retune na 5 feira as 11:40h;

GOU FACOMB - reune na 5 feira;

GOU Matematica — redne na 4° feira das 15:00 as 15:15h;

GOU Engenharia — retine na 3* feira das 09:10 as 09:20h.

O GOU da UFGo marca presenca em todas as dreas. Embora a agenda nao
tenha registrado, o GOU da Medicina e Faculdade de Nutricdo, continuava ativo, no periodo
em que foram feitas as observagdes, no transcorrer da pesquisa.

Universidade Estadual de Goids — UEG

GOU da Escola Superior de Educagdo Fisica e Esportes — ESEFEGO. Nesta

unidade existe também um grupo de oracdo de profissionais, que se retine apds o expediente



93

do turno vespertino por volta das 20:00h em um dia da semana que varia conforme a
disponibilidade dos participantes.

Centro Federal de Tecnologia — CEFET

GOU “Renovados em Cristo” — reune 2* e 5% feiras das 12:00 as 13:00h.

Universidade Catdlica de Goids conta com os seguintes GOUs:

GOU “Maria de Nazaré”- retine na 3* feira das 08:30 as 08:55h.

GOU “Relagdes Internacionais” — retine na 3* feira das 16:40 as 17:00h

GOU da Zootecnia — ndo consta na agenda. Tem criacao recente.

GOU da Area I - ndo consta na agenda. Tem criacio recente, 2001.

GOU “Unidade, Carisma e Graca” — redne na Area Il . E coordenado por um
aluno do curso de Arquitetura e Urbanismo. Retne na 5% feira, das 20:15 as 20:30h. Na
maioria das vezes, a reunido estendia-se até as 20:35 ou 20:40h, com as pessoas saindo
apressadas porque tinham aula a seguir. Mesmo assim, geralmente, o bate-papo sobre as
questdes vinculadas ao GOU prosseguiam, entre alguns participantes e o coordenador do
grupo. Demonstracao de interesse as questdes do GOU, quais sejam: oragdo, os eventos e a
prépria caminhada no GOU.

Na Universidade Catdlica de Goids, os GOUs estdo presentes nas seguintes
areas: I ( Ciéncias Econdmicas, Contdbeis, Administracdo, Turismo e Agronegdécios e
Secretdrio Bilingiie), Area 11 (Relagdes Internacionais, Filosofia, Educagdo, Historia,
Geografia e Letras), Area TII (Arquitetura e Urbanismo, Engenharia Civil, Elétrica, de
Produgdao, Matemdtica e Fisica, Ciéncias da Computa¢ao, Design), Area 1TV (Psicologia,

Enfermagem, Direito, Biologia) e Area VI (Zootecnia).
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3.4.2.2. Preparagao das reunides

Os grupos de oracdo universitarios sao dirigidos pela coordenac¢do do Nicleo
Diocesano da Secretaria Lucas / RCC, contando com a presenga dos coordenadores de GOU e
membros do Nucleo. Ja passaram pelo Nucleo cerca de 16 pessoas, contando atualmente com
12 membros efetivos. A saida das pessoas do nucleo estd relacionada ao fato de as pessoas
terem concluido o curso superior e optado em desenvolver seus servicos em outras secretarias.
A pesquisa ndo levantou outros motivos acerca da saida de membros do Conselho.

Conforme as orientacdes veiculadas na Cartilha Universidades Renovadas —
um sonho de amor para a América / Projeto Universidades Renovadas — Secretaria Lucas da
RCC do Brasil, 2000:33ss, o nicleo € um 6rgdao que decide quanto ao GOU. Tem a
incubéncia de preparar as reunides semanais e auxiliar o coordenador de GOU e deve manter-
se atento aos dons e ao chamado de Deus: “nao sereis vés que falareis, mas Eu que falarei em
vos” (Mt 10, 19).

O Nicleo deve ser forte e com uma vida de oracdo contagiante. Em Goiania, o
Niicleo criou o que os participantes denominam “GOUZAO” que trata de uma reunidio
semanal com os coordenadores de GOU e a participagdo da Coordenacdo ¢ membros do
Nicleo. Esta reunidao tem o sentido da partilha e preparacdo da caminhada nos GOUs.
Segundo o relato, em conversa com os coordenadores, tem contribuido para melhorar a
caminhada, oferecendo mais seguranca aqueles que coordenam GOU. Especialmente, porque
esclarece quanto as dificuldades, que os GOUs enfrentam no seu dia a dia, como o local de
realizacdo das reunides, hordrio, uma vez que os estudantes estdo em processo de aulas.
Dificuldades para a produ¢do de materiais das reunides e divulgacdo do GOU, embora tenham
contado com o apoio do nucleo, da pastoral da universidade, das familias, enfim de pessoas

dispostas a ajudar. No entanto, o apoio ainda € incipiente, face as necessidades que surgem,
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hodiernamente, no campo da condi¢do material para a realizagdo dos objetivos propostos pelo
GOU, além dos conflitos que se colocam na relagdo burocratica da Igreja. H4 a recorréncia a
oragdo, enquanto busca inspiracional da PALAVRA de Deus e favorecimento para encontrar
os meios de solucdo dos problemas (cotidianos). Deixa claro também que a Igreja
Institucional nao responde as necessidades do grupo ficando as acdes a mercé dos membros
coordenadores leigos que buscam nas instancias do voluntariado as doagdes que nem sempre
sdo suficientes, quando, se sabe, no caso do GOU, que para o trabalho / servico pastoral as
possibilidades sao mais favordveis como ocorre com o espaco fisico cedido pela direcao da
Universidade e sua mantenedora.. Esta postura sugere a presenga do Dom da profecia,
conforme citagdo supra (Mt 10,19) que aparece na pesquisa, no depoimento dos
coordenadores de GOU.

O nucleo, pequeno grupo de pessoas que assume o grupo todo em suas oragdes,
sacrificios e ministérios, tem a inten¢do de manter a coesdo e boa ordem do grupo. “E de
grande importancia que os membros do nucleo sejam submissos e saibam ouvir o
coordenador, que recebeu de Deus uma graca especial para coordenar. Além da
responsabilidade e fidelidade, € indispensavel estar sempre disponivel para assumir tarefas”.
(Cartilha Universidades Renovadas, 2000:70)

O nucleo visa a motivar o grupo a uma oragao centralizada no Senhor Jesus sob
o poder do Espirito Santo. Deve ser unido e ter a confianca de todos. O que supde uma
condi¢do para o desenvolvimento do carisma conforme nos sinaliza WEBER.

Mesmo assim a condicdo de adesdo do séquito se coloca de modo ténue na
medida que hd migracdes de um para outro GOU, comprometendo a continuidade. Alids o
GOU por si s6 ndo significa um espaco permanente visto que, na sua maioria, os participantes

se renovam nas reunides e de um para outro semestre letivo pois os participantes siao
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estudantes. A inten¢do do GOU ¢ preparar cada um enquanto disseminador da PALAVRA

sendo o carisma o ponto-chave desse processo.

3.4.2.3. Ritual da Reunido

- Acolhida

Os alunos reinem-se nos intervalos das aulas, por cerca de quinze minutos.
Neste parco espaco de tempo desenvolve-se o ritual.

Em clima de descontracdo, geralmente de pé, os participantes sao
cumprimentados, acolhidos, com palavras, abragos, beijos.

Em meio as saudacgdes transcorre um breve bate-papo, enquanto o coordenador
vai organizando o ambiente para dar inicio a reunido.

Cada participante que chega, imediatamente, vai se integrando ao grupo
reunido em circulo.

Em circulo, os participantes acompanhados pelo animador, entoam canticos de
entrada, utilizando-se, além da musica, da linguagem gestual, na interpretacdo do texto
musical.

Ap6s a acolhida o ritual prossegue com o louvor. Cada um faz o seu gléria a
Deus.

- Louvor

No inicio da reunido, geralmente, como j4 afirmamos anteriormente, as pessoas
ficam em circulo, em pé. Por meio de oracdo ao Pai, o Sinal da Cruz, ou invocacdo ao Espirito
Santo, fazem a ora¢do do Pai Nosso. Ou recorrendo ao canto de louvor, com forte emogado e
em linguagens gestuais, todos cantam, as vezes, acompanhados ao som de um violdo,

canticos, como:
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“Deixa a luz do céu entrar”

“Podes reinar Senhor Jesus”

“Alegria estd no coracao de quem ja conhece a Jesus”

“E tdo bom estar aqui junto com o meu Senhor”, entre outros.

Enquanto o grupo canta, permanece a incentivagdo pelo coordenador e
animacao, exercida por quem dirige a musica.

Em seguida, ao mesmo tempo, todos oram louvando ao Senhor, ocasido em que
sdo feitos os agradecimentos.

Cada um faz sua oragdo, em viva voz, enquanto o pregador sugere: “cada um
deve orar do seu jeito”.

Em geral, uma misica, € novamente inserida, como:

“Ninguém te ama como eu”

Continua o clima de emocdo, jd como preparagdo para o anuncio da palavra,
quando se desenvolvem os temas, relacionados as passagens biblicas, e ao cotidiano da vida
familiar e universitaria.

Continua a reunido com oracdes espontaneas, agradecimentos e louvor a Deus.

- Pregacao

Durante o ritual a mdsica se faz presente ora cantada, ora s6 tocada como pano
de fundo, dando ao ambiente um toque de leveza e emocao. Ao final, novas oracdes, louvores
a Jesus, Deus Pai, Espirito Santo e a Maria, Mae de Jesus e de toda a humanidade.

A pregacdo, nas reunides observadas, desenvolveram-se a partir das teméticas:

“Acolhida. Deixe a luz do céu entrar” que abriu a primeira reunido do semestre

letivo (07/03/00).
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“Maria intercessora e mae de todos” sempre fazendo alusdo a Mae de Deus e
seus filhos, a familia e suas relagdes internas.

“Ser catdlico ndo importa onde esteja”, neste tema, percebe-se a preocupagao
com a pertenga, com uma identidade do catdlico naquilo que faz e que é ou deve ser.

“Somos filhos chamados a estar com o Pai”’- conclama a todos ao servigo, a
participar em lugar de reclamar.

“Paciéncia diante dos outros e das dificuldades” — relaciona questdes da
convivéncia familiar e universitaria. A paciéncia com cada um dos membros da familia, com
os professores e funciondrios da universidade.

“Paz e luz — Deus esta presente em nossa vida”

“Justica e amor de Deus”

“Quem sao os inimigos de Deus?”

“Louvor a Deus”

“Natal — apari¢ao do Anjo, Maria recebe o Espirito Santo”

“Agradecimento e preparacdo para continuar a caminhada” — nesta reunido
refletiu-se sobre as dificuldades enfrentadas, agradeceu-se a Deus e sugeriu-se pensar / buscar
novas metodologias que concorressem para o crescimento do GOU. Como fazer a divulgagao
do GOU e melhorar os servicos.

“O amor de Deus é para todos” — abriu a primeira reunido do semestre
(01/03/01)

Neste semestre, os temas abordados trataram de questdes objetivas, supondo
atender mais a expectativa do jovem que busca o GOU com a inten¢do imediata de solucionar
problema de ordem pessoal. Crendo que o GOU seja o espagco que propicia a mudanga, como

atesta o depoimento:
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“O GOU para mim é o local onde posso ter um
reavivamento de minha fé e minha esperanca através da
oracdo minha e de meus irmdos. Aqui, percebo como
amar a Deus é satisfatorio e maravilhoso, e ser amada
por Ele é algo grandioso, pleno, singular. No Grupo de
Oragdo posso criar lagos, fazer amigos verdadeiros, e
também meditar a palavra e crescer. Posso sonhar com
universidades novas, cheias da graca e com um mundo
melhor, mais humano.”

(Esperanga — Goidnia/2001)

“Ser catdlico e ser cristdo: Deus no universo racional do homem” — Este tema
enfatiza a proposta do PUR que “acredita ndo s6 ser possivel conciliar fé e razao, mas também
anunciar Jesus Cristo na Universidade. O que significa que a RCC estaria, ao mesmo tempo,
retomando um assunto polémico, atendendo ao chamamento do Papa Jodao Paulo II acerca do
anuncio: Jesus Cristo é o caminho, a verdade e a vida” ( Jo 14,6 in Enciclica Fides et Ratio,
1999:6) e impulsionam a evangelizacdo, entendendo que “os estudantes de hoje serdo as
liderancas econdmicas, educacionais, politicas, médicas, administrativas de amanha”. (A
Cartilha, 2000:20).

Deste modo, a RCC estard preparando o seu contingente leigo, enquanto
carismdtico catdlico, o que supde, também, a preparacdo da classe dirigente laica, formada por
intelectuais, legitimando o espaco da classe dirigente da RCC, pois trata de pessoas portadoras
de titulos, ndo s6 do conhecimento da doutrina.

Por outro lado, fortalece a participacdo da classe média, representada pelos

intelectuais, no meio carismatico catdlico, como lembra GRAMSCI ao referir-se aos
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intelectuais organicos no meio clerical. Neste caso, porém, fortalece a participacdo laica na
Igreja, embora contida pela obediéncia e disciplina mantidas na burocracia da Igreja e aceitas
pela RCC, enquanto condicao expressa pelo Papa (Os papas falam 1998,31-2) e pelos Bispos
(Cf. Orientagdes pastorais in Documentos da CNBB — 53, 1994:15-19).

“Sexualidade: namoro cristao”.

Este tema foi o mais concorrido face a freqiiéncia que contou com 30
participantes. O tema abordou a questdes do ponto de vista moral, salientando a moral crista,
0 respeito € 0 compromisso mutuos e a castidade.

Reflexao sobre a questdo da pessoa vista enquanto imagem e semelhanga de
Deus. Alerta ao descompromisso com o outro, no caso daquele que simplesmente “fica”,
indicando um pré-namoro, que em geral ndo tem prosseguimento. Os riscos de um namoro
afoito, sem conhecimento um do outro com a conseqiiéncia da aquisicao de doencas como a
AIDS ou ainda uma gravidez inesperada, “sem se lembrar com quem transou” ( palavras do
pregador)

A reflexdo, sugere-se um namoro como: proposta cristd, crescimento afetivo;
amadurecimento.

O jovem pregador fala o que o outro (jovem) entende. Ao referir-se sobre a
masculinidade, lembra: masculinidade ndo se prova e esclarece que as relacdes sexuais nem
precisam ser antecipadas, nem provadas, como teste de masculinidade.

Neste aspecto, percebe-se que o discurso da pregacdo segue as orientagdes do
catecismo da Igreja sobre a castidade, ndo considerando outras implicacdes de cunho
psicologico ou bioldgico, além de outras. Mesmo assim, manteve toda a assembléia
interessada o tempo todo.

“A presenga de Deus em nossa vida — Deus € alegria, Deus € amor”
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A pregacdo inicia com o depoimento sobre o convite que Deus faz — “Deus
chamou vocé e quer ver a sua face”. “O caminho que Deus aponta € alegria, € amor”. Apos o
relato da experiéncia com Deus, isto €, do convite feito para ingressar no GOU — o sonho que
transformou minha vida — diz a depoente, o pregador introduz a palavra, citando os Apdstolos
Pedro e Jodo, presos porque pregaram a palavra de Deus ( ndo houve a citacdo do texto
biblico em referéncia). A pregacdo reafirmou a importancia do PUR para a formacao de
profissionais em Deus, ratificando o relato inicial da jovem, hoje, ja& formada que como
académica, atendendo ao chamado, participou da criacio de um GOU na instituicdo onde
estudou e formou-se (Ex-aluna do Curso de Nutri¢ao da Universidade Federal de Goids).

Na pregacdo predominou o uso da palavra. Embora a miusica tenha sido
relevante enquanto espaco de envolvimento e emocdo, mantendo o grupo aparente
recolhimento enquanto despertava a atencdo de quem passava pelos corredores da
Universidade.

Haé em seguida a pregacao da palavra os testemunhos.

- Partilha

Ocorrendo em algumas reunides, a partilha teve o sentido do relato das
experiéncias com Deus vivenciadas pelos participantes traduzidas como encontro com Deus o
fato de ter sido chamado para participar de um GOU, da celebracdo de uma missdo e a partir
dai ter-se sentido “tocado”, segundo os depoentes, pelo Espirito Santo, despertando algum
dom, como o da “pregacdo”, cantar.

A partilha representou, também, o espago sobre a solucdo de algum problema
académico, como ter saido bem em uma prova, apesar das dificuldades com a falta de tempo
para preparar-se para a prova, atribuindo o €xito as protecdes recebidas de Maria e de Deus.

Ou ainda, problemas familiares como desentendimento entre as pessoas da familia, a presenca
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das drogas no meio familiar. Tudo fica resolvido gracas a conversao e a media¢do de Maria.
Os relatos ndo apresentam outros motivos que possam ter concorrido para as transformacoes.
O que supde a transferéncia para a solu¢do dos problemas cotidianos para o plano
transcendente, uma vez que, do ponto de vista da realidade concreta as pessoas nao acreditam
ser possivel resolver seus problemas que, geralmente, t€ém origem na sociedade, vista no seu
todo, enquanto sociedade global.

- Avisos

As reunides dos GOUs, geralmente, desdobram-se tarefas, servicos quer para
fomentar o proprio GOU divulgando-o nos meios académicos e escolares, quer para preparar
para as realizagdes de eventos tais como: seminarios, encontros, como: o ENUCC, cursos ou
outros eventos promovidos pela Ofensiva Nacional por meio da Secretaria Lucas ou dos
Servicos como a Associacao Servos de Deus. Divulgacdo de Outros GOUs ou outros eventos
da RCC nas Igrejas.

Ou mesmo para atrair mais adeptos como o evento “Circuito Show de Bandas
Catodlicas” com apresentagdo nas areas académicas da UCG.

Ha por traz da realizacdao das reunides de GOU toda uma preparagdo, com
evocagdo do Espirito Santo para iluminar na escolha do tema e do texto, pois seus integrantes
consideram o GOU um espago para evangelizar e difundir a PALAVRA.

Toda esta preparacdo cinge-se das acOes gratuitas dos dons que recebidos de
graca, de gracga sdo doados e pela caridade se retornam em gragas aquele que doa.

- Oracao

A reunido sempre inicia-se com oragdo. Todos faziam a sua oracdo
espontaneamente.

O grupo como um todo, apoiado na orientacdo do coordenador, abria e

terminava a reunido com o Sinal da Cruz, invocando a Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo e
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Maria, Mae de Jesus e de todos e a oracao do Gloria. As vezes também outras, como o
“Santo Anjo do Senhor”.

O encerramento era sempre precedido da Oragao do Pai Nosso, da Ave Maria e
do Gléria ao Pai.

Excepcionalmente, a Salve Rainha.

A reunido encerrava-se com a expressao em coro: “Deus é Dez, Yes!”
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CAPITULO 4 - EXPERIENCIA RELIGIOSA NO GOU

4.1. Desencantamento do mundo

A sociedade humana em geral, assiste hoje ao desenrolar de um filme de morte
que a todos intimida e assusta: propaga a devassidao, a criminalidade, o medo, a inseguranca,
a exclusao.

O estabelecimento de uma ordem econdmica, politica e social fundamentada na
racionalidade, na ciéncia e na tecnologia terminou concorrendo para a geragao de um clima de
perplexidade. Quer pelo espanto ante o avango da engenharia genética, DNA, projeto genoma,
medicina nuclear ou pela inseguranca gerada pela “guerra fria”, e conforme ressalta MORAIS
(1988;95) pelas sombras de The Mile Island e Chernobyl ou mesmo o césio 137 em Goiania,
as drogas, a luxuria, o “desencantamento do mundo”.

Este quadro de vida e morte nos encaminha a busca de respostas aos problemas
que vao se ampliando. Desvendar estes mistérios, descobrir, refletir e analisar o fendmeno
tem sido a motivacdo humana na busca do conhecimento.

Assim, supomos que categorias como sagrado, profano, religido e carisma,
contribuam a compreensdo acerca do fendmeno carismdtico catélico no universo da
modernidade e pdés-modernidade, se considerarmos que este movimento religioso ndo estd

isolado do contexto mais amplo das relacdes politico-sdcio-econdmicas e culturais.
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O fendmeno religioso vem ocupando os espagos das discussdes desde o final do
século XIX e especialmente no século XX quando teéricos como DURKHEIM, WEBER,
BERGER, para nio citar outros, se deram conta da existéncia de uma Sociologia da Religido.

DURKHEIM ao desenvolver seu estudo sobre a definicao do fenomeno religioso
e da religido, analisa desde as formas primitivas de representacdo do sagrado, destacando o
totem como forma elementar da religido. Para ele as formas tot€émicas sao expressao de vida
social do cla e o totem simbolo do social. A religido constituia-se de crencas e ritos
resultantes da consciéncia coletiva, portanto desprovida da presenga do mistério e da
divindade. O “culto cria uma experiéncia social de salva¢do que conduz o homem acima das
suas experiéncias profanas, mas ndo se trata propriamente de transcendéncia”
(SANTIDRIAN, 1996: 148).

A andlise weberiana acerca do fendmeno religioso e da religido submete-se a
compreensao do tipo ideal denominado por ele: espirito do capitalismo. Sua reflexdo centra-se
nas relacdes de troca, demonstrando ndo ser a acumulacdo material de bens e capital a
féormula geradora do capitalismo moderno, mas a geracdo de um espirito do capitalismo.
Toma, neste sentido, a organiza¢ao da empresa capitalista como dado concreto ao fomento do
capital.

Tomando-se por base a ordem politico-econdmico social da Europa Medieval,
percebe-se as dificuldades que este tipo de organizacdo encontrou ao confrontar-se com 0s
principios da moral crista catdlica predominante no Ocidente que proibia a politica de juros,
de lucro com a adoc¢do da usura como um pecado que levava o homem a perda de sua
salvacdo. Este impasse, segundo WEBER, resolve-se com a ética protestante que se apdia no
calvinismo e doutrinas ascéticas ao ressaltar no trabalho a vocagdo — “fruto de um ascetismo

mundano, oposto ao ascetismo catélico em dois pontos fundamentais: primeiro, no seu carater
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de método de ag¢do no mundo, e, segundo, na valorizacio do sucesso econdmico
(QUINTANEIRO, et al, 1995: 132).

O trabalho de WEBER assenta-se na exaustiva pesquisa que desenvolveu acerca
das religides fundamentando sua teoria da religido na racionalizacdo. Seu estudo parte da
leitura da evolugao das imagens religiosas de mundo de onde decorre a nocdo de
desencantamento do mundo, cerne de sua discussdao (Cf. HABERMAS apud ARAUJO,
1996: 111-112).

A leitura de WEBER acerca da sociologia da religido, conforme sinaliza
Habermas, “emerge da sociedade moderna ocidental (...) e € explicada em termos de um
processo de racionalizagdo, no qual as religides universais, em particular o cristianismo,
tiveram um papel preponderante” (ibid p.117).

WEBER aponta para o pluralismo de valores do mundo moderno no qual
religido e ciéncia estdo sob tensdo (guerra entre deuses e demonios); assim, “a religido fornece
sentido a vida, dando respostas as questdes vitais da existéncia humana, mas ndo se trata de
um saber positivo”. A ciéncia, ao contrdrio, cumpre esta ultima tarefa, a custa, porém, de um
esvaziamento do sentido profundo do mundo (ibid p. 119).

O “desencantamento do mundo”, apontado por WEBER (1982:182), deixa
margem a um pessimismo. Mesmo assim WEBER criou um jeito novo para ler o fendmeno
religioso. Sem duivida sua contribui¢do a sociologia da religido deixa até hoje espagos para a
compreensdo deste fendmeno que no final do ultimo milénio torna-se um foco das atengdes
dos homens e mulheres que se interessam pelas ciéncias da religido.

“A acdo cuja motivacdo € religiosa ou madgica aparece em sua existéncia
primitiva orientada a este mundo. As acdes religiosas ou magicas devem realizar-se para que
‘vds bem e vivas longos anos sobre a terra’. (WEBER, 1997:328). O jovem universitdrio

sente-se fragilizado ante as intempéries do mundo tais como as drogas, o consumismo, a



107

inseguranca a integridade fisica, psicoldgica e espiritual que permeiam as relacdes humanas
na contemporaneidade. Como atesta o depoente:
“Na universidade a gente se sente meio sozinho e carente.
Dentro do GOU a gente encontra pessoas que passam
pelas mesmas caréncias e dificuldades e, com isto, a gente

cresce muito no conhecimento de Deus e dos irmdos.”

(Mateus, Goiania/2001)

A auséncia do sagrado traz ao jovem a soliddo, o vazio. O prazer ndo se revela
para ele nas relagdes cotidianas mundanas. O jovem quer seguranca e prazer. O Grupo de
Oracdo representa, para o jovem, a possibilidade de sua aproximag¢do com o sagrado,
divinizado, seu Deus, como se percebe na afirmagao:

“a gente precisa estar inserido dentro de um grupo de
pessoas e nada melhor que estar junto de pessoas cheias

do Espirito Santo e querendo viver na santidade.”

(Mateus, Goiania/2001)

O ‘desencantamento do mundo’ sintetiza-se, no depoimento do jovem,
enquanto imagens profanas que geram incerteza, inseguranca e desconfianca, confirmadas na
desarticulagdao da familia, nas mass média veiculadas na radiodifusdo, TV e na Internet, no
uso das drogas, no cotidiano da Universidade, enfim, no quadro de desolagdo de um mundo
que se afastou de Deus.

No depoimento de um jovem participante do GOU e do Nucleo,

“Grupo de Oragdo Universitdrio sao mais que palavras, é

uma opg¢do de vida num determinado momento de nossas
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vidas. Ser Lucas ( aqui o depoente faz uma rela¢do com o
PUR) é ser guerreiro de Deus em meio a um povo sem
rumo e sem deus que levou a palavra de Deus a um lugar
que muitas vezes reina a corrupgdo, o cigarro, a injustica,
a bebida, a desonestidade, as drogas. Ser Lucas faz parte
da vida de salvagdo que pretendemos trilhar, é ser
missiondrio. Buscando a fé, levando a esperanca e
plantando o amor. Ser Lucas é tentar incessante — dar
exemplo a tudo e a todos sobre tudo e sobre todos.
Neste depoimento busco também uma auto reflexdo sobre
0 que sou e o que faco mas sei se fosse diferente
certamente seria pior.”

Lazaro de Deus

(Reunido dos Coordenadores de GOU / ASD — Goiania, maio/2001)

4.2. Encantamento

Na leitura de WEBER, a acdo religiosa tem dois aspectos relevantes. Primeiro
aproxima o homem do sagrado no aqui e segundo, uma vez realizada, traz o bem estar, a
esperanca em oposi¢ao ao “desencantamento do mundo™.

A religido que se evidencia, por meio do movimento carismdtico catdlico,
parece apresentar-se ao jovem como um porto seguro na medida em que acena para o Reino
(sagrado) enquanto possibilidade real de participacdo, ancorada na inspiracdo (sopro) do

“Espirito Santo de Deus” e na protecdo de “Maria Santissima”, mae de todos por doacdo de
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Jesus Cristo, crucificado, que fez a entrega: “Filho eis af tua MAE; Mulher eis af o teu filho.”
(Jo 19,26-27 in A Biblia de Jerusalém — 1995: 2036)

Sentir-se sob essa dupla prote¢dao faz com que o jovem que participa do GOU
vislumbre seguranca, apoio face ao ‘desencantamento do mundo’, fundamentado na
racionalidade, e que o levou a considerar-se despojado das forcas sagradas.

“O GOU é, neste sentido:

“um grande momento de comunhdo com Deus e com os
irmdos, apesar de, as vezes termos em média um GOU de
15 minutos. Sdo momentos de graca, plena alegria e que
nos dd forca nos sentidos espiritual e prdtico, para
enfrentarmos o mundo universitdrio, tdo permeado de

caminhos viciosos, talvez irreversiveis.”

(Esther — Goiania/2001)

O GOU oportuniza, também, o desenvolvimento de relagdes de amizade, lazer,
0 que supde a necessidade de aproximagdo e até de engajamento no grupo. O Grupo de
Oracao Universitario fornece, portanto ao jovem, o sentimento de apoio, de passagem da
condi¢do de insegurancga a de seguranca. Ele da significado a VIDA!
Os depoimentos a seguir ilustram esta afirmativa:
“O GOU representa para mim Vida Nova, uma pessoa
nova. Que ndo pensa em Si mesmo mais com as outras

pessoas. Um profissional de Deus, uma Familia de Deus.”

(José, Goiania/2001)
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O sentimento de apoio a partir da fé confirma o GOU, visto pelo jovem como

um ponto de apoio conforme o depoimento, a seguir:

“O GOU tem sido muito importante para elevar a fé de
pessoas que muitas vezes, encontrando dificuldades, véem
suas esperancas diminuirem. Quando comecei no GOU,
passei a sentir um amor muito grande por Jesus, e dai em
diante passei a participar mais da igreja e de grupos de
oracdo. A minha fé se fortaleceu e com isso comecei a
sentir-me preenchida. Aprendi que as dificuldades existem
e sempre existiram, mas com a perseveranca na fé, os
problemas tornam-se muito mais fdceis de serem
superados!”

(Maria, Goiania/2001)

Na expectativa e busca da felicidade, do prazer, da alegria, a ciéncia, do ponto

de vista da razdo, ndo responde as questdes cotidianas de forma plena. O mundo de morte

persiste nos hospitais, movido pela impericia profissional, pela ineficicia das drogas, pelo

descontrole das infec¢des hospitalares, pela criminalidade nas ruas e nos lares, em todas as

instancias publicas. Assim, o projeto do jovem de ser feliz, seu investimento cognitivo, vez

que a maior parte de sua vida se desenvolve no interior da escola, ndo responde,

temporalmente, aos seus anseios que se projetam na transcendéncia.

Deste modo,

“GOU ¢é o elo de Deus e a Universidade. Se o meio
académico favorece ao questionamento, a sociedade em

sua estrutura € voltada para a troca ( ou melhor o
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interesse ). E é justamente uma quebra de todo esse
somatorio que o GOU faz. Voltado para uma fé profunda
com a vivéncia do amor por graga, e ndo por todo o
contelido que a razdo e entende-se duvidas e teorias tende
fixar. O GOU ¢é a certeza que o homem deve viver sua
graga de filho de Deus em todo lugar.”

Depoimento de Tomé

( Reunido de Coordenadores / ASD — Goiania / maio/2001 )

Conforme o que nos sinaliza DURKHEIM, em relacao a distin¢gdo entre magia
e religido, que € o sentido de comunidade, o GOU tem esta representacao na medida em que
reine em oracdo, especialmente, quando se expressa a solidariedade nos momentos da
partilha e do envio. E ainda, em sua movimentacdo, entre uns e outros, 0 que acontece por
meio do uso do telefone, INTERNET com uso de e-mail ou quando os participantes de GOU
se encontram durante a realiza¢do de missas, semindrios ou outros encontros. Ao acompanhar
0s jovens, neste eventos, presenciamos cenas desse tipo de encontro comunitdrio. O que nos
leva a afirmar que o GOU expressa uma forma de vida comunitdria que ndo se encerra nele
mesmo, mas que faz parte de uma vivéncia religiosa do académico universitirio na
comunidade maior da Igreja e que ndo fica isolada numa tnica paréquia. O jovem transita na
Igreja e permanece por mais tempo na atividade religiosa conforme o seu interesse. A
permanéncia ndo tem o sentido de paralitico, como afirma GRAMSCI, mas ao contrério, é
dinamica e o que importa € o projeto que o jovem tem. E ele busca realiza-lo na instancia que
julga prépria. O jovem ndo quer perder de vista seu projeto de ser feliz, e isto, pelos
depoimentos nas entrevistas, se dd com a sua aproximagao com o sagrado. A convivéncia com

a religido catdlica, no caso deste estudo, vai se esbocando, na vida do jovem, como afirma
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WEBER, 1997:328) ‘vds bem e vivas longos anos sobre a terra’, j4 mencionada em

experiéncia religiosa: vivéncia no GOU.

4.3. Reencantamento

A verdade e a esperancga sao parte de um projeto que busca na espiritualidade o
‘Reino que para todos foi preparado’. Assim o jovem perspectiva a “esperanca de um mundo
sem pobreza, fome, corrup¢ao e com muito amor de Deus.”

Depoimento de Jodao Esperanga

( Reunido dos Coordenadores de GOU / ASD — Goiania, maio / 2001)

Na direc@o de busca da verdade, a Igreja se pronuncia, na fala do Papa Joao
Paulo II (Constitui¢do apostdlica do sumo pontifice Jodo Paulo II sobre as Universidades
Catolicas, 1990: 3ss) ao afirmar que a Universidade Catdlica, nascida do coragdo da Igreja,
“por sua vocacao, a Universitas magistrorum et scholarium consagra-se a investigacao, ao
ensino e a formagao dos estudantes, livremente reunidos com seus mestres no mesmo amor do
saber”. Sublinha ‘“que o objetivo de uma universidade catdlica € garantir, de forma
institucional, uma presenga cristd, no mundo universitario, em face dos grandes problemas da
sociedade e da cultura”. (Op. cit. p. 13-14).

Neste mesmo documento o papa destaca que “numa universidade catdlica, a
investigacdo compreende necessariamente buscar uma integracdo do conhecimento, o didlogo
entre a fé e razdo, sobre o que trata a enciclica que tem o mesmo nome “Fides et Ratio”, uma
preocupacao ética e uma perspectiva teoldgica. (op. cit. p. 16).

Na Conferéncia de Fiuggi ao dirigir-se as liderangas carisméticas o papa fala

que “de uma formacao sélida surgird uma espiritualidade profundamente enraizada nas fontes
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da vida cristd e capaz de responder as perguntas cruciais colocadas pela cultura de nossos
dias”. (Cartilha Universidades Renovadas, 2000:22)

A participagdo do jovem na Universidade Renovada, projeto da secretaria
Lucas da RCC, amplia o conhecimento do jovens na dimensdo da fé, agregado ao saber das
ciéncias que se situam no campo da razdo, quer objetiva ou subjetivamente, resultante da
formacao académica.

A caminhada no PUR incentiva o jovem a leitura das Sagradas Escrituras e a
experiéncia dos carismas.

Neste sentido hd uma efusdo de carismas que no entendimento dos jovens
universitarios, participes dos Grupos de Orac¢do Universitdrios, se expressam em dons: sendo
os mais citados pelos participantes de GOU o louvor, seguido na mesma freqiiéncia, oragao,
oracdo em linguas (glossalalia), cura, partilha, sabedoria, cantar, falar, mdsica. Entre os
coordenadores de GOU os dons mais destacados foram: ciéncias, falar em linguas sabedoria
seguidos com menor freqiiéncia os dons de cura, louvor, palavra e ainda profecia,
discernimento e intercessao.

Do ponto de vista dos dons carisméaticos os coordenadores e participantes dos
grupos de oragdo estdo mais proximos do tipo de lideranga carismética que corresponde a
ocupacgao dos cargos e fungdes burocriticas do que do carisma puro, visto como Dom da
profecia, conforme a leitura que WEBER faz acerca do carisma e da burocracia, analisa o
carisma de oficio, Dom que o sacerdote desenvolve assim como outras categorias de carater
politico como o guerreiro e o politico partidario jad mencionados quando expusemos sobre
liderancas carismadticas.

O texto biblico, em At 2,4, faz referéncia a glossalalia. Em 1 Cor 12,4-11,
confirma: “h4 diversidade de dons, mas o Espirito € o mesmo; diversidade de ministérios, mas

o Senhor € o mesmo; diversos modos de acdo, mas é o mesmo Deus que realiza tudo em
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todos. Cada um recebe o Dom de manifestar o Espirito para a utilidade de todos. A um o
Espirito d4 a mensagem de sabedoria, a outro, o0 mesmo espirito dd a fé; a outro ainda, o tinico
e mesmo Espirito concede o Dom das curas; a outro, o poder de fazer milagres; a outro, a
profecia; a outro, o discernimento dos espiritos; a outro, o Dom de falar em linguas, a outro
ainda, o Dom de as interpretar. Mas € o unico e mesmo Espirito que isso tudo realiza,
distribuindo a cada um os seus dons, conforme lhe apraz.” (A Biblia de Jerusalém,
1995:2048, 2162)

A este respeito JUANES (1994:194-5) esclarece que “nos grupos de oracido,
que se abrem para a acdo plena do Espirito de Deus, também existe a certeza de que o Senhor
pode e deseja, através da acdo do Espirito Santo, dar os seus carismas para construir a Igreja
do amor. Os carismas sao pedidos com humildade pelos membros do grupo, recebidos com
agradecimento, fomentados com discri¢ao e usados com discernimento.”

Ha por parte da RCC e da Secretaria Lucas — Projeto Universidades
Renovadas, iniciativas que movimentam e redinem os seguidores em Seminarios, Encontros,
Acampamentos, dentre outros. Estes eventos alimentam, incentivam, renovam a caminhada ao
mesmo tempo que preparam os seguidores para os servicos aos quais se vinculam. Sao,
momentos que se prestam a preparacao para assumir suas fungdes. Equivale, de certa maneira,
a formagdo educacional dos seguidores, embora, as liderancas dos cargos mais elevados
recebam tratamento especial, como a pds-graduacdo a nivel de mestrado e doutorado
oferecidas em instituicdes catdlicas, inclusive em Roma, onde também sdo preparados os
dirigentes da classe sacerdotal da hierarquia da Igreja.

As liderancgas carismadticas, eleitas entre os seguidores, sdo preparadas,
enquanto mentoras e orientadoras dos servigos carismaticos. Neste sentido, 0 movimento
carismdtico mantém quer por parte do segmento do leigo ou do religioso obediéncia ao clero

na expressiao do Ancien Regime.
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Na crenga dos jovens a aproximacdo com o sagrado tem o significado de

solu¢do dos problemas, especialmente quando, na partilha, em clima de emocao, contri¢ao siao

relatadas as experiéncias:

“O grupo de oragcdo universitdrio, na minha vida,
simplesmente é tudo, é Jesus na minha vida, é Amor, é
cura, é conversdo, é a graca de ter toda a minha casa,
vivendo o amor, caridade e conversdo a cada dia que
passa. E a mudanca de vida de minha familia e o prazer
de ter uma nova familia na Secretaria Lucas. O GOU, me
ajudou, me fortaleceu, me amou, me fez gostar do meu
curso, me ajudou a concluir o meu curso superior e me fez
sonho em querer mais da vida com fazer mestrado,
construir uma familia solida, me fez feliz. Transformou
minha vida. E nisto Deus me capacitou, me curou, me
Jormou, me fez ser um homem com uma nova visao”.

(Moisés, Goidania, 2001)

Obs.: este depoimento é de um jovem que vivia em dificuldade na familia

cerceada pelo vicio, dificil situa¢do financeira e alguns membros pertenciam a religido

protestante. Segundo o jovem, a familia converteu-se ao catolicismo e atualmente ajuda nos

eventos da Igreja Catdlica com seu trabalho como servos.

No entanto, o aprofundamento do conhecimento que o jovem passa a adquirir,

do ponto de vista cientifico na academia e o seu crescimento na fé, terminam por influenciar

nas suas decisdes que tendem a fundamentar-se em critérios.

A passagem de uma condi¢do ingénua a outra critica, quanto a concepgao fé e

razdo, esbarra na dicotomia doutrina e pratica da Igreja hieraquizada. A instalacdo da
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burocracia na RCC e na Igreja, de modo geral, fomentada com a distribui¢do de cargos e
fungdes, vai minando o campo das liderangas o que certamente dificulta a caminhada na
medida em que pode favorecer a rotinizacdo. “A fé exige mudanca” (BOFF, 1982:25).

A RCC, por meio do PUR, vem cumprindo a meta da expansao. Os GOUs tém-
se multiplicado, ndo sé nas Universidades Catdlicas, mas também nas congéneres institui¢des
leigas, publicas e privadas. Todavia, a expansao por si s6, ndo é garantia de que o projeto de
busca da verdade que se fundamenta na maxima “Eu Sou o Caminho, a Verdade e a Vida” se
confirme integralmente na Igreja.

O momento do reencantamento aponta, conforme as afirmagdes coletadas
durante a realizacdo da pesquisa, uma preocupacdo do jovem com a espiritualidade. O que
indica que a passagem pelo GOU representa um toque no despertar da fé e da esperanca na
convivéncia com o sagrado para aqueles que, de algum modo, se mantém vinculados jovens
que fizeram parte da pesquisa ( cerca de 30 jovens que freqiientavam o grupo de oracdo em
observagdo ) por meio de nossa participacdo em encontros, semindrios, celebragao de missas
em diversas paréquias de Goiania, destacando-se: Sagrada Familia, Sdo Paulo Apdstolo, Sao
Francisco de Assis, Catedral Metropolitana e a Associa¢do Servos de Deus, onde comumente
os jovens freqiientam, pois sedia a Secretaria Lucas em Goiania, constatamos outras formas
de engajamento dos jovens nos servicos da RCC e mesmo em acdes pastorais.

Em alguns casos, o reencontro chega ao nivel do despertar vocacional ou nio.
Isto é, hd jovens que, segundo relato, sentiram-se tocados e decidiram ingressar na vida
religiosa, como hd também aqueles que optaram em abandonar seu projeto de seguimento a
vida religiosa.

Estas situacdes adversas nos encaminha a compreensdao que a vivéncia dos
carismas influencia os jovens a tomarem decisdes que passam pela critica acerca da trajetdria

de vida que almejam construir — uma vida de esperanca centrada na fé, mas ndo isenta dos
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conflitos hodiernos. H4, neste aspecto todo um esforco em termos de preparacdo pela RCC
para que os carismas sejam desenvolvidos. Sao, em geral, ofertados cursos, encontros, além
de outras iniciativas. Neste sentido a RCC contribui com a adesao de fiéis as agdes clericais e,
em determinados casos, incentiva as vocacoes sacerdotais € ministeriais.

A possibilidade do reencantamento tem toda uma trajetdria a seguir. No seio da
RCC a experiéncia nos servicos e na vivéncia dos dons nao superaram os conflitos dos jovens,
que pela influéncia dos carismas se tornam acirrados especialmente por considerarem que

ainda persistem as contradicoes entre fé e razdo, fé e poder temporal, secularizado.
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CONCLUSAO

A sociedade humana, neste final de milénio, tem se defrontado com um quadro
de morte donde se descortina a criminalidade, a devassidao, o medo, a inseguranca. De modo
que o estabelecimento de uma ordem econdOmica, politica e social fundamentada na
racionalidade, na ciéncia e na tecnologia nido logrou ao homem a seguranca, o prazer, a
felicidade.

O fendmeno religioso em expansdo, opondo-se a previsao do fim da religido,
ou da sua substituicdo por uma religidao popular ou mesmo por uma religido sem deus, tem
suscitado novos paradigmas para a compreensdo de uma realidade plural, globalizada,
multinacional.

A partir deste contexto nossa preocupagio centrou-se na indagag¢ao sobre por
qué o jovem se interessaria pela religido, especialmente o jovem académico universitirio uma
vez que a ciéncia, cerne da experiéncia académica, em geral, esteve em tensdo com a religido.

Frente a esta questdo entendemos que o movimento carismatico catélico, por
meio do Projeto Universidades Renovadas tem incentivado os jovens a participarem de
Grupos de Oragao Universitarios. Esta observacdo nos encaminhou ao estudo deste fendmeno,
a partir da reflexdo weberiana acerca do ‘desencantamento do mundo’ visto sob a ética da
racionalidade. A tensdo entre ciéncia e religido nos colocou frente ao problema do poder

presente nas relacdes: fiéis e clero e as tensdes que se constatam também no meio clerical.
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O campo de estudo escolhido a RCC, enquanto movimento leigo na Igreja,
terminou por indicar o Grupo de Oragao Universitério, entendido como célula de um processo
que se desdobra face a compreensdo do fendmeno religioso, e fundamentalmente do
envolvimento do jovem universitario neste processo.

Nossa perspectiva inicial, confirmada nos depoimentos dos jovens pesquisados,
centrou-se na idéia de que face ao ‘desencantamento do mundo’, ou seja, da perda da imagem
do sagrado ocasionada pela racionalidade da ciéncia, o homem busca recuperar o sagrado, a
partir da irracionalidade da religido conforme nos assegura WEBER (1997). Neste processo o
jovem, se encanta com a possibilidade de realizar seu projeto de ser feliz. Busca no convivio
com o GOU encontrar respostas aos seus problemas cotidianos por meio de uma vivéncia e
desta dos dons.

No nosso entendimento o jovem ao buscar o sagrado quer recuperar o sentido
da vida que julga perdida no mundo de morte, desencantamento.

A leitura do fenomeno religioso a partir do movimento da Renovagao
\Carismadtica Catdlica nos permitiu perceber que ante as dificuldades colocadas pela ordem
politica, econdmica e social, que tém gerado um mundo de contradi¢des, conflitos, medo,
inseguranca, o jovem, ndo encontrando solu¢do dos problemas no plano da existéncia
material, recorre ao sagrado como instancia imediata, para a solucao dos seus problemas.

Neste sentido, a recorréncia aos carismas, de certo modo, contempla, na
perspectiva do jovem, aos seus anseios. O dom de curas por exemplo, tem sido explorado,
mesmo a Igreja tendo recomendado cautela na vivéncia desse dom e reconhecido a
importancia da ciéncia nos campos especificos.

A inicia¢do aos dons carismdticos, no entanto, gera uma qualificacdo para os
servicos na eclesia quer por parte dos parocos ou dos fiéis leigos. De modo que, a vivéncia

dos carismas contribui para a confirmacdo ou fortalecimento das liderangas que ocupam os
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diversos cargos ou fun¢des na Estrutura da Igreja desde a coordenag¢do do Grupo de Oragao
Universitdrio, base da piramide, aos servicos mais complexos que dependem da confianca e
nomeagao pelos bispos nas dioceses ou mesmo pelo papa nos cargos mais altos da burocracia
da RCC no seio da Igreja.

A estrutura burocratica da Igreja se apresenta ao leigo como contradicdo com
“a fé que exige mudanga” (BOFF, 1982). Oposicao ao modelo hierarquico que se mantém na
ordem clerical.

Deste modo, a estrutura irrompe com o projeto de vida e vida nova que se
busca na evangelizacdo do jovem do 3° milénio.

Entendemos também que o movimento carismatico catélico lida com
dificuldades, como: perspetiva a expansdo dos Grupos de Oracao Universitarios face ao
anuncio de Jesus na Universidade e a formacgdo de futuros profissionais enquanto agentes na
sociedade, na medida em que o GOU convive com a transitoriedade do alunado. Ocasionada
pelo critério de selecdo do aluno para sua participagdo no GOU, o que lhe permite livre
transito na comunidade académica e, sobretudo, motivada pela sua desvinculagdo da
academia, quando concluida a graduacao.

De modo que mesmo reconhecendo as possibilidades de permanéncia desses
fiéis por meio da oferta dos diversos servicos e dos ministérios da RCC na Igreja ou fora dela
como os Grupos de Partilha e Perseveranca — GPP por si s6, ndo sdo indicadores de
legitimacao de seus vinculos ou de pertenca a Igreja.

A outra questdo que se coloca relaciona-se a burocratizacdo na RCC e que
pode contribuir para o fomento do processo de rotinizacio que uma vez instalado,
compromete a experiéncia ou vivéncia dos carismas, elemento que identifica 0 movimento

carismadtico catdlico leigo visto que os dons sao doados a todos.
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Nao h4, neste sentido, critério de exclusividade, como ocorre com a celebragao
da Eucaristia, exclusiva aos sacerdotes (aquele que recebe o Sacramento da Ordem).

De outro lado, a RCC e especialmente o PUR por meio do GOU acenam para
mudancas salutares como trazer o jovem para a Igreja sobretudo para as acdes religiosas,
como afirma WEBER para que ‘vds bem e vivas longos anos sobre a terra’.

Do ponto de vista da vivéncia crista catdlica propiciar a retomada do culto ao
Espirito, veneragdo a Maria, mae de todos e a leitura das Escrituras e mais que a leitura a
vivéncia crista. Especialmente o langar da semente do espirito de vida comunitaria e quica de
uma cultura crista de vida em comunidade.

Além de fortalecer as relacdes de amizade, lazer, convivio familiar e grupal

como indicadores de uma vida mais segura e prazerosa.
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